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RESUMO

A pesquisa aborda a fundacdo do Tribunal do Santo Oficio em 1536, investigando a repressdo
das heresias e, especificamente, as préaticas de feiticaria e bruxaria associadas as mulheres no
Reino Portugués na Baixa Idade Média. Essa investigacdo destaca a importancia do
imaginério religioso e escatoldgico que permeava a sociedade, e como as normas criadas pelo
Santo Oficio, se estabeleceram a partir do medo generalizado de ameacas a fé catolica.
Propomos uma analise da legislacdo portuguesa, como as Ordenagdes Afonsinas e
Manuelinas, que refletiam a preocupacdo da coroa com a ordem religiosa e 0 combate a
préticas consideradas desviantes, como a feiticaria, anteriores ao periodo inquisitorial e
também como funcionou a dindmica das repressdes, apos a cria¢do do Santo Oficio. Durante
o reinado de D. Jodo Il e D. Catarina de Austria, a monarquia portuguesa consolidou o
tribunal como uma ferramenta para centralizar o poder e reprimir manifestacGes religiosas
alternativas a ortodoxia catdlica. Dessa forma, analisaremos o0 contexto politico e religioso do
reino, destacando a influéncia da Igreja e a perseguicdo aos desviantes da fé, como os
cristdos-novos e as mulheres acusadas de feiticaria. Portanto, o impacto da Inquisicao reflete
como a repressdo as praticas religiosas nao oficiais, reforcou o controle da monarquia e da
Igreja sobre a populacéo.

PALAVRASCHAVE: Santo Oficio. Feiticaria. Heresia. Portugal.



ABSTRACT

The research explores the establishment of the Tribunal of the Holy Office in 1536,
examining the repression of heresies and, specifically, the practices of witchcraft and sorcery
associated with women in the Portuguese Kingdom. In the Late Middle Ages, emphasis is
placed on the significance of the religious and eschatological imagination that permeated
society and how the norms created by the Holy Office were built upon widespread fear of
threats to the Catholic faith. This study analyzes Portuguese legislation, such as the Afonsine
and Manueline Ordinances, which reflected the Crown's concern with religious order and
combating practices considered deviant, such as witchcraft, even before the inquisitorial
period. It also examines the dynamics of repression after the establishment of the Holy Office.
During the reign of King Jodo Il and Queen Catarina of Austria, the Portuguese monarchy
consolidated the tribunal as a tool to centralize power and suppress religious expressions
alternative to Catholic orthodoxy. The analysis highlights the political and religious context of
the kingdom, emphasizing the Church's influence and the persecution of faith deviants, such
as New Christians and women accused of witchcraft. Thus, the impact of the Inquisition
illustrates how the repression of unofficial religious practices reinforced the monarchy's and
Church'’s control over the population.

KEYWORDS: Holy Office. Witchcraft. Heresy. Portugal.
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1 INTRODUCAO

Este trabalho é fruto de uma inquietacdo e de uma curiosidade que me acompanham
desde muito antes do meu ingresso no curso de Graduacdo em Histdria. A historia da
bruxaria, em particular, sempre exerceu sobre mim um profundo fascinio, despertando o
desejo de estudar mais profundamente o tema. Foi em 2020 que, pela primeira vez, busquei
dar voz a essa curiosidade, tentando explorar e narrar a historia da bruxaria, que, além de me
instigar intelectualmente, impulsionou-me a mergulhar em um universo repleto de
complexidade, mistério e transformagfes. Desde entdo, essa busca se tornou uma motivacao
constante, moldando minha trajetéria académica e fortalecendo meu desejo de investigar com
mais profundidade as nuances desse fenémeno histérico e cultural.

A presente dissertacdo se insere na linha de pesquisa Histéria, Memoria e Imaginarios
Sociais do Programa de Pds-Graduagdo em Histéria da Universidade Federal de Goiés
(PPGH-UFG). Essa linha de pesquisa tem por objetivo problematizar a elaboracao da histéria
como forma de conhecimento e narrativa. A memoria, como ordenadora da consciéncia e
matéria-prima da histdria, permite refletir sobre as relacdes entre memoria e historia,
abordando como as representacfes influenciam a definicdo das identidades sociais. Nesse
sentido, a analise dos repertorios de imagens e discursos presentes nas praticas de bruxaria e
feiticaria ao longo da historia oferece uma compreenséo das representacfes simbolicas e das
relacBes de poder, género e etnia que moldaram essas praticas.

Esta dissertacdo investiga a atuacdo do Tribunal do Santo Oficio em Portugal, com
especial énfase nos reinados de D. Jodo Ill (1521-1557) e D. Catarina de Austria (1557—
1562). O objeto central de estudo consiste em compreender como o Santo Oficio foi
consolidado como um instrumento de controle politico, social e religioso, destacando as
formas pelas quais o tribunal atuou na repressdo de praticas consideradas desviantes, em
particular a feiticaria e a bruxaria. Analisa-se também o contexto anterior a sua instituicao
formal, durante o reinado de D. Manuel | (1495-1521), com o intuito de analisar as condic¢des
historicas, sociais e culturais que possibilitaram a criacdo desse aparato inquisitorial.

O problema central desta pesquisa reside na analise do papel desempenhado pelo
Tribunal do Santo Oficio na consolidacdo do poder monéarquico e no controle das préaticas
religiosas e culturais, com especial atencdo aos processos por feiticaria. A Inquisicdo
portuguesa, inserida em um contexto de intensas transformagbes — como a expansao
ultramarina, as reformas religiosas e o fortalecimento da monarquia absolutista — consolidou-

se como uma ferramenta de reafirmacéo da ortodoxia catolica.
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Por meio da vigilancia e da repressdo, o tribunal atuava ndo apenas contra heresias
doutrinarias, mas também contra praticas magico-religiosas populares, como evidenciado nos
processos de mulheres como Ana Alvares, Angela Brava e Brites Frazdo, cujas atividades de
cura e adivinhacdo foram reinterpretadas como atos de pacto demoniaco. Documentos
inquisitoriais, como as bulas papais e as Ordenac¢Ges Afonsinas e Manuelinas, demonstram
como a feiticaria foi juridicamente enquadrada como um delito de ordem religiosa e social.

Além disso, sermbes e autos de fé reforcaram o estigma em torno das mulheres
acusadas, projetando-as como ameacgas a moralidade e a estabilidade do reino. A analise
dessas fontes revela que a Inquisi¢ao funcionava ndo apenas como um aparato repressivo, mas
também como um mecanismo simbolico de reafirmacdo de valores e hierarquias sociais,
especialmente no que tange ao papel das mulheres e a delimitacdo dos saberes considerados
legitimos como um mecanismo de disciplinamento e controle, consolidando a visédo patriarcal
da sociedade portuguesa e contribuindo para a exclusdo sistematica de préaticas culturais
divergentes.

Questiona-se como essa instituicdo foi estruturada para reprimir heresias e de que
maneira 0 imaginario social acerca da feiticaria foi mobilizado para justificar as perseguicoes,
com especial atencdo as mulheres acusadas de bruxaria. As dindmicas de género constituem
uma questdo central nesta analise, na medida em que se busca compreender de que forma as
representagcdes femininas influenciaram 0s processos inquisitoriais e como essas narrativas
contribuiram para a consolidacao e reproducdo das estruturas de poder da época.

Dentre os teodricos fundamentais para essa discussdo, destaca-se Jean Delumeau
(2009), cuja abordagem se centra no papel do medo como ferramenta de controle social. Em
sua obra Histdria do Medo no Ocidente, o autor analisa como o medo foi sistematicamente
instrumentalizado para garantir a conformidade religiosa, evidenciando o impacto das
representacdes demoniacas e das campanhas de perseguicdo. Essa perspectiva contribui para a
compreensdo do modo como a Inquisi¢do construiu um ambiente de constante vigilancia e
represséo, no qual o medo operava como elemento estruturante da ordem social e religiosa.

Carlo Ginzburg (2012), por sua vez, oferece subsidios fundamentais para a analise do
imaginario em torno do sab& e do pacto demoniaco, elementos centrais na elaboracdo das
acusacdes de feiticaria. Em Histdria Noturna: Decifrando o Saba, Ginzburg demonstra como
tais construcdes simbolicas foram utilizadas para legitimar a perseguicdo de grupos
marginalizados, estabelecendo conexdes entre praticas culturais populares e a ortodoxia
imposta pela Igreja. Sua andlise revela a complexidade do entrelacamento entre crenca,

represséo e identidade cultural.
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Outro autor de destaque é Hil&rio Franco Janior (1996), que introduz o conceito de
“cultura intermediaria” em sua obra A Idade Média: Nascimento do Ocidente. Esse conceito
possibilita investigar como as préticas culturais populares interagiam com a religiosidade
oficial, desafiando, por vezes, as estruturas instituidas de poder e promovendo formas sutis de
resisténcia cultural. Trata-se de um aporte relevante para entender os espacos de negociacdo
simbdlica entre a tradi¢do popular e os dispositivos de controle clerical e estatal.

Por fim, Pierre Bourdieu (1989), em O Poder Simbdlico, contribui significativamente
para a compreensdo dos mecanismos simbolicos por meio dos quais 0 poder monarquico e a
Igreja moldaram a ordem social. A aplicacdo do conceito de habitus permite analisar como as
estruturas inquisitoriais influenciaram o0s comportamentos, crencas e disposi¢cGes dos
individuos, reforcando a dominacdo por meio da interiorizacdo de normas e hierarquias.
Através dessa Otica, a Inquisicdo é compreendida ndo apenas como uma instituicao repressiva,
mas também como um agente de producdo e reproducdo simbolica da desigualdade e do
controle social.

Do mesmo modo, Jeffrey B. Russell e Brooks Alexander (2019) apresentam uma
abordagem abrangente da evolucdo historica da bruxaria, destacando sua relacdo com
ansiedades coletivas e crises sociais. Em Historia da Bruxaria, os autores enfatizam que a
bruxaria europeia constituiu uma construcdo complexa, integrando elementos da feiticaria
primitiva, do paganismo, do folclore e da heresia cristd. A crenga em bruxas e em seus pactos
demoniacos emergiu como uma forma de lidar com o desconhecido e de reforcar estruturas de
poder. A visdo de Russell e Alexander contribui para a compreensdo da bruxaria como um
fendmeno social utilizado para justificar perseguicdes e legitimar a autoridade tanto da Igreja
quanto do Estado.

Laura de Mello e Souza, em sua obra O Diabo e a Terra de Santa Cruz (1986),
oferece uma andlise detalhada das praticas de feiticaria e da religiosidade popular no contexto
colonial, destacando como essas manifestacfes foram reinterpretadas e perseguidas pela
Inquisicdo. A autora argumenta que as praticas magico-religiosas faziam parte integrante da
vida cotidiana, sendo ressignificadas a luz da repressdo inquisitorial, 0 que gerou um
complexo sistema de crencas e resisténcias culturais. A feiticaria, enquanto prética cultural e
religiosa alternativa, ocupa um lugar central na analise deste trabalho, especialmente em sua
relacdo com o imaginario popular e com 0s mecanismos de repressdo implementados pela
Igreja e pela monarquia.

Durante o século X VI, a bruxaria foi progressivamente associada ao pacto demoniaco,

uma narrativa que a posicionava como uma ameaca direta a ordem divina e social. Essa
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construcdo simbdlica, em grande parte promovida pelos inquisidores, fomentou o medo
coletivo e legitimou as praticas de perseguicdo. Ademais, a feiticaria foi amplamente
explorada em discursos religiosos e juridicos, tornando-se um instrumento de reforco das
estruturas de poder vigentes. Os processos inquisitoriais frequentemente retratavam as
mulheres acusadas como figuras transgressoras, cuja conduta era percebida como uma afronta
a moralidade cristd e aos papéis sociais esperados. A associacdo entre feiticaria e préaticas de
cura popular também contribuiu para 0 aumento das perseguices, uma vez que as mulheres
detentoras de conhecimentos sobre ervas e rituais eram vistas como uma ameaca a autoridade
médica e religiosa.

Marcus Vinicius Reis (2016) destaca que a Inquisicdo portuguesa consolidou a
feiticaria como delito de natureza religiosa, integrando-a ao rol das heresias combatidas pelos
inquisidores. A analise dos processos inquisitoriais revela que a maioria das pessoas acusadas
era composta por mulheres, refletindo as dindmicas de género em uma sociedade
profundamente patriarcal. A construcdo da identidade feminina no contexto inquisitorial era
permeada por uma dupla ressignificacdo: enquanto algumas mulheres eram vistas como
curandeiras, outras eram associadas ao pacto demoniaco e perseguidas como hereges.

Do ponto de vista metodoldgico, esta pesquisa apoia-se em uma leitura critica e das
fontes histéricas, com especial atencdo aquelas de carater juridico e inquisitorial. Dentre as
fontes normativas, destacam-se as OrdenagOes Afonsinas e Manuelinas, que fornecem o
arcabouco juridico anterior a institucionalizacdo do Santo Oficio, estabelecendo os
fundamentos legais para a defini¢cdo e punicdo das heresias. A investigacdo abrange, ainda,
documentos eclesiasticos de natureza oficial, como a bula Cum ad nihil magis (1536), que
formalizou a instalacdo da Inquisicdo em territorio portugués. Complementam esse corpus 0s
processos inquisitoriais de figuras como Ana Alvares, Angela Brava e Brites Frazdo, cujos
casos exemplificam as dindmicas de acusacdo e revelam aspectos fundamentais das praticas
culturais atribuidas as mulheres processadas. Tais fontes permitem compreender 0s
mecanismos de repressao e a construgdo de um imaginario sobre a feiticaria no contexto luso-
moderno.

Os processos inquisitoriais analisados fornecem, ainda, um panorama detalhado das
acusacdes, depoimentos e penas aplicadas as mulheres julgadas pelo Santo Oficio. Tais
registros revelam a complexidade das praticas magicas atribuidas as rés, frequentemente
relacionadas a cura, prote¢do e rituais amorosos, que eram reinterpretadas pelos inquisidores
como manifestacdes de pactos demoniacos e subversdo da ordem cristd. Esses documentos

incluem relatos de testemunhas, confissdes obtidas sob tortura e descrigdes minuciosas das
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praticas maégico-religiosas supostamente realizadas, evidenciando o imaginario social da
época em relacdo a feiticaria e a vulnerabilidade das acusadas diante da estrutura inquisitorial.

A devassa ordenada por D. Catarina de Austria, em 1559, também constitui uma fonte
de grande relevancia, notavel pela riqueza de detalhes sobre as praticas atribuidas as mulheres
acusadas de participacdo no saba. O documento menciona rituais de submissdo ao deménio,
banquetes profanos e o uso de unguentos magicos, oferecendo uma visdo aprofundada da
forma como as autoridades inquisitoriais enquadravam as crencas populares dentro de uma
narrativa demonologica. Essa narrativa era utilizada para instrumentalizar o0 medo coletivo e
justificar a repressdo. As confissbes extraidas dessas mulheres revelam ndo apenas a
severidade dos métodos inquisitoriais, mas tambeém a influéncia do imaginario europeu sobre
a feiticaria, adaptado as especificidades do contexto cultural portugués.

Além das fontes primarias, esta pesquisa se apoia em obras historiograficas de autores
como Francisco Bethencourt (1987), cuja analise dos registros inquisitoriais demonstra a
intersecdo entre religiosidade popular e as estratégias repressivas da Igreja. Sua obra oferece
uma leitura critica dos discursos e praticas que legitimaram as perseguicGes as mulheres
acusadas de feiticaria em Portugal, destacando o papel das dendncias populares e o impacto
social da acgdo inquisitorial.

A anélise documental empreendida busca evidenciar que a repressdo inquisitorial ndo
se limitava a punicdo de préaticas heréticas, mas operava, também, como um mecanismo de
controle cultural e social, disciplinando corpos e comportamentos que divergiam das normas
estabelecidas pela Igreja e pela monarquia. Ao examinar 0S processos e registros da época,
esta pesquisa propde uma leitura critica da forma como as fontes inquisitoriais moldaram o
imaginario coletivo acerca da feiticaria e perpetuaram estere6tipos de género que
contribuiram para a marginalizacdo das mulheres acusadas.

A anélise desenvolvida ao longo da dissertacdo busca compreender como o Santo
Oficio foi integrado as estruturas de poder monarquico para consolidar uma ordem politica e
religiosa, moldando o comportamento da popula¢do portuguesa no seculo XVI. Para isso, a
dissertacdo estd estruturada em trés eixos principais, que abordam o contexto histérico, a
dindmica do tribunal e a perseguigéo especifica a mulheres acusadas de bruxaria.

O primeiro capitulo analisa o contexto politico, social e religioso que precedeu e
acompanhou a criac¢do do Tribunal do Santo Oficio em Portugal, em 1536. A pesquisa explora
as reformas legais presentes nas Ordenagdes Afonsinas e Manuelinas, que consolidaram a
ordem religiosa e prepararam o terreno para a implantacdo do tribunal inquisitorial. Sob o

reinado de D. Jodo Ill, a Inquisi¢do tornou-se um instrumento essencial para a centralizacéo
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do poder monéarquico e para a repressao de manifestacGes consideradas heréticas, como a
feiticaria. A narrativa destaca as transformacBes decorrentes da expansdo maritima e 0s
conflitos de poder, examinando como a Igreja Catolica atuava tanto na vida publica quanto na
privada, bem como o impacto dessas politicas na marginalizacdo de préaticas culturais
populares.

O segundo capitulo aprofunda-se na estruturacdo e nas a¢des do Tribunal do Santo
Oficio, analisando como a Inquisicdo foi consolidada por D. Jodo Il e reforcada por D.
Catarina de Austria, tanto como ferramenta de controle politico quanto de controle religioso.
O texto enfatiza as conexdes entre os tribunais ibéricos e os esforcos para combater heresias,
incluindo o protestantismo e a feiticaria. O capitulo também examina o papel do imaginario
religioso e das dindmicas de repressao a diversidade cultural, especialmente no combate aos
cristdos-novos e as praticas consideradas "desviantes” da ortodoxia catolica, evidenciando as
tensdes entre poder e religido.

O terceiro capitulo concentra-se na andlise das mulheres acusadas de feiticaria pelo
Santo Oficio, abordando os processos inquisitoriais e as narrativas que lhes foram atribuidas.
Destaca-se como as dinamicas de género influenciaram as acusacdes, relacionando praticas
femininas ao imaginario do pacto demoniaco e ao saba. O texto explora a interacdo entre o
sincretismo religioso e as préaticas populares, e analisa como essas mulheres, detentoras de
saberes tradicionais, tornaram-se alvo de um sistema que reforcava a autoridade monarquica e
eclesiastica. O capitulo também examina as formas de resisténcia cultural que emergiram em
meio a repressao inquisitorial.

Os rituais condenados como feiticaria, nesse sentido, séo analisados n&o apenas como
desvios das normas cristds, mas também como expressdes de resisténcias culturais que
emergiam em contextos de repressdo extrema. Praticas como a veneracdo de elementos
naturais, os rituais noturnos e o uso de ervas medicinais sdo exemplos de como as atividades
acusadas de feiticaria estavam profundamente enraizadas na vida cotidiana de muitas
comunidades — especialmente entre as mulheres, que desempenhavam papéis centrais nesses
contextos.

Portanto, esta dissertacdo busca demonstrar que o Tribunal do Santo Oficio foi mais
do que um mecanismo de repressao religiosa: tratou-se de um instrumento central de controle
social e politico, que moldou profundamente o imaginario coletivo e a cultura lusitana. Ao
longo dos trés capitulos, a pesquisa propde uma abordagem que contribui para uma
compreensdo mais ampla das relagdes entre religido, poder e cultura no contexto do Portugal

moderno.
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Um destaque especial recai sobre as mulheres acusadas de feiticaria, alvos recorrentes
das acOes inquisitoriais em razdo da interseccdo entre fatores de género e préticas culturais.
Frequentemente retratadas como agentes do mal, essas mulheres eram associadas a narrativas
demonologicas que legitimavam a violéncia simbolica e fisica perpetrada contra elas. Para
além da condicdo de vitimas de um sistema patriarcal repressivo, essas mulheres exerciam
papéis centrais em suas comunidades, atuando como guardids de saberes tradicionais que
desafiavam as normas impostas pela ortodoxia religiosa.

A dissertacdo explora as maltiplas dimensdes da atuacdo do Tribunal do Santo Oficio
em Portugal, analisando suas estratégias de repressdo e de controle social sob diferentes
perspectivas historicas, culturais e juridicas. O estudo busca revelar como préticas de
feiticaria — antes compreendidas como parte integrante do cotidiano e da cultura popular —
foram progressivamente ressignificadas e criminalizadas, resultando em uma perseguicdo
sistematica que refletia ndo apenas a ortodoxia religiosa, mas também interesses politicos e
sociais.

A abordagem adotada permite examinar o papel das fontes inquisitoriais na construcao
do imaginario em torno da bruxaria, evidenciando as tensdes entre as crencas populares e a
estrutura repressiva da Inquisicdo. Ademais, a dissertacdo traca um panorama da insercdo da
mulher nesse contexto, demonstrando como as acusacdes de feiticaria se entrelagaram com as
dindmicas de género e reforcaram a marginalizagdo feminina. Por meio da analise detalhada
de documentos legais, bulas papais e processos inquisitoriais especificos, o estudo oferece
uma leitura critica sobre a instrumentalizacdo do medo, a consolidacdo do poder monarquico
e a perpetuacdo de esteredtipos sociais que contribuiram para a manutencdo da ordem
estabelecida.

Assim, este trabalho espera contribuir para a historiografia sobre a Inquisicao
Portuguesa, ao oferecer uma perspectiva que integre aspectos culturais, sociais e politicos,
bem como ao lancar luz sobre as experiéncias das vitimas desse sistema repressivo — em

especial, as mulheres acusadas de feiticaria.
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2 O REINO PORTUGUES NO SECULO XVI

O Tribunal do Santo Oficio representou uma
profunda interferéncia na vida privada dos
individuos, moldando comportamentos e reforcando
os valores morais e religiosos.

Giuseppe Marcocci e José Pedro Paiva

O inicio da atuagdo do Tribunal do Santo Oficio em Portugal, em 1536%, marcou uma
mudanca profunda na estrutura de controle religioso, politico e social do reino. A partir desse
momento, a fé catolica — elemento central da identidade portuguesa — tornou-se ndo apenas
uma préatica espiritual, mas também uma poderosa ferramenta de exercicio do poder,
moldando o comportamento da sociedade e estabelecendo os limites do que era considerado
aceitavel. Esse periodo é caracterizado por uma severa repressao as praticas tidas como
heréticas, incluindo feiticarias e supersti¢fes, que ja vinham sendo combatidas desde as
Ordenacdes Afonsinas e Manuelinas. Com a implantacdo da Inquisi¢do, a Coroa portuguesa
consolidava uma politica de centralizacdo e uniformidade religiosa, legitimando sua
autoridade sob a égide da protecdo divina.

Este capitulo concentra-se nos processos historicos que antecederam e acompanharam
0 estabelecimento do Santo Oficio, buscando compreender os fatores que conduziram a
criacdo desse tribunal. Analisa-se o impacto das reformas legais iniciadas sob o reinado de D.
Afonso V e aprofundadas por D. Manuel I, que contribuiram para a configuracdo do sistema
juridico portugués. Destaca-se, nesse contexto, a promulgacdo das Ordenacfes Manuelinas,
que ampliaram o escopo das sancdes contra heresias? e praticas magicas, consolidando ainda
mais a centralidade da Igreja Catdlica na vida pablica e privada. No entanto, a implementacéo
do tribunal sob o reinado de D. Jodo I11 assinala uma nova fase, na qual o combate as heresias
torna-se uma prioridade da Coroa, revelando ndo apenas o desejo de controle religioso, mas
também a instrumentalizacdo desse combate como estratégia politica de afirmacao do poder
régio.

Uma parte significativa da narrativa volta-se para a analise das mulheres acusadas de

feiticaria, frequentemente colocadas no centro das agfes inquisitoriais. Em uma sociedade

! Cabe diferenciar os demais Tribunais da Inquisicdo da criacdo do Tribunal do Santo Oficio, que foi o nome
dado um érgdo que legislou em nome da fé dentro do reino de Portugal a partir do século XVI.

2 A palavra heresia (do grego hairesis, hairein, que significa escolher) acompanhou a vida da Igreja desde os
inicios, e para os escritores eclesiasticos o termo designava uma doutrina contraria aos principios da fé
oficialmente declarada (Falbel 2007. p. 10).
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profundamente patriarcal e marcada pela religiosidade, essas mulheres eram percebidas como
ameacas a ordem estabelecida, sobretudo quando detinham saberes populares ou transgrediam
0s padrGes comportamentais impostos. Os processos inquisitoriais revelam histérias de
perseguicdo que transcendem o ambito estritamente religioso, destacando questdes de género,
poder e resisténcia. Paralelamente, o estudo examina como o imaginario coletivo do periodo
— impregnado pelo temor ao Diabo e as heresias — foi moldado por séculos de doutrinagcdo
religiosa e politica.

Dentre as préaticas de repressdo analisadas, o texto enfatiza o papel dos principais
atores politicos do periodo, incluindo D. Manuel I, D. Jo3o Il e D. Catarina de Austria. Esses
monarcas desempenharam papéis fundamentais na estruturacao da politica religiosa e juridica
do reino, cada qual contribuindo de forma singular para a consolidacdo da ortodoxia catolica.
D. Catarina, em especial, é destacada como uma figura central, com atuacdo ativa nas
devassas e no acompanhamento das acbes do Santo Oficio, refletindo uma devocao
intransigente e uma visdo politica pautada na centralizacdo do poder. O reinado de D. Jodo I,
responsavel pela criacdo oficial do tribunal, também é abordado em sua complexidade,
revelando as tensdes entre o desejo do monarca de consolidar sua autoridade e as resisténcias
encontradas, tanto no ambito interno quanto externo ao reino.

A narrativa contextualiza, ainda, os eventos histéricos que moldaram esse periodo,
como a expansao maritima, os desafios enfrentados pelas monarquias ibéricas e o impacto das
reformas religiosas em curso na Europa. A analise busca oferecer um panorama abrangente da
sociedade portuguesa do seculo XVI, em que religido, politica e cultura se interconectavam
em um cenario de rapidas transformacdes e intensas disputas pelo poder.

Por fim, o capitulo dedica-se ao estudo dos impactos sociais e culturais da Inquisicéo,
evidenciando como o tribunal se consolidou como um instrumento de controle que
extrapolava o dominio religioso, influenciando também as esferas politica, social e
econdmica. A atuacdo inquisitorial transformou préticas populares, reconfigurou a relacéo
entre 0 sagrado e o profano e inaugurou um periodo de perseguicbes que deixou marcas
profundas na historia portuguesa. Entre as histérias de repressdo, também emergem narrativas
de resisténcia, nas quais a busca por formas alternativas de expressdo cultural e espiritual

encontrou maneiras de persistir, mesmo sob intensa vigilancia e repressdo institucional.
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2.1 A consolidagéo do reinado de D. Jodo Il

2.1.1 D. Manuel 1

Antes do periodo de coroacao de D. Jodo Ill, o reinado de D. Jodo Il — que sucedeu
D. Afonso VV em 1481 — foi marcado por avangos significativos na navegacao e na expansao
maritima portuguesa. Destacam-se, nesse contexto, a intensificacdo da exploracdo de ouro, 0
comeércio de escravizados na regido da Costa da Malagueta e o desenvolvimento da producao
acucareira na ilha da Madeira. Esse periodo também foi caracterizado pela ampliacdo das
rotas comerciais no Atlantico e pelo marco da chegada de Cristovdo Colombo as indias
Ocidentais, evento que transformaria profundamente as relacbes entre Europa, Africa e
Ameérica (Magalhdes, 1997). A seguir, apresenta-se um panorama da sucessdo ao trono

portugués, desde D. Afonso V até D. Manuel I:

FIGURA 1: Sucesséo ao trono dos reis de Portugal

Afonso V D. Jodo II D. Manuel I
(1432 - 1481) (1481 - 1465) (1495-1521)
Rei de Portugal Rei de Portugal Rei de Portugal

FONTE: Autoria propria

Todos esses avangos conduziram a uma nova fase da historia, marcada tambem pela
modificagdo do pensamento e pelos novos desafios que a monarquia enfrentaria
posteriormente, com o advento da colonizacdo da América. As conquistas alcancadas pelo

Reino de Portugal exigiram que a monarquia se ajustasse as transformacfes ocorridas nos
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ambitos politico, econémico e religioso, especialmente no que se refere as suas relaces
coloniais. Dessa forma, a administragcdo de um reino em expansao e o controle dessas novas
posses tornaram-se desafios a serem enfrentados pela monarquia.

A dinastia de Avis prosseguiu com o coroamento de D. Manuel I, ap6s a morte de D.
Jodo I, em 1495. Como adjetivado por José Magalhdes (1997), o rei era prudente e
seguramente simpatico. Diante de uma coroa enriquecida, D. Manuel promoveu uma
reestruturacdo na administracdo do reino. Exemplo disso foi a criacdo de uma nova
compilacdo juridica, que substituiu as "Ordenacdes Afonsinas”, estabelecendo as "Ordenacdes
Manuelinas"3. Esse novo corpo legislativo abarcava questdes de grande relevancia, como as
Ordenagdes da Fazenda (1516), das Sisas (1519) e da india (1520), entre outras. No entanto,
também tratava de temas de menor peso, como as entradas e cerimbnias de aclamagcéo,
incluindo a quebra de escudos pela morte do rei* (Magalhaes, 1997).

Durante o reinado de D. Manuel I, iniciado com a morte de seu primo D. Jo&o Il, em
1495, abriram-se caminhos para que as inovacdes e 0s acontecimentos ligados a descoberta
das Américas influenciassem os feitos do Reino de Portugal. D. Manuel era bisneto de D.
Jodo |, fundador da dinastia de Avis, neto de D. Duarte e sobrinho de D. Afonso V, sendo o
décimo quarto rei de Portugal e conhecido pelo cognome “Venturoso”.

Casou-se trés vezes. A primeira unido foi com a rainha D. Isabel de Aragdo e Castela,
com quem teve seu primogénito, D. Miguel. Ap6s um parto complicado, a rainha néo
conseguiu se recuperar e faleceu em 1498. O segundo casamento ocorreu em 1500, com D.
Maria de Aragdo, com quem teve varios filhos, entre eles D. Jodo Ill, que o sucederia anos
mais tarde. Ap6s a morte de D. Maria, em 1517, D. Manuel casou-se pela terceira vez, com D.
Leonor, irm& de Carlos V, que inicialmente estava prometida ao herdeiro do trono.

As navegacdes e o comércio foram setores amplamente estimulados durante o reinado
de D. Manuel, o que possibilitou uma liquidez de capital inédita até entdo. Isso contribuiu
para uma expansdo portuguesa sem precedentes além-mar, inaugurando um periodo de

intensas negociagdes internacionais.

3 As Ordenacdes Afonsinas (1446) e as Ordenagdes Manuelinas (1512-1521) foram dois marcos fundamentais
no ordenamento juridico portugués, desempenhando um papel central na consolidagdo da autoridade régia e na
organizacdo administrativa do reino durante os periodos medievais e modernos. Foram fundamentais para a
construcdo juridica de Portugal, refletindo as mudancas politicas e econdmicas de suas épocas.

4 As "entradas e cerimdnias de aclamacdo” sdo ceriménias plblicas que marcaram a transicdo de poder e a
homenagem ao monarca falecido. Um gesto simbélico feito durante esses eventos era a "quebra de escudos”, que
simbolizava a perda da autoridade real apds a morte do rei.
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Diante da organizagdo monarquica e aristocratica, cabe destacar a restauragdo das
honras e privilégios aos parentes da Casa de Braganca. Houve também uma centralizacdo da
aristocracia em torno da corte manuelina. Dessa articulagcdo com a sociedade aristocratica
portuguesa, resultou o aumento do nimero de cortesdos e de membros do conselho régio.
Esses nobres® exerciam grande influéncia e estavam divididos em diferentes grupos dentro da
corte: 0s mais proximos da Casa Real, os militares que haviam participado de guerras, 0s
letrados e cientistas, e 0s que estavam ali em virtude de sua riqueza. Estes ultimos, em
especial, acabavam por financiar as expedi¢fes maritimas que impulsionaram uma expansao
territorial sem precedentes até entao.

Um dos grandes desafios enfrentados durante o reinado de D. Manuel | foi a chamada
"guestdo judaica" em Portugal, especialmente durante as negociagdes para seu casamento com
D. Isabel de Aragdo e Castela®. A infanta, filna mais velha dos Reis Catélicos, D. Isabel e D.
Fernando, era também vilva de D. Afonso, herdeiro do trono portugués. Ao negociar a unido
com D. Isabel, D. Manuel teve como condi¢do para o casamento a expulsdo dos judeus que
haviam encontrado reflgio em Portugal, apds serem banidos dos reinos de Aragao e Castela e
acolhidos por D. Jodo Il, antecessor de D. Manuel.

Apbs a expulsdo dos judeus da Espanha, em 1492, muitos procuraram abrigo em
territorio portugués. O monarca portugués atendeu as demandas humanitarias, mas imp06s
condicdes para a estadia dos judeus: cada um que ingressasse em Portugal deveria pagar uma
taxa de oito escudos de ouro a Coroa, 0 que lhes garantia o direito de permanecer por um
periodo limitado. Ao fim desse prazo, deveriam deixar o territorio, sob o risco de perderem a
liberdade. Além disso, D. Jodo Il comprometeu-se a auxiliar sua relocacdo para outros
destinos (Sousa, 2018).

Durante as negociacBes do casamento de D. Manuel com a infanta Isabel, o rei, para
concretizar a unido, teve de alinhar-se aos ideais catélicos e estreitar lagos com os reinos de
Aragdo e Castela. Assim, deliberou que, em 5 de dezembro de 1496, judeus e mugulmanos
deveriam deixar as terras portuguesas no prazo de dez meses. Caso contrario, seriam

condenados a morte, e todos 0s seus bens seriam confiscados. Esse episdédio marca o inicio de

5> A corte Manuelina possuia um corpo social complexo e diversificado, em uma época que os moradores da casa
real cresceram. Os lucros ultramarinos fizeram com que o rei dispusesse de uma riqueza abundante que
possibilitava uma enorme corte. Entre cortesdos estavam o navegante Vasco da Gama, Afonso Albuquerque, o
poeta Gil Vicente, D. Franscisco Coutinho (4° conde de Marialva), Frei Bréas de Barros, D. Diogo de Meneses
(Conde de Portalegre), e etc.

6 Os reinos de Castela, Ledo e Aragdo unificaram-se com o casamento de Fernando (de Aragéo) e Isabel (de
Castela e Ledo) em 1479. Territorio da atual Espanha.
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um periodo de instabilidade que ocorreriam dali em diante, como esclarece o Edito’ de

expulsdo dos judeus em Portugal:

[...] Determinamos, e Mandamos, que da pubricacam desta Nossa Ley, e
Determinagam ata per todo o mez d’Outubro do anno do Nacimento de Nosso
Senhor de mil e quatrocentos e nouenta e sete, todos os judeus, e Mouros forros, que
em Nossos Reynos ouuer, se saiam féra delles, sob pena de morte natural, e perder
as fazendas, pera quem os acusar. [...] E qualquer pessoa que passado o dito tempo
teuer escondido alguu Judeu, ou Mouro forro, per este mesmo.feito Queremos que
perca toda sua fazenda, e bens, pera quem o acusar. Arquivo Nacional da Torre do
Tombo (ANTT). Edito de Expulsio dos Judeus (1496-1497).

Apbs o Edito de expulsio dos judeus, D. Manuel escreve uma carta ao rei de Castela e
Aragdo, no ano de 1507, em que fala sobre a saida dos judeus-castelhanos do territorio

portugués, reafirmando a atitude que tomara:

Muyto alto muyto eixellemte primcipe e muyto poderosso padre. Nos dom
Manuel per graca de deus Rey de portugall e dos algarues d aaquem e d
aleem maar em africa Senor de guinee e da comgquista Nauegacam e
comergio de etiopia arabia persia e da Imdia vos emuyamos muyto saudar
Como aquelle que muyto amamos e pre¢camos e pera quem queriamos que
deus desse tamta vida e saude como vos deixaes., por parte de certos
christados Nouos castelhanos que foram tomados em Niga Nos ffoy pedido
por mercee que vos scpreuesemos como elles sayram de nossos Reynos
omde estauam Com nosa licemca . porquamto por ha Nam mostrareem eram
Retyudos e mal trautados E porquamto Nos ha muytos dias que teemos dado
Licenca geeral aos ditos christados Nouos castelhanos pera sse poderem hyr
de nossos Reynos e Senorios pera omde Ihe aprouuesse nam seemdo pera
terra de mouro[s] Nos vo llo fazeemos asy saber por esta presseemte E
Muyto vos Rogamos que pois estes por vertude da dita Nosa ligemca sse
foram os Mandes ouuyr de sua lustica . e acerqua de Suas pessoas e
fazemdas Ihe mandes gardar e fazer Imteiramemte e em muy symgullar
prazer o Receberemos de vos. (Carta de D. Manuel | a Isabel, a Catdlica,
sobre a expulsdo dos hereges. 28 de agosto de 1498.).

A legitimacdo religiosa que D. Manuel buscou conferir ao seu reinado traduziu-se em
praticas que acabaram por se estender por todo o reino, manifestando-se nas normalizacOes
administrativas dos forais, nas instituicbes concelhias, nas instituigdes pias e na "marcacao”
de todos os edificios notaveis do territério com o simbolo régio da esfera armilar, em torno do

qual se desenvolveu uma notavel mistica religiosa (Costa, 2005).

7Um édito é uma ordem ou decreto formal emitido por uma autoridade governamental ou religiosa, com forca de
lei. Geralmente, os éditos sdo utilizados para comunicar decisGes importantes, estabelecer normas, proibir ou
regulamentar préaticas e assegurar a aplicacdo de politicas publicas ou religiosas.
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No ambito da vida religiosa, o pais instituiu comemorag¢fes como a do Anjo Custddio
e a do Corpus Christi. A invocacdo do anjo protetor reforgava a ideia de que o reino estava
sob especial protecdo divina. O fortalecimento da celebracdo do Corpo de Deus, por sua vez,
representava uma festividade com forte tradicdo na Ordem de Cristo, associada ao culto do
Espirito Santo, para o qual o monarca promovia uma cerimoOnia especial no dia dessa
solenidade religiosa.®

As Ordenacdes®, fundamentais para o controle das heresias no periodo, refletiam a
vontade do monarca e delimitavam os direitos e deveres tanto do rei quanto de seus suditos.

Sob a regéncia de um monarca legitimado pela “Graca de Deus”*°

, Cuja autoridade buscava se
tornar cada vez mais solida, o direito portugués consolidou-se por meio da reformulacéo das
leis régias.

A reorganizacdo das OrdenacBes Afonsinas, em 1446, representou um esforco
significativo para fortalecer a autoridade real. Como observa Le Goff (2018), a medida que a
monarquia assumia maiores responsabilidades pela seguranca e arbitragem dos conflitos
sociais, surgia a necessidade de textos de referéncia que refletissem o conhecimento sobre os
costumes especificos de cada regido, cidade e aldeia. Assim, esses documentos tornaram-se
instrumentos de padronizacao da justica, respondendo as demandas sociais e visando proteger
0 reino contra o pecado.

No capitulo sobre as heresias, presente no Livro V, capitulo I, intitulado “Dos Ereges”,
sdo abordadas questdes relacionadas as praticas de feiticaria e heresia'l. Conforme consta no
documento, as OrdenacBes previam sancles severas para os culpados dessas préaticas, que
variavam de multas a penas corporais. Essa forma punitiva de lidar com os delitos refletia
uma visdo rigida da doutrina cat6lica, evidenciando também a colaboragdo entre o poder civil
e a Igreja na identificacdo e punicdo das heresias. O titulo demonstra como a moralidade,
associada ao catolicismo, era considerada essencial para manter a comunidade religiosa

dentro da pureza e afastada das heresias.

& Dom Manuel promoveu a reforma de varias ordens religiosas no reino, com destaque para os Franciscanos. Em
1501, impulsionou uma ampla renovacdo das ordens monasticas, visando fortalecer a disciplina e o
funcionamento dessas instituicdes. (Costa, 2005)

® As OrdenagGes eram compilagbes das leis régias em vigor no Pais. Tinham objetivos de selecdo e de
sistematizacdo dos diplomas juridicos de reinados sucessivos.

10 «[...] A principal virtude, e que mais convem ao Rey , ou ao Princepy, aify he a Juilica, polo que dito he , e
ainda por feer coufa celeil:ial , e enviada per DEOS dos feus altos Ceeos aos Reix e Princepes em efte mundo”
(Ordenacdes Afonsinas, livro V, capitulo ).

110 Livro V das Ordenagdes Afonsinas tem inicio elegendo a heresia como crime imperdodvel, condicdo que da
mesma forma vai corresponder a outras trés ilicitudes: sodomia, lesa-majestade e contrafacéo.
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PoR quanto des alguds tempos a ca por feus peccados algulas peifoas cairom , e
caaem em mui grave peccado de herefia , dizendo , e creendo, e affirmando coufas ,
que fom contra o Noffo Senhor DEOS, e a Santa Madre Igreja, hom temendo as
grandes penas eternaes, e temporaaes, que pollos Direitos Comuus, e noffas leyx
fom poftas: porem hordenamos , e eftabelecemos que taaes como, aalem das penas,
que em direito Cumuum , e noffas Leyx Ihe fom pofias , de feus beés fe faca como
mandarmos, e noifa mercee for. [...] E vista per nés a dita ley, declarando acerca
della dizemos, que pero o conhecimento de taaes feitos pertenca principalmente aos
Juizes Ecclefiail:icos, os quaees os devem julgar fegundo acharem per direito,
quando elles alguus Ereges condapnarem per fuas fentencas , porque a elles nom
cabe fazerem taaes eixecucooés , por feerem de fangue , devem remeter a nds os
ditos condapnados com os proceffos , que contra elles forem hordenados
(Ordenages Afonsinas, Livro V, p.4).

No capitulo intitulado “Dos Feiticeiros”, presente no mesmo livro, trata-se
especificamente da repressdo as praticas de feiticaria no reino, com o objetivo de combater
atos considerados sobrenaturais e heréticos, frequentemente associados a bruxaria e aos
desvios da ortodoxia religiosa. O capitulo define os feiticeiros e feiticeiras como pessoas que
realizavam atos magicos e sobrenaturais, muitas vezes considerados prejudiciais a ordem
social e a fé catolica.

Essas praticas podiam envolver encantamentos ou quaisquer acdes que invocassem
forcas tidas como provenientes do Diabo. As puni¢des variavam desde multas até penas mais
severas, uma vez que a feiticaria era vista como uma afronta direta a autoridade divina e a
ordem estabelecida. Isso ¢ evidenciado na seguinte passagem das Ordenacdes: “Mandamos,
que por a primeira vez que esto fizer, se for pessoa vil, seja preso, e acoitado publicamente
pela vila onde acontecer.” (Ordenagdes Afonsinas, Livro V, p. 154). O capitulo também
menciona o processo judicial a ser seguido para a acusacdo e condenacdo dos feiticeiros,

estabelecendo normas para a apuracdo dos fatos e aplicacdo das penalidades cabiveis:

[...] Feiticaria; porque nom pode nenhul de tal peccado ufar, que nom participe da
arte, e converfagom diabollica; a qual he tam contraira, e odiofa ao Noffo Senhor
DEOQS, e aos feus Santos Mandamentos, que per nenhud guifa nom pode com elles
convir. [...] dita arte de feiticaria, e todos aquelles, que della ufarem, o que ante
DEOS ferd contado por grande louvor: e porem querendo nos confeguir o0s
Mandamentos do Noffo Senhor DEOS, conformando-nos com a fua Sanca Ley,
eftabellecemos e poemas por Ley em todos noffos Regnos e Senhorio, que nom feja
nenhud tam oufado, de qualquer lado e condigom que feja, que daqui em diante ufe
de feiticaria; e o que for achado que della ufou, trautando por ella morte, ou
deshonra , ou algul outro dampno d'algud peffoa, ou feu prelado e fazenda,
mandamos que moira porem. (Ordenacdes Afonsinas, Livro V, p.152).
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Ap0s a coroacdo de D. Manuel I, a promulgacéo das Ordenacdes Manuelinas tornou-
se um dos marcos de seu governo. Esse conjunto legal reavaliou as OrdenagOes anteriormente
realizadas por Afonso V e consolidou um vasto compéndio de leis que regiam as terras
portuguesas. Foram introduzidas inovacdes em diversas areas, como o direito civil, penal e
comercial. O objetivo principal era aumentar a eficiéncia administrativa e criar um
ordenamento juridico que refletisse as novas realidades do império ultramarino portugués.

No contexto das inovacOes relativas as heresias, o Livro V apresenta o segundo
capitulo, intitulado "Dos Hereges e dos Apostatas”, que reforca a alianca religiosa que o
monarca procurou estabelecer ao longo de seu reinado, fortalecendo as questdes de natureza
doutrinéria. O titulo define o herege como aquele que adota crencas ou praticas contrarias aos
ensinamentos da Igreja Catdlica, enquanto o apdstata é a pessoa que renega a fé cristd. As
penas previstas para hereges e apostatas eram severas, incluindo o confisco de bens. Em casos
mais graves, como 0s de reincidéncia ou resisténcia, estavam previstas sancdes ainda mais
rigorosas:

O conhecimento do crime de heresia pertence principalmente aos Juizes
Ecclesiasticos, 0s quaes deuem veer e julguar os feitos dos hereges fegundo acharem
por Dere'ito. Nés os condenados, com os procelTos que contra elles forem
ordenados, ou as fencencas que contra é€lles derem, pera os Noifos
Defembarguadores verem os ditos proceifos, ou fentencas, aos quaes Manda mos,
que as cumpram, punindo os ditos hereges condenados como por dereito deuem; e
aalem das penas corporaes, que aos culpados no dito maleficio forem dadas, feram

feus bens confifcados, pera fe delles fazer o que Noffa merce for, poilo que filhos
tenham. (Ordenagdes Manuelinas, Livro V p.14).

No que se refere a feiticaria, observa-se a criacdo de um novo capitulo nas
Ordenagdes Manuelinas, intitulado “Dos feiticeiros, ¢ das vigilias que se fazem nas igrejas”.
Trata-se de uma continuidade das preocupacfes ja presentes nas Ordenacdes Afonsinas,
refletindo a postura da monarquia quanto ao controle das praticas populares consideradas
desviantes. Nesse titulo, condenam-se as praticas de feiticaria, entendidas como atos que

violavam a fé cristd, com argumentacdes bastante semelhantes as das leis afonsinas:

Qualquer peifoa, que em circulo, ou féra delle, ou em encruzilhada, efpritos
diabolicos inuocar, ou a algua peifoa der a comer, ou beber qualquer coufa pera
querer bem, ou mal a outrem, ou outrem a elle, por ello morte natural. Per6 em elles
dous cafos fobreditos nom fe fard execucam, atee No-lo primeiro fazerem faber, pera
Vermos a qualidade da peifoa, e 0 modo em que fe taees coufas fezeram e fobre ello
Mandarmos o que fe aja de fazer. (Ordenacdes Manuelinas, Livro V, p.92).
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Em relacdo as penas, acrescenta-se a punicdo exemplar, o pagamento das custas do
processo e também o degredo para Africa, como maneira de dissuadir a populacio de se

envolver em praticas magicas ou rituais proibidos:

Mandamos, e Defendemos, que peffoa alglia nom faca as ditas coufas, nem cada hiia
dellas; e qualquer que o contrairo fezer, fc for piam, ou di pera baixo, feja
pubricamente acoucado com baraco e preguam pola Villa, e mais pague dous mil
reaes pera quem o acufar. E fe for Vaflalo, ou Efcudeiro, ou di pera cima, ou molher
de cada huii deiles , seja degradado pera cada huii dos Noffos Lugares d' Alem em
Africa por dous annos, e mais pague quatro mil reaes pera quem 0 acuiar
(Ordenacbes Manuelinas, livro V, p.94).

As vigilias e outros tipos de rituais realizados nas igrejas sem a devida autorizacdo
eclesiastica eram frequentemente associados a supersticdes e crencas populares — praticas
que escapavam ao controle da Igreja e, por isso, eram consideradas perigosas. Quanto as
penalidades, tais condutas estavam sujeitas a aplicacdo de multas, com o objetivo de

desestimular esses comportamentos e reforcar a autoridade da instituicdo eclesiastica:

Mandamos, que peifoa algiia nom faga vodos, nem vigilias de dormir, e comer,e
beber em Igrejas, nem fe ajuntem a comer, e beber por raiam das Milfas, que
mandam dizer, que chamam Miffas dos Sabados, nem guardem por deuogam 0
Sabado, ou quarta feira, nom fendo cada hull dos ditos dias mandado guardar por
ordenanga da Igreja, ou por conftituicam do Prelado: e qualquer peifoa que cada hiia
defias coufas nefie capitolo contheudas fezer, feja prefa, e da cadea pague
quinhentos reaes pera quem o acufar (Ordenagdes Manuelinas, Livro V).

Ao examinar o periodo que antecede a formacdo do Santo Oficio, identifica-se uma
estratégia juridica voltada a restricdo de praticas que ameacavam a fé catolica. Essa politica
monarquica foi intensificada durante o reinado de D. Manuel I, que desempenhou um papel
fundamental na criacdo de um ambiente favoravel ao estabelecimento do tribunal em Portugal
— 0 qual, posteriormente, enfrentaria ameacas como o luteranismo, por exemplo. Assim, 0
monarca contribuiu significativamente para o fortalecimento do controle social e da repressao
as heresias. As Ordenagdes, sob sua influéncia, instituiram uma politica de regulacdo religiosa
que, a partir desse periodo, tornar-se-ia progressivamente mais rigorosa.

Ap0s a criacdo e o pleno estabelecimento do Tribunal do Santo Oficio, as punigdes e
perseguicfes contra aqueles que se desviavam das normas estabelecidas pelas leis

inquisitoriais tornaram-se mais severas. O tratamento dado pelos inquisidores as denuncias e
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aos acusados passou a ser significativamente mais repressivo, superando a forma como as
sangdes eram impostas durante o periodo em que vigoraram as ordenagdes monarquicas.

Em 1521, chegou ao fim o reinado do monarca D. Manuel. A epidemia de peste que se
alastrou pelo reino acabou ceifando-lhe a vida. Segundo José Magalhdes (1997), a causa de
sua morte foi "modorra". A época, D. Manuel era senhor de um vasto império atlantico e,

anteriormente conhecido como duque de Beja, deixou o reino sob o comando de D. Jo&o Il1I.

2.1.2 D. Jodo Il

D. Jodo 11 nasceu no dia 6 de junho de 1502, no Paco de Alcagova, em Lisboa. Como
evidenciado nas cronicas de sua vida, registradas pelo Frei Luis de Sousa, percebemos que
seus principios fundamentais giravam em torno do amor e da devocdo as questdes
eclesiasticas, como fica evidente na obra Anais de D. Jodo Ill, a qual narra desde o
nascimento até a coroagdo de D. Jodo Ill, apresentando o principe como uma pessoa religiosa
e que simbolizava o reino de Portugal. Posteriormente, sua criacdo influenciaria a tomada de
decisbes em sua governanca, bem como a forma como lidaria com os assuntos relacionados as

heresias e ao luteranismo no territério, por exemplo:

Juntou-se toda com o Clero, e Religides e Prelados que avia, em huma devota e
comprida procisséo [...]. Este mesmo grupo, na convivéncia com a crianga até sua

coroacdo, decerto influenciou na formagdo religiosa de D. Jodo Ill. Religido
arraigada, provavelmente, até mesmo entre os mais intelectuais do reino (Sousa,
2005).

Durante sua vida, teve como mestres 0os mais renomados homens da cultura de seu
tempo. Assim que demonstrou capacidade para a alfabetizagdo, houve, segundo Frei Luis de
Sousa (1884), a preocupacdo de D. Manuel I em também combinar sua educacdo, criando
uma mistura entre letras, fé e crenca: “Para comegar a ler, ndo esperando que cumprisse
quatro annos, encomendou o cuidado a hum Sacerdote velho e sizudo [...] Ihe hia dando outra
do leyte [...] e receber das cousas da fé, e cristhandade” (Sousa, 1884, p. 6).

Como parte de sua formagdo intelectual, contou com estudiosos como Alvaro
Rodrigues para o aperfeicoamento da escrita; Martim Afonso como médico; Tomas Torres,
como astrélogo; e, no campo das humanidades, teve mestres como o Bispo de Viseu, D.
Diogo Ortiz de Villegas (Valentin, 2002).
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Com a morte de seu pai, D. Manuel, D. Jodo Il ascendeu ao trono em 19 de dezembro
de 1521. Durante a ceriménia flnebre e as homenagens ao antecessor do reino, Frei Luis
descreve um juramento que simboliza a relacdo que veremos posteriormente entre 0s
representantes da Igreja Catolica em Portugal e o rei (Ferreira, 2019). Esse ato reafirma os
lacos que representaram a convergéncia entre os poderes religioso e politico, os quais

moldariam o reinado joanino e estabeleceriam, posteriormente, a Inquisicao:

[...] Levantou-se o Cardeal, e subio ao estrado do Principe, que se levantou tambem,
e ambos juntos se chegardo a huma cadeyra pequena, em que estava sobre almofada
de brocado hum Missal aberto, e em meo d'elle uma cruz d'ouro: e postos ambos de
juelhos, jurou o Principe que cumpriria tudo o que em seu nome offerecera o Doutor,
e com todas as particularidades que apontava, que o Cardeal hia lembrando, como
era 0 que lhe tomava o juramento, e 0 Principe repetindo. Tornou-se o Principe a
assentar: e o Cardeal deceo tambem para o seu lugar (Sousa, 1844, p. 23).

D. Jodo herdou de seu pai um extenso império, racionalmente organizado e
impulsionado pela expansdo maritima e comercial, tendo como base os preceitos da
evangelizacdo. Essa orientacdo religiosa visava garantir uma boa relacdo com a Igreja e
promover a unificacdo do catolicismo nos territérios sob dominio portugués. Diante de um
poder monarquico significativamente fortalecido, D. Jodo ficou conhecido como o rei que
tudo pdde e tudo teve.

Apesar disso, suas primeiras acdes como soberano seguiram, em grande parte, 0
modelo deixado por seu pai. Tomava decisdes com um grupo restrito de conselheiros herdado
do governo anterior e raramente aceitava sugestdes externas. Essa postura marcaria
profundamente seu reinado: D. Jodo oferecia pouca abertura a orientacdo alheia.

Como observa Magalhdes (1997), as controvérsias de seu governo também sao
bastante significativas, ja que o monarca demonstrava dificuldade em tomar decisbes e
enfrentava limitagdes justamente por contar com um ndmero reduzido de conselheiros.

Seu governo foi marcado pelas relagdes com seus homens de confianga, com quem
governava e ajustava suas decisdes, como Antbnio Carneiro e Péro de Alcagova®?, pai e filho,
e seus secretarios, aliados e conselheiros. Portanto, em vez de magistrados, os altos cargos
eram ocupados por senhores e eclesiasticos dedicados ao servi¢o régio, como a propria

familia Carneiro.

12 Pero d’Alcagova Carneiro era o pentltimo filho de Anténio Carneiro (1460-1545)258, Secretario e Notario de
D. Manuel | e de D. Jodo Ill, e membro do Conselho, e de D. Beatriz de Alcagova. Cabe ressaltar que o Pero
possuia uma fraca bagagem escolar, pois pouco latim aprendera até os 13 anos, idade que comegou a exercitar o
oficio de secretario. Fazendo também a funcédo de escrivao da puridade, foi o lugar de confianca junto ao rei que
ocupou durante muitos anos. (Magalhées, 1993).
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A rainha D. Catarina, esposa de D. Jodo Ill, foi uma grande aliada nas decisdes do
Reino, sendo conhecida por ser quem realmente tomava a frente nas deliberagdes reais. Como
em muitas de suas atitudes, Catarina ajudou seu marido com sua Vvocacdo nos
empreendimentos relacionados a fé e a expansdo da cristandade. Assim, sobrava pouco
espaco para a tolerancia em relagdo aos desviantes da ortodoxia cristd, o que gerou,

posteriormente, uma perseguicdo a esses individuos.

Quer D. Jodo I, quer Carlos V confiavam nas mulheres da sua familia para os
auxiliarem no governo dos dois reinos: Isabel, por exemplo, servia de lugar-tenente
e governador de Castela durante as muitas auséncias do imperador da Peninsula
Ibérica. A base do poder politico de D. Catarina e a sua capacidade de manobra na
corte de Lisboa eram também Unicas. (Jordan, 2017, p.12)

No campo politico, destacou-se a disputa pelas Ilhas Molucas, que representou um
grande embate entre o rei D. Jodo Il e Carlos V3. A importancia estratégica e econdmica
dessas ilhas residia no controle da producéo de cravo, um recurso altamente valioso para a
coroa portuguesa. Além desse conflito, a politica externa enfrentou outros desafios, como as
tensdes com a Franca, que mantinha relacGes estreitas com o imperador Carlos V. Para
resolver esses impasses e fortalecer os lacos diplomaticos entre os dois governantes, foi
negociado o casamento de D. Jodo 11l com D. Catarina de Austria.

Em abril de 1524, a Conferéncia de Badajoz foi realizada para tratar do conflito pelas
Ilhas Molucas e, nesse mesmo més, iniciou-se a negocia¢do matrimonial. O rei portugués
concedeu plenos poderes a Pero Correia e Jodo Faria para concluir o consércio, que foi
formalizado em julho de 1524, na cidade de Burgos. O reinado de D. Jodo Ill, contudo, néo se
limitou a problemas politicos, mas também ficou marcado por suas contribuicdes em outros
campos.

Né&o foi apenas de dificuldades politicas que se comp6s o reinado de D. Jodo Ill. Seu
governo teve um impacto significativo na vida lusitana, especialmente no campo intelectual e
nas conquistas além-mar. Entre os feitos positivos de seu reinado, destaca-se a consolidacdo
da expansdo maritima, que proporcionou um maior estimulo a politica monarquica nas
col6nias lusitanas, resultando, posteriormente, na ocupacdo das capitanias na America. Como
é descrito por Annemarie Jordan:

As exploracdes ultramarinas e o estabelecer das rotas comerciais, via Africa, india e
Extremo Oriente, alteraram para sempre o modo de vida diario em Lisboa. Em 1500

13 Segundo a parte portuguesa, as ricas ilhas das drogas ficavam dentro do hemisfério portugués fixado em
Tordesilhas. Por isso os subditos de Carlos V estariam impedidos de navegar e comerciar aquelas partes.
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nenhuma outra corte contemporanea do Renascimento, nem sequer a dos Reis
Catolicos em Espanha depois de 1492, poderia sonhar em competir com a opuléncia
com que os reis e as rainhas portuguesas viviam depois de 1500. O estranho, o
fantastico, o maravilhoso e o exético tornaram-se ndo sé um lugar-comum, mas
também inevitaveis na vida quotidiana portuguesa (Jordan, 2017, p. 40)

O monarca construiu uma representacdo politica e religiosa nas terras alem-mar, por
meio da politica de incentivo a cristianizacdo e a conquista das almas com a Companhia de
Jesus, que surgiu em seu reinado. A Companhia rapidamente ganhou espaco em Portugal
devido ao apoio inseparével do rei e da corte, além de estar ligada a Inécio de Loyola, que se
tornaria um exemplo de santidade no inicio da Epoca Moderna. Em 1540, a Companhia de
Jesus entrou em Portugal e, logo apos, partiu de Lisboa para a evangelizacdo no Oriente
(Buescu, 2013). Portanto, D. Jodo foi o primeiro monarca europeu a apadrinhar e acolher
formalmente o projeto jesuita®.

A prosperidade da Companhia em Portugal foi rapida e se consolidou principalmente
em zonas urbanas. Ao longo de 215 anos, foram construidos mais de 30 colégios. No campo
das artes e dos estudos, houve grande incentivo por parte do monarca, como a criacdo do
Colégio Real das Artes e Humanidades de Coimbra, a reforma da Universidade de Coimbra,
além do auxilio para a progressiva expansao dos Colégios da Companhia de Jesus.

Durante seu reinado, D. Jodo Il teve contato com uma notavel cultura. A politica de
renovacdo cultural, por exemplo, trouxe bolsas de estudo para aqueles que desejavam
aprimorar seus conhecimentos e também promoveu a adogdo de professores estrangeiros na
Universidade, com sede em Coimbra. Como destacado na cronica de Frei Luis, essa atitude de
investimento na educacdo e nas artes, baseada no humanismo crescente em Portugal, tornava

D. Jodo Il um rei distinto:

Davéo-se em aquelle tempo todos 0s nobres tanto &s armas, e tdo pouco as letras,
como se fora verdade que a pena embotasse a langa-. Vicio e culpa que neste Reyno
durou muytos annos, e cujo remedio devemos s6 a este Principe, polla honra que
despois que reynou, soube fazer as letras, e a todas as boas artes” (Sousa, 1844,
p.07).

Essa posicdo do rei em relacdo aos estudos deve-se a um fator de grande importancia

quando falamos dos povos letrados. O monarca, o clero, a nobreza e o povo compartilhavam a

14 0 soberano tinha conhecimento, por carta de Diogo de Gouveia, o Velho (c. 1471-1557), doutor em teologia
pela Universidade de Paris, antierasmista e reitor do Colégio de Santa Barbara, em Paris, onde se haviam
formado os primeiros jesuitas, de que um dos designios da recém-criada ordem religiosa era o da conversdo dos
infiéis.
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mesma linguagem religiosa, em consonancia com a realidade, alicergada na interpretagéo do
mundo por meio da relagdo com o sagrado, onde Deus ocupa o centro de toda a realidade,
sendo o rei Seu representante (Paiva, 2012).

O reflexo do peso que o catolicismo tinha na vivéncia do povo lusitano é demonstrado
tanto na forma da linguagem intelectual quanto em todas as esferas sociais. Percebemos que
D. Jodo Ill, assim como a rainha D. Catarina, utilizava suas estratégias politicas e a fé catolica
para governar as decisfes no reino portugués. Em seus primeiros anos de reinado, havia um
grande numero de cortesdos letrados e humanistas, historiadores e artistas, reflexos da
sociedade portuguesa e das caracteristicas presentes na segunda metade do século XVI1%,

Apesar de, na teoria, suas acOes serem pautadas na vontade divina, esse tipo de
pensamento comecou a enfrentar desafios com o passar dos anos, especialmente com o
enfraguecimento da unidade religiosa, provocado pelo surgimento de casos de apostasias por
cristdos novos, além da crescente ameaca luterana. As ameacas alemas a ordem religiosa
catdlica geraram a impossibilidade de se chegar a um entendimento entre seus membros. De
um lado, estavam aqueles que iam contra o papado e sua tradi¢do; de outro, aqueles que
prestavam obediéncia a tradicdo catdlica e que, mais tarde, seriam responsaveis por
encaminhar o movimento de Reforma Cato6lica, atribuindo a Inquisicdo a responsabilidade de
apagar e mutilar as obras luteranas.

Na historia da religido catdlica, diversos estudos abordam a tentativa de consolidar a
vivéncia da religiosidade em uma unidade solida e sem rachaduras dentro de seus dogmas.
Como afirma Hilario Franco Junior (1996), devemos analisar as préticas religiosas, incluindo
0 processo de analise da cultura intermedidria, o que torna impossivel afirmar que um tipo de
vivéncia religiosa — seja cristd ou pagd — se tratava de experiéncias religiosas isoladas que
ndo se mesclavam.

O modo de professar a fé e de estudar a cultura dentro desse contexto tem como
objetivo adentrar ndo somente 0s conceitos de cultura, mas também as sensibilidades que
carregam em seus ritos. O local privilegiado em que ela se encontra € o complexo das
tradicGes folcloricas. Essas tradigdes englobam tanto as de origem céltica, judaica ou islamica,
guanto 0s componentes miticos cristdos, perpetuados por meio do sincretismo. Tais
expressdes estdo conjugadas nos codigos escritos e visuais do periodo, nas manifestacoes

comuns aos cléerigos e leigos, definidas como "cultura intermediaria™ (Franco Junior, 1996).

15 Entre os integrantes da corte durante o reinado de D. Jodo Ill, destacavam-se figuras proximas ao monarca,
como o Capeldo-mor D. Fernando Meneses, Frei Diogo da Silva, Frei Baltasar Limpo, o cardeal D. Afonso, o
cardeal D. Henrique (irméo de D. Jodo Ill), D. Diogo de Gouveia e D. Jodo de Lencastre, conhecido como
Duque de Aveiro, além de outros nomes de destaque que exerciam fung¢Bes importantes na corte real.
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N&o seria possivel afirmar que os ritos da Igreja Catdlica eram professados da mesma
forma em todos os lugares do reino portugués. Quando falamos de unidade na religido cristd,
ndo podemos deixar de considerar que a vivéncia do sagrado pode ser subjetiva e
interseccionada no contexto da sociedade portuguesa do século XVI. Ao admitir o conceito de
cultura intermedidria em nosso trabalho, percebemos que, apesar de haver um grande
movimento para combater os desvios do pensamento cristdo catolico, seria impossivel
erradicar todos os modos de vivenciar essa feé.

Por esse motivo, ao adentrarmos o periodo inquisitorial instituido pela vontade de D.
Jodo Ill, devemos considerar que a motivagdo do monarca era centralizar seu poder,
utilizando a religido como instrumento de controle. Apesar da criagdo do Santo Oficio em
Portugal, o monarca desejava moldar o processo de instauracdo de acordo com suas vontades,
0 que gerou preocupacdes em Roma, pelo temor de perder a autoridade ao delegar ao monarca
o controle de um tribunal eclesiastico. Essa situacao revela que as motivagfes para a criagdo
do Tribunal do Santo Oficio iam além da defesa da religido catdlica e da perseguicdo aos
hereges. Assim, o 6rgdo funcionaria também como um instrumento de controle politico e
social, centralizando o poder e as decisdes na monarquia.

Portanto, o rei pretendia estabelecer um tribunal que fosse guiado a seu modo e, assim,
igualar-se ao reino espanhol, onde a Inquisicdo ja funcionava como um importante
instrumento de poder. Como afirma Magalhées (1997), o rei queria criar um tribunal especial
de natureza religiosa, conforme seus interesses e negocios.

Foram necessarias diversas tentativas para convencer Roma da necessidade de um
tribunal inquisitorial, & semelhanca do reino de Castela, que ja o possuia desde meados de
1478. Apesar disso, a Inquisicdo permitiria, dentro de seus poderes, controlar a verdadeira
crenca que a coroa desejava consolidar, reduzindo a populagdo a uma mesma fé. Essa postura
do rei pode ser entendida dentro da l6gica de que o poder monarquico, antes mesmo de D.
Jodo I, era legitimado por documentos como as Ordenacgdes. Nota-se que a vontade que
prevaleceria seria a do rei. A ligacdo com o catolicismo é inegavel e, a partir dai, percebe-se 0
interesse pela unidade da fé religiosa e pela criminalizacdo de atos considerados heréticos,
assim como os diversos ritos que fugissem dos dogmas catdlicos, como o exemplo da
bruxaria.

Quando o Tribunal Inquisitorial foi finalmente estabelecido, em 1556, iniciou-se um
periodo dificil para aqueles que fugiam da unidade que a Igreja procurava propagar, alterando
a realidade da pluralidade de manifestacdes religiosas que existiam no territorio portugués,

como a sociedade cristd nova — heranca da politica de integracdo de D. Manuel em 1497 —
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que se tornou o alvo principal da perseguicao inquisitorial. Apos a conversao forcada imposta
pelo antigo rei aos judeus, e com as perseguicdes aos desvios religiosos, esse grupo seria o
mais atingido pelas represalias dos inquisidores.

Como consequéncia da criagdo de uma legislacdo especifica para a perseguicdo dos
desviantes da fé, os impactos sociais foram imediatos. Com essa redefinicao juridica religiosa,
ndo apenas o pecado foi penalizado, mas qualquer forma considerada crime ou desvio,
conforme as novas leis. Iniciou-se, entdo, um processo de combate as heresias e de defesa da
fé. Muitos crimes passaram a ser condendaveis pelo Santo Oficio, entre eles: tudo o que fosse
contra a Santa Igreja, a bigamia, praticas ligadas a feiticaria, qualquer rito diferente do
catolico, a leitura e retencdo de livros proibidos®, proteger hereges acusados pela Inquisicao,
entre outros.

Essas penas afetaram principalmente as camadas mais marginalizadas da sociedade,
que praticavam sua fé de maneira singular, muitas vezes vista como completamente contraria
aos dogmas da Igreja Catdlica. Esses ritos eram considerados supersticdes e, como tal,
passiveis de punicdo e longos processos inquisitoriais, inaugurando um tribunal que
perseguiria os desviantes da fé por séculos, resultando em julgamentos e prisdes de grupos
marginalizados. Esse processo reforcou a autoridade do rei sobre essas camadas sociais,
impondo uma visdo de mundo que naturalizava sua supremacia por meio da religido. Assim, o
poder simbdlico do rei se fortalecia, pois toda a sociedade, incluindo os dominados, deveria
aceitar e internalizar a ordem imposta como legitima, uma vez que o monarca era o0 soberano.

Ademais, ao nos aprofundarmos no universo dos processos inquisitoriais que
analisaremos neste trabalho, perceberemos que as formas de vivéncia do catolicismo podiam
variar consideravelmente em relacdo aos cultos e as maneiras de se conectar com o divino.
Com o advento da Inquisicdo, encontramos os resquicios de diferentes préaticas catolicas, que
contrastavam com os desejos dos poderes que guiavam o mundo lusitano e que buscavam

molda-lo de acordo com suas préprias representacoes.

2.2 D. Catarina de Austria (1557—1562): de infanta do reino espanhol & rainha de Portugal

D. Catarina de Austria é uma figura de grande importancia para compreender o
periodo do estabelecimento inquisitorial, especialmente no que diz respeito a criagdo do Santo

16 Durante esse periodo, a inquisicdo se mostrou sempre muito rigida quanto & execucéo do processo e as causas
dos crimes. Nesse sentido, possuir um livro com ideias luteranas, mesmo que a pessoa fosse iletrada, por
exemplo, seria motivo para o processo ser instaurado
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Oficio em terras portuguesas. Sua postura, fundamentada no catolicismo, fortaleceu a
exaltacdo da Igreja Catdlica e de seus dogmas. Durante o tempo em que reinou ao lado de D.
Jodo 11, demonstrou ser uma figura de grande relevancia nas decis@es régias, tornando-se um
objeto de debate sobre o papel feminino na monarquia portuguesa.

Em um século marcado por profundas mudancgas em varios ambitos da esfera social,
os monarcas D. Jodo Il e D. Catarina de Austria viveram transformagdes, principalmente
relacionadas a religido, que eram vistas como transgressdes da fé. Diante da devogdo ao
catolicismo e das estreitas associacdes entre a Igreja e a monarquia, seria dificil imaginar que
qualquer outro tipo de conduta ou posicionamento contrério fosse aceito pelos monarcas.
Buscando a unificagdo da vivéncia da fé catdlica, o estabelecimento da Inquisicdo foi um
elemento central para propagar a mensagem de intolerancia aqueles que ndo seguissem as
normas estabelecidas pelo rei e, posteriormente, pelo tribunal inquisitorial.

D. Catarina desempenhou um papel importante na histéria inquisitorial, sendo uma
figura ativa nas decisdes tomadas durante seu reinado. Em um periodo de intensa caca aos
desviantes da fé, ha documentos inquisitoriais que evidenciam suas a¢fes, como a Devassa
realizada em 1559 na Vila de Aveyros e o estabelecimento de um tribunal da Inquisicdo em
Goa. A rainha deu ordens ao tribunal inquisitorial, 0 que evidenciou sua postura catélica
inflexivel frente as diferengas. Contudo, essa atitude ndo pode ser vista de maneira positiva,
pois, com a chegada do século XV1 e inicio do XVII, surgiriam correntes de pensamento que
abalariam a unidade catdlica. A imagem que a consolidou como rainha pode ser explicada
pela criacdo que teve e também pela familia a qual pertencia.

Antes de sua alianga matrimonial com D. Jo&o Ill, Catarina era infanta do reino de
Castela. Nascida em Torquemada, em 14 de janeiro de 1507, filha de Joana, rainha de Castela,
Ledo e Aragdo, e de Filipe I, rei consorte de Castela e Ledo, Catarina tinha cinco irmaos, entre
0s quais se destaca o imperador Carlos V. Com a morte de seu pai, no ano anterior ao seu
nascimento, e o encarceramento de sua mée, Joana, conhecida como "A Louca", em 1509, por
ordem de seu avo, o rei Fernando, o Catolico, Catarina passou toda sua infancia reclusa.
Confinada no Pago de Tordesilhas, onde viveu isolada, ela estava distante das cortes da
Espanha e de Flandres. No entanto, hd evidéncias de que Joana se encarregou de
supervisionar a educacdo da filha, preparando-a para o papel de princesa habsburguesa.
Assim, Catarina estava destinada a ser rainha, e sua educacdo foi orientada para esse
propésito (Jordan, 2017).

Observa-se que Catarina recebeu uma criagdo conservadora por parte de sua mée, que

a manteve enclausurada em seu quarto durante sua infancia e juventude, saindo apenas de seu
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confinamento apos seu casamento com D. Jodo Ill, aos 18 anos. Pouco se sabe sobre sua
educacdo até entdo, como demonstra a historiadora Luisa Silva (2013). Catarina,
provavelmente, teve uma formacdo primorosa, se considerarmos a intelectualidade de Isabel
de Castela, bem como a existéncia da vasta biblioteca que ela possuia (Silva, 2013, p. 18).
Todos esses aspectos de sua criagdo contribuiram, posteriormente, para que ela
desempenhasse um papel tdo notério no reino portugués e se destacasse em seu governo.
Sabemos também que a rainha obteve sua formacéo religiosa sob a orientacdo de seu
mestre, o franciscano Juan de Avila, que era confessor de sua mae. A relagdo com o saber
catolico pode ser evidenciada pela pratica das esmolas!’, que ndo apenas revelavam sua
preocupacdo com o carater espiritual, mas também com o aspecto politico. O refor¢o da
identidade catolica foi algo que ela buscou ativamente durante todo o periodo em que esteve a
frente da monarquia portuguesa. 1sso pode ser observado nos estudos de Santos, com relacédo
a doacdo de esmolas para 0 mosteiro de Santo Tomas de Tordesilhas:
[...] Santo Tomas de Tordesilhas, localizado na regido onde ela cresceu e com o
qual, provavelmente, desenvolveu lacos afetivos desde a infancia. A instituicdo foi
favorecida em 22 de abril de 1525 com uma esmola de 8 mil maravedis, feita ao Frei
de Cristévao de Salamanca. Nova doacdo foi feita em 13 de abril de 1529 no valor
de 17.600 réis, dos quais 8 mil deveriam ser destinados para as missas e o restante
para esmolas ao convento. N&o ha registros de outras doac¢Bes ao longo das décadas
de 1530 e 1540 para esse convento. No entanto, o alvara de 1552, novamente no
valor de 17.600 réis, pontuava a frequéncia da esmola, repassada anualmente. E
possivel, portanto, que a esmola ao convento de Santo Toméas de Tordesilhas tenha

sido dada por mais de uma década, ao considerarmos a correspondéncia entre 0s
valores repassados nos alvaras de 1529 e de 1552 (Santos, 2019, p.99).

A chegada da rainha Catarina de Austria ao reino portugués foi fruto de uma
negociacdo entre D. Jodo Ill e seu irmdo Carlos V. No entanto, Catarina ndo era a primeira
escolha do entdo recém-coroado rei de Portugal. A infanta originalmente prometida ao filho
de D. Manuel | era D. Leonor, filha de Joana de Castela e Filipe de Castela. No entanto, quem
acabou se casando com Leonor foi D. Manuel I, pai de D. Jodo Ill. Assim, como ndo poderia
se casar com ela, D. Jodo, apos a morte de seu pai em 1495, tratou de organizar seu proprio

casamento, aproveitando as relagdes que precisavam ser ajustadas com o reino de Castela:

17 Acerca da pratica da virtude teologal da caridade cfr. TORRES JIMENEZ, Maria Raquel. Reflexiones sobre
religiosidad medieval: el concepto de caridad en la espiritualidad laica, del amor a Dios al amor a los pobres, del
mundo rural al humanismo. Cuadernos de Estudios Manchegos, n. 36, p. 153-184, 2011.

Universidad de Castilla-la-Mancha, Repositorio RUIdeRA. Disponivel em:
https://ruidera.uclm.es/xmlui/handle/10578/3504
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Nesta medida, era para uma aproximacao entre Portugal e Castela, reafirmando lacos
previamente estabelecidos, mas também como modo de apaziguar as tensGes entre
os dois reinos no que tocava as questdes do ultramar, que se desenhava a ideia de
casar a infanta D. Isabel de Portugal, irmé de D. Jodo IIl, com o imperador Carlos V,
e gque também surgira nesse ambito, a ideia de um duplo consércio, que implicaria
igualmente o casamento do préprio D. Jodo Ill, neste caso com D. Catarina de
Austria, irm4 mais nova do imperador (Macedo, p. 5, 2016).

Cabe ressaltar que a infanta s6 experimentaria uma situacdo diferente da clausura
quando conheceu seu irméo, Carlos V, em 1517. O imperador utilizou um jogo diplomatico,
fazendo de suas irmas parte de sua estratégia politica. Como defende Macedo, a estratégia
consistia em colocar familiares com quem mantinha contato em posi¢Ges estratégicas,
favorecendo a manutencdo do Império Habsburgo. Carlos V, assim, apostou na formacgéo de
uma rede familiar que Ihe permitiu sustentar o Império por meio de uma politica matrimonial
de unido dinastica (Macedo, 2016).

Como afirma Magalhdes, D. Catarina, durante os anos de seu reinado, que se
estenderam de 1521 a 1557, foi a governante responsavel por lidar com situacdes variadas e
dificeis no reino portugués (Magalhaes, 1993, p. 450). Durante o periodo em que esteve no
trono, adquiriu grande experiéncia nos negdcios e na administracdo do governo ao lado de D.
Jodo Ill, e demonstrou grande apreco por governar e tomar decisdes que considerava
importantes. Como exemplo, podemos observar sua atuagcdo no contexto inquisitorial, quando
ordenou devassas e se envolveu diretamente nas acdes do Santo Oficio. Destaca-se também
que foi uma das mais fortes aliadas de seu irmdo Carlos V, como aponta Jordan (2017),
especialmente quando ele contestou a soberania de Portugal nas Ilhas Molucas em 1527.
Catarina atuou como diplomata no conflito entre seu marido e seu irmdo, como comprovam

documentos da época:

Oferecendo mesmo ao imperador as «suas joias € a sua vida» para resolver por fim
aquele impasse diplomatico. D. Catarina viu-se muitas vezes forcada a delicada
posicdo de equilibrar os interesses € a politica da Casa Real de Avis com a de Carlos
V. Apesar de reverenciar o irmdo e de promover na corte de Lisboa o culto do
imperador, D. Catarina nunca sacrificaria os interesses do trono portugués aos
esquemas politicos daquele. (Jordan, 2017, p. 3)

Nesse sentido, Catarina se mostrou uma rainha capaz de se impor diante dos desafios
de seu reinado, construindo notoriedade com sua postura de governanca frente ao reino
portugués. Apesar das controveérsias que envolviam o reinado dela e de D. Jodo Ill, as atitudes
dos monarcas, por vezes, contrariavam as expectativas em relacdo ao papel dos reis. Isso

ocorreu porque seu governo era mais centralizado, composto por um grupo restrito de
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conselheiros régios, em sua maioria escolhidos pelos proprios monarcas e que
compartilhavam das suas posi¢fes. Assim, as decisdes tomadas por Catarina e D. Jodo llI
refletiam diretamente na conducdo do governo, sem deixar muito espaco para divergéncias ou

aconselhamentos contrarios:

A condenagéo ao centralismo da rainha na tomada de decisdes era clara: perante um
ntmero de conselheiros restrito e ainda formado na maioria pelos seus apoiadores, 0
autor aludia a existéncia de fidalgos presentes no Conselho Régio e experientes em
assuntos diversos que deveriam contribuir para a governanca da rainha. Assim,
assentar sem o0 Conselho e compd-lo apenas de um seleto grupo de fidalgos eram
atitudes vistas como suspeitas, tendo em vista o acimulo de poder que significaria
para a regente a adocdo desse tipo de postura, além da possibilidade de ser
influenciada por interesses escusos (Carvalho e Tarso, p. 64, 2015).

Durante o periodo em que D. Catarina esteve a frente da monarquia, integrando o
Conselho Real e participando ativamente das decisdes do reino, sua influéncia perdurou
mesmo apds a morte de D. Jodo Ill, em 1557. No entanto, sua regéncia enfrentou resisténcia,
tanto politica quanto social, principalmente por ser uma mulher de origem castelhana, o que
néo correspondia ao ideal tradicional de governante para o reino de Portugal.

Apesar disso, D. Catarina se mostrou uma rainha capaz, que, mesmo diante dos
desafios que a cercavam, conseguiu governar com firmeza. Entre os atos de sua governanca,
destaca-se sua preocupacgdo com a legislacdo, evidenciada pelas diversas leis que promulgou
durante seu reinado:

Um olhar mais pr6ximo ao conjunto dessas normas permite identificar que as
preocupacles centrais de D. Catarina para a justica incluiram a busca por maior
celeridade e revisdo processual; a reiteracdo do direito régio e a execugdo da
sentenca, questdes que foram objeto de preocupagdo de varios monarcas, inclusive
de D. Jodo Ill. Essas diretrizes se revestiam de forte carga simbdlica: a diligéncia
nos trdmites juridicos era de fundamental importancia, pois garantia que as
demandas e contendas que os diferentes grupos sociais traziam aos tribunais fossem
atendidas em tempo consideravel. Em relacdo aos direitos e prerrogativas régios, sua
reafirmacdo fazia parte dos processos de estratégia cultural e politica de

convencimento do poder, que deveriam ser reforcados sobretudo durante os periodos
regenciais (Santos,2019, p. 217).

A rainha D. Catarina estd documentada em processos inquisitoriais, nos quais
ordenava investigacdes por diversas razdes, muitas vezes relacionadas a preservacdo da fé
catélica. A ofensiva contra praticas consideradas heréticas sd teve inicio de forma mais
intensificada em 1550, quando houve um aumento significativo no nimero de processos por
feiticaria. Durante esse periodo, deve ter havido um grande temor em relacéo a disseminacgéo

dessas praticas e aos poderes atribuidos as feiticeiras (Marcocci e Paiva, 2013).
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E relevante destacar sua participacio ativa nos processos inquisitoriais, com relatos de
sua intervencdo na propria estrutura da instituicdo. D. Catarina desempenhava um papel
importante na nomeacao e destituicdo de cargos, bem como na definicdo das funcdes na
hierarquia inquisitorial. Essas a¢Ges ndo sO evidenciam sua devocdo a fé catdlica, mas
também seu envolvimento direto nas questdes administrativas da época. Assim, suas
instrucGes e decisdes contribuiram para garantir seu periodo de regéncia e, posteriormente, o

curto reinado de seu neto, D. Sebastido, em 1569.

2.3 O matrimdnio de D. Jodo 1l e D. Catarina de Austria

O casamento surgiu como uma forma de salvaguardar os interesses politicos de
Portugal e também como maneira de reforcar as relagdes entre 0s reinos peninsulares, que até
aquele momento travavam um embate acerca das Ilhas Molucas. Cabe ressaltar que D.
Leonor, vilva de D. Manuel I, por um momento, foi cotada como pretendente a rainha, ao
lado de D. Jodo Ill, que seria também uma opc¢éo para resolver a questdo das Ilhas Molucas.
A0 ndo se casar com seu enteado, evitava-se a perda das rendas a que ela tinha direito, que
seriam direcionadas para fora do reino portugués. Além disso, preservou-se a permanéncia de
sua filha, D. Maria, em territorio luso, evitando sua transferéncia para Castela.

A alianca matrimonial e politica estabelecida com o contrato de casamento entre D.
Jodo Il e D. Catarina de Austria marca um periodo de relaxamento das tensdes entre os reinos
ibéricos. Assim, com a conferéncia ocorrida em Badajoz, em abril de 1524, chegou-se ao fim
da quest&o das ilhas e, junto a isso, o contrato de casamento foi firmado por carta no dia 14 do
mesmo més. Em 17 de julho de 1524, foi assinado em Burgos o contrato de casamento entre
D. Jodo Ill, rei de Portugal, e D. Catarina de Austria, irma mais nova de Carlos V. O contrato
possuia 14 clausulas.®

Nesse contexto, Portugal surgia como uma das melhores op¢bes do imperador para
selar a paz entre 0s reinos ibericos, ja que essa tensdo proporcionava estabilidade na
manutenc¢do do império. O entrave se somava a outros problemas que o imperador enfrentava,
como as ideias de Lutero, que se espalhavam por toda a Europa. Diante desse cenério, foi

realizado o casamento de D. Jodo I1l e Catarina de Austria, conforme consta nos relatos sobre

18 O contrato de casamento de D. Catarina e D. Jodo, que continha catorze clausulas, foi elaborado no dia 24 de
julho de 1524 e é o primeiro documento que clarifica os proventos de D. Catarina nos primeiros tempos de
casada. Como noiva, D. Catarina receberia de Carlos um dote de 200 000 dobras castelhanas, incluindo joias,
prata e vestuario, quase tudo retirado do tesouro de sua mae. Sendo ela sua rainha, D. Jodo Ill concordou em
atribuir a D. Catarina uma renda anual de 2 000 000 reais para a manutencao da sua casa, bem como uma pensédo
anual suplementar de 66 666 reais proveniente do tesouro real na forma de cartas gerais. (Jordan, 2017)
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a chegada da noticia em Tordesilhas. No dia 10 de agosto de 1524, ap6s a chegada dos
procuradores de D. Jodo Ill a Tordesilhas, foi realizado o casamento por palavras de futuro
entre D. Catarina e os representantes de Portugal. O evento contou com a presenc¢a do irmao
da rainha, Carlos V, sua irm& D. Leonor e outros membros da corte. Nesse momento, todos
prestaram juramento ao arcebispo de Toledo, D. Alonso de Azevedo, de que o casamento
seria consumado assim que fosse concedida a dispensa papal necessaria devido a
consanguinidade entre os noivos (Macedo, 2016).

A formalizacdo do contrato de casamento foi comemorada em Portugal. Em Evora, no
dia 11 de agosto de 1524, foi apresentada uma tragicomédia de Gil Vicente®®, intitulada
Fragua de Amor?°, em celebragio ao casamento real, que aconteceria em breve. Esse enlace
matrimonial também motivou o autor a apresentar sua obra Nau de Amores?!, em
comemoracao a uniao, dando inicio ao periodo oficial dos longos festejos. No entanto, devido
a surtos elevados de peste, a rainha sé chegou a capital do reino em 1527, o que demonstra as
dificuldades enfrentadas pelo poder monarquico recém consolidado.

Durante os primeiros anos de governo, Portugal ainda enfrentava as sequelas de anos
agricolas pouco produtivos, como em 1522, o que provocou a proliferacdo da fome por todo o
reino. A esses problemas, somavam-se grandes despesas com a manutencdo do reino, 0
pagamento de dotes, arras, além da compra oficial da posse das Ilhas Molucas do imperador
Carlos V, ap6s a resolucdo do conflito. Todas essas despesas acabaram por acentuar a crise
econbmica que assolava o reino portugués.

Nesse contexto, o reino de Portugal atravessava periodos de grande instabilidade, com
as crises que surgiram nos primeiros anos do reinado de D. Jo&o Il e D. Catarina de Austria,
como a peste que devastou Lisboa, impedindo que seus suditos comemorassem sua chegada.

19 Este ndo s6 escrevia as pegas como as realizava e nelas atuava. Representada diante de D. Catarina quando da
sua chegada, contava como um principe portugués, com a ajuda de Cupido, conquista um castelo encantado.
Apesar do nimero de guarda-costas, ou Virtudes que protegiam D. Catarina, o coracdo da infanta ndo consegue
resistir ao ataque. Vénus, alarmada pela auséncia do filho, vai procuréa-lo e sente-se aliviada ao saber dos seus
triunfos amorosos em Espanha. Brincando com a palavra castillo em espanhol, Gil Vicente refere-se
metaforicamente a triunfante captura de uma noiva castelhana feita por D. Jodo IlI.

20 Foi representada em publico para a corte e para os habitantes da cidade. Um dos principais protagonistas deste
auto, encenado com uma série de esbogos, muitos com referéncias exdticas a Africa, é 0 escravo negro que
implora a Mercurio que o transforme num homem branco, mas cuja miraculosa metamorfose ndo consegue
disfarcar o seu caldo africano. (Jordan, 2017)

2L Em do ano 1527, depois de uma prolongada auséncia motivada pela peste, D. Jodo e Dona Catarina,
acompanhados pela corte, entram solenemente na cidade de Lisboa; e € com o intuito de celebrar o seu regresso
que Gil Vicente produz a tragicomédia chamada Nau d’ Amores, que com uma personagem alegérica que
representa a cidade de Lisboa inicia expressando sua felicidade por receber os soberanos. Em seguida, surge em
cena um navio, que se torna o foco central da trama. Esse navio simbdlico, comandado pela prépria
personificacdo do Amor, tem como destino a Ventura. Diversas personagens desfilam diante do publico e véo
embarcando no navio uma apds a outra. (Teyssier, 1982).
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Em virtude disso, o casal real permaneceu no Alentejo até 1527, quando finalmente puderam
chegar a capital, sendo Catarina recebida oficialmente com toda pompa e seguindo os codigos
de etiqueta. A cerimOnia de casamento, na monarquia portuguesa, era um ato de extrema
importancia para a imagem que o casal desejava transmitir ao reino, conforme descrito em

uma carta régia enderecada a D. Jodo IlI:

A rainha “trazia vestida huma faldilha de ouro de martelo, em ¢ima hum
tabardo de cetim avellutado forrado de branco; e trazia um colar de pedraria,
e na cabeca huma gorra de duas voltas em crenchas, e trazia hum sainho
framengo, com humas mangas curtas, a largas trancadas todas agolpeados
tomadas com muitas robins.” D. Catarina vinha entdo, € como seria de
esperar sendo ela o centro de toda atencdo, trajada de maneira espléndida,
como s6 uma rainha o faria. Destaca-se o facto de o sainho ser no estilo
flamengo, numa clara alusdo a Casa de Habsburgo a qual D. Catarina
pertencia e que continuava a representar mesmo como rainha de um novo
reino (Carta que foy escrita a Raynha D. Leonor sobre a vinda e recebimento
da Raynha Dona Catharina, p.3000).

D. Catarina, desde o inicio de seu reinado, buscou legitimar seu status no novo reino,
utilizando sua riqueza, poder, patrocinio cultural e o colecionismo de objetos materiais para
expressar seu poder e prestigio. Como rainha, adquiriu grande entendimento da politica
interna e externa, desempenhando um papel de unido entre as coroas ibéricas. Como mae,
sempre teve o desejo de fortalecer a dinastia de Avis com herdeiros, no entanto, viu seus
filhos falecerem antes dela. Ndo se sabe ao certo qual foi a causa das mortes de seus filhos
com D. Jodo I, mas alguns, como o principe Afonso e as princesas Isabel e Brites, faleceram
logo ap6s o nascimento. Ja os principes Manuel e Felipe viveram apenas até os seis anos de
idade.

Além disso, algo que podemos observar é que a rainha procurou, por anos, solucdes
para suas gravidezes malsucedidas, o que se torna evidente pelo curto intervalo entre uma

gravidez e outra, como demonstra 0 organograma abaixo:

FIGURA 2: Organograma da linhagem real dos filhos de D. Catarina de Austria e D. Jodo Il
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Catarina de Austria D. Joio III
(1507 -1578) (1502 - 1557)
Regente de Portugal Rei de Portugal
(1557 -1562) (1521 -1557)
Joana Jogo Afonso Isabel Brites Manuel Filipe
(1535 - 1573) T (1537-1554) (1526) (1529) (1530) (1531-1537) (1533 - 1539)

D. Sebastido

(1554 -1578)
Rei de Portugal
(1557-1578)

FONTE: autoria prdpria.

Dessa forma, embora o casamento dos monarcas seja considerado um marco na
consolidacdo dos Reinos Ibéricos, a vida pessoal do casal foi marcada por periodos
prolongados de luto. Vale destacar que apenas Maria de Portugal e o principe D. Jodo
chegaram a adolescéncia. D. Catarina ficou profundamente triste apds a morte, em 1545, de
D. Jodo, seu filho. Logo apos o falecimento, D. Jodo Il e D. Catarina receberam uma carta
escrita em espanhol por um monge desconhecido, chamado Frei Miguel, que enviou palavras
de conforto a rainha:

Finalmente represento A VV AA [Catarina e Jodo] que nunca pjntor con tanto studio
y artificio procuro de saquar del original una pjntura en quantidad, proportion,
colores, ljneas conforme como Dios antes de todos los siglos procuro de tjrar por la
imagen de su hijo que quisso que la muerte con sus tristes colores borasse en la cruz

y manchase el spojo y hermosura del cielo y unjco ojo de su madre. (Portugal, mago
4, doc. 344, apud Jordan, 2017).

2.4 D. Catarina de Austria e seu papel na consolidagio da inquisicio portuguesa

A historiografia sobre a criacdo e consolidacdo do Santo Oficio portugués debate
amplamente os feitos e esforcos do rei D. Jodo 11l para obter o aval do Papa e estabelecer o
Tribunal em territorio portugués. No entanto, € importante também dar énfase a figura da
rainha, 0 que nos permite uma visdo mais ampla da implantacdo do Santo Oficio, ndo apenas
pela perspectiva do rei, mas tambem através da atuacdo de uma mulher de grande renome. A
participacdo de D. Catarina, durante o governo de seu marido, foi fundamental no periodo

inicial da construcdo do tribunal portugués, mas também na sua consolidacéo.
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D. Catarina de Austria (1557-1562) surge dentro desse contexto como uma
participante de grande peso e atuacdo em seu reinado, demonstrando a unido dos reinos
Ibéricos na historia da Inquisi¢do. Era irméd de Carlos V e filha de Joana de Castela (1504-
1555) e Felipe | de Castela (1504-1506), uma familia também conhecida por sua firme
tradicdo cristd, uma vez que seu irmao, durante seu reinado, também impds sua fé diante dos
problemas relacionados aos grupos divergentes ao catolicismo.

Outra caracteristica marcante que destaca a rainha estd ligada a sua caridade e ao
grande apreco que tinha pela imagem de seu marido, D. Jodo Ill. Ela utilizou a caridade como
expressdo de seu poder politico, beneficiando instituicGes religiosas com doacgdes e esmolas
(Santos, 2019, p. 43). No mundo em que estava inserida, tal ato era concebido como uma das
caracteristicas de um bom governante. A articulacdo de D. Catarina pode ser vista por meio
dessas acOes, mas também pela imagem que tentava transmitir aos seus suditos e ao poder
régio, sempre buscando demonstrar uma conduta impecavel.

Ao falarmos sobre sua participacdo na Inquisi¢do, vemos ainda mais como seus ideais
catélicos eram sélidos. D. Catarina esteve presente nos processos inquisitoriais, ordenou a
realizacdo de devassas por diversos motivos, a maioria deles relacionados a fé catolica,
principalmente quando se tratava do judaismo, que fazia parte da maioria dos processos
organizados pelo Santo Oficio portugués.

A rainha deu continuidade a politica de construcdo de um aparato burocratico mais
eficiente, promovendo a divisdo em novas correi¢cbes e estabelecendo novas dioceses e
tribunais, incluindo o do Santo Oficio. Ela também redefiniu as func¢bes do chanceler-mor, do
chanceler da Casa da Suplicacéo e do juiz de Chancelaria. O nuncio papal chegou a afirmar
que era D. Catarina quem governava, uma declaracdo influenciada pela sua opinido na
conducéo da politica internacional.

Quando D. Catarina assumiu a regéncia, que se estendeu de 1557 a 1562, ela obteve
do papa a elevacéo da igreja de Santa Catarina de Goa, na india, a arcebispado, e transformou
as igrejas de Santa Cruz, em Cochim, de Assuncdo e de Malaca, no Oriente, em bispados. Foi
também a rainha quem contribuiu para a implantagdo do tribunal inquisitorial em Goa,
motivada por sua firme conviccao sobre a necessidade de combater as divergéncias religiosas
(Santos, 2019). Cabe ressaltar que, sobre os processos, ha relatos de ordens relacionadas a
propria instituicdo inquisitorial, nas quais a rainha organizava a disposi¢do de cargos, demitia
ou estabelecia funcGes, demonstrando seu papel ativo na monarquia.

A atuacdo da rainha, além do proprio casamento com D. Jodo Ill, foi decisiva, pois,

mesmo apos sua morte, ela continuou governando e manteve o processo de governo dentro
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dos mesmos padrdes estabelecidos enquanto o rei ainda vivia. Catarina se destaca na historia
como uma mulher de grande poder na monarquia portuguesa; seus feitos, por mais que
possam parecer modestos em comparacdo com os de um rei, se tornam grandiosos se
considerarmos a notoriedade dos monarcas masculinos em Portugal. Durante o periodo
inquisitorial e seu estabelecimento, é impossivel falar sobre a criagdo do Tribunal do Santo
Oficio sem mencionar D. Catarina de Austria e sua postura catdlica ortodoxa frente aos
processos inquisitoriais e aos primeiros anos de sua implementacéo.

Ao analisarmos as bases juridicas e politicas que moldaram o cenério religioso e social
no qual o Tribunal do Santo Oficio foi estabelecido, destacamos a relevancia das Ordenaces
Afonsinas e Manuelinas na consolidacdo de um ordenamento juridico que reforcava tanto a
centralizacdo do poder régio quanto a ortodoxia catdlica. Também € importante ressaltar o
papel central dos monarcas D. Jodo Il e D. Catarina de Austria na criacio e no fortalecimento
desse aparato. Estudaremos como as heresias e praticas religiosas dissidentes foram
interpretadas e perseguidas, o que levou a repressdo sistematica de praticas magico-religiosas
e a construcdo de um imaginario demonoldgico que ndo apenas legitimava, mas também

orientava a atuacdo inquisitorial em sua missao de controle espiritual e social.
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3 HERESIAS E PODER: A CONSTRUCAO DO PODER DA INQUISICAO NO
REINO PORTUGUES

A heresia era percebida pela populacdo como um
mal invisivel, capaz de corromper corpos e almas,

justificando as punicdes do tribunal inquisitorial.

Jean Delumeau

O presente capitulo examina as origens, o desenvolvimento e as consequéncias das
perseguicdes as heresias no contexto da atuacdo do Tribunal do Santo Oficio em Portugal,
com énfase no século XVI. A histéria da repressdao as praticas religiosas divergentes
demonstra como essas iniciativas foram moldadas tanto por pressdes externas, como a
Reforma Protestante, quanto por fatores internos, incluindo as tensdes entre grupos sociais e
0s interesses econdmicos e politicos da monarquia.

Este capitulo busca contextualizar os mecanismos de repressao religiosa em Portugal,
discutindo o impacto da Inquisicdo ndo apenas sobre 0s grupos perseguidos, mas também
sobre a formacdo do Estado e da sociedade portuguesa da época. Desde o século XIllI,
Portugal testemunhou os primeiros indicios de repressdo organizada as heresias, ainda sob a
influéncia da Igreja medieval. Contudo, foi no periodo que antecedeu a instalacdo formal do
Santo Oficio, no século XVI, que essas a¢bes ganharam maior intensidade. A¢bes pontuais
contra praticas consideradas desviantes, como o criptojudaismo, e a negocia¢do entre a Coroa
e a Cdria Romana para o estabelecimento da Inquisicdo em terras lusitanas refletem a
crescente preocupacgdo com a unidade religiosa do reino.

A resisténcia inicial do papado a criacdo de um tribunal inquisitorial em Portugal,
motivada pelos excessos observados no modelo espanhol, atrasou 0 processo por quase uma
década, mas ndo conteve a determinacdo de D. Jodo Ill, que finalmente obteve a aprovagéo
papal em 1536. Entre os grupos mais atingidos pela perseguicdo religiosa, destacam-se 0s
judeus que, apds a conversdo forcada decretada por D. Manuel |, passaram a ser tratados
como cristdos-novos. Essa nova categorizacdo ndo eliminou o estigma que recaia sobre eles;
pelo contrario, tornou-os alvos preferenciais do Santo Oficio.

Além disso, a atuacdo inquisitorial em Portugal ndo se limitou ao criptojudaismo,

alcancando também outros grupos e praticas, como os adeptos do protestantismo, do
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criptoislamismo e das chamadas “supersticdes populares”, que frequentemente envolviam
acusagOes de feitigaria.

Neste capitulo, abordamos também o impacto do Santo Oficio sobre as estruturas
sociais e culturais. A hierarquia inquisitorial, composta por inquisidores, familiares e outros
agentes, desempenhou papel central na institucionalizacdo do controle religioso, com
repercussdes duradouras sobre a vida cotidiana e a organizacédo politica do reino. A utilizacdo
de confissdes obtidas sob tortura e os rituais publicos dos autos de fé ndo apenas reforcavam o
poder da Inquisicdo, mas também consolidavam o medo como instrumento de controle social.

Ao explorar a histdria da perseguicdo as heresias em Portugal, este capitulo revela as
complexas dinamicas entre religido, politica e economia que moldaram o periodo. Mais do
que um simples episodio de repressdo religiosa, o Santo Oficio representou uma ferramenta
de centralizacdo do poder e de legitimacdo da autoridade monarquica, a0 mesmo tempo em
que reforcava a hegemonia catélica.

As consequéncias dessas praticas ndo se limitaram ao periodo em questdo, mas
deixaram marcas profundas na memdria histdrica e na identidade cultural do pais, que, ainda
hoje, continuam a ser objeto de debate e reflexdo. Assim, este capitulo ndo apenas examina 0s
fatos histéricos, mas também propGe uma andlise critica das implicacdes e dos legados das
perseguicOes as heresias, oferecendo uma contribuicdo valiosa para a compreensdo do periodo
e de seus desdobramentos na histéria portuguesa e europeia.

3.1 A instauracdo do Santo Oficio em Portugal e a repressdo a cultura popular

As perseguicdes as heresias remontam a periodos anteriores a atuacdo do Tribunal do
Santo Oficio em Portugal, com registros desde o século XIII. Essas acbes repressivas eram
frequentemente direcionadas a comunidades localizadas em regides distantes dos centros de
poder, como areas rurais, onde as praticas religiosas podiam diferir das normas estabelecidas
pela Igreja. A punigdo aos desvios dos valores catolicos tornou-se uma das motivacdes
centrais do tribunal inquisitorial, destacando-se a perseguigéo aos judeus, que figuraram como
um dos grupos mais impactados pelas repressées ao longo do periodo abordado por esta
pesquisa.

No contexto em que se insere 0 processo de obtencdo do aceite do papa, temos o
periodo da Reforma Luterana, que provoca, gradualmente, um estremecimento por parte do
grupo catdlico, diante do crescente nimero de adeptos que 0 movimento vinha conquistando

na Europa ao longo do tempo. A fixacdo da Inquisicdo era mais do que uma vontade do rei:
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tratava-se da necessidade de solidificacdo da Igreja, bem como da expansdo do catolicismo
pelo reino portugués®, com o objetivo de preservar os dogmas catdlicos diante do
luteranismo, que ganhava forca a época. Mesmo com as ideias bem delineadas pela
monarquia ao solicitar a criagdo do primeiro tribunal em terras lusitanas, esse processo
demorou cerca de 14 anos para ser aprovado. Contudo, em agles vinculadas a esses
julgamentos de cunho inquisitorial, muitos judeus ja haviam sido julgados pelo antecessor de
D. Jodo Ill, D. Manuel | (1495-1521), demonstrando a continuidade da perseguicdo aos
grupos contrarios a fé crista.

No entanto, a dindmica entre a Coroa e esse grupo antecede as repressdes em nome da
fé catdlica. Desde o reinado de D. Jodo Il, houve uma entrada macica de judeus castelhanos
em terras lusas, onde conviviam com a populacdo portuguesa, majoritariamente cristd, sem
grandes conflitos. Porém, com o casamento de D. Manuel | com D. Isabel de Aragdo, ocorreu
uma negociacdo que resultou na expulsdo de judeus e mugulmanos, em 5 de novembro de
1496. Com as expansdes ultramarinas em pleno auge, essa minoria tornou-se necessaria para
gue a politica manuelina alcancasse seu objetivo de ampliar o territério para além-mar. Isso
levou o rei, dentro desse contexto, a optar pela converséo forcada dos judeus, que passaram a
ser considerados cristios-novos?,

Essas atitudes, entre outras que foram adotadas a partir do reinado de D. Manuel I,
demonstram que as relagfes com 0s judeus e a repress@o ao seu culto ndo se limitavam apenas
a esfera religiosa. Havia vinculos mais profundos entre judeus e monarcas, sobretudo quando
se investiga o aporte financeiro que a comunidade judaica injetava nas acGes expansionistas
portuguesas. O interesse na comunidade judaica, nesse sentido, partia do principio do que ela
podia oferecer para a manutencgdo e expansdo da Coroa e do poder do rei. Entretanto, € a partir
do século XVI que a ligacdo entre os judeus e a Coroa portuguesa sofre uma mudanca
significativa e, com isso, 0 grupo passa a ser perseguido pela Inquisicdo que se instala.

Ao examinar as relagdes entre a monarquia e o grupo que foi intensamente perseguido
pelo poder secular, observamos que, ao longo do tempo e sob crescente pressdo —

principalmente da Inquisicdo em Castela — os individuos conhecidos como marranos,

22 Expansdo para todos os lugares que eram pertencentes a Portugal nesse contexto, como as coldnias na Africa e
no Brasil que receberam visita¢des do Santo Oficio, por exemplo.

23 D. Manuel | (1469-1521), em seu reinado, por muitas vezes reprimiu os grupos de judeus e muculmanos no
territério portugués. Em 1496, houve a conversdo forcada da comunidade judaica e a expulsdo de grupos
mugulmanos, visando cessar a coexisténcia judaico-cristd-mugulmana. (Soyer, 2013).

24 Houve judeus, no entanto, que conseguiram se livrar da conversdo forcada, por ter uma relagdo mais proxima
com D. Manuel. Esse grupo, supostamente, era formado por senhores de grande riqueza e conhecimento
cientifico, aos quais o rei devia empréstimos.
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buscando escapar dos tribunais inquisitoriais onde eram julgados, encontravam reflgio em
terras portuguesas, onde recebiam asilo. Isso ocorria porque 0 monarca reconhecia a
relevancia desse grupo como aliado nos projetos que desejava implementar, bem como na
atuacdo e ampliacdo do comércio, proporcionando uma ligacéo rentavel para o reino.

Alguns episodios sucessivos, no entanto, marcaram uma virada de chave na vida dos
judeus em territorio lusitano. A partir do século XVI, mais precisamente em 1506, em
Santarém, ocorreu um massacre de cristdos-novos por frades catolicos dominicanos, que
expressaram sua contrariedade a politica da monarquia e da Igreja, especialmente no que dizia
respeito a protecdo ao grupo judaico. A Inquisicdo em Castela demonstrava, cada vez mais,
sua insatisfacdo com o abrigo que D. Manuel oferecia aos condenados por seus tribunais.
Novos episddios de intimidacdo popular, impulsionados pela insatisfacdo com a presenca dos
cristdos-novos, acabaram por levar o rei a adotar medidas ainda mais rigorosas. Diante desse
cenario de tensdo crescente, torna-se pertinente destacar a andlise de Giuseppe Marcocci
(2011, p. 7), que resume com clareza os desdobramentos desse contexto:

No final do verdo de 1515, D. Manuel | escreveu ao seu embaixador em Roma, D.
Miguel da Silva, para que o papa Ledo X autorizasse a fundacdo em Portugal de um
tribunal da Inquisi¢do, o qual, seguindo o modelo do Santo Oficio espanhol,
actuasse ndo somente contra 0s «que asy sam vynmdos de Castella a nosos reynos e

senhorios», mas também contra os christdos novos naturais nelles que nelles se
comverteram os tenpos pasados a nosa fee.

Percebe-se um primeiro movimento para a criacdo de um tribunal inquisitorial em
terras lusitanas, o qual foi negado por Roma. A justificativa para a negacdo do pedido
baseava-se na preocupacdo com o modelo de tribunal inquisitorial existente em Castela. Desse
modo, a Cdria Romana demonstrava insatisfacdio com o funcionamento do Tribunal de
Castela, uma vez que este cometia excessos que exigiam intervencdes nas acdes tomadas. Da
mesma forma, quando a instituicdo da Inquisicdo na Espanha levou a excessos de violéncia,
em 1482, o papa Sisto 1V tentou arduamente limitar os poderes do novo 6rgdo e queixou-se
aos monarcas Fernando e Isabel.

Com D. Jodo Ill, houve a inauguracdo de uma politica voltada aos cristdos-novos,
renovando os privilégios que seu pai ja havia concedido ao grupo, o que incomodou o bispo
do Algarve, D. Coutinho, que acusou 0 monarca de ser influenciado pelos conselheiros que o
cercavam. Essa atitude demonstrava que, para além do refor¢co da ortodoxia pautado na

unificacdo da fé catdlica no reino lusitano, havia um conflito de interesses relacionado aos
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beneficios que os grupos judaicos poderiam oferecer ao reino — sobretudo de ordem
monetéria.

Em meados de 1525, David Rubeni®® visita Portugal. Nesse momento, houve uma
grande presséo dos setores cortesdos para que D. Jodo Il negociasse com Roma a instalagédo
definitiva da Inquisig&o no territorio lusitano. Ademais, o secretario régio do monarca, Diogo
Pires, que era cristdo-novo, com a chegada de Rubeni, retornou a sua antiga religido e fugiu
do reino. Tal episodio deixou uma marca negativa associada a vinda do judeu, uma vez que
um membro de grande importancia da corte cometera apostasia e passou a adotar seu nome de
nascimento, Solomon Molco. Com isso, Rubeni acabou sendo expulso de Portugal, o que
intensificou ainda mais os argumentos favoraveis ao estabelecimento do tribunal, diante da
ameaca representada por um possivel messianismo entre 0s conversos.

O terremoto que ocorreu em Lisboa, em 153128, somado a crise financeira decorrente
das enormes despesas feitas para armar a grande frota do novo governador da india, na década
de 1520, e a crescente preocupacdo com o zelo pela ortodoxia catdlica®’, contribuiram para
que a Inquisicdo portuguesa fosse negociada com Roma. A determinacdo de estabelecer o
tribunal inquisitorial partia, também, da intencdo de reparar a fazenda real por meio da
apropriacédo de bens dos cristdos-novos, muitos dos quais eram banqueiros e mercadores.

Desse modo, em dezembro de 1531, o papa promulgou a bula de fundagdo da
Inquisicdo em Portugal, mas esta ndo concedia os plenos poderes que o rei almejava. Esse
momento foi marcado por diversas controvérsias entre a monarquia portuguesa e Roma.
Exemplo disso é a desconfianca que a Curia papal mantinha em relacdo ao batismo forcado

dos judeus residentes em terras lusas, a falta de cooperacdo de D. Jodo 11l com a Inquisicdo de

%5 Ficou conhecido como um messias para os cristdos-novos do territério. Em 1525, tinha chegado a Portugal o
judeu David Rubeni, vindo de uma conferéncia com o Papa Clemente VII. David Rubeni apresentava-se como
irmdo de Joseph, que governava na Ardbia um reino de 300 000 judeus. Viera pedir ajuda & Cristandade na luta
contra o turco e trazia igualmente como objetivo a unificacdo dos judeus da Diaspora. Recebido por D. Jodo llI,
que Ihe prometeria auxilio, nunca concretizado, a presenca de David Rubeni em Portugal fez efervescer a mente
dos cristdos-novos que anteviam na sua visita e no seu périplo pela Europa uma espécie de mensagem do
Messias, ja que a existéncia de um reino judeu na Palestina pressupunha a existéncia de um Messias que o
governasse. (Real, 2008, p. 15)

2 Foi no fim de marco daquele ano, na sequéncia de um violento terremoto que atingiu Portugal, que o atento
embaixador castelhano pdde informar com satisfagdo Carlos V de como «el rey ha venido a entender en dar
orden como aya Ynquisigion». A calamidade natural fora atribuida ao criptojudaismo dos cristdos-novos, como
se sabe também por um episédio tornado célebre por Herculano, a dura repreensdo dirigida publicamente por Gil
Vicente aos frades que, em Santarém, pregavam aquela verdade ao povo. (Marcocci, 2011, p.14)

27 Em 1528, ha a profanacdo de Nossa Senhora do Porto, em Goveia, por cristdos-novos, reforcando os
problemas que causavam no territério luso e que demandavam de um tribunal especializado para a conformidade
religiosa conseguir seguir seus principios.
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Castela, bem como a oposicdo de parte da corte portuguesa ao estabelecimento do Santo
Oficio em Portugal.

Foi somente com uma autorizacdo expedida pela monarquia, que permitiu levar os
judeus conversos para as terras da India, e com as pressdes diplomaticas de Carlos V em
Roma, que se romperam as ultimas resisténcias, possibilitando, enfim, a instalacdo da
Inquisi¢do em Portugal.

Dessa forma, no ano de 1536, por autorizacdo do papa Paulo Il (1534-1549), por
meio da bula Cum ad nihil magis®, datada de 23 de maio de 1536, Portugal recebeu o direito
de instaurar definitivamente o Santo Oficio e, assim, comegar a julgar os casos considerados
contrarios a ortodoxia. O documento de 5 de outubro de 1536, intitulado “Auto que se fez a
aceitacdo da Bulla da Sancta Inquisi¢do concedida aos reinos e senhorias de Portugal®®”, e
aceito pelo reverendo senhor Dom Diogo da Silva, bispo de Ceuta, primeiro inquisidor-mor,
declara o inicio do trabalho inquisitorial em Portugal, além de nomear oficialmente D. Diogo

inquisidor-mor.

Anno do Nascimento de nosso senhor lesus Christo, de mil e quinhentos e trinta e
seis annos. Ao cinco dias do més de Outubro do dito anno, na Cidade de Evora, nas
pousadas do mutio Reverendo Senhor, o Senhor Dom Diogo da Silva, per mercé de
Deos, e da Sancta Madre Igreja, Bispo de Septa, confessor del Rei nosso Senhor, do
Seu conselho, e estando presente o dito senhor bispo, logo em presenca de meu
notério apostdlico, e das testemunhas ao diante nomeadas, pareceo o doutor Jodo
Monteiro do Desembargo do rei nosso Senhor, y logo pelo dito Doutor foi dito ao
Bispo, coo El rey Nosso senhor lhe mandara ora, que em seu nome lhe quissse
presentar a Bulla da Sancta Inquisicdo que ora era concedida pelo Santissimo Paulo
Papa Ill, nosso Senhor, ora na Igreja de Deos Presidente, 4 indacia de S.A em Seys
Reynos ee senhorios, a e ele dito senhor Bispo por ser um dos principais
inquisidores na dita Bulla nomeados. E logo pelo dito Doutor, se for presentada uma
Bulla do Senhor Sancto Padre, escrita em pergaminho, com suas assinaturas (BNP,
Bulla da Sancta Inquisi¢&o. 5 de outubro de 1556, fl. 1-2).

Para promulgar a fé catdlica por todo territério e cacar todos os que fossem contrarios
ao ideal cristdo, estabeleceu-se a primeira inquisicdo na cidade de Evora, no mesmo ano de

sua criacdo, abrindo uma longa trajetoria de processos que se estenderiam por decadas.

28 Collectorio das bullas e breves apostolicos, cartas, alvaras e provisdes reaes que contem a instituicdo e
progresso do Sancto Officio em Portugal, varios indultos e privilegios que os Summos Pontifices e Reys destes
Reynos Ihe concederdo (..). Lisboa: Lourenco Craesheeck, 1634, fl. 148-148v. Disponivel em:
https://purl.pt/17458

29 Colectorio das Bullas, & Breves Apostolicos, Cartas, Alvards & Provisdes Reais que contem : varios Indultos
& Privilegios que os Sumos Pontifices & Reis destes Reinos Ihe concederam. Impresso por mandado do Bispo
Dom Francisco de Castro Inquisidor Geral do Conselho de Estado de Sua Majestade. (...). Lisboa: Lourengo
Craesbeeck, 1634, fl. 1-2.
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O decreto fundacional concedeu ao Tribunal da Fé o direito de julgar e punir quem
tivesse cometido, favorecido ou ocultado actos de criptojudaismo, protestantismo
(luteranismo), criptoislamismo e feiticarias que presumissem heresia, mesmo
quando os prevaricadores fossem clérigos regulares ou seculares, o que tinha
consequéncias ao nivel do privilégio de foro eclesiastico. (Paiva, 2011, p.16).

Tudo isso significou uma nova era para a histdria da Inquisicdo a partir do seculo XVI,
que, em seu cerne, trazia a motivacéo principal de manter o catolicismo por todo o territorio,
além do ideal de obtencdo de dominio da Inquisicdo por onde passava, deixando rastros,
muitas vezes, de uma insaciavel ambic&o. Fica evidente a relacdo entre a religido cristd e um
6rgéo oficial que atuou ndo apenas em Portugal, mas também nas diversas colénias. Com uma
estrutura de cargos bem distribuidos, o Santo Oficio contou, inicialmente, com um grupo
designado tanto pelo rei D. Jodo Il quanto pela Cuaria Romana, sendo que os ultimos
possuiam maior peso nas decisdes relacionadas ao Santo Oficio®.

Dessa maneira, percebe-se uma hierarquia de servidores que respondiam diretamente
ao Sumo Pontifice, figura de maior autoridade tanto na Igreja quanto no tribunal do Santo
Oficio, além da ja mencionada Curia Romana. Havia também um Conselho Geral, comandado
pelo inquisidor-geral, com sede em Lisboa, ao qual respondiam todas as inquisi¢fes do reino.
Existiam ainda os familiares do Santo Oficio, um exército avulso de espides que atuavam em
favor da instituicdo, composto por duques, condes e marqueses, por exemplo (Mendonca e
Moreira, 1980).

Ademais, toda essa estrutura se subdividia, inicialmente, em trés distritos, sendo que
em cada um havia um presidente responséavel, nas cidades de Evora, Lisboa, Coimbra e em
Goa, abrangendo as respectivas cidades portuguesas que ajudavam a controlar essa gigantesca

estrutura que o Santo Oficio se tornara.

3.2 A Reforma Protestante

A partir do século XVI, houve um afloramento das modificagdes sociais, que surgiram

na segunda metade desse século. Entre as mudancgas que marcaram o periodo, destaca-se a

% Os primeiros integrantes pertencentes eram: “[...] O desembargador Luis Afonso; D. Martinho de Portugal,
arcebispo do Funchal, primaz do Oriente, legado do papa e depois bispo de Silves; D. Jodo de Meneses,
camareiro-mor de el-rei; Alvaro Mendes de Vasconcelos, senhor do morgado do Espordo; D. Henrique de
Meneses, governador da India; Dr. Baltasar de Faria, almotacé e coudel-mor do Reino; Simé&o da Veiga, cavaleiro
da Casa Real; Gaspar Barreiros, conego da sé de Evora; D. Frei Jorge de Santiago, dominico, bispo de Angra; D.
Frei Baltasar Limpo, carmelita, bispo do Porto e arcebispo de Braga; D. Pedro Mascarenhas, vice-rei da india,
general das galés, estribeiro-mor de el-rei e introdutor dos Jesuitas neste reino, o primeiro que os recebeu e que
também os expulsou; e D. Cristovao de Sousa, capitdo de Chaul. (Mendonga e Moreira, 1980, p.120)
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expansdo ultramarina, que propiciou a conquista de terras na América, Asia e Africa, além de
um periodo de instabilidade, que emergiu durante o regime absolutista sob a dinastia de Avis,
especialmente durante os reinados de D. Manuel | (1495-1521) e D. Jodo Il (1521-1557).
Todo esse periodo também se insere nas mudancas culturais que comecgaram a surgir, com
artistas e escritores que revolucionaram o mundo intelectual por meio de suas obras.

Desse modo, comegaram a surgir, ndo apenas em terras lusas, mas em toda a Europa,
individuos que questionavam o poder unilateral exercido pela Igreja Catolica sobre as
sociedades. A instituicdo religiosa influenciava profundamente a vida privada de diversas
nacOes, incluindo a Peninsula Ibérica, onde muitas decisGes eram frequentemente negociadas
com o poder em Roma. No entanto, em algumas regides europeias, onde o catolicismo exercia
menor influéncia, comecaram a emergir espagos para o desenvolvimento de novas ideias, que
se expandiram com o amadurecimento do pensamento pautado no humanismo cristdo e
aproveitaram a disseminacéo da cultura letrada para alcangar maior visibilidade e difuséo de
seus ideais.

A sociedade do fim da Idade Média, como descreve Jean Delumeau (2009), era
marcada por diversos medos, entre eles, o profundo temor da morte. Esse sentimento de
angustia levava a sociedade a um cenario apocaliptico, em que o aumento da crenca no fim do
mundo e a incerteza sobre o destino eterno faziam os individuos refletirem sobre seus
pecados. Muitos acreditavam que as desgracas que 0s assolavam, como a peste, as guerras e a
escassez de alimentos, eram consequéncias diretas de suas acfes. Essa atmosfera estava
relacionada a nocao de punicdo divina, e a busca pela salvacdo ocupava um papel ainda mais
importante na vida dos fiéis.

Como resposta a esse temor, o culto aos santos, a Virgem Maria e a Cristo atingiu um
auge inédito. As reliquias sagradas eram altamente reverenciadas, pois acreditava-se que
possuiam o poder de livrar as pessoas das chamas do inferno, o que levou a uma ampla
comercializa¢do de imagens de santos, como Sao Roque, visto como protetor da temida peste.
As indulgéncias, que comecaram a ser mais valorizadas pelos crentes, impulsionaram
numerosas falsificagdes em sua comercializagdo (Delumeau, 1973). Os religiosos, de quem se
esperava uma resposta eficaz, nao pareciam oferecer muito auxilio, como observa José Pedro

Paiva em sua andlise sobre o episcopado portugués durante os séculos XV e inicio do XVI:

O tempo dedicado ao recolhimento espiritual e aperfeicoamento da vida era quase
nulo e as tarefas de governo e administracdo das dioceses a que estavam obrigados
ficava, habitualmente, confiada a coadjutores. Raramente cumpriam as obrigagdes
sacerdotais [...], ndo administrando os sacramentos nem celebrando as liturgias
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consagratérias que Ihe estavam reservadas por direito canénico, como a crisma e as
ordenagdes diaconais e presbiteriais (Paiva, 2006, p. 114)

O movimento da Reforma surgiu em um contexto de criticas a riqueza acumulada pela
Igreja e as préaticas consideradas inadequadas de seus membros. No Sacro Império Romano-
Germanico, 0 monge agostiniano Martinho Lutero destacou-se como uma figura central,
expressando sua discordancia em relagédo a algumas decisfes da Igreja, como a venda de
indulgéncias promovida sob o papado de Ledo X (1475-1521). Lutero apresentou propostas
para uma reforma religiosa, buscando fortalecer a relacéo direta entre os fiéis e Deus, além de
valorizar a Sagrada Escritura como base fundamental da fé cristd. Com suas 95 teses, ele
dirigiu criticas as indulgéncias, sem, inicialmente, propor uma ruptura com Roma.

Em 1521, como represalia contra as ideias luteranas no Império Germanico, Carlos V
instituiu o Edito de Worms, banindo Lutero e seus escritos do territorio, tornando-os
proibidos. Entretanto, os principes alemaes, interessados em se libertar do dominio romano,
acabaram por aceitar as ideias de Lutero. Com 0 apoio que recebeu, no ano de 1555, ocorreu
na Alemanha a Dieta de Augsburgo, pela qual o territério foi dividido entre luteranos e
catdlicos. Esse evento provocou a difusdo do luteranismo no centro e no norte da Europa,
tendo como um dos maiores difusores da palavra de Lutero Jodo Calvino, lider da Reforma na
Franca e na Suica, por exemplo.

Em Portugal, o luteranismo ndo obteve tantos adeptos quanto em outras partes da
Europa e foi severamente punido pela Inquisicdo assim que se estabeleceu nas terras
portuguesas. Apesar da grande crise que a Igreja enfrentou, posteriormente, toda essa situacéo
gerou a Reforma Catolica, que buscaria um movimento de defesa da fé pelo Concilio de
Trento (1545-1563). Esse concilio representou a defesa do catolicismo diante do avanco
protestante, reafirmando dogmas e sacramentos. Movimentos protestantes se misturavam sem
distingdo, 0 que representava uma grande oportunidade para os inquisidores (Britto, 2012, p.
6). O movimento da Igreja contra as ideias de Lutero considerava suas concepgdes como
“seitas” que criticavam a autoridade apostolica do papado, 0s sacramentos e 0s santos.

Diante das ameacas crescentes a manutencdo do poder da Igreja Catdlica, o Concilio
de Trento®! foi instaurado pelo Papa Paulo 111 em 1545. Um dos principais objetivos do poder

eclesiastico, com esse concilio, era a defesa catolica frente ao avancgo protestante, reafirmando

31 No ambito da teologia dogmatica, observou-se uma reforma disciplinar que afetou significativamente o
funcionamento institucional da Igreja, a formacéo e disciplina do clero e a vida cotidiana dos fiéis. Esse processo
envolveu um esforgo em reconfigurar a espiritualidade dos fiéis, promovendo um disciplinamento das almas.
Para isso, foram utilizadas a catequese, as pregagdes e a missdes como ferramentas para difundir a palavra divina
de maneira mais abrangente. (Paiva, 2014).
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os dogmas e sacramentos da Santa Igreja, funcionando como um poderoso instrumento de
disciplinamento social. Como exposto nos estudos de José Pedro Paiva, percebemos que, com
a Reforma Catdlica, Paulo 11l focou em quatro pilares principais, que reformariam os ideais

catolicos:

A reorganizacdo da doutrina catélica e da Igreja a partir do centro Romano; A
interagdo profunda entre politica e religido — uma das dimensdes da nocdo de
confessionalizacdo; O disciplinamento e vigilancia da experiéncia religiosa e do
comportamento dos fiéis; O encontro entre o catolicismo europeu e o resto do
mundo. Pese embora, em Trento ndo se ter tido em consideracdo realidades extra-
europeias, as decisdes ali tomadas vieram a ter enorme impacto também em Africa,
na Asia e na América (Paiva, 2014, p. 16).

A reforma disciplinar que ocorreu diante desse concilio mudou a forma como a Igreja
passou a lidar com os fiéis, tornando a vida daqueles que iam contra os dogmas catolicos
ainda mais complicada e cheia de incertezas. O confessionario funcionava como uma
ferramenta de vigilancia sobre 0 que se passava na vida do povo catélico, levando muitos aos
tribunais da Inquisicao posteriormente. Com a criagdo dos tribunais da Inquisi¢éo, juntamente
com a Companhia de Jesus, observamos a atuacdo tanto dos inquisidores quanto dos jesuitas
nas camadas populares, onde se fazia valer a ortodoxia preestabelecida pelo alto clero.

Na Peninsula Ibérica, a repressdo generalizada ao protestantismo ocorreu
sistematicamente nas décadas de 1540 e 1550. Em Portugal, a Bula de Clemente VII, dirigida
ao frei Diogo da Silva, 0 nomeava comissario apostolico e inquisidor do Reino de Portugal,
motivada pela preocupacao de como as ideias reformistas atingiriam a sociedade cat6lica lusa.

As ideias defendidas pelo grupo protestante, que consideravam o catolicismo como a
degeneracdo social, moral e espiritual da sociedade, eram, na maior parte das vezes,
direcionadas a populacdo letrada. Isso porque a maioria da populagdo era analfabeta, e 0s
livros que continham qualquer ideia contraria ao que a Igreja pregava eram terminantemente
proibidos®?. Essa pequena parcela de pessoas que possuia a oportunidade de escrever suas

ideias e repassa-las a outros era composta por juristas, médicos e professores que, ao

32 A censura literaria foi pouco ativa antes de 1540. Até entdo, por disposicdo papal, estava confiada aos bispos,
gue eram quase inoperantes. Em 1539, saiu dos prelos de Luis Rodrigues um livro intitulado Insino Christdo. No
frontispicio exibia a expressdo «aprovado pela Santa Inquisicdo, com privilégio real». No mesmo ano e com
idéntica autorizacdo, Jodo de Barros publicava a Grammatica da Lingua Portugues Foram estes os primeiros
livros revistos e aprovados pela Inquisicdo. Um ano volvido, a 2 de novembro, o inquisidor-geral encarregou trés
dominicanos, Francisco Bobadilla, Aleixo de Salier e Cristobal Valbuena, de examinarem os recheios das
livrarias de Lisboa e de conferirem licencas de impressdo para se editarem novos livros. Nascia a censura
inquisitorial, desde logo com a colaboracéo da ordem de Sdo Domingos que, a partir desta altura, foi ampliando
0 seu compromisso com o Santo Oficio, em especial neste &mbito. (Paiva, 2014)
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conseguirem escapar do poder repressor que enfrentavam, acabavam por compartilhar e
divulgar seus pensamentos devido a sua opgao religiosa (Bethencourt, 2000).

As narrativas desse seleto grupo, inicialmente, fundamentavam-se em criticas a tirania
exercida pela Inquisicdo, que consideravam uma postura ilegitima e contraria as Escrituras
Sagradas. Em sua visdo, os textos biblicos eram distorcidos pelos clérigos para justificar
praticas autoritarias. Esse posicionamento deu origem a um intenso debate religioso, que
gerou grande desconforto na comunidade eclesiastica, culminando na apreensdo de escritos
que eram produtos dessa insatisfacdo, o que resultou em severas punicdes para 0s membros do
grupo e seus simpatizantes. A Inquisi¢do, portanto, atuava também em resposta ao desafio
imposto pelo luteranismo, que comegava a ganhar espago em Portugal. Embora houvesse
adeptos portugueses aos preceitos luteranos, a maioria dos que seguiram essa vertente eram
estrangeiros.

Essa postura rigida que o catolicismo impunha diante das ideias de Lutero era,
principalmente, pautada na aversdo a certas visdes, como a descrenca em relagdo a vida apos a
morte, a inexisténcia do paraiso e do inferno, a divida sobre a presenca de Cristo na
Eucaristia, a incerteza quanto aos efeitos de sacrificios, oracGes e missas pelas almas.
Também havia a rejeicdo de qualquer autoridade religiosa, como o Papa e os bispos, a
negacdo da confissdo dos pecados, a duvida sobre a divindade de Jesus e a posse de livros
heréticos (Kapp, 2015).

Apesar da ameaca que essas propostas e ideais carregavam, por se tratar de um reino
catélico com representantes do poder monarquico que dialogavam diretamente com a
ortodoxia, o luteranismo significou pouco para uma perseguicao tdo intensa e numerosa como
a que ocorreu com os judeus, por exemplo. Nesse aspecto, os adeptos das ideias de Lutero ndo
encontrariam terreno fértil nem liberdade para professar sua fé. Portugal, definitivamente, era
um reino com pouca propensao a novas experiéncias religiosas.

A Inquisicdo representou a supremacia do cristianismo cat6lico sobre qualquer outra
forma de fé praticada em territorio portugués. O Santo Oficio atuou como um instrumento de
repressdo direta, sobretudo contra as ideias luteranas e outras expressdes religiosas
divergentes da ortodoxia e hegemonia catdlica. No entanto, a historia revela que, em certas
circunstancias, o culto catolico se entrelagava com a cultura popular nédo letrada, resultando
em uma pratica religiosa heterogénea. Nesse contexto, o catolicismo era interpretado de
diferentes maneiras, dependendo do acesso as Escrituras e da capacidade de leitura, o que

gerava uma distin¢do entre os mais instruidos e a populacéo em geral.
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O reino de Portugal, por muitos séculos, abrigou diversos grupos religiosos distintos
da feé catdlica defendida por Roma e pela monarquia, com destaque para 0s judeus e
muculmanos. Esses grupos desempenharam um papel significativo na histéria portuguesa,
mas também foram alvos das perseguicdes promovidas pela Inquisicdo. A comunidade
judaica, que foi forgada a conversdo, enfrentou os tribunais inquisitoriais, o confisco de bens,
0 encarceramento e multiplas formas de tortura. Perseguida como herege e marginalizada da
sociedade catolica, essa comunidade viveu, apds o estabelecimento da Inquisi¢éo, periodos
sombrios sob um tribunal que agia em nome de Jesus, movido pela sede de confiscar tudo o
que seus prisioneiros possuiam.

Neste trabalho, também discutiremos como as heresias passaram a ser percebidas no
contexto da Reforma Catolica e o consequente fortalecimento do Santo Oficio Portugués, nos

moldes dos tribunais inquisitoriais.

3.3 O Santo Oficio em Portugal

As primeiras experiéncias de Portugal com o Santo Oficio ocorreram por meio de
expedicOes para capturar cristdos-novos que tentavam fugir da Inquisi¢do espanhola, como ja
foi exemplificado. Esta, por sua vez, é considerada uma das maiores e mais consolidadas
inquisi¢Oes, que, durante os anos de sua existéncia, perseguiu incessantemente todos o0s
acusados de desviar-se da fé cristd, resultando em um modo opressor de conduzir 0s processos
inquisitoriais. A Inquisicdo espanhola serviu como modelo para que Portugal estabelecesse
seu proprio tribunal (Mendonga e Moreira, 1980). A instituicdo espanhola possuia muito mais
experiéncia e tempo de existéncia do que a portuguesa. Essa vivéncia processual nas
perseguicbes aos hereges, por exemplo, serviu de base para que, posteriormente, Portugal
conseguisse implementar o seu proprio tribunal.

Com base em principios que foram amplamente compartilhados com Portugal,
podemos perceber uma cooperagéo entre os reinos ibericos na Inquisicdo de forma particular,
caracterizada por uma troca de informagdes e uma colaboragcdo mutua, por meio de cartas, por
exemplo, 0 que permitiu que o Santo Oficio ampliasse ainda mais sua abrangéncia. Monteiro
(2019, p. 30) enfatiza que:

Esta colaboracdo permitiu aos tribunais ibéricos ampliar o seu espaco de atuacao,
uma vez que um mandado de prisdo emitido em um reino poderia ser cumprido no
reino vizinho. As culpas mantidas no secreto eram enviadas até o tribunal que

efetuou a prisdo e, ao longo do processo, ndo foram raras as ocasifes em que
tribunais portugueses e espanhdis atuaram em conjunto para averiguar provas €
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realizar diligéncias que o processo de fé pudesse demandar. 1sso permitiu, inclusive,
que membros de uma mesma familia fossem processados pelo mesmo delito, mas
em tribunais presentes nos dois lados da fronteira.

Tanto a Inquisicdo portuguesa quanto a espanhola concentraram-se na repressdo das
heresias, consideradas infracbes contra a fé catolica. Essas praticas eram punidas nos tribunais
de ambos os reinos, podendo resultar na pena de morte. A heresia era entendida como uma
contestacdo a autoridade da Igreja e aos fundamentos do catolicismo, representando uma
ameaca a ordem estabelecida pelas monarquias. Observa-se que, assim como 0 reino
portugués, a Espanha possuia manuais bem definidos, que especificavam como seriam
conduzidos 0s processos, assim como todos 0s preceitos que regiam o funcionamento do
Santo Oficio. Um exemplo disso é o manual inquisitorial de Nicolau Eymerich®, inquisidor
espanhol, amplamente difundido na época.

No contexto da caca as heresias na Espanha, um dos grupos mais perseguidos pelo
Santo Oficio foi o dos acusados de bruxaria. Como exemplo desses processos, podemos citar
0 caso ocorrido em Viscaya®. Assim, a bruxaria, segundo os manuais do Santo Oficio

espanhol, era tratada como:

En la version comentada que Francisco Pefia publicé en 1578 del manual de
Eymeric, se habla bastante sobre la conjuracién al demonio y la relacion que con
este tienen los magos; pero la mencion del aquelarre sigue brillando por su ausencia.
En todos esos manuales es notorio que el sortilegio ocupe el Gltimo lugar en la
jerarquia de las herejias: después de los cataros, los valdenses, las beatas, y los
judaizantes (Bethencourt, 1994, apud Henningsen, 2014, p.134).

Essa visdo sobre a bruxaria também era compartilhada pelo Tribunal do Santo Oficio
portugués, que a considerava uma heresia especifica. A bruxaria, portanto, era vista como
ateismo, supersticdo, idolatria e uma ruptura total dos preceitos catélicos, pois tal culto
implicava a oferta das feiticeiras ao Diabo. A bruxa deveria ser punida com toda severidade,
pois era considerada irrecuperavel e, mesmo se abjurasse, ndo poderia voltar a fazer parte da
sociedade (Barros, 2004).

A punigdo aos hereges em Portugal, incluindo os luteranos, muitas vezes seguia

métodos extremos, como a execucdo pelo fogo. Essa prética era justificada pela crenca de que

33 Nicolau Eymerich (1320-1399), foi considerado o escritor do manual inquisitorial mais importante da histéria
da inquisi¢do. Servindo posteriormente de referéncia para muitos outros que lidavam com os processos tanto da
era medieval como moderna. Cf. EYMERICH, Nicolau. Directorium Inquisitorum: Manual dos Inquisidores.
Escrito por Nicolau Eymerich em 1376, revisto e ampliado por Francisco de La Pefia em 1578. Rio de Janeiro:
Rosa dos Ventos, Brasilia: Fundacdo Universidade Brasilia, 1993.

%Trabalho que lida com a Inquisicdo em Vizcaya intitulado “A queima de bruxas em 1507 [...]”, o qual fala
sobre um processo em que 30 mulheres sdo acusadas de bruxaria pelo Tribunal espanhol. (Silva, 2022, p.4)
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o fogo atuava como meio de purificacdo para aqueles condenados por desafiar a fé catélica
com suas crencas e cultos (Paiva, 2011).

Em Portugal, o episcopado ja estava sob o controle da monarquia, uma vez que o rei
tinha grande influéncia sobre a nomeacéo e atuacdo dos bispos, o que Ihe permitia exercer
maior poder sobre 0s assuntos eclesiasticos do reino. A implantagdo dos tribunais portugueses
também encontrou pouca resisténcia em seu territorio, ao contrario do que ocorreu na
Espanha, onde houve forte oposicdo a sua instalacdo. Isso demonstra uma diferenca na
atuacdo dos tribunais, especialmente quando comparados a Peninsula Itdlica e a propria
Espanha, conforme analisado por Paiva (2011, p. 321).

O caso italiano também foi distinto do portugués. Ali, a inexisténcia de um poder
central forte e hegemdnico que controlasse em simultaneo as duas instancias

(inquisitorial e episcopal) contrasta com o padrdo lusitano, onde a monarquia ja
alcancara esse estatuto ao tempo da fundacao da Inquisicéo.

Percebemos que o Santo Oficio portugués, inicialmente, recebeu grande influéncia da
Espanha para dar os primeiros passos rumo ao seu estabelecimento. As primeiras experiéncias
de Portugal com o Santo Oficio ocorreram por meio de expedi¢des destinadas a captura de
cristdos-novos que tentavam escapar da Inquisicdo espanhola, como ja foi exemplificado.
Baseados em principios que foram amplamente compartilhados com Portugal, podemos
observar uma cooperacdo entre os Ibéricos no processo inquisitorial. De forma particular,
existia uma relacdo de troca de informacBes e colaboracdo mutua, frequentemente
estabelecida por meio de cartas, por exemplo. Isso permitiu que o Santo Oficio tivesse uma

abrangéncia ainda maior, como demonstra Monteiro (2021, p. 3):

Esta colaboracdo permitiu aos tribunais ibéricos ampliar o seu espago de
atuacdo, uma vez que um mandado de prisdo emitido em um reino poderia
ser cumprido no reino vizinho. As culpas mantidas no secreto eram enviadas
até o tribunal que efetuou a prisdo e, ao longo do processo, ndo foram raras
as ocasides em que tribunais portugueses e espanhdis atuaram em conjunto
para averiguar provas e realizar diligéncias que o processo de fé pudesse
demandar. Isso permitiu, inclusive, que membros de uma mesma familia
fossem processados pelo mesmo delito, mas em tribunais presentes nos dois
lados da fronteira.

Tanto o rei quanto a rainha atuaram diretamente na Inquisicdo na Espanha, sendo
responsaveis pela converséo forcada de diversos judeus que estavam no territdrio, e buscavam
estabelecer a imagem de soberanos justos, que zelavam pela fé catolica. No entanto, outra
forca motriz que impulsionava essas conversfes e perseguicdes aos judeus era também a

obtencg&o do confisco de bens e o grande enriquecimento que 0os monarcas alcangaram durante
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0 periodo da Inquisicdo. Sabendo disso, em 1° de novembro de 1478, foi instituida a
Inquisicdo espanhola pelo papa Sisto IV (1471-1484), por meio da Bula Exigit Sincerae
Devotionis Affectus®, marcando a luta pela uniformidade da fé nas crencas que regiam o reino
espanhol (Gomes, 2009).

O Monitorio do Inquisidor Geral, publicado em 18 de novembro de 1536, exemplifica
a postura do Santo Oficio no combate as heresias e & apostasia, consolidando seu papel na
sociedade portuguesa. No documento, Dom Diogo da Silva, entdo Bispo de Sepya e confessor
do rei, exerce sua autoridade apostélica como inquisidor-mor, ordenando que todas as
pessoas, independentemente de sua posi¢cdo ou estado, denunciassem aqueles que fossem
suspeitos de heresia ou apostasia no prazo de trinta dias:

Dom diogo da Silva, pela mercé de Deos e da Sancta Igreja de Roma, Bispo de
Sepya e confessor de el Rey Nosso Senhor e do seu Conselho, inquisidor mor, pela
autoridade apostolica em estes reynos e senhorios de Portugal, sobre os crimes de
heresia e a todas as pessoas afuns, homens e mulheres, esclesia’sticos, clérigos
seculares, religiosos de qualquer estado, dignidade pela eminencia e condi¢do, que
sejam isentos e ndo insentos, vizinhos e morados, nesta cidade de Evora, a todos em
geral, e casa um em especial, saide em nosso Senhor Jesus Christo, que de todos he
verdadeira adoracdo. Fazemos saber, aos que esta nossa carta menitoria e mandados
apostalicos virem ou ouvirem e lerem, em qualquer modo e seja ou dela certa noticia
ouvirem. Que nos fomos informados, por informacdo de pessoas fidedignas e pela
fama publica que nos ditos reinos e senhoris de Portugal, ha algumas pessoas assim
homens, como molheres que ndo temendo o Senhor Deos, nem o grande perogo de
suas almas, apartados de nossa Santa fé Catholica, tem dito, deito, cometido e
perpertuado delitos e crimes de heresia e apostia contra a dita nossa santa fé
catholica. Tendo, crendo, aguardando e seguindo a ley de Moyses e seus ritos,
preceitos e cerimonias. E tendo outras opinifes e errores heréticos, querendo nos coo
nosso officio de Inquisidor Mor, fomos obrigados, pela honra e gléria de Nosso
Senhor, e Salvador Christo, para o exaltamento da fé catholica, reprimir as ditas
heresias e arrancalas do povo Christdo, pela ditta autoridade Apostélica a nos nesta
parte cometida. Mandamos a v6s sobre ditas pesssoas e casa uma, em virtude de
obediéncia e sob pena de excomunhdo. Requeremos que dentro de trintas dias
primeiro seguintes [...] cada hum venha pessoalmente nos dizer e notificar qualquer
pessoa que viste, ouvistes ou foram herejes, diffamos ou difamadas, suspeitos ou
suspeitas de heresia. (BNP, Bulla da Sancta Inquisi¢do. 8 de novembro de 1536.).

O documento estabelece como o Santo Oficio conduziria as questdes de heresia, feiticaria,
criptojudaismo e apostasia, com foco nas préaticas associadas aos cristdos-novos. Ele reflete a
obediéncia esperada da sociedade portuguesa ao tribunal e a Santa Igreja, destacando a
ameaca explicita de excomunhdo como uma das maiores penas aplicaveis a um fiel. O texto
ressalta o papel do tribunal em moldar a sociedade, exigindo denuncias de quaisquer praticas
consideradas desviantes, reforcando assim o poder do Santo Oficio na manuten¢do da unidade
religiosa e na represséo as dissidéncias.

% Reis Catolicos a prerrogativa de designar dois ou trés bispos ou sacerdotes seculares ou regulares, desde que
maiores de quarenta anos, de conduta irrepreensivel e detentores de titulos académicos pertinentes — para
desempenhar o papel de inquisidores nas cidades e nas dioceses de seus reinos.
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Em 22 de junho de 1539, seu irmé&o e entéo rei de Portugal, D. Jodo Ill, nomeou-o
como inquisidor-geral. Assim, o oitavo filho de D. Manuel e o segundo a ocupar o cargo de
inquisidor-geral, ap6s D. Diogo da Silva, promoveu uma organizacdo institucional que
reafirmou o poder da Igreja na sociedade (Marcocci e Paiva, 2013). Sob sua lideranga, o
Tribunal comecgou a realizar execugdes capitais e a dar inicio a uma campanha repressiva que,
Nos anos seguintes, atingiria principalmente 0s grupos messianicos entre 0s cristaos-novos.

Além disso, o cardeal desempenhou um papel relevante dentro da estratégia planejada
por seu irmdo desde o inicio do estabelecimento do tribunal, assegurando a autonomia do
Santo Oficio em relacdo a Roma. Ele conferiu ao Tribunal normas, funcionalidades e
independéncia financeira, proporcionando-lhe mais liberdade para tomar decisoes.

Vale ressaltar que o infante-cardeal também atuou brevemente como regente do reino
entre os anos de 1562 e 1563, tomando decisdes tanto frente & Coroa quanto a Inquisicéo.
Durante esse periodo, aproveitou para expandir o poder do Santo Oficio, consolidando e
completando seu desenho institucional. Assim, em 1565, a distribui¢éo dos tribunais distritais

que vigorou ao longo da histéria da Inquisicéo foi também definida, como mostra a Figura:
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FIGURA 3: Tribunais distritais da inquisigéo (1565-1821)

Traes ( Y Micanda

Legenda:

3 Inquisigio de Coimbra
B Inquisigio de Lisboa
R (nquisigio de Evora

FONTE: Marcocci e Paiva. Tribunais Distritais da Inquisicéo (1565-1821), 2013.

Os tribunais, nesse sentido, passaram a ter trés sedes no reino: Coimbra (com
jurisdicdo sobre as dioceses de Coimbra, Viseu, Lamego, Porto, Braga e Miranda); Lisboa
(responsavel por Leiria, Tomar, Guarda e todos os territérios do império); e Evora (com
jurisdicdo sobre Portalegre, Algarve e o arcebispado de Evora) (Marcocci e Paiva, 2013). O
mérito do cardeal frente ao governo de D. Jodo Il e D. Catarina, e posteriormente durante a
regéncia, demonstra a importancia da figura do cardeal para o futuro do Tribunal do Santo
Oficio. Sua lideranca consolidou a instituicdo, tornando-a poderosa, 0 que garantiu sua
autonomia e teve um impacto significativo nas esferas politica, religiosa e cultural. Com o0s
processos do Santo Oficio, assegurou-se a manutencdo da ortodoxia e a afirmacdo da
autoridade régia no contexto do reino portugués do século XVI.
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3.4 A Acdo do Santo Oficio perante as heresias no territorio portugués

As heresias, especialmente aquelas relacionadas a liberdade de culto, ja eram alvo de
repressdo antes mesmo da criacdo do Tribunal do Santo Oficio, mas ganharam maior
sistematizacdo e amplitude apds sua consolidacdo. Embora a maioria dos processos
inquisitoriais esteja relacionada a perseguicdo de préaticas judaicas, € importante destacar que,
dependendo do enfoque adotado pelo historiador na andlise documental, também se
encontram casos de bruxaria e supersticdo classificados como heresia pelos inquisidores.
Esses registros revelam um periodo marcado por intensa intolerancia, cujos impactos se
refletiram em conflitos religiosos e sociais, que moldaram significativamente a historia de
Portugal.

E possivel observar a dimenséo politica e social atribuida ao conceito de herege em
diferentes contextos histéricos. Durante o periodo de estabelecimento e atuacdo do Santo
Oficio em Portugal, a principal heresia perseguida, e um dos motivos centrais para a criacéo
do tribunal, estava relacionada a crenca judaica. Apos a proibicao do culto judaico, surgiu o
criptojudaismo, pratica que passou a ser severamente punida. Aos cristdos-novos, acusados de
manterem secretamente sua antiga fé, era frequentemente atribuido o crime de apostasia, por
rejeitarem a fé catdlica, o que ampliava as penalidades impostas pelo tribunal.

Ao compreender os primeiros focos de heresias perseguidas pelo Santo Oficio,
obtemos o contexto essencial para analisar a atuacdo dos inquisidores diante das heresias e
para identificar as diferentes abordagens adotadas em relacdo a acusagdes envolvendo cultos
distintos. Embora o enfoque principal da Inquisicdo, por muitos anos, tenha sido a
perseguicdo aos judeus conversos, nosso estudo busca investigar a perseguicdo das heresias,
especialmente no que diz respeito as acusacGes contra as feiticeiras no tribunal do Santo
Oficio portugués. No documento publicado pelo primeiro Inquisidor-mor do Santo Oficio,
podemos perceber a dimensdo da atuacdo do tribunal na sociedade em relagcdo aos crimes
desviantes da fé catolica:

Se sabeis, vistes ou ouvisteis, que algumas pessoas, ou pessoa, fizeram ou fazem
certas invocacOes dos diabos, andando como bruxas de noite em companhia dos
demdnios, como os maleficios feitigeiros, maleficas feiticeiras, costumdo fazer, e
fazem encommendandose a Belzebut, e a Sathanas. e renegando a nossa sancta Fé
Catholica, offerecendo ao diabo a alma, ou algum membro, ou membros de seu
corpo e crendo em elle; e adorandoo, e chamandoo, para que lIhes diga cousas que
estdo por vir, cujo saber, a s6 Deos todo poderoso pertence (BNP, Portugal. Bulla da
Sancta Inquisigao).
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Heresia, portanto, é definida como um fenémeno que néo se limita apenas ao campo religioso,
mas também é uma construgdo social, passivel de ser influenciada por disputas politicas,
religiosas e intelectuais. A compreensdo de ser herege varia entre a Alta e a Baixa ldade
Média (Zerner, 1998). Antes do periodo inquisitorial, ser herege estava relacionado a questdes
filosoficas e teoldgicas, envolvendo a especulagdo racional sobre os dogmas cristdos,
especialmente aqueles ligados a Trindade e & natureza divina e humana de Cristo,
frequentemente associadas ao desejo de retorno a pureza do cristianismo em contextos locais.
Ja no final do século XVI, a logica da heresia refletia desafios mais interligados as mudancas
sociais e politicas, com o florescimento de um carater popular, visando a reconfiguracdo da

Igreja e do cristianismo como a religido dominante (Falbel, 1976).

3.5 A perseguicdo aos judeus e muculmanos convertidos

A presenca dos chamados cristdos-mouriscos ou cristdos-mouros no territorio
portugués, ao contrario do que ocorreu no reino espanhol, ndo representou uma grande parcela
dos conversos. José Alberto Tavim analisa 0s registros inquisitoriais e revela que, em
Portugal, os mugulmanos convertidos ao Cristianismo e identificados como mouriscos eram,
principalmente, individuos que chegaram ao reino durante a Expansdo Portuguesa do seculo
XVI. Essa populagéo era frequentemente composta por escravos que, por vezes, eram libertos,
vindos principalmente do Norte da Africa, mas também da india e da Turquia, capturados no
mar ou feitos prisioneiros em terra durante os conflitos envolvendo os portugueses (Tavim,
2013).

Durante o reinado de D. Manuel, os mugulmanos foram forcados a se converter ao
catolicismo, sob ameaca de morte ou de perda de seus bens, da mesma forma que os judeus.
No entanto, diante dessas medidas coercitivas, uma parte consideravel da comunidade optou
por deixar Portugal e buscar refugio no reino espanhol, onde se integraram a comunidade
mudéjar em 1497. Essa migracdo revela um movimento significativo de mugulmanos em
direcdo ao reino espanhol, enquanto muitos judeus encontraram reflgio em Portugal. E
importante destacar que, apesar das mudancas territoriais, a pratica de conversdes forcadas
por parte dos reinos catdlicos persistiu.

Cabe ressaltar ainda que a “tolerancia manuelina” em relagdo aos mugulmanos
conversos no territério do reino partia de interesses escravistas, uma vez que manter o
contingente de cativos mugulmanos facilitava o trafico de escravos para o norte da Africa,

regido que mantinha relagdes comerciais com Portugal. Com o desmantelamento da mouraria
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pelas decisbes monarquicas, a situacdo da comunidade convertida so tendia a piorar durante o
reinado de D. Jodo Ill, quando o mundo das sinagogas e das mesquitas foi condenado a
clandestinidade e a perseguicdo, com o estabelecimento do tribunal inquisitorial.

Em relacdo a forma de crenca dos cristdos-mouros, acreditavam que Jesus foi profeta
de Al4 e que Maria era virgem. Contudo, ndo reconheciam Jesus Cristo como uma divindade,
como prega o catolicismo. Além disso, asseveravam que suas leis religiosas eram melhores do
que as cristds. Nos estudos de Tavim, podemos perceber alguns relatos de como 0s mouros
convertidos conviviam diante da imposi¢do da crencga catolica:

Algumas das préticas de irreveréncia assemelham-se ate bastante aquelas de que eram
acusados os judeus e os cristdos-novos: por exemplo, Anténia Guerra confessaria que
indo ao mato cortar lenha, com outras mouriscas, vendo umas cruzes que estavam no
caminho, ndo deixaram de as meter nos seus feixes de lenha. Também Beatriz
Fernandes consideraria que os santos catdlicos ndo passavam de figuras de papel. A
mourisca forra Antonia Goncalves, salgadeira de peixe na ribeira de Setubal, diria que
s se encomendava ao Deus dos Céus que criou todas as coisas, 0 que remete de
imediato para o dogma islamico da unicidade de Ala. Mais explicitamente, recusando
0 dogma da Santissima Trindade cristdo, 0os mouriscos Beatriz Fernandes e Diogo

Fernandes tinham para si que Jesus Cristo ndo era Deus e que s6 havia um Deus nos
céus (Tavim, 2013, p. 14)

Com esses relatos, percebemos que, mesmo com a repressao imposta pela Igreja na
conversdo dessas pessoas ao catolicismo, a aceitacdo dos dogmas impostos ndo era algo
uniforme nem totalmente controlavel. Diante de um tipo de culto que nada tinha em comum
com o catolicismo, esse grupo acabava por perder sua identidade, mas ndo deixava de
demonstrar, mesmo sendo condenado pelo tribunal da Inquisicdo, seu descontentamento com
0 regime a que estava submetido.

A populagdo portuguesa buscava distinguir-se da comunidade mourisca, evidenciado
por medidas que impunham a segregacdo desse grupo. Um exemplo disso é a ordenacdo de
1537, que obrigava 0s mouros a usar uma estrela de pano amarela, costurada no ombro
direito, na capa ou no pelote. Essa pratica reflete o inicio de uma politica de segregacéo,
reforcada pelas politicas inquisitoriais voltadas a perseguicao dos hereges. Entre 1540 e 1660,
o Santo Oficio Portugués condenou 214 homens e 136 mulheres por crimes de heresia e
apostasia (Marcocci e Paiva, 2014). A maioria desses condenados era composta por cativos
provenientes do Norte da Africa que, ao seguirem o islamismo, acabaram presos e cumprindo
penas nos carceres do tribunal.

Embora D. Manuel | tenha desenvolvido politicas que privilegiavam o protecionismo
aos cristdos novos, durante o reinado de D. Jodo Ill, essa medida tornou-se impraticavel. O

rei, apos a criagdo do Santo Oficio, ndo pode mais frear a perseguicdo sofrida pelos judeus
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conversos. A Inquisigédo, por outro lado, demonstrava grande interesse em identificar e punir
as praticas judaicas, justificando essas a¢@es tanto pelo zelo religioso quanto pela necessidade
de proteger a coesdo social diante do que era percebido como uma ameaca a ortodoxia
catolica.

Essa perseguicdo estava alicercada em concepcfes que moldavam a estrutura cultural
da época, nas quais o catolicismo era entendido como a referéncia central de civilizagdo,
enquanto as praticas judaicas eram frequentemente classificadas como divergentes em relacao
aos padrdes religiosos e sociais predominantes na sociedade crista.

Esse entendimento encontra respaldo em exemplos como o Breve Discurso contra a
herética perfidia do Judaismo, de Vicente da Costa Matos, onde se 1€, no folio 56, que “Os
Iudeus nacem inimicissimos dos Christdos” e, no folio 76, que “Os Portuguezes sao
naturalmente Christianissimos”. A obra ecoa a mentalidade que associava caracteristicas
intrinsecas a fé e ao pertencimento cultural. Frei Francisco de Torregonsilho também reforca
essa visdo ao afirmar que “os Judeus, aonde quer que estdo, sdo huns para oS outros como
hum corpo mystico”, atribuindo-lhes uma identidade coletiva imutavel que justificava a
desconfianca e a repressdo. No tribunal do Santo Oficio, esse pensamento era
institucionalizado por praticas como a presuncdo de culpa baseada na ancestralidade,
classificando réus como "meio cristdo-novo" ou "quarto de cristdo-novo", um exemplo de
como as estruturas inquisitoriais consolidavam preconceitos raciais e religiosos como
fundamentos para sua atuacdo (Barros, 2008, p. 2).

Com o batismo forcado dos judeus nos tempos de D. Manuel I, o reino foi
transformado em uma terra com dezenas de milhares de convertidos sem qualquer instrucéo
na nova religido. Com a ordenacdo da proibicdo ao culto, observou-se a transformacdo das
sinagogas e escolas judaicas presentes no reino em edificios particulares. Também foi
proibida a impressdo de livros em lingua hebraica como forma de extirpar o culto.

Com o impedimento de realizar seus cultos, essas pessoas passaram a adotar formas de
vida nos preceitos judaicos, que se misturaram com as praticas do cotidiano cristdo, havendo
um apagamento da antiga religido a qual pertenciam. Além disso, persistiram em realizar
ligagdes sociais entre si, além da pratica do culto em sigilo.

Com a instalacdo do Santo Oficio e seu objetivo de promover a unificacdo da religido
catélica no reino portugués, houve um processo cada vez mais repressivo contra o grupo dos
cristdos-novos. Como esses representavam uma ameaca ao plano de unificagdo que buscavam,

0s inquisidores se preocuparam, a partir de 1539, com a extirpagcdo do messianismo e de suas
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praticas, que, como foi dito, ndo passaram despercebidas pelos inquisidores, como afirmam
Marcocci e Paiva:

A reinterpretacdo messianica de trovas proféticas, imagens esotéricas e
simbolos de origem biblica, por vezes difundidos também entre a maioria
cristd velha, inclusivamente em relacdo ao império ultramarino, era
acompanhada pela pratica de um judaismo clandestino e altamente
ritualizado, cujos sinais os inquisidores aprenderam a reconhecer e denunciar
como indicio de crengas secretas, fixando-as de forma esquematica. Isto j&
era perceptivel no monitério de novembro de 1536, ao aludir-se a
observancia do repouso no sabado, vestindo roupa de festa, precedido pelo
acendimento dos candeeiros na sexta-feira ao por do sol; aos preceitos
alimentares, desde o modo de degolar animais a proibicdo de comer
toucinho, lebre, coelho, aves, polvo ou pescado sem escama; aos jejuns do
calendario judaico, pelo Yom Kippur e pela festa da Rainha Esther, ou aos
das segundas e quintas-feiras; a celebracdo da Péscoa judaica; ao rezar as
orag0es judaicas; a circuncisdo de criangas dando-lhes nomes hebraicos; ao
gesto de dar a béncdo tradicional aos filhos; as préaticas funebres judaicas,
desde a forma de comer a de limpar e vestir os mortos, da sepultura em terra
virgem aos cantos rituais (Marcocci e Paiva, 2014, p. 54).

Com a resisténcia em professar a religido e também com o maior amadurecimento do
tribunal da Inquisi¢do, o cenério das persegui¢cdes comeca a se intensificar. Nos anos de 1541
e 1542, houve a construcdo das primeiras cadeias onde ficariam 0s cristdos-novos
condenados, assim como a abertura de novas mesas inquisitoriais, visando aumentar o volume
repressivo. Também, no ano de 1541, foi criado o livro Espelho de cristdos novos
convertidos, escrito pelo te6logo Francisco Machado, e, em 1543, Jodo de Barros escreveu um
novo manual, chamado Dialogo Evangélico sobre os Artigos da Fé contra o Talmud dos
judeus, obra de apologética antijudaica onde se propunha usar a via da controvérsia, persuasao
e violéncia contra os judeus conversos nos autos-de-fé. Os manuais demonstram uma nova
maneira de lidar com a questdo antijudaica no territorio portugués, abrindo margem para um
periodo de terror contra os praticantes do culto messianico, como afirmam os estudos de

Marcocci e Paiva:

A violéncia dos processos e do tratamento dos presos causou protestos e memoriais
enviados para Roma, contendo narrativas dos «excessos» dos inquisidores, que
ainda necessitam de confirmacdo nas fontes conservadas na Torre do Tombo. No
entanto, a leitura dos processos mostra, no minimo, o carater instavel e por vezes
irregular do modo de atuar dos juizes, apesar de ser entdo muito raro o uso do
tormento (Marcocci, 2014, p. 56).

Diante disso, a historiadora Cleusa Teixeira (2018) debate em sua tese os motivos que

levavam os cristdos-novos aos tribunais da Inquisi¢do, fazendo-nos perceber como os detalhes
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do culto messianico foram estudados e analisados pelos inquisidores. Assim, todas as praticas
compostas por 12 disposicGes deveriam ser comunicadas ao tribunal do Santo Oficio por

alguém que observasse algo semelhante ou pela propria confissdo do reu:

1. Observancia do sabado conforme a tradi¢do judaica. Supressdo do trabalho aos
sabados, bem como o uso de roupa limpa; o uso de roupa festiva ou joias; limpeza
da casa nas sextas-feiras a tarde; preparacdo da comida na sexta para ser consumida
no sabado, acender velas novas as sextas-feiras, ascendé-las algumas horas antes do
habitual nas noites de sexta-feira; queimar as velas até se findar durante a noite; a
realizacdo de todo e qualquer rito que configurasse honra ao sabado;

2. Matar animais e aves de acordo com a tradicdo judaica, por incisdo na garganta
destes animais; testar e experimentar o corte da faca na unha antes de mata-los;
cobrir o sangue com terra;

3. Ndo comer carne de certos animais e peixes; porco-toucinho, lebres, coelhos, aves
doentes, enguias, polipodes, congros, raias, qualquer peixe sem escamas, € Ouros
alimentos proibidos aos judeus pela lei mosaica.

4. Observancia dos dias de jejum judaicos. No més de setembro, o mais importante
dia, reservado ao jejum judaico, onde os judeus se abstém de comer durante todo o
dia, até que as estrelas aparecam no céu; parte da tradi¢do judaica andar descalco
nesse dia; comer carne nesta noite abundantemente; pedir perddo uns aos outros;
observar o dia de jejum da Rainha Ester e, 0s demais dias de jejum judaicos; jejuar o
dia inteiro todas as segundas e quintas;

5. Celebracéo dos dias de festa judaicos. A celebragdo da festa do pdo azimo; dos
tabernéculos e do Shofar; a ingestdo de péo azimo e o uso de cagarolas e tigelas
novas na P&scoa;

6. Recitacdo de preces judaicas. Voltar-se para uma parede durante a recitacdo das
preces; baixar e levantar a cabeca durante a prece, de acordo com a tradicdo judaica;
o uso do Tefillin (filatérios);

7. Recitacdo dos Salmos da peniténcia, omitindo o Gloria Patri et Filio, et Spiritu
Sancto (Gléria ao Pai, ao Filho e ao Espirito Santo);

8. O tratamento e sepultamento de cadaveres, e o luto segundo o costume judaico.
Comer em mesas baixas durante 0 nojo; banhar e vestir os defuntos com roupa de
linho; vesti-los com camisas (camisolas) de mangas compridas, os cobrindo de
mortalhas dobradas a guisa de capas; o enterro do falecido em solo virgem e em
sepultura bem funda; o canto de litania de acordo com a tradi¢do judaica (parte de
ritual do luto); colocar uma pérola-semente ou uma moeda de prata ou ouro, na boca
do defunto; destinados ao pagamento de sua primeira pousada, cortar as unhas do
defunto, esvaziar as moringas, potes de barro e demais vasilhas de &gua, apés a
morte de uma pessoa, expressdo da crenca de que a alma do defunto viria banhar-se
ali, ou que 0 Anjo da Morte ali estivesse lavando a espada com que golpeara;

9. Colocar ferro, ou péo, ou vinho, em jarros ou cantaros na véspera de S. Jodo e na
noite de Natal, para simbolizar a crenga de que nessas ocasifes a agua se
transformava em vinho;

10. A béncéo das criangas, de acordo com a tradi¢do judaica. Imposi¢do das méos
sobre suas cabecas, passando-as sobre suas faces, sem, entretanto, fazer o sinal da
cruz;

11. Circuncidar os meninos e atribuir-lhes em segredo nomes judaicos;

12. Raspagem do 6leo e do Crisma ap6s o batismo da crianga. (Sousa, 2018, p. 359).

A pratica de qualquer um desses atos resultaria na prisdo imediata daqueles que

optassem pela fé judaica. Essa realidade marcava o dia a dia desse grupo, imerso em um
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cotidiano de incertezas e medo. Em uma carta escrita por Jodo de Melo e Castro® ao rei,
analisada na obra de Marcocci e Paiva, é possivel perceber a angustia vivida ao enfrentar tal
situacdo, revelando as emoc0es intensas daqueles que lidavam com perseguicdes e repressoes

religiosas. O homem, ap6s acompanhar um auto em Lisboa, a 14 de outubro de 1544, escreve:

De ninhuma outra cousa estou tam espantado como dar Nosso Senhor tanta
paciencia e fraqueza humana que visem os filhos levar seus pais a queimar e as
molheres seus maridos e huns irmdos aos outros e que ham ouvese pesoa que falase
nem chorase nem fezese ninhuum outro movimento senam despidirem -se huuns dos
outros com suas bencbes como que partissem pera tornar a outro dia (Marcocci e
Paiva, 2014, p.57).

Os casos relacionados ao crime de heresia, ligados as praticas do judaismo, levavam a
reacOes muitas vezes violentas por parte dos inquisidores, por meio das quais se registravam
relatos de processos em que as hostilidades conduziam os condenados a fogueira®’ — como
ocorreu em 1539, quando o primeiro cristdo-novo foi sentenciado a morte dessa forma. Essas
impressdes acabaram por reforcar o sentimento de medo vivido por essa comunidade diante
de um tribunal que os cacava e se apoderava de seus bens, resultando em trés séculos de
repressao e de acimulo de riquezas por parte da Inquisicao.

Contudo, apesar de tanto os cristdos-novos quanto os cristdos-mouros viverem sob
esse regime, como conceitua José Alberto Tavim, essa situacdo os levou a uma interligacdo,
na qual se estabeleceu um contato de fraternidade frente a represséo que sofriam.

Nesse contexto de exilio de judeus e muculmanos, existia a possibilidade de
confraternizacdo em um ambiente majoritariamente cristdo. Ambos 0s grupos
compartilhavam uma critica ao cristianismo, interpretando-o como uma distorcdo dos
principios originais da adoragdo divina, com énfase no monoteismo estrito. Para judeus e
muculmanos, a divindade de Jesus era vista como uma divinizacdo do ser humano, e praticas
como a veneracdo de santos e imagens eram condenadas como formas de idolatria. Essa
afinidade ideoldgica era frequentemente reconhecida e compartilhada nos encontros entre

esses grupos (Tavim, 2013).

% Manuel da Costa, cristdo-novo, foi preso e, provavelmente, sentenciado pelo cardeal D. Afonso, apds ter
afixado cartazes nas portas da Sé e das igrejas do Carmo e dos Martires, em Lisboa, nos quais atacava o
cristianismo e proclamava a iminente vinda do Messias. (Marcocci e Paiva, 2014, p. 34)

37 Diogo de Montenegro, o primeiro cristdo-novo queimado, na sequéncia de sentenca da Inquisicéo no auto -da -
fé de setembro de 1540 (Marcocci e Paiva, p.53)
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3.6 A bruxaria e o pacto diabdlico

No contexto da Baixa Idade Média, a busca por significado e compreensdo do mundo
moldava as decisdes e os comportamentos cotidianos. Essa necessidade de interpretar a
realidade era expressa de formas diversas ao longo das épocas. Na Antiguidade, por exemplo,
a sociedade grega recorria aos mitos para explicar os fendbmenos naturais e 0s mistérios da
vida. De modo semelhante, em outros periodos, grupos utilizavam as escrituras biblicas e suas
interpretacdes pessoais para construir explicacdes fundamentadas em seus saberes e crencas,
adaptando-as as suas experiéncias e a forma como enxergavam o mundo.

Para compreendermos a bruxaria, é fundamental, primeiramente, abordar o conceito
de imaginario trabalhado pela historiografia. Em Jacques Le Goff (1994), percebemos que 0
imaginario é utilizado para explorar diversos aspectos da vida no medievo. As pessoas se
voltavam para as crengas e conhecimentos disponiveis como forma de interpretar o mundo.
Nesse sentido, o conceito reflete essas interpretagdes, moldadas tanto por imagens quanto por
narrativas surgidas no cotidiano. O contexto de estudo em que as fontes se inserem entrelaca
as influéncias religiosas — inseparaveis desse periodo — com as expressdes culturais da
sociedade, formando um cenério de complexa interacéo entre fé catélica e tradi¢do popular.

Inseridos nesse imaginario, discutiremos a figura da bruxa como alvo da Inquisicdo
portuguesa e sua relagcdo com o pacto diabdlico. Muitas sdo as razdes pelas quais essa imagem
foi construida e enquadrada na sociedade do final do século XVI. Num contexto de intersecédo
cultural, a figura da bruxa emerge como uma lenda/folclore, com raizes tanto na heranca celta
guanto nas mitologias e crencas populares. A representagdo da mulher — alvo de intenso
debate historico — também se entrelaca nesse cenario, remontando as discussdes entre gregos
e hebreus, que a retratavam como um ser dual, oscilando entre 0 bem e 0 mal. A bruxa surge
sob a dtica da culpa feminina, em uma dicotomia entre a pureza, castidade e virgindade de
Maria, e os pecados e culpas de Eva.

Durante esse periodo, existiam mulheres, principalmente no campo, com
conhecimento sobre as propriedades curativas das ervas, utilizadas como medicamentos. Ao
longo da historia, as mulheres se destacaram pelo saber acerca das propriedades curativas,
venenosas, afrodisiacas ou alucindgenas das plantas. Mesmo quando a agricultura passou a
ser dominada pelos homens, o contato que as mulheres mantinham com a terra e o cultivo de
plantas para a sobrevivéncia e a salde nunca foi interrompido. Conheciam os segredos da
natureza e sabiam tratar uma variedade de enfermidades, transmitindo esse conhecimento por

meio da cultura oral. Contudo, essas praticas frequentemente acabavam associando-as a
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feiticaria, que, antes de se tornar algo ligado ao mal, era bem vista por diversas partes da
populacgéo (Barros, 2004).

Apesar desses conhecimentos, se, por acaso, 0 remedio ministrado a alguém causasse
algum mal, todo o beneficio que aquela mulher tivesse proporcionado era colocado em
duvida. Com a criacdo da Inquisi¢do, que criminalizava todos os cultos e préticas tidas como
milagrosas, essas mulheres passaram a ser consideradas feiticeiras, amantes do Diabo, e
passaram a ser duramente perseguidas pelo poder do Santo Oficio. A bruxaria era entendida
como uma heresia especifica, sem qualquer margem de recuperacdo para aqueles que a
praticavam, pois era associada ao ateismo, a supersti¢do e a idolatria (Barros, 2004). Assim,
consolidava-se a imagem da bruxa europeia que aterrorizava 0 homem cristdo de bem.

A figura feminina, por sua vez, ndo era considerada confiavel. A atribuicdo de poderes
sobrenaturais sempre esteve ligada as mulheres, mesmo antes da associacdo entre a mulher, a
feiticaria e, posteriormente, o Diabo (Barros, 2004). Em meio as adversidades que marcaram
0 periodo — como a peste, as guerras e outras calamidades —, a busca pela reafirmacéao da fé
e a rejeicdo ao sobrenatural tornaram-se ainda mais intensas. A mulher, em especial, foi
frequentemente associada ao mal, sendo muitas vezes responsabilizada pelas desgracas que
afligiam a sociedade. O temor espalhado entre a populagdo fomentou a criagdo de esteredtipos
que ligavam as mulheres, especialmente aquelas que fugiam dos padrdes sociais, a pratica da
bruxaria, consolidando uma vis&o repressiva em torno de sua figura.

Uma das preocupacdes centrais da Igreja, especialmente do clero, dizia respeito a
bruxaria, vista como uma forca capaz de afastar os fiéis do caminho da fé cat6lica. Assim,
qualquer culto diferente dos preceitos biblicos e dos valores cristdos colocava a Igreja em
estado de alerta, motivando a repressao de todas as ameacas aos bons costumes e a imagem de
Maria — considerada a esperanca para o restabelecimento do equilibrio. Isso porque o
catolicismo via uma ligacdo direta entre as mulheres e a figura de Eva, responsavel pelo
pecado original. A aproximacéo entre Maria e a ideia de purificagdo fazia com que a mulher
fosse constantemente vista como o oposto do homem — 0 negativo, a contradicdo (Barros,
2004).

Com a repressdo as manifestagdes da sexualidade por parte da sociedade, a mulher
passou a ser, mais uma vez, representada como uma tentacdo a castidade. O sexo era

permitido apenas dentro do matriménio santificado pela Igreja, com fins exclusivamente
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reprodutivos®®. Praticas como a sodomia, a homossexualidade, o incesto e quaisquer formas
de sexualidade fora desse padrdo eram condenadas. Todos 0s que desobedecessem a essas
normas deveriam se confessar regularmente com o padre, num processo que reforcava o ideal
de castidade. Para dar sentido aos infortinios que minavam suas esperancas, a sociedade
buscava identificar e punir os responsaveis por tais desgragas — e frequentemente 0s
encontrava no Diabo, nos hereges e naqueles que se desviavam das leis de Deus.

Desse modo, surge o imagindrio da bruxaria. Ao conceituarmos essa nhogao,
percebemos que se trata de um conceito de dificil definicdo quando analisado isoladamente.
Le Goff (1994) argumenta que o imaginario, em conjunto com a representacdo, serve para dar
forma a imagens mentais e oniricas do universo simbolico. Em uma sociedade profundamente
influenciada pela fé cristd e inserida em um contexto de grandes acontecimentos historicos,
formaram-se imagens e narrativas que moldaram o pensamento coletivo, levando a
incorporacdo de diversas supersticdes presentes no cotidiano.

N&o apenas o grupo das bruxas foi responsabilizado por tais situacdes; também judeus,
leprosos, mugulmanos e outros grupos considerados marginais a norma cristd passaram a ser
alvo de acusacOes e perseguicdes. Todos, mais tarde, seriam julgados pela instituicdo criada
para punir aqueles que supostamente tornavam a sociedade impura, marcada pelo pecado e
pelos desvios morais. A bruxaria passou a ser concebida como uma espécie de enfermidade
que castigava o homem, provocando desgracas como doencas, fome, desunido familiar e
outros males. Tratava-se de uma das muitas respostas criadas pela sociedade, no ambito de
seu imaginario, para explicar aquilo que, num primeiro momento, nao encontrava
justificativas racionais satisfatdrias. Assim, mais uma vez, uma minoria dentro da cultura
popular era alvo de represalias e usada como justificativa para a pratica de atos violentos.

A crenca de que diabos e bruxas ndo apenas existiam, mas atuavam para além dos
limites da natureza, configurava-se como uma narrativa poderosa, situada entre os limiares do
natural e do sobrenatural. Em Portugal, entretanto, ndo se produziram manuais ou tratados
sobre o tema de maneira sistematica. Como aponta Paiva (2002), poucos estudiosos se
dedicaram a elaboragdo de manuais ou ao aprofundamento do tema, especialmente no final do
século XVI:

Em Portugal ndo se conhece um sé titulo publicado durante o século XVI, apesar de
haver noticia que Bartolomeu dos Martires, arcebispo de Braga, teria manuscrito

38 Cabe ressaltar que havia até uma posicdo recomendada para que o ato se realizasse, sempre sem nenhuma
conotacdo de desejo sexual, mas sim para a concepg¢do de filhos em um casamento tipicamente catélico.
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uma peca intitulada Tractatus de superstitionibus e, para o século XVII, ha apenas a
assinalar a publicacdo de duas obras: o volumoso De incantationibus seu ensalmis,
aparecido em Evora, no ano de 1620, pela pena de Manuel Vale de Moura e 0
Memorial e antidoto contra 0os povos venenosos que o Demonio inventou (...),
escrito por Manuel de Lacerda, no ano de 1631. Mais tarde, ja no século XVIII,
escreveram-se outros textos, de que se conhecem apenas versées manuscritas, pelo
que a sua circulacdo e difusdo foram seguramente bastante limitadas. Um desses
manuscritos, intitulado Arte de conhecer e confessar feiticeiras, € um manual de
confessores especificamente preocupados com a confissdo de bruxas e teria sido
escrito, em 1745, por Domingos Barroso Pereira (Paiva, 2002, p.19)

Os estudos sobre a bruxaria foram conduzidos predominantemente por homens
letrados que, ao longo do periodo em questdo, incorporaram 0s elementos centrais do mito da
bruxaria europeia. As elites eclesiasticas, juridicas e médicas portuguesas assimilaram e
difundiram essas concepcBes, consolidando interpretaces que passaram a moldar a
compreenséo e a abordagem da bruxaria em Portugal. Esse processo refletia a influéncia das
ideias europeias na formacdo das narrativas e praticas relacionadas ao tema. ldeias como o
pacto diabolico, o encontro das bruxas com o Diabo, o voo noturno, a metamorfose e a
capacidade da bruxaria de causar diversos maleficios preenchiam a imaginacao das pessoas ao
lidar com esse assunto.

Como defende Paiva (2002), em seus estudos sobre a relagdo entre essas elites e as
pessoas consideradas bruxas, esses elementos também estavam presentes tanto na literatura
médica quanto nos procedimentos judiciais seculares. Um exemplo disso é Bras Luis de
Abreu, médico e oficial do Santo Oficio no Porto, que, em um tratado de 1726, baseou-se em
casos estrangeiros, mencionando as bruxas como seres que faziam pactos com o Diabo,
adoravam-no e obtinham poderes; voavam com unguentos; chupavam criangas até a morte;
causavam danos com o olhar; transformavam-se em animais; e praticavam maleficios com
bonecos e feiticos (Paiva, 2002). Esse tipo de concepc¢do sobre 0os comportamentos atribuidos
ao culto da bruxaria aparece também nos documentos inquisitoriais que analisaremos, 0s
quais revelam como esse culto era descrito, ndo apenas pelos médicos, mas também pelos
inquisidores que lidavam com esses casos.

Dessa maneira, 0 pacto diabdlico consistia em todas as opera¢fes magicas realizadas
por essas bruxas, podendo ser dividido em pacto expresso e pacto tacito. O primeiro consistia
no uso de palavras formais, certos sinais e circulos, nos quais se dirigia diretamente ao
demédnio, pessoalmente, estabelecendo um contato que poderia ou ndo ser acompanhado de
solenidade. Ja o segundo ocorria quando se desejava algo em troca do pacto de forma mais
espontanea ou indireta. Nesse tipo de descri¢ao fornecida pelas elites eclesiasticas, sdo poucas

as referéncias a metamorfose ou ao voo noturno.
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Entretanto, apesar das concepgOes existentes sobre o culto da bruxaria e do
entendimento que se tinha a respeito dele, as autoridades limitavam-se na descricdo dos
poderes diabdlicos atribuidos aos rituais. Nota-se certa descrenca, por parte dos inquisidores,
ao lidar com elementos associados ao Sabd, restringindo sua interpretacdo das bruxas a
influéncia exclusiva do demonio.

Segundo Paiva, esse tipo de pensamento deve-se a forma como as escolas portuguesas
orientavam sua vertente de ensino, fundamentada nas li¢bes de Santo Agostinho e Sdo Tomas

de Aquino:

Santo Agostinho e S&o Tomaés, que, principalmente o segundo, foi seguido com
fidelidade nas escolas portuguesas. Ao mesmo tempo, afastava-se dos tratados
demonoldgicos que pulularam entre os finais do século XV e o século XVII, e onde
a ideologia da repressdo violenta da bruxaria era postulada. Segundo a doutrina de
Agostinho, expressa na De civitate Dei e na De Doctrina Christiana, os demonios,
devido ao conhecimento adquirido ao longo da sua vida imortal, eram criaturas com
poder para produzir efeitos que pareciam ser milagres, mas as a¢des contadas pelos
pagdos de metamorfoses humanas tinham um caracter ilusério, eram representacoes
provenientes de sonhos ou entdo ilusbes com que o Diabo tentava enganar 0s
homens. As acbes diabdlicas influenciavam o espirito e ndo sobre o corpo.
Agostinho deixou ainda aberta a possibilidade da existéncia de relagdes sexuais
entre diabos e humanos e teria igualmente sido um dos primeiros a falar na
possibilidade da existéncia de aliancas entre humanos e o Diabo, naquilo que seria a
raiz da nogdo de pacto diabdlico, sem, contudo demonstrar expressamente como 0s
maleficios tinham a sua origem no pacto diab6lico e falando dessa alianga como
algo que nédo acontecia de facto, isto é, o pacto ndo seria uma realidade objetiva,
fisica, mas uma espécie de entendimento formal com o Diabo, um sinal (Paiva,
2002, p.43).

Esse ceticismo levava muitos relatos a serem reportados e, posteriormente,
desacreditados, sendo tratados com desinteresse por parte dos inquisidores. Dessa forma, o
culto podia ser julgado como supersticdo, idolatria, magia, adivinhacdo, va observancia ou
maleficio — sendo este Gltimo o que mais se relacionava com o pacto diabdlico, ja que era
praticado com a ajuda do Diabo, por meio de um contrato estabelecido com ele. Como
defende Paiva (2002, p. 55):

Para um maleficio poder ocorrer, era imprescindivel que se associassem trés
condigBes. Fazia lei a teoria classica que sustentava que o maleficio resultava da
acdo conjugada de dois agentes - o poder do Diabo e malicia humana - a que
obrigatoriamente se teria que juntar a autorizacdo divina. Veja-se como Manuel de
Azevedo, na sua condicdo de experimentado médico o afirma: «...0 Diabo pode
(dando Ihe Deus licenca por seus justos e occultos juizos, porque sem ella nem o
Diabo, nem seus ministros podem cousa algua) dar comissdo a huma velha, para que
com certas palavras, ou ervas aplicadas, e comidas possa fascinar e dar olho a
criangas e aos de mayor idade, com que caydo em ardentissimas febres, vomitos,
camaras, delirios e desmayos (...) e as vezes morréo.
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Como podemos observar, o pacto diabdlico e a bruxaria, quando associados,
carregavam o estigma moldado pelo imaginario social, responséavel por julgar os chamados
criminosos ao interpretar seus cultos como formas de associacdo com o Diabo. As fontes que
utilizamos para a construcdo do conhecimento historiografico, em grande parte, sdo
compostas por relatos extraidos de processos inquisitoriais, 0s quais apresentam a visdo dos
inquisidores sobre histdrias que descrevem cultos complexos e que merecem uma analise
mais qualificada e detalhada.

Diante de uma cultura que ndo se restringia exclusivamente ao catolicismo, nos
deparamos com interpretacdes simplistas de rituais, as quais revelam que as crencas em
Portugal ndo eram homogéneas nem integralmente catdlicas.

Nesse contexto, a bruxaria, no século XVI, passa a sofrer uma intensa repressdo, que
se intensificaria com o tempo e com a elaboracdo de manuais inquisitoriais, como o Malleus
Maleficarum®. Outros textos também foram utilizados, como o Directorium Inquisitorum,
escrito por Nicolau Eymerich em 1376. Posteriormente, em 1552, foi criado o Regimento da
Santa Inquisicdo, entre outros compéndios que serviram como instrumentos de apoio aos
inquisidores para perseguir e julgar ndo apenas as bruxas, mas também os cristdos convertidos
gue analisamos.

De acordo com o Malleus Maleficarum, escrito por Heinrich Kramer e James Sprenger
no final do século XV, as bruxas eram descritas como pessoas Vvis, diretamente associadas ao
Diabo. O tratado as define como agentes do mal, dotadas de capacidades sobrenaturais
adquiridas por meio do pacto demoniaco. O manual também justifica o uso da tortura para
obter confissdes e defende que nenhuma mulher acusada seria injustamente condenada, uma
vez que Deus ndo permitiria tal equivoco. A pena imposta as mulheres condenadas era severa,
incluindo a execuc¢do, dada a gravidade dos crimes que Ihes eram atribuidos — considerados
afrontas a fé cristd e ameacas a ordem social (Kramer; Sprenger, 2000).

Ja no Directorium Inquisitorum, Nicolau Eymerich ndo aborda diretamente a
feiticaria, mas enquadra praticas magicas e demoniacas como delitos passiveis de julgamento
pela Inquisi¢cdo. Embora os termos “bruxaria” ou “feiticaria” ndo aparecam de maneira clara e
delimitada, praticas comumente associadas a elas — como a necromancia e a invocagdo de
demodnios — eram condenadas (Altenhofen, 2017). Uma das inovagOes trazidas por esse

manual foi o alargamento da jurisdi¢cdo inquisitorial, visando legitimar a autoridade do

39 Manual Inquisitorial feito por Heinrich Kramer e James Sprenger, em que vemos muitos detalhes das
confissbes e a forma do processo ligado a bruxaria. KRAMER, Heinrich e SPRENGER, James. Malleus
Maleficarum: O Marlelo das Feiticeiras [1486]. 2000.
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inquisidor na punicdo daqueles que desafiavam a ortodoxia catdlica por meio de praticas
heréticas.

Com a criacdo do Regimento da Santa Inquisicdo de 1552, instituido por ordem do rei
de Portugal, D. Jodo IlI, e promulgado pelo cardeal-infante D. Henrique, a feiticaria passou a
ser tratada como um crime grave. O regimento reforcava o papel central da Igreja na
manutencdo da pureza da fé catolica, incluindo entre seus principais alvos os atos de
feiticaria, equiparados a ofensas contra Deus e contra a propria fé.

Como afirma Elvira Mea (2001), o referido regimento deriva da legislacdo pontificia
relativa a Inquisicdo medieval, incorporando, em seu cerne, a jurisdi¢do abordada por Nicolau
Eymerich em seu Directorium Inquisitorum. Além disso, insere-se na tradi¢do dos codigos
civis portugueses, como as Ordenacgdes Afonsinas e Manuelinas, mantendo uma continuidade
legislativa tanto no vocabulario quanto nas praticas juridicas.

No que se refere ao contexto social em que os julgamentos por bruxaria ocorriam,
observa-se um crescimento urbano e o desenvolvimento comercial, além do renascimento de
formas de culto, decorrentes das transformacdes em diversos ambitos da vida social, como a
cultura e a economia. Embora esse periodo marcasse uma expansdo cultural e religiosa, isso
n&o significava o enfraquecimento da presenca do catolicismo, que continuava sendo a crenca
dominante da sociedade portuguesa em transformagéo.

Nesse cenario, as heresias passaram a ganhar maior proporcdo, gerando um impasse
em um contexto onde o cristianismo era a fé hegemodnica. De acordo com Jean-Claude
Schmitt (2018), sob a 6dtica da razdo teleoldgica, a Igreja apresentou forte resisténcia a outras
praticas culturais, buscando invalida-las. Essa relacdo ambivalente entre absorcdo e
condenacéo das expressdes populares resultou na hierarquizagdo das narrativas tidas como
falsas — ou seja, ndo cristds —, que foram relegadas a condicdo de mitos, lendas ou contos.
Nessa perspectiva, o sagrado no cristianismo medieval, conforme reforca o autor, foi moldado
pela institucionalizacdo promovida pela Igreja, que se encarregava de determinar o que
deveria ser considerado sagrado, estabelecendo, assim, uma hierarquia nessa concepgao.

Com a instalacdo da Inquisi¢do no século XVI em Portugal, o combate as heresias
passou a configurar-se como um crime processual, cujas penas poderiam incluir a morte.
Dentro da concepgdo de que tais grupos formavam um compld contra a ordem social,
justificava-se plenamente sua puni¢do, uma vez que representavam tudo aquilo que o
cristianismo pretendia expurgar da sociedade (Ginzburg, 2012). Esse culto expressa muito do
imaginario construido nesse contexto, como bem observa Hutton, ao descrever a maneira

como esse personagem — a bruxa — era visto:
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[...] A figura da bruxa representava uma tentativa de imaginar como 0s seres
humanos eram capazes de continuar a viver em comunidades a0 mesmo tempo que
secretamente rejeitavam e atacavam todas as suas restricbes morais num
investimento contra todas as autoridades que delimitam suas sociedades e as tornam
funcionais (Hutton, 2021, p.66).

Nos processos inquisitoriais, as mulheres, denominadas como “esposas de Satad”
(Pieroni; Martins, 2017), eram vistas como especialmente suscetiveis a atracdo pelo mal e
pelo Diabo. Acreditava-se que possuiam a capacidade de ludibriar os homens, praticar atos
diabdlicos em nome de seu mestre, o demonio, e, por natureza, eram consideradas figuras ndo
confiaveis.

Nesse contexto, a heresia representava, além de tudo, uma ameaca a hegemonia do
catolicismo e ao fortalecimento do Tribunal da Inquisicdo. Engquanto isso, a préatica da
feiticaria, desprovida de um texto central que orientasse suas inten¢cbes — como a Biblia fazia
para o cristianismo —, era associada a ligagdo com o Diabo, mas com um carater ambiguo,
podendo ser empregada tanto para o bem quanto para o mal. A bruxaria consistia,
essencialmente, em uma forma de magia popular, enraizada no saber tradicional,
frequentemente associada as "mulheres sabias" locais, conhecedoras de ervas medicinais, da
arte do parto e de praticas relacionadas a po¢Bes amorosas, venenos e abortivos (Richards,
1993, p. 82).

Com o afloramento de novos pensamentos, o culto das bruxas e outras crencas fora do
pensamento catolico confrontavam diretamente os ensinamentos da lIgreja. Frente a
manifestacBes religiosas, crencas populares e representacdes variadas, o periodo que se
estende do final da Idade Média ao inicio da Era Moderna se caracteriza por uma mescla
complexa de crencas e ritos. Esses elementos, muitas vezes difundidos oralmente,
incorporavam aspectos que coexistiam com o0s ensinamentos oficiais da Igreja. Assim,
observa-se que o tribunal inquisitorial representava a ndo-tolerancia as praticas consideradas
heréticas, refletindo uma tentativa de controle social por meio da criacdo de uma autoridade
central. Isso atribuia as mulheres acusadas de bruxaria caracteristicas e poderes magicos
supersticiosos, enguanto evidenciava a crescente repressdo as comunidades que ndo se
alinhavam com os moldes da ortodoxia catolica.

No presente trabalho, as acusagdes de bruxaria estdo presentes nos processos de Ana
Alvares (Ana do Frade), Angela Brava, e também em um processo envolvendo 27 pessoas
que foram incriminadas pelo crime de feiticaria durante uma devassa ordenada por D.

Catarina na Villa de Aveiro, além do processo de Brites Frazdo. Todas essas mulheres foram
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acusadas de envolvimento com a feiticaria, e é a partir de seus processos que analisaremos as
particularidades que as levaram a serem penalizadas sob o Tribunal do Santo Oficio em
Portugal.

Dentre esses processos, 0 que envolve diretamente a rainha D. Catarina é o caso das
feiticeiras da Vila de Aveiro, o Unico que analisaremos também. Nesse caso, houve a pena de
morte deferida para cinco mulheres, que acabaram sendo sentenciadas & fogueira, sendo que
uma delas foi executada. O inicio do documento demonstra isso, no qual o Licenciado Gomes

Soares, ouvidor do Duque de Aveiro, as levou até o tribunal da Inquisicéo:

Depois que no anno de 1559 o Licenciado Gomes Soares Desembargador e Ouvidor
do Duque de Aveyro na mesma villa de Aveyro trouxe a esta cidade de Lishoa certas
bruxas presas com seus processos dos quais foram queimadas sinco no Rocio da
mesma cidade. A mais catholica Raynha D. Catarina vendo e ouvindo o grande
damno e perda para o povo Christdo que 0 Demonio nosso inimigo por si e por meio
de Bruxos e Bruxas, feiticeiros e feiticeiras fazia nesta terra como faz em todas as
outras determinou de mandar tirar hua devaca geral sobre estes casos. A qual devacga
por seu mandato e provisdo se remeteo ao dito Licenciado Gomes Soares que
comigo escrivdo a tirasse em esta cidade de Lishoa, seu termo a qual devaca
comessamos aos 14 dias de abril do dito anno e 0s processos de suas culpas
juramentos fordo mais bem vistos e examinados por Ministros muy doutos
Dezembargadores do Paco e do Conselho de ElI Rey Nosso Senhor, Tribunal da
Relacdo e a Casa de Suplicagdo e se tirardo ordinariamente por sua justica dando
Ihes vista de suas culpas havendo se com ellas e com ele piedosamente guardando
Ihe em recto seu direito a justica. (Biblioteca Nacional de Portugal (BNP), Confisséo
bruxas que queimaram na cidade de Lisboa [...], 1559.

Compreendemos que a imagem da bruxa era construida com base na supersti¢cdo, uma
construcdo simbolica que resultava na figura maléfica da bruxa, utilizada para causar medo na
populacdo. A figura da bruxa estava constantemente vinculada as artimanhas do deménio, o
que justificava sua perseguicdo e demonizacdo perante a sociedade. Em vérias ocasifes,
mencionava-se um ritual no qual os participantes abdicavam da fé catdlica para seguir o
Deménio, 0 que também representava outro tipo de crime muito sério dentro das leis
inquisitoriais: a apostasia. Durante todo o processo, 0s envolvidos no ritual prometiam,
diversas vezes, renegar a figura de Deus, bem como a de Jesus e a fé catolica,
comprometendo-se a fazer tudo o que de mais maligno conseguissem, como demonstra a

transcricao:

[...] Prometes e juras de nunca crer nem adorar outro Deus se nao a nos ella diz juro
e prometo.que ndo ha outro Deus no ceo nem na terra se nao a nos ella diz creo.
Arenegas de Deus e do Batismo que recebestes ella diz renego. Prometes de nédo
servir outro Deus se ndo a no6s e de nunca deixares de fazer nosso mandado, diz
prometo, prometes ndo nomear o nome de Jesus, por nenhum modo e de nunca
confecares verdade ainda que se confeses e diz prometo. Prometes de se apartares de
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Deus e de nunca teres amizade com ele e de lhe fazeres quanto mal puderes diz
prometo, outras muitas promessas e juramentos confesava esta mulher que lhe fazem
nestes depoimento e conficoens destes bruxos presos [...]. (Biblioteca Nacional de
Portugal (BNP), Confissdo de duas bruxas que queimaram na cidade de Lisboa [...],
1559).

Depois de conhecer o demonio e com ele se deitar, como forma de iniciacdo, apds
todas as promessas que deveria fazer com as maos sobre um livro muito negro, a pessoa
estava pronta para obedecer as vontades de seu senhor e praticar todo o mal que fosse capaz.
A relagdo com o demdnio também esta presente no processo de Ana Alvares, conhecida como
Ana do Frade. Seu julgamento ocorreu entre os anos de 1566 e 1567, sob a conducdo do
licenciado Pedro Alvares Paredes. Durante o processo, foi mencionada uma dendncia feita por
um cbnego da Sé de Braga, que a descrevia como "grande feiticeira que conversava com 0
demonio”. Nas audiéncias, Ana confessou ao inquisidor que mantinha uma relacao direta com

o demobnio, afirmando que ele obedecia as suas ordens sempre que era invocado por ela.

Estes autos e confissdo de Ana Alvarez cristd velha do lugar de Sdo Martinho de
Balugdes do Arcebispado de Braga. Ré. Presa que presente esta para que se mostra
ha Ré dizer e confessar que haveria quinze anos que o deménio Ihe apareceu hua
noite a sua porta em figura de gato e lhe dissera que quando o0 mister chamasse por
que elle iria logo e que queria della que lhe oferecesse hu bode un cabra e ella Iho
ofereceo por cinquo vezes no dito templo e chamava ao dem6nio quando o havia
Mister e elle vinha e fazia o que ella mandava. (DGA/TT. Tribunal do Santo Oficio,
Inquisicdo de Coimbra. Processo no 929. Processo de Ana Alvares (Ana do Frade),
fl 5.

O processo de Angela Brava*, moradora da cidade de Braga, que foi presa nos
carceres da inquisicdo de Coimbra, cujos inquisidores Ambrésio Campelo e Jorge Gongalves
Ribeiro foram os responsaveis por esses processos, também confessa ao seu inquisidor que
“DesCia pera fazer adenagdo ao deménio”. No documento, é descrito que descia “na boca da
noite” de sua casa para um lugar secreto que tinha um “Altar no mueo Com ho Vulto de nossa
Sr.a” e |4 fazia uma cruz de pedra em seu ritual, para que pudesse invocar 0 demonio que
apareceu para ela. “So diabo aos pees e semolhar peraos nessa Santa Se e Os olhos na figura
do demonio e se pos degioEllhos amte ele y disse Affigura do diabo y disse olheiyo anoso nos
olhos*”,

Nessa dissertacdo, analisaremos as praticas denunciadas por Brites Frazdo, que foi
presa em Evora, no ano de 22 de outubro de 1553. Assim como as demais feiticeiras

processadas pelo Santo Oficio que estdo presentes nesse trabalho, a mesma construia uma

40 DGAJTT. Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Evora, Processo 1055. Processo Angela Brava.
41 DGA/TT. Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Evora, Processo 1055. Processo Angela Brava. fl. 1-4
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suposta relacdo do Diabo para suas demandas. A mulher era considerada pela fonte como
“muito grande feiticeira e que langava sortes com invocac¢des do demonio para saber coisas
futuras*?”. Sua associacdo com o demdnio foi julgada pelos inquisidores Frei Jerénimo da
Azambuja e Francisco Alvares Silva. Em sua dendncia, a cristd-velha é descrita como “Uma
grande feiticeira que se chama Frazdo”, complementando, ainda, que a prépria “disse a ela
Brites de Figueiredo que era feiticeira e que falava com os Diabos*®”.

Os relatos e as fontes que trouxemos para a dissertacdo mostram, em analise, um
interesse por parte dos inquisidores ndo de se entender as possiveis praticas magico-religiosas
e por que eram realizadas, mas de voltar seu olhar somente para a ligacdo diabdlica que as
mulheres mantinham. Essa visdo, como veremos, vigorara no mundo portugués a respeito da
feiticaria.

No entanto, nosso objetivo em apresentar as fontes, mesmo sendo trazidas por
estatutos juridicos que buscavam penalizar as praticas culturais-religiosas dessas mulheres,
por esse Viés carregado da interpretagdo que se tinham em relagdo ao sobrenatural, é o de
buscar indagar nas fontes os detalhes desses cultos. Questionando: quem buscava essas
mulheres para realizar essas praticas? Quais eram 0s passos desses rituais? Quais destes se
aproximam mais do saba?

Durante o periodo em que nos concentramos, praticas religiosas que divergiam do
catolicismo eram penalizadas e, posteriormente, perseguidas pelo Santo Oficio. Essa
repressdo levava, muitas vezes, os divergentes do catolicismo a serem acusados a pena de
morte. O ponto central serd& compreender essas praticas para além da visdo limitada dos
inquisidores, que frequentemente associavam a feiticaria somente ao pacto diabdlico.
Buscaremos, portanto, destacar suas particulares e nuances, muitas vezes, pouco enxergadas

nos discursos oficiais da época.

42 DGA/TT. Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Evora, Processo no 8910. Processo de Brites Fraz&o. 1548.
fl. 23.

43 DGA/TT. Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Evora, Processo no 8910A. Processo de Brites Frazéo.
1548. fl. 23-26.
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4 AS MULHERES CONDENADAS POR FEITICARIA PELO SANTO OFICIO
PORTUGUES

A perseguicdo as mulheres acusadas de bruxaria foi
a tentativa de destruir ndo apenas praticas

culturais, mas uma visao alternativa do mundo.

Silvia Federici

Durante os séculos XVI e XVII, o fendmeno da feiticaria alcancou proporcgdes
significativas no contexto europeu, sendo amplamente moldado por questdes de género, poder
e religido. Este estudo foca na figura feminina como elemento central do imaginario,
associada a feiticaria em Portugal, destacando como as mulheres eram estigmatizadas e
perseguidas pela Inquisicdo. Em um periodo marcado pela influéncia crescente da Igreja
Catolica e pelas transformacdes da Reforma e Contrarreforma, a demonizacdo das préaticas
magico-religiosas tornou-se uma ferramenta essencial de controle social e espiritual. As
mulheres, frequentemente associadas a feiticaria, eram vistas como mais vulneraveis as
tentacBes demoniacas, 0 que as colocava em posicdo de alvo preferencial das autoridades
religiosas.

No contexto da Inquisicdo portuguesa, houve a criacdo de uma vasta rede de vigilancia
e denuncia, que legitimava a repressdo de praticas como bigamia, feiticaria e posse de textos
considerados proibidos. Essa atuagéo refletia a necessidade de reforcar a autoridade patriarcal
e os valores cristdos na sociedade portuguesa. A analise dos processos inquisitoriais revela
como as mulheres, devido ao seu papel social e suas praticas magico-religiosas, foram
sistematicamente perseguidas. Muitas dessas praticas, como curas, protecdo espiritual e rituais
ligados a fertilidade ou ao amor, eram vistas como ameacas a ordem social e a hegemonia da
Igreja.

Nesse sentido, a figura da mulher como feiticeira representava, na visao inquisitorial,
uma transgressdo dos papeis de género convencionais. Aquelas que demonstravam
conhecimento sobre as ervas medicinais, desempenhavam funcdes como parteiras ou
benzedeiras, e realizavam rituais populares, eram acusadas de pactuar com o Diabo. Essa
associacdo simbolizava o rompimento da relagdo de submisséo esperada entre o feminino e a

autoridade masculina. Ao desafiar os limites impostos pelo sistema patriarcal, essas mulheres
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se tornavam alvos faceis de denuncias e acusacdes de heresia. Casos emblemaéticos, como 0s
de Ana Alvares, Brites Frazdo e Angela Bravo, exemplificam a complexidade dessas
acusacdes. Seus processos mostram como praticas populares foram reinterpretadas pela
Inquisicdo como atos de rebeldia espiritual e moral. Os rituais descritos, muitas vezes,
misturando elementos religiosos e simbolicos, eram transformados em evidéncias de pactos
demoniacos e maleficios.

As confissdes, muitas vezes obtidas sob tortura, revelam ndo apenas a severidade da
repressdo, mas também as estratégias de sobrevivéncia dessas mulheres em um ambiente de
constante vigilancia. A perseguicdo as praticas magicas femininas estava intimamente ligada
ao imaginario do pacto demoniaco. As mulheres eram descritas como agentes do Diabo,
utilizando unguentos, invocacOes e feiticos para alcancar objetivos especificos. Elementos
como o uso de ervas, partes de animais e simbolos religiosos eram frequentemente
reinterpretados pelos inquisidores como demonstragdes de heresia.

Essa construcdo narrativa, além de justificar a exclusdo e a punic¢do dessas mulheres,
também reforcava os esteredtipos de género e perpetuava as desigualdades estruturais da
sociedade da época. Ao explorar o papel da mulher como agente da feiticaria, este estudo
evidencia que as perseguicdes inquisitoriais ndo se limitavam & repressdo religiosa; elas
funcionavam como um mecanismo de controle cultural e social, moldado pelas ansiedades
coletivas e pela necessidade de reafirmar normas patriarcais.

A marginalizacdo das mulheres acusadas de feiticaria reflete as dindmicas de poder
gue sustentavam a sociedade portuguesa nos séculos XVI e XVII. Ao mesmo tempo, as
praticas dessas mulheres representavam formas de resisténcia e agéncia, desafiando as
estruturas que buscavam silencia-las. Por meio da andlise dos processos inquisitoriais, torna-
se evidente que o controle das mulheres acusadas de feiticaria ndo era apenas uma questdo
espiritual, mas também uma forma de disciplinar corpos, comportamentos e saberes que
escapavam ao controle institucional. Este estudo procura oferecer uma perspectiva
aprofundada sobre as relacBes entre género, poder e religido no contexto portugués,
demonstrando como a figura feminina foi central na construcdo e perpetuagdo do imaginario

da feiticaria.

4.1 A mulher como agente da feiticaria

Durante a segunda metade do seculo XVI, Portugal presenciou uma intensificagdo da

repressdo a atos considerados heréticos. Este estudo se concentrard nos casos de mulheres
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acusadas de bruxaria, rotineiramente estigmatizadas como agentes do Diabo, representando
uma ameaca ao dominio espiritual e ao controle social mantido pela Igreja Catdlica. No
cenario portugués, a Inquisicdo desempenhou um papel crucial ao utilizar a demonologia e a
intimidacdo diabolica como instrumentos para legitimar suas acoes.

Inicialmente, o tribunal estava particularmente preocupado com o0s crimes que
deveriam ser julgados pelo Santo Oficio. Por isso, foi estabelecida por D. Diogo da Silva uma
bula para especificar os delitos que seriam responsabilidade do tribunal julgar e punir. Os
representantes do Santo Oficio que, posteriormente, fundariam o Conselho Geral,
concederam, em conjunto com o Inquisidor-Mor, o Monitério de 18 de novembro de 1536.

O documento reforcava que deveria ser objeto de denincia ndo apenas quem
questionasse a virgindade de Nossa Senhora, mas também aqueles que pusessem em duvida a
natureza messianica de Cristo, conforme explicitamente indicado no Antigo Testamento, que
sustentava essa crenca**. Esses dogmas sdo fundamentais para a fé cristd e, portanto, sua
contestacdo ndo poderia ser tolerada.

Ademais, entre os crimes que deveriam ser punidos com rigor, estavam as praticas
como a bigamia, a bruxaria e a feiticaria. Também mencionava a posse de livros que eram
utilizados para a celebragdo de sabas noturnos, apontando a preocupagdo da Igreja com
qualquer atividade que pudesse ser considerada herética ou contréria aos seus principios. O
documento incluia outras obras expressamente proibidas pela Igreja, o que ndo se limitava
apenas a textos de carater esotérico, mas também abarcava traducdes da Biblia para linguas
vernaculas, algo que sempre foi visto como uma ameaca ao controle da doutrina e as verdades
estabelecidas pela religido dominante* (Marcocci e Paiva, 2013).

O documento de 1536 aborda infragdes condenadas, incluindo crimes como feiticaria e
comportamentos considerados desviantes em relacdo as normas de género. Esses crimes
refletem claramente o papel e o controle exercido sobre a mulher na sociedade lusitana da
época. Segundo Reis (2024), a maioria das mulheres processadas pelo Tribunal do Santo
Oficio enfrentava acusacdes que ndo apenas refletiam a percep¢éo social sobre suas préaticas
magico-religiosas, mas também reforcavam as normas patriarcais que moldavam as

expectativas sobre seus papéis na sociedade.

4 Crenca: “Portanto, o Senhor mesmo vos dara um sinal: Eis que uma virgem concebera e dara a luz um filho, e
chamara o seu nome Emanuel” (Biblia Sagrada, Isaias 7:14).

4% ANTT - CGSO, Livro 347, fls. 14v-18v. Os autores do monitdrio seriam Jodo de Melo e Castro, Rui ou
Rodrigo Lopes de Carvalho, Gongalo Pinheiro, Rui Gomes Pinheiro, Antonio Rodrigues, Jorge Temudo e
Anténio Mota, ver MARCOCCI, Giuseppe; PAIVA, José Pedro. Historia da Inquisicdo Portuguesa (1536-
1821). Lisboa: A Esfera dos Livros, 2013.
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A repressdo era frequentemente mais severa em comparacao as punicoes aplicadas aos
homens, evidenciando uma estrutura judicial marcada pela desigualdade de género. A
dualidade na percep¢do do feminino reflete as normas e valores sociais da época, que
tratavam a mulher ora como guardia da moralidade familiar, ora como uma figura
potencialmente perigosa, caso se desviasse das expectativas sociais. Essa contradicdo era
especialmente visivel nos casos de feiticaria, em que a mulher era frequentemente acusada de
desafiar as normas religiosas e culturais por meio de praticas magico-religiosas. Essas
mulheres, segundo Reis (2024), utilizavam sua reputacdo como feiticeiras para conquistar
espacos de autonomia, mesmo em um contexto que buscava subjuga-las. O desvio feminino
das expectativas de género era considerado uma afronta ndo apenas as normas sociais, mas
também & estrutura patriarcal consagrada pela Santa Igreja“®.

A partir do Concilio de Trento, a preservacdo do modelo convencional de género e da
familia tornou-se um pilar essencial da ordem social e religiosa. Nesse contexto, a mulher era
representada como um simbolo de pureza, obediéncia e modeéstia, idealiza¢des que deveriam
ser mantidas a todo custo. Qualquer comportamento que desafiasse esses padrdes, como a
autonomia nas praticas magico-religiosas ou a contestacdo do papel submisso, era
interpretado como uma ameaca. Esses atos de resisténcia, ou mesmo a percepcdo deles,
resultavam em uma estigmatizacdo intensa da mulher. Ela era acusada de desrespeitar a
ordem social e moral, sendo rotulada como uma figura que desafiava o papel que a Igreja e a
sociedade esperavam dela: subserviente, obediente e dedicada exclusivamente a manutencao
da estrutura familiar e comunitaria. Esse contexto reflete a imagem da mulher condicionada
por padrbes sociais e religiosos, fazendo com que ela fosse um alvo frequente de punigdes
severas.

A perseguicdo a mulheres acusadas de bruxaria tinha também o propdsito mais amplo
de reforcar a conduta e fortalecer o controle sobre os corpos e as praticas sociais femininas.
Mulheres que desafiavam os papéis tradicionais ou se envolviam em ac¢des desviantes, como a
realizacdo de curas ou 0 uso de métodos contraceptivos*’, eram especialmente visadas. A

imagem da mulher na sociedade era moldada por padrdes patriarcais, nos quais ela era quase

4 A bruxa pertence a um estadio de desenvolvimento ulterior, em que o contacto com o Diabo é (ainda) mais
proximo: “Segundo a tradi¢do, as bruxas comegaram por ser feiticeiras, e depois de terem comunicaco com o
Diabo, este as induz com falsas promessas a serem bruxas” 156, adoptando comportamentos mais violentos,
colocando em risco a vida dos que as rodeiam, principalmente as criangas”. (Fina, 2016, p.80)

47 As préticas abortivas, mais abundantemente descritas, ndo se libertam completamente do sistema magico de
representacfes. De qualquer forma, alguns procedimentos indiretos bastante drasticos (pois colocavam a pessoa
em perigo de vida) destinados a provocar a infeccdo ou a debilitacdo do organismo que conduzisse ao aborto.
(Bethencourt, 2004, p. 87)
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exclusivamente responsabilizada pela manutengdo da moralidade familiar e da ordem social.
A mulher era idealizada como um simbolo de pureza e submissdo, e seu comportamento
deveria estar em conformidade com os ideais cristdios de um matriménio monogamico e
indissoltvel. Assim, a submisséo e a obediéncia frequentemente as transformavam em alvos
habituais de punicdes e controle social (Trugilho, 2010).

Em relacdo a feiticaria, sabemos que, desde antes do periodo inquisitorial, a pratica ja
era proibida, e as penas poderiam ser severas, de acordo com as Ordenagdes Régias. Contudo,
com a instalagdo definitiva do Tribunal do Santo Oficio em Portugal, percebemos as marcas
de um século fortemente vinculado ao sagrado e ao profano, que se perpetuava nas
representagdes culturais da sociedade portuguesa. O reino estava intimamente ligado ao plano
religioso e espiritual, que atribuia ao Diabo a centralidade das mazelas e medos que
permeavam o imaginario das pessoas. O enquadramento do crime como heresia se apoiava na
consideracdo da pratica como maleficium®, como observa Silva (2013), ao discutir os estudos
de Brian Levack:

O maleficio causado pelas bruxas(os) estava ligado, normalmente, aos danos fisicos,
como doengas, mortes, pobreza, e demais desventuras. O significado das palavras
maleficium e feiticaria eram quase idénticos na maior parte dos contextos da época e
denotavam 'a pratica de magia através de algum processo mecénico e manipulavel'.
No entanto, como destaca Levack, a feiticaria era uma categoria mais abrangente,
que incluia resultados benéficos ou prejudiciais, e o maleficio se traduzia como 'o
resultado do poder global de uma bruxa de infligir o mal (Silva, 2013, p.37).

A crenca das pessoas desse periodo admitia que alguns individuos poderiam ser
dotados de poderes magicos e sobrenaturais que desafiavam o conhecimento e o0s
ensinamentos propagados pelo catolicismo. Percebe-se que, principalmente entre os anos de
1541 e 1595, houve um alargamento das investigacGes sobre praticas magico-religiosas que se
comunicavam ilicitamente com o mundo sobrenatural. O fenébmeno da perseguicdo as bruxas
em Portugal apresenta caracteristicas distintas quando comparado com o restante da Europa.
Enquanto varias regides europeias passavam por intensas perseguicdes e inimeras execucoes,
Portugal demonstrou uma diferenca notavel nesse processo. A bruxaria, embora reconhecida

pelo Santo Oficio, ndo estava no cerne das preocupacgdes inquisitoriais.

4 O maleficium era uma atividade puramente secundaria, um subproduto dessa falsa religido. Prejudicando ou
ndo os demais, a bruxa merecia morrer pela sua deslealdade a Deus.
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No entanto, embora ndo fosse o foco principal da Inquisicdo, € crucial estudar essa
minoria para entender o contexto simbolico e social que classificava as praticas de feiticaria
como magicas. Francisco Bethencourt (1987) € uma referéncia essencial para o estudo das
praticas magicas em Portugal durante o século XVI. O autor destaca que a percep¢do da
magia estava difundida por toda a populagéo, incluindo as camadas mais altas, com uma forte
influéncia da cultura oral, mas também com ramificacdes na cultura escrita. O escritor e poeta
Gil Vicente, contemporaneo ao periodo, ilustra essa percep¢do sobre essas mulheres em sua
obra. No Auto das Fadas, o autor apresenta de maneira teatral um ato social, ao descrever a

corte assistindo a uma sessdo de feitigaria:

Sempre ando neste marteiro: Vem-se a mim homem solteiro, Que quer casar com
Constanca, Sem nenhuma esperanca, Triste, morto de paixdo. Eu c'o sangue de
Ledo, Mexido c'o rabo da Huja Ealio fel de coruja, Ei-lo mancebo aviado. Vem um
frade excomungado, Que o benza do quebranto; Vou e fago-lhe outro tanto, Assim,
Senhor, veja eu prazer (Bethencourt, 1987, p.30).

A personagem Genebra Pereira®®, com sua origem nobre e educacio na corte,
apresenta-se como uma alcoviteira®, justificando suas praticas magicas e mediadoras em prol
dos enamorados. Ela afirma que seria desumana recusar as suplicas de quem padece por amor.
Segundo a obra, as praticas dessas mulheres, embora frequentemente justificadas como
benevolentes, eram motivadas por ambicdo e, por isso, colocadas sob a suspeita de pecado.
Genebra descreve sua castidade como um elemento que favorece sua habilidade nas artes
magico-religiosas e menciona suas viagens e voos noturnos, realizados em auxilio dos
amantes, adornada apenas por um antigo talismd, o "Sino Salméo" (Bethencourt, 1987).

A representacao da personagem de Gil Vicente reforca e dialoga com o imaginario e o
simbdlico presentes na sociedade, especialmente no que tange a visdo da mulher, da magia e
da moralidade. Essa construcgdo cultural reflete as concepcdes sobre a feiticaria e o papel das

4 Tomemos aqui 0 Auto das Fadas (1512), farsa de Gil Vicente encenada no reinado de D. Manuel | (1495-
1521), como exemplo. O espectador pode acompanhar a atuacdo de Genebra Pereira, feiticeira capaz de
inflexionar a organizacdo social portuguesa por intermédio do voo noturno para o Vale dos Cavalinhos, regiao
considerada como habitada por demdnios e bruxas, bem como pelo saba, assembleia noturna de feiticeiras que,
em consorcio com uma horda demoniaca, ocupam este mesmo espago. Sobre a feiticeira mencionada, cumpre-
nos mencionar que ela “tem um duplo nome diabolico: Genebra, de Gueniévre, ‘a mulher ma’, e Pereira de
‘péra’. A palavra ‘péra’ vem do latim popular pira, que deriva do latim cldssico pirum, que, por consonancia,
evoca o pior. A sua forma também lembra as chamas do Inferno” (Palla, 1995, p. 312).

%0 Segundo Gil Vicente, o termo "alcoviteira" é usado para designar uma mulher que atua como intermediéria em
questBes amorosas, frequentemente facilitando encontros clandestinos ou arranjando situagdes para favorecer
relacionamentos extraconjugais. Nas obras de Vicente, essa figura é retratada de forma caricatural, muitas vezes
associada a tracos de malicia, astlcia, e até mesmo manipulagéo.
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mulheres, inserindo-as em um contexto de ambiguidade que espelha a mulher que contrariava
as normas religiosas, caracterizando a subversdo por meio de suas praticas magicas. A
castidade reforca a ideia de que o corpo feminino deveria ser regulado, seja pela abstinéncia
ou pela submissao as normas patriarcais.

Em vilarejos e pequenos centros, essas mulheres, frequentemente guiadas por suas
crencas, utilizavam praticas magicas para diversos fins. Com o aumento da perseguicéo as
pessoas envolvidas nessas praticas, o Santo Oficio passou a organizar visitas inquisitoriais,
lideradas por delegados de tribunais menores nesses locais. Essas visitages frequentemente
resultavam em denuncias, que davam origem aos primeiros processos relacionados ao tema,
consolidando um imaginério que associava a figura feminina a magia e a transgressao.

As praticas magicas, como a feiticaria para cura, protecdo ou vinganca, eram
frequentemente realizadas por mulheres. Esses saberes eram interpretados pela Inquisicdo
como sinais de heresia, pois contrariavam a doutrina cristd. Mulheres que desempenhavam
papéis como curandeiras ou parteiras eram alvos de suspeitas e perseguicfes, pois suas
atividades, que envolviam conhecimentos tradicionais e praticas rituais, escapavam ao
controle direto da Igreja. Essas mulheres, ao lidarem com saberes populares e remédios
naturais, muitas vezes eram associadas a crencas pagds ou consideradas uma ameaca a
ortodoxia religiosa, 0 que as tornava vulneraveis a acusacdes de feiticaria e heresia.

A conexdo entre o género feminino e as praticas de feiticaria, explorada no contexto
dos processos inquisitoriais, revela como as normas religiosas moldaram a perseguicdo as
mulheres acusadas desse delito. Essa associacdo estd profundamente enraizada em tradicdes
teoldgicas e juridicas que perpetuaram a submissdo feminina ao universo masculino,
reforcando a visdo de que as mulheres eram mais suscetiveis as tentacBes demoniacas e,
portanto, mais vulneraveis ao desvio moral.

Essa mesma associacdo pode ser observada em trabalhos de periodos semelhantes e
até mesmo anteriores, uma vez que, conforme aponta Jean Delumeau (2009), o apdstolo Paulo
é frequentemente visto como a origem das ambiguidades do cristianismo em relacdo a questéo
feminina, ao posicionar a mulher cristd em uma condi¢do de subordinagdo tanto na Igreja
guanto no casamento. A honra atribuida a figura feminina estava intrinsecamente ligada a
obediéncia que as mulheres deveriam demonstrar em relacdo a seus maridos, sendo o
companheirismo, a retiddo e o respeito alguns dos principais elementos decorrentes desse
entendimento.

O medo instaurado pela atuagdo do tribunal gerava, na populacdo, a necessidade de

denunciar praticas consideradas heréticas, pois temiam ser associados a esses crimes e sofrer
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represalias. Conforme Marcus Reis (2016), a maioria dos denunciantes em casos de feiticaria
era, frequentemente, composta por clientes das préprias acusadas. Movidos pelo receio de
serem vinculados as feiticeiras ou até mesmo presos, esses individuos denunciavam as
praticas as autoridades do Santo Oficio, especialmente durante as visitas inquisitoriais
realizadas nas regides onde viviam.

Assim, um servico anteriormente contratado pelo proprio denunciante passa a figurar
nos documentos inquisitoriais como evidéncia de ligacdo com os agentes do Diabo,
frequentemente deturpando o que de fato havia ocorrido entre o denunciante e a denunciada.
Essa situacdo revela como a convivéncia entre o sagrado e o profano, entre a religiosidade e a
supersticdo, podia resultar em processos inquisitoriais — especialmente com o aumento do
namero de tribunais, o que reforcava o braco secular nas diversas localidades do reino.

Uma das hipoteses predominantes sugere que os medos e as incertezas sociais na
Europa medieval teriam catalisado tais perseguicfes. Brian P. Levack (1988) destaca que,
além do medo, a importdncia das crencas na magia, mudangas no direito penal e
transformacdes religiosas legitimaram as praticas inquisitoriais. Essas alteraces permitiram
julgamentos por feiticaria, ampliaram o uso da tortura e fortaleceram a autoridade dos
tribunais eclesiasticos®’.

A construcdo social que demoniza as praticas magicas e as crencgas supersticiosas abriu
margem para um novo periodo na forma como a sociedade enxergava essa questdo. Antes do
auge da repressdo as praticas magicas, esse tipo de manifestacdo estava presente no cotidiano
da populacdo e ndo era visto como algo oposto, mas complementar a religido. Esses rituais,
em muitos casos, buscavam trazer beneficios a quem os procurava, aproximando-os de um
contato espiritual que o culto nas igrejas poderia ndo oferecer.

Nesse contexto, a figura da bruxa emerge em meio as tensdes e frustracdes coletivas,

representando um modelo que se opBe ao ideal feminino e carrega o simbolismo diabdlico.

51 Ainda que o nimero de bruxas processadas tenha variado de lugar para lugar e de época para época, todos
esses julgamentos por bruxaria podem ser considerados como parte de uma operacdo judicial muito vasta que
teve lugar somente na Europa e somente no comeco da Idade Moderna. Essa manifestagdo histdrica abrangente,
mas claramente definida, é em geral denominada como a loucura antibruxas na Europa ou a caga as bruxas na
Europa. A primeira expressdo, que € a mais comumente empregada, deve ser usada com grande cautela. Ela é
apropriada apenas na medida em que as autoridades e comunidades europeias guardavam tamanho pavor das
bruxas durante esse periodo, a ponto de frequentemente manifestarem formas dementes, irracionais ou maniacas
de comportamento em relacdo a elas. Em alguns casos, o nimero de supostas bruxas era tdo grande, e 0 medo
que suscitavam tao profundo, que comunidades inteiras viram-se presas de panico. O problema apresentado pela
palavra "loucura", entretanto, é ela implicar ter sido o conjunto de crencas subjacentes ao julgamento de bruxas
produto de alguma espécie de desordem mental, o que certamente néo foi o caso. (Levack, 1988, p.2)
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Embora seja marginalizada pela comunidade, que projeta nela uma aura fantastica e repleta de
supersticdes, a bruxa, de certa forma, parece assumir conscientemente essa identidade. Essa
perseguicdo também surge como uma ferramenta de controle social. Em Portugal, apesar de
uma abordagem relativamente branda do Santo Oficio, em comparacdo com outros paises
europeus, as mulheres eram frequentemente acusadas de feitigaria, principalmente em
disputas episcopais e inquisitoriais.

A Inquisicdo desempenhou um papel decisivo na maneira como o0s casos de bruxaria
eram processados e punidos, mesmo depois de a bruxaria ter sido definida como um crime
secular. Embora fosse juridicamente enquadrada como um delito civil, envolvendo préticas
como o maleficium (causar danos fisicos ou materiais por meio de magia), sua associacao
direta com o Diabo e o pacto demoniaco fez com que fosse tratada como um crime com fortes
raizes espirituais, similar a heresia. Essa conexao espiritual influenciava diretamente as
puni¢des impostas pelos tribunais, especialmente no que se refere a0 método de execugdo
(Levack, 1988).

A predominancia de mulheres nos processos de feiticaria em Portugal, conforme
analisado por Francisco Bethencourt, revela o profundo impacto dos preconceitos sociais e
religiosos da época. As fontes juridicas e eclesiasticas idealizavam comportamentos femininos
que estivessem em conformidade com os principios morais vigentes, enquanto 0s registros
inquisitoriais documentavam transgressdes a essas normas, frequentemente revelando
subjetividades e formas de resisténcia individual. Esses processos ndo apenas refletiam o
controle institucional sobre as mulheres, mas também evidenciavam as tensdes entre 0s
modelos de conduta impostos e as préaticas cotidianas.

A bruxaria no Portugal do século XVI apresenta-se como um fenémeno multifacetado,
enraizado nas praticas culturais e crencas locais, mas também moldado pela repressdo
institucional conduzida pelo Santo Oficio. Em termos regionais, os tribunais de Lisboa,
Coimbra e Evora se destacaram como 0s principais centros de julgamentos de casos de
feiticaria. Em Evora, por exemplo, prevaleciam acusacdes relacionadas a curandeiras e
mulheres que utilizavam ervas medicinais, reflexo da dependéncia da populacdo local em
relacdo as praticas populares de saide. J& em Lisboa e Coimbra, existia uma maior
diversidade na natureza das acusac¢Oes, que muitas vezes incluiam elementos associados ao
pacto com o Diabo e ao uso de feiticos para fins amorosos ou vingativos. Levack (1988, p.
130) argumenta que as mulheres eram mais condenadas nos processos de caca as bruxas
devido a percepcgdo de que elas seriam moralmente mais frageis do que os homens, o que as

tornaria mais vulneraveis as tentagdes das praticas diabolicas.
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Nesse sentido, a imagem da bruxa como moralmente fraca e sexualmente vulneravel
foi utilizada pelas elites como uma ferramenta para legitimar suspeitas e julgamentos contra
mulheres. Esse entendimento justificava que as mulheres, devido a sua suposta
irracionalidade, eram mais propensas a envolvimentos sexuais com o Diabo, associando tais
comportamentos ao préprio comportamento feminino. Embora os homens também fossem
acusados, as mulheres eram apresentadas como as mais dispostas a se entregar a tais praticas,
reforcando a associacdo com a figura da bruxa.

Os processos inquisitoriais em Portugal refletem complexas intersecdes entre género,
poder e religido, revelando como a perseguicdo as préaticas de feiticaria funcionava como uma
forma de controle sobre os corpos e comportamentos femininos. Sob a justificativa de
preservar a ordem religiosa e social, consolidaram-se normas que perpetuavam desigualdades.
As mulheres relacionadas a feiticaria frequentemente ocupavam uma posi¢do de ambiguidade.
Elas eram vistas tanto como agentes de cura e protecdo (benzedeiras, curandeiras) quanto
como potenciais causadoras de maleficios, especialmente por meio de praticas como o mau-
olhado ou pactos com o demdnio. Esse fendbmeno exemplifica a dualidade da dinamica de
poder sobre as mulheres, que, a0 mesmo tempo, poderiam ser temidas e utilizadas em funcgdes
comunitarias (Bethencourt, 1987).

As mulheres acusadas nos processos que serdo analisados surgem como protagonistas
em meio as tensdes que permeavam o reino portugués, as quais as levaram a julgamento sob a
acusacdo de feiticaria associada ao demonio. Essas acusacdes revelam ndo apenas a influéncia
do contexto politico, religioso e social da época, mas também as particularidades das praticas
rituais a elas atribuidas, evidenciando a complexidade das crencas e dos medos que
sustentavam as persegui¢des inquisitoriais.

A analise dos processos inquisitoriais abordara a complexidade das praticas méagico-
religiosas e o papel das mulheres acusadas de feiticaria no contexto da repressdo promovida
pela Inquisicdo. Por meio dos casos de Ana Alvares, Angela Bravo e Brites Frazdo, sera
explorada a maneira como essas mulheres transitaram entre a religiosidade popular e as
praticas magicas, respondendo as demandas de suas comunidades, mas também enfrentando o
rigor das acusacoes de heresia e feiticaria.

Os casos analisados revelam a presenca de rituais de cura, protecdo, adivinhagdo e
manipulacdo de relaces interpessoais, 0s quais eram interpretados como manifestagdes
demoniacas pela l6gica inquisitorial. Essas praticas envolviam o uso de elementos simbdlicos,
naturais e religiosos—como corac¢Ges de animais, sementes, velas e oragbes—que, por um

lado, reforcavam a crenca popular na eficacia dessas acdes e, por outro, alimentavam as
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suspeitas de pactos demoniacos. A seguir, 0 quadro 1 apresenta um panorama dos processos
movidos contra mulheres acusadas de feiticaria, destacando as principais acusacfes, praticas

identificadas e as penas aplicadas pela Inquisic&o:

QUADRO 1: Processos movidos contra mulheres pela inquisic¢éo

NOME DA ACUSADA | DATA DA PRISAO ACUSACAO

Devassa ordenada por D.

Catarina de Austria 1559 Feiticaria e adoracdo ao demonio.

Préticas de feiticaria envolvendo
Ana Alvares 1566 elementos naturais, religiosos e
demoniacos para desfazer "ligamentos".

Invocacao de forgas sobrenaturais para

Angela Brava 1565 obter favores demoniacos e atrair Jodo da
Fonseca.

Feiticaria e praticas magico-religiosas para

Brites Frazao 1548 manipular relacBes amorosas, envolvendo

rituais e invocagGes demoniacas.

FONTE: Informagcdes retiradas dos processos disponiveis no Arquivo Nacional da Torre do Tombo.

Ana Alvares, conhecida como Ana do Frade, praticava rituais que combinavam
elementos de religiosidade popular e feiticaria. Seu processo inquisitorial revela uma série de
rituais que atendiam as demandas de uma clientela diversa, interessada em resolver problemas
que iam desde questdes de salde até dificuldades amorosas e financeiras. Esses rituais
refletiam a complexidade do imaginario religioso da época, em que praticas de cura,
adivinhacdo e protecdo eram interpretadas como manifestacdes de feiticaria, especialmente
quando associadas a simbolos ou entidades nédo cristas.

Uma das praticas mais comuns atribuidas a Ana envolvia o ritual de desfazer feitigos.
Em um caso descrito pela documentacdo, ela foi procurada por uma mulher que acreditava
estar "ligada" por feiticos que a impediam de conceber filhos. Para ajudar, Ana utilizou
elementos simbdlicos, como o coracdo de um galo partido em pedacos, que possivelmente

simbolizava um ato de destruicdo do mal que afetava a mulher

Torrnando terceyra vez a sua casa, della, trouxera a dicta Ana do Frade hum coracéo
como de galynha, myrrado, e lhe disse: Que ho cortasse. E ella, declarante, ho
cortou com huma faqua, fazendo pedacinhos delle. E a dicta Ana do Frade, despois
de cortado, lhe disse: “Que ho enterrasse” Como defeyto, ella declarante ho
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emterrou em hum buraco, no chdo. E lhe deu huma semente, dizendolhe: Que ha
bebesse e que logo averya criangas®?.

Segundo o depoimento da denunciada, esses atos eram necessarios para neutralizar o
efeito do feitico e restaurar o equilibrio na vida da cliente. Esse exemplo ilustra como Ana
utilizava uma mistura de elementos naturais e religiosos para criar rituais que satisfaziam as
expectativas de sua clientela, ao mesmo tempo em que a colocavam sob suspeita de praticas
demoniacas. Segundo Juliana Pereira (2011), o uso de coracdes de animais, especialmente de
frangos, era amplamente empregado nos maleficios, uma vez que esses eram frequentemente
associados ao demdnio. Cortar o coragao simbolizava a interrupcdo dos efeitos do maleficio e
representava um ritual de cura. A pratica de enterrar os feiticos marcava o encerramento
definitivo de sua eficacia magica.

Acreditava-se no poder simbdlico da terra como fonte de vida e renascimento, por sua
capacidade de gerar frutos. A ingestdo de sementes, vista como um catalisador da fertilidade,
exemplificava claramente a lei da similaridade. Assim como as sementes plantadas na terra
geram vida, supunha-se que consumi-las poderia provocar um efeito similar no corpo
feminino, favorecendo a fertilidade. Ana também era conhecida por realizar rituais destinados
a prever o futuro ou localizar objetos perdidos e roubados. Esses rituais eram realizados em
encruzilhadas, nas quartas e sextas-feiras, horarios considerados propicios para o contato com
forcas sobrenaturais.

Testemunhas afirmaram que Ana era procurada por sua habilidade em identificar os
autores de furtos ou em prever acontecimentos, uma habilidade que atraia tanto a admiracao
quanto a desconfianga da comunidade. Um exemplo disso é o caso de Maria Pires, casada, 55
anos, gque a teria procurado para saber noticias de seu marido, que havia partido para o Peru ha
9 anos. Maria relatou que Ana proferiu as seguintes palavras para ela sobre o feitico que seria

necessario fazer, como Bethencourt analisa no processo da referida ré:

Hum bizalho, cuzeyto e metido em huma barca de copo de vidro. No qual bizalho
vinham unhas, cabellos de barbas e hum pedaco de jaqueta e de camysa e hum
pequeno de ceroula e hum coracdo pequeno muito myrrado e de muito tempo e
cozzeyto com fio com que cozem as vellas os mareantes (Bethencourt, 2004, p.74).

Utilizando os elementos pessoais do homem, ela dizia a sua cliente que conseguiria
saber onde estava seu marido. Ana instruiu Maria a dividir os feiticos em pedacos minusculos,
explicando que os deixaria em um atoleiro. Logo depois, mencionou que seu marido agora

estava rico e retornaria em breve para busca-la. Como complementa Pereira (2011) sobre o
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estudo do processo, o relato revela que a denunciante parecia empenhada em confirmar a
eficdcia do ritual conduzido por Ana do Frade, relatando ao inquisidor que, apds algum
tempo, seu marido de fato retornou.

Alvares também se envolvia em rituais que visavam resolver problemas amorosos,
incluindo amarracgdes e desligamentos. Utilizando objetos simbdlicos e préticas ritualisticas,
ela auxiliava mulheres a atrair ou afastar parceiros, explorando uma é&rea particularmente
delicada e frequentemente associada a feiticaria. Em um caso descrito no processo, Ana
aconselhou uma cliente a realizar um ritual para neutralizar os efeitos de um "ligamento”
amoroso, feito por outras mulheres. O ritual envolvia misturar alguns p6s ao vinho e
ensinava-lhes que, em seguida, deviam oferecer a bebida ao homem com quem desejavam se
casar, repetindo as seguintes palavras: “Assim como tu bebes deste amim, assim morras por
amor de mim e cases comigo”.

Em seus rituais, a acusada misturava elementos religiosos, como orac¢des a santos, com
praticas simbolicas, o que reforcava a percep¢do de que suas atividades estavam
profundamente associadas ao sobrenatural. Segundo Ana do Frade, era ainda necessario
clamar pela intervencdo dos santos catolicos — procedimento bem diferente dos outros
realizados por ela, como serd apresentado a frente — e rogar para que eles desfizessem os
feiticos (Pereira, 2011, p.7).

O processo contra Ana Alvares incluiu mais de oito dentincias, com testemunhas que
relataram ter procurado seus servicos e, posteriormente, a acusaram ao Santo Oficio. Essas
dendncias mostram como, apesar do temor e da condenacdo oficial, havia uma crenca
generalizada na eficacia das praticas de Ana. As pessoas que a denunciavam, muitas vezes,
eram as mesmas que recorreram a seus servicos, o que demonstra a ambivaléncia da relagédo
entre a comunidade e as mulheres acusadas de feiticaria.

As préticas de Ana, amplamente documentadas no processo, revelam como a mistura
de elementos naturais, religiosos e simbolicos fazia parte do repertério das mulheres acusadas
de feiticaria na época. Apesar de sua condenacdo, a complexidade de seus rituais e a
diversidade de sua clientela mostram que ela ocupava um papel central na vida comunitéria,
oferecendo respostas a questdes que transcendiam as explicacdes oferecidas pela religido
oficial. Ana Alvares foi condenada a participar de um auto de fé com uma vela acesa e a
cumprir pena no carcere, sob a justificativa de ser doutrinada na fé cristd. Contudo, sua
trajetdéria evidencia a resiliéncia das praticas populares diante da repressdo inquisitorial e a
intersecdo entre religiosidade, magia e sobrevivéncia em um contexto de intensa vigilancia

moral e social.



92

O processo de Angela Bravo descreve em detalhes os rituais realizados por ela,
evidenciando préticas que misturavam elementos simbolicos e religiosos, utilizados para
atender a demandas especificas de sua clientela. Esses rituais, muitas vezes, envolviam a
manipulacdo de objetos, 0 uso de locais simbdlicos e a subversdo de praticas religiosas
tradicionais. Angela Bravo foi acusada de realizar e ensinar praticas magicas associadas ao
demonio, consolidando sua imagem como uma figura central em rituais de bruxaria e
feiticaria. Entre as principais acusacdes, destaca-se sua participacdo nos chamados rituais de
"denacdo ao demonio”, realizados na ermida de Sdo Miguel.

Durante esses rituais, Angela instruia a si mesma e a outros a baterem no peito e a
chamarem o deménio de "Dom Diabo", rejeitando explicitamente a Cristo e pedindo que o
maligno atendesse aos seus desejos. Um dos relatos afirma: "batendo nos peitos, chamando-
Ihe Dom Diabo e que pois deixava Nosso Senhor Jesus Cristo por ele fizesse aquilo que lhe
pedia®®". Angela Bravo também foi acusada de realizar feiticos utilizando sangue, elementos
pessoais e invocagdes demoniacas. Em um caso, ela teria sido orientada a retirar sangue dos
dedos das maos e dos pés, misturd-lo com sal e oferecé-lo como alimento ou bebida ao
homem que desejava conquistar: "[...] tirasse sangue dos dedos mindinhos das maos e dos pés
e 0 misturasse com sal e que Iho desse a comer ou beber®." Esses rituais, que combinavam
praticas simbdlicas e naturais, visavam obter resultados especificos, como o controle e a
submisséo de outras pessoas.

Outro aspecto destacado nos registros € o fato de Angela ter ensinado feiticos e
encantamentos a terceiros, demonstrando sua influéncia sobre outras mulheres que buscavam
auxilio méagico. Entre os ensinamentos, estava a execucao de rituais detalhados, com gestos e
palavras especificas, muitas vezes associadas a invocacdo do deménio. Um dos relatos
confirma: "[...] insinuou a dena¢do ao demonio por amor e ensinou a declarante como fazer os
feiticos.>"

Adicionalmente, Angela foi vinculada ao uso de elementos naturais em suas praticas
magicas. Em um dos rituais, pedras e elementos do ambiente foram utilizados em
encruzilhadas como parte de um encantamento, e ela estimulava as pessoas que procuravam
Seus servigos a, ao chegar a igreja, ndo fazerem qualquer reveréncia ou adoracdo a Sé&o

Miguel, a imagem da Virgem Maria ou a qualquer outro santo. Em vez disso, era preciso fixar

%3 Processo de Angela Brava. In: Torre do Tombo, Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Coimbra, proc. 1055.
fl.2 Disponivel em: https://digitarg.arquivos.pt/viewer?id=2350755

% Processo de Angela Brava. In: Torre do Tombo, Tribunal do Santo Oficio, Inquisi¢do de Coimbra, proc. 1055.
fl.6-7 Disponivel em: https://digitarg.arquivos.pt/viewer?id=2350755

% Processo de Angela Brava. In: Torre do Tombo, Tribunal do Santo Oficio, Inquisi¢do de Coimbra, proc. 1055.
fl.3 Disponivel em: https://digitarg.arquivos.pt/viewer?id=2350755
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o olhar na figura do diabo, representada aos pés do anjo, ajoelhar-se diante dele, oferecer-lhe
a vela acesa com a chama voltada para baixo e declarar que rejeitava Nosso Senhor e Nossa
Senhora, adorando somente o demonio.>®
O documento cita a relagdo da acusada com Inacia Gomes, outra mulher acusada de
bruxaria, que lhe ensinara a fazer um encantamento para conquistar o homem que desejava. A
relacdo entre Angela Bravo e Inacia Gomes, nos processos inquisitoriais, € marcada pela
colaboracdo em rituais magicos e pela troca de ensinamentos sobre préaticas consideradas
heréticas. Ambas foram acusadas de realizar danac6es ao demonio na ermida de S&o Miguel,
que consistiam em invocagdes ao demodnio com o objetivo de obter favores relacionados ao
campo amoroso. Como descrito no documento:
A Nosso Senhor Jesus Cristo, por ti, que vas buscar Jodo da Fonseca, cdnego, € 0
tragas a minha casa para [palavra ilegivel] com ele. Acendendo-lhe a candeia com a
chama voltada para baixo, ajoelhou-se, bateu no peito e abaixou a cabeca em sinal e

retornando para casa. Foi a propria mulher quem lhe falou sobre esta denagéo ao
demonio®’.

De acordo com os registros, Inacia Gomes ensinou Angela Bravo a executar rituais
especificos, incluindo o uso de uma candeia de cera acesa, carregada de casa a ermida, sem
que se falasse ou se olhasse para simbolos religiosos, como cruzes ou imagens sagradas. Na
ermida, era necessario ignorar a figura de Sdo Miguel e concentrar-se apenas na escultura do
demédnio, posicionada aos pés do anjo. Os relatos apontam que Indcia Gomes teria confessado
a realizacdo desses rituais anteriormente, detalhando como ela propria havia oferecido uma
candeia ao demonio na mesma ermida. Angela Bravo, por sua vez, teria acompanhado Inacia
em um desses rituais, carregando um cantaro vazio para buscar agua da fonte proxima,
enguanto observava os gestos e palavras utilizados.

As praticas compartilhadas entre Angela e Inécia evidenciam uma relacdo préxima, na
qual a transmissao de conhecimentos magicos e a colaboracdo em rituais fortaleciam os lagos
entre ambas. Esse vinculo tornou-se central para as acusacfes de bruxaria, destacando a figura
de Inicia Gomes como mentora e cumplice de Angela Bravo em atos interpretados pela
Inquisicdo como heréticos e demoniacos. Brites Frazdo, protagonista de um processo

inquisitorial no Tribunal de Evora entre 1548 e 1553, exemplifica como as préticas magico-

%6 Processo de Angela Brava. In: Torre do Tombo, Tribunal do Santo Oficio, Inquisi¢do de Coimbra, proc. 1055.
fl.5-6 Disponivel em: https://digitarg.arquivos.pt/viewer?id=2350755

57 Processo de Angela Brava. In: Torre do Tombo, Tribunal do Santo Oficio, Inquisi¢do de Coimbra, proc. 1055.
fl.7 Disponivel em: https://digitarg.arquivos.pt/viewer?id=2350755
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religiosas serviam como formas de agéncia e subversdao as normas sociais e religiosas no
Portugal do século XVI.

A mulher era amplamente conhecida por realizar rituais destinados a resolver
conflitos, fortalecer relacionamentos e localizar objetos perdidos. Entre suas praticas mais
comuns estava o uso de elementos simbolicos, como pées ou objetos do cotidiano, que eram
manipulados em rituais para influenciar a vontade ou o0s sentimentos de terceiros.
Testemunhas descreveram que ela orientava seus clientes a seguir gestos especificos ou
proferir palavras que conferiam poder ao ato ritual. Brites era procurada para desfazer feiticos
que as pessoas acreditavam estar causando infortinios ou doencas. Esses rituais, com
frequéncia, envolviam o uso de ervas, partes de animais e rezas que misturavam elementos da
tradicdo cristd e da magia popular. Seu papel como curandeira era amplamente reconhecido, o
que fazia dela uma figura central em sua comunidade.

Por exemplo, ha relatos de que ela realizava rituais para aliviar o sofrimento ou
prevenir a ocorréncia de eventos adversos, utilizando técnicas como a queima de ervas ou a

manipulacdo de liquidos simbdlicos, como relatado nos estudos de Francisco Bethencourt:

Brites Frazoa, acende a langar uma sorte de chumbo com agua detrés Marias e sal de
trés mancebas de clérigos para saber se 0 marido de Margarida Rodrigues, que saira
de casa havia trés anos, estava vivo ou morto. Formou-se um vulto na &gua, e a
Frazoa disse-lhe que 0 marido estava vivo e prestes a regressar, sendo “verdade que
dai a poucos dias o dito marido dela confessante veio logo ter com ela”
(Bethencourt, 1987, p. 67).

A reputacdo de Brites como “grande feiticeira e alcoviteira”, fazia com que ela fosse
procurada por pessoas de diferentes estratos sociais, interessadas em solugdes praticas para
questdes que escapavam ao controle convencional, como podemos perceber nesse trecho do

processo inquisitorial:

Por Ihe dizerem que era feiticeira e que fazia para que as mulheres bem desejassem,
que Isabel Rodrigues procurou Brites Frazdo, interessada em condicionar as
vontades dos homens as suas. Era também seu interesse descobrir o paradeiro de um
objeto furtado e de seu filho, ja que “esta Frazdo é mulher mui publica e mui douta
nestas coisas de feiticarias®.

%8 Processo de Brites. In: Torre do Tombo, Tribunal do Santo Oficio, Inquisi¢do de Coimbra, proc. 8910 fl.2.
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Outro aspecto marcante das préticas de Brites era sua capacidade de auxiliar na
protecdo espiritual. Testemunhas mencionaram que ela realizava rituais para criar barreiras
contra o mal, fortalecer as defesas espirituais e também ter acesso aos mortos. Embora suas
praticas fossem interpretadas pela Inquisicdo como heréticas, os registros mostram uma
mulher que dominava uma ampla gama de rituais que refletiam o imaginério méagico-religioso
de sua época. Suas praticas ndo apenas atendiam a demandas concretas, mas também
reforcavam a crenca popular no poder de mediacdo com o mundo espiritual que ela
representava. Esses atos envolviam o uso de velas, cantaros de dgua ou outros objetos que
eram preparados com inten¢des especificas e consagrados por meio de rezas, como no caso da
denunciante Inés Arruda:

Inés Arruda, por exemplo, procura saber junto de Brites Frazoa onde estdo as almas
de uma sua colaga morta as méos do marido sob a acusacdo de adultério e de uma
Sua irma que morrera afogada, “para lhes fazer bem por elas” Sete a oito dias depois
“a dita Frazoa lhe disse que sim que a alma da dita sua irma defunta andava ca neste
mundo e que andava ainda em esperanca de se salvar e que a alma da outra que fora
morta por mdo de seu marido que estava no purgatério. E que lhe disse que bem
podia fazer bem pela que estava no purgatério e que pela outra que ndo porque que

bem Iho havia de fazer se ainda ndo era perdida nem era ganhada (Bethencourt,
1987, p. 62).

Ja o ultimo processo diferencia-se significativamente dos casos de Brites Frazdo, Ana
Alvares e Angela Brava, ao apresentar um enfoque ritualistico coletivo e introspectivo,
afastando-se da logica de atendimento a clientela observada nos outros processos. Enquanto
Brites, Angela e Ana eram procuradas por pessoas da comunidade para realizar feiticos de
amarracdo, protecdo e cura, que atendiam a necessidades especificas de terceiros, as mulheres
mencionadas neste documento foram acusadas de participar de rituais que se aproximavam do
gue conhecemos como saba. Esses rituais, de carater simbolico e grupal, representavam uma
ruptura explicita com os preceitos cristdos, como podemos ver nesse relato obtido do

processo:

Tanto que estas pessoas fordo prezas o Licenciado Gomes comigo escrivdo
trabalhamos tudo quanto foi possivel por trazer a esta miseravel gente ao servico de
Nosso Senhor Jesus Christo e tirar da cegueira em que se andavao persuadindo os a
que confesasem suas culpas e pecados e se apartasem do servico e comunicagdo do
Demonio que os trazia enganados, e entre alguas cruzes que estes prezos confecardo,
confessou hua bruxa velha e antiga no officio e disse que o primeiro principio das
bruxas era serem feiticeiras e que depois de terem comunicacdo pella arte do
Demonio as provocava e induzia em falsas promessas a serem bruxas e Ihe fazia
fazer votos e juramentos que depois de serem feiticeiras porque nenhuma pode ser
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bruxa sem subir pelos degraos de feiticeira e alcoviteira e assim esta confesava e
afirmava®.

As préticas descritas incluem batismos inversos®®, celebragbes noturnas em locais
isolados, uso de unguentos preparados com ingredientes profanos e encontros coletivos, que
reforcavam um compromisso simbolico com o grupo de bruxas e com o demdnio. Esses
rituais ndo apenas rejeitavam a fé crista, mas também consolidavam uma identidade magica e
ritualistica grupal. As cerimonias realizadas pelas acusadas eram descritas como eventos
planejados, envolvendo simbolismos profundos e a realizacdo de atos que contrariavam
diretamente os valores religiosos e sociais da época.

A sentenca deste processo reflete a severidade com que as autoridades tratavam casos
de bruxaria considerados uma ameaca coletiva e sisttmica, ao contrario das préaticas
funcionais de feiticaria destinadas a clientes especificos. As duas mulheres mencionadas no
documento foram condenadas a morte, com execucao publica em Lisboa, em 1559. Essa
sentenca, que incluia a queima das acusadas, foi precedida por uma investigacdo promovida
por autoridades religiosas e revisada pelo Desembargo do Paco.

Podemos perceber que as mulheres acusadas de feiticaria desempenhavam um papel
central no imaginario e na dinamica social de suas comunidades, ao mesmo tempo em que
suas praticas magico-religiosas desafiavam as normas impostas pelas estruturas de poder
inquisitorial. A interacdo entre religiosidade popular, magia e controle social evidencia a
complexidade das relagcdes entre as crencas comunitarias e a repressdo oficial, destacando
como a Inquisicdo operava ndo apenas como um mecanismo de vigilancia religiosa, mas
também como um instrumento de controle cultural e politico. Esses casos demonstram que,
apesar da perseguicdo e do estigma, as praticas dessas mulheres representavam uma forma

resiliente de agéncia em um contexto de intensa repressao e transformacao social.
4.2 O culto do saba em Portugal
O saba, frequentemente descrito como uma cerimdnia noturna de bruxas liderada pelo

demonio, é uma construcdo cultural complexa que reflete a intersecdo entre antigas crencas

pagas e a demonizacdo promovida pela Igreja Catolica. Amplamente representado como um

5 CONFISSAO de duas bruxas que queimaram na cidade de Lisboa no ano de 1559 pelo juizo secular em uma
devassa que mandou tirar D. Catharina. BNP, Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Lishoa. fl.2
http://id.bnportugal.gov.pt/bib/catbnp/1895835.

%0A0 que consta na documentagio, os batismos inversos se tratavam em um ritual em que os adeptos entregavam
ao Diabo.
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ritual de inversdo dos valores cristdos, o saba reunia elementos simbolicos que reforcavam o
medo social e justificavam as perseguicdes inquisitoriais. Conforme Brian Levack (1988), a
origem historica da crenca no sabd esta profundamente ligada a retdrica acusatdria
desenvolvida pelo clero durante os séculos XII e XIII, em resposta a disseminacao de heresias
como as dos valdenses e cataros. Para combater esses movimentos, 0S monges criaram
deliberadamente a imagem de uma sociedade herética e anti-humana, caracterizada por
praticas noturnas e secretas que incluiam adoracdo ao Diabo, infanticidio e promiscuidade
sexual.

Essa construcdo retorica buscava ndo apenas demonizar os hereges, mas também
justificar sua perseguicao e supressdo. Além disso, a descricdo dessas praticas foi influenciada
por imagens ja existentes na Antiguidade, como as que retratavam os primeiros cristdos como
praticantes de rituais canibalisticos e incestuosos, devido a interpretacdo deturpada da
Eucaristia. Descri¢bes de pactos demoniacos, profanac@es de simbolos religiosos, unguentos
magicos e praticas transgressoras — como canibalismo e orgias — foram utilizadas para
moldar um imaginario coletivo associado ao culto demoniaco. Tais narrativas, muitas vezes
fabricadas ou extraidas sob tortura, serviam aos interesses da Inquisicdo ao legitimarem
intervencOes repressivas, especialmente contra mulheres. A construcdo do saba foi
fundamental para consolidar o imaginario demonoldgico europeu, utilizando-se de influéncias
culturais locais e de adaptagdes as especificidades de cada regido.

A narrativa do sabd como um ritual demoniaco ganhou forca no século XVI,
especialmente com a publicacdo do Malleus Maleficarum, um manual que associava a
feiticaria a pactos com o demonio e praticas sabaticas. Essas descri¢es reforcavam a ideia de
que as bruxas subvertiam os valores cristdos por meio de praticas como 0 “batismo
demoniaco”, em que renunciavam a fé cristd, bem como pela realizacdo de banquetes e pela
aplicacdo de unguentos que permitiam 0 voo noturno para os encontros demoniacos. Como

fica evidente no estudo de Peter Mainka:

Esse Manual de caca as bruxas, valido até o fim do século XVII, tanto nos territorios
catolicos quanto nos territorios protestantes, definiu a bruxaria definitivamente como
um pacto real entre 0 demonio e a bruxa, realizado verdadeiramente por meio do ato
sexual e, com isso, como abjuragdo direta e herética a Deus. Os bacanais satiricos,
carnais e lascivos, realizados em lugares secretos, conhecidos como sabas das
bruxas, foram elementos indispensaveis da nova bruxaria, descritos com fantasia
imensa e com grande amor pelo detalhe, como se os autores tivessem visto essas
festas ou até participado delas (Mainka, 2002, p. 117)
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O ritual era descrito como um espago de inversdo de papéis sociais e religiosos. As
mulheres eram tratadas como agentes da heresia, que desafiavam a ordem patriarcal ao se
apropriarem de uma autonomia e de um poder que desestabilizavam os valores cristdos da
época. Essas narrativas, ao mesmo tempo que alimentavam o medo coletivo, serviam para
reafirmar o controle social exercido pela Igreja. Os manuais de caga as bruxas reforcavam o
imaginario demonoldgico, retratando as mulheres como agentes heréticas que, ao aderirem ao
pacto diabolico, rejeitavam a ordem divina. Assim, a constru¢cdo do saba como ritual
demoniaco também se baseou na demonizacao de antigas divindades pagds, das quais ainda se
encontravam vestigios de veneracdo em préaticas populares. Figuras femininas como Diana,
Holda e Perchta, associadas a cultos de fertilidade, protecdo e ciclos naturais, foram
reinterpretadas como entidades demoniacas.

A deusa Diana, figura central nesse contexto, era originalmente uma divindade romana
associada & Lua e a caga, e guardid dos ciclos de fertilidade, devido a sua ligagdo com os
ritmos lunares e femininos. Embora, inicialmente, fosse vista como uma deusa protetora e
graciosa, Diana também possuia um lado sombrio, especialmente ao ser identificada com
Hécate, a deusa grega ligada a magia, a morte e a0 mundo inferior. Sob essa influéncia, Diana
passou a ser associada as préaticas de feiticaria e descrita como lider de procissfes de bruxas
no imaginario medieval. As procissdes atribuidas a Diana, no entanto, tém origens mais
teutbnicas do que romanas, derivando do mito da Grande Cagada — um desfile sobrenatural
de espiritos ou fantasmas que atravessavam os campos durante a noite, causando destruic&o®:.

Nas crencas germanicas, essa procissdo podia ser liderada por Holda ou Perchta e
simbolizava aspectos noturnos e lunares. Ao reinterpretar essas figuras, intelectuais cristaos
associaram-nas a Diana, utilizando um nome classico e familiar para descrever essas
divindades menos conhecidas. A Grande Cacada também era, em alguns casos, liderada por
figuras masculinas, como Herne ou Berthold, cujos homes evocavam luz e conexdo com a
Lua. Com o tempo, essas lendas foram incorporadas ao imaginario das bruxas, especialmente
na Alta Idade Média, quando as caracteristicas das cacadoras e das "mulheres selvagens™ das
florestas — descritas como hibridos de humanos, animais e espiritos — passaram a compor a

figura arquetipica da bruxa. Essas mulheres eram vistas como criaturas perigosas, acusadas de

61 As vezes, as bruxas eram descritas e representadas artisticamente montadas em animais, como os seguidores
de Diana. Em outras ocasides, elas montavam uma vara, muitas vezes bifurcada, como as varas de adivinhag&o.
Com menor frequéncia, as bruxas eram representadas montando forcados ou tridentes, simbolo muitas vezes
associado com o Diabo e que, em Ultima instancia, deriva do tridente de Poséidon (Netuno). (Levack, 1988,
p.45)
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praticas como devorar criangas e sugar sangue, elementos que gradualmente consolidaram a
imagem da bruxa solitéria associada as florestas.

Os antigos festivais pagdos, marcados por celebracdes de fertilidade e da natureza,
também desempenharam um papel importante. Embora muitas dessas tradicdes tenham sido
reprimidas ou reinterpretadas pela cristandade, tracos dessas festividades permaneceram
vivos, principalmente em aldeias e regides rurais. Durante os tempos de perseguicdo as
bruxas, essas celebracbes foram associadas aos supostos encontros sabaticos das bruxas, o que
reforcou sua ligacdo com o imaginario magico e maligno. Essas divindades e seus rituais
foram relacionados ao imaginario do saba como lideres e inspiracfes para rituais heréticos. A
conexao com 0s VOos noturnos, procissdes e celebragdes femininas reforcou a ideia de que as
mulheres tinham uma ligacéo especial com o sobrenatural e com praticas que desafiavam as
normas religiosas e sociais da época. Posteriormente, houve a associa¢do desses elementos a
narrativa inquisitorial e a legitimacdo das perseguicdes as mulheres sob a acusacdo de
feiticaria.

O Canon Episcopi®?, criado por volta do ano 900, destaca-se como um dos primeiros
documentos legais que abordaram a crencga associada a bruxaria na Alta ldade Média. Este
canone, incorporado as colecGes de direito candnico medieval, condenava a crengca em
jornadas noturnas lideradas pela deusa pagd Diana como uma ilusdo diabodlica, refletindo o
esforgo da Igreja em combater praticas consideradas remanescentes do paganismo. Apesar de
rejeitar a realidade fisica da bruxaria, o documento desempenhou um papel crucial na
formacdo do imaginario medieval sobre o saba e na construcdo simbolica da associacdo entre
a bruxaria e o culto ao Diabo, elementos que seriam amplamente explorados pelas
perseguicdes inquisitoriais.

De acordo com Russell e Alexander (2008), entre os séculos XV e XVII, te6logos e
juristas reinterpretaram o documento para acomodar as crescentes crencas na realidade fisica
da bruxaria. A ideia de que as mulheres poderiam participar de sabas espirituais foi ampliada
para incluir rituais demoniacos, de modo que o canone foi instrumentalizado para justificar
investigacOes e perseguicdes. A crenga nas viagens noturnas de mulheres lideradas por Diana,
gue participavam de reunides espirituais, influenciou diretamente o conceito de saba, que

passou a ser descrito pelos inquisidores como uma reunido fisica e ritualistica, onde bruxas

2.0 Canon Episcopi foi redigido por Regino por volta do ano 906. O texto, originalmente em latim, integra a
obra De synodalibus causis et disciplinis ecclesiasticis libri duo a qual foi dedicada ao arcebispo Hatto de
Moguncia. (Sapere; Neyra, 2011, p. 4).
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adoravam o Diabo, realizavam pactos e se envolviam em orgias e sacrificios. Como se

descreve neste trecho:

Algumas mulheres pecaminosas sdo pervertidas pelo Diabo e desencaminhadas por
ilusdes e fantasias induzidas por demonios, pelo que acreditam que cavalgam a noite
em animais na companhia de Diana, a deusa pagd, e de uma horda de mulheres.
Acreditam que no siléncio da noite percorrem distancias enormes. Dizem obedecer
as ordens de Diana e, em certas noites, sdo convocadas para servi-la [...] Muitas
outras pessoas também acreditam ser isso verdade, embora seja um erro pagéo crer
na existéncia de qualquer outra divindade além do Deus uno [...] Tais fantasias sdo
introduzidas nas mentes de pessoas sem fé, ndo por Deus, mas pelo Diabo. Pois Sata
tem o poder de transformar-se na figura de um anjo de luz. Nessa forma, ele captura
e escraviza o espirito de uma infeliz mulher e transforma-se em vérias pessoas
diferentes. Mostra ao espirito perturbado dessa mulher coisas estranhas e pessoas
desconhecidas, e o conduz em fantasticas jornadas. Tudo isso acontece somente no
espirito, mas pessoas sem fé acreditam que tais coisas acontecam também no corpo
(Russel e Alexander, 2008, p.68).

Em Portugal, José Pedro Paiva (2002) analisa 0 conceito de sabd como um ritual
demoniaco, descrevendo-o como uma construcdo cultural complexa, resultado de influéncias
externas e adaptacdes locais. O autor argumenta que, a medida que o cristianismo consolidou
sua hegemonia, essas figuras passaram a ser vistas como simbolos de heresia e subverséo.
Portanto, rituais que antes celebravam a natureza e a fertilidade foram transformados em
supostas praticas de adoracdo ao Diabo.

O saba era descrito em documentos inquisitoriais como uma ceriménia noturna,
liderada por esse ser maligno, onde bruxas e outros participantes realizavam pactos
demoniacos, rituais de inversdao de valores cristdos, banquetes profanos, orgias e voos
sobrenaturais. Paiva (2002) aponta que essa narrativa foi amplamente construida pelos
inquisidores, baseando-se em confissGes extraidas sob tortura ou em relatos moldados pelas
expectativas dos préprios inquisidores.

No contexto portugués, o saba aparece mais como um reflexo do imaginario europeu
do que como uma prética frequentemente documentada. Por intermédio dos registros
inquisitoriais, percebemos que a Inquisi¢cdo portuguesa priorizava 0 maleficio, a feiticaria
domeéstica e os pactos individuais com o Diabo. A presenga do saba como um evento coletivo
é menos frequente em nossas fontes do que as praticas magicas relacionadas a interesses
cotidianos, como cura, protecdo, amarracdes amorosas ou busca por poder. Isso reflete uma
adaptacdo do imaginario demonoldgico as especificidades culturais e sociais do mundo
portugués.

Nesse sentido, o ritual do saba esteve fortemente associado a concepcdo de bruxaria,

que passou a ser centralmente vinculada a figura feminina. Com a feminizagé&o do conceito de
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bruxaria, o saba foi descrito como um espago simbolico onde as mulheres rejeitavam as
imposicBes de submissdo ao cristianismo, afirmando-se como agentes heréticas. Esse viés
interpretativo foi amplamente explorado pelos inquisidores, que enxergavam no saba uma
ameaca a ordem social e religiosa, considerando-o uma manifestacdo do caos e da subversédo
moral.

Assim, nos registros inquisitoriais, a mengdo ao sabd servia como elemento para
reafirmar a imagem dessas mulheres como transgressoras da ordem estabelecida, justificando
a repressao e o controle exercidos sobre elas. Paiva (2002) contribui nesse sentido ao destacar
que a narrativa do saba também incorporava elementos de liberdade sexual e autonomia
feminina, pois o ritual era visto como um espago de inversdo de papéis, onde as mulheres
exerciam poder, liberdade e controle sobre seus corpos. Justificava-se, assim, a repressdo das
mulheres que desempenhavam papéis importantes em suas comunidades, como curandeiras,
parteiras e benzedeiras.

De acordo com Ginzburg (2012), o saba € um elemento simbolico construido por
grupos religiosos e intelectuais, representando uma reunido noturna de feiticeiras em adoracao
ao Diabo. Essa construcdo reflete a tentativa de consolidar um imaginario que associava as
préticas de feiticaria a subversdo da ordem religiosa. Contudo, no contexto portugués, a ideia
de saba ndo teve a mesma centralidade que em outros paises europeus.

A investigacéo do ritual ndo era o foco principal das persegui¢cGes em Portugal, que se
concentravam mais em casos de feiticaria pratica, como curas, amarracbes amorosas e
protecdo contra males. No entanto, as descri¢bes do ritual foram utilizadas para reforcar o
discurso inquisitorial e justificar a intervencdo nesses processos. Embora o foco da Inquisi¢ao
em Portugal estivesse mais voltado para a questdo do pacto com o Diabo, a analise da fonte
documental desta dissertacdo revela semelhancas entre os rituais descritos e 0os moldes do
saba encontrados em outras regides da Europa.

O caso das bruxas de Aveiro, acusadas de realizarem “ajuntamentos” noturnos e
invocarem a figura demoniaca, com quem supostamente mantinham relacgdes, ilustra essa
convergéncia. Esses encontros, interpretados pelas autoridades como “congressos diabdlicos”,
refletem ndo apenas a visao oficial de controle social e religioso, mas também a persisténcia
de préticas cultuais em comunidades periféricas. Tais rituais eram percebidos como ameacas a
ordem estabelecida, reforcando o estigma que associava as mulheres a vulnerabilidade ao
pacto demoniaco e a pratica de feiticaria.

A fonte inquisitorial que relata a organizacdo de uma devassa por ordem de D.

Catarina, e que levou mulheres a serem queimadas na fogueira, traz uma grande
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exemplificacdo de como o saba era retratado nos processos inquisitoriais. Diferentemente dos
casos de Ana Alvares, Angela Bravo e Brites Frazdo, que se dedicavam mais a préaticas
voltadas aos desejos de sua clientela, essa documentacdo descreve rituais coletivos com forte
presenca demoniaca, aproximando-se mais do modelo sabatico descrito nos tratados
demonoldgicos.

A documentacdo oferece uma rica descricdo de elementos utilizados nas préticas
ritualisticas, que se assemelham ao saba como narrado na literatura inquisitorial e nos tratados
da época, nos quais a presenca do Diabo é amplamente destacada.

O documento das mulheres de Aveiro descreve rituais atribuidos a acusacdo de
bruxaria, detalhando a submissdo ao Demonio. As acusadas confessavam realizar juramentos
como “prometes e juras de nunca crer nem adorar outro Deus”, respondendo “juro”. Esses
rituais culminavam em praticas como o chamado “batismo demoniaco”, em que o Demonio
mandava que a mulher lhe desse “um beijo nelle” apos ele virar-lhe as costas. O texto detalha
que, ap6s o beijo, “logo ali dorme com ella carnalmente” ¢ que essas relagdes eram descritas
como prazerosas: “confesou que nestes atos torpes e deshonestos [...] recebia mais gosto e
mayor deleitacio do que nenhu home causa nem pode dar a hua mulher®®”.

Demoénio deixava um sinal no corpo da acusada, como no “dedo minimo da mao
esquerda”, e estabelecia uma comunicagdo distinta, “por uma certa linguagem e préatica de
assobiar ¢ falar por entre os dentes”. Algumas acusadas consideravam o Demdénio como
marido, referindo-se a ele como “meu marido” ou “meu senhor”. As confissdes também
destacam a participacdo em sabas, realizados em quartas e sextas-feiras, quando “as ditas
bruxas se untdo com certos inguentos” de origem demoniaca. O texto explica que o Demonio
“lhe faz crer que sem ele ndo podem voar nem hir a seus ajuntamentos”, conduzindo-as
através de “janelas ou chaminés ou buraco”. Nessas reunides, as bruxas se dedicavam a atos
como “matar criangas” e realizar outros “diabdlicos ajuntamentos’®,

A documentacdo explana com mindcias as préaticas atribuidas a mulheres acusadas de
bruxaria no contexto das confissdes inquisitoriais. O texto relata os sabas como reunides
realizadas em locais desconhecidos, para onde as acusadas eram levadas "pellos ares" pelos

demédnios, apds aplicarem unguentos magicos em partes ocultas do corpo. Uma das mulheres

88 CONFISSAO de duas bruxas que queimaram na cidade de Lisboa no ano de 1559 pelo juizo secular em uma
devassa que mandou tirar D. Catharina. BNP, Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Lisboa. fl.1
http://id.bnportugal.gov.pt/bib/catbnp/1895835.
8 CONFISSAO de duas bruxas que queimaram na cidade de Lisboa no ano de 1559 pelo juizo secular em uma
devassa que mandou tirar D. Catharina. BNP, Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Lisboa. fl.4
http://id.bnportugal.gov.pt/bib/catbnp/1895835.
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confessou que, apds se untar, "se punha sobre a genella por onde houvera de sair e dali era
arrebatada e levada repentinamente em muy breve espago"®.

Embora a distancia percorrida fosse descrita como imensa, chegando a "mais de
duzentas e mais légoas desta cidade de Lisboa", era sugerido que, na realidade, esse transporte
ocorria de forma simbdlica, dado o carater fantastico dos relatos. Nos encontros realizados,
frequentemente em "quartas e sextas-feiras”, as mulheres encontravam uma multiddo
composta por pessoas de diversas origens, incluindo "Portugueses de todo este Reyno,
Mouras, Judeos, Franceses e de outras muitas nagoens e diversa lengoas®".

Os demdnios assumindo formas humanas ou femininas de grande beleza, promoviam
relacfes sexuais com o0s participantes. Essas praticas eram descritas como marcadas por
intensa luxuria, sendo dito que "o gosto que eles dam e causdo as mulheres hé mais grande e
sem comparacdo mais que os homens". As confissdes relatam que as mocas virgens eram
entregues ao Diabo por suas préprias mées, que as "provocdo a que pequem e durmao com
eles®™.

O texto também detalha os rituais gastronémicos do saba. Ap6s 0s encontros carnais,
0s participantes eram conduzidos a banquetes realizados em mesas de "taboas negras [...] sem
toalhas e sem mais outra cousa”. Nesses banquetes, servia-se "muita soma de carne de bode
cozida", descrita como fedendo a "enxofre e alcatrdo”. As candeias que iluminavam o
ambiente, feitas de "corda alcatroada com breu e alcatrdo”, emitiam um "lume negro e
fedorento”. Na cabeceira da mesa, encontrava-se o "mayoral”, descrito como um rei, vestido
com um "roupdo com capuz frisado" e adornado com uma "barba muito comprida”. Ele era
reverenciado e servido por outros "malignos Espiritos”. Assim, ao final da celebracéo,
marcada pelo canto de um "gallo negro que estrugia as orelhas®®", todos os demdnios
desapareciam, e as mulheres eram retornadas as suas casas. Este galo era identificado como

uma manifestacdo demoniaca, reforcando o simbolismo do ritual. Por fim, as confissdes

85 CONFISSAO de duas bruxas que queimaram na cidade de Lisboa no ano de 1559 pelo juizo secular em uma
devassa que mandou tirar D. Catharina. BNP, Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Lisboa. fl.3
http://id.bnportugal.gov.pt/bib/catbnp/1895835.
86 CONFISSAO de duas bruxas que queimaram na cidade de Lisboa no ano de 1559 pelo juizo secular em uma
devassa que mandou tirar D. Catharina. BNP, Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Lisboa. fl.3
http://id.bnportugal.gov.pt/bib/catbnp/1895835.
67 CONFISSAO de duas bruxas que queimaram na cidade de Lisboa no ano de 1559 pelo juizo secular em uma
devassa que mandou tirar D. Catharina. BNP, Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Lisboa. fl.3-4
http://id.bnportugal.gov.pt/bib/catbnp/1895835.
68 CONFISSAO de duas bruxas que queimaram na cidade de Lishoa no ano de 1559 pelo juizo secular em uma
devassa que mandou tirar D. Catharina. BNP, Tribunal do Santo Oficio, Inquisi¢do de Lisboa. fl.5-6
http://id.bnportugal.gov.pt/bib/catbnp/1895835.
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mencionam que algumas mulheres, ao retornarem de seus encontros, foram vistas por pessoas
da comunidade ao amanhecer, muitas vezes, sendo questionadas sobre sua auséncia. Algumas
delas, admitiram publicamente que haviam participado dos "diabdlicos ajuntamentos”,
enguanto outras buscavam atrair novas adeptas para "este diabolico trato do Demonio™.

O documento inquisitorial nos permite obter uma visdo acerca da bruxaria e do papel
das préticas associadas ao rito sabatico no contexto da Inquisi¢do em Portugal. Embora o foco
principal das perseguicdes estivesse na feiticaria pratica, como curas, amarracdes amorosas e
protecdo contra males, 0s casos envolvendo o saba e pactos com o Deménio ganhavam
destaque, pois refor¢cavam o discurso inquisitorial e justificavam intervengdes mais severas.

As confissdes detalhavam atos como o “batismo demoniaco”, em que renunciavam a
fé cristd e juravam lealdade ao Demo6nio, e se submetiam a ter relacbes sexuais com ele,
descritas como intensamente prazerosas. Essa constru¢do contribuiu para um estigma
duradouro em torno das mulheres, representadas como agentes de ameaga espiritual e moral.

Os rituais do saba, conforme descritos no processo, eram cercados de elementos
simbolicos. Narrativas como o transporte aéreo, ap0s 0 uso de unguentos magicos, encontros
em locais isolados e banquetes regados a carne de bode e iluminados por luz negra destacam o
carater do imaginario dessas descricGes. Esses detalhes serviam para reforcar a ideia de uma
ameaca tangivel, apesar de sua evidente natureza fantéastica.

O processo reflete a visdo do ritual dentro da ética da demonizacdo da ceriménia,
alinhado as descricbes predominantes na literatura europeia da época, que influenciou o
pensamento inquisitorial. Elementos como pactos demoniacos, unguentos e reunides noturnas
nos fornecem os marcadores simbolicos da visdo do Licenciado Gomes Soares®. Assim, o
que é descrito sobre as préaticas das bruxas inclui detalhes que reforcam a inverséo dos valores
cristdos, como a rendncia da fé e a relacdo com o deménio. O detalhamento das praticas serve
como intensificador do carater fantastico e monstruoso do ritual.

A Inquisicdo utilizava narrativas para justificar seu controle sobre praticas culturais
dissidentes e sustentar sua autoridade religiosa e social. Os encontros noturnos, interpretados
como “congressos diabdlicos”, eram percebidos como desafios a ordem estabelecida, tanto no
campo espiritual quanto no social. Essa interpretacdo demonstrava ndo apenas o temor
religioso, mas também uma tentativa de controle sobre comunidades que mantinham

experiéncias espirituais que poderiam estar as margens da sociedade em questao.

8 Inquisidor responsavel pela devassa organizada na Vila de Aveiro.
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O saba, nesse sentido, conforme argumenta José Pedro Paiva (2002) era compreendido
como uma manifestacdo das crencas populares em rituais magicos e encontros demoniacos,
caracterizados pela presenca do Demdnio e pela realizacéo de atos simbolicos, que subvertiam
0s preceitos da fé crista. Paiva (2002) ressalta que essas descri¢cdes, frequentemente derivadas
de confissfes obtidas sob coercdo ou influenciadas pelo imaginario demonolégico europeu,
eram adaptadas as especificidades culturais e sociais do contexto portugués. Tal construgdo
narrativa reforcava nao apenas a ligacdo das bruxas com praticas demoniacas, mas também
ampliava a percepc¢éo de suas acfes como transgressdes de ordem moral e social.

Nesse panorama, a associacao das bruxas a luxdria e aos atos sexuais com 0 Demonio
assume um papel central, pois sugere que a ameaca representada por elas ultrapassava o
dominio espiritual, estendendo-se a subversdo das normas sociais e de género. Essas
mulheres, retratadas como figuras que desafiavam os papéis tradicionais de submissao
feminina, eram vistas como apropriadoras de um poder que colocava em risco a estrutura
moral da sociedade. A atribuicdo as bruxas de praticas como o infanticidio, com o uso do
sangue de criancas em unguentos magicos, reforcava a oposicdo direta aos valores cristdos,
particularmente, o principio da sacralidade da vida, consolidando-as como inimigas da ordem
divina e do bem coletivo.

Os relatos sobre o saba foram importantes para alimentar o discurso do perigo
representado pelas bruxas, alinhando-se com as teorias de demonologistas estrangeiros e
adaptando-as ao contexto local. José Pedro Paiva enfatiza que as reunides de bruxas em
Portugal, usualmente chamadas de ajuntamentos, assembleias, conventiculos ou sinagogas,
raramente aparecem descritas nos processos inquisitoriais. Apenas 6% dos processos (42 em
654), incluem confissdes relacionadas a essas reunides, o que reflete uma menor énfase
inquisitorial em Portugal nessa faceta do mito sabatico em comparacdo com outras regifes da
Europa (Paiva, 2002, p. 154). Paiva (2002) aponta que o0s inquisidores portugueses eram
relativamente céticos em relacdo as descricdes do saba, considerando-o uma faceta menos
significativa no universo magico popular.

Esse ceticismo reflete na menor insisténcia sobre pactos demoniacos coletivos nos
processos inquisitoriais. Apesar do nimero limitado de casos, como o estudado, as descrigdes
portuguesas incluem esteredtipos comuns ao mito sabatico europeu, como transporte aereo,
banquetes e pactos como os descritos anteriormente. Paiva (2002) argumenta que 0S
elementos associados ao diabolismo e ao sabda, eram originalmente estranhos a cultura popular
portuguesa. Eles foram incorporados e reinterpretados sob influéncia do discurso eclesiastico

e inquisitorial, mais como forma de justificar perseguicdes do que reflexo de préaticas O saba,
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nesse sentido, conforme argumenta José Pedro Paiva (2002), era compreendido como uma
manifestacdo das crencas populares em rituais magicos e encontros demoniacos,
caracterizados pela presenca do Deménio e pela realizacdo de atos simbolicos que subvertiam
0s preceitos da fé crista. Paiva (2002) ressalta que essas descri¢cdes, frequentemente derivadas
de confissbes obtidas sob coercdo ou influenciadas pelo imaginario demonoldgico europeu,
eram adaptadas as especificidades culturais e sociais do contexto portugués. Tal construgéo
narrativa reforcava ndo apenas a ligacdo das bruxas com praticas demoniacas, mas também
ampliava a percepc¢éo de suas acbes como transgressdes da ordem moral e social.

Nesse panorama, a associa¢ao das bruxas a luxdria e aos atos sexuais com o Deménio
assume um papel central, pois sugere que a ameaca representada por elas ultrapassava o
dominio espiritual, estendendo-se a subversdo das normas sociais e de género. Essas
mulheres, retratadas como figuras que desafiavam os papéis tradicionais de submisséo
feminina, eram vistas como apropriadoras de um poder que colocava em risco a estrutura
moral da sociedade. A atribuicdo as bruxas de praticas como o infanticidio, com o uso do
sangue de criancas em unguentos magicos, reforcava a oposicéo direta aos valores cristaos,
particularmente o principio da sacralidade da vida, consolidando-as como inimigas da ordem
divina e do bem coletivo.

Os relatos sobre o saba foram importantes para alimentar o discurso do perigo
representado pelas bruxas, alinhando-se com as teorias de demonologistas estrangeiros e
adaptando-as ao contexto local. José Pedro Paiva enfatiza que as reunides de bruxas em
Portugal, usualmente chamadas de ajuntamentos, assembleias, conventiculos ou sinagogas,
raramente aparecem descritas nos processos inquisitoriais. Apenas 6% dos processos (42 em
654) incluem confissdes relacionadas a essas reunides, o que reflete uma menor énfase
inquisitorial em Portugal nessa faceta do mito sabatico em comparacao com outras regides da
Europa (Paiva, 2002, p. 154). Paiva (2002) aponta que os inquisidores portugueses eram
relativamente céticos em relacdo as descricdes do saba, considerando-o uma faceta menos
significativa no universo méagico popular.

Esse ceticismo reflete-se na menor insisténcia sobre pactos demoniacos coletivos nos
processos inquisitoriais. Apesar do nimero limitado de casos, como o estudado, as descri¢cdes
portuguesas incluem esteredtipos comuns ao mito sabatico europeu, como transporte aéreo,
banquetes e pactos como os descritos anteriormente. Paiva (2002) argumenta que 0S
elementos associados ao diabolismo e ao saba eram originalmente estranhos a cultura popular

portuguesa. Eles foram incorporados e reinterpretados sob influéncia do discurso eclesiastico
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e inquisitorial, mais como forma de justificar perseguices do que como reflexo de praticas
reais.

Apesar dessa visdo que desacredita a liberdade das mulheres explorarem esses cultos
em Portugal, a presenca, mesmo que menos significativa, desses discursos perante a
documentacdo inquisitorial nos permite perceber que os rituais que utilizavam os elementos
pagdos poderiam estar presentes na cultura dessas pessoas no reino lusitano. Assim, ndo se
pode descartar completamente a existéncia de praticas comunitarias ou rituais que,
reinterpretadas pelas autoridades eclesiasticas, poderiam ter dado origem a essas descricoes.

Contudo, devemos levar em consideracdo que tais descricdes evidenciavam o uso da
tortura como método para a obtencdo de confissGes. As declaragdes das acusadas em Aveiro
sdo marcadas por uma uniformidade, que sugere a utilizacdo de tortura durante as oitivas. A
mencdo a ameacas feitas pelo demonio durante o periodo do encarceramento sugere o clima
de terror e controle exercido pelas autoridades inquisitoriais sobre as acusadas.

Ao analisar o documento, percebe-se a instrumentalizacdo da tortura™ como método
central para a obtencdo de confissdes, um procedimento caracteristico dos processos
inquisitoriais. Desde o inicio, as autoridades explicitam seu objetivo de extrair confissdes,
justificando suas acBes como um esforco "piedoso” para salvar as almas das acusadas. Isso é
exemplificado no trecho: “Depois que estas pessoas fordo prezas [...] trabalhamos tudo quanto
foi possivel por trazer a esta miseravel gente ao servigco de Nosso Senhor Jesus Christo e tirar
da cegueira [...] persuadindo-os a que confesasem suas culpas e pecados’.” Aqui, a pressdo
sobre as acusadas, € apresentada como parte de um processo de redengdo, embora na pratica
correspondesse a métodos coercitivos, incluindo tortura fisica e psicoldgica. As confissdes,
uniformes em conteudo, refletem mais as expectativas inquisitoriais do que a realidade vivida
pelas acusadas, 0 que ¢ confirmado pela observacdo de que “confi¢coens destes bruxos presos

deferem muito pouco huns dos outros”2.

0 A maior parte dos juizes clericais e magistrados seculares na Europa nos séculos XVI e XVII possuia uma
nogdo absolutamente clara e preconcebida das atividades diabolicas em que as bruxas se engajavam. Quando
feiticeiros acusados eram trazidos a sua presenga, pressupunham que tais pessoas, além de praticarem a magia,
eram também membros de uma seita secreta, herética e adoradora do Diabo. Utilizando métodos altamente
eficientes de tortura, eles os forcavam a confessar terem feito pactos face a face com o Diabo e de té-lo adorado
coletivamente. Num esforgo para erradicar toda a seita de bruxas, a tortura era novamente usada para extrair os
nomes dos alegados cumplices. (Levack, 1988, p. 13)

L CONFISSAO de duas bruxas que queimaram na cidade de Lisboa no ano de 1559 pelo juizo secular em uma
devassa que mandou tirar D. Catharina. BNP, Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Lisboa. fl.1
http://id.bnportugal.gov.pt/bib/catbnp/1895835.

2 CONFISSAO de duas bruxas que queimaram na cidade de Lisboa no ano de 1559 pelo juizo secular em uma
devassa que mandou tirar D. Catharina. BNP, Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Lisboa. fl.2
http://id.bnportugal.gov.pt/bib/catbnp/1895835.
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Esse padrdo revela a imposicdo de um roteiro narrativo pré-determinado pelos
inquisidores, que buscavam legitimar as descri¢des de pactos demoniacos, batismos profanos
e praticas fantasticas atribuidas as bruxas. O uso de elementos sobrenaturais como parte das
confissdes também demonstra a manipulacdo emocional e psicoldgica. Um exemplo disso, é a
suposta aparicdo do demoénio na prisdo para ameacar e punir uma das acusadas por ter
revelado segredos: “Saltara 0 Demonio aquella noite com ellas na prisdo em que estava [...]
fazendo-lhe em pedacos desonrando-a com palavras muito injuriosas por descobrir seus
segredos’.” Essas narrativas alimentavam um ciclo de medo e submissdo, refor¢ando tanto o
imaginario demonoldgico quanto a dependéncia das acusadas a autoridade inquisitorial.

Outro aspecto significativo é a coer¢do psicoldgica associada as praticas religiosas,
como a descricdo de punicdes severas por mencionar 0 nome de Jesus. Segundo o0 documento,
“Se algum bruxo ou bruxa nomea o llustrissimo nome de Jesus [...] 0s Demonios batem com
os joelhos em terra [...] e os castigam cruelmente com muita peniténcia pesada”’®. Essas
passagens ilustram como as confissdes eram moldadas para refor¢ar o simbolismo de uma
oposicdo absoluta entre as bruxas e o cristianismo, e de criar um cenario de medo que
justificasse a repressao.

A coercdo também ¢é visivel na persisténcia das perguntas, mesmo apds sinais claros de
exaustdo emocional das acusadas, conforme destacado em: “E entdo se mandou chamar o
Doutor [...] e assim daly por diante continuou as perguntas com o dito Desembargador” ™.
Essa pratica reforca a ideia de que as confissdes eram extraidas sob condi¢bes extremas,
muitas vezes, pressionando as acusadas a fornecer descri¢es fabulosas que correspondessem
as expectativas dos inquisidores. Embora os sabas, como descritos pela Inquisicéo,
provavelmente, ndo existissem como cultos organizados de adoragdo ao Demonio, isso nao
exclui a possibilidade de praticas culturais coletivas ou ritualisticas em pequenas
comunidades. Assim, o documento inquisitorial analisado € um exemplo representativo da
construcdo de uma cultura dissidente que acabava sendo perseguida e encaixada na visdo

inquisitorial.

8 CONFISSAO de duas bruxas que queimaram na cidade de Lisboa no ano de 1559 pelo juizo secular em uma
devassa que mandou tirar D. Catharina. BNP, Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Lisboa. fl. 6
http://id.bnportugal.gov.pt/bib/catbnp/1895835.
7 CONFISSAO de duas bruxas que queimaram na cidade de Lisboa no ano de 1559 pelo juizo secular em uma
devassa que mandou tirar D. Catharina. BNP, Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Lishoa. fl.7
http://id.bnportugal.gov.pt/bib/catbnp/1895835.
5 CONFISSAO de duas bruxas que queimaram na cidade de Lisboa no ano de 1559 pelo juizo secular em uma
devassa que mandou tirar D. Catharina. BNP, Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Lisboa. fl.8
http://id.bnportugal.gov.pt/bib/catbnp/1895835.
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Percebemos como o discurso demonoldgico foi instrumentalizado para reforgar
hierarquias de poder, controlar praticas culturais dissidentes e perpetuar esteredtipos ligados
as mulheres. A descricdo das praticas de bruxaria reflete mais as expectativas dos inquisidores
do que uma realidade concreta, funcionando como uma ferramenta narrativa para justificar a
repressdo. O texto menciona que, na devassa geral, “foram queimadas cinco no Rocio da
mesma cidade”, incluindo duas bruxas que t€m as confissdes mais detalhadas no documento.

A execucdo por fogo era uma pena comum, aplicada as pessoas condenadas por
heresia ou praticas de bruxaria, pois simbolizava tanto a punicdo corporal quanto a
purificacdo espiritual. Essa sentenca reflete o carater extremo das punic¢fes inquisitoriais,
ainda mais pelo fato de que a devassa foi organizada por ordem da rainha D. Catarina. Ao
ordenar uma devassa geral sobre casos de bruxaria, demonstrava ndo apenas uma preocupacgao
religiosa, mas também politica. A aplicacdo da pena de morte em um evento publico, como
descrito no documento, reforcava o poder e a capacidade da Coroa de disciplinar
comportamentos desviantes, consolidando a autoridade da rainha.

A analise do documento permite compreender o saba como um espelho das ansiedades
sociais e culturais que persistiam no territorio portugués, marcado pelo conflito entre a ordem
catélica e as tradicGes populares. Mais do que um retrato de praticas reais, 0 documento
representa um testemunho das estratégias de controle e exclusdo utilizadas pelas elites
religiosas e politicas para consolidar sua autoridade. Assim, a fonte documental reflete as
dindmicas de poder e demonstra a construcdo simbdlica do imaginario demonolégico na

Europa e, particularmente, em Portugal.

4.3 A figura do diabo e a feiticaria

A Idade Média foi um periodo de intensas transformacdes culturais e religiosas que
moldaram profundamente o imaginario europeu. Nesse contexto, o demdnio tornou-se a
personificagdo do mal absoluto e foi associado a heresia e a feiticaria. A Igreja Catdlica
desempenhou papel central nessa construgdo, utilizando o medo do demdnio e do inferno
como instrumentos de controle social e repressdo as praticas que considerava desvios da fé
cristd. As crencas populares ganharam forga a medida que os seres humanos, influenciados
pela religido, criavam armadilhas e tentacGes associadas as perdi¢cdes demoniacas.

Na Alta Idade Média, o dembnio era representado de forma passiva, sem uma conexao
explicita com a magia ou a feiticaria. Como observa Muchembled (2001), na Alta Idade

Média, tanto as representagdes iconograficas de Satd quanto as descricdes feitas pelo clero
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compartilhavam tragcos comuns da época, refletindo deformidades fisicas observadas pelas
pessoas daquele periodo. O monge Glaber (2001) descreve um deménio de aparéncia

grotesca, ressaltando sua monstruosidade fisica:

Na época em que vivia no mosteiro do beato martir Léger, denominado Champeaux,
uma noite, antes do oficio de matinas, ergue-se diante de mim, ao pé de meu leito,
uma espécie de ando de horrivel aspecto. Era, pelo que pude perceber, de estatura
mediocre, com um pesco¢o marcado de cicatrizes, uma fisionomia emaciada, olhos
muito negros, a fronte rugosa e crispada, as narinas afiladas, a boca proeminente, os
labios polpudos, o queijo fugidio e em ponta, o corpo ereto, uma barba de bode [...]
(Glaber apud Muchembled, 2001, p.22).

Embora presente no imaginario cristdio, o demdnio ainda ndo era associado
diretamente a uma ameaca ativa ou concreta. I1sso comegou a mudar a partir do século XIII,
com a consolidacdo da demonologia como disciplina formal. Alain Boureau (2004) aponta
que, entre 1280 e 1330, o demonio passou a ser visto como uma for¢a que interagia
diretamente com o mundo humano, principalmente por meio de pactos e possessdes
demoniacas.

Nesse contexto, a figura do Diabo foi utilizada para reforgar a obediéncia religiosa,
enquanto o temor das puni¢bes infernais serviu como um instrumento eficaz para tornar
perceptivel a presenca do Deus cristdo. O principal objetivo da Igreja era afastar a populacédo
das crencas pagas e conduzi-la a fé cristd. Dessa forma, qualquer transgressdo as leis divinas
— gue também representavam as normas sociais vigentes — resultaria na condenacdo eterna

ao inferno:

[...] A acentuacdo do medo do inferno e do diabo tem, provavelmente, por resultado
um aumento do poder simbolico da Igreja sobre os cristdos mais atingidos por estas
mensagens [...]. Distanciando-se dos deuses em nome de um Deus Unico cristdo,
instalando Satd em lugar eminente, porém subordinado a vontade divina, insistindo
na ideia de que os pecadores e 0S Criminosos nao conseguem escapar de um
merecido castigo, a Igreja contribuia para modelar as caracteristicas que definiriam a
identidade de uma Europa dinamica, empurrada adiante por uma forca coletiva
ligada a inculpacgdo individual (Muchembled, 2001, p.37-38).

No papado de Jodo XXII, a emissdo da bula Super illius specula (1320)¢, marcou um
ponto de inflexdo. A magia passou a ser formalmente vinculada a heresia e, por extensdo, ao

demonio. Segundo Boureau (2004), as feiticeiras que realizavam essas préaticas, eram vistas

6 A bula formalizou a associagdo entre magia e heresia, estabelecendo que praticas magicas eram ndo apenas
desvios espirituais, mas crimes contra a fé crista, puniveis judicialmente. Esse marco juridico contribuiu para
intensificar as perseguicdes a individuos acusados de feiticaria. Decretal Super Illius Specula. Trad.: James J.
Walsh, 1907. Disponivel em: http://antiguecannabisbook.com/chap2B/Church/JohnXXII
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como culpadas, ndo apenas por seus atos de magia, mas pela colaboragédo com o Diabo. Essa
perspectiva transformou a feitigaria em um crime grave contra a ordem divina e justificou a
perseguicdo sistematica as mulheres acusadas de pactos demoniacos.

A partir do século X1V, a demonologia ganhou espaco nas estratégias de repressao
religiosa e social. Segundo Nogueira (2002), a crescente construcgdo teoldgica e a formacéo da
demonologia medieval contribuiram para um entendimento mais concreto da figura diabdlica
no cristianismo. As mulheres, em particular, foram associadas a feiticaria devido a percepc¢éo
de sua suposta fragilidade espiritual e maior suscetibilidade as tentacbes demoniacas. Essa
construcdo justificava as perseguicGes as bruxas, vistas como responsaveis por praticas
magicas que afrontavam os valores cristdos.

Assim como afirma Jean Bodin (1580) em sua obra A Demonomania das Feiticeiras’’,
consolidou a visdo de que as bruxas eram integrantes de uma seita organizada dedicada a
adoracdo do Diabo. Ele argumentava que essa alian¢a demoniaca ndo era apenas uma questao
de préaticas méagicas isoladas, mas uma ameaca coletiva a ordem divina e a estabilidade social.
Para Bodin, a existéncia dessa seita herética, simbolizava uma inversdo da ordem crist,
tornando a caca as bruxas uma necessidade imperativa para proteger tanto a religido quanto o
poder politico. Sua visdo reforcou a ideia de que as bruxas, ao firmarem pactos com o Diabo,
ndo apenas adquiriam poderes maléficos, mas também desafiavam diretamente a soberania
divina, justificando, assim, a severidade das perseguicdes da época.

A alianca com o Diabo ndo era apenas uma relacdo de submissdo a um poder
sobrenatural maligno, mas uma tentativa deliberada de subverter a ordem divina, promovendo
uma inverséo dos valores cristdos e sociais. Esse entendimento colocava as bruxas como
agentes conscientes de um ataque espiritual e politico, reforcando a ideia de que a caca a elas
era uma medida de defesa tanto da fé quanto do Estado. Sua argumentacao ajudou a justificar
a severidade das perseguicdes as bruxas no periodo, pois engquadrava a bruxaria como um
crime duplo: espiritual, contra Deus, e social, contra a ordem e a estabilidade publica. Ao
destacar o pacto demoniaco como o ndcleo das atividades das bruxas, Bodin fortalecia a
percepcdo de que elas representavam uma ameaca inaceitavel, cuja erradicacdo era essencial
para preservar o equilibrio entre o sagrado e o profano (Rosa, 2013).

Desse modo, no seculo XVI, a associacao entre feiticaria e 0 deménio, alcangou seu

auge. Sermdes e catecismos reforcavam a ideia de que a magia era uma afronta direta a

7 Jean Bodin, em A Demonomania das Feiticeiras (De la Démonomanie des Sorciers, 1580), defendeu que a
feiticaria era um crime grave, associado a pactos demoniacos, e deveria ser severamente punida. A obra foi
influente na legitimacdo da caca as bruxas, retratando-as como uma ameaca a ordem religiosa e social.
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soberania divina. A intensificagdo do medo do inferno e do Diabo, contribuiu para ampliar o
poder simbdlico da Igreja sobre os fiéis, especialmente, os mais influenciados por tais
mensagens. Esse processo incluiu o distanciamento dos deuses pagdos em favor de um Deus
unico cristao, a atribuicdo de um lugar proeminente a Sata — ainda que subordinado a vontade
divina — e a énfase na ideia de que pecadores e criminosos estariam inevitavelmente sujeitos a
um castigo justo (Muchembled, 2001, p. 37-38).

Contudo, a cultura popular reinterpretava essas narrativas de maneira diversa. José
Pedro Paiva (1997) destaca que comunidades locais em Portugal, criavam historias que
humanizavam o demdnio, atribuindo-lhe caracteristicas de astdcia e humor. Essas narrativas
revelavam uma resisténcia simbodlica a narrativa eclesiastica, preservando elementos de
tradicdes pre-cristds. Em um exemplo marcante, Paiva (2002) descreve uma pratica magica

realizada por uma mulher portuguesa:

As devogles solicitavam o auxilio dos astros, deixando escapar indicios de
remotissimas crencas pré-cristas, cujo sentido original se havia perdido. No exemplo
que se propde sdo a lua e as estrelas [...] Esta ‘devogdo’ era feita por uma Catarina
de Andrade, de Lisboa, para que o marido a deixasse ir a certa jornada fora da
cidade [...] (Paiva, 1997, p.100-102).

Elementos pagdos, como devogOes aos astros e rituais agricolas, foram reinterpretados
pela Igreja como manifestacbes demoniacas. Contudo, essas praticas persistiram em um
sincretismo que desafiava a hegemonia cristd. Segundo Nogueira (2002), o Diabo assim surge
associado a heranca simbélica do paganismo. As caracteristicas atribuidas a ele, como astucia,
ligacdo com a natureza e poder destrutivo, refletem resquicios das antigas divindades pagas.

Ao longo da Idade Média, a figura do Diabo foi gradualmente transformada de uma
abstracdo teoldgica em um simbolo ativo de corrupcdo, estreitamente associado a feiticaria.
Ele era visto como a fonte dos poderes das bruxas, parceiro em pactos demoniacos e objeto de
adoracdo nos chamados rituais heréticos. Originalmente, referido como Satd no Velho
Testamento, sua figura ganhou maior proeminéncia no Novo Testamento, liderando uma
legido de demdnios contra o Reino de Cristo. A Igreja Cristd, ao expandir sua influéncia,
incorporou caracteristicas de antigos deuses pagdos na imagem do Diabo, como chifres e
patas fendidas, em uma estratégia para demonizar religides concorrentes e consolidar o
cristianismo como discurso oficial (Levack, 1988).

Dessa forma, a construcdo simbdlica serviu para justificar perseguicGes e reforcar a
autoridade religiosa, especialmente no combate a feiticaria. A teologia escolastica descrevia o
Diabo como um espirito puro, capaz de criar corpos etéreos e manipular a percep¢do humana,

mas sem poder sobre a alma ou o livre-arbitrio, reafirmando a soberania divina. No contexto
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das perseguicbes as bruxas, ele foi representado como lider de uma seita organizada,
associada a subversdo da ordem divina e social. Essa narrativa ndo apenas sustentava as
repressdes religiosas e politicas, mas também reforcava o papel da Igreja como guardid da
moral e da fé, justificando o combate aos "seguidores do mal*.

As experiéncias méagicas descritas ndo eram apenas reflexos de crencgas sobrenaturais,
mas também desempenhavam func@es préaticas e sociais. Encantamentos, oracdes e rituais,
frequentemente acusados de demoniacos, eram usados como mecanismos de cura e protecao.
Paiva (1997) ilustra que a cultura popular via nessas praticas uma extensdo das tradicdes de

suas comunidades, as quais carregavam significados enraizados no cotidiano:

As devogles solicitavam o auxilio dos astros, deixando escapar indicios de
remotissimas crencgas pré-cristas, cujo sentido original se havia perdido. No exemplo
que se propde sdo a lua e as estrelas, estas aparecendo com mais frequéncia do que
aquela nos casos conhecidos, que se procuram envolver. Esta “devogdo” era feita por
uma Catarina de Andrade, de Lisboa, para que o marido a deixasse ir a certa jornada
fora da cidade. Como conta, olhando para a lua, dizia: Dona das donas, rainha minha
senhora, quando 0 mar estiver sem agoa e a agoa sem peixe entdo possa fulano estar
sem me deixar ir; e que ndo possa comer nem beber, nem dormir nem descansar sem
licenca me vir dar; e entdo chegando a janela fazia tres mesuras para a mesma lua e
logo olhando para as estrelas dizia: Estrela bela da uma para as duas, das duas para
as tres, das tres para as quatro, das quatro para as cinco [...] (Paiva, 1997, p. 100-
102).

Em conciliacdo ao que afirma Paiva (1997), Carlos Nogueira (2002) explora como as
crengas praticas do paganismo foram assimiladas e reinterpretadas no cristianismo, e, muitas
vezes, personificadas na figura do Diabo. O autor examina o sincretismo cultural e a maneira
como ele moldou o imaginario cristdo, especialmente dentro da cultura popular, revelando
dindmicas de adaptacdo e ressignificacdo que permitiram a sobrevivéncia de elementos
culturais pré-cristdos.

De acordo com Nogueira (2002), a origem do Diabo no cristianismo, remonta a figura
do inimigo ou adversario, com um papel inicialmente de tentador e sedutor da humanidade. O
conceito de Satanas como um lider maléfico e o lider dos caidos, se solidificou ao longo da
historia cristd, especialmente ap0s a figura ser associada a rebelido celestial contra Deus,

como narrado em passagens biblicas, como na tentacio de Cristo no deserto’®. Nesse

8 Entdo Jesus foi conduzido pelo Espirito ao deserto, para ser tentado pelo diabo. E, depois de jejuar quarenta
dias e quarenta noites, teve fome. E, o tentador, aproximando-se, disse-lhe: 'Se és Filho de Deus, manda que
estas pedras se transformem em pées'. Mas Jesus respondeu: 'Esta escrito: Nem s6 de pdo vivera o0 homem, mas
de toda palavra que sai da boca de Deus'. Entdo o diabo o levou a cidade santa, colocou-o sobre o pinaculo do
templo e disse-lhe: 'Se és Filho de Deus, langa-te daqui abaixo; porque esta escrito: A seus anjos dara ordens a
teu respeito, e, com as maos, 0s tomardo, para que nunca tropeces em alguma pedra’. Jesus disse-lhe: "Também
esta escrito: Ndo tentaras o Senhor teu Deus'. De novo o diabo o levou a um monte muito alto, e mostrou-lhe
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contexto, a origem do Diabo como uma figura rebelde, que lidera a revolta contra Deus e
busca corromper os seres humanos, ganha um sentido de personificagdo do mal absoluto.
Embora a Igreja tentasse suprimir essas praticas, a cultura popular frequentemente as
reinterpretava, integrando-as. Rituais agricolas, festas sazonais e praticas de cura, herdados de
tradigcOes pagés, foram preservados sob novas roupagens que se misturavam ao catolicismo,
mesclando elementos de ambas as tradi¢cbes. Assim, essas ritualisticas criaram uma
religiosidade sincrética, que resistia a imposi¢cdo ortodoxa, tornando-se uma forma de manter
vivas as tradi¢des culturais apesar da repressdo, assim como podemos perceber no estudo de

Brian Levack:

A semelhanca entre o Diabo cristdio medieval e os antigos deuses pagéos
substituidos e demonizados pelo Cristianismo é uma das principais provas usadas
pelos estudiosos em defesa da tese de que as bruxas do inicio do periodo moderno
estavam de fato praticando um antigo ritual da fertilidade. Em muitas confissdes de
bruxas, havia referéncias & adoracdo de um animal chifrudo como deus. Tais
confissdes, entretanto, ndo podem ser tomadas ao pé da letra. Sugeridos quase que
certamente pelo inquisidor ou juiz da bruxa, tais detalhes refletem uma viséo crista
do Diabo, que o inquisidor acreditava ser adorado pela bruxa como seu Deus. E mais
do que natural que, ao descrever a aparéncia desse "deus", fosse feita alusdo as
caracteristicas mais comumente atribuidas ao Diabo, as- quais, por sua vez, derivam
em grande parte de antigas imagens de deuses pagdos da fertilidade (Levack, 1988,
p. 29-30).

O Diabo assim surge associado a heranca simbdlica do paganismo. As caracteristicas
atribuidas a ele, como astdcia, ligagdo com a natureza e poder destrutivo, refletem resquicios
das antigas divindades pagas, agora transformadas em antagonistas do cristianismo. A Idade
Média encarregou-se de promover a reducdo completa das divindades pagds a condicdo
demoniaca, preenchendo o Inferno cristdo com as divindades do além-Tumulo greco-romano,
unico posto que logicamente poderia competir-lhe e do qual, na verdade, ndo havia razdo para
expulsa-la (Nogueira, 2002, p. 40).

A feiticeira era vista nesse contexto como agentes do deménio, em contraste com 0s
ministros de Cristo, os clérigos da Igreja Catolica. Sua imagem e suas praticas foram
construidas em oposicdo ao modelo da mulher virtuosa promovido pela Igreja. Por estar
afastada do ambiente religioso, a feiticeira era vista como desprovida de conexdo com as
forcas divinas e, consequentemente, sua magia era interpretada pela Igreja Catolica como

derivada de Sata.

todos os reinos do mundo e a gléria deles; e disse-lhe: "Tudo isso te darei, se, prostrado, me adorares'. Entdo,
Jesus disse-lhe: 'Retira-te, Satanas, porque esta escrito: Ao Senhor teu Deus adorarés, e s6 a ele serviras'. Entdo o
diabo o deixou; e, eis que vieram os anjos e o serviram." (Mateus, 4:1-11)
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Preservando resquicios de tradigdes religiosas que antecedem o cristianismo, como 0s
cultos voltados & Deusa Mae e Hécate™. Essas praticas focadas na veneragdo da natureza e em
rituais de conexdo espiritual, foram reinterpretadas como expressdes malignas. Ao atribuir um
carater demoniaco a elementos culturais que fugiam de sua influéncia, a Igreja fortalecia sua
autoridade como a principal detentora do poder espiritual legitimo. Contudo, essas praticas
ndo desapareceram completamente. Elas sobreviveram deixando vestigios, reinterpretados no
cotidiano como uma resisténcia silenciosa. Essa persisténcia ressalta a complexidade das
dindmicas culturais, nas quais as praticas demonizadas continuavam a oferecer significado e
funcgéo social em contextos locais.

Ao mesmo tempo, a resisténcia popular e o sincretismo religioso demonstram que a
figura do deménio ndo foi apenas um instrumento de repressdo, mas também um espaco de
negociacdo simbolica, em que as tradicdes locais dialogavam com a doutrina cristd. Assim, o
imaginario do demonio e da feiticaria permanece como um legado complexo, revelador das

tensoes entre controle e resisténcia na historia medieval.

4.3.1 O culto ao demonio nos documentos inquisitorias

Os processos inquisitoriais de Ana Alvares, Brites Frazdo e Angela Bravo, assim como
a devassa ordenada por D. Catarina, conduzidos pela Inquisi¢do Portuguesa no século XVI,
oferecem uma analise das acusaces de feiticaria e da construcdo narrativa em torno das
supostas relacdes com o demdnio. Esses documentos revelam como praticas magicas e
religiosas populares — muitas vezes realizadas por mulheres a margem da sociedade —
foram reinterpretadas como atos de heresia. A relagdo com o demdnio surge como eixo
central dessas acusacdes, funcionando como um instrumento de controle religioso e social.

As praticas atribuidas a essas mulheres destacam a tenséo entre tradi¢es culturais e a
ortodoxia religiosa. Ana Alvares foi acusada de estabelecer uma relagdo direta com o
deménio, que teria aparecido a sua porta em forma de gato pardo®. Em suas confisses, ela

afirmou:

™ Na mitologia grega, Hécate era uma divindade associada a magia, a noite e aos cruzamentos, sendo
frequentemente representada com tochas ou simbolos de transi¢ao entre mundos.

8 Algo semelhante foi analisado por Brian Levack, onde o autor descreve que os deménios frequentemente
assumiam a forma de cées, gatos e lebres. As figuras dos magos e bruxas, contudo, eram indistinguiveis para a
testemunha, pois se apresentavam enegrecidas e desfiguradas. No entanto, afirmava-se que o Diabo 0s
convocava hominalmente, permitindo a testemunha reconhecer seus nomes apesar de sua aparéncia distorcida.
(Levack, 1988)
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Que vistos estes autos e confissdo de Ana Alvares [...] que haveria quinze anos que 0
demonio lhe apareceu hua noite a sua porta em figura de gato e lhe dissera que
quando o [...] mister chamasse por que elle iria logo e que queria della que Ihe
oferecesse hu bode un cabra, e ella Iho ofereceo por cinquo vezes [...] no dito templo
[...] e chamava ao deménio quando o havia mister e elle vinha e fazia o que ella
mandava®?.

A hidromancia, enquanto prética de adivinhacgdo, era frequentemente associada ao
demdnio na visdo religiosa predominante da época, pois acreditava-se que tais rituais
buscavam acessar conhecimentos ocultos que, de acordo com a teologia cristd, pertenciam
exclusivamente a Deus. Assim, qualquer tentativa de revelar segredos ou influenciar eventos
por meio dessa pratica, era interpretada como uma transgressdo da ordem divina. Essa
percepcao é exemplificada no caso de Ana do Frade, que utilizou um meio vintém colocado
em uma bacia de dgua para descobrir o paradeiro do marido desaparecido de Maria.

A escolha da &gua, cuja transparéncia simbolizava a revelacdo do que esta oculto,
evidencia a crenga na eficacia do ritual. No entanto, conforme aponta Bethencourt, no
discurso inquisitorial, praticas como essas, eram frequentemente associadas ao auxilio
demoniaco, uma vez que se considerava que, apenas forcas malignas, poderiam fornecer

respostas a questdes humanas por meios sobrenaturais:

A simbdlica da 4gua como elemento de vida, de purificacdo e de regeneragdo esta
presente na valorizacdo mégica das fontes e dos ribeiros (ou seja, de todos os
mananciais de agua viva e corrente). A agua, que pela sua fluidez e transparéncia
recebe em sua superficie todas as figuras, é um elemento especialmente usado para a
pratica da adivinhacdo (hidromancia), fato que ndo é estranho a sua imagem de
agente de metamorfoses (Bethencourt, 2004, p.154).

Outro elemento simbdlico associado & hidromancia era o ovo. Embora
tradicionalmente visto como simbolo de nascimento e criacdo, seu uso em praticas
adivinhatérias e de feiticaria tornava-o alvo de suspeitas. No contexto cristdo da época,
elementos naturais utilizados em rituais magicos eram, muitas vezes, demonizados, pois se
acreditava que poderiam ser empregados para fins contrarios a moralidade cristd —
especialmente em feiticos de benquerenca ou na busca por respostas ocultas (Bethencourt,
2004).

A demonizacgéo da hidromancia e de outras praticas magicas fazia parte de um esforco

da Igreja para consolidar sua autoridade sobre as crencas populares. A adivinhagéo pela agua,

81 DGA/TT. Tribunal do Santo Oficio, Inquisicio de Coimbra. Processo no 929. Processo de Ana Alvares . fl-
3(Ana do Frade). 1566-1567.
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ao buscar compreender o oculto, era considerada uma afronta a Deus e um convite a acdo
demoniaca. O discurso eclesiastico reinterpretava praticas magicas como formas de
colaboracdo com o demoénio, legitimando sua repressdo e controlando as manifestacGes
culturais que fugiam ao dominio religioso oficial. Assim, a hidromancia foi integrada ao
amplo conjunto de praticas condenadas como heréticas e perigosas, refletindo o esforco da
Igreja em demonizar tudo aquilo que escapava de seu controle.

O processo inquisitorial de Ana Alvares, também conhecida como Ana do Frade,
descreve uma relacdo complexa e multifacetada com o demdnio, marcada por invocacdes,
praticas magico-religiosas e rituais associados tanto a fé catdlica quanto ao uso de forcas
demoniacas. Ana foi acusada de falar com os demonios, realizar rituais para atender as
demandas de sua clientela e até mesmo de manter um relacionamento fisico com o deménio,
reforcando o esteredtipo da mulher feiticeira do século XVI. Entre as acusacGes mais
notaveis, o cbnego Manoel da Costa relatou que Ana era conhecida como uma "grande
feiticeira e que falava com o demonio™®?,

Ele associou esse comportamento a episodios observados em igrejas, como em
Balugédes, onde Ana e outras mulheres se reuniam para realizar praticas que ele nédo
compreendia, mas interpretava como invocagdes demoniacas. Essa fama de comunicagdo com
0s demonios, foi reiterada por outras testemunhas, como Inés Barbosa, que afirmou que Ana
“dormia com o demdnio carnalmente”®3e conversava com ele antes do canto do galo, o que
reforcava sua suposta ligacdo erética com o maligno, conferindo ao caso uma conotacao tanto

espiritual quanto corporal:

Avera quinze anos pouco mais ou menos que guarda sua memaria por que vai ja
caduca por ella ser de muita idade que o demonyo lhe apareceu huma noite a sua
porta em figura de gato pardo e Ihe disse que quando ho ouvesse mister ho chamasse
por que elle verya logo e que queria ella que cada vez que ella quisesse Ihe
oferecesse hum bode ou huma cabra o que lhe ella offereceu ao dito tempo ha esta
parte cinco vezes e chamava ho deménio quando ho avia mister e 0 demonyo vinha
e fazia o que lhe ella mandava como fez quando foy buscar huns feiticos que
estavam em Lixboa na arquada huma mulata que fora de Isabel de barros de Viana e
assim outras vezes quando lhe [perguntava] por alguma cousa lhe dizia e avera
quynze anos a esta parte vinha o demonyo ter com ella cada semana huma vez
denoyte as altas horas e lhe fazia muitos afagos e tinha parte com ella por seu corpo
fazendo como hum homem faz a huma molher posto que quando dormia com ella
ella ndo tinha nysso gosto por elle ser fryo como neve mas fryo pello afagar para lhe
elle dizer o que ella delle quysesse e lhe perguntasse E declarou que quando
offerecia ao demdnio os bodes lhes offerecia como aos santos e senhor a quem

8 DGA/TT. Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Coimbra. Processo no 929. Processo de Ana Alvares. Fl 23.
8 DGA/TT. Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Coimbra. Processo no 929. Processo de Ana Alvares. Fl 23
(verso)
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estava emtregue para fazer tudo o que lhe mandasse [...] e se quer tirar da serviddo
do demonyo?®.

O processo menciona que Ana combinava a invocacao de santos catolicos com forcas
demoniacas em seus rituais. Segundo Francisco Bethencourt (2004), Ana acreditava que
santos poderiam ser apenas chamados, sem garantias de resposta, enquanto demoénios

poderiam ser coagidos a atender aos pedidos por meio de rituais especificos:

Segundo uma testemunha, ela ter-lhe-ia dito que “fora com todolos diabos a meia-
noite atirar os ditos feiticos e que os diabos arranharam e trataram mal. E que ela
tirara os ditos feiticos de um colarete de uma saia e que era um coragéo de um galo
negro amarrado com linhas e que ela Ana do Frade desfizera os feiticos e de feito
dali por diante o dito seu genro dizia que se ndo achava tdo afadigado (Bethencourt,
2004, p. 127).

Outro aspecto importante da narrativa inquisitorial, foi a associacdo de Ana com as
chamadas préticas de "ligamento" e "desligamento”. Em um dos casos, Ana afirmou que uma
mulher havia sido "ligada” por outras, impedindo-a de engravidar. Para desfazer o feitico,
Ana realizou um ritual que incluia o uso de um galo morto, cujos pedacos do coracdo eram
manipulados, combinando invoca¢fes demoniacas e elementos da liturgia catolica.

O processo também destaca a fama de Ana como uma mulher experiente em praticas
magico-religiosas, especialmente no &mbito das relagdes interpessoais. Seu perfil foi tracado
como o de alguém que atendia uma clientela interessada em rituais amorosos e curativos, mas
gue também explorava o imaginario demoniaco em favor de seus servigos. Mesmo em idade
avancada, com mais de 80 anos, Ana era vista como uma figura que transgredia os papéis
femininos aceitos pela sociedade da época, reforcando sua marginalizacdo como uma mulher
que, supostamente, desafiava a ordem divina e social.

Esses elementos combinados consolidaram a narrativa inquisitorial de que Ana
Alvares mantinha uma relago intima e ritualistica com o deménio. Seu processo culminou na
condenacéo ao auto de fé, no qual teve que abjurar publicamente e foi sentenciada a mais dois
meses de prisdo, demonstrando o impacto das constru¢des simbdlicas da Inquisi¢do sobre
mulheres associadas ao universo magico-religioso.

Brites Frazdo, por sua vez, foi acusada de realizar encantamentos amorosos com
invocagOes explicitas de entidades demoniacas. Em um de seus rituais, orientou uma cliente a
recitar: “Com dois te vejo, com cinco te prendo”, enquanto utilizava pao associado

simbolicamente ao coracdo do homem desejado. Durante o mesmo ritual, invocava Belzebu,

8 DGA/TT. Tribunal do Santo Oficio, Inquisicio de Coimbra. Processo no 929. Processo de Ana Alvares. FI 33
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consolidando a narrativa inquisitorial de pacto demoniaco. Essas praticas eram voltadas para
resolver problemas pessoais, mas foram interpretadas como evidéncias de uma relagédo com o
maligno.

O processo inquisitorial de Brites Frazdo apresenta uma narrativa consistente sobre
sua suposta relagdo com o deménio, construida a partir de testemunhos que associavam suas
praticas magico-religiosas a pactos demoniacos e invocagdes explicitas. A fama de Brites se
consolidou devido a capacidade atribuida de interagir com forcas sobrenaturais e invocar
demonios como Belzebu.

Um dos aspectos centrais do processo, € a acusacdo de que Brites realizava invocagtes
regulares ao demonio em locais publicos e privados. Segundo Branca Fernandes, Brites
“falava com os Diabos e fazia cercos em sua casa e fora no rossio desta cidade, nas segundas,
quartas e sextas-feiras, e que chamava os Diabos”®. Essas praticas de “fazer cercos”
implicavam a criacdo de espacos delimitados para invocagdes, em que Brites supostamente,
estabelecia comunicacdo direta com entidades demoniacas. Essa habilidade era interpretada
pelos inquisidores como um pacto formal, reforcado pela repeticdo sistematica de atos que

poderiam resultar em ritos de cura, como explicado por Bethencourt:

A idéia de “corddo sanitario” estd implicita num amuleto fabricado por Brites
Frazoa: “a dita Frazoa lhe deu um pequeno de corda que disse que era d'enforcado
embrulhada em um fio vermelho de grde lhe disse que a levasse e a pusesse num
cordel ao pescogo a cardo da carne de maneira que lhe viesse saude (Bethencourt,
2004, p. 70).

Entre os rituais atribuidos a Brites, destaca-se um realizado para auxiliar uma cliente
que buscava conquistar o amor de Anténio Simdes. Durante o ritual, Brites instruiu a mulher
a morder um pedago de pao enquanto dizia: “Isto ndo é pdo sendo coragdo de Antonio
Simdes.” Em seguida, Brites passou o pdo mordido pelo chao e por sua propria cabega,
recitando: “Passo por riba do meu assim Anténio Simdes e subo-lhe pela cabeca e desgo-lhe
pelo rabo.”® Finalizado o ritual, Brites teria invocado nomes demoniacos, incluindo Belzebu,
Satanas e Barrabéas, para garantir a eficacia do encantamento. Esses elementos evidenciam
como suas praticas eram interpretadas como mediadas por forcas malignas, reforcando sua

ligagdo com o deménio.

8 DGAJ/TT. Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Coimbra. Processo n° 8910, de Brites Frazéo, 1548-53, fl.
9.

8DGA/TT. Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Coimbra., Processo n° 8910, de Brites Frazdo, 1548-53, fl.
11.
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A capacidade atribuida a Brites de “falar com os Diabos” aparece em diversos
testemunhos. Brites de Figueiredo, uma de suas denunciantes, afirmou que a acusada
declarava abertamente manter comunicacdo com forcas demoniacas. Procurada por uma
clientela interessada em intervencdes sobrenaturais — como o controle de vontades humanas
ou a localizagdo de objetos furtados — Brites ganhou notoriedade. Isabel Rodrigues, por
exemplo, recorreu a seus servigos com o objetivo de influenciar homens e recuperar um
objeto perdido, o que reforca sua fama como figura central no universo magico-religioso de
Evora.

Os inquisidores concluiram que Brites invocava demonios para alcangar seus
objetivos, reconhecendo-a como alguém que mantinha um pacto demoniaco. A presenga
constante de nomes como Satanas e Belzebu, em suas praticas, foi interpretada como prova de
sua alianca com o maligno. Condenada ao auto-da-fé, Brites Frazdo foi sentenciada ao
degredo, consolidando a narrativa inquisitorial de que ela era uma agente do demdnio. Esse
processo exemplifica como préticas populares foram reinterpretadas pela Inquisicdo, para
reforcar a ideia de subversdo religiosa e controle espiritual por meio da ligacdo demoniaca.

Uma das praticas detalhadas inclui as palavras ditas durante o ritual:

[...] dizendo dom diabo eu te ofereco esta candea em oferta pois deixo 0 nosso
senhor Jesus Cristo por ti e 0 mais que tem dito e fazendo o sobredito e dizendo as
palavras que confessou se ella se aparta de nosso senhor Jesus Cristo e o deixou de
puro coracdo apartando-se de nossa Santa Fé Catholica e tendo por senhor ao
demdnio".

O documento relata que Angela Bravo orientava outras pessoas sobre como realizar a
denacdo de forma eficaz, reforcando a necessidade de gestos especificos — como bater no
peito e abaixar a cabeca — enquanto se fazia a oferta ao deménio. Angela também foi
acusada de acompanhar outras pessoas nesses rituais, como Indcia Gomes, levando um
cantaro vazio para buscar agua enquanto a companheira realizava o ritual na ermida.

As acusacOes incluem o relato de que ela acreditava que o deménio poderia ajuda-la a
alcancar seus objetivos e a resolver suas necessidades pessoais. Segundo o documento, ela
teria afirmado sua rejeicdo a Deus e a Santa Fé Catolica, depositando sua crenca no poder do
demonio para atender aos seus pedidos. Assim, o texto a estabelece como uma figura central
em praticas associadas ao culto demoniaco, tanto como praticante quanto como instrutora,
reforcando a visdo da Inquisicdo de que Angela estava envolvida em atividades heréticas e
demoniacas.

Esses elementos ilustram a complexidade simbolica do ritual e reforgam a narrativa

inquisitorial que apresenta Angela Bravo como uma figura central no pacto demoniaco. A



121

teatralidade dos gestos, a inversdo de simbolos cristdos e a fixagdo no demdnio como
mediador de desejos pessoais constituiram a base para as acusagfes que levaram essas
mulheres aos carceres da Inquisicéo.

A relacdo com o demonio foi um elemento unificador nas acusacdes contra essas
mulheres. Ana Alvares declarou que oferecia bodes ao deménio “como a deus e senhor a que
estava entregue para fazer tudo o que Ihe mandasse.”®’. Brites Frazdo e Angela Bravo, por sua
vez, reforcaram essa narrativa ao realizarem rituais que incluiam invocacdes e renuncias
explicitas. A presenca em locais simbdlicos, como encruzilhadas e ermidas, era
frequentemente utilizada para sustentar a narrativa de comunicacgéo direta com o demaonio.

Esses processos revelam como o imaginario demonologico foi utilizado pela
Inquisicdo para consolidar seu poder sobre praticas populares e religiosas. As mulheres
acusadas foram retratadas como agentes do mal, enquanto suas acdes cotidianas, como
encantamentos e rituais de cura, foram reinterpretadas como demonstracées de alianga com o
maligno. A narrativa do pacto demoniaco ndo apenas reforcou o controle religioso, mas
também projetou o temor coletivo do sobrenatural, justificando a repressdo de crencas
tradicionais. Os casos de Ana Alvares, Brites Frazio e Angela Bravo sio exemplos
contundentes de como a Inquisigdo utilizou 0 medo do demonio para impor sua autoridade
sobre praticas culturais e sociais.

Os processos inquisitoriais de Ana Alvares, Brites Frazdo e Angela Bravo, juntamente
com as confissfes da devassa organizada por D. Catarina em 1559, oferecem um panorama de
como a Inquisicdo portuguesa consolidou a narrativa do pacto demoniaco como elemento
central das acusacOes de feiticaria. Esses casos demonstram a complexa interacdo entre
praticas magico-religiosas populares e a construcdo simbolica do deménio. Enquanto Ana
Alvares foi descrita como uma figura multifacetada, cuja fama envolvia rituais de cura,
"ligamentos™ e amarragdes amorosas, sua relacdo com o demdnio foi interpretada como um
eixo de controle dessas praticas.

Os rituais de Ana misturavam elementos cristdos e forcas demoniacas, sendo
considerados provas de seu pacto. Brites Frazdo, por sua vez, teve sua habilidade em realizar
encantamentos amorosos e localizar objetos desaparecidos associada a invocacao explicita de
entidades como Belzebu. Suas praticas sistematicas, como a criagdo de “cercos” para

comunicagdo com demdnios, reforcaram sua imagem como uma "grande feiticeira"®. Ja

8 DGA/TT. Tribunal do Santo Oficio, Inquisi¢do de Coimbra. Processo no 929. Processo de Ana Alvares. Fl. 1
8 O conhecimento das coisas ocultas, portanto, podia ser alcangado por revelagéo direta, através de sonhos e de
visfes, sem 0 recurso a conjuros e ritos propiciatorios. A vidéncia, cujas possibilidades eram exploradas num
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Angela Bravo, foi acusada de realizar rituais altamente simbdlicos, como os ocorridos na
ermida de Sado Miguel, que incluiam a subversdo de simbolos religiosos e a oferta de candeias
ao demonio, caracterizando uma ligacao ritualistica e pedagogica com o sobrenatural.

O processo da devassa de 1559 se destaca por sua énfase no saba, oferecendo uma
visdo mais coletiva e simbdlica da relacdo com o demdnio. Nesse contexto, as praticas ndo
eram voltadas para uma clientela especifica, mas direcionadas a reafirmacéo da submissao ao
maligno, por meio de rituais de batismo inverso, banquetes noturnos e celebragdes
ritualisticas que reforcavam a narrativa da adoracdo ao demdnio. Diferentemente dos outros
processos, que apontavam para uma funcionalidade nas praticas maégico-religiosas, as
confissbes da devassa revelam um ritual coletivo, com dias e horarios determinados para sua
realizacdo:

Os dias em que se ajuntam ficam sinalados 4% e 6% feiras em os quais dando o
relogio dez horas da noite ou antes as ditas bruxas se untdo com certos inguentos
que ellas fazem de confercoens diabdlicas que ao diante sedird que o Demonio lhe
faz crer que sem ele ndo podem voar nem hir a seus ajuntamentos para o fim de

tanto mal que deles recresse e untadas o0 Demonio as leva pelas janelas ou chaminés
ou buraco por donde hua mulher®,

Este relato evidencia os aspectos ritualisticos presentes no documento, como 0s
banquetes noturnos e os atos de submissdo simbdlica ao demonio, incluindo gestos e palavras
que reforcam a rejeicdo da fé cristd. Ressalta-se o carater coletivo desses encontros, nos quais
a presenca do deménio como figura central simbolizava a alianca e a resisténcia espiritual ao
cristianismo, corroborando a analise sobre a natureza ideoldgica e introspectiva dessas
praticas.

Esses casos destacam como 0 medo do deménio foi utilizado pela Inquisicdo como
ferramenta de controle social e repressao das tradicdes populares. A imagem da mulher bruxa,
vinculada ao pacto demoniaco, ndo sé reforcava esteredtipos de género e marginalizacdo, mas
também permitia & Igreja consolidar sua autoridade sobre préticas consideradas heréticas.

Ao reinterpretar rituais cotidianos ou populares como atos de rebeldia espiritual e
alianga com o maligno, os inquisidores criaram uma narrativa poderosa para justificar a

exclusdo e a punicdo dessas mulheres. O pacto demoniaco tornou-se o simbolo méaximo da

largo leque de problemas (desde a salide, com a percepcao do interior dos corpos, a agricultura, com a abertura
de pocos), aparece-nos espontaneamente descrita nos processos. (Bethencourt, 2004, p. 70)

8 CONFISSAO de duas bruxas que queimaram na cidade de Lisboa no ano de 1559 pelo juizo secular em uma
devassa que mandou tirar D. Catharina. BNP, Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Lisboa. fl. 3 (verso)
http://id.bnportugal.gov.pt/bib/catbnp/1895835.
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transgressdo religiosa, sustentando a visdo de que essas praticas desafiavam ndo apenas a fé,
mas a ordem moral e social da época.

Nos processos inquisitoriais, a distingdo entre diferentes tipos de praticas magicas
frequentemente servia como base para identificar e condenar acdes consideradas heréticas. A
magia natural, que envolvia o uso de elementos da natureza, como ervas, pedras e partes de
animais para produzir efeitos extraordinarios, era por vezes tolerada, mas apenas quando
enquadrada dentro dos limites impostos pela Igreja. Por outro lado, a magia associada a
invocacdo de forgas sobrenaturais ou a adivinhacéo era vista como uma pratica diretamente
ligada ao demonio, sendo reinterpretada como magia diabdlica.

Os casos documentados mostram que praticas populares, como 0 uso de amuletos e
rituais de protecdo, eram alvo de suspeita, especialmente quando demonstravam eficécia
inexplicavel ou contrariavam a autoridade dos médicos ou religiosos. Curandeiros e
feiticeiros, por exemplo, eram frequentemente acusados de recorrer a pactos demoniacos para
obter poderes sobrenaturais. Essas acusacfes eram ainda mais comuns quando os praticantes
eram individuos de "pouco saber”, reforcando a ideia de que tais habilidades s6 poderiam ser
adquiridas por intervencdo do deménio.

A invocacdo de demdnios € uma constante nos processos, sendo descrita como um
ritual por meio do qual os acusados utilizavam elementos como fogo, sal ou circulos magicos
para chamar entidades malignas. Esses rituais, muitas vezes acompanhados de palavras
especificas ou gestos ritualisticos, eram interpretados como pactos explicitos com o deménio.
Testemunhas relatavam apari¢cGes demoniacas sob formas humanas ou zoomorficas, como
bodes, serpentes ou corvos, reforcando a narrativa de que os acusados tinham contato direto
com o "principe das trevas".

A demonizacdo de praticas populares servia como ferramenta para a repressao
cultural. A linha ténue entre magia natural e diabolica permitia as autoridades religiosas
interpretar como heresia qualquer pratica que fugisse ao controle institucional. Essa
ambiguidade era especialmente evidente nos casos de adivinhagéo, em que os acusados eram
descritos como individuos capazes de prever o futuro ou descobrir segredos ocultos. A crenga
de que tais dons provinham exclusivamente de Deus ou do demdnio levava a condenagdo de
praticas adivinhatdrias como colaboragdes com o maligno.

Os processos também revelam o impacto social dessa perseguicdo. Muitos acusados
recorriam ao discurso de arrependimento, afirmando que acreditavam no poder do deménio

quando estavam "fora da gragca de Deus", mas que, apos reflexdo, reconheciam que tais
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poderes eram ilusérios. Esse tipo de confissdo reforcava a narrativa inquisitorial de que o
demonio era um enganador, cuja influéncia precisava ser combatida pela fé crist.

Por fim, a estrutura dos processos demonstra como a distin¢éo entre virtude divina e
arte diabolica era instrumentalizada para reforcar o controle sobre o imaginario popular. A
repressdo as praticas magicas estabelecia limites claros entre o que era considerado aceitavel e
0 que deveria ser eliminado como ameaca a ordem social e religiosa. A figura do demdnio,
como intermediario do poder magico, tornava-se o eixo central dessa narrativa, transformando

praticas culturais em perigos espirituais e justificando sua erradicacéo.

5 CONSIDERACOES FINAIS

A presente dissertagdo analisou as interacGes entre o Tribunal do Santo Oficio em
Portugal, as praticas de feiticaria e o impacto das dindmicas socioculturais e politicas do
século XVI. O estudo evidenciou como a Inquisicdo, fundamentada na alianca entre a
monarquia e a Igreja Catolica, consolidou-se como um eficiente mecanismo de controle
social, politico e religioso, influenciando profundamente a sociedade portuguesa e
contribuindo para a construcdo de um imaginario coletivo em torno da feiticaria, heresia e
outras praticas consideradas transgressoras.

A pesquisa também revelou que 0s processos inquisitoriais ndo apenas refletiam a
ideologia dominante da época, mas também funcionavam como dispositivos de repressao que
visavam perseguir crengas e comportamentos desviantes. As dindmicas de repressdo e
resisténcia se manifestaram de maneira complexa e multifacetada, permeando o cotidiano das
populagdes atingidas e evidenciando as tensdes entre as tradi¢cbes populares e os valores
impostos pela ortodoxia catolica.

A andlise dos fundamentos histéricos da criacdo do Tribunal do Santo Oficio revelou o
papel determinante da monarquia portuguesa, em particular nos reinados de D. Manuel | e D.
Jodo 11, na institucionaliza¢do do controle religioso e na consolidagdo de uma ordem politica

centralizada. A repressdo as praticas heréticas e magicas, ja prevista nas OrdenacOes
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Afonsinas e Manuelinas, foi significativamente ampliada com a fundacdo do tribunal em
1536, momento em que o Monitério de 1536, assinado pelo Inquisidor-Mor D. Diogo da
Silva, desempenhou um papel crucial ao oficializar a atuacéo inquisitorial e fornecer diretrizes
para a perseguicdo de individuos suspeitos de cometer desvios ligados a fe.

Esse processo refletiu ndo apenas o desejo da Coroa de estreitar sua alianca com a
Igreja, mas também sua intencédo de afirmar autoridade sobre os suditos, instrumentalizando o
tribunal como uma ferramenta de vigilancia e repressdo que se estendia a vida cotidiana e as
expressdes culturais, consolidando o poder régio em um contexto de transformacdes politicas
e sociais.

A investigac&o revelou que o Tribunal do Santo Oficio ndo apenas reprimiu as praticas
religiosas e culturais consideradas ameacadoras, mas também desempenhou um papel
estruturante na formacdo do poder simbodlico da monarquia portuguesa. A alianca entre o
poder régio e a Igreja Catolica possibilitou a monarquia utilizar a religido como uma
ferramenta para fortalecer sua autoridade, marginalizar grupos sociais e impor uma viséo de
mundo homogénea que refletisse os interesses politicos e econdmicos do reino.

A vivéncia do sagrado catdlico tornou-se um elemento central na identidade nacional
portuguesa, legitimando as acdes repressivas. O medo foi um dos elementos fundamentais
para o sucesso dessa estratégia de controle. A construcdo do imaginario em torno da feiticaria,
do pacto com o Diabo e da heresia serviu como um mecanismo para justificar as acdes do
Santo Oficio e garantir o apoio popular.

Como destacado por Jean Delumeau (2009), o medo, quando propagado de forma
sistematica, tornou-se uma poderosa ferramenta de controle social, fomentando um ambiente
de desconfianca que incentivava as dendncias e o isolamento dos acusados. Nesse contexto, a
representacdo das mulheres e suas praticas associadas a feiticaria emergem como um dos
aspectos centrais da pesquisa. O estudo analisou de que maneira as mulheres, frequentemente
retratadas como agentes de desordem moral e social, foram alvo preferencial da Inquisicéo,
revelando a intersecao entre género, poder e repressao.

Nesse sentido, os casos de Ana Alvares, Angela Brava e Brites Frazdo foram
analisados como exemplos paradigmaticos de como as mulheres, especialmente aquelas que
detinham saberes populares ou exerciam papéis de lideranga comunitaria, foram alvos
privilegiados da repressdo inquisitorial. A associacdo das mulheres com a feiticaria reflete ndo
apenas as tensdes de género da época, mas também a tentativa de suprimir formas de

conhecimento que escapavam ao controle das elites religiosas e politicas.
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As préticas dessas mulheres, como o uso de ervas medicinais, rituais de cura e
benzeduras, eram frequentemente interpretadas como atos de feiticaria e subversao espiritual.
No entanto, ao serem analisadas em profundidade, essas praticas revelam uma complexa
intersecdo entre tradicdo popular e religiosidade oficial.

O caso de Ana Alvares, acusada de preparar infusdes com ervas medicinais para tratar
enfermidades, evidencia como praticas de cura foram reinterpretadas pelo tribunal
inquisitorial como rituais de invocacao demoniaca. Essa ressignificacdo das praticas populares
demonstra a tentativa da Inquisicdo de criminalizar saberes tradicionais que escapavam ao
dominio da Igreja e do poder régio. Outro exemplo importante é o de Angela Brava, que, em
seu depoimento, afirmou que suas praticas de benzimento eram transmitidas de geracdo em
geracdo em sua comunidade.

No entanto, o Santo Oficio reinterpretou essas tradicdes como um desvio herético,
caracterizando-as como pactos diabélicos que colocavam em risco a ordem social e religiosa.
O estudo desse processo mostra como a transmisséo oral e os conhecimentos populares foram
alvos constantes de repressao, refletindo a luta entre a religiosidade oficial e as manifestacGes

culturais locais.

No caso de Brites Frazdo, a analise dos autos inquisitoriais evidencia como o tribunal
associava diretamente praticas cotidianas, como o uso de rezas e unguentos, a influéncia do
demdnio. Os registros inquisitoriais mostram que a ré, mesmo sob tortura, negou qualquer
envolvimento com forcas malignas, insistindo na sua inocéncia e na legitimidade de suas
acOes como parte da cultura popular. No entanto, a narrativa oficial construida pela Inquisicao
prevaleceu, resultando em sua condenacao.

Como propde Hilario Franco Janior em sua teoria sobre a "cultura intermediaria”, as
praticas populares muitas vezes dialogavam com os elementos do catolicismo, criando formas
hibridas de expressdo religiosa que resistiam a completa homogeneizacdo cultural. O
imaginario do saba, amplamente difundido nos processos inquisitoriais, também foi explorado
como um reflexo das tensdes sociais e culturais do periodo.

A descrigéo de reunides noturnas, nas quais mulheres supostamente realizavam pactos
demoniacos e participavam de praticas heréticas, revela-se, em grande parte, uma construcédo
simbolica, amplamente utilizada para justificar a repressdo inquisitorial e reforcar o controle
social. Carlo Ginzburg (2012) argumenta que o conceito de sabd ndo representava
necessariamente uma realidade concreta, mas uma narrativa elaborada para legitimar as

perseguicOes e alimentar o medo coletivo. Essa construcdo era amplamente influenciada por
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crencas e mitos populares que foram progressivamente ressignificados pela Igreja Catolica e
pelas autoridades inquisitoriais.

A analise dos documentos inquisitoriais portugueses, como 0S processos de Aveiro,
evidencia a maneira pela qual essas narrativas foram aplicadas localmente. As confissdes,
extraidas sob tortura, descrevem praticas como o “batismo demoniaco” e os banquetes
profanos, elementos fundamentais da construgdo do saba. As mulheres acusadas relatavam ser
levadas aos sabas por meio de unguentos magicos, atravessando janelas e chaminés, onde se
submetiam a atos de submissdo ao Diabo e participavam de rituais de inversdo de valores
cristdos. Esses relatos, entretanto, demonstram um forte viés inquisitorial, refletindo as
expectativas dos julgadores mais do que praticas reais.

Além disso, o Canon Episcopi, um dos primeiros documentos a abordar a crenca em
reunides noturnas lideradas pela deusa paga Diana, também contribuiu para a consolidacéo
desse imaginario. Inicialmente, esse canone condenava tais crengas como ilusbes induzidas
pelo Diabo, mas, com o passar dos séculos, as autoridades inquisitoriais passaram a
considera-las como evidéncias de préticas reais de bruxaria.

Conforme apontado por Russell e Alexander (2008), a narrativa do saba foi
gradualmente moldada de acordo com as necessidades politicas e religiosas da época,
tornando-se uma poderosa ferramenta de coercéo e controle. A investigacdo demonstra que a
associacao das mulheres com o saba e a feiticaria ia além da simples perseguicdo religiosa,
refletindo aspectos culturais através desses rituais.

D. Catarina emergiu como uma figura central nesse processo, ndo apenas por Sseu
papel de lideranca nas decisfes inquisitoriais e sua presenca na organizagdo do processo
realizado na Vila de Aveiro, mas também por sua visdo politica e religiosa, que priorizava a
centralizacdo do poder e a defesa da ortodoxia catolica. Sua atuacdo, alinhada aos interesses
do Santo Oficio, exemplifica como a monarquia utilizou a religido como uma ferramenta
estratégica para governar, controlar e reprimir. Embora a repressdo inquisitorial tenha sido
implacavel, as praticas culturais analisadas nesta pesquisa revelam uma rica dimenséo de
resisténcia, na qual havia integracdo entre elementos do catolicismo e tradi¢cGes populares,
destacando-se como uma forma de preservar conhecimentos e expressoes culturais locais.

Essa interacdo entre o sagrado e o profano ndo apenas sobreviveu as investidas do
Santo Oficio, mas também desafiou as fronteiras estabelecidas entre a religido oficial e as
praticas comunitarias. As mulheres processadas, ao preservarem suas praticas e saberes
tradicionais, mesmo sob constante ameaca de perseguicédo, revelaram a resiliéncia de formas

alternativas de conhecimento e expressdo espiritual. Esse cenario de resisténcia cultural
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evidencia como tais praticas se mantiveram vivas, adaptando-se e ressignificando-se em meio
a um ambiente de intensa repressdo inquisitorial, desafiando as estruturas de poder e
reafirmando a importancia das tradicdes populares no tecido social da época.

O uso das teorias de Hilario Franco Junior, Carlo Ginzburg e Jean Delumeau foi
fundamental para compreender as dindmicas de repressdo, cultura e poder. A nogdo de
"cultura intermedidria”, proposta por Franco Janior em sua obra A Idade Média: Nascimento
do Ocidente (1996), evidenciou a complexa interacdo entre praticas eruditas e populares,
demonstrando como elementos culturais distintos coexistiam e se influenciavam mutuamente.
Ginzburg, em Historia Noturna: Decifrando o Saba (2012), contribuiu para o estudo das
construcdes simbolicas em torno do imaginario do sabd, revelando como essas narrativas
foram forjadas para justificar as perseguicGes e alimentar o temor coletivo. Sua analise
permitiu compreender a transformacdo das crencas populares em discursos demonoldgicos,
reforcando a visdo inquisitorial sobre a bruxaria. J& Delumeau, em Histéria do Medo no
Ocidente (2009), contribuiu com uma analise aprofundada sobre o papel estruturante do medo
como ferramenta de controle social, elucidando as estratégias utilizadas pelo Santo Oficio
para consolidar sua autoridade e moldar o comportamento da populacéo.

Nesse sentido, fontes como as Ordenacdes Afonsinas e Manuelinas, as bulas papais e
0s processos inquisitoriais foram fundamentais para a analise historica. Esses documentos ndo
apenas ilustram as préaticas repressivas do Santo Oficio, mas também oferecem uma viséo
detalhada sobre as crencas, tensdes e dinamicas sociais da sociedade portuguesa do século
XVI.

Esta dissertacdo conclui que o Tribunal do Santo Oficio desempenhou um papel
crucial na formacgdo da sociedade portuguesa, atuando como um mecanismo de represséo,
controle e construcdo de identidades. As praticas condenadas como heréticas ou magicas
foram, muitas vezes, expressdes de resisténcia cultural e formas alternativas de viver e
compreender 0 mundo. Os processos inquisitoriais ndo sdo apenas registros de repressao, mas
também testemunhos das complexas interaces entre poder, cultura e resisténcia. A
continuidade dos estudos sobre a Inquisicao € essencial para compreender melhor os impactos
historicos desse periodo sobre a sociedade portuguesa.

Desse modo, futuras pesquisas podem se aprofundar em aspectos comparativos entre a
Inquisicdo portuguesa e outros tribunais inquisitoriais europeus, explorando similaridades e
especificidades locais. Além disso, a analise de fontes inéditas ou pouco exploradas, como

correspondéncias internas da Inquisicdo e registros eclesiasticos regionais, pode fornecer
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novas perspectivas sobre a extensdo da vigilancia inquisitorial e suas ramificagfes na vida
cotidiana.

A anélise das relacOes entre o Santo Oficio, as praticas culturais e 0 poder monarquico
oferece um rico campo de reflexdo para aprofundar o entendimento das dinamicas historicas
que moldaram o periodo estudado e seu legado no imaginario coletivo. Por fim, esta
dissertacdo busca estudar a histéria da Inquisicdo, destacando como as interacbes entre
religido, politica e cultura continuam a oferecer licGes valiosas sobre os mecanismos de poder

e as formas de resisténcia que definem a experiéncia humana.
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