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RESUMO

Este estudo, inserido no campo da filosofia da educagdo, utiliza o movimento pendular para
desvelar a dinamica constante entre polos aparentemente antagénicos no pensamento
rousseauniano, como a natureza e a sociedade, o individuo € o cidaddo, e o amor de si € 0 amor-
proprio. O contexto da pesquisa abrange o Iluminismo e a critica de Rousseau a corrupgao
social, destacando a relevancia de suas ideias para a compreensdo da condi¢do humana. Para
1850, 0 objetivo central da tese foi explorar essa complexa dialética, levando em consideracao,
o tratado pedagdgico Emilio, ou da Educag¢do. A metodologia empregada foi de natureza
qualitativa, pautada em uma analise hermenéutica e interpretativa aprofundada das obras
primarias de Rousseau, em especial, por meio de uma leitura detida de cenas pedagdgicas e
episodios especificos (como os episddios das favas, dos doces e do prestidigitador), que
serviram como base para a compreensao da aplicagdo pratica dos principios rousseaunianos.
Além disso, a pesquisa foi embasada em uma vasta revisao bibliografica de comentadores
renomados como Ari¢s, Taylor, Paiva, Neuhouser e Dalbosco, permitindo uma compreensao
multifacetada e critica do pensamento do genebrino. Assim, a tese aponta que a aparente
contradi¢do no pensamento de Rousseau se resolve em uma coeréncia dindmica e polissémica,
simbolizada pelo movimento pendular. A hipdtese central € que Rousseau ndo propde um
retorno utopico ao estado de natureza, mas sim a formac¢ao de um homem natural capaz de viver
autenticamente em sociedade. A tese demonstra que a bondade natural do ser humano ¢
corrompida pelas instituigdes sociais, mas que a educagdo, por meio de uma educacio negativa
e do cultivo da razdo sensitiva, pode preservar essa bondade inata. A educacao do amor-proprio,
o desenvolvimento do dominio de si e a promogao de uma liberdade bem regrada sdo elementos
cruciais para que Emilio se torne um cidadao virtuoso, conciliando sua autonomia individual
com as exigéncias da vida coletiva. E nesse sentido, que este trabalho oferece um arcababougo
tedrico para repensar as praticas pedagogicas contemporaneas, enfatizando a necessidade de
uma educa¢do que respeite o ritmo e as necessidades individuais da crianga, promova a
autonomia € o pensamento critico, € prepare o individuo para uma participa¢ao consciente €
¢tica na sociedade. A pesquisa sugere que a educacdo deve buscar um equilibrio entre a
liberdade e a disciplina, a experiéncia e a reflexao, a individualidade e a responsabilidade social,
desafiando modelos educacionais rigidos e excessivamente focados na transmissdo de
conteudo. O legado de trabalhar com as obras de Rousseau reside na sua capacidade de iluminar
as complexidades da condi¢do humana. Sua filosofia continua a ser uma fonte inesgotavel para
se pensar sobre a tensao fundamental entre o individuo e a sociedade, a natureza e a cultura. Ao
explorar as nuances de seu pensamento, a tese reforga a relevancia de Rousseau para os debates
atuais sobre identidade, moralidade, cidadania e o papel da educagdo na construcdo de
sociedades mais justas e auténticas. O movimento pendular, nesse contexto, ndo ¢ apenas uma
ferramenta analitica, mas um convite a reflexdo continua sobre o equilibrio necessario para
convivéncia humana.

Palavras-chave: Jean-Jacques Rousseau; Liberdade; Autonomia; Educagao.



ABSTRACT

This study, situated within the field of philosophy of education, employs the image of the
pendular movement to unveil the constant dynamic between seemingly opposing poles in
Rousseau’s thought, such as nature and society, the individual and the citizen, and amour de
soi and self-love. The research is contextualized within the Enlightenment and Rousseau’s
critique of social corruption, emphasizing the relevance of his ideas for understanding the
human condition. The central objective of this dissertation was to explore this complex dialectic
through a close reading of the pedagogical treatise Emile, or On Education. The methodology
is qualitative in nature, grounded in a deep hermeneutic and interpretative analysis of
Rousseau’s primary works, particularly through a focused reading of key pedagogical scenes
and specific episodes (such as the beans, the sweets, and the magician), which serve as a basis
for understanding the practical application of Rousseau’s principles. In addition, the study is
supported by an extensive bibliographic review of renowned commentators such as Arigs,
Taylor, Paiva, Neuhouser, and Dalbosco, enabling a multifaceted and critical interpretation of
Rousseau’s philosophy. The thesis argues that the apparent contradictions in Rousseau’s work
are resolved within a dynamic and polysemic coherence, symbolized by the pendular
movement. The central hypothesis is that Rousseau does not advocate a utopian return to the
state of nature, but rather the formation of a natural man capable of living authentically within
society. The research demonstrates that while the human being’s natural goodness is corrupted
by social institutions, education—through negative education and the cultivation of sensitive
reason—can preserve this innate goodness. The education of self-love, the development of self-
mastery, and the promotion of well-regulated freedom are essential elements for Emile to
become a virtuous citizen, reconciling individual autonomy with the demands of collective life.
In this sense, the dissertation offers a theoretical framework for rethinking contemporary
pedagogical practices, emphasizing the need for an education that respects the individual
rhythm and needs of the child, fosters autonomy and critical thinking, and prepares the
individual for conscious and ethical participation in society. The study suggests that education
should seek a balance between freedom and discipline, experience and reflection, individuality
and social responsibility, challenging rigid educational models overly focused on content
transmission. The legacy of engaging with Rousseau’s works lies in their ability to illuminate
the complexities of the human condition. His philosophy remains a fertile source for reflecting
on the fundamental tensions between individual and society, nature and culture. By exploring
the nuances of his thought, the thesis reinforces Rousseau’s relevance to contemporary debates
on identity, morality, citizenship, and the role of education in building more just and authentic
societies. In this context, the pendular movement is not merely an analytical tool, but an
invitation to continuous reflection on the equilibrium necessary for human coexistence.
Keywords: Jean-Jacques Rousseau; Freedom; Autonomy; Education.



EPIGRAFE

Desses dois acontecimentos, emanava uma ordem
ou uma provocag¢do. A unica diferenca era que o primeiro
permanecia exterior e o outro totalmente interior, de tal
modo que tinha a impressdo de ficar entre os dois como um
péndulo que oscila. Um e outro provocavam nele profunda
perturbagdo, desviando a tal. Suas ideias de seu curso
habitual e de suas obrigacoes quotidianas que, certa
amanha, em lugar de tomar automaticamente o caminho do
liceu, tomou direg¢do oposta, afastando-se cada vez mais,

perdido em seus devaneios.

Jakob Wassermann
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INTRODUCAO!

A epigrafe que abre esta tese ndo pertence a pena literaria e filosofica de Jean-Jacques
Rousseau (1712-1778), objeto das discussdes do presente texto, mas pertencem a Jakob
Wassermann (1873-1934), o escritor judeu-alemao da virada do século XIX para o XX e autor
de uma trilogia de cunho psicolégico (O processo Maurizius/EtzelAndergast/A terceira
existéncia de Joseph Kerkhoven), bem parecido ao estilo do escritor russo Fiodor Dostoiévski,
na qual discute sobre a justica e a busca pela verdade — temas que preencheram a vida de
Rousseau e deram-lhe material para uma farta discussdo filoséfica por toda sua vida. Ao
defender tais temas, o filésofo genebrino adotou o lema vitam impendero vero, isto €, o esforgo
de consagrar a vida a verdade, e a defendeu como um jeton de sua vida.

Entretanto, ndo ¢ este o tema que pretendemos abordar aqui, mas a dindmica que existe
entre dois polos opostos, no pensamento rousseauniano, que revela uma coeréncia
metodoldgica que merece ser investigada mais a fundo. Quase no final do primeiro livro da
trilogia de Wassermann, isto ¢, de O processo Maurizius, o jovem Etzel conversa com um
escritor, chamado Ghisels, de quem ouve a seguinte afirmagdo, a qual reverbera muitas das
afirmacdes de Rousseau contidas tanto no Discurso sobre a origem e os fundamentos da
desigualdade entre os homens (Segundo Discurso), como no Contrato Social ou no Emilio:

A justica e o amor eram primitivamente unidos pelos lagos fraternais. Na nossa
civilizagdo, ndo sdo nem mais parentes afastados. Pode-se dar desse estado de coisas
muitas explicagdes, sem nada explicar. Nao temos ainda o povo, um povo que
constitua o corpo da nacdo e, por consequéncia, o que chamamos democracia se reduz
auma coletividade amorfa que ndo se pode organizar nem se elevar e que asfixia todo
e qualquer idealismo (Wassermann, 2021a, p. 289).

De volta a epigrafe, o que nos interessa € ressaltar, portanto, que a mais importante
dessas aproximagdes ¢ quanto a ideia da existéncia de dois polos nos quais se constitui o
pensamento de Rousseau. Ao escrever de modo eloquente sobre diferentes temas, as vezes
paradoxais, o genebrino agia de forma estratégica para criticar os preconceitos de sua época
(Salinas Fortes, 1997) e de modo didatico para educar seu leitor (Scott, 2020). Mal

compreendido, foi chamado por muitos contemporaneos de hipocrita que gostava, como diz o

! Parte desta introdugéo foi publicada em forma de artigo na revista Foco, sob o titulo: “A dindmica pendular no
pensamento de Rousseau: algumas consideragdes”, que pode ser lido no seguinte link:
https://ojs.focopublicacoes.com.br/foco/article/view/5056

ARAUJO, Sarah da Silva; PATVA, Wilson Alves de. A Dindmica Pendular no Pensamento de Rousseau: Algumas
Consideragdes. FOCO (Faculdade Novo Milénio), v. 17, p. €5056, 2024.
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Francés do didlogo Rousseau juiz de Jean-Jacques, “de brincar com o publico e exibir sua
eloquéncia, provando sucessivamente o favoravel e o contrario, e conduzindo seus leitores de
um extremo ao outro para zombar de sua credulidade” (Rousseau, 2022, p. 88). O que revela
um pensamento cuja dindmica interna promove um movimento — que aqui chamo pendular —
ora para um lado, ora para o outro; e ndo um pensamento contraditério, como o classifica o
critico literario romeno Basil Munteano,”? mesmo que amenize a afirmagdo dizendo que
Rousseau até pode ter sido um homem contraditério e duplo, mas que ele tinha consciéncia de
suas contradi¢cdes. Para o critico romeno, Rousseau refletia sobre as proprias contradigdes,
provocando-as deliberadamente, como um método de conhecimento e como apreensdao mesma
das contradi¢des de seu tempo, bem parecido a andlise que Isaiah Berlin (2013) faz de
Rousseau, ao tratar das raizes do romantismo. Fazendo coro a isso, uma vez Prado Jr. (2008, p.
52) defendeu que é perceptivel em seus escritos “a expressdo de um ritmo existencial” que
conjuga as tipicas contradigdes de sua época numa singularidade de pensamento e numa
unidade interpretativa. Tal compreensdo nos vem, sobretudo quando situamos de um lado a
producao logica, racional e normativa, que traduz a tendéncia civilizadora do [luminismo; e, de
outro, a producdo literaria, que traduz o remanescente lirismo barroco francés, bem como o
sentimento naturalista pré-romantico, de valorizacdo das emogdes e da introspeccao
melancolica. Para fins desta tese, 0 maximo que podemos dizer ¢ que Rousseu foi um homem
de paradoxos, como ele mesmo assume, e sua posi¢ao bipolar ndo significa uma contradi¢do
irreconcialiavel, mas um posicionamento dindmico e pendular que estrutura toda sua filosofia.

O que acontece ¢ que uma rapida leitura de suas obras pode levar a intepretacao
equivocada de uma contradigdo e um posicionamento dicotdmico. Por exemplo, na Epitre a
Monsieur Parisot® (Rousseau, 1964a, O.C., T. 1, p. 1136-1144), escrita entre 1741 a 1742, o
autor afirma que nao seria bom que houvesse menos desigualdade na vida social; enquanto que,
por outro lado, no Segundo Discurso, desenvolvido aproximadamente uma década depois, e
obviamente bem mais elaborado, aparece sua veemente dentincia contra a desigualdade. Em
seu Projet pour l’éducation de Monsieur de Sainte-Marie (Rousseau, 1969, O.C., T. IV, p. 35-
51), escrito no final de 1740, durante o periodo que teve uma breve atuacdo como preceptor,
recomenda que o gouverneur devia exercitar o raciocinio com a crianga, tal como defendeu o

inglés John Locke* em suas obras; e, em sua obra magna, ou seja, no tratado educacional Emilio

2Na obra Solitude et contradictions de Jean-Jacques Rousseau (1975).

3 Referindo-se a Gabriel Parisot (1680-1762), que foi cirurgido e membro da Academia de Lyon.

4 John Locke (1632-1704), que em Some thoughts concerning education: “Raciocinio — Pode-se maravilhar que
mencionei o raciocinio com as criangas, € ainda penso ser o caminho correto de lidar com elas. Elas o desenvolvem
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ou da educag¢do, Rousseau tece criticas ao filosofo inglés, afirmando que o que se deve
evidenciar na educac¢do da crianca ¢ o desenvolvimento da sensibilidade e ndo o do raciocinio.
Isto ¢, o Rousseau do Projet as vezes pode ndo parecer ser o mesmo do Emile; assim como o
do Contrato Social pode ndo parecer ser o mesmo autor da novela Julia ou A Nova Heloisa,
nem nos argumentos, nem no estilo da escrita, pois alguns trechos de seu tratado politico, cuja
importancia evoca a necessidade da natureza documental, como escritura, tem uma estrutura
retorica quase para ser declamada, embora a maior parte seja de uma rigida escrita filoséfica;
enquanto que seu romance epistolar, de natureza mais parlatoria, segue o rigor de uma escrita
descritiva. E, por fim, de novo no Emilio, o trecho da Profissdo de fé do Vigario Saboiano,
apresenta um dualismo psicologico no qual a consciéncia € tida como natural ao mesmo tempo
que implica julgamento de nossas agdes, uma vez que, mesmo sendo um “instinto divino”,
necessita da vida social. Last but not least, a quase afirmagdo de uma sociabilidade humana
natural® que, levada ao pé da letra, contraria sua filosofia no computo geral. Apresentamos aqui
esses aparentes paradoxos, ja que Rousseau foi, como afirma Babbit (1947, p. 247), o mais
paradoxal de todos os escritores®, apenas para ilustrar a perspectiva de seus criticos, embora
algumas diferencas sejam devidas ao género de cada obra, e outras as mas interpretagcdes.
Entretanto, se ha uma coeréncia interna e uma unidade no pensamento de Rousseau,
como defenderam alguns, a exemplo de Cassirer,” e como o proprio genebrino intentou fazé-
lo, ao dizer na Carta a Beaumont que escrevera sobre diversos assuntos mas sempre dentro dos
mesmos principios, quer dizer, sempre a mesma moral, a mesma crenga, as mesmas maximas
e opinides, essa unidade sé pode ser polissémica (Vargas, 1997) e dinamica (Silva, 2023); ou

ainda, sustentada por um movimento pendular. Até porque, como diz Groethuysen (1947 e

tdo cedo quanto a linguagem e ndo deixo de observar que elas amam serem tratadas como criaturas racionais, mais
cedo do que se imagina” (2017, p. 64 — tradug@o nossa).

3 “Mas se, como ndo se pode pdr em davida, o homem € sociavel por sua natureza, ou ao menos feito para sé-lo,
ele s6 o pode se através de outros sentimentos inatos, relativos a sua espécie; pois, em se considerando unicamente
anecessidade fisica, ela deve certamente dispersar os homens ao invés de aproxima-los”. (Rousseau, 1973, p. 331.
O.C., T.1V, p. 600).

7 Embora alguns, como Melzer (1990), afirmem que o pensamento de Rousseau é de fato contraditorio.
Traduzido do Inglés: “As to the direction in which Rousseau is moving and therefore as to the quality of his
paradoxes there can be little questions. His paradoxes — and he is perhaps the most paradoxical of writes — reduce
themselves on analysis to the notion that man has suffered a loss of goodness by being civilised, by having had
imposed on his unconscious and instinctive self some humanistic or religious discipline — e.g., « The man who
reflects is her depraved animal » ; « True Christians are meant to be slaves » ; decorum is only the « vanish of
vice » or the « make of hypocrisy »” (Babbit, 1947, p.247)

7 Ernst Cassirer (1874-1945), na reunifio consagrada a discutir a unidade do pensamento de Rousseau, realizada
em 27 de fevereiro de 1932, quando buscou interpretar essa unidade a luz da filosofia kantiana, com foco na
liberdade moral. Além dele, Robert Derathé, na obra L 'unité de la pensée de Jean-Jacques Rousseau; a coletanea
de Bénichou et al. Pensée de Rousseau; Yves Vargas com seu texto L ‘unité du rousseauisme; e Starobinski na
obra Jean-Jacques Rousseau la transparence et I’obstacle.
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1949), ndo existe uma dualidade de ideal em Rousseau, isto é, uma relacao dicotdomica entre a
polaridade de seu pensamento (Paiva, 2010), mas uma relacdo dindmica entre os polos, que
vamos chamar aqui de ponto alfa (A) e ponto omega(Q2): natureza por um lado (A) e sociedade
por outro (2); homem natural por um (A), homem civil por outro (Q2); educagao negativa por
um lado (A) e educagdo positiva por outro (Q2); instinto e lei; etc, cuja coexisténcia e dinamismo
permitem uma oscilagdo entre um polo e outro. Como diz Scott (2020, p. 4), “ele
frequentemente solicita ao seu leitor para comparar as imagens que ele evoca — por exemplo, o
homem natural € o homem civil, meu aluno e seu aluno — a fim de corrigir a perspectiva do
leitor”.® A forca vetorial que impulsiona essa oscilagdo se encontra na retdrica que emprega
para comunicar seus valores e seus posicionamentos, principalmente no Emilio cuja formagao
enfoca a importancia dos elementos naturais, enquanto também introduz principios morais. Seu
pensamento nada tem de estatico, mas dinamiza-se numa escala entre os pontos que se referem
a natureza e os pontos da estrutura social. E o mais interessante ¢, como diz Silva (2023, p. 37),
Rousseau nao se limita a “marcar as medidas na observa¢do”, mas também a “estabelecer os
principios que se impdem como regra ou pontos de analise atuando como dimensao estatica no
sistema”. Além do mais, na dimensao do poder ser, a interdependéncia entre o estatico ¢ o
dindmico “aponta para certa ordem (civil, politica), para certo equilibrio interno a partir do
dinamismo frente ao estatico” (idem, p. 157). Uma ordem desejavel e possivel, dentro do
movimento pendular de nosso filésofo.

Esta foi, basicamente, a ideia que ficou sem solugdo na pesquisa de mestrado. Algo
que me incomodou, mesmo apos a conclusao dessa etapa, e que me levou a elaborar um projeto
de doutoramento em que eu pudesse, enfim, desenvolver minha interpretagdo sobre essa tensao
recorrente no pensamento de Rousseau. Minha trajetdria académica foi marcada por uma rica
diversidade de areas do conhecimento, abrangendo Letras, Pedagogia e Direito. Essa formacao
multifacetada reflete ndo apenas meu amor pelos livros, mas também meu desejo profundo de
compreender e transformar a realidade ao meu redor. Durante meu mestrado em Educacao,
mergulhei nas ideias revolucionarias de Jean-Jacques Rousseau, um fildsofo cuja visdo sobre a
natureza humana e a educagdo ressoou profundamente em meu coragdo. A interse¢do dessas
disciplinas ndo apenas enriqueceu minha compreensdo teorica, mas também moldou minha
abordagem pratica, integrando a sensibilidade literaria com a pedagogia e o rigor juridico. Cada

livro lido, cada teoria estudada e cada aula ministrada podem constituir-se, para mim, em um

8Tradugdo livre de: “he frequently asks his reader to compare the images he evokes — for example, “natural man”

LR I3

versus “civil man”, “my pupil” versus “your pupil” — in order to correct the reader’s perspective”.
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passo em dire¢do a um mundo mais justo e iluminado pelo poder transformador da educagdo e
da literatura, que podemos encontrar nas obras de Rousseau.

E nesse sentido que proponho, nesta tese, investigar a complexa relagdo entre liberdade
e autonomia na obra de Jean-Jacques Rousseau, elegendo como fio condutor o movimento
pendular. Longe de uma andlise estitica, buscaremos evidenciar a dindmica presente no
pensamento do filosofo genebrino, explorando como a formag¢ao educacional do Emilio oscila
entre a valorizagdo da liberdade individual e as exigéncias da vida em sociedade. Para tanto,
percorreremos um caminho que se inicia com a analise do conceito de infancia em Rousseau,
confrontando-o com as criticas a sociabilidade e a corrup¢do moral presentes no Segundo
Discurso. Em seguida, investigaremos a possivel conciliacdo entre Emilio e o Contrato Social,
buscando compreender como o individuo formado para a liberdade pode se tornar um cidadao.
Por fim, defenderemos a importancia da formagdo para a autenticidade, onde o gozo da
liberdade ¢ equilibrado pendularmente pela responsabilidade civil e pela autonomia, elementos
essenciais para a constru¢do de um individuo pleno e consciente de seu papel no mundo

No percurso desta pesquisa, optei por uma metodologia de natureza qualitativa, com
base em uma analise hermenéutica e interpretativa das obras de Jean-Jacques Rousseau, com
foco especial em Emilio, ou da Educagdo. Portanto um estudo tedrico, desenvolvido em forma
de pesquisa bibliografica de obras do autor e de balizados comentadores. De modo que a
pesquisa foi complementada pela producgdo de estudiosos de Rousseau e da producdo sobre a
liberdade e a autonomia, incluindo obras como a de Ari¢s, Taylor, Spector e Critchley, entre
outros, para contextualizar e aprofundar a andlise. Considero que essa metodologia visa
proporcionar uma compreensao profunda e equilibrada da educagao rousseauniana, destacando
a relevancia do movimento pendular para entender a formacdo educacional proposta por
Rousseau e suas implicagdes tedricas e praticas. A andlise hermenéutica inclui o estudo detido
de cenas pedagogicas e episddios especificos, como o “episoddio dos doces”, no Emilio, para
refletir sobre uma possivel aplicacdo pratica das teorias de Rousseau. Importa acrescentar que
o estudo utilizou também, em alguns trechos, uma abordagem comparativa, contrastando as
ideias de Rousseau com as de outros filosofos, como Locke, e explorando ainda a perspectiva
estética do jardim e da educagao negativa. O problema central desta pesquisa ¢ compreender de
que modo Rousseau concebe a formacao do Emilio como um processo pendular entre liberdade
e autonomia, superando interpretagdes que reduzem seu pensamento a contradigdes ou

dicotomias. Ela se estruturou e se desenvolveu coincindindo com a organizagao desta tese, em
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trés partes principais, cada uma representando um movimento pendular distinto na obra de
Rousseau.

Para alcancar esse objetivo, a pesquisa se propos a investigar como Rousseau concebe
a educag¢ao como um processo dinamico, que oscila entre a liberdade natural do individuo e a
autonomia adquirida através da educacdao. O movimento pendular € utilizado para ilustrar essas
oscilagdes e servird como um fio condutor ao longo do trabalho. Especificamente, a pesquisa
objetivou: analisar o conceito de infancia em Rousseau - compreender como Rousseau define
a infancia e sua importancia no desenvolvimento humano; investigar a critica de Rousseau a
sociabilidade e a corrupcdo moral; examinar a critica de Rousseau no Segundo Discurso,
abordando os problemas da sociabilidade e a corrupcdo moral que emergem com o
desenvolvimento das sociedades; explorar uma possivel conjugacao ou aproximacao de Emilio
e o Contrato Social —refletindo sobre as formas de participagdo politica de Emilio e discutindo
como o autor concebe a relagdo entre o individuo e a sociedade; examinar a marcha da liberdade
e da autonomia - discutir a marcha da liberdade e da autonomia na educacdo rousseauniana.
Assim, foram analisados temas como a marcha da natureza, a educagdo do amor-proprio € o
dominio de si; e defender a formacao para a autenticidade - defender a visao de Rousseau sobre
a formagdo para a autenticidade, onde o gozo da liberdade ¢ equilibrado pela responsabilidade
civil e autonomia. Estes objetivos visam proporcionar uma compreensao profunda e equilibrada
da educacdo rousseauniana, destacando a relevancia do movimento pendular para entender a
dinamica implicada em seu pensamento e em seu projeto de formacao educacional, assim como
suas implicagdes teoricas e praticas.

Poderiamos terminar aqui esta Introdu¢do. Porém, considero importante introduzir
ainda algumas questdes de cunho teérico para melhor explicitar o objeto de estudo e, embora
fique longa, esta parte introdutdria requer certas consideragdes. De volta ao inicio, isto €, a
Wassermann e a epigrafe aqui colocada, a frase se encontra na abertura do segundo capitulo da
obra O processo Maurizius, e revela o espirito de Etzel, o jovem protagonista que, na auséncia
da mae, sentia as provocacdes da vida e seu pensamento oscilava entre o rigor das condic¢des
sociais, dadas por seu pai, o rigoroso e circunspecto Bardo Andergast, € uma vida livre, sem
obrigacdes cotidianas, de puro devaneio. Ao longo da leitura, na descri¢ao dos devaneios desse
jovem, a imagem que nos vem a mente ¢ a de Rousseau deambulando-se pelos campos e
florestas, imerso em profundos pensamentos, os quais incluiam a perda de sua mae, provocada
por complicagdes de seu parto. Essa descricdo também nos faz lembrar a escrita poética de

Rousseau sobre as condi¢des dos camponeses, da vida campestre e dos aspectos da natureza.

15



Igualmente, quando no romance o jovem alemao resolve abandonar seu pai e partir em busca
de melhores explicagdes sobre o dito processo, somos tentados a comparar a situagdo com o
jovem Rousseau que, com a mesma idade de Etzel, resolveu deixar sua cidade natal e partir
sem rumo definido. Ainda por analogia, outras imagens vao surgindo que se assemelham a vida
e a obra do genebrino, como a identificagdo de Etzel com a avo (uma mulher idosa) e a de
Rousseau com Mme de Warens,’ 13 anos mais velha. Do mesmo modo, podemos comparar as
descri¢cdes das caminhadas peripatéticas de Rousseau pelo campo para herborizar e refletir
sobre a natureza e a condicdo humana na vida social, com o personagem de Wassermann, cujo
enredo leva Etzel por varios lugares da Alemanha em devaneios em busca da verdade.

Do ponto de vista existencial, referindo-se a vida pessoal de Jean-Jacques Rousseau,
sabemos que ele foi criado entre dois mundos, isto ¢, por um lado o rural, que evoca sua
infancia, a simplicidade e a rusticidade da vida, a inocéncia e a ignorancia, assim como a
liberdade e a proximidade da natureza; e por outro lado o urbano, que evoca a dimensdo do
processo civilizador, tanto no refinamento dos costumes quanto na busca pela politesse e na
formacao do honnéte homme (Elias, 1990). Ao ver-se 6rfao de mae desde cedo, sua educacao
ficou a cargo do pai e de uma tia, responsaveis por sua sobrevivéncia, ja que nascera muito
doente. Foi criado por eles até que o pai, apos arrumar uma discussdo com um oficial da lei,
expatria-se de Genebra e deixa o filho aos cuidados do tio Bernard, que morava no campo. Por
essa experiéncia Rousseau desenvolve um gosto pela realidade telirica do campo, dos
camponeses ¢ da paisagem rural. Ele mesmo afirma: “A simplicidade da vida campestre me fez

um bem inestimavel [...]” (Rousseau, 1959, O.C., T. I, p. 18).

Alids, sem sair da perspectiva existencial, em suas Confissoes Rousseau afirma ter
nascido com uma tendéncia natural para a soliddo, mas ao fim de sua vida, ao escrever seus
Devaneios de um caminhante solitario, reclama logo na abertura da Primeira Caminhada que
“o0 mais sociavel e o mais afetuoso dos humanos™ (2017, p. 15) fora proscrito da vida social por
acordo undnime. Ao mesmo tempo que amava 0s espagos vazios, como 0 campo, os bosques e
os lagos, por onde pudesse caminhar e refletir de modo solitario, também se agradava da
companhia de seus pares, tanto nos saldes como nas discussdes privadas. Todas essas foram
experiéncias pessoais que ajudaram a moldar uma personalidade hibrida, que valoriza os

principios sociais bem estabelecidos, a ordem, a lei e a justi¢a, a0 mesmo tempo que buscava

Louise Eléonore de la Tour duPil (1699-1762), baronesa de Warens, nobre francesa que abrigou e protegeu
Rousseau na cidade de Annecy quando ele fugiu de Genebra em 1728.

16



nos meios nao sociais, isto €, nos espacos naturais, seu referencial de vida, de homem e de
educacao.

Seu paradoxo da existéncia revela um filosofo que desenvolveu um pensamento duplo,
com elementos do individualismo e do coletivismo ao mesmo tempo, isto €, os dois ideais que
interligam sua obra e despontam como referenciais maximos de seu pensamento e que adota
por toda a vida: a natureza e a sociedade; e forma o que podemos chamar de tripé existencial
rousseauniano: homem, natureza e sociedade (Paiva, 2021). Presentes em sua concepgao de
homme, tais ideais se transformam em elementos constitutivos de um ser que, mesmo saindo
do estado de natureza, por forca de inimeras causas que impulsionaram o aperfeicoamento,
pode ter sua existéncia bem conduzida por um processo educacional que objetive manter (ou
resgatar) os aspectos naturais. Nesse caso, como diz Jimack (1960, p. 96), “ele nao ¢ duplo, ¢
composto”, até mesmo reafirmando a disposi¢cdo de Rousseau na primeira versdo do Emilio
(Manuscrit Favre), no qual o genebrino utiliza esse termo. Sendo, pois, composto, 0 homem s6
se realiza de forma auténtica pela via da superacdo da dicotomia entre o individuo e a sociedade;
e, no caso da educagdo, entre a educagao doméstica (que ¢ individual) e a educagdo publica
(que € coletiva). Embora Rousseau discuta essas duas dimensdes formativas em separado, assim
se expressa no Emilio: “Se o duplo objetivo que se propde pudesse porventura reunir-se num
s0, eliminando as contradi¢cdes do homem, eliminar-se-ia um grande obstaculo a sua felicidade”
(Rousseau, 1973, p. 15). Ou seja, entre as duas op¢des Rousseau ndo descarta nenhuma e sugere
uma terceira alternativa, como diz Maruyama (2001, p. 36): “Rousseau pretende unir no Emilio,
por meio de um método pedagogico, os dois principios, de modo que ele seja a0 mesmo tempo
homem exemplar e cidaddo exemplar”. Curiosamente, as formas de eliminar as contradigdes e
os obstaculos a felicidade vieram a mente de Rousseau durante suas caminhadas, seus
devaneios e reflexdes peripatéticas as quais lhe concederam uma epifania que o fez
compreender os problemas humanos e suas possiveis solugoes.

Um dos frutos dessas caminhadas ¢ a poética obra Devaneios de um caminhante
solitario, cuja descricdo pode ter inspirado Wassermann, assim como uma pléiade de outros
escritores, sobretudo os poetas romanticos, como Henri David Thoureau (1817-1862) que
passou por uma experiéncia radical ao viver sozinho por meses na floresta, no ano de 1845, da
qual resultou a obra Walden ou a vida nos bosques. A frase “No meio de uma chuva mansa,
tomado por esses pensamentos, de stbito senti uma companhia tdo doce e benéfica na Natureza”
(Thoureau, 2021, p. 131) traz a mesma intimidade com a natureza que encontramos nos

Devaneios rousseaunianos. E, para citar mais um exemplo, alguns trechos da obra Os anos de
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aprendizado de Wilhelm Meister, de Goethe, também evocam o lirismo rousseauniano.

Exemplo disso ¢ a abertura do capitulo 1 do Livro VII que diz:

A primavera aparecera em todo seu esplendor; uma tempestade prematura, que havia
ameacado todo o dia, abateu-se impetuosamente sobre as montanhas; a chuva dirigiu-
se para o campo, o sol reapareceu brilhante e sobre o fundo cinza descortinou-se um
magnifico arco-iris. Wilhelm cavalgava em sua dire¢do, enquanto o contemplava
melancolicamente (Goethe, 2020, p. 405).

Na obra de Wassermann também ¢ possivel encontrar essas descri¢des telaricas, como
a seguinte: “pds-se a errar pela floresta sem se preocupar com a tempestade e os aguaceiros
que, de quando em quando, desabavam sobre as arvores” (Wassermann, 2021a, p. 23).
Intimidade que salta das linhas da Quinta Caminhada dos Devaneios, por exemplo, quando
Rousseau fala das margens selvagens e romanticas do lago de Genebra, ou das colinas e
montanhas azuladas ao redor de Neuchatel. Desnecessario citar aqui mais trechos, pois toda
obra dos Devaneios esta repleta de afirmagdes semelhantes e que certamente inspiraram
Goethe, Thoureau, Wassermann, € tantos outros escritores.

As comparagdes de cunho literdrio poderiam preencher muitas paginas, e incluir aqui
Bronte, a poetisa inglesa, e talvez outros mais; mas ndo o faremos, pois o que pretendemos
discutir aqui € a altera¢do dinamica que existe entre os dois polos, isto €, o polo “Natureza” e o
polo “Sociedade”. O elemento “Natureza” na obra de Rousseau evoca quase sempre o sentido
de ordem, enquanto “Sociedade” ¢ visto, sobretudo no Segundo Discurso, como elemento
dedesordem, de corrupgio e caos.'® Mutatis mutandis é o que pode ser encontrado na seguinte
frase, escrita por Wassermann, apos dizer que Etzel vivia entre o dominio da ordem e o da
provocagdo. Diz ele que Etzel “tinha a impressdo de ficar entre os dois como um péndulo que
oscila” (Wassermann, 2021a, p. 23). E ¢ justamente essa perspectiva, ou seja, 0 movimento
pendular entre os dois polos, que pode ser aplicada a situagdo existencial e filosofica de
Rousseau.

Tomemos, pois, o “péndulo” em seu sentido metaforico, apenas comparativo com sua
dinamica fisica e mecénica, cuja ideia quase sempre nos remete as experiéncias de fisicos

1

conhecidos, como o péndulo de Newton!! ou o de Foucault.!? Importante ressaltar, que a

19Mais uma vez vigora o sentido pendular: ora sua critica ferrenha (Segundo Discurso), ora seu discurso laudatorio
em prol das sociedades bem ordenadas, como a de Roma, de Esparta etc.

Jsaac Newton (1642-1727), fisico e matematico inglés, o qual elaborou o principio geral da dinAmica, chamado
de Segunda Lei de Newton, que explica que aaceleragéo € proporcional a forca empregada sobre o corpo. Em vez
de um péndulo simples, com apenas um eixo, Newton desenvolveu um com cinco eixos, cujas esferas foram
colocadas lado a lado para estudar a transferéncia de forga de uma para a outra.

12Jean Bernard Léon Foucault (1819-1869), fisico e astronomo francés, que desenvolveu uma experiéncia para
provar a rotagdo da Terra. Colocou em 1851 no Pantedo de Paris um péndulo com uma esfera oca de 30kg
(estendido por um fio de 67m), repleta de areia que saia pelo pequeno orificio para marcar o movimento.
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decisdo de usar a metafora do péndulo nesta tese tem raizes na minha trajetdria académica. No
mestrado, quando escrevi a dissertacdo Emilio na contramdo da educagdo instituida, ja
percebia como Rousseau propunha caminhos que iam contra o modelo tradicional de educagao.
Com o tempo, e principalmente com as leituras que meu orientador, professor Wilson Alves
Paiva, me indicou, fui percebendo que esse “ir na contramao” nfo acontecia s6 na area da
educacdo, mas aparecia também em outros aspectos do pensamento rousseauniano. Em varias
obras, ele ora caminha em dire¢@o a natureza, ora se volta para a sociedade; ora valoriza a razao,
ora destaca os sentimentos; ora busca o convivio coletivo, ora prefere a solidao. Foi assim que
comecei a enxergar esse movimento constante de ida e volta, de oscilacdo entre polos, como
algo essencial na obra de Rousseau. A metafora do movimento pendular surgiu desse olhar:
como uma forma de compreender essas tensdes sem reduzi-las a contradicdes, mas
reconhecendo nelas uma dinamica propria que da vida e coeréncia ao pensamento do autor.
Aqui, como uma categoria de analise adotada neste trabalho, dispensaremos as aspas
para usar o termo péndulo tanto para o sentido fisico-mecanico como para o sentido metaforico.
Valendo-nos dos conhecimentos basicos de fisica, podemos dizer que o0 movimento de um
péndulo simples se realiza com a rotacao de um objeto em torno de um eixo, cujo torque (7),
isto ¢, a medida de forca ou grandeza vetorial, impulsiona a massa (m) desse objeto a se mover
para um lado ou para o outro. O movimento varia conforme a forca empregada. Nesse caso, a
formula seria: Y T =Ia na qual I: Resisténcia a rotagdo de um corpo (ponto de inércia), enquanto
a: Aceleragdo angular. Um péndulo simples possui um fio de massa nula, que permite um
movimento bidimensional, conforme o emprego da for¢a vetorial empregada (), para um ponto

(B) ou o seu contrario (C), em relagdao ao ponto de inércia (A).

Figura 1 — Péndulo simples

Fonte: Elaboragdo da pesquisadora; 2025. A
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O péndulo visto em sua dinamica oscilatoria entre dois polos ¢ tomado aqui, no
entanto, € como ja foi dito, no sentido figurativo para analisar os dois planos teéricos, ou polos,
entre os quais oscila o pensamento de Rousseau. No sentido de elaborarmos um péndulo para
ser aplicado a filosofia rousseauniana, devemos considerar primeiramente a existéncia de dois
pontos totalmente opostos. Valendo-se das 24 letras do alfabeto grego, vamos tomar a primeira
letra, o alfa (A) em contraposi¢do a ultima, o dmega (Q), para determinar aqui os dois polos
opostos. Levando em conta que o alfabeto ¢ composto de 24 letras, pegaremos as duas
intermedidrias, isto ¢ mi (M) e nu (N), no possivel ponto resultante da somatoria e divisao das
duas para se chegar ao ponto de inércia. Entre este ponto e (A) ou entre 0 mesmo e () pode
haver uma grande quantidade de posicdes a serem consideradas, conforme o grau de énfase e

retorica () empregada por Rousseau. Nesse sentido, Le pendule de Rousseau ficaria mais ou

menos assim;

Figura 2 — Le pendule de Rousseau

M+N/2N

Fonte: Elaboragdo da pesquisadora; 2025.

No primeiro plano, o do existencial, o ser humano pode ser encontrado em plena
natureza (A) ou na intensa vida social (). Para um posicionamento extremado, impulsionado
vetorialmente por uma forga expressiva, quase panfletaria, o Ensaio sobre a origem das linguas
e o Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens sdo
exemplares. O homem do Segundo Discurso ¢ um animal, totalmente desprovido de

sociabilidade,'® pois nio possui nem linguagem, mas apenas um grito que a Natureza lhe

13 No Ensaio, Rousseau descreve os estdgios iniciais da linguagem, mas partindo da ideia de que os homens viviam
“esparsos”, mas em nucleos familiares: “Nos primeiros tempos, os homens esparsos na superficie da terra ndo
possuiam outra sociedade que ndo a da familia” (Rousseau, 1999b, p. 287).
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concedeu como sua expressao sonora. Nesse estagio, embora algumas onomatopeias pudessem
ter sido desenvolvidas, ndo havia racionalidade e, tampouco, nenhuma forma de interagdo
significativa, simbolica. Se algum relacionamento aconteceu foi apenas de ordem fisica,
movida pelo instinto de procriagdo para a manutencao da espécie, como ocorre nas espécies
animais. Assim se expressa sobre esse homem: “Vejo-o fartando sob o carvalho, refrigerando-
se no primeiro riacho, encontrando seu leito ao pé da mesma arvore que lhe forneceu o repasto
e, assim, satisfazendo a todas as suas necessidades” (Rousseau, 1999a, p. 58). Ou seja, um
homem sem linguagem, sem familia, sem nenhum tipo de simbologia ou compromisso, isto &,
um animal vivendo a condi¢do extremada da natureza pura, sem nenhum traco de sociabilidade.
Tal perspectiva ¢, certamente, uma hipotese extremada. Como esse estado ¢ hipotético, uma
suposicao metodoldgica, Rousseau ndo se preocupa se ele de fato tenha existido, mas importa
que sirva de referéncia para se pensar um ponto da escala evolutiva da humanidade. Ao criticar
Thomas Hobbes e até Aristoteles por ndo terem conseguido chegar a compreensao disso, diz:
“Os fildsofos que examinaram os fundamentos da sociedade sentiram todos a necessidade de
voltar até o estado de natureza, mas nenhum deles chegou até 14 (...); falavam do homem
selvagem e descreviam o homem civil” (Rousseau, 1999a, p. 52).

A natureza nio seria diferente, pois em seu estado natural, “abandonada a fertilidade
natural e coberta por florestas imensas, que o machado jamais mutilou, oferece, a cada passo,
provisdes e abrigos aos animais de qualquer espécie” (Rousseau, 1999a, p. 52). Em ambos,
tanto no Segundo Discurso quanto no Ensaio, esse homem estd localizado no ponto (A). Em
contraposi¢cdo, no conjunto de sua obra € possivel prospectar o movimento pendular ao ponto
oposto (L), cujo extremo seria um estado civil estruturado no rigor da lei, estruturado pela forca
do soberano, que ¢ o povo, e auxiliado pela figura extraordindria de um Legislador, podendo
lancar mao de elementos que ajudem na garantiada ordem, como uma religiao civil, a alienacao
total, a censura e até a pena capital, se for necessaria. Embora essas expressdes'* estejam no
Contrato Social, isso ndo significa um “estado total” e nem faz de Rousseau um inimigo da
liberdade, como o viu Berlin (2005). Toméa-lo de forma literal, é cair em um “utilitarismo
estreito”, como diz Burgelin (1952), pois a obra ndo foi escrita para servir de manual ou modelo

a ser implantado, mas para servir de “escala de medida” (Nascimento, 1989, p. 123): “Fazer da

14 Todas complexas que merecem uma analise & parte, dadas suas especificidades. Por exemplo, a religido civil €,
fundo, uma “prédica” da tolerdncia (Salinas Fortes, 1997); a vontade geral, uma espécie de “cidadania”
(Neidleman, 2001) e a censura serve para canalizar a declarag@o da opinido publica, da vontade geral, em “defesa
dos costumes”, como Rousseau diz no Cap. VII do Livro 4 do Contrato Social.
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escala um programa ¢ atribuir um papel secundario as condigdes reais, concretas, a partir das
quais se pode esbocar um projeto politico™.

Ainda é importante destacar que, mesmo ao tratar do ponto 6mega (2) como simbolo
do estado civil estruturado, como mencionado nos paragrafos anteriores, Rousseau nao defende
o apagamento completo da natureza. Pelo contrério, os principios naturais devem continuar
vivos no interior do sujeito social. Essa permanéncia da natureza esta presente em Emilio,
quando o autor busca formar um homem capaz de viver em sociedade sem abrir mao de sua
sensibilidade original, de sua bondade natural e de sua liberdade interior. Trata-se, portanto, de
uma presenca ¢tica e pedagogica da natureza, que atua como fundamento da autenticidade e da
moral. O movimento pendular, nesse sentido, ndo aprisiona a natureza no ponto alfa (A), mas
permite que ela se reintegre ao homem social como eixo de equilibrio e coeréncia.

Assim, na primeira parte (Parte I), em especial no capitulo 1 trabalhamos o primeiro
movimento pendular, onde se discute o conceito de infincia em Rousseau, partindo do
problema do "pensamento estatico da infancia". Para essa andlise, apoio-me em textos de
Martin (2012, 2020), Paiva (2007, 2008, 2010, 2011), Dozol (2003, 2006) e Dalbosco (2007,
2008, 2009, 2011), entre outros, para compreender como Rousseau concebe a infancia como
uma fase distinta e crucial no desenvolvimento humano. A historicidade da infancia sera
delineada, desde os tempos antigos até os modernos, utilizando obras de Ari¢s e Kawauche,
além de outros textos relevantes. Ja o capitulo 2 busca aprofundar a visdo de Rousseau sobre a
infancia, explorando os conceitos de natureza e infancia. A andlise incluira a perspectiva
estética do jardim, conforme discutido por Paiva, e a educacdo negativa, abordando os
principios e problemas dessa abordagem. Serdo comparadas as ideias de Rousseau e Locke,
especialmente no que tange a razao sensitiva.

Na segunda parte da tese (Parte II), busco abordar a critica de Rousseau ao processo
de corrupcao moral da sociedade, tal como apresentada no Segundo Discurso. A partir dessa
leitura, interpreto que a tens@o entre natureza e sociedade se torna mais aguda, exigindo uma
analise detida. Para isso, serdo utilizados textos das conferéncias ministradas por Wilson Alves
de Paiva'® e publicadas em forma de livro (Paiva, 2024); além de obras de Martin, Dozol e
Dalbosco para contextualizar a marcha da corrupcao e sua influéncia na formagao do individuo.
O primeiro capitulo resume a marcha do Segundo Discurso, onde Rousseau critica a

sociabilidade e a corrupcdo moral que emergem com o desenvolvimento das sociedades,

15 Conferéncias gravadas no ano de 2023, que estdo compiladas no site do Nucleo de Estudo e Pesquisa em
Filosofia da Educacdo — NUPEFE (https://nepefe.fe.ufg.br/p/45306-conferencias-grabadas)
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destacando como essas ideias influenciam a visdo de Rousseau sobre a educagao e a formagao
do individuo. J4 no segundo, foi explorada a ideia de contrato social, conforme definido por
Rousseau, como um acordo entre individuos para formar uma sociedade justa e equitativa. A
analise discutira como Emilio pode ser visto como um cidadao ideal, reverberando a frase das
Confissoes onde Rousseau relembra seu pai dizendo: "Rousseau, ama teu pais". Interpreto essa
passagem como indicativa da permanéncia de um ideal ético que transcende o pertencimento
civico e se ancora na formagao moral do sujeito, uma ideia recorrente em Emilio. Serao também
utilizadas passagens das Consideragoes sobre o Governo da Polonia para ilustrar essa relagao.
A leitura dessa obra, refor¢a, em minha interpretacdo, a busca de Rousseau por um modelo
politico que respeite os limites da cultura e a formagao gradual das virtudes civicas.

Entendo que, como em todo movimento pendular, o Gltimo movimento (Parte III)
representa o descanso, o ponto de equilibrio entre liberdade e autonomia. Para tanto, o primeiro
capitulo dessa ultima parte busca discutir a marcha da liberdade e da autonomia, explorando a
marcha da natureza e o papel do preceptor como seu intérprete. A liberdade condicionada, as
cenas pedagdgicas e a educacdo do amor-proprio serdo analisadas com base nos textos de
Neuhouser e Dalbosco. A discussao inclui o dominio de si, conforme exemplificado em Emilio
e Sofia ou os Solitarios, e o “episddio dos doces” contido no Emilio. Ja o ultimo capitulo finaliza
a tese discutindo a formagao para a autenticidade, onde o gozo da liberdade ¢ equilibrado pela
responsabilidade civil e autonomia. O movimento pendular seré revisitado para defender uma
visdo centrada e equilibrada da educag@o rousseauniana. Ndo que o “descanso” seja algo
estatico, pois como defendem Leite (2018) e Silva (2023), o pensamento de Rousseau ¢
dindmico e se sustenta num movimento que pendula sobre um ponto ou outro.

A meu ver, o pensamento dinamico de Rousseau transita bem entre o normativo
(escala) e o pratico (programa), ou como diz Salinas Fortes (1976), entre a teoria e a pratica.
Malgrado a forga retorica de seu discurso, pendendo excessivamente para um lado ou outro,
sempre fica a perspectiva dos pontos intermediarios e até mesmo de uma posi¢ao de coesao,
que chamamos de ponto de inércia (M+N/2). Como Rousseau deixa claro no Contrato Social
(Cap. IV do Livro 1), a alienacdo do homem ao homem ¢ perniciosa e condenada como ato de
escravidao que gera a negacdo e a renuncia da propria qualidade de homem, principalmente
quando imposta pela forga. Na perspectiva de Rousseau, a aliena¢do ¢ uma condi¢do sine qua
non do pacto, sendo, o estado civil ndo tem como passar de uma quimera. Como diz Althusser
(1972, p. 70), aparentemente a solucao ¢ a da tradicional escola do direito natural, que concebe

como origem da sociedade civil e do Estado o acordo juridico da contratacao entre duas partes.
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Mas a perspectiva de Rousseau ¢ unica porque pressupde uma pactuagao juridica cuja alienagdo
se realiza de forma consciente e voluntaria'® do povo para si mesmo, em um compromisso
reciproco da dimensao publica com a particular, estabelecendo uma forma de associacao que,
como ele diz, “proteja a pessoa e os bens de cada associado com toda for¢ga comum, e pela qual
cada um, unindo-se a todos, s6 obedece contudo a si mesmo, permanecendo assim tao livre
quanto antes” (Rousseau, 1999b, p. 69-70).

Adiantando agumas questdes que serdo abordadas ao longo dos capitulos desta tese,
vale dizer que alguns trechos dos principios do direito politico sdo escritos de modo exaltado,
mas € preciso entender que, como diz Prado Jr. (2008, p. 111), “ndo € segundo a mesma lei que
se articulam, em Rousseau, a linguagem, a verdade e a liberdade”. A linguagem, como
expressao do pensamento, pode oscilar e atingir um nivel exaltado, a fim de mostrar sua forca.
Tal como as exaltagdes que aparecem no Contrato Social as figuras romanas,'’ou no Livro 1
do Emilio a figura da cidada espartana que aguardava noticias da guerra e correu ao templo para
dar gragas aos deuses pela vitoria, mesmo sabendo que seus filhos haviam morrido.Entretanto,
o discurso laudatorio de Rousseau nao sugere o retorno a esse tipo de sociedade, mas tao
somente langa mao de uma figuragdo retérica para chamar a atencdo ao amor a patria que,
segundo ele, havia perdido suas forcas no século XVIII. Por isso, o preceptor aconselha:
“Tornai-vos amavel para serdes 1til, para empregardes a faceirice nos interesses da virtude e o
amor em proveito da razdo” (Rousseau, 1973, p. 568). Mas antes, ja havia dito: “Teus
compatriotas te protegem, filho, deves ama-los em sendo homem. Deves viver no meio deles,
ou ao menos em lugar onde possas ser-lhes util na medida de tuas forgas” (Rousseau, 1973, p.
561).

A saida de Rousseau ¢ a de que, se 0 homem deve alienar-se, e a alienagdo a outrem
gera a escravidao, a solugdo ¢ alienar-se a si mesmo. E isso se da através de duas agdes politicas.
A primeira ¢ a rejei¢do de um poder exterior, a recusa de um Leviata qualquer que incorpore a
res publica. A segunda ¢ consequéncia da primeira e consiste na criagdo de um poder intrinseco
e imanente ao proprio povo. O resultado ¢ um ser moral e juridico no qual as duas partes
constituintes, ou seja, a parte alienante e a parte alienada possam ser as mesmas pessoas, embora
em dimensdes distintas. O que acontece, na verdade, ¢ a perda da liberdade natural com o direito

ilimitado a tudo que o homem pode conseguir, com vistas ao beneficio de uma liberdade civil,

16“Es lo que Rousseau enuncia muy conscientemente al decir que hay que buscar el remedio al mal en su propio
exceso. En una palabra, hay que hacer de una alienacion total forzada una alienacion total libre”. (Althusser,
1972, p. 73 — grifos nossos)

7 No Cap. VII do Livro 2, no item Do Legislador, os nomes de Caligula, Licurgo aparecem como sibios
legisladores.
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ou seja, liberdade bem regrada que leva a autonomia, regrada, mas ndo de forma impositiva,
como veremos no desenvolvimenton da tese.

Rousseau estava ciente de que ao sair do estado de natureza, o homem produz um
universo simbolico, figurativo e representativo, pelo qual se desenvolve e passa a relacionar-se
com seus semelhantes, passando por um estadgio denominado /dade do Ouro (A), menos natural
e na qual ja aparecem os primeiros progressos € figuram elementos pré-sociais, como a
linguagem, a habitacdo e a familia (Rousseau 1999a). Guimaraes (2004, p. 74) afirma que ela:
“[...] expressava os desejos e ndo o calculo egoista do homem civilizado. Nele, o espetaculo era
a natureza que ele imitava para ordenar a sua vida individual e normatizar a primeira rela¢ao
social” Essa nova realidade delineia os tragos caracteristicos de uma figura distinta da que
vamos encontrar no homem das origens. Enquanto no estado original o homem vivia sua
condicao de animalidade, sem cultura e sem necessidade do outro, no novo estado de coisas a
preocupagdo com 0O parecer € o representar-se perante os membros de sua espécie ganha
preeminéncia. Configura-se, assim, um homem de relagdes que, para além das necessidades
fisicas, possui necessidades morais e culturais que ampliam seu universo imaginativo e fomenta
a sociabilidade nascente, mas também as desigualdades e a corrupgao (®).

Portanto, ao dizer que esses elementos evolutivos “sdo, todos, indicios funestos de que
a maioria de nossos males ¢ obra nossa e que teriamos evitado quase todos se tivéssemos
conservado a maneira simples, uniforme e solitaria de viver prescrita pela natureza” (Rousseau,
1999a, p. 61), além de afirmar que “o0 homem que medita é um animal depravado” (Rousseau,
1999a, p. 61), Rousseau nao quis dizer que devamos voltar ao estado de natureza. Esse ponto
(A) demarca sua antropologia filosofica, indicando a passagem de um estado para o outro.
Embora retdrico, o discurso cumpre a fun¢ao de chamar a atengao para a forga e a significagdo
da natureza, como ponto de originalidade efonte de referéncia da propria existéncia humana,
bem como delineia, ainda que numa perspectiva hipotética, o desenvolvimento da espécie.

Tal afirmacao refuta qualquer posicionamento radical, polarizado em (A) ou em (€2),
pois demonstra seu desejo de superagdo, de equilibrio entre os polos. Ou seja, um
posicionamento que consiga reunir os polos em um sé, ou pelo menos superar uma relagdo
dicotdmica, e eliminar as contradi¢des pela dinamica do ponto de inércia. Nao ha em Rousseau
uma posicao absoluta, fazendo recair o valor sobre o ponto (A) ou sobre o ponto (£2), mas um
dinamismo pendular que consegue convergir tais pontos numa unidade. Tal percep¢do parece
ter sido atingida no momento da “Iluminag¢do de Vincennes”, como ele diz nas Cartas a

Malesherbes:
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De repente, senti meu espirito iluminado por mil luzes; uma multidao de ideias vividas
apresentou-se a0 mesmo tempo com uma for¢a e uma confusdo que me langou em
inexprimivel desordem; senti a cabega tomada por um atordoamento semelhante a
embriaguez. Uma violenta palpitagdo me oprimiu, ergueu-me o peito; ndo mais
podendo respirar e andar, deixei-me cair sob uma das arvores da avenida e 14 fiquei
uma meia hora em tal agitagdo que, ao levantar-me, percebi toda a parte da frente de
um casco molhada pelas lagrimas que tinha derramado sem perceber. Senhor, se
algum dia pudesse escrever a quarta parte do que vi e senti sob essa arvore, com que
clareza teria mostrado todas as contradi¢des do sistema social, com que forga teria
exposto todos os abusos de nossas instituicdes, com que simplicidade teria provado
ser 0 homem bom naturalmente e apenas por causa dessas instituicdes os homens
tornaram-se maus (Rousseau, 2005, p. 24).

Portanto, sua apologia a natureza ¢ um recurso metodologico, uma categoria de seu
pensamento para buscar, como ja foi dito, os referenciais do ponto (A) para compara-los aos
referenciais do outro extremo, o ponto (€2). Igualmente, sua apologia a ordem civil, como o faz
exaustivamente no Contrato Social, ¢ um exercicio de busca de possiveis referenciais
inspiradores. Nenhum intérprete de Rousseau tem em mente a aplicagao pratica do Contrato,
mas sabe que o mesmo ¢ tdo somente uma “escala de medida” (Nascimento,1988, p. 120),
reverberando aquilo que vai dizer o proprio Rousseau no Livro Quinto de seu Emilio logo antes
de apresentar ao discipulo o resumo do Contato Social: “Antes de observar € preciso criar regras
para as observagoes; € preciso uma escala para as medidas que tomamos. Nossos principios de
direito politico s@o essa escala. Nossas medidas sdo as leis politicas de cada pais”. (Rousseau,
1973, p. 542) Da mesma forma, o autor ndo tem em mente a realiza¢do da proposta pedagogica

do tratado educacional'®

, 0 qual pode ser entendido como uma escala em termos formativos
entre a menor € a maior aproximacao do nucleo social, do mundo da cultura e da representacao
que, no caso do movimento pendular, pode ser representado pela posicao (M+N/2). Perspectiva
que j& havia introduzido em seu romance Julia ou a Nova Heloisa, comentando o objetivo maior
da formagdo: “ndo estragar o homem da natureza ao adapta-lo a sociedade” (Rousseau, 2006,

p. 527).

Desse modo, ao pensar as possibilidades que existem entre o extremo (A) e extremo
(Q), ¢ possivel prospectar no Emilio, ainda que o livro seja uma conjectura e uma obra
puramente ficcional, uma forte sinalizacdo para possiveis aplicagdes praticas de seus
pressupostos. Para Rousseau, a educacdao deve proporcionar experiéncias uteis, possibilidades
praticas ao desenvolvimento da capacidade sensitiva, que ele chama de sensibilidade passiva,

bem como o desenvolvimento de seu raciocinio e compreensao moral do mundo, no que ele

18 Como diz Boto (2005, p. 370), “O Emilio é antes, um relato, uma metafora, uma suposi¢do ou categoria
operatoria, que, enquanto tal, remeteria as esséncias. Sendo assim, ndo teria jamais a pretensdo de ser aplicado
como método educativo de criangas reais”.
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chama de sensibilidade ativa. O resultado disso ¢ um estado de sabedoria suficiente para viver
bem, perseguindo a felicidade por meio de uma vida virtuosa, possivel apenas pela razdo
sensitiva, que ¢ o resultado do desenvolvimento da razao por meio das experiéncias empiricas
nas quais a sensibilidade ¢ fomentada. No movimento pendular, essa seria a posi¢ao de inércia:

(M+N/2).

De modo que em vez de pensar numa posi¢do estatica, seja preferivel pensar numa
constante movimentagdo entre os polos. E, refletindo sobre as possibilidades reais, essa dinamica
parece ficar mais entre dois dos pontos: o ponto teta (®), que pode ser a realidade dos
camponeses, de suas festas e musicas, € o ponto pi (), que pode ser a realidade urbana na qual
as paixoes nao estejam tao inflamadas, onde um homem como o Emilio possa viver como
homem natural mesmo no estado social. Nessa movimentacgao se desenvolve, portanto, tanto a
sensibilidade (fisica e moral) quanto a razdo. Ou entre feta (®) eo delta (A) onde estariam as
comunidades indigenas, ou ainda entre pi (w) eupsilon (Y), onde estariam as comunidades
histéricas, a exemplo de Esparta e Roma. E, por fim, a Genebra que Rousseau retrata em suas
obras'® e a Corsega que ele comenta em sua carta estariam entre upsilon (Y) e 6mega (Q).

No Emilio, varios sdo os episodios nos quais fica claro que entre a razdo e as
experiéncias sensiveis, 0 movimento ¢ intenso. Rousseau critica o uso da razio antes da idade
certa, e afirma que ela deve ser retardada o maximo possivel, para depois dos 15 anos.
Entretanto traz um certo racionalismo ao apresentar uma situacao de experiéncia pratica,
relatado no Livro Segundo (que corresponde a educacao dos 2 aos 12 anos), que vamos chamar
aqui de episodio das favas, no qual Emilio bem antes dos 15 anos ja ¢ introduzido a uma questao
moral, apés uma longa e dolorosa experiéncia empirica e sensivel. Na ocasido, o preceptor
deixa que Emilio plante algumas favas e cultive a terra, aproveitando o maximo que o trabalho
manual possa lhe ensinar. Entretanto, o mesmo preceptor faz uso da razao quando problematiza
a condicdo da propriedade privada e traz o menino para discutir com o hortelao, o dono do
terreno, ap6s o mesmo ter destruido a plantacao realizada por Emilio. Ao saber que aquele
pedaco de terra ja tinha dono, e foram eles que destruiram a plantagdo do proprietario, o tutor
e o discipulo tentam negociar. Ao fim, Roberto, o horteldo, condoendo-se da situagdo, permite
que os dois utilizem uma parte de seu terreno para a plantagao das ditas favas na condigdo de
meeiros.

Escolhemos esse episddio para ilustrar o movimento pendular entre os polos, nesse

caso entre a razdo e a sensibilidade. Esse e outros episddios que aparecem no Emilio

1 Diferente da Genebra real, como bem explica Bertram (2015).
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possibilitam uma dindmica entre a experiéncia fisica (passiva) e a moral (ativa). No episodio
mencionado, o trabalho de preparagao do terreno, a semeadura e todo o cuidado com a planta ¢
um exemplo de experiéncia fisica que desenvolve a capacidade sensivel, isto €, os sentidos do
jovem Emilio. Quando surge o problema com o proprietario, a busca de solugdo pautada pelo
didlogo, o respeito ao outro e a comiseracao, temos ai o exemplo de uma experiéncia moral. O
que entra em jogo ndo ¢ apenas uma li¢do sobre a propriedade, mas uma licdo ética, adquirida
pela experiéncia e nao pela simples transmissdode palavras. Tal como aconteceu em outro
episodio, que chamamos de episodio da feira, no qual o preceptor relata uma ocasiao que ambos
foram visitar uma feira onde encontraram um prestidigitador com truques de magica. Dentre
eles, um truque de posicionar um pedaco de pao que atraia um pato de cera numa bacia com
agua. Emilio descobre que havia uma agulha no pato e um ima no pao. Tenta desmascarar o
magico ao fazer o mesmo, mas depois ¢ humilhado por ele e pela multidao. Induzido pelo tutor
e pelo magico, Emilio se arrepende e aprende a respeitar os outros, desenvolvendo, assim, sua
sensibilidade ativa por uma experiéncia moral pratica, isto ¢, vivenciada.

A ideia de experiéncia em Rousseau traz muito de suas proprias vivéncias pessoais,
narradas brilhantemente nas Confissoes. Dessas, talvez a que mais o tenha impactado foi um
episodio ocorrido na casa do ministro Lambercier, quando foi acusado de quebrar os dentes do
pente de Mademoiselle Lambercier. Todos o culparam imediatamente, e ndo deram chances de
ouvir o inocente menino, que foi duramente punido e sentiu-se desnorteado. Trata-se da
primeira experiéncia de Rousseau com a aparéncia, pois o mesmo foi julgado por ser o tnico
que se encontrava proximo a cozinha onde a loucga estava secando. As aparéncias apontavam
para ele, mas por ter certeza de sua inocéncia, ficou com sua alma ferida, sem ter como provar
a realidade dos fatos. Diz ele: “Nédo puderam arrancar-me a confissdo que exigiam de mim.
Voltando a carga vérias vezes e deixando-me no mais lastimoso estado, permaneci inabaldvel.
Teria suportado a morte, e estava resolvido a tal” (Rousseau, 1968, p. 38). Mas foi a partir dessa
experiéncia que passou a refletir significativamente sobre o jogo da aparéncia e a injustica: “Eu
ainda ndo tinha razio suficiente para perceber como as aparéncias me condenavam” (Rousseau,
1968, p. 39), e “este primeiro sentimento de violéncia e da injustica gravou-me tao
profundamente na alma, que todas as ideias que se lhes ligam me trazem a minha primeira
emocdo” (Rousseau, 1968, p. 39). Como diz Martin (2020, p. 63), “inteiramente colocado sob
o signo da ruptura, o episodio da quebra do pente revela uma fratura infinitamente mais
essencial: a de ser (inocente) e parecer (culpado)”. Dai seu lema de uma vida dedicada a verdade

— vitam impendere vero — e, para evitar situagdes como essa de sua experiéncia pessoal, o torque
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retorico rumo a (A) no sentido de ressaltar a condi¢ao de pureza dos coragdes infantis. O que
favoreceu uma visdo de inocéncia e pureza em relacdo as criangas, as quais passaram a ser
vistas como plantinhas de um jardim.

No que diz respeito a experiéncia, Wassermann (2021a, p. 175) novamente deixa
transparecer seu rousseauismo ao comentar que “efetivamente, sdo bem raros aqueles que sdo
capazes de viver verdadeiras experiéncias™; e completa dizendo: “E a seiva viva que lhes falta;
sao semelhantes as arvores que somente produzem frutos secos € nada conservam em seu
coragdo. E a ideia da vida que torna o homem criador, ideia nata, ideia eterna que ele proprio
cria”. Dizemos “rousseauismo” porque a prdpria linguagem nos remete ao século XVIII,
principalmente a abertura do Emilio, quando as criangas sdo comparadas as plantas: “Cultiva,
rega a jovem planta antes que morra: seus frutos dar-te-do um dia alegrias. (...) Amanham-se as
plantas pela cultura e os homens pela educagdo” (Rousseau, 1973, p. 10).

Essa ideia de “criancas-plantas” ndo foi pensada somente por Rousseau. Antes dele,
filosofos como Platdo?, Quintiliano®!, Montaigne?? e Comenius®* ja utilizavam essa metafora
da semeadura para relacionar a criagao de criangas ao cuidado das plantas. Qual ¢ entdo a
contribui¢io de Rousseau? E a de intensificar essa ideia, valendo-se da metafora para o
movimento pendular de sua filosofia. Ao discutir o melhor lugar para iniciar a educacio de
Emilio, se € o campo ou a cidade, o torque discursivo impulsiona a resposta a0 maximo possivel
aposicao (A): Se “as cidades sdo os baratros da espécie humana” (Rousseau, 1973, p. 38), entdo
diz o preceptor logo a seguir: “Prefiro que ela va respirar o bom ar dos campos a respirar o mau
da cidade” (Id. Ibid.). Estd ai uma das singularidades de Rousseau que vai influenciar
substancialmente a geracdo dos poetas romanticos e os movimentos renovadores da escola nos

séculos XIX e XX. Do ponto de vista da educacdo doméstica, os ambientes naturais recebem

0“Logo, se for convenientemente educada a natureza que atribuimos ao filosofo, segundo penso, com o
crescimento vira a adquirir todas as virtudes, porém, no caso de ser semeada e plantada em terreno improprio, sera
fatal, do mesmo modo, que sua educacgio redunde no contrario disso, a menos que alguma divindade lhe saia em
auxilio” (Platdo, 2000, p. 492a).

“Com efeito, aqueles que ainda estdo aprendendo os primeiros elementos ousardo com dificuldade elevar-se a
esperanca de imitar uma eloquéncia que julgam perfeita. Compreenderdo aquilo que estd mais proximo deles,
como as videiras presas as arvores passam antes pelos ramos inferiores para depois prenderem-se aos do topo”
(Quintiliano, InstitutioOratoria, 1 apud SABIONE, 2010, p. 90).

22Duas foram as causas disso: primeiro um terreno estéril e desfavoravel. Pois embora eu tivesse a saude firme e
intacta, € a0 mesmo tempo tdo lerdo, mole e sonolento que ndo conseguiam me arrancar da ociosidade, salvo para
me fazer brincar” (Montaigne, 2010, p. 127).

Z“Importa fazer precisamente como quem quer renovar um pomar, o qual tem a necessariamente de plantar novas
arvorezinhas e de as tratar com muito cuidado, para que cres¢cam belas e grandes; com efeito para transplantar
arvores velhas e nelas infundir fecundidade, ndo basta a forca da arte. Portanto, as mentes simples ¢ ndo ainda
ocupadas e estragadas por vdos preconceitos e costumes mundanos, sdo as mais aptas para amar a Deus”
(Comenius, 2001, p. 11).
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valores estéticos e morais, revelando-se o melhor local para iniciar os processos educacionais
pelos quais a sensibilidade ¢ desenvolvida, pois como ele diz, estd no coragdo do homem a vida
do espetaculo da natureza. Para senti-lo, basta enxerga-lo (Rousseau, 1973). Tanto ¢ que o
preceptor Jean-Jacques leva seu aluno para aprender no campo, préximo a natureza, com
caminhadas pelas campinas, com aprendizagem praticas pelos bosques e, como foi relatado no
episodio das favas, com plantacdes. Assim, percebemos que a metafora das “criangas-plantas”
exprime a similaridade entre o crescimento natural da planta e da crianga, ambos em contato
com a sua natureza na qual o educando possa desenvolver o bom gosto. Como diz Lefebvre
(1997, p. 32), “o bom gosto ¢ imitagio da natureza, mais exatamente da bela natureza”,** de
onde se retiram os referenciais tanto para a estética quanto para a ética.

Entretanto, ndo hd em Rousseau uma axiologia absoluta, fazendo recair o valor sobre
o ponto (A) ou sobre o ponto (£2), mas uma curva, na qual o principal ponto de convergéncia
seria essa possivel superacao e, por conseguinte, a elimina¢ao das contradigdes que os pontos
polarizados possam gerar. Por exemplo, o gosto extremado pela natureza pode levar o homem
ao isolamento e a misantropia. Por outro lado, o gosto extremado pela cultura pode leva-lo a
uma vida de pura representacdo, alimentada pelas paixdes inflamadas. Para evitar isso, a
trajetoria educativa de Emilio é permeada pela sensibilidade passiva (sensual) e pela
sensibilidade ativa (moral). Isto €, se por um lado nossa sensibilidade ¢ anterior a nossa
inteligéncia, ndo podemos esquecer que tivemos sentimentos antes das ideias (Rousseau, 1973).
Ao fim hé o triunfo da razdo, mas de uma razao sensitiva que aponta para as virtudes sociais
amparadas numa solida formag¢ao moral, além de tantos outros aspectos que podem ser
analisados nesse tratado educacional.

Aqui podemos dizer que se atinge o ponto da inércia, cuja formula poderia ser
(M+N/2), ou ainda (A+ €2/2), cujo resultado seria 0 mesmo, isto é, a ideia de que ha um ponto
de convergéncia, um ponto em que os extremos sdo balanceados e encontra-se uma posicao
mediana, mais auténtica e ndo extremada. E fundamental esclarecer, no entanto, que esse ponto
de convergéncia, o chamado meio termo, ndo representa uma posi¢do fixa ou imoével. A
metafora do movimento pendular nos mostra que o equilibrio entre natureza e sociedade nao se
da por estabilizagdo definitiva, mas por um ajuste continuo. Interpreto esse meio termo como
um estado dinamico, em que as forgas em jogo se alternam em intensidade e predominancia.
Trata-se de um equilibrio que exige vigilancia constante, e que s se realiza plenamente quando

0 sujeito € capaz de manter viva a tensao entre liberdade e autonomia, entre instinto e razao.

2#Tradugdo livre de: « Le bon gofit est imitation de la nature, plus exactement de la belle nature »
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Assim, o ponto de inércia em Rousseau ndo apaga os extremos, mas os articula de maneira
vital, pedagogica e ética.

E nessa perspectiva que Taylor (2011) fala de uma ética da autenticidade, como vamos
discutir no ultimo capitulo, pois busca nessa ética resgatar um sentimento de existéncia e se
conectar a um todo maior, saindo daquilo que ele elege como trés mal-estares da sociedade,
quais sejam: o individualismo; a razdo instrumental e o estado tutelado. E € nessa perspectiva
que Paiva (2021) defende que o Emilio gozara uma liberdade moral proporcionada pelo
conjunto de processos pedagogicos naturais, animados pelos elementos da natureza. Sua
formagao como homem social, ou como possivel cidaddo de um mundo moderno, mesmo num
contexto de uma vida social corrompida, mantendo a bondade em seu coragdo.

Assim, a conclusdo que chegamos estd baseada na defesa que o proprio Rousseau faz

da unidade, ao dizer que:

O principio fundamental de toda a moral, sobre o qual tenho refletido em todos os
meus escritos, e que desenvolvi neste ultimo com toda clareza de que fui capaz, é que
0 homem ¢ um ser naturalmente bom, que ama a justi¢a e a ordem, que ndo ha
nenhuma perversidade originaria no coragdo humano, e que os primeiros movimentos
da natureza sdo sempre corretos (Rousseau, 1959, O.C., T. IV, p. 935-6).2°

Sendo assim, a promogao do humano deve ser pedagogica, realizada com os elementos
da cultura. Entretanto, o processo precisa ser desenvolvido gradualmente, pari passu, tal como
Rousseau procura mostrar em seu tratado educacional. Emilio foi criado desde novo no campo,
que ¢ a posi¢do mais proxima do ponto (A) inexistente. A intencdo do movimento pendular é
de movimentar a crianga ao ponto mais proximo das condigdes naturais, possibilitando-lhe uma
semiologia do belo natural que possa ser trabalhado ao longo de sua formacao, a fim de que
suas opgdes sejam virtuosas. O preceptor afirma: “Tratarei de conservar nele um gosto puro e
sadio” (Rousseau, 1973, p. 398), e ainda: “Meu principal objetivo, ensinando-lhe a sentir e amar
o belo em todos os géneros ¢ de nele fixar suas afeicdes e seus gostos, e impedir que suas
tendéncias naturais se alterem e que ele busque um dia, em sua riqueza, os meios de ser feliz,
que deve encontrar perto dele” (Rousseau, 1973, p. 400). O desafio pedagogico esta posto, qual
seja, o de educar o amor-préprio em seu potencial positivo (Neuhouser, 2013), uma vez que
ndo se pode suprimi-lo, de tal modo que a relatividade propria dessa paixao seja entendida na
dimensdo do respeito e da dignidade humana. Uma verdadeira “auto-determinacdo da

liberdade™, como Taylor vem defender (2011, p. 75), dizendo ainda que:

25 Tradugdo livre de: « Le principe fondamental de toute morale, sur lequel j’ai raisonné dans tous mes Ecrits, et
que j’ai développé dans ce dernier avec toute la clarté dont j’étois capable, est que ’homme est un étre
naturellement bon, aimant la justice et I’ordre ; qu’il n’y a point de perversité originelle dans le cceur humain, et
que les premiers mouvemens de la nature sont toujours droits ».
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Nao ¢ dificil ver como ambas as posi¢des passam a ser enraizadas nas sociedades
industriais modernas. Desde seus primordios, esse tipo de sociedade envolveu
mobilidade, inicialmente de camponeses da terra para as cidades, ¢ depois pelos
oceanos ¢ continentes para novos paises, ¢ por fim, hoje, de cidade para cidade,
seguindo oportunidades de emprego” (2011, p. 66).

De modo que entre duas posi¢des extremas, o pensamento de Rousseau em seu
movimento pendular oferece muitas possibilidades de superagao. Mesmo que ele tenha escrito
de forma extremada, do ponto de vista retdrico; ou ainda de modo bipolar, do ponto de vista
das ideias, hd em sua filosofia um dinamismo que permite visualizar os pontos intermediarios
e as posigdes superadoras das aparentes contradicoes. Em Rousseau ¢ claro o sentido
metodologico da dicotomia, mas também de sintese dos opostos, ainda que numa constante
determinagdo reciproca entre eles. Embora esse sentido de sintese tenha sido desenvolvido por
Hegel (1770-1831), ja esta presente de certa forma no pensamento de Rousseau, quando a
conjugacao dos bindmios indica uma superagao sintetizadora, como ¢ o caso do Emilio. Salinas
Fortes (1997, p. 24) diz que ao acompanharmos de perto a evolugdo do jovem Emilio, € possivel
perceber que a metafora desse texto “funciona como uma verdadeira alavanca pedagogica e
como um paradigma essencial a organizar o “sistema” na sua totalidade”. Ele diz ainda (p. 43,
nota 4) que essa “dialética” serve ao uso “pratico” da razdo em sociedade. Essa leitura ndo ¢
nova, pois Félix Bovet, um editor suico (1824-1903), escreveu na introducao de sua edi¢ao do
Discours sur lés richesses, de Rousseau (1853), que “o calor do cora¢do do homem sincero e o
fulgor do reformador convencido da infalibilidade de sua dialética, fazem chocar as antiteses e
jorrar os paradoxos” (Rousseau, 1853, p. 5 — trad. e grifo nossos). Nao ¢ outro o sentido do
movimento pendular que mantém o pensamento de Rousseau tdo vivo e tdo importante para
pensarmos nossa realidade. Observamos que a metafora do movimento pendular segue sendo
util, mas ndo para propor uma fusdo entre as liberdades politica e moral. O que proponho ¢ a
imagem de uma tensao continua, um ponto de oscilagdo entre dois polos que compartilham o
desejo de formar um sujeito auténtico, sensivel e capaz de resistir a corrupcao. Se o cidadao
idealizado pelo Contrato Social ¢ dificil de ser realizado, talvez seja mesmo Emilio quem
melhor representa o que Rousseau vislumbrou como possivel.

Sei que a introducdo desta tese € extensa, e essa foi uma escolha consciente. Acredito
que, diante da complexidade do pensamento de Rousseau e da forma como optei por aborda-
lo, com a metafora do péndulo, atravessando filosofia, literatura e formacao, era necessario
construir uma base solida para o leitor. A introdugdo ndo serve apenas para apresentar o tema,
mas para abrir espago para o tipo de leitura que proponho ao longo do trabalho: uma leitura

sensivel, densa, mas também cuidadosa e comprometida com a compreensdo profunda do que
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estd exposto. Além disso, essa parte inicial também carrega muito da minha trajetoria, da escuta
dos textos e dos afetos que me acompanharam na escrita € na minha vida académica. Reduzir
essa introducdo seria, de certo modo, limitar a experiéncia que o texto inteiro se propoe a
oferecer. Por isso, ela permanece longa: porque ¢ necessaria, € porque ja comeca, aqui, o
movimento formativo que defendo na tese.

Assim, para concluir esta longa introdu¢ao, tomemos de volta a obra de Wassermann,
desta vez a observacao que faz no segundo livro da trilogia: Etzel Andergast. Nesse romance,
o solitario médico Joseph Kerkhoven, ao lutar com os conflitos e contradigdes da vida cotidiana,
reconhece que falta algo em sua dimensdo ontologica. Diz ele, ao responder seu interlocutor:
“Falta-me a continua¢do de mim mesmo, aquele poder de desdobramento que ¢ privilégio dos
espiritos superiores” (Wassermann, 2021b, p. 105). L4, ao lado da mae, Etzel se sente no centro
do universo, a0 mesmo tempo que desce ao tumulo para sentir a limitagdo do humano. O
péndulo lhe revela o dinamismo da vida em suas limitacdes e potencialidades, tal como vamos
encontrar nas linhas de Rousseau. Esse tipo de transcendéncia, um desdobramento de si
mesmo, sempre foi buscado pelo genebrino tanto na dimensdo individual, pelas maximas
espirituais do Vigario de Saboia, contidas no Emilio, ou na busca por um amor virtuoso, que
podemos encontrar na novela Julia ou a Nova Heloisa; como na dimensao social, no desejo de
produzir leis legitimadas por um contrato social. De qualquer forma, sempre se realiza a
projecdo transcendente do humano. E, se usamos tanto o termo “inércia” — que indica a
propensao para resistir a alteragdes em seu estado original, seja de repouso ou de movimento —
neste texto ndo foi para indicar que haja no pensamento de Rousseau esse ponto estacionario,
de repouso, mas de manuten¢do do movimento. Alias o proprio Rousseau nem descansou em
sua vida e nem nos deixa descansar nunca, pois continuamos a discuti-lo na profusdo e dinamica

de seu pensamento, e € o que nos propomos a fazer nos capitulos que se seguem.
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CAPITULO 1- O CONCEITO DE INFANCIA

“Ndo se conhece a infdncia: com as falsas ideias que dela temos,
quanto mais longe vamos mais nos extraviamos”

Rousseau

Introduciao

Nesta parte da tese, procuro langar luz sobre as bases conceituais que, a meu ver,
sustentam a reflexdo de Jean-Jacques Rousseau acerca da formag¢ao humana, um tema central
em sua obra e de grande relevancia para o debate sobre educagao, politica e ética. Para tanto,
partiremos da analise do conceito de infancia,?® buscando compreender como o filésofo
genebrino concebe essa etapa fundamental do desenvolvimento humano e como a distingue
de outras fases da vida. Investigaremos as diferentes perspectivas sobre a infancia presentes
no pensamento ocidental, desde a Antiguidade at¢ a Modernidade, com o objetivo de
contextualizar a originalidade da abordagem rousseauniana e evidenciar sua ruptura com as
concepgoes tradicionais, que frequentemente negligenciavam as especificidades e
potencialidades da crianga. Ao explorar as nuances do pensamento de Rousseau sobre a
infancia, buscamos identificar os elementos que o diferenciam de outros autores e que o
tornam um pensador fundamental para a compreensdo da educagdo como um processo que
deve respeitar a natureza e a individualidade de cada ser humano.

Em seguida, exploramos a critica de Rousseau a sociabilidade e a corrup¢ao moral,
presentes em obras como O Discurso sobre a Origem e os Fundamentos da Desigualdade
entre os Homens. Analisamos como o filosofo concebe a influéncia da sociedade sobre o
desenvolvimento humano, destacando os mecanismos pelos quais a vida em sociedade pode
desvirtuar a natureza humana e gerar desigualdades. Procuramos compreender como essa
critica se articula com a valorizacdo da infancia e com a proposta de uma educacdao que
preserve a liberdade e a autonomia do individuo, elementos essenciais para a construgao de
uma sociedade melhor. Ao investigar a critica de Rousseau a sociedade, objetivamos

identificar os principais vicios e desvirtuamentos que o filésofo atribui a vida em sociedade,

26 Ainda que fosse importante acrescentar uma historicidade da infincia desde a Grécia antiga, optei pelo corte
historico a partir da obra de Ari¢s, pela sua importancia, mas sem deixar de fora autores importantes como
Heywood, Stearns, Cambi, entre outros.
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bem como as possiveis solucdes para mitigar seus efeitos negativos sobre o individuo.

Ao longo desta andlise, o movimento pendular evidencia a dindmica presente no
pensamento de Rousseau, explorando as oscilagdes entre natureza e cultura, individuo e
sociedade, liberdade e autonomia. Buscamos demonstrar como essas tensdes ndo representam
contradi¢des irresoliiveis, mas sim elementos constitutivos de uma reflexdo complexa e
multifacetada sobre a condi¢do humana e os desafios da educagdo. O movimento pendular nos
permite captar a riqueza e a originalidade do pensamento de Rousseau, evidenciando sua
capacidade de articular diferentes perspectivas e de propor solugdes inovadoras para os
problemas da educacdo e da sociedade.

Ao final desta primeira parte, teremos estabelecido as bases tedricas para a analise da
proposta pedagogica de Rousseau, que ¢ o foco da segunda parte desta tese. A compreensao
aprofundada do conceito de infancia e da critica a sociabilidade ¢ fundamental para interpretar
a originalidade e a relevancia do Emilio, ou Da Educag¢do, obra que nos convida a repensar os
objetivos e os métodos da educagdo em um mundo marcado pela desigualdade e pela busca por
uma vida auténtica. Ao analisar a proposta pedagdgica de Rousseau a luz de suas reflexdes
sobre a infancia e a sociedade, buscamos identificar os elementos que a tornam uma alternativa
inovadora e relevante para o debate contemporaneo sobre educagdo, oferecendo percepcdes

valiosas para a constru¢do de melhores praticas educativas.

A pendula¢io de um conceito

Inicialmente, cumpre salientar que neste capitulo utilizo, preferencialmente, as ideias
do historiador Philippe Ari¢s (1981), especialmente por seu pioneirismo ao tematizar a
infancia como uma construc¢do historica e cultural. No entanto, ¢ importante reconhecer que o
campo de estudos sobre a infincia se ampliou significativamente nas ultimas décadas,
incorporando outras vozes fundamentais. Autores como Colin Heywood (2004) e Stearns
(2006) trouxeram contribui¢des relevantes e, por vezes, mais atualizadas, sobre as multiplas
formas pelas quais a infancia foi concebida, vivida e representada ao longo da historia
ocidental. Suas obras ampliam e refinam a abordagem iniciada por Ari¢s, oferecendo novas
perspectivas que nos permitem pensar a infancia ndo como um bloco homogéneo, mas como
uma categoria complexa, plural e situada.

No livro Uma historia da infancia (2004), Heywood oferece uma sintese rica e critica
das transformagdes na percepcdo da infancia entre os séculos XVI e XX, destacando as

ambiguidades, continuidades e rupturas que desafiam qualquer narrativa linear ou
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determinista. Ja& Stearns, em A infdancia (2006), propde uma analise atenta das tensdes entre
idealizagdo e controle da crianga moderna, refletindo sobre como a infincia se tornou um
campo disputado por discursos pedagdgicos, morais e cientificos. Ambas as obras reforcam a
ideia de que a infancia ¢, ao mesmo tempo, invencao cultural e realidade vivida, permitindo-
nos problematizar as generalizagdes excessivas e reconhecer a diversidade das experiéncias
infantis ao longo do tempo. Ao mencionar esses autores, reitero o cuidado desta pesquisa em
construir uma analise histdrica critica, que ndo se limita a um unico referencial teérico, mas
se vale de um dialogo plural para compreender a riqueza e a complexidade do conceito de
infancia.

A epigrafe que abre este capitulo, escrita no Prefacio do romance pedagogico Emilio
ou da Educacdo®’ diz respeito a perspectiva da infancia que dominava o cenario europeu tanto
no século XVII como na época do filésofo genebrino Jean-Jacques Rousseau, quando ainda
ndo havia um conceito bem definido e uma concep¢ao propria do que era a infancia. Para citar
seu proprio caso, o genebrino teve cinco filhos com Théreése Levasseur e enviou todos eles
para o orfanato parisiense, onde acreditava que eles teriam melhores cuidados. Ele mesmo
afirma que: “Meu terceiro filho foi, portanto, posto na Roda?®, assim como os primeiros, € o
mesmo aconteceu com os outros dois que se seguiram, pois foram cinco ao todo os filhos que
tive. Tal arranjo me pareceu tdo bom, tdo sensato, tdo legitimo, que se ndo me gabei
abertamente, foi apenas por consideragdo a Thérese;” (Rousseau, 1968, p. 236). Ele ainda
segue nessa linha afirmando que:

O certo ¢ que foi 0 medo de um destino, para meus filhos, mil vezes pior e quase
inevitavel por qualquer outro caminho, que mais influiu em minha deciséo. [...] Ndo
estando em condi¢des de educa-los pessoalmente, ter-me-ia sido preciso, em minha

situago, que a mae os criasse, 0 que os tornaria mimados, ¢ educados por sua familia
que deles teria feito monstros. Ainda estremeco sé de pensar (Idem, 237).

Essa questao tem suscitado a curiosidade de muitos, resultando em diversas pesquisas
e produgdes bibliograficas que t€ém como o foco esse tema. Principalmente quando
consideramos que essa produgdo ¢ fruto de uma curiosidade sobre o conceito de infancia e a
propria condicdo das criangas em seu viver cotidiano e como o mesmo se alterou no decorrer
dos anos. Nesse dinamismo, os intelectuais tém voltado seu interesse por esse fato, o qual se

tornou tanto um objeto de estudo, como um problema. Embora Colin Heywood (2004) afirme

27 Rousseau, 1973, p. 6.

28 Conhecida como roda dos expostos ou roda dos rejeitados, era um mecanismo giratorio instalado em igrejas e
santas casas, usado para abandonar bebés de forma andnima. Servia para acolher criangas rejeitadas, evitando que
fossem mortas ou deixadas nas ruas. Existiu no Brasil até o fim do século XIX, quando foi substituida por outras
formas de assisténcia a infancia.
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que o grande fascinio por essa faixa etaria tem sido um fendmeno relativamente recente, outros
autores, como Mercier (1961) aponta que tanto Plutarco (46-120) como Erasmo (1466-1536)
ja haviam dedicado seus escritos para defender alguns aspectos que valorizavam a infancia,
ressaltando alguns pontos a serem observados e resguardados, como a importancia do
aleitamento materno e a liberdade da crianga no meio ambiente. Entretanto, nos escritos desses
intelectuais e pensadores mais antigos, ndo ha a defesa peremptoria da infincia, ou seja, uma
perspectiva que a coloque com uma categoria especial, digna de cuidados especificos.

Nesse aspecto, ¢ preciso concordar com Aries (1981) que diz que a infancia,
especificamente falando, ¢ algo novo, pois anteriormente os infantes eram considerados
apenas “adultos em miniaturas™: “Assim que a crianc¢a deixava os cueiros, ou seja, a faixa de
tecido que era enrolada em torno de seu corpo, ela era vestida como os outros homens e
mulheres de sua condig¢@o” (Ariés, 1981, p. 69). Como ainda afirma o autor, para corroborar
com essa ideia, “[...] no mundo das féormulas romanticas, ¢ até o fim do século XIII, nao
existem criangas caracterizadas por uma expressdo particular, e sim homens de tamanho
reduzido [...]” (Idem, p. 51). Ou seja, todos eram vistos como iguais, 0 que mudavam eram
apenas a escala e as dimensdes em que as criangas eram desenhadas, ou reproduzidas nas
pinturas, e assim também eram, por suuposto, vistos cotidianamente. Perspectiva que vai ser
compartilhada por muitos historiadores, como Franco Cambi, que afirmou que as criangas
eram “geralmente representadas como ‘pequenos homens’ (Cambi, 1999, p. 176).

Tal perspectiva de desconhecimento da especificidade da infancia, confirma o
prognoéstico dado por Rousseau. Para o filosofo, as ideias que povoam o cendrio social e
intelectual do século XVIII, bem como dos anteriores, eram falsas porque se distanciavam de
uma visdo que pudesse ver a crianga em suas necessidades, interesses e potencialidades. Coube
a autores mais modernos, sobretudo no século XIX e XX, dedicar-se a compreensao da infancia
como uma idade de caréncias. Dentre eles, Ari¢s (1981), como ja foi adiantado nas citagdes
acima, o qual foi um grande estudioso da infancia, sendo considerado por autores, como Del
Priore (2004) e Freitas (2001), como o autor do primeiro trabalho e talvez o mais significativo
na analise e na concep¢ao da infancia, com sua principal obra: L Enfant e la vie familiale sous
I’Ancien Régime (A crianca e a vida familiar sob o Antigo Regime)?’. Nele, Ariés se desdobrou

a fundo para buscar trazer as concepgdes de infancia no decorrer do tempo, realizando estudos

29 Publicado pela primeira vez na Franga, pela Editions Plon, em 1960; e editado no Brasil pela Editora Jorge
Zahar, em 1978, sob o titulo de Historia Social da Crianca ¢ da Familia.
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da iconografia® tanto da era medieval como da modernidade. Como ele afirma: “Foi no fim do
século XVII e inicio do XVIII que situei, partindo de fontes principalmente francesas, o
recolhimento da familia longe da rua, da praga, da vida coletiva, e sua retracdo dentro de uma
casa mais bem defendida contra os intrusos ¢ mais bem preparada para a intimidade” (Ariés,
1981, p. 19). Essa intimidade entre os da familia sdo construgdes culturais que surgem junto ao
sentimento de infancia.

Para Ari¢s a descoberta da infancia se inicia no século XIII e sua evolucao pode ser
constatada pelas artes e pela iconografia, mas sao realmente significativos e notdrios a partir do
fim do século XVI e ao longo do século XVII (Ari¢s, 1981). Segundo ele, nesses séculos os
costumes comegaram a se modificar em relagdo a infincia, por exemplo no uso das roupas com
pecas mais apropriadas para os meninos € meninas; o tratamento dado pelos adultos aos poucos
foi considerando as necessidades que sO6 as criangas tinham; assim como passaram a
proporcionar mais tempo livre € mais espaco para seus movimentos e brincadeiras. Para seu
estudo, o autor observou que a figura da infancia nas representacdes pictdricas passou a trazer
uma indumentaria propria, sem representacdo do modelo adulto.

Entretanto, como diz esse autor, algumas instituicdes, como a Igreja Catolica,
mantiveram por um longo tempo o esteredtipo da crianca numa representatividade que a
aproximava do pecado e até possivelmente da morte, tendo em vista o alto indice de mortalidade
infantil. Pois, no inicio, “a passagem da crianga pela familia e pela sociedade era muito breve e
muito insignificante para que tivesse tempo ou razdo de forcar a memoria e tocar a
sensibilidade” (Idem, p. 10). Nesse sentido, podemos perceber que inicialmente, a infancia,
como um conceito que pudesse dar conta de suas especificidades, sequer existia, pois, “a vida
da crianga era entdo considerada com a mesma ambiguidade com que hoje se considera a do
feto [...]” (Idem, p. 18). Sua simbologia era, inclusive, voltada a morte, pois “a crianga era tdo
insignificante, tdo mal entrada na vida, que ndo se temia que ap6s a morte ela voltasse para
importunar os vivos” (Idem, p. 58), como se acreditava que pudesse ocorrer com os adultos.
Por sua vez, a Igreja Protestante contou em seu corpo clerical com a contribuicdo de alguns
sacerdotes, como Comenius®' que escreveu a obra A Diddtica Magna na qual critica a
rigorosidade das escolas de seu tempo e introduz algumas questdes novas, como a primazia da

experiéncia, o ensino por etapas, a busca de local apropriado e adogdo de metodologias certas

30Bstudo descritivo da representacao visual de simbolos e imagens, sem levar em conta o valor estético que possam
ter.

317an Amos Komensky (1592-1670) — Bispo protestante da Igreja Moravia, educador, cientista e escritor checo.
Como pedagogo, ¢ considerado o fundador da didatica moderna.
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para cada idade. Em vez de ver a crianga como pecadora por nascimento, o protestantismo via
o pecado como algo externo e, portanto, que devesse ser evitado. Como diz Comenius (2001,
p- 30): “Educar os jovens com sabedoria significa, ademais, prover a que sua alma seja
preservada da corrup¢do do mundo”. Visdo esta que sera herdada por Rousseau e aprimorada
na perspectiva da condi¢do humana e de sua formacao.

De volta a Ariés, a forma de auséncia do sentimento da infincia®? ¢é relatada por esse
autor, considerando os elevados indices de mortalidade das criancas ¢ a forma de viver dos
adultos manifestadas em suas manias, trejeitos, roupas, situacdes do dia a dia, revelando uma
crianga que ndo possuia qualquer singularidade e ndo se separava do mundo do adulto. Ela era
vista por muitos apenas como uma extensao dos adultos, por isso, ndo eram tratadas em suas
especificidades. Muitos podem ficar até hoje impressionados com a forma como a infancia era
vista,como por exemplo para Corazza (2002) que afirma que a histéria da infancia revela um
siléncio histdrico, isso porque “ndo existia este objeto discursivo a que hoje chamamos infancia,
nem esta figura social e cultural chamada ‘crianga™ (2002, p. 60), ou seja, infincia e crianga
eram duas palavras que possuiam significados diferentes dos de hoje, servindo apenas para
representar um periodo da vida de uma pessoa, periodo esse que nao possuia nenhum
significado, nem mais nem menos importante.

Ainda como corrobora Ariés:

Na sociedade medieval, que tomamos como ponto de partida, o sentimento da infancia
ndo existia - o que nao quer dizer que as criangas fossem negligenciadas, abandonadas
ou desprezadas. O sentimento da infincia ndo significa o mesmo que afeicdo pelas
criangas: corresponde a consciéncia da particularidade infantil, essa particularidade
que distingue essencialmente acrianga do adulto, mesmo jovem. Essa consciéncia nao
existia (1981, p. 156).

De modo que se pode afirmar, com Ari¢s e com Rousseau, que até o século XII ndo se
conhecia a infancia: “[A]arte medieval desconhecia a infincia ou ndo tentava representd-la”
(Aries, 1981, p. 50). Perspectiva que foi mudando no decorrer dos séculos, pois ja no século
XIV era comum a arte voltada para imagens de anjos graciosos e redondos representando as
criangas, bem como nos séculos subsequentes quando os bebés também passaram a ser
representados pela imagem do menino Jesus. De inicio as tnicas diferengas nas imagens dos
adultos para as criangas eram os tamanhos reduzidos, o que foi mudando a medida que as
criangas iam ganhando representatividade no dia a dia das familias foi tornando as figuras

mais realistas. As mudangas foram mais significativas em meados do século XVII, quando

32 “Sentimento de infancia n#o significa 0 mesmo que afeicdo pelas criangas; corresponde, na verdade, a
consciéncia da particularidade infantil, ou seja, aquilo que a distingue do adulto e faz com que ela seja considerada
como um adulto em potencial, dotada de capacidade de desenvolvimento” (Kramer, 2003, p. 17)
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algumas familias, entre os nobres e ricos, passaram a expor os retratos de seus filhos, mesmo
ainda criancas (Ari¢s, 1981). Essa mudanca foi notoria, pois as familias passaram a dar valor
nos retratos pintados das criangas, querendo possui-los para si, como se comegassem a fazer
parte da familia, como um ser importante, que merecia, inclusive, um lugar de prestigio dentro
do seio familiar e que deve ser lembrado através dos retratos. Outras formas de representar as
criangas eram através das imagens nos retratos dos infantes que morreram, que serviam para
conservar a memoria daquelas que ja haviam morrido, deixando de lado aquela ideia de
insignificancia da crianca falecida logo nos primeiros anos de vida. No século X VI as criangas
vivas eram inclusive representadas ao lado daquelas que morreram.

Diferente do que era apresentado na iconografia, onde as criangas foram pouco a pouco
tomando lugar na familia através das representagdes fotograficas, na Idade Média> as criancas
sO possuiam fung¢do social quando comecavam a trabalhar, pois por nao haver distingao entre
adultos e criangas, que aprendiam desde cedo a cumprir os afazeres e ajudar os mais velhos nos
servicos diarios. Portanto, a passagem que tinham na familia era muito breve, mal passava pelo
periodo de amamentagdo, quando ndo eram criadas por amas de leite, j& eram enviadas para
familias onde aprenderiam um oficio. Ademais, desde a Roma antiga, o nascimento da crianca
era uma questdo de aceitacdo paterna. Segundo Veyne (1989) esse era um periodo no qual o
aborto e infanticidio eram algo comum, mas “o abandono dos filhos legitimos tinha como causa
principal a miséria de uns e a politica patrimonial de outros. [...], contudo mesmo os mais ricos
podiam enjeitar um filho indesejado cujo nascimento pudesse perturbar disposicoes
testamentarias ja estabelecidas” (Veyne, 1989 p. 24). Mas contra esse abandono, Ari¢s (1981)
afirma que com o pensamento difundido, sobretudo pela Igreja Catdlica, foram surgindo novos
modelos de familia, que comecaram a perceber a importancia das criangas dentro dela. Tanto ¢é
que no século XVIII a Igreja passou a condenar as familias que matavam as criangas. Antes
desse periodo, o indice de mortalidade era muito alto, como resultado das condi¢des gerais de

saude e higiene, as quais eram extremamente precarias, pois como afirma Heywood:

Pode-se apresentar um argumento contundente para demonstrar que a suposta
indiferenca com relagdo a infancia nos periodos medieval e moderna resultou em uma
postura insensivel com relacdo a criagdo de filhos. Os bebés abaixo de 2 anos, em
particular, sofriam de descaso assustador, com os pais considerando pouco
aconselhavel investir muito tempo ou esfor¢o em um “pobre animal suspirante”, que
tinha tantas probabilidades de morrer com pouca idade (2004, p. 87).

Nessas circunstancias ndo se esperava muito da infancia, pois sobreviver a esse

33 A Idade Média é um periodo de aproximadamente mil anos da historia ocidental, que se inicia no século V, com
a queda do Império Romano do Ocidente, em 476, e termina no século XV, com a tomada de Constantinopla pelo
Império Otomano, em 1453.
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periodo era considerado uma questdo de sorte, pois “as criangas morriam facilmente™ (Arigs,
1981, p.57), uma vez que ndo era dada a devida atencdo a essa fase da vida. Pelo contrario,
ela passava despercebida pelos adultos. Na verdade, a vida era parecida para todos,
independentemente de ser crianga ou ndo, ou seja, nao havia periodos demarcados e os que
havia ndo possuiam grandes expressoes. As criangas s6 se destacavam quando conseguiam,
enfim, fazer as atividades dos adultos, quando surgiam alguns “prodigios”. Ademais, por nao
haver necessidade de um cuidado especial, ndo se exigia muito de quem fosse cuidar das
criangas, ficando a cargo das amas de leite. Roger Mercier, na obra L enfant dans la société
du XVIlle. Siécle - Avant I’Emile (A crianca na sociedade do século XVIII — Antes do Emilio),
informa que mesmo que Plutarco® ja tivesse bem antes iniciado um movimento moral e
sentimental em favor da infancia, e tido boa recep¢do em Erasmo™®, o sentimento ndo se
desenvolveu até Rousseau. Inclusive, no século XVIII os pais enviavam seus filhos as amas
de leite e com elas deixavam até a idade quinze a dezesseis anos, quando os buscavam. Pior
do que isso, a situagdo da infancia era, segundo o autor, tdo grave que a taxa de mortalidade
em alguns lugares chegava a mais de 60% e ndo significava muita coisa para a sociedade.
Segundo Mercier (1961, p. 40), “Se os pais confiam seus filhos a babas que os tiram deles, é
porque muitas vezes consideram a crianga um estorvo em suas vidas™*®. Percebemos entio,
que o sentimento de infincia, do que era educacdo moral e 0s comportamentos aceitaveis no
meio social s6 se desenvolveram na modernidade, e ainda somente com a contribui¢ao do
genebrino, pois na Idade Média eram “muitas vezes consideradas no mesmo nivel que os
animais” (Cambi, 1999, p. 176).

O sentimento para com a infincia era tdo ténue na Franca do século XVIII que a
maioria das mulheres abastadas ou mesmo de pequena condi¢do raramente alimentavam seus
filhos. Eram todos enviados as amas-de-leite do interior e s6 voltavam desmamados ou ja
grandes. Como ainda relata Mercier (1961), a negligéncia era tdo grande que era comum a troca
de criangas na hora da devolugdo, principalmente quando a ama morria e suas criangas eram
repassadas para outra baba, j& cheia de outras tantas. Retornando a casa, por volta de seus trés,
quatros ou cinco anos, a crianca era repassada a um preceptor ou governante, para, mais tarde

ser enviado a um colégio ou a um convento. Ou seja, 0s pais quase nao conviviam com 0s

34Plutarcoou Luicio Méstrio Plutarco (46-120) - Foi historiador, bidgrafo, ensaista e filésofo médio platénico grego,
conhecido principalmente por suas obras Vidas Paralelas ¢ Moralia.

35 Erasmo de Roterdd (1466-1536) - Foi tedlogo e filésofo humanista neerlandés que viajou por toda a Europa,
como Portugal, Inglaterra, Italia, Espanha, Croacia, Bulgaria, Dinamarca e outros.

3%Tradugéo livre de: “Si les parents confient leurs enfants a des nourrices qui les emment loin d'eux, c'est que trés
souvent ils considérent I'efant comme une géne dans leur vie”.
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filhos, e, portanto, o sentimento familiar ndo existia tal qual existe nos dias de hoje, pois o
vinculo de pais e filhos ndo eram criados, ja que viviam a maior parte do tempo afastados de
suas familias, onde nem a infancia era passada com os pais, ja que eram levadas a amas de leite.
Estamos considerando aqui as criancas pertencentes as familias mais abastadas dentre a
nobreza, a média e a alta burguesia. No entanto, os filhos da baixa burguesia e dos camponeses
ndo tinham destino melhor, pois logo que tomavam certa idade, ja eram colocados no trabalho
e, do mesmo modo, tratados como “pequenos adultos” responsaveis por sua manutengdo e
auxiliares da renda familiar, quando conseguiam sobreviver a alta taxa de mortalidade.

Diante de tal quadro, ndo havia realmente muito espaco para o desenvolvimento da
crianga “como crianga”, o ambiente social reforcava seu silenciamento. Até mesmo no sentido
etimoldgico, “infancia” remete a ideia de siléncio, pois em latim fari significa falar, logo in-
fans ¢ “aquele que nao fala”. Assim ¢ definido o periodo da infancia. Procurando entao
desenvolver aqui um quadro, ou um prospecto de como a infiancia comegou a se definir,
podemos dizer, com base em Aries (1981) que a idade da crianga era definida como “a primeira
idade ¢ a infancia que planta os dentes, e essa idade comega quando nasce e dura até os sete
anos, e nessa idade aquilo que nasce ¢ chamado de enfant (crianga), que quer dizer ndo falante,
pois nessa idade a pessoa nao pode falar bem nem formar perfeitamente suas palavras” (Idem,
p. 36). Dessa forma, essa fase era caracterizada por comportamentos que eram considerados
irracionais, pois a razao era encontrada apenas no adulto, naquele que “falava” e dava, portanto,
o direcionamento de tudo.

A representacdo da crianga muda no decorrer do tempo e comeca entdo a surgir o
sentimento de infincia constituido especialmente com a paparicagdo, as vezes até em excessos,
e 0 apego, que se deram através do convivio didrio, que antes ndo acontecia, que fez os adultos
se aproximarem mais das criangas, tornando-se “bichinhos de estimag¢@o”, como comenta Ari¢s
(1981, p. 68). De qualquer forma, para manter essa crianca bela e cheia de gracinhas ¢ que se
desenvolveram formas para manté-las vivas, como a preocupacao com a higiene e com a satde.
O sentimento de apego surge por volta do século XVII e propde educar as criangas mais
proximas dos costumes e da disciplina. E nesse sentido que Kawauche (2021, p. 39) afirma que:
“No viés da historia das mentalidades que Ariés nos apresenta, podemos dizer que, entre os
séculos XV e XVII, as criangas foram adquirindo existéncia social & medida que passavam a
ser consideradas seres que se distinguiam dos adultos por possuirem uma conduta corporal e
conhecida como‘inocente™.

Aries defende que Rousseau foi um dos pioneiros a pensar a infancia, concordando
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com o que afirma Claparede ao dizer que, “Rousseau viu bem que a arte de educar pressupde o
conhecimento da infancia™’ (1968, p. 10). Mas houve, inclusive, desde a época de Rousseau,
uma forte suspeita de que o filosofo genebrino tenha plagiado varios autores que o antecederam
na questdo da infancia. Dentre seus detratores, um beneditino por nome de Jean-Joseph
Cajot>® publicou uma obra chamada Les Plagiats de M. J.-J. R. de Genéve, sur l'éducation, no
qual afirma que o Primeiro Livro do Emilio ndo passava de plagio da obra Traité de l'éducation
corporelle des enfants, do Dr. Désessartz. Porém, como afirma Mercier (1961), na época que
Rousseau redigiu o Primeiro Livro do Emilio, ¢ improvavel que conhecesse essa obra e, mesmo
assim, ha diferengas conceituais entre os autores o suficiente para descartar qualquer ideia de
plagio. O que ¢ bem mais provavel é que Rousseau tenha de fato encontrado com varios
pedagogos € médicos e discutido os temas relacionados ao cuidado da crianga, principalmente
dos primeiros anos ¢ que muitas de suas ideias, como a da importancia da amamentacao, ja
eram discutidas por muita gente, alids desde Plutarco, passando por Erasmo e Comenius. O
proprio Locke® em seu Some Thoughts Concerning Education”,encorajou uma atitude
simpatica em relacdo as criangas, além de tantas obras que apareceram tentando discutir o tema,
como o Wild Boy of Aveyron, de Jean-Marc Itard.

Por essas e outras razdes, em contrapartida a defesa de Aries (1981), alguns autores,
como Heywood (2004), Corazza (2002) e Peter Stearns (2006) apresentam ideias contrapostas
e criticam o estudo de Ariés em alguns pontos. Embora ressaltem a importancia de sua obra
para se entender que a infancia ¢ uma categoria da modernidade junto com a historia da familia,
esses autores apontam como a fragilidade do método utilizado por ele, bem como o publico
alvo da sua pesquisa, afirmando que foi majoritariamente pesquisado e abordado somente o
aspecto, ou a realidade, da alta burguesia; e que ha falhas logicas na sua escrita. Assim,
Heywood (2004) afirma que a ausé€ncia das criancas na iconografia da Idade Média pode ser
devido ao tipo de arte da época, ja que a prioridade era os temas religiosos. Ademais, os criticos

acreditam que o fato de Ari¢s ndo ter encontrado evidéncias de que as pessoas ndo tinham

37Traduqﬁode:Rousseau avait bienvu quel’art d’éduquer présupos ela connaissance del’enfant

38Jean-Joseph Cajot (1726-1779) - Foi escritor francés, beneditino da congregacdo de Saint-Vanne. Autor da obra
Les larcins littéraires de Jean-Jacques Rousseau, citoyen de Geneve, ou ses plagiarisms sur l'éducation
(Paris, 1766), no qual tenta mostrar como Rousseau tomou emprestado de Plutarco e Montaigne as ideias nas quais
Emilio se baseia.

39 John Locke (1632-1704) foi um filosofo inglés do século XVII, considerado um dos principais pensadores do
Iluminismo. E conhecido por suas contribui¢des fundamentais & teoria do empirismo e ao liberalismo politico.

40 £ uma obra de John Locke que aborda principios educativos baseados na experiéncia € na razdo, destacando a
importancia da formacdo moral e intelectual das criancas a partir de praticas pedagdgicas voltadas para o
desenvolvimento da mente e do corpo.
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consciéncia da especificidade da infancia no século XII, ndo evidencia que ndo existisse
sentimento de infancia, mas poderia existir outra concepg¢ao de infancia que difere da concepcao
moderna (Heywood, 2004).

Pensando o sentimento de infancia, Ariés (1981) afirma que esse sentimento se
desenvolveu paralelamente ao sentimento de familia, assim a crianga nasce para ser amada e
educada pela familia que formara a base da sociedade, com isso passou-se entdo a refletir sobre
o nascimento das criangas, ndo as deixando jogadas a sorte. Segundo Abramowicz ¢ Moruzz:

Para o historiador Francés a nogdo de infancia pode ser compreendida com um
sentimento social/historico, um acontecimento que faz com que a sociedade diferencie
a crianga do adulto, criando, produzindo e sobrepondo-se a crianga maneiras
especificas de se vestir, de se alimentar, de se estar entre os adultos, e maneiras

especificas de cuidado e de educagdo promovidos pelos adultos para as criangas
(2016, p. 25-26).

Assim a infancia comeca a ser, como afirma Gagnebin: “o testemunho precioso de
uma linguagem dos sentimentos auténticos e verdadeiros, ainda ndo corrompidos pela
convivéncia mundana” (1997, p. 94). Comegou-se entdo a pensar ¢ criar lugares especificos
para as criangas, como por exemplo as escolas. Segundo Costa (2009), a ideia de escola surge
por meio do pensamento de que a crianga deve ser moldada nesse periodo da vida. Moreira &
Vasconcelos (2003) descrevem a relagdo entre a escola e a infancia, no sentido de que a escola
tornou-se uma instituicdo fundamental na sociedade, e a infancia passou a ser vista como fase
munida de diferenca, que foi submetida a um regime disciplinar cada vez mais rigoroso.

A concepgao de infancia que possuimos hodiernamente ¢ inven¢ao da modernidade, e
ela pode mudar dentro das suas especificidades, levando em considerac¢do o tempo, o contexto
social e econdmico entre outros aspectos que transformam a concepcao de infancia de acordo
com cada época. Como afirmam Fernandes e Kuhlmann Junior, “A infincia seria um conceito,
uma representa¢ao, um tipo ideal a caracterizar elementos comuns a diferentes criancas” (2004,
p. 28). A crianca ndo ¢ algo novo e desde a antiguidade ela goza de um certo respeito e cuidado,
mas a categorizagdo dessa faixa etaria num estatuto proprio, ressaltando suas especificidades,
¢ fruto da modernidade. A distin¢do entre crianga e infancia esté relacionada a compreensao de
que a criang¢a ¢ um ser em desenvolvimento, enquanto a infancia € uma construcao historica e
social. Especificidade que influenciou tanto a pedagogia quanto psicologia nos séculos XIX e
XX, bem como a elabora¢ao dos documentos que fortaleceram o construto social da infancia.

Para Fernandes e Kuhlmann Junior (2004):

A palavra infancia evoca um periodo da vida humana. No limite da significagdo, o
periodo da palavra inarticulada, o periodo que poderiamos chamar da
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construgao/apropriagdo de um sistema pessoal de comunicagdo, designos e sinais
destinados a fazer-se ouvir. O vocabulo crianga, por sua vez, indica uma realidade
psicobioldgica referenciada ao individuo (Fernandes; Kuhlmann Janior, 2004, p. 16).

A crianga ¢ considerada um sujeito em processo de formagao, que passa por diversas
fases do desenvolvimento bioldgico, cognitivo, emocional e sociocultural ao longo da vida. Ela
¢ entendida como um ser ativo, que interage com o mundo ao seu redor, construindo
conhecimento e habilidades a partir de suas experiéncias.

Por outro lado, a infancia ¢ um conceito que se refere ao periodo da vida em que
acrianca se encontra, caracterizado por uma série de praticas e valores sociais, historicos e
culturais. Ela ¢ construida pela sociedade, que define o que ¢ considerado proprio da infancia,
como brincar, estudar, ter cuidados especiais e protecdo. Como dizem os autores:

Um guarda-chuva a abrigar um conjunto de distribuigdes sociais, relacionadas as
diferentes condigdes: as classes sociais, 0s grupos etarios, os grupos culturais, a raga,
o género; bem como as diferentes situagdes: a deficiéncia, o abandono, a vida no lar,
na escola (a crianga e o aluno) e na rua (como espago de sobrevivéncia e/ou de
convivéncia/brincadeira). E nessa distribui¢do que as concepgdes de infancia se

amoldam as condi¢des especificas que resultam na inclusdo e na exclusdo de
sentimentos, valores e direitos. (Fernandes; Kuhlmann jinior, 2004, p. 30)

Dessa forma, Fernandes e Kuhlmann Junior (2004), enfatizam que ¢ importante
reconhecer a crianga como um ser em desenvolvimento, que tem necessidades especificas e
requer aten¢do e cuidados adequados para crescer saudavel e feliz. A infancia, por sua vez, é
influenciada pelas condigdes sociais e culturais em que a crianga esté inserida, podendo variar
de acordo com a época, o lugar e a cultura em que se vive.

Viérios autores reforgam a distingao entre crianga e infancia, como Sarmento (2005, p.
371) que diz:

Por isso a sociologia da infincia costuma fazer, contra a orienta¢do aglutinante do
senso comum, uma distingdo semantica e conceptual entre infancia, para significar a
categoria social do tipo geracional, e crianga referente ao sujeito concreto que integra
essa categoria geracional e que, na sua existéncia, para além da pertenga a um grupo
etario proprio, € sempre um actor social, que pertence a uma classe social, a um
género, etc.

Assim, na pendulagdo do conceito, isto €, no dinamismo do desenvolvimento historico
da concepgao de infancia, temos que a percep¢ao da crianga como sujeito historico e de direito
¢ uma conquista recente e gradual e que anda lado a lado do conceito da infancia. E, nessa
jornada, diversos conceitos foram surgindo, entretanto, no geral, a palavra infancia diz respeito
a fase que vai do nascimento a adolescéncia. Temos entdo, que a crianga, como sujeito historico
e de direito, ¢ uma conquista da modernidade que se tornou possivel gracas as mudangas

econOmicas, sociais e culturais que ocorreram a partirdo século XVIII.
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A infancia na antiguidade

A crianga na antiguidade foi vista e tratada de maneira bastante diferente do que ¢ hoje.

A crianga pertencia a todos, sobretudo quando nos remetemos as civilizagdes mais antigas,

como a grega. Em sua obra Paideia: a formag¢do do homem grego (2013), Werner Jaeger, um

renomado filélogo e filésofo alemdo do século XX, discute a importdncia da educacdo na

sociedade grega antiga e como ela era voltada para a formagao integral do homem, desde a

infancia até a idade adulta. Ao se tratar da crianga na antiguidade, o autor observou que os

gregos tinham uma compreensao bem prépria da infancia. Compreensdo esta atrelada a ideia
de formacao geral, ou seja, de Paideia. Tal concepcao € asseverada por Jaeger ao afirmar:

A formag¢do do homem grego, a paidéia, no seu carater particular e no

seudesenvolvimento historico, ndo se trata de um conjunto de ideias abstratas, mas da

propria historia da Grécia na realidade concreta do seu destino vital. Contudo, essa

historia vivida ja teria desaparecido ha longo tempo e o homem grego nao a tivesse

criado na sua forma perene. Criou-se como expressdo da altissima vontade com que

talhou o seu destino. Nos estadios primitivos do seu crescimento, ndo teve a ideia

clara dessa vontade; mas, a medida que avangava no seu caminho, ia-se gravando na

sua consciéncia, com clareza cada vez maior, a finalidade sempre presente em que a

sua vida assentava: a formagdo de um elevado tipo de Homem. A ideia de educagdo

representava para ele o sentido de todo o esfor¢o humano. [...] E foi sob a forma de

paidéia, de ‘cultura’, que os gregos consideraram a totalidade da sua obra criadora

emrelacdo aos outros povos da Antiguidade de que foram herdeiros (Jaeger, 2013, p.
5).

Essa citacdo de Jaeger pode servir para comparar com a formagdo da crianga, por
exemplo, pois podemos observar que o grande principio educacional grego ndo evoluiu
imediatamente, mas sim de forma organizada ao longo da historia. Essa concepgao foi
construida por meio de uma reflexdao que se estendeu por varios anos, em um processo gradual
de amadurecimento que culminou em uma constru¢do dialégica de conhecimentos. Na
antiguidade grega, a crian¢a ndo era vista como um ser imaturo, mas Sim cOmo um Sser em
desenvolvimento, que ja possuia capacidades e potenciais que deveriam ser incentivados e
cultivados. Outra caracteristica importante da infancia na antiguidade grega era a forte presenga
da familia e da comunidade na vida da crianca, embora seu estado de pertenca coletiva. Os pais
e os anciaos da comunidade tinham um papel fundamental na educagdo e acreditava-se que a
transmissao dos valores e das tradigdes da comunidade era essencial para a formagdo do carater
da crianga.

Segundo Jaeger (2013) a educacdo era tdo importante para os gregos que eles

acreditavam que era o caminho para a felicidade. Caminho, alids, que era o destino de todos,
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incluindo adultos e criangas, sem as quais ndo havia uma verdadeira Paideia. Na propria
etimologia ¢ possivel buscar a raiz dessa compreensao, pois paidos significa crianca e o termo
“paideia” significa simplesmente criagdo de meninos. Mas € 6bvio que em sua evolugdo, o
conceito passou a abarcar todas as faixas etarias e um conjunto de atividades educativas, tanto
culturais, desportivas como guerreiras, que passaram a significar o processo aculturativo da
sociedade grega. No didlogo A Republica temos que Platdo define Paideia como a base do
sistema de educagao grego, nessa ideia estd o sentido de transformacao do ser humano por meio
das atividades orientadas pelos adultos, atividades essas que incluiam a gramatica, a retorica, a
danca a musica entre outras disciplinas. Um dos principais objetivos da paideia era a absor¢do
dos costumes da polis.

E interessante notar que a visdo grega sobre a infincia e a educagdo influenciou
profundamente a cultura ocidental, desenvolvendo uma espécie de “paideia cristd” (Cambi,
1999, p. 128), composta pelos contetdos das Humanidades, que aparece nas obras dos
medievais e, posteriormente, na pedagogia dos jesuitas.

Nesse contexto, a educagdo era vista como uma tarefa coletiva, que envolvia a
participagdo dos pais, dos professores € dos membros da comunidade. O objetivo era formar
cidaddos virtuosos e sabios, capazes de contribuir para o bem comum. A educacdo devia ser
baseada na formagao integral da pessoa, que deveria desenvolver tanto suas habilidades fisicas
como intelectuais. Nesse sentido, a educagdo fisica e a musica eram vistas como importantes
para o desenvolvimento da crianga. Ou seja, a crianca era vista como um ser em
desenvolvimento e a educacdo era considerada fundamental para moldar o cardter e as
habilidades do ser humano desde cedo. Em sua teoria pedagogica, por exemplo, Platdo
enfatizava a importancia da educacao fisica e mental para a formacao do ser humano completo.

Para Jaeger (2013), a educacdo infantil era um processo continuo e gradual, que se
iniciava na infancia ¢ se estendia até a idade adulta. A educacao nao se limitava a uma sala de
aula, ou ao isolamento dos educandos em um espago contiguo, mas era uma atividade realizada
em diversos ambientes e que se estendia por toda a vida do homem. Em suma, segundo o autor,
a crianca na Antiguidade era vista como um ser em constante formagao, ¢ a educacao infantil
era fundamental para o desenvolvimento humano.

Entretanto, por mais que Jaeger (2013) afirme, na introducdo de sua obra, que a
educacdo grega ajudou a fomentar a dimensao da individualidade, ninguém era visto como um
ser individual, muito menos a crianga. A educacdo era voltada para o desenvolvimento das

virtudes necessarias a vida adulta, como a coragem, a lealdade, a disciplina e a obediéncia.
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Como bem argumenta o autor, na Grécia Antiga as criangas eram educadas para se tornarem
cidaddos. A educagdo se desenvolvia por meio de atividades ludicas, como a musica e a
ginastica com o objetivo de desenvolver o corpo; mas também pelos exercicios linguisticos,
gramaticais e retdricos para o bom desenvolvimento da mente dos meninos. As meninas, no
entanto, recebiam uma educacdo mais restrita e eram preparadas para serem boas esposas e
futuras maes.

Legado que foi transmitido a0 mundo romano, na figura de Cicero*!, Quintiliano** e
Varrdo™®, além de outros destacados educadores latinos helenistas. Entretanto, uma diferenca
essencial deve ser destacada: enquanto a educacdo grega (principalmente a ateniense)
priorizava a formacao intelectual, a Roma Antiga desenvolvia uma educagdo voltada para o
desenvolvimento das habilidades necessarias para a vida cotidiana, além da retorica e a oratoria,
estas ultimas, inclusive, voltadas para a compreensao das leis e da moralidade. As criancas
aprendiam a ler e a escrever em latim e grego,** além de receberem instrucdes sobre historia,
geografia e matematica.

Na sociedade romana, a crianga era vista como um futuro cidaddo romano e era
preparada desde cedo para assumir suas responsabilidades. Aqui, portanto, outra diferenca entre
o mundo latino e o grego, pois 0 senso pratico do romano adiantava o processo de inser¢do da
crianca no mundo dos adultos. Nessa sociedade, a crianga torna-se individuo apenas quando
atinge a idade adulta, e a infancia seria uma fase em que ainda nao ha identidade, capacidade
de discernimento para tomar decisdes e pensamento autdbnomo. Para Aristoteles a crianga era
considerada um adulto em miniatura, mesmo que ainda em formagao, para ele: “A crianga ainda
ndo ¢ completamente desenvolvida e, portanto, suas qualidades obviamente ndo podem ser
consideradas apenas em relacdo a ela mesma, e sim a0 homem inteiramente desenvolvido”
(Aristoteles, 1260a). J4 na Roma Antiga, a crianga era vista como um membro da familia e
tinha direitos e deveres. Os gregos antigos nao tiveram um sistema educacional, as familias
também enviavam seus filhos aos tutores de gramética, de natacdo, de musica etc. Como ja foi

salientado, a educacdo era voltada para formar cidaddos uteis a sociedade, tanto no mundo

“Marco Tulio Cicero (106-43 a.C) - Foi um advogado, politico, escritor, orador e filésofo da gens Tulia da
Republica Romana.

“Marco Fabio Quintiliano (35-95) - Foi um orador, professor de retérica romano ¢ advogado. O seu escrito mais
famoso ¢ a Institutos de Oratoria.

#*Marco Teréncio Varrdo (116-27 a.C) — Foi filésofo e antiquario romano de expressdo latina. O pensamento de
Varro ¢ mais conhecido através de Cicero.

4 «Através do contato com a cultura grega, Roma também entrou na drbita do helenismo e, sobre aquele complexo
modelo de saberes e de artes, organizou sua propria identidade cultural, acolhendo o grego como lingua culta e
redescrevendo, segundo aquela koiné cultural, os diversos saberes e as diversas artes” (CAMBI, 1999, p. 110).

49



grego quanto no romano. Para Aristoteles, a crianga s era vista enquanto ser ao atingir a idade

adulta.

Resumindo, na antiguidade a crianga era vista como um ser em formagao que precisava
de cuidados e protecao para se desenvolver e se tornar um adulto completo. Entretanto, apesar
da importancia dada a educagdo, a infancia na Antiguidade era marcada por muitas dificuldades,
além de certa rigorosidade, como afirma Aristofanes (1995), na comédia As nuvens, dizendo
que os filhos eram enviados aos tutores em fila, marchando sob chuva, neve ou sol a pino. A
mortalidade infantil era alta e as condi¢cdes de vida eram precarias, o que tornava a
sobrevivéncia das criancas um desafio constante. Além disso, as criangas eram expostas a uma
série de perigos e riscos,como guerras,doencas e acidentes. Quadro que nao teve melhora no
periodo medieval que, alids, intensificou a exclesdo da crianga, relegando-a a “um papel social
minimo, sendo muitas vezes consideradas no mesmo nivel que os animais” (Cambi, 1999, p.

176).

A infancia na Idade Média

Durante a Idade Média na Europa, que durou do século V ao século XV, a infancia era
vista de forma bastante peculiar. Segundo as anélises que faz o historiador Philippe Aries, na
Idade Média a infancia ndo era vista como uma fase separada da vida, mas sim como uma etapa
transitoria para a idade adulta. Além disso, as criangas eram consideradas “um rebento do
tronco comunitario, uma parte do grande corpo” (Ari¢s e Duby, 1991, vol. 3, p. 313), sendo
expostas a situagdes e atividades que hoje seriam consideradas inadequadas para a sua idade,
inclusive em um ambiente também inadequado, dado o carater “publico” da infancia.

Houve uma mudanca significativa nas percepgdes sobre a crianga. De acordo com
Cirino (2001), em seu livro Confissoes, Santo Agostinho relatou fatos de sua préopria infancia
pelos quais se envergonhava, afirmando que a crianga pequena ja nascia com o pecado e que
sua alma ndo era inocente. Essa reflexdo de Agostinho ocorreu em um momento em que o
Cristianismo se consolidava como uma religido de grande importancia sociopolitica e a Igreja
afirmava-se como uma institui¢do fundamental. Cirino (2001) salienta a perspectiva desse autor
medieval sobre a infancia:

O pensamento de Santo Agostinho, que, durante séculos, exercera influéncia sobre a

tradicdo cristd e sobre a pedagogia, postula tanto a idéia de que a infancia € concebida
como o periodo em que ndo se fala e ¢ uma época desprezivel quanto a perspectiva de
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que a maldade seria a verdade da crianga antes de qualquer adestramento educativo e
moral (Cirino, 2001, p. 25).

E nesse sentindo que também colabora Charlot (1986, p. 114) ao afirmar que: “Para
a filosofia Classica, e para a pedagogia que se apoia sobre ela, a infincia ¢ a idade do erro e
do vicio, do preconceito e da paix@o”. Assim, marcada por essa filosofia, a vida infantil era
caracterizada por desafios e dificuldades, e, para além disso, muitas vezes as criangas eram
vitimas de doengas, fome e guerras. Muitas criancas eram criadas para seguir as profissoes de
seus pais e aprendiam o oficio desde cedo. Alguns meninos, por exemplo, eram treinados como
aprendizes de artesdos ou cavaleiros, enquanto as meninas aprendiam habilidades domésticas,
como cozinhar e costurar. A educagdo formal ndo era comum na Idade Média e era grande o
numero de criangas analfabetas. Aqueles que podiam ler e escrever eram filhos de nobres ou
de ricos comerciantes que podiam pagar por uma educagdo. As criancas nobres eram educadas
em casa por tutores, recebendo as instru¢cdes dos modos e costumes proprios da Corte e de
uma “vida civilizada”, como os nobres a entendiam.

As criangas ndo eram retratadas com uma expressao particular que as diferenciasse
dos adultos, mas sim como homens e mulheres em tamanho diminuido, principalmente nas
classes nobres ou da alta burguesia que faziam de tudo para reproduzir nas criangas os costumes
e habitos da vida social dos saldes, dos palacios e dos castelos.

No geral, a vida de meninos e meninas na Idade Média era dificil e perigosa. As
criangas pobres trabalhavam longas horas em trabalhos perigosos € muitas vezes nao tinham
condi¢des de vida adequadas. Todas eram vulneraveis a doengas e epidemias, como a peste, a
tuberculose e diversos tipos de infecgdes, o que aumentava ainda mais a alta taxa de mortalidade
infantil. As condi¢des de vida eram precarias e a maior parte das familias eram pobres,
incapazes de fornecer alimentos adequados ou abrigo para seus filhos.

Por todas essas observagao ¢ que Aries (1981) defendeu que a infancia na Idade Média
ndo teve o devido reconhecimento, pois a compreensdo dessa faixa etdria como uma fase
distinta da vida s6 comecgou a ser desenvolvida a partir do século XVII, ndo apenas porque suas
figuras comecaram a surgir nos quadros, mas porque sua presenca ficou mais destacada no
convivio social.

Ademais, ¢ importante destacar que, tanto no mundo medieval quanto no inicio da
modernidade, a forma como uma crianga do sexo masculino era tratada divergia da crianga do
sexo feminino. Como resultado, a celebra¢dao do nascimento variava de acordo com o sexo. A
mulher era recebida, na verdade, com decep¢do e ndo com honrarias como eram os homens,

conforme cita Goncourt: “Quando no século XVIII uma mulher nasce, ela ndo ¢ recebida na
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vida pela alegria de uma familia. A familia ndo estd comemorando quando ela chega; seu
nascimento ndo dd ao coracdao dos pais a embriaguez de um triunfo: € uma béngao que eles
aceitam como uma decepcdo”.®

Como diz Aires, “até por volta do século XII, a arte medieval desconhecia a infancia
ou ndo tentava representa-la. E dificil crer que essa auséncia se devesse a incompeténcia ou a
falta de habilidade. E mais provavel que nio houvesse lugar para a infincia nesse
mundo”(Aries, 1981, p. 50) e, para o autor, a "descoberta da infancia" teve suas origens no
século XIII, quando a arte medieval comegou a retratar a infancia, algo que antes era ausente
na produgdo artistica. Entretanto, cabia aos adultos a responsabilidade de guiar as criangas no
desenvolvimento de carater e razdo. Em vez de valorizar e compreender a diversidade entre as
criangas e respeitar sua originalidade, acreditava-se que elas eram como paginas em branco
prontas para serem preenchidas e, consequentemente, preparadas exclusivamente para a vida
adulta. E essa a visio que John Locke (1632-1704) defendeu que foi duramente criticada por

746 que é preenchida de

Rousseau. Locke (1999) afirma que os homens s3o “tabulas rasas
acordo com a experiéncia que tém e vivem no mundo. Portanto, para ele todo conhecimento
esta fundado na experiéncia que lhes fornece ideias, que podem ser simples e complexas, que
sdo adquiridas através da sensacgdo e da reflexdo. Nesse sentido, confirma sua tese de que a
maneira pela qual se adquire conhecimentos ndo ¢ inato.

No sentido da especificidade da infancia, a instituicdo que mais contribuiu com o
desenvolvimento dessa individualiza¢dao, ou pelo menos da ampliagdo dos cuidados que a
sociedade passou a dedicar a seus filhos foi a escola. De acordo com Aries (1981), a escola se
tornou uma instituicdo fundamental para a educacdo das criangas gracas a um movimento de
moralizagdo liderado por reformadores catdlicos, protestantes e juristas. Antes disso, as
criancas eram misturadas aos adultos e aprendiam diretamente com eles. Simultaneamente, a
familia passou por uma transformacao.

Para Aries (1981), o sentimento de infancia estava intrinsecamente ligado ao
sentimento de familia, que se desenvolveu nos séculos XVI e XVIIL. Ele argumenta que o
crescente interesse pela infancia foi uma forma e uma expressao desse sentimento de familia.

A medida que a sociedade passou por amplas transformacdes, as antigas solidariedades

4« Quand au dix-huitiéme siécle la femme nait, elle n’est pas regue dans la vie par la joie d’une famille. Le foyer
n’est pas en féte a sa venue ; sa naissance ne donne point au cceur des parents I’ivresse d’un triomphe : elle est une
bénédiction qu’ils acceptent comme une déception » (Goncourt, 1862, p. 9).

46 A expressdo fabula rasa se refere a tabulas cobertas com uma fina camada de cera, usadas na Roma Antiga para
escrever com uma espécie de estilete. A escrita podia ser eliminada ao aquecer a cera, de forma que se pudesse
escrever novamente na tabula (Smith & Cornish, 1898).
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baseadas em linhagem diminuiram, enquanto a intimidade doméstica se fortaleceu, incluindo
mudangas nas disposi¢des das casas. Na Idade Média, o sentimento de linhagem era o {inico
sentimento familiar conhecido, caracterizado pela extensao aos lagos de sangue, sem levar em
conta a coabitacdo e a intimidade. Em contrapartida, o sentimento de familia esta intimamente
ligado a casa e, principalmente, as criangas. Inicialmente, esse sentimento era limitado as
classes abastadas, mas gradualmente se estendeu a todas as camadas da sociedade. O citado
autor aborda esse tema de forma detalhada em sua obra, dizendo:
Essa nova preocupagdo com a educacdo pouco a pouco iria instalar-se no seioda
sociedade, e transforma-la de fio a pavio. A familia deixou de ser apenas uma
instituicdo do direito privado para a transmissao dos bens e do nome, e assumiu uma
funcdo moral e espiritual, passando a formar os corpos e as almas. [...] O cuidado
dispensado as criangas passou a inspirar sentimentos novos, uma afetividade nova que
aiconografia do século XVII exprimiu com insisténcia e gosto: o sentimento moderno
de familia. [...] A aprendizagem tradicional foi substituida pela escola, uma escola
transformada, instrumento de disciplina severa, protegida pela justica e pela politica.

O extraordinario desenvolvimento da escola no século XVII foi uma conseqiiéncia
dessa preocupagio nova dos pais com a educagdo das criangas. (Ariés, 1981. p. 277)

Aries (1981) discute a transformacgdo da sociedade em relagdo a educagdo com énfase
a partir do século XVII. Nesse periodo, houve uma mudanga na func¢do da familia, que deixou
de ser apenas uma instituicdo para a transmissdo de bens e nome, para assumir uma fungao
moral e espiritual, incluindo aqui a formagao das criancas. Esse cuidado dispensado aos filhos
inspirou sentimentos novos, dando origem ao sentimento moderno de familia. Além disso, a
escola foi criada para substituir a aprendizagem informal e se tornou um instrumento de
disciplina severa, protegida pela justica e pela politica. Esse desenvolvimento da escola foi uma
consequéncia da preocupacdo dos pais com a educagdo das criangas, além, obviamente, de
acompanhar as mudangas sociais que transitavam entre uma sociedade feudal, centralizada no
mundo rural, para uma sociedade manufatureira, mais préxima do mundo urbano.

A familia e a escola juntas retiraram a crianga da sociedade dos adultos, e constituiram
um regime disciplinar cada vez mais rigoroso, resultando no enclausuramento total do internato.
Portanto, a educacao tornou-se uma preocupacao cada vez maior na sociedade, e a familia e a
escola assumiram papéis importantes na formagao das criancgas. Mas, como demonstram Arigs,
Cambi e outros historiadores da educagdo, esse foi um longo trajeto, o qual demandou séculos
para o seu desenvolvimento, até chegar a visdo que temos a partir dos tempos mais recentes
que, inclusive, a retiraram do enclausuramento e desenvolveram um ambiente ludico,
interativo, construtivo e mais livre — realidade que teve a contribuigdo substantiva das reflexdes

empreendidas por Rousseau.
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A infancia na modernidade

Aries (1981) destaca que, a partir do século X V1, as criancas comegaram a usar roupas
especificas para sua idade, trajes que os adultos haviam abandonado hd muito tempo. Isso ja
era, pelo menos, algo que as diferenciava dos adultos e que contribuiu para a formacao do
sentimento da infancia, pela constituicdo de um grupo esteticamente separado dos adultos. Nas
familias nobres e burguesas os meninos foram os primeiros a ganhar uma diferenciagcdo em seus
trajes, enquanto as criangas do povo, principalmente entre os camponeses, continuaram se
vestindo como os adultos.

No final do século XVI, surgiu uma revolugdo nos costumes impulsionada por
moralistas e religiosos que, mesmo com ideias distintas, manifestaram grande preocupagao com
questdes relativas a infancia, tais como educacao, moral, comportamento sexual e habitos. Mais
por influéncia do protestantismo, com destaque a Calvino*’ (1509-1564) e Comenius (1592-
1670), a figura da crianca ganhou aos poucos uma conotagao religiosa e casta, e as percepgoes
sobre a infancia foram modificadas, passando a haver mais respeito pelas particularidades
infantis (Aries, 1981, p. 136). Nao eram mais alguns moralistas isolados, mas sim um grande
movimento encampado por nova moralidade, cujos sinais se faziam perceberem toda parte, tanto
na farta literatura moral e pedagogica, como em praticas de devocdo e cultos religiosos. Foi
criada uma concepcao moral da infancia que enfatizava as fragilidades infantis associadas a
ideia de inocéncia, como aparece na Didatica Magna. Perspectiva que se desenvolve com base
na teologia para a qual a crianga ¢ um ser puro, sem pecado e, portanto, merece todos os
cuidados dos adultos. Mas, também essa concep¢ao foi uma reagdo aos abusos cometidos pelos
adultos e a certos sentimentos, como a indiferenca em relagdo a infancia. Consequentemente, o
conceito de inocéncia infantil resultou em uma postura moral em relagdo a infancia afim de
protegé-la e fortalecé-la, desenvolvendo o carater e a razao (Idem, p. 146).

A transi¢do da infancia da Idade Média para a Modernidade ¢ um periodo que abrange
alguns séculos e que marca uma mudanca significativa nas concepgdes e praticas relacionadas
a infancia. A partir do final do século XVII, comegaram a surgir novas concepcdes sobre a
infancia, sobretudo a partir de alguns escritos sobre o cuidado da infancia e sua importancia

como um periodo de desenvolvimento e crescimento proprios, além de outros defendendo o

4TJodo Calvino (1509-1564) - Foi um tedlogo, lider religioso e escritor cristdo francés. Foi um dos lideres da
Reforma Protestante.
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isolamento das criangas para que ndo se corrompessem moralmente com a depravagdo do
mundo (Martin, 2012). Esse periodo de transi¢do envolveu mudangas sociais, culturais e
politicas, e teve um impacto significativo na forma como a sociedade tratava as criancas. A
infancia na modernidade ¢ um tema que abrange uma série de mudangas e transformagdoes
politicas, econdmicas, sociais, culturais e tecnologicas que afetam a vida das criangas, houve
uma crescente preocupacdo com a protecdo e o bem-estar delas, o que levou a uma série de
modifica¢des. Perspectivas que, de certa forma, vao influenciar a ideia de “educag¢@o negativa”,
desenvolvida por Rousseau, embora o relativo isolamento do Emilio seja um pouco diferente
da precaucao inutil pregada por muitos moralistas, como veremos.

De qualquer modo, nessa transicdo, surge uma nova relagdo entre pais e filhos que
proporcionou o surgimento da chamada "familia moderna", centrada no casal e nos filhos, com vinculos
cada vez mais distantes com a ancestralidade e as redes familiares ampliadas. Até¢ o século XIX, a
sociedade valorizava a ideia de linhagem, na qual cada individuo pertencia ndo apenas a si mesmo, mas
também a historia geracional que o ligava aos seus antepassados e descendentes, num sentido de
pertencimento coletivo. A ruptura com a estrutura da familia patriarcal tradicional envolve o afastamento
de um modelo em que a autoridade se concentrava no homem, chefe do nucleo familiar, e em que os
papéis sociais e hierarquicos dos membros eram rigidamente definidos. Trata-se de uma transicdo de
uma organizacdo familiar extensa e hierarquizada para formas de convivéncia que valorizam maior
autonomia individual e relagdes mais horizontais entre seus integrantes.

E possivel dizer que essa mudanga ¢é representada com sensibilidade simbdlica na obra A4
Familia (1925), da pintora modernista Tarsila do Amaral*®, um dos nomes mais importantes da arte
brasileira do século XX. Na tela em questdo, o que se v€ ndo ¢ apenas um grupo familiar, mas a
condensagdo de uma nova estrutura social: pai, mae e filhos dispostos de forma hierarquica, frontal e
contida, representando um ideal de familia urbana, afetivamente disciplinada, isolada em si mesma e ja
descolada dos vinculos extensos e comunitarios.

Essa representagdo ressoa diretamente com as transformagdes discutidas nesta tese,
especialmente no que se refere a concepgao de infancia e a reconfiguracdo das relacdes familiares na
modernidade. Ao romper com o modelo de infancia integrada ao mundo adulto e submersa na logica da
linhagem, a modernidade redefine a crianga como um sujeito autbnomo em formagao, ainda que sob o
controle da familia nuclear, agora investida da fungdo quase exclusiva de educar, proteger e moldar esse

sujeito. A tela de Tarsila, portanto, ndo apenas ilustra essa nova concepgdo de familia e de lugar da

8 Tarsila de Aguiar do Amaral (1886—1973) foi uma pintora modernista do movimento antropofégico, auxiliando
na consolida¢do de uma linguagem estética brasileira, marcada pela jun¢do do popular com o erudito, do nacional
com o moderno.
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infancia, mas, de maneira quase didatica, traduz visualmente as mesmas tensoes que Rousseau explorou
em sua filosofia da educacao: a tentativa de equilibrar a liberdade do ser em formacao com as exigéncias
morais, sociais e afetivas da vida em sociedade.

Historicamente, a individualidade sempre foi subjugada aos interesses da familia ou da
coletividade (Gelis, 1991). Para o autor: “a crianga era considerada um rebento do tronco
comunitario, uma parte do grande corpo coletivo” (1991, p. 312-313). Talvez por isso, como
afirma Ariés (1981, p. 21), “na vida quotidiana as criangas estavam misturadas com os adultos,
e toda reunido para o trabalho, o passeio ou o jogo reunia criancas ¢ adultos”. A crianca era
vista como uma crianga publica, que faz parte de uma linha de geragdes, mas também era uma
crianga privada, dependendo dos cuidados essenciais da mae até o desmame e dos ensinamentos
dos pais na primeira infancia. Essa educac¢do inicial tinha como objetivo fortalecer o corpo, os
sentidos e formar um individuo coletivo, pronto para dar continuidade a familia, a qual faz parte
da comunidade..

Com o surgimento da familia moderna, a preocupagdo com a saide e o bem-estar da
crianca se tornou uma das principais prioridades: "Busca-se preservar a saude, a vida, a
personalidade, pois 'meu corpo ¢ meu', porém perpetua-se a vida pelo nascimento dos filhos.
Dai nasce a preocupacdo dos pais sobre a crianga em ama-la como ela ¢" (Gélis, 1991, p. 315).
No entanto, essa nova relagdo entre pais e filhos também foi alvo de criticas por parte dos
moralistas do século XVII, que condenavam a superprote¢do € o mimo diante dos filhos. Por
exemplo, Montaigne, de acordo com Ariés (1981, p.101) “nfo admite a ideia de se amar as
criangas como passatempo, como se fossem macacos”. Segundo Gélis (1991), nesse mesmo
periodo, ou seja, no século XVII, os moralistas também rechacavam o mimo e a superprote¢ao
que os pais davam aos filhos, pois para eles, isso levavam as criangas a serem adultos de maus
habitos.

John Locke,apud Gélis, em 1693, também explicita que:

Foi com muita sabedoria que a natureza inspirou aos pais o amor pelos filhos; todavia,
se a Razdo n3o modera com extrema circunspeccdo essa afei¢do natural, ela
facilmente degenera em excessiva indulgéncia. Nada mais justo que os pais ¢ as méaes

amem seus filhos; seu dever a isso os obriga. Mas, sobretudo, ndo contentes com amar
suas pessoas, chegam a amar-lhes os defeitos (Apud Gélis, 1991 p. 322).

Como consequéncia, a Igreja e o Estado retomam a educagao publica durante o século
XVII para controlar a sociedade, Gélis (1991) ainda afirma que a educagdao publica foi
retomada pela Igreja e pelo Estado, que recebiam apoio dos pais dada a importancia da educagao

pela razdo, pois até entdo ndo era levado em consideracdo a educag¢do por essa via de
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aprendizado, sendo levado em consideracdo apenas as exigéncias da sociedade como a etiqueta
€ 0s costumes.

O interesse pela educacdo na Europa, de acordo com Ari¢s (1981) surge entre os
educadores do século XVII e XVIII, através da preocupagao moral. Sentimento que se desperta
nos setecentos e nos oitocentos, mas que ja germinava desde o inicio da Renascenga, quando o
fato de se ter um filho passou significar status na sociedade, principalmente quando as criangas
“civilizadas” eram apresentadas nos saldes como prodigios. Assim nao se mediam esforgos para
que os filhos de familias abastadas pudessem desfrutar da educagdo formal, dada pelos
preceptores que vinham a casa (ou ao palécio e/ou castelo) a fim de ensinar as primerias letras,
a musica, os costumes e regras sociais e os demais componentes da cultura letrada.

A institucionalizacao da escola contribuiu com o desenvolvimento do conceito de
infancia, o qual comecou a ser gradualmente modificado através da educacdo formal e
institucional das criancas. A partir do desenvolvimento de uma pedagogia voltada para a
infancia, podemos falar em uma construcao social, em uma nova sensibilidade:

Embora as condi¢des demograficas ndo tenham mudado muito do século XIII ao
XVII, embora a mortalidade infantil se tenha mantido num nivel muito elevado, uma
nova sensibilidade atribuiu a esses seres frageis e ameagados uma particularidade que

antes ninguém se importava em reconhecer: foi como se a consciéncia comum so
entdo descobrisse que a alma da crianga também era imortal (Ariés, 1981p. 61).

Pode-se afirmar, com tudo isso, que ao longo da modernidade, a imagem da infancia
passou por grandes transformagdes. Segundo Kawauche (2021), a infancia na modernidade ¢
um tema complexo, influenciado por diversos fatores historicos, sociais e culturais. Em sua
obra Educacgdo e Filosofia no Emilio de Rousseau, o autor analisa a visao de Jean-Jacques
Rousseau sobre a infancia e como ela influenciou a concep¢do moderna de crianga. Segundo
ele, a sensibilidade social em relacdo a condi¢do da infincia no final do século XVIII foi uma
novidade que se deve em grande parte a publicacdo de Emilio, de Rousseau. O autor acredita
que o filésofo genebrino, ao utilizar os conhecimentos da medicina e da pedagogia para fazer
uma leitura critica do pensamento pedagogico de sua época, descobriu um tipo de reflexao
sobre a infancia que era quase desconhecido naquele momento. Desse modo, Kawauche
argumenta que Rousseau foi o criador da infancia moderna, j& que tomou o corpo da crianga
como objeto cientifico e utilizou-o como base para sua reflexao sobre a educagdo infantil.

Uma afirmacao que reverbera a defesa de Arics e reforca a leitura de que o conceito e
a especificidade teve novo capitulo na historia da infancia a partir de Rousseau. Mais do que

isso, sua defesa da infincia ndo tem a ver apenas com o cuidado especifico, mas com o tipo
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especifico de sua formacdo. Nisso o filésofo genebrino inova radicalmente, apresentando
ideias, como a de uma educacao negativa, de uma educagao natural, de educar segundo a idade,
de valorizar as sensacdes € as experiéncias, de respeitar as etapas apropriadas etc, que fizeram
dele, segundo Paiva (2021), ndo apenas o criador da infancia como o “pai” da educacdo
moderna.

No Emilio, Rousseau defende que a infancia ¢ um periodo crucial na formagdo do
individuo, onde a educacdo deve ser voltada para o desenvolvimento fisico e moral da crianca.
Para Rousseau, a educacdo deve ser baseada na liberdade e na autonomia da crianca,
respeitando suas necessidades e singularidades individuais. Nisto estd a contribuicdo de
Rousseau, o qual assumiu a romantica acep¢do da infAncia como a uma “plantinha” da natureza,
bem como uma docil flor de um jardim — ideias que vao fomentar a criacao dos jardins da
infancia no século XIX, existentes até hoje. Uma metafora interessente, pois une a figura
humana com a figura da natureza, como diz Kawauche (2021, p. 60), “a imagem que Rousseau
parece ter em vista quando afirma que a obra da natureza degenera nas maos do homem ¢ a da
planta mal cultivada ou cuidada de maneira negligente”. E ele ainda diz:

O ‘arbusto nascente’ deve ser bem nutrido, sobretudo com alimento espiritual, para
se tornar resistente o bastante contra o ‘choque das opinioes humanas’. Eis uma
possivel alusﬁq a gravura de Tétis banhando seu filho Aquiles no Estige para torna-lo
invulneravel. E possivel dizer que quase todo o esfor¢o de Rousseau em seu tratado
de educagdo sera dedicado a dificilima tarefa de proteger a formagdo do juizo de

Emilio dos preconceitos transmitidos pela opinido publica. E, assim como Aquiles,
tem seu calcanhar, a saber, o amor-proprio (Kawauche, 2021, p. 62).

Essa visdo, por mais romantica que seja, teve grande impacto no desenvolvimento da
concep¢do moderna de infancia, contribuindo para o surgimento de um novo modelo de
educacdo, voltado para a valorizagdo da crianga e para a promog¢ao de seu desenvolvimento

integral, assumido por muitos nos séculos subsequentes, como Claparéde®’, Pestalozzi*®,

151 t52

Froebel’', Piaget™”, entre outros at¢ mesmo mais recentes. Na mesma linha que Rousseau,
também corrobora Bernard Charlot ao afirmar que “A educagdo, que visa a sabedoria,
pressupde a ruptura com a corrupc¢do. A criang¢a deve, portanto, ser submissa ao pedagogo,

representante da sabedoria, mas afastada da vida social adulta onde reina a corrupgao™ (1986,

“Edouard Claparéde (1873-1940) - Foi um neurologista e psicologo do desenvolvimento infantil, que se destacou
pelos seus estudos nas areas da psicologia infantil, da pedagogia e da formagao da memoria.

9Johann Heinrich Pestalozzi (1746-1827) - Foi um pedagogista suigo e educador pioneiro da reforma educacional.
S'Friedrich Wilhelm August Frobel (1782-1852) - Foi um pedagogo alemdo com raizes na escola Pestalozzi. Foi
o fundador do primeiro jardim de infancia.

2Jean William Fritz Piaget (1896-1980) - Foi um bidlogo, psicologo e epistemdlogo suico, considerado um dos
mais importantes pensadores do século XX.
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p. 120—-121)

No entanto, Kawauche (2021) alerta que essa concepcao de infancia como um periodo
de inocéncia e pureza nem sempre corresponde a realidade. O autor argumenta que a liberdade
bem estruturada € o unico meio eficaz para ensinar o educando, ou seja no momento em que
“suas acdes sdo condicionadas pelas regras ligadas a necessidade das coisas” e “ndo pela
opinido dos homens” (Idem, p. 95). Mesmo com o uso desse instrumento, os desejos
continuariam atrelados a uma forma de dependéncia que poderia escravizar o homem a opinides
externas. Rousseau buscava adiar essa dependéncia nas relagdes humanas, e por isso, Emilio
ndo desenvolve apegos além das dependéncias naturais de seu crescimento. A infancia na
modernidade ¢ marcada por diversas mudangas e transformagdes que refletem os valores e as
demandas da sociedade contemporanea, “além disso, as particularidades sociais, fisicas e
espirituais dos educandos implicam necessidades especificas que um modelo de educagao como
o dos colégios jesuiticos jamais poderia atender” (Idem, p. 65).

Por fim, podemos afimar que a infancia ¢ um conceito que evoluiu ao longo da historia,
e podemos observar essas mudancgas na atualidade, quando a infancia € vista como um periodo
de desenvolvimento humano essencial, em que as criancas t€ém o direito de brincar, estudar e
crescer em ambientes seguros e saudaveis. A protecdo a infancia ¢ uma preocupagdo mundial,e
diversas medidas foram criadas para garantir os direitos das criangas, como a Convengdo sobre
os Direitos da Crianga, aprovada pela ONU em 1989.

Além disso, a sociedade contemporanea valoriza a infancia como uma fase Unica e
importante da vida, em que a exploragdo do mundo e das préprias emogdes sdo incentivadas.
A crianga ¢ vista como um sujeito de direitos e ndo como um adulto em miniatura, e a educagao
tem como foco ndo apenas a preparagdo para a vida adulta, mas também o desenvolvimento
integral da crianga, respeitando suas necessidades e potencialidades.

Bem como esta exposto no artigo 3° do Estatuto da Crian¢a e do Adolescente (ECA)
que garante as criancas ¢ aos adolescentes todos os direitos fundamentais inerentes a pessoa
humana, facultando o desenvolvimento fisico, mental, moral, espiritual e social, em condigdes
de liberdade e de dignidade.

Assim, podemos concluir que a visdo sobre a infancia evoluiu consideravelmente
desde a Grécia Antiga até os dias atuais, e que a sociedade hodierna busca proteger e valorizar
a infancia como uma fase essencial da vida, respeitando os direitos e as particularidades das
criancas. E em grande parte essa conquista se deve as reflexdes desenvolvidas no Emilio ou da

educagdo, do filosofo Jean-Jacques Rousseau.
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Ao longo deste capitulo, buscamos langar luz sobre o conceito de infincia na obra de
Jean-Jacques Rousseau, confrontando-o com as criticas a sociabilidade e a corrup¢do moral
presentes em seu pensamento. Evidenciamos como o filésofo genebrino concebe a infancia
como uma etapa fundamental do desenvolvimento humano, marcada pela liberdade, pela
autonomia e pela proximidade com a natureza, embora ndo tenha definido ou conceituado o
termo em suas obras. Como dizem Paiva e Magalhaes (2023, p. 53):

Mesmo que Rousseau ndo tenha conceituado a infancia de modo rigoroso e no formato
académico, tal qual seria o desejo do campo da Pedagogia ou até da Filosofia, pelo
menos deixou pistas, principalmente no Emilio, para entendermos que para ele a
infincia é uma etapa especifica e fundamental da vida, com suas particularidades e
necessidades distintas do adulto, mas com potencialidades que podem transforma-la
em um adulto virtuoso. Mesmo assim ela deve gozar de um grau de autonomia, pois
cada instante da vida infantil vale por ela mesma, por seu presente e por sua condigdo
intrinseca ¢ imanente. Entretanto, como ela se desenvolve por uma sucessio de etapas,

pela qual sua maturagdo se processa, do ponto de vista bioldgico e antropologico, ela
sempre sera um ser em formagéo.

No entanto, também destacamos como Rousseau reconhece os riscos que a vida em
sociedade representa para a preservacao dessas qualidades, alertando para a importancia de uma
educacdo que proteja o individuo das influéncias corruptoras do mundo.

Diante desse cenario, o proximo capitulo nos dedicamos a explorar a proposta
pedagodgica de Rousseau, tal como apresentada no Emilio, ou Da Educa¢do. Investigaremos
como o filésofo concebe a formacao de um individuo autdonomo e virtuoso, capaz de resistir as
pressoes sociais e de viver de acordo com sua propria consciéncia. Analisaremos os principios
e os métodos da educagdo rousseauniana, buscando compreender como o filésofo articula a
valorizacdo da liberdade individual com as exigéncias da vida em sociedade, oferecendo uma

comprensao importante para o debate contemporaneo sobre educacao e formagao humana.
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CAPITULO 2 - A INFANCIA ROUSSEAUNIANA

“Ndo procuremos perfeicdo fora da natureza”

Rousseau

Introducio

A transicdo do conceito de infancia, delineada no capitulo anterior, revelou uma
progressiva, ainda que complexa e nao linear, valorizacdo dessa fase da vida humana. Nesse
cenario de crescente reconhecimento do valor da crianga, Jean-Jacques Rousseau emerge como
um filésofo primordial, embora suas ideias ndo fossem inteiramente originais no sentido de
criar do zero a reveréncia pelo encanto e valor da infincia ja presente na Franca de sua época.
Contudo, sob a pena de um autor tdo consagrado e admirado, a defesa da infancia se fez ouvir
e ganhou destaque. No entanto, longe de meramente ecoar as sensibilidades de seu tempo,
Rousseau transcendeu a mera afeicdo pela crianca para construir uma filosofia educacional
robusta ¢ um modelo de forma¢do humana que buscava preservar a bondade natural e a
liberdade inata, elementos que ele via como corrompidos pela sociedade. Para tanto, este
capitulo busca aprofundar a visao rousseauniana da infancia, explorando como sua concepgao
de natureza, sua proposta de educacao negativa e o desenvolvimento da razdo sensitiva que se
articulam para moldar o Emilio, onde, sobretudo nos Livros I e II sobressai de modo claro a

figura da infancia rousseauniana.

O iluminismo paradoxal de Rousseau>?

Ao iniciar os temas que compoes este capitulo, € preciso considerar que na época de
Rousseau, vigorava no contexto francés as ideias iluministas. O [luminismo ¢ entendido como
um movimento filoséfico que dominou a Europa ocidental no século XVIII, chamado também

de Século das Luzes, tendo como énfase a razao e a ciéncia como formas de explicar a realidade.

53 Parte deste capitulo, devidamente adaptado, foi desenvolvido em forma de artigo e publicado na Revista
Educacao (Online) da UFSM — Universidade Federal de Santa Maria (RS), Qualis A2, Vol. 50,2025, com o titulo:
"Das experiéncias sensiveis no Emilio de Rousseau: andlise de dois episddios". Link:
https://periodicos.ufsm.br/reveducacao/article/view/89796.
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O movimento combatia o absolutismo monérquico, o mercantilismo e o poder da Igreja. Teve
forte influéncia na Revolugdo Francesa, cujo lema era: liberdade, igualdade e fraternidade.
Rousseau foi um dos principais pensadores iluministas, porém pensando, agindo e produzindo
de modo um pouco diferenciado, uma vez que nao exaltava o progresso da razao, nem o luxo
ou as conquistas que a modernidade havia alcangado no desenvolvimento das ciéncias e das
artes, como criticou em seu Segundo discurso. Seu posicionamento ¢, como diz Silva (2014),

2954

de um “iluminismo relutante”*, que o diferencia dos demais autores de sua época.

Ao tratarmos de /luminismo, temos em mente o movimento intelectual europeu que
vai do final do século XVII ao final do século XVIII. Trata-se, portanto, da corrente filosofica,
com epicentro na Franca, que passou a defender a razdo como fonte da autoridade cientifica, da
produgdo intelectual, das manifestagdes artisticas e até mesmo da fé. Considerando o legado
medieval como “trevas”, as producdes das ideias iluministas tinham o objetivo, como o proprio
nome indica, “trazer a luz” de um conhecimento novo e espaventar a obscuridade das
superstigdes clericais, alimentadas, pelos religiosos. Por isso que, mesmo delimitando
conscientemente e metodologicamente nossa abordagem a esse periodo, sabemos que esse
movimento faz parte de um fenomeno mais abrangente, o qual dota o ser humano da capacidade
de pensar por si mesmo, numa perspectiva critica e racional para guiar as experiéncias humanas
em todos os seus sentidos, saindo, como asseverou Kant, de um estagio de minoridade para a

maioridade (1985, in: Resposta a Pergunta: Que é o Esclarecimento?).

Tal ¢ o motivo que muitos preferem chamar o movimento oitocentista de llustragdo,
a fim de o diferenciar do Esclarecimento [Aufklarung], embora ambos facam parte do que

35 que adveio de “espiritos rebeldes”,

Nietzsche (2017) chamou de “reacdo como progresso
como de Voltaire, Erasmo e até mesmo Petrarca. O poeta italiano ¢ considerado como o criador
do termo “trevas” para criticar seu tempo, a Idade Média, porém, como diz Huizinga (2007, p.
547), Petrarca estava ainda, “incorporado ao espirito medieval”. Por isso, e mesmo sabendo que
o [luminismo possa ter raizes tao distantes e que nao se restringe a um episoddio na historia ou
a uma questdo filosofica do século XVIII (Rouanet, 1987), queremos discutir somente a

producdo dos oitocentistas. Delimitando mais ainda, nosso foco estd na filosofia de um

540 autor Hélio Alexandre da Silva cria esse termo através do termo “modernismo relutante” cunhada por Seyla
Benha Bib para se referir a obra de Hannah Arendt.
35 Que ¢ titulo do Aforismo 26, do livro Humano demasiadamente humano I. O autor conclui seu aforismo dizendo:
“Somente apos esse grande éxito da justiga, somente ap6s termos corrigido, num ponto tdo essencial, a concepgdo
histoérica que a era do [luminismo trouxe consigo, poderemos de novo levar adiante a bandeira do [luminismo —
a bandeira com os trés nomes: Petrarca, Erasmo, Voltaire. Da reago fizemos um progresso” (Nietzsche, 2017, p.
220).
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iluminista sui generis: Jean-Jacques Rousseau, cujas ideias perturbaram Voltaire e os demais
philosophes. Ainda que, como diz Mostefai (2013), as polémicas fossem uma parte essencial
da atividade intelectual dos homens letrados, membros da Republicas das Letras, ha de se
considerar que as querelas criadas por Rousseau nao apenas abalaram a amizade entre eles,
como também provocaram novas formas de pensar. Contra o imperativo da razao, por exemplo,

Rousseau passou a advogar a forga do sentimento.

Entretanto, ha de se considerar que, por um lado, embora o pensamento iluminista
colocasse, no geral, a razio em evidéncia, seguindo a tradi¢o racionalista,>® ja circulavam em
seu meio alguns escritos sobre os sentimentos como os verdadeiros motores da conduta
humana. Autores como Adam Smith (Teoria dos sentimentos morais), David Hume (Tratado
da natureza humana) e Denis Diderot (O filho natural) sao exemplos de reflexdes que
procuraram discutir os nexos entre a razdo ¢ a sensibilidade. Alguns intentaram, inclusive,
entender a origem e a natureza de duas coisas que se opdem a razao: o conhecimento sensivel
e os sentimentos. Porém, nenhum deles foi tdo audacioso quanto o genebrino, principalmente
em sua obra Emilio ou da educag¢do, onde se desenvolve aquilo que Claparede (1968) chamou
de educagdo funcional, isto €, aquela que leva em conta as necessidades e os interesses do
educando, valorizando os aspectos ludicos, as experiéncias empiricas € o desenvolvimento da
sensibilidade. O que inaugura um novo olhar sobre a infancia, cuja especificidade passa a

reclamar um sentimento proprio.

Por outro lado, embora a obra rousseauniana brinde o século XVIII com essa nova
forma de ver a infancia e a educagao, colocando a sensibilidade em evidéncia, no fim de seu
tratado educacional o que aparece ¢ de certa forma, o triunfo da razao. Desse modo, o paradoxo
rousseauniano, nesse aspecto, € explicado pela formula da “razdo sensitiva” que responde bem
ao movimento pendular com uma concentracido dindmica em um ponto mediano, qual seja pelo
desenvolvimento da razao, mas pela via do sensivel e ndo pelas deducdes 16gico-matematicas.
Tal foi um dos aspectos principais que o fizeram romper sistematicamente com os colegas
philosophes e refutar a supremacia do cartesianismo, defendendo uma filosofia amparada pelos
sentimentos ¢ uma pedagogia baseada nas experiéncias sensitivas. De modo que, nesse

dinamismo pendular entre (A) e (Q2), transparece em Rousseau uma espécie de “iluminismo

*Entendendo o Racionalismo como a tendéncia filosofica que privilegia a razdo e a intuigdo sobre as sensagdes
para a obtengdo do conhecimento. Autores como René Descartes (1596-1650), Baruch de Espinoza (1632-1677)
e Leibniz (1646-1716), estdo na base dessa corrente de pensamento.
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paradoxal”, cuja fonte, a razdo (€2), deva procurar outra fonte anterior, isto €, a consciéncia e o

sentimento interior (A).

Das obras de Rousseau, aquela que mais merece destaque para esta analise ¢ a obra
Emile ou de I’éducation, publicada em 1762, composta por 5 livros que descrevem a vida de 0
a idade de 25 anos. Como afirma Dalbosco: “No Emile, Rousseau desenvolve uma tese
filosofica original - e nisso consiste a magnitude da obra — a qual reside em tornar a infancia
como chave de compreensdo do homem e da sociedade™ (2011, p. 28). Sinteticamente, o Emilio
pode ser resumido como um mosaico de ideias cujo sentido ¢ dado pelas “pegas” que o
compoem (Paiva, 2016), grandes ou pequenas. As maiores sao as proprias sessdes nas quais se
dividem a obra: cinco livros nos quais se desenvolve a educacio do nascimento a idade adulta,
conforme segue: O Livro Primeiro trata da primeira etapa da infancia, de 0 a 2 anos; o Livro
Segundo traz a segunda etapa da infancia, de 2 a 12 anos; no Livro Terceiro a crianga deixa a
infancia para entrar na “idade da for¢a”, dos 12 aos 15 anos. Ja o Livro Quarto, que ¢ a “idade
da raz@o e das paixdes”, que vai dos 15 aos 20 anos, quando os sentimentos devem aflorar no
coracdo para guiar o desenvolvimento da consciéncia e, assim, controlar as paixdes. E, por fim,
a “idade da sabedoria e do matrimonio”, dos 20 aos 25 anos, como aparece no Livro Quinto, ¢
o momento de assumir as responsabilidades sociais, como um ser livre e autonomo, depois do
bom desenvolvimento sensitivo, cognitivo e moral. Perspectiva totalmente nova, como ja foi
dito, e paradoxal em relacdo ao que se defendia comumente entre os iluministas, os quais,
invariavelmente, primavam por uma instru¢do puramente racional para atender ao projeto
civilizador (Boto, 2017), contra a qual Rousseau apresenta seu conceito de educacao natural,
ou negativa, aproximando a infancia da propria natureza em seus pressupostos de bondade e

originalidade.

A natureza e a infancia

Em Rousseau as mencdes a natureza e ao estado de natureza sao recorrentes e
aparecem de modo forte em seus escritos. Quanto ao segundo termo, diz ele: “O estado de
natureza caracterizava-se pela suficiéncia do instinto [...]” (Rousseau, 1999a, p. 247), ou seja,
o homem no estado de natureza se basta. E nesse sentido que abrimos este capitulo com a
epigrafe de Rousseau, pois ela deixa claro que somente na natureza existe a perfeicdo e fora
dela apenas a corrupcao da forma como veremos a seguir. Portanto, o0 mal ndo ¢ imputado a

divindades, e sim ao proprio homem, que em sociedade se corrompe, pois, como afirma
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Rousseau “se o homem ¢ ativo e livre, ele age por si mesmo; tudo o que faz livremente nio
entra no sistema ordenado da Providéncia e a essa ndo pode ser imputado™ (1973, p. 318). Nesse
caso, percebemos que o homem ¢ ativo e livre no estado de natureza e se dele se afasta, ou seja,
se aproxima do estado social, ele mesmo ¢ o responsavel por essa escolha, ao ndo saber usar
sua liberdade. Mas definir o estado de natureza ndo ¢ tarefa facil, o proprio Rousseau afirma
que se trata de “um estado que ndo mais existe que talvez nunca tenha existido que
provavelmente jamais existira” (Rousseau, 1999a, p. 44-45), ou seja, um estado hipotético. No
entanto, no Diciondrio Rousseau, Nicholas Dent intenta defini-lo como um estado pré-social
que “inclui a natureza selvatica, da qual os humanos sdo largamente dependentes para alimento,

abrigo e seguranc¢a” (Dent, 1996, p. 130).

J& para definir o primeiro, a natureza, podemos adotar a ideia expressa por Paiva
(2007) que afirma que a palavra natureza possui dois conceitos em Rousseau, um voltado a
natureza fisica, que deve ser grafada com “n” minusculo e outro ligado a ideia de metafisica,
divinizada, absoluta, grafada com “N” maitsculo. Esse segundo conceito esta inclusive no
rascunho do livro Emilio, quando foi colocado que: “Tudo é certo em saindo das maos da
natureza” (in Jimack, 1960, p. 101 — destaque nosso), ou seja, referindo-se a ideia de divindade.
Assim, a Natureza ¢ o que gera o estado de natureza mencionado no paragrafo anterior, que ¢

segundo Paiva: “[...] a organizacdo e ordem primeira dos elementos naturais numa disposi¢ao

de harmonia, coeréncia e beleza™ (2007, p. 63).

Sobre o homem nesse estado, Starobinski (1991, p. 298) afirma que “o fisico do
homem da natureza se define pela satide; o moral do homem da natureza € a ‘vida imediata’, o
impulso espontaneo da simpatia € do amor de si. [...]”. O amor de si € inerente a0 homem no
estado de natureza, que vem antes da propria reflexdo, antes mesmo da razdo, que esta no estado
social. O amor de si e a piedade sdo os dois unicos sentimentos legitimos do estado natural,
segundo Rousseau: “[...] a piedade representa um sentimento natural que, moderando em cada
individuo a agdo do amor de si mesmo, concorre para conservacdo mutua de toda a espécie”
(1999a, p.78-79). E saindo desse estado de amor de si e piedade e passando para o amor-
proprio, que, como afirma Starobinski: [ ...] substituem a comunicacéo essencial das almas por
um comércio facticio e desprovido de sinceridade; assim se constitui uma sociedade em que
cada um se isola em seu amor-proprio e se protege atras de uma aparéncia mentirosa” (1991, p.

35). Que ¢ quando o homem sai do estado de natureza.

No pensamento de Rousseau, amor de si e amor-proprio ndo sao forgas mutuamente

excludentes, nem se anulam reciprocamente ao longo do desenvolvimento humano. Pelo
65



contrério, interpreto que ambos permanecem ativos como polos de uma mesma dinamica
psiquica e moral. A metafora do movimento pendular nos ajuda a compreender que esses dois
afetos oscilam em presenca e intensidade conforme as circunstancias da vida social e da
formacao individual. O amor de si, mais préximo da natureza, manifesta-se na autopreservagao
€ na compaixao; o amor-proprio, ligado a vida em sociedade, expressa-se na comparagdo € no
reconhecimento. Nenhum deles desaparece: a cada momento, um pode se sobrepor ao outro,
mas ambos continuam coexistindo e influenciando o comportamento humano. O desafio ético
e educativo, portanto, ndo estd em suprimir um em favor do outro, mas em regular esse
movimento, cultivando formas mais virtuosas de expressdo para cada um, ou, na perspectiva
pendular, encontrar um ponto dindmico entre os dois, cuja oscilagdo aproveite os beneficios de
cada um. Se, por um lado o amor de si estd mais proximo a bondade natural, o amor-préprio

bem educado pode trazer elementos das virtudes proprias ao estado social.

Entretanto, como sabemos, a ideia central do pensamento do genebrino ¢ a de que o
homem nasce com uma bondade natural. E essencial destacar a defini¢io de bondade natural
em Rousseau, especialmente no contexto do estado de natureza. Nesta perspectiva, a bondade
natural ndo carrega uma conotagao moral tradicional. Quando Rousseau afirma que o homem
¢ naturalmente bom, ele indica a auséncia de concepgdes de bem ou mal; ao invés disso, o que
predomina ¢ um estado de ignorancia e inocéncia. Essa visdo nos leva a entender que, longe
das influéncias sociais, o ser humano mantém uma pureza original, desprovida das corrupgdes
e julgamentos que surgem na vida em sociedade. Ou seja, como diz Marisa Vento: “O homem
tornou-se mau ao ceder as inclinagdes funestas quando se vé vivendo em sociedade. Antes
disso, em seu estado natural, ndo possuindo com os seus semelhantes: “qualquer tipo de relagao
moral ou de deveres comuns, ndo poderiam ser nem bons nem maus ou possuir vicios e virtudes,
a menos que, tomando essas palavras num sentido fisico, se considerem como vicios do
individuo as qualidades capazes de prejudicar sua propria conservacao, e virtudes aquelas

capazes de contribuir em seu favor” (O.C. T. III, p. 152 — apud Vento, p. 25).

Lamentavelmente, na hipotese antropologica levantada por Rousseau, a socializacao

afastou o homem dessa bondade e o degenerou, tal como aconteceu com a estatua de Glauco”’,

57 Segundo a mitologia grega, Glauco nasceu mortal, filho de um humano com uma ninfa, mas ao ingerir uma erva
magica, recebeu a imortalidade das deusas do mar e passou a habitar o mundo maritimo, na condi¢do de um deus.
Platdo, em A Republica, escreve assim: “O que dissemos da alma ¢ verdadeiro em relagfo ao seu estado presente.
Por isso, a vimos no estado em que poderiamos ver Glauco, o Marinheiro: teriamos muita dificuldade em
reconhecer a sua natureza primitiva, porque as antigas partes do seu corpo foram umas partidas, outras gastas e
totalmente desfiguradas pelas aguas, e formaram-se partes novas, compostas por conchas, algas e seixos. Também
vemos assim a alma, desfigurada por mil males” (Platdo, 2004, p. 342).
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metafora que o proprio Rousseau escolhe para descrever a transfiguragdo do homem de um

estado para o outro, conforme consta no Segundo discurso:

E como o homem chegara ao ponto de servir-se tal como o formou a natureza, através de
todas as mudangas produzidas na sua constituicdo original pela sucessdo do tempo e das
coisas, e separar o que pertence a sua propria esséncia daquilo que as circunstancias e seus
progressos acrescentaram a seu estado primitivo ou nele mudaram? Como a estatua de
Glauco, que o tempo, o mar e as intempéries tinham desfigurado de tal modo que se
assemelhava mais a um animal feroz do que a um Deus, a alma humana, alterada no seio da
sociedade por milhares de causas sempre renovadas, pela aquisicdo de uma multiddo de
conhecimentos e de erros, pelas mudangas que se ddo na constitui¢do dos corpos e pelo
choque continuo das paixdes, por assim dizer, mudou de aparéncia a ponto de tornar-se quase
irreconhecivel [...] (Rousseau, 1999a, p.43).

Da degeneragdo a restauracdo, o caminho a ser percorrido s6 pode ser, segundo
Rousseau, o da educacdo, especificamente o da educacdo negativa, aquela que “procura
aperfeigoar os 6rgaos, instrumentos de nosso conhecimento, antes de nos dar esses proprios
conhecimentos € nos preparar para a razao pelo exercicio dos sentidos. A educacdo negativa
ndo € ociosa, ao contrario. Nao produz virtudes, mas evita os vicios; ndo ensina a verdade, mas
protege do erro” (Rousseau, 2005, p. 57). Ou como ele mesmo define a educagdo negativa no
Emilio: “Ela consiste, ndo em ensinar a virtude ou a verdade, mas em preservar o coracdo do
vicio e o espirito do erro” (Rousseau, 1995, p. 80). Ou seja, procura resguardar o homem da
depravacdo e da perversidade. O que € bem diferente de uma educagéo “positiva”, que o proprio
Rousseau procura diferenciar em sua Lettre a Christophe de Beaumont:

Eu chamo de educagao positiva aquela que tende a formar a mente antes da idade e a
dar a crianga o conhecimento dos deveres do homem. Eu chamo de educagao negativa
aquela que tende a aperfeigoar os 0rgaos, instrumentos de nosso conhecimento, antes
de nos dar este conhecimento e que prepara para a razao pelo exercicio dos sentidos.
A educacao negativa ndo é ociosa, longe disso. Nao d4 virtudes, mas evita vicios; ndo
aprende a verdade, mas preserva do erro. Dispde a crianca para tudo que a pode

conduzir a verdade quando pode ouvi-la, ¢ a0 bem quando pode ama-la (Rousseau,
1995, O.C., T. 1V, p. 945 — traducdo livre).

Essa educagdo deve ser dada na infancia, assunto muito importante para o genebrino,
pois como vimos, ele possuia um olhar diferente dos demais fildsofos de sua época sobre a
infancia, pois acreditava que se tratava de uma fase que possuia especificidades e, portanto,
deveria ser melhor observada, ou seja, antes de ser um adulto ¢ necessario passar por essa fase
tao peculiar da vida, que deve ser vivida através da educacao natural, permitindo com que a
crianga seja crianca, exercitando primeiro os sentidos e os sentimentos, em contato direto com
a propria natureza. Por isso, convém iniciar a educagdo do Emilio pelo campo, pois para ele a

natureza simboliza o bem, entdo a educagdo natural ¢ uma educacao para ser bom.
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Rousseau mostra que assim como no mundo existem as fases da natureza, também
existe uma evolu¢do do ser humano que deve ser respeitada, entre elas a que ele mais valoriza
¢ a infancia. Como contribui Dozol: “Considerando que a humanidade tem seu lugar na ordem
das coisas, Rousseau ira refletir sobre o lugar da infancia na ordem da vida humana” (2006, p.
52). E para fazer essa reflexdo ele usa Emilio, sua obra que propde um conceito moderno de
infincia que se contrapde as concepgdes iluministas de sua época, quase todas baseadas no

imperativo da razao.

Para Rousseau, o processo de formagao do homem comega desde a primeira infancia,
nao pelo cultivo da razdo mas pelo cultivo da sensibilidade. Como ele afirma: “tudo o que ndo
temos ao nascer ¢ de que precisamos adultos ¢ nos dado pela educagdo™ (Rousseau, 1973, p.
10), educacdo essa proporcionada pelos trés mestres, quais sejam: a natureza, os homens e as
coisas. O primeiro, diz respeito ao desenvolvimento interno das nossas faculdades e dos nossos
orgdos e sugere uma formagdo universal, formando “primeiramente o homem™ (Idem, p. 15).
O segundo, dos homens, diz respeito ao uso que nos ensinam a fazer desse desenvolvimento, é
uma educacdo intencional, guia Emilio que ndo foi feito para viver solitario, levando-o a
compreender a sociedade. J& o terceiro mestre diz respeito aos objetos que nos afetam através
da experiéncia empirica vivida por Emilio em todo o livro através das “cenas”. A solugéo é
fazer com que os trés mestres estejam em harmonia, mas voltada especialmente para educagdo
da natureza, contra qual nada podemos fazer que os demais mestres também devem se voltar a

fim de formar o homem onde sobrepuja o amor de si e a piedade.

Temos entdo que uma das ideias centrais do pensamento de Rousseau ¢ o da educacao
natural, em especial na primeira ¢ na segunda infancia. A primeira estd relacionada a
constitui¢do do individuo, como a amamentag¢do, a alimentagdo e o choro, adaptando a crianca
ao mundo externo. A segunda diz respeito a educacdo das coisas, anterior a razdo, por isso,
mais ligada as sensacdes e emocgoes, € também a fase do desenvolvimento corporal da crianca,
em especial pela forga, ja que segundo Rousseau a crianga torna-se forte somente quando suas

forcas ultrapassam suas necessidades.

Como afirma o filésofo: “Amai a infancia; favorecei suas brincadeiras, seus prazeres,
seu amavel instinto” (Rousseau, 1973, p. 61). Para ele ¢ nessa fase que se inicia a formagao de
uma sociedade melhor, e € por isso que ele se d4& um aluno imaginario e o educa desde sua
infancia. Para ele importa que a crianga seja crianga, como deixa explicito no prefacio do

Emilio:
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Nao se conhece a infancia; no caminho das falsas ideias que se tém, quanto mais se anda,
mais se fica perdido. Os mais sabios prendem-se ao que aos homens importa saber, sem
considerar o que as criangas estdo em condigdes de aprender. Procuram sempre o homem na
crianga, sem pensar no que ela é antes de ser homem (Rousseau, 1973, p. 6).

Portanto € necessaria uma educacdo que pense, especificamente, nessa fase da vida;
que priorize o que € natural e instintivo na crianga. Para esse processo Rousseau expde quatro
maximas, quais sejam: Primeira — “Longe de terem forcas supérfluas, as criangcas nem mesmo
tém forgas suficientes para tudo o que a natureza lhes exige. E preciso, portanto, facultar-lhes
o emprego de todas as forgas que ela lhes da e de que ndo poderiam abusar” (Rousseau, 1973,
p. 58); Segunda — “E preciso ajuda-las e suprir o que lhes falta, quer em inteligéncia, quer em
forca, em tudo o que diz respeito a necessidade fisica” (Idem); Terceira “No auxilio que lhe
prestamos, devemos limitar-nos unicamente ao realmente til, sem nada conceber a fantasia ou
ao desejo irrazoavel, pois a fantasia ndo as atormentara enquanto nao se fizer nascer, dado que
ela ndo pertence & natureza” (Idem); Quarta — “E preciso estudar com atenc#o sua linguagem e
seus sinais, para que, numa idade em que elas ndo sabem fingir, distingamos em seus desejos o
que vem imediatamente da natureza e o que vem da opinido” (Idem). Dessa forma, Rousseau
nos demonstra como fazer para que a criangca permaneca na sua especificidade infantil,
seguindo o caminho da natureza; e também aponta os caminhos que o preceptor deve seguir,
permitindo que a crianga faca as coisas por ela mesma. Nas palavras de Dozol um bom processo

formativo para Rousseau é o que consegue “ndo agredir a obra da natureza, de ndo

desconfigura-la, mas a de realcar os seus encantos” (Dozol, 2006, p. 51)

Assim, como afirma Boto (2010, p. 211) “a infancia é, para Rousseau, uma categoria
escolhida meticulosamente para operar o pensamento sobre a condi¢do humana”. Condi¢do essa
que deve ser pensada em seu estado natural, pois como afirma Paiva e Magalhaes (2023, p. 33)
“Portanto a educagdo da crianga dever ser um processo que leve em conta o ritmo natural,
valendo-se da bondade natural que lhe é propria, para se evitar a0 maximo a perversao social,
que lhe € externa”. Ainda como afirmam Paiva e Magalhdes (2023, p. 38) “Rousseau enfatiza
a importancia de se preservar o estado natural da infancia, desde o nascimento” e esse periodo
merece uma atencao especial dos adultos, pois a infincia ¢ uma etapa singular no processo de
desenvolvimento humano, portanto merece ser respeitada e valorizada, devendo aprender as

coisas no seu tempo e exige seus proprios cuidados (Paiva; Magalhaes, 2023).

Em Rousseau a crianga deve desenvolver-se biologicamente, psicologicamente e
moralmente, sendo que deve acontecer nessa ordem. Os livros I e II narram como essa

maturacgdo biologica acontece e salientam a importancia da alimentacdo e da saide do corpo,
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pois ¢ pelo exercicio da corporeidade que se desenvolvem os sentidos. Através dos sentidos se
alcanga também a questao psicoldgica do ser humano, que necessita de um longo trajeto a ser
percorrido pela crianga até adquirir um raciocinio pleno. E € preciso ter desenvolvido o
biologico e o psicologico para entdo entrar nas questdes morais, pois a crianga deve, nos
primeiros anos de vida, conservar a natureza original em seu coragdo, que ¢ naturalmente boa,
como afirma o préprio Rousseau sobre esse tema: “A tnica licdo de moral que convém a
infancia, e a mais importante em todas as idades, € a de nunca fazer mal a ninguém. O préprio
preceito de fazer o bem, se ndo estiver subordinado a este, € perigoso, falso e contraditorio”

(Rousseau, 1995, p. 94)

Para que a crianga se desenvolva de forma moral, ¢ essencial que permaneca nela o
amor de si e a compaixdo, pois como afirma o genebrino: “o primeiro sentimento de uma
crianga € amar a si mesma, ¢ o segundo que deriva do primeiro, ¢ amar os que lhe sdo préximos”
(Rousseau, 1995, p. 233), ficando livre, pelo menos no inicio, das vicisitudos do amor-proprio,
pois como argumenta Salinas Fortes, ele seria um “sentimento ausente no coracdo do homem
primitivo e que é uma perversdo do amor de si originario” (Fortes, 1989 p. 57), pois se a crianga
¢ levada pelo amor-proprio, perde a compaixdo e se instaura o egoismo, tudo que Rousseau

quer evitar que seu aluno possua, ou retardar o maximo possivel seus efeitos.

Com esse contraste, observamos que a filosofia de Jean-Jacques Rousseau, em sua
esséncia, ¢ um estudo da pendulagdo inerente a condicdo humana. No cerne dessa dindmica,
encontramos a tensdo fundamental entre o amor de si e 0 amor-proprio. O amor de si representa
um polo desse péndulo existencial (A): um sentimento primordial e inato de autopreservagao
que, em sua pureza original, se expande naturalmente para a compaixao ¢ a conexao com 0s
outros. E a for¢a que impulsiona a bondade natural, um estado de inocéncia desprovido de

julgamentos morais, onde a existéncia se amplia em harmonia com o entorno.

Contudo, a entrada do homem na sociedade impulsiona o péndulo para o polo oposto:
o amor-proprio (€2). Este ndo ¢ uma mera evolucao do amor de si, mas uma perversao dele,
nascida da comparacdo e¢ da necessidade de validagdo externa. A busca exagerada por
reconhecimento e status social desvia a energia vital para a vaidade e o egoismo, sufocando a
compaixao e distorcendo a percep¢do do proprio valor. A vida social, assim, torna-se o motor
que empurra o péndulo para essa extremidade, onde a autenticidade original ¢ ameagada pelas

aparéncias.
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A utilizagdo do movimento pendular rousseauniano reside na representacdo de um
movimento continuo e inevitdvel. O amor de si, embora possa ser parcialmente soterrado e
ofuscado pelas demandas do amor-proprio e pelas complexidades da vida em comunidade,
jamais se extingue. Ele permanece latente, uma forca resiliente que continua a exercer sua
influéncia, mesmo quando o péndulo parece estar fixado no lado da artificialidade social. Essa
persisténcia do amor de si garante que a oscilagdo seja sempre possivel, e que a bondade natural,

embora desafiada, nunca seja completamente aniquilada.

A condi¢ao humana, portanto, ¢ essa danca do movimento pendular entre a pureza
inata e as influéncias corruptoras. O desafio, para Rousseau, ndo ¢ parar o o movimento
pendular em um ponto estatico, mas sim gerenciar sua oscilacdo, que nunca para. A educacgao
e a organizacdo social devem atuar para que o péndulo ndo se incline excessivamente para o
polo do amor-préprio, permitindo que o amor de si continue a guiar o individuo em sua busca

por uma existéncia auténtica, mesmo em meio as complexidades da vida social.

A complexa dindmica do pensamento rousseauniano, tdo bem ilustrada pelo
movimento pendular, estende-se para além da polarizagdo entre amor de si e amor-proprio,
abarcando outra dicotomia de ndo menor importancia: a do verdadeiro interesse versus o
interesse facticio. Essa dualidade revela a profundidade da critica de Rousseau a sociedade e
sua busca por uma existéncia auténtica. O verdadeiro interesse alinha-se ao polo do amor de si,
representando as necessidades genuinas e inatas do ser humano — aquelas que promovem a
autopreservacdo € o bem-estar em harmonia com a natureza € com a compaixdo pelos
semelhantes. E um interesse que emana da esséncia ndo corrompida, buscando a satisfagdo de

caréncias auténticas, sem a distor¢ao da comparagao ou da validagao externa.

Em contrapartida, o interesse facticio impulsiona o péndulo para o polo da
artificialidade social, espelhando o amor-proprio. Este interesse ndo brota de necessidades
intrinsecas, mas ¢ fabricado pelas convencdes, pela vaidade e pela incessante busca por
reconhecimento e status em um ambiente social competitivo. E o desejo de parecer em
detrimento do ser, que desvia o individuo de sua autenticidade e o aprisiona em uma teia de
expectativas alheias. E assim que tragédia da condigio humana, para Rousseau, reside na
facilidade com que o interesse facticio pode soterrar o verdadeiro, levando a alienagdo e a

infelicidade, mesmo em meio a abundancia material.

Como afirma a autora Marisa Vento:

Ora, pode-se perguntar, dadas as propriedades do amor de si, se ndo seria mais
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coerente pensar na possibilidade da “restaurag@o” desse principio como foi apontado
por Goldschmidt, uma vez que o amor de si constitui a sensibilidade moral analoga a
atrag@o universal, e “que ndo ¢é outra coisa sendo a faculdade de ligar nossa afeicdo a
seres que nos sdo estranhos”. E sendo essa a¢fo positiva e atrativa uma “obra simples
da natureza que busca estender e reforcar o sentimento do nosso ser” (O.C. i, p. 805),
ndo se poderia considerar que o processo da expansdo do amor de si, levado até o fim,
faria com que a virtude da justica de cada um se juntasse a utilidade da ordem social,
e aquela pudesse ser sentida como sendo, verdadeiramente, de cada um? (Vento, 2013,
p 123).

A questdo levantada pela autora, ao indagar se a restauragdo do amor de si ndo seria o
caminho mais coerente, ressoa diretamente com o movimento pendular, ja que a virtude da
justica individual poderia, em sua expansdo plena, convergir com a utilidade da ordem social,
onde a autenticidade ndo seja sacrificada em nome da convivéncia. Assim, a problematica da
condi¢do humana, na visdo de Rousseau, ¢ uma constante negociacao entre esses interesses
opostos (A) e (€2). O péndulo ndo para; ele oscila, e a tarefa da educagéo e da politica é guiar
esse movimento. Nao se trata de eliminar o interesse facticio — pois ele ¢ uma realidade da vida
social —, mas de impedir que ele subverta completamente o verdadeiro interesse. A persisténcia
do amor de si, mesmo quando ofuscado, oferece a possibilidade de um retorno, de um
reequilibrio do péndulo em direcdo a autenticidade e a justica, onde a bondade natural possa
florescer e moldar a sociedade de dentro para fora. Seja num movimento que comeca em (A),
pela expansao do amor de si, como defende Vento (2013); ou em um que comega em (£2), pela

educagao do amor-proprio, como defende Neuhouser (2013).

De qualquer forma, o processo de maturacdo deve levar em conta os aspectos da
corporeidade. Sem o exercicio do corpo, o amor de si ndo em como ser preservado, nem,

tampouco o amor-proprio educado. Nas palavras de Rousseau:

Para aprender a pensar, devemos, portanto, exercitar nossos membros, nossos sentidos,
nossos Orgaos, que sao os instrumentos de nossa inteligéncia; e, para tirar todo o partido
possivel desses instrumentos, € preciso que o corpo que os abastece seja robusto e sdo. Assim,
longe de a verdadeira razdo do homem formar-se independentemente do corpo, € a boa
conformacao do corpo que torna faceis e seguras as operagdes do espirito (Rousseau, 1973,
p- 121).

Assim, temos que a razao s6 acontece na idade adulta, quando o corpo ja esta formado.
Nesse sentido, percebe-se que necessitamos de um longo periodo para alcangar a forma segura
de comegar a adquirir e pensar sobre a razdo. E nesse sentido que Carlota Boto afirma: “A razio
seria a ultima faculdade que a natureza faria por desenvolver. Dai a recusa do educador do
Emilio em iniciar o percurso da educagdo pelo instrumento racional” (Boto, 2005, p. 381). Por
isso o proprio genebrino afirma que querer educar a crianga pela racionalidade é: “comegar pelo

fim, € querer fazer o instrumento com a obra” (Rousseau, 1973, p. 74).
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Aqui se observa claramente mais um movimento pendular de Rousseau, onde a
formagao do corpo pode ser remetido a um extremo do péndulo (A) e a razdo a outro (). Este
movimento encontra o meio termo na (M+N/2N), na formagao bem regrada oferecida ao aluno
de Jean-Jacques, ou seja, naquela educacao que primeiro prepara o corpo para depois introduzir
arazdo. Nesse sentido também corrobora Dalbosco ao firmar que: “[...] antes de ser um ente de
razao, a crianga o € pelo aparato sensorio-motor” (2011, p. 29). Portanto, o movimento pendular
tem sua dinamica entre um ponto aproximado de (A), qual seja as condigdes que propiciam a
educacdo natural, e um ponto aproximado de (Q2), que se revela na educacdo continuada de
Emilio que, para além das experiéncias empiricas, recebe as ligdes morais, as leituras tardias,
as viagens, a musica ¢ os demais elementos de sua formagdo quando estiver adulto, que

aparecem nos livros III, [V e V.

E ainda nesse sentido que Rousseau dispde, especialmente no livro I e I do Emilio a
etapa de desenvolvimento da infancia, na qual o maior objetivo estd em nutrir e desenvolver o
corpo, ja que para Jean-Jacques seguir a linha disposta pela propria natureza € o essencial para
a boa formagao humana. Por isso, nessa fase se educam os sentidos e somente depois, na fase
do desenvolvimento da linguagem € que se pensa na educagao dos sentimentos. O proprio autor
afirma que “E um erro muito lamentavel imaginar que o exercicio do corpo prejudique as
operagdes do espirito, como se essas duas a¢des ndo devessem combinar € uma nao devesse
sempre dirigir a outra” (Rousseau, 1973, p. 112). E nesse sentido que se percebe pela analise
cuidadosa que o preceptor tem com seu aluno que o desdobramento da razdo deve passar
primeiro pela a¢ao dos sentidos, através do nosso corpo, como lemos no Emilio: “Como tudo
que entra no entendimento humano vem pelos sentidos, a primeira razdo do homem ¢ uma razao
sensitiva; ¢ ela que serve de base para a razao intelectual: nossos primeiros mestres de filosofia

s30 nossos pés, nossas maos, nossos olhos” (Rousseau, 1973, p. 121).

Um grande exemplo da educagao pelos sentidos sdo os jogos noturnos propostos pelo
preceptor Jean-Jacques ao seu aluno, pois tais jogos agugam os sentidos e tiram das criancas os
medos comuns da noite. Ademais, impor que a crianga use antes da hora a razao podera levar
o adulto a agir por interesse, pois sendo obrigada desde cedo a responder o que ndo entende e
agir com o que nao possui dominio fara com que ela tema o erro e logo serd medrosa ou
mentirosa, ja que ela percebera que obedecer ¢ necessario para alcancar o que deseja, mesmo
sem entender o real motivo dessa obediéncia, ja que o treino da razdo foi posto antes do treino

do corpo. E ¢ assim, ensinando a usar a razao no momento inoportuno que se ensina as criangas
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a fazerem uso das primeiras madscaras sociais, pois se ensina a crianga desde cedo a

comportamentos ditados pela razao e pelas perspectivas adultas.

Portanto, buscando a formagao ancorada numa espécie de meio termo no movimento
pendular entre a formacgao do corpo e a formagao da razao ¢ que se tem a crianga que Rousseau
propde, aquela a qual: “Suas ideias sdo limitadas, mas claras; se 1€ menos bem do que outra
crianga em nossos livros, 1€ melhor no da natureza; seu espirito ndo estd na lingua, mas na
cabega; tem menos memoria do que juizo; s6 sabe falar uma lingua, mas entende o que diz, e,
se ndo fala tdo bem quanto os outros, em compensagdo faz melhor do que eles” (Rousseau,
1973, p. 166). E essa a crianga que Jean-Jacques quer formar, sem maéscaras ¢ guiada pelos
sentidos, que comandardo suas primeiras experiéncias. Para Rousseau educar uma crianga
comecando pela razdo € comegar a educacao pelo final. Portanto, educar deve-se seguir a regra
da necessidade para educacdo de Emilio, em especial das necessidades naturais, aquelas

advindas da natureza.

E a partir do aprimoramento do corpo, obedecendo as necessidades, que se comega a
pensar na inser¢do da razdo, que Rousseau divide em razdo sensitiva e razdo intelectual,
segundo ele: “Assim, o que eu chamava de razo sensitiva ou pueril consiste em formar ideias
simples com o auxilio de varias sensacgdes, € o que chamo de razdo intelectual ou humana
consiste em formar ideias complexas com o auxilio de varias ideias simples” (Rousseau, 1973,
p. 163). E 1a pelo livro Il do Emilio que se iniciam as ideias complexas, como a de comparagio,

de andlise e de julgamento a partir das proprias experiéncias vividas pelo aluno.

E entfio nesse viés que se propde educar a crianga, voltada primeiramente para os
sentidos, para a natureza, pois como descreve Carlota Boto: “A educacéo ndo deveria resumir,
como em Comenius, a observar a natureza circundante; era necessario desvendar, acompanhar
e mesmo intervir diretamente nessa natureza que era propria a crianga” (Boto, 2002a, p. 53). E
essa intervencdo s6 pode acontecer através primeiramente dos sentidos, que posteriormente
levara ao ensino bem regrado da razdo. Além disso, ¢ por meio de uma educagdo natural que
serd assegurada a crianca a chance de experimentar a forma como a natureza impde para que se
cresca independente. Para isso € necessario que ela se desenvolva naturalmente, dentro do seu
proprio tempo. E nesse sentido de educagao natural que Rousseau também considera importante
uma educagdo voltada para a natureza, para o campo, os animais € que também esta ligado a
socializagdo de Emilio, ja que essa educacao possibilita uma sociabilidade menor do que teria

na cidade. Ademais essa educacdo proposta visa o bem, ja que o que vem da natureza ¢ bom, e,
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portanto, a crianga e a infancia, como estd mais proximo do que ¢ natural ¢ bom, quando ainda

ndo corrompido pela sociedade.

O contrario da educacdo natural ¢ a artificialidade, que se trata, inicialmente, de um
sentimento negativo, que vem com a sociabilidade humana, o que Jean-Jacques tenta amenizar
em seu aluno, por isso importa forma-lo bem, e essa formagao se inicia logo na primeira
infancia, quando sdo desenvolvidas todas as bases para a constitui¢do do ser humano. Por isso
Rousseau se preocupa em escrever sobre como a amamentagao, o papel das amas, o choro e
outros por miudos dessa fase, pois quando esses aspectos sao negligenciados, podem resultar
em uma ma educagdo. Em seguida, na segunda infancia, ¢ por meio do contato com as coisas
que a crianga vai se formando e nessa fase a natureza ¢ um guia para uma boa formagao, em
especial da formag¢do do corpo. Como podemos observar, por exemplo, no episddio dos doces,
onde por interesse em seus doces preferidos, que eram disputados com uma corrida, Emilio

exercita o corpo e aprende a correr para conquistar o tao almejado prémio.

E entdo respeitando o desenvolvimento natural da crianga que Rousseau propde a sua
forma de educar, que se afasta e muito do modelo jesuitico e racionalista de sua época, que
valorizava a aprendizagem pela memorizagao e repeti¢cao, nao respeitando o desenvolvimento
proprio da crianca que leva a uma vida virtuosa quando adulto. Mas para a formagao desse
modelo de adulto, faz-se necessaria sua educacao desde a infancia, guiada por um preceptor,
que esteja a altura e dignidade de tamanha responsabilidade. Esse preceptor guiard seu aluno,
sem que este perceba que estd sendo guiado, propiciando nele o sentimento de autonomia, pois
sentindo senhor de si mesmo formara melhor seu carater. Essa educagdo requer sabedoria e
muito esfor¢o pois exige saber controlar as reais necessidades da crianga com os cuidados do

adulto, o que deve se dar por meio de uma liberdade bem regrada, permitindo-lhe o gozo da

liberdade.

Emilio e o gozo da Liberdade

Como vimos entdo, Emilio € o ‘filho” que nasce da imaginacdo de Rousseau e cresce
de acordo com os ensinamentos filosofico-educacionais do ‘pai’ (Dozol, 2006, p. 51). Na
verdade, como afirma o autor, no inicio de seu tratado educacional: “[t]omei, portanto, o partido
de me dar um aluno imaginario, de supor a idade, a satde, os conhecimentos e todos os talentos

convenientes para trabalhar na sua educacdo [...]” (Rousseau, 1973, p. 27). O filésofo ocupou-
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se com um papel de tutor, atribuido a personagem Jean-Jacques o qual acompanha Emilio desde
0 seu nascimento até o momento de matrimonio, quando supostamente pode guiar-se por si
mesmo, de modo autdbnomo. Dessa forma, cabe destacar a importancia do pacto pedagdgico,
um acordo tacito, que desenvolve entre tutor e preceptor (Francisco, 1999). Como Rousseau se
preocupava com a questdo da liberdade da crianga e, a0 mesmo tempo, com o papel do tutor,
fez-se necessario pensar em um pacto, que deve ser um contrato firmado entre as duas pontas
(professor-aluno), o qual ndo deve ser visto como natural, pois néo o é. E importante ressaltar
que esse pacto ¢ algo implicito, estipulado entre as duas partes, mas que em momento algum

ha a necessidade da “assinatura” de ambas as partes.

O pacto pedagogico ¢ um contrato cujas clausulas devem ser respeitadas para que haja
a sua efetividade. A primeira disposi¢cdo deve se pautar no fato de que o poder do pacto deve
ser consentido, ou seja, ndo deve haver, de nenhuma forma, abuso de autoridade. Assim, o
preceptor deve conduzir seu aluno com o objetivo de torna-lo autonomo e capaz de conduzir a
si proprio, porém, no inicio da vida, ele ainda ndo possui o discernimento necessario para
alcangar esse fim e por isso precisa da autoridade do preceptor para guid-lo; o aluno deve ser
obediente e se deixar conduzir. A segunda clausula do contrato afirma que “o mestre s6 pode
exercer seu comando no interesse e vantagem do aluno” (Francisco, 1999, p. 107), visto que,
como afirma o préprio Rousseau, “[n]inguém tem o direito, nem mesmo o pai, de mandar a

crianca fazer algo que ndo lhe seja atil” (Rousseau, 1973, p. 68).

Para que o contrato aconteca efetivamente, ¢ necessario pensar em um modelo de
preceptor que nao deve apenas conduzir € comandar sem nenhum preparo, valendo-se apenas
de sua autoridade, pelo contrario, “exige que seja competente [...] portanto implica horas
dedicada ao estudo e preparo das aulas, ou em outros termos, horas dedicadas ao proprio aluno”
(Francisco, 1999, p.111). E nesse sentido que Jean-Jacques se dedica, exclusivamente, a educar
seu aluno imaginario: todo seu tempo ¢ dedicado a educagdao de Emilio. Com o passar da
educagdo dada ao seu aluno, o preceptor percebe que o mais importante no pacto € o

compromisso que devem ter um para com o outro.

Partindo do pressuposto de que o homem ¢ o maior responsavel pelo estado em que
vive, e que a intensa vida social tornou-se um epicentro da corrup¢ao e da maldade, o preceptor
opta pela educagdo de seu aluno afastando-o temporariamente da vida urbana, para que a
crianca possa desenvolver o gosto pela simplicidade, pela vida do campo e pela natureza. Para
ele, a desigualdade na forma de subsistir, os excessos, 0s sentimentos exacerbados, entre outros

elementos, sdo: “[...] todos indicios funestos de que a maioria de nossos males € obra nossa e
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que teriamos evitado quase todos se tivéssemos conservado a maneira simples, uniforme e
solitaria de viver, prescrita pela natureza” (Rousseau, 1999a, p. 61). Isso explica a defesa
liberdade da crianga que aparece desde as primeiras paginas do Emilio, quando o autor propde
que as criancas ndo sejam colocadas em cueiros e possam desde cedo movimentarem-se

livremente, como acontecia entre alguns povos selvagens, como os caribes.

Como ja foi dito, em Rousseau a liberdade deve ser “bem regrada”. Tomemos o
exemplo do oficio, tema que aparece em seu tratado educacional. O tutor se preocupa em educar
Emilio ndo apenas para a liberdade, mas para também para determinados liames socias, como
a necessidade de se ter uma profissao, como acontece na sociedade em que vivemos, onde,
segundo o autor “[n]a ordem social, em que todos os lugares estdo marcados, cada um deve ser
educado para o seu” (Rousseau, 1999a, p. 15). Nessa perspectiva, para ele o homem deve ser
educado primeiramente para ser homem e assim sendo podera exercer com maestria qualquer
oficio que desejar. Ja se encontra ai a liberdade bem regrada, questdo importante na obra de
Rousseau, pois como ele mesmo afirma: “Experimentaram todos os instrumentos, menos um,
0 unico precisamente que pode dar resultado: a liberdade bem regrada™ (Rousseau, 1973, p.

77).
Essa liberdade estd ligada com a liberdade moral, como pontua Dalbosco:

Rousseau define a liberdade natural, no segundo livro do Emilio como a capacidade do homem
agir livremente de acordo com a escolha arbitraria de sua vontade [...] ela também ¢é imperfeita
porque faz uso de uma liberdade completamente desregrada ao se relacionar com outras
vontades. Sendo desregrada a liberdade natural impede ou dificulta, em ultima instancia, a
sociabilidade humana, uma vez que o agente da-se o direito de fazer o que bem entender. A
liberdade moral, por sua vez, consiste na lei que o sujeito agente da a si mesmo. A passagem
da liberdade natural para a liberdade moral exige, portanto a capacidade autolegisladora do
sujeito e tal significado identifica-se com aquele conceito de “liberdade bem regrada”. [...] A
liberdade bem regrada (liberdade moral) significa, pois, o autodominio de si mesmo e dela
brota [...] o “cuidado de si” como nucleo da autenticidade do carater (Dalbosco, 2008, p. 135).

Essa liberdade moral, bem regrada, ¢ a verdadeira liberdade. Rousseau ao dizer que:
“[...] o maior de todos os bens ndo ¢ a autoridade e sim a liberdade. O homem realmente livre
so0 quer o que pode e faz o que lhe apraz. Eis minha maxima fundamental. Trata-se apenas de
aplica-la a infincia, e todas as regras da educacdo vao dela decorrer” (Rousseau, 1973, p. 67),
estd se referindo a uma liberdade moral, condicionada a ordem social. Pensando nessa
educagdo para a liberdade ¢ que Emilio ¢ distanciado do turbilhdo social, mas nunca isolado de
fato da sociedade, uma vez que vai viver entre os camponeses. E no decorrer de sua formacao
¢ inserido paulatinamente na ordem social, seja pelos relacioinamentos com os outros, como

ocorre no episddio das favas, no episodio da feira, no episdédio dos doces, etc. seja no momento
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de sua vida adulta, quando precisar constituir familia e viver em sociedade. E necessario
entender que o instituido ndo € necessariamente a sociedade de hoje e nem exatamente aquela
em que Rousseau viveu, no século XVIII, embora sua critica tenha partido da realidade que ele
vivenciava. Trata-se da sociedade em sentido universal, ou seja, aquela que os homens
construiram ao abandonarem o estado de natureza, hipoteticamente construido, com a
finalidade, por assim dizer, de voltar a vida social. Portanto, para se observar o instituido, basta
que se olhe ao redor, com as escolas, familias, igrejas, associacdes e outros institutos

representando a sociedade.

Portanto, a liberdade ¢ um ponto fundamental na obra de Rousseau. Ao gozo da
liberdade ele confere, provavelmente, mais importancia do que a qualquer outro aspecto da vida
humana, pois ¢ a caracteristica mais significativa da condi¢do de homem e essencial para a sua
formacdo. Em todas as suas obras ele deixa clara essa percep¢do, em especial diante da
educagdo que da a Emilio, onde ela ¢ um ponto primordial, tanto que para ele a verdadeira
finalidade da educagdo era ensinar a crianca a viver e aprender a exercer a liberdade. Tal aspecto
j& estd com ela desde que nasce e deve ser preservado pela agdo pedagdgica do preceptor. Mais
do que isso, deve ser redimensionada de modo a transformar a liberdade fisica em liberdade

moral.

Para o genebrino, uma educacdo adequada ¢ aquela que respeita primeiramente a

liberdade fisica da crianga. Em suas palavras:

Da multidao de criangas que, entre povos mais sensatos do que nds, sao criadas com toda a
liberdade de seus membros, ndo se v€ uma s6 que se fira ou se mutile; ndo dariam a seus
movimentos a forca que pudesse torna-los perigosos e, quando assumem uma posi¢ido
violenta, a dor logo as adverte de que devem muda-la (Rousseau, 1999a, p. 255-56).

Esta liberdade de movimento deve ser preservada quando a crianga cresce, uma vez
que os seus efeitos serdo benéficos para o desenvolvimento de seu corpo (Rousseau, 1999a,
p.278). E por isso que, ao longo do Emilio, Rousseau reitera incansavelmente a sua
recomendacao segundo a qual € preciso respeitar a liberdade da crianga e criar a sua volta um
clima propicio para a sua reprodugdo. O respeito a liberdade, desse modo, deve ser presenciado
desde os primeiros instantes em que a crianga sai do seio de sua progenitora (Rousseau, 1999a).
Com o seu crescimento, a crianga deve ganhar espaco para se deslocar com toda liberdade. Esta
educacdo rejeita o habito, pois ele representa uma forma de serviddo, e se desejamos que a

crian¢a mais tarde se comporte como um homem livre, ¢ preciso que ela seja desde o inicio
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senhora de suas proprias necessidades. Para conduzir uma vida de homem livre ¢ preciso

superar as formas de dependéncia estabelecidas com os outros homens.

Nao se pode confundir a liberdade pensada por Rousseau com o estado de liberalidade,
e ¢ por isso que apesar da palavra liberdade ser presente na educacao de Emilio a todo momento,
0 preceptor guiara seu ensino, sem deixar com que ele perceba que esta sendo direcionado. Mas
percebe-se no decorrer do texto que o proprio preceptor diminui, aos poucos, sua autoridade
diante de seu aluno, dando-o cada vez mais liberdade para decidir sobre o que lhe convém, ja
que seu objetivo final ¢ deixa-lo viver em sociedade, de forma auténoma, sem a sua instrugao
diaria. Assim, pode-se afirmar que a educacao de Emilio se desenvolve por um movimento
pendular, que projeta as condi¢des mais naturais possiveis, explorando suas potencialidades,
mas conduz o processo em dire¢do a vida em sociedade. Dessa forma, diversas situagdes
antagodnicas sao exploradas, como a que € levado ao campo para conhecer as condigdes simples
da zona rural e, a0 mesmo tempo, levado ao teatro e ao movimento social. E nao ha incoeréncia
nisso, pois estd claro no proprio Emilio, quando diz: “Para conhecer os homens € preciso vé-
los agindo™ (Rousseau, 1973, p. 264). Nesse caso, tanto a acdo dos homens simples, do campo,
sem muito engajamento civico quanto a acao dos homens publicos, envolvidos nas atividades
citadinas devem ser observadas. Se o principal tema em discussao ¢ a liberdade, € nesse ato de

observar os homens ¢ que Emilio descobrira se sdo livres.

Por mais que nessas observagdes Emilio possa notar o egoismo dos homens,
principalmente no teatro, para Rousseau, o homem nao ¢ em esséncia egoista, mas se tornou
assim por conta das relacdes sociais e da depravagao dos costumes. O ser humano, portanto, no
estado social, tornou-se egoista e quer sempre estar certo, quer ser sempre o detentor da razao
e, como afirma Rousseau, “[n]do ha um s6 que, chegando a conhecer o verdadeiro e o falso,
ndo prefira a mentira que encontrou a verdade descoberta por outro” (Rousseau, 1973, p. 302).
Logo, o importante nao € o saber, e sim a opinido de cada um, ja que ¢ ela que se considera
como saber, como se este pudesse ser um troféu e quem o possui se torna mais elevado

socialmente.

Entre favas e truques: educacio pela experiéncia estética

Ainda na concepgao de infancia que Rousseau desenvolve, o gozo da liberdade depende

de uma ambiéncia propria, seja ela o espago do campo, a solidez telurica de um terreno
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agriculturavel, as aguas limpidas de um lago para experiéncias fisicas, ou qualquer outra
situacdo ludica que o sabio preceptor possa proporcionar. No entanto, o jardim goza de um
estatuto proprio, cuja dimensao estética proporciona o desenvolvimento da sensibilidade, do
gosto, do juizo e da liberdade. Como diz Paiva (2009, p. 157): “Nesse “jardim” educativo, a
acdo do preceptor ¢ propedéutica porque procura desenvolver no educando a capacidade de
guiar-se a si proprio, descobrindo os designios da natureza”. E se, ao final, a agdo pedagdgica
prima pelo gozo da liberdade, a sensibilidade estética enriquece a possibilidade da autonomia

do sujeito, pela via da educagdo dos sentimentos.

A importancia ontologica dos sentimentos esta bem expressa em vdarias obras de
Rousseau, mas é no Emilio que vamos encontrar um conjunto dessa ambiéncia, tanto estética
quanto pratica, consubtanciadass em cenas pedagogicas, aqui chamadas de “episodios”, cujos
principios — por mais tedricos ou abstratos que possam ser, uma vez que a obra se trata de uma
ficgdo>® novelistica — oferecem a possibilidade de educar os sentimentos pelas experiéncias
praticas. E, como diz Francisco (2011, p. 14), “O primeiro importante papel das cenas
pedagdgicas € precisamente o de mostrar ao leitor como certa méxima pode ser aplicada na
pratica, evidenciando-se assim que, de fato, ela € “realizavel” e totalmente 1til na conduta do
educador frente a seu aluno”. Portanto, foram analisadas duas dessas cenas pedagogicas, para
desenvolver a ideia de que tais experiéncias facilitam o processo educativo e permitem que a
razao seja retardada o maximo possivel, a fim de que a sensibilidade se desenvolva e possa,

assim, ser sua guia, numa ambientacao estética mais proxima da natureza.

Ao seguir as explicagdes do personagem Jean-Jacques, o preceptor, sobre o
desenvolvimento da crianca e as melhores etapas para a introdugao de cada assunto e o exercicio
de cada experiéncia, compreende-se facilmente que, na pedagogia rousseauniana, a idade mais
apropriada para introduzir os preceitos morais e os conhecimentos intelectuais ¢ na
adolescéncia, depois dos 12 anos. Porém, eis que no Livro Segundo aparece um episddio no
qual o preceptor adianta esse processo, ao levar o menino a um horto para que, além da
experiéncia estética e das atividades praticas de agricultura, possa ser introduzida aos temas
morais. Como diz o proprio autor, “considero impossivel que se possa trazer ao seio da
sociedade uma crianca de doze anos sem lhe dar alguma ideia das relagcdes entre homem e

homem e da moralidade das a¢des humanas™ (Rousseau, 1973, p. 84).

8 Rousseau diz: “Tomei, portanto, o partido de me dar um aluno imaginario, de supor a idade, a satde, os
conhecimentos e todos os talentos convenientes para trabalhar na sua educagéo [...]” (Rousseau, 1995, p. 27).
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Nesse caso, a licdo ¢ em torno das convengdes e da origem da propriedade. Resumindo
a cena: Emilio manifesta desejo de trabalhar no campo e ¢ levado por seu tutor a um horto para
ali semear algumas favas. Para tanto, transformam-se em jardineiros e trabalham juntos, arando
a terra, plantando as ditas favas e por varios dias cuidando prazerosamente do empreendimento
agricola. Ao colocar seu esfor¢o na terra, aplicando seu tempo e seu suor, Emilio sente que a
terra lhe pertence e que talvez possa reivindicar sua posse. Inesperadamente, em determinado
dia, a0 chegarem ao horto, veem sua planta¢io devastada por outrem e a tristeza é imediata: “O

espetaculo, 6 dor! Todas as favas estdo arrancadas, todo o terreno remexido, nem o lugar se

reconhece mais” (Rousseau, 1973, p. 86). O que gera revolta e sentimento de injustica.

Porém, ao procurarem o autor daquela devastagao, descobrem ter sido o dono do terreno,
que ali plantara bem antes sementes de meldes de Malta. Ou seja, chegam a conclusdo de que
foram eles os verdadeiros causadores da injusti¢a. Assim, apos pedirem desculpas a Roberto, o
horteldao, conseguem bem encaminhar as discussdes e chegam a um acordo: Emilio vira um
arrendatario por bondade do proprietdrio, o qual assevera: “Ninguém toca no jardim do vizinho;
cada qual respeita o trabalho do outro a fim de que o seu esteja em seguranca” (Rousseau, 1973,
p. 87). Portanto, ndo se figura aqui nem um ataque condenatorio a propriedade privada e nem
sua defesa irrestrita, mas uma li¢ao pratica sobre a origem da propriedade pelo trabalho, como
defendeu Locke, e uma verdadeira introdugfio as relagdes “entre homem e homem”,* isto &,
uma licdo moral de convivéncia, de respeito ao outro como pessoa e aos direitos a ele
concernentes, bem como de dialogo e negociagdo. Como diz Rousseau, ¢ importante que a

crianga “ndo se julgue senhora de tudo e ndo fagca mal aos outros, sem escrupulos e sem o saber”

(Rousseau, 1973, p. 97).

Portanto, a “li¢do do horto” ou “licdo das favas”, como também ¢é chamado o episodio,
ndo impde as discussdes morais ¢ nem faz da crianga um sujeito passivo, um receptaculo
humano da aprendizagem oral dos costumes, como era geralmente feito pela educacao de seu
tempo, principalmente a dos jesuitas. Como uma proposta nova, esse episodio inverte a logica
da aprendizagem ao privilegiar a centralidade da criancga, pela qual, em um movimento
contrario a epistemologia racionalista, a aprendizagem acontece pela via do empirico, pelas

situagdes vivenciais do cotidiano.®® A luz do episddio, podemos dizer que, ao estar no campo,

% Loc. Cit.

%Manacorda (2000) chegou a considerar isso uma inversdo da perspectiva “epistemologica” para uma
“antropoldgica. Diz ele (p. 242): “Sem duvida, Rousseau revolucionou totalmente a abordagem da pedagogia,
privilegiando a abordagem que chamarei ‘antropoldgica’, isto €, focalizando o sujeito, a crianga ou o homem, e
dando um golpe feroz na abordagem ‘epistemolodgica’, centrada na reclassificagdo do saber e na sua transmissdo a
crianga como um todo ja pronto”.

81



entre 0os camponeses, a crianga pode ter (antes do desenvolvimento das paixdes) uma tellirica
introdugdo as questdes morais, figurada na origem da propriedade, sua condi¢do e a injustica

que, as vezes, lhe € pertinente.

Se é pelo sensivel que chegamos ao inteligivel,®! a experiéncia aqui citada segue bem a
rota, pois proporciona um exercicio estético da sensibilidade fisica — inclusive prazerosa e
bastante pedagogica — para preparar o caminho de se chegar a sensibilidade moral, uma vez que
a capacidade sensivel precede a capacidade intelectual: “Nossa sensibilidade ¢
incontestavelmente anterior a nossa inteligéncia, e tivemos sentimentos antes de idéias”

(Rousseau, 1973, p. 330).

A sensibilidade fisica ¢ a capacidade organica e natural de apreensdo das coisas por
meio dos sentidos neurocorporais (Paiva, 2011). Portanto, uma qualidade inata, passiva e
instintiva que pode melhor conduzir o processo de aperfeicoamento (perfectiblité),** e melhor
encaminhar sua sociabilidade. O que requer, obviamente, o desenvolvimento da sensibilidade
moral, que ¢ ativa e conecta nossas afeigdes, nossos sentimentos relativos e desenvolve a
consciéncia, tornando-se uma verdadeira guia do homem, uma vez que o propdsito dessa licdo
¢ dar a crianga, como ja foi dito, “alguma ideia das relacdes de homem para homem e da

moralidade das a¢des humanas™ (Rousseau, 1973, p. 97).

Pois, como diz Francisco (2012, p. 132), “nos exemplos encenados por Emilio, a
intencao de Rousseau ¢ permitir ao leitor a compreensao de como suas maximas de educagdo —
enunciadas no plano tedrico, abstrato e geral —, podem ser transpostas para o plano pratico,
concreto e particular de uma situag@o educacional”. Desse modo, temos no Emilio ndo apenas
uma concepg¢ao geral e uma esséncia do fendmeno educativo, como diz Vargas (1995), mas
também uma sinalizacdo as possiveis experiéncias que podem ser remetidas a pratica
pedagbgica em sua realidade concreta, como defende Francisco (Id. Ibid.) — com a qual

concordamos.

O que da um outro tom a obra Rousseau, pois para além de um romance, no qual se
vislumbra um tratado geral de educagao e, para Vargas (Idem) um tratado de politica natural,

essa obra apresenta uma nova “categoria operatoria” (Boto, 2010, p. 210) pela qual, por mais

61 “Transformemos nossas sensagdes em idéias, mas néo pulemos de repente dos objetos sensiveis aos objetos
intelectuais. E pelos primeiros que devemos chegar aos outros. Que os sentidos sejam sempre os guias em nossas
primeiras operag¢des do espirito: nenhum outro livro sendo o do mundo, nenhuma outra instrugéo senéo os fatos”
(Rousseau, 1973, p. 175).

2 A perfectibilité é, segundo Rousseau (1999, p. 65) “a faculdade de aperfeicoar-se, faculdade que, com o auxilio
das circunstancias, desenvolve sucessivamente todas as outras e se encontra, entre nos, tanto na espécie quanto no
individuo”.
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ficcional ou imaginaria que possa ser, podemos entender as fases de maturagdo do
conhecimento humano, suas especificidades e ainda as possibilidades praticas de sua proposta
quando observamos a conducao da aprendizagem do Emilio, feita por seu mestre. Ainda que o
objetivo final seja a de uma formagao ética, preparando-o para viver em plena vida social, o
percurso ¢ feito menos por palavras que por exemplos ou, ainda, por experiéncias vivenciadas,

como foi o caso do plantio das pequenas favas.

Além disso, por mais que a acdo do preceptor e a relacdo que estabelece com seu
discipulo ndo sejam naturais, seu artificio e sua arte t€m como meta a propria natureza
(Rousseau, 1973, p. 11), cuja dimensdo lhe € passada por “gotas pedagogicas” em forma de
licdes, cenas e episddios, a fim de resgatar sua natureza e evitar ou atenuar os vicios sociais,

.. 63 % s I3 : 2
como o narcisismo, os excessos do luxo™ e do refinamento, além de servirem como “vacinas
contra as paixodes desregradas. Como diz Paiva (2019, p. 6-7): “Essas doses ndo sdo curativas,
mas servem apenas como vacina para prevenir o mal, bem na perspectiva da educacdo

negativa,®* proposta pelo preceptor no inicio da obra”.

Do mesmo modo, outros episddios no Emilio ajudam a fortalecer essa perspectiva, como
a significativa cena do magico da feira, ou prestidigitador, a qual aqui denominamos de
“episddio da feira”, que acontece quando Emilio tem por volta de 13 anos de idade, como
relatado no Livro Terceiro, quando algumas licdes morais precisam ser didaticamente inseridas
nas licdes praticas. Nesse percurso, depois de passar por experiéncias empiricas de fisica,
quimica, cosmografia e outros conhecimentos cientificos pela via da descoberta e do prazer,®
o tutor conduz seu discipulo a uma feira. Evitando os discursos e as licdes verbais,®® Jean-
Jacques lhe mostra um prestidigitador (jouer de gobelets), cujo ato mais brilhante ¢ o de fazer

com que um pato de cera nade sozinho rumo a um pedago de pao em sua mao.

03“Eis como o luxo e o mau gosto sdo inseparaveis. Onde quer que o gosto seja dispendioso, é falso” (1973, p.
396).

%4Contra o conceito de “educagdo positiva”, oferecida em sua época. Para a defini¢do desses termos, diz Rousseau
(2005, p. 57): “Denominoeducagdo positiva aquele que pre- tende formar o espirito antes da idade e dar a crianga
um conhecimento dos deveres do ho- mem. Chamo educagdo negativa aquela que procura aperfei¢oar os 6rgéos,
instrumentos de nosso conhecimento, antes de nos dar es- sespréprios conhecimentos € nos preparar para a razao
pelo exercicio dos sentidos. A educac¢fio negativa nfo ¢ ociosa, ao contrario. Ndo produz virtudes, mas evita os
vicios; nédo ensina a verdade, mas protege do erro. Ela prepara a crianca para tudo o que pode conduzi-la a verdade,
quando estiver em condi¢des de entendé-la, e ao bem, quando estiver em condi¢des de ama-1o”.

65 “N#o se trata de ensinar-lhe as ciéncias e sim de dar-lhe inclinagdo para as amar € métodos para as aprender,
quando a inclinagdo se tiver desenvolvido bastante. Eis certamente um principio fundamental de uma boa
educac@o” (Rousseau, 1973, p. 180).

% Nas palavras do filésofo, “[n]do me canso de dizer: colocai todas as licdes dos jovens em agdo € ndo em
discursos; nada aprendam pelos livros daquilo que a experié€ncia possa ensinar-lhes [...]” (Rousseau, 1973, p. 350).

83



Intrigado com o ilusionista, Emilio fica impressionado com o que vé e, ao chegar em
casa, sente-se instigado a resolver o mistério, com a ajuda de seu tutor. E, tendo descoberto o
truque, retorna de imediato a feira e desafia o magico, propondo fazer o mesmo. Seu desafio ¢
aceito € o menino realiza a suposta magica, sob os aplausos de todos, inclusive do
prestidigitador o qual o convida a realizar o feito novamente no dia seguinte. Envaidecida, a
crianga tenta apresentar seu espetaculo como no dia anterior, atraindo o patinho para sua mao,
a fim de impressionar a grande multiddo convidada por ele. Porém a tentativa falha,
repetidamente, pois ao colocar a mao com o pao a fim de atrair o pato, o mesmo se vira ¢ foge
em dire¢do contraria. O que, certamente, provoca risadas e vaias do grande publico. Emilio, tdo
decepcionado quanto a ocasido do horto, retira-se da feira sentindo-se envergonhado,
humilhado e confuso por nao saber o que havia acontecido. No outro dia, o ilusionista aparece
inesperadamente na casa onde os dois estavam hospedados e lhes ensina o truque, mas nao sem
dar a0 menino uma licdo que deve ter marcado a formacgdo moral de Emilio, uma vez que
resultava de uma experiéncia concreta: E preciso respeitar os segredos dos outros para nio
prejudicar suas carreiras. A cena foi, obviamente, combinada com o preceptor, o qual
permaneceu calado e sujeito a reprimenda do magico que o censurou por nao ter alertado o
menino. Entretanto esse ¢ o seu método, cuja aprendizagem deve-se realizar pela experiéncia,
ainda que dolorosa. No outro dia, ao voltar a feira e observar respeitosamente os truques,
comenta: “Abordamos com profundo respeito nosso prestidigitador Sécrates; (...) Sabemos
tudo e ndo dizemos nada. Se meu aluno ousasse abrir a boca sequer, seria um menino digno de
surra” (Rousseau, 1973, p. 185). O objetivo central nao ¢ aplicar a for¢a, mas formar um
julgamento maduro no aluno, capaz de discernir o certo do errado por experiéncia propria.
Devido a habilidade e a sensibilidade do preceptor, a aplicacdo da forca fisica torna-se
desnecessaria, pois Emilio aprende pela experiéncia e pela orientagdo, internalizando valores

como o respeito aos outros € a consciéncia moral, importantes na sua formagao integral.

Muitas outras cenas desse tipo, ao longo do Emilio, oferecem semiologicamente uma
riqueza de significados quanto ao desenvolvimento cognitivo, mas também quanto ao
desenvolvimento da sensibilidade e da percepcao estética do mundo. Abre-se, portanto, em
Rousseau, a possibilidade do desenvolvimento de uma razao sensitiva, como uma nova forma
de racionalidade. Logo, a chave de compreensao nao pode ser outra que o sentimento da vida.
Ou seja, “Quem mais vive ndo € aquele que conta maior nimero de anos e sim o que mais sente
a vida” (Idem, p. 16). Por extensdo, como que abrindo a porta dessa compreensdo, vém as

experiéncias, “porque, nossos verdadeiros mestres sdo a experi€éncia e o sentimento e nunca o
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homem sente bem o que convém ao homem sendo nas situagdes em que se encontra” (Idem, p.

189).

Nesses episodios, percebe-se a importancia dada ao que foi vivenciado, ainda que
ocasionalmente: “depois de ter entrevisto a experiéncia como por acaso, inventemos pouco a
pouco o instrumento que a deve verificar” (Idem, p. 186). Isto €, todas essas experiéncias nao
servem apenas para instigar a curiosidade da crianga, aumentar sua imaginacdo e, por
conseguinte, sua inteligéncia, mas devem ser acompanhadas de procedimentos instrumentais
(mesmo que velados) administrados pelo preceptor. Na abertura do Emilio, como ja vimos,
Rousseau deixa claro que a educagio vem dos “trés mestres™:%” natureza, homens e coisas, na
qual o desenvolvimento do aparato sensério-motor ¢ importante e fundamental, assim como a

escolha dos objetos, mas incompleto se ndo for acompanhado das li¢cdes do terceiro mestre: os

homens.

Ainda que um “homem extraordinario” e até utopico, Jean-Jacques, assume o papel de
gouverneur desse processo, encarnando o terceiro mestre, com um conjunto de procedimentos
que sedimenta a rota que vai das sensagdes corporeas (sensibilidade passiva) aos sentimentos
morais (sensibilidade ativa). Portanto, a trajetoria que vai do horto a feira, ¢ um bom exemplo
dessa rota, pois o que foi vivenciado por Emilio, em ambas, auxilia o desenvolvimento de sua
perfectibilidade, bem conduzida pela sabedoria desse mestre, cujo objetivo maior € preservar
os elementos naturais e, a0 mesmo tempo, infundir a virtude. Burgelin (1965, p. 348), diz que:
“Nossa perfectibilidade nos propde uma dura tarefa: a nossa integragdo segundo a ordem
indicada pela natureza, até a razdo que desvela essa ordem e permite busca-la dentro de seu
plano de iluminag@o”, estd correto, mesmo que parcialmente. Pois, essa tarefa ndo ¢ da
responsabilidade da perfectibilidade per si, mas de quem tem a capacidade de bem conduzi-la

nessa dupla tarefa: o governante (cujo sentido ¢ mais amplo que o de tutor ou preceptor).

Paiva (2021) aprofunda a discussdo ao afirmar que abordar os sentimentos no contexto
da educagdo representa uma tarefa a0 mesmo tempo dupla e tripla. E dupla porque, como ja
mencionado anteriormente, envolve o cultivo da sensibilidade passiva — isto ¢, das
predisposicdes inatas — por meio de uma variedade de experiéncias praticas e diversificadas

que mantenham o aluno em constante intera¢do com a natureza. E, por outro lado, o

67 “Essa educa¢fio nos vem da natureza, ou dos homens ou das coisas. O desenvolvimento interno de nossas
faculdades e de nossos orgdos ¢ a educagdo da natureza; o uso que nos ensinam a fazer desse desenvolvimento ¢é
a educacgdo dos homens; e o ganho de nossa propria existéncia sobre os objetos que nos afetam ¢ a educagao das
coisas” (Rousseau, 1973, p. 10-11).
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desenvolvimento da sensibilidade ativa, ou seja, dos instintos morais que preparam o homem
para a convivéncia com seus semelhantes. Na transformacdo da sensibilidade passiva para a
sensibilidade ativa € possivel prospectar um movimento de expansao que depende
substancialmente da atuacao pedagogica dos trés mestres apontados por Rousseau no inicio do

Emilio, e revela, segundo Paiva (2021) a terceira parte da tarefa. Diz ele (2021, p. 99):

A educagdo que vem da natureza proporciona o movimento de expansdo do eu, do
individuo e sua autolocalizag@o no sistema de si mesmo (psicologico); a educacdo que
vem das coisas proporciona a expansdo do homem segundo o universo ¢ tem a ver
com sua autolocaliza¢fo no sistema da natureza fisica; e, por ultimo, a educagio dos
homens proporciona o movimento de expansdo do homem para com seu semelhante,
porque diz respeito a sua localizagdo no sistema social. Na tripla tarefa de coordenar
a interacdo do homem consigo mesmo, com 0s outros € com as coisas; € no
movimento de expansdo e aperfeicoamento da razao, é o sentimento que deve permear
todo o processo.

O que possibilita atingir o que Rousseau chamou de razao sensitiva. Eis, portanto, o
terceiro desafio e a terceira tarefa: promover a razdo embebida da sensibilidade, ou a
sensibilidade amparada pela razdo. Diz ele: “Finalmente unimos o uso dos membros ao de suas
faculdades; fizemos um ser atuante; s6 nos resta, para completar o homem, fazer dele um ser
amante e sensivel, isto €, aperfeicoar-lhe a razio pelo sentimento” (Rousseau, 1973, p. 222).
Ou seja, se Rousseau diz que, apds efetivar a dupla tarefa, resta algo a ser feito, que ainda ¢é
preciso fazer algo para “completar o homem™ em sua formagao, esta claro que um terceiro passo
deve ser dado nessa trajetéria. O processo ¢ estético-sensitivo, psicologico e moral, permeado
pelas experiéncias existenciais — como as relatadas nos dois episoddios — para se chegar ao nivel
do intelectual. Mas ndo no nivel comum da intelectualidade e da razdo, e sim no nivel do
pensamento racional, desenvolvido em conjugag¢do com a pratica e a partir das experiéncias
sensiveis. S6 assim o educando ¢, teoricamente, capaz de controlar e educar seu amor-préprio®
a fim de realizar-se virtuosamente em sua plena existéncia social e isso se da pela educagdo

negativa.

A educacao negativa: principios e problemas

80s conceitos de amor de si e de amor-proprio era uma discussdo antiga, mas ¢ Rousseau quem melhor os
diferencia, classificandoo primeiro um principio bom e o segundo com uma tendéncia negativa. O amour de soi é
a fonte originaria das paixdes. Como um sentimento inato, leva o homem (ou qualquer animal) a cuidar de si
mesmo, de proteger-se, cuidando de sua preservagdo. Como um sentimento naturalmente bom, seu
encaminhamento é para o proprio bem e, portanto, o controle dos impulsos € o bom encaminhamento da
perfectibilidade. Por sua vez, o amourpropreé um sentimento que se desenvolve no meio social, caracterizando-
se um desejo de comparacgao, de superioridade e de extrema valorizagdo de si mesmo.
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Como vimos, Rousseau concebeu a infincia como uma etapa essencial para a
constitui¢do do ser humano. Enquanto muitos deploravam esse periodo do desenvolvimento
humano, Rousseau afirmava que a sociedade ndo conseguia perceber a importancia da infancia,
pois seria impossivel para a raca humana sobreviver sem o comego de sua vida como uma
crianga. Para ele, o periodo da infincia ¢ fundamental para o processo educativo e deve ser
valorizado como tal. Como ele mesmo afirma: “Nascemos fracos, precisamos de forga,
nascemos carentes de tudo, precisamos de assisténcia, nascemos estupidos, precisamos de
juizo. Tudo o que ndo temos ao nascer e de que precisamos quando grandes nos ¢ dado pela

educacdo” (Rousseau, 1973, p. 10).

Rousseau destaca a importancia da educacdo infantil ao afirmar que ¢ por meio dela
que se molda o homem. Ele argumenta que se um homem nascesse ja grande e forte, essas
qualidades seriam inuteis até que ele aprendesse a usa-las. Além disso, para compreender os
principios € méximas presentes em suas obras Emilio e Do Contrato Social, ¢ necessario
considerar também sua obra Discurso sobre as origens e os fundamentos da desigualdade entre
os homens. Nessa obra, Rousseau enfatiza a importancia de compreender a origem da
desigualdade entre os homens, o que € uma tarefa dificil, mas ao mesmo tempo fascinante para
a filosofia, que deve comegar por conhecer-se a si mesmo, como afirma o genebrino: “Pois
como conhecer a fonte das desigualdades entre os homens se ndo se comegar por conhecer a

eles mesmos?” (Rousseau, 1999a, p. 149).

Segundo Rousseau (1999a), a compreensdo da sociedade e suas instituicdes €
fundamental para entender o processo de formag¢ao do individuo, conceito este que ¢ explorado
em sua obra Emilio. A educagdo do individuo tem como objetivo prepara-lo para viver em
sociedade de forma autdnoma e livre, capacitando-o para lidar com as circunstancias e vicios
presentes na realidade social. E nesse sentindo que ele afirma entdo que, vale repetir, a educagio
vem dos trés mestres: da natureza, dos homens ou das coisas. No tratado de Rousseau, a
educagao dos homens ¢ a tinica area em que podemos nos considerar senhores, embora isso seja
apenas uma suposi¢ao, uma vez que nao podemos prever e controlar completamente tudo o que

rodeia uma crianga (Rousseau, 1973).

Rousseau indaga acerca da formacao de um individuo auténomo e livre e comeca por
questionar o que precisamos fazer para atingir tal objetivo. De acordo com o tratado, ¢ de grande

importancia considerar a ordem natural, e para enfatizar essa afirmag¢ao, como o autor destaca:
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Na ordem natural, sendo os homens todos iguais, sua vocagao comum ¢ a condi¢ao
de homem, e quem quer que seja bem educado para tal condi¢do ndo pode preencher
mal as outras relacionadas com ela. Pouco me importa que destinem meu aluno a
espada, a igreja ou a barra. Antes da vocagdo dos pais, a natureza o chama para a vida
humana. Viver € o oficio que quero ensinar-lhe. Ao sair de minhas maos, concordo
que ndo sera nem magistrado, nem soldado, nem padre, serd homem em primeiro
lugar; tudo o que um homem deve ser, ele sera capaz de ser, se preciso, tdo bem quanto
qualquer outro; e, ainda que a fortuna o faga mudar de lugar, ele sempre estara no seu
(Rousseau, 1973, p. 15).

Rousseau critica a sociedade civil, afirmando que todo conhecimento de sua época ¢
baseado em preconceitos servis e limitados. E “todos os nossos costumes ndo passam de
sujeicdo, embarago e constrangimento. O homem civil nasce, vive e morre na escravidao;
enquanto conservar a figura humana, estard acorrentado por nossas instituicdes” (Rousseau,
1973, p. 17). A critica de Rousseau a falta de liberdade de movimentos na infancia ¢
acompanhada por sua defesa contraria a essa ideia, argumentando que a crianga recém-nascida
necessita de muitos movimentos. Através das reflexdes de Rousseau sobre a formacdo do
individuo, € possivel compreender tanto o que ¢ ensinado para as criangas quanto o que deveria
ser ensinado. Essa ideia ¢ destacada na passagem sobre o dominio e a servidao, que evidencia
como as criangas sdo expostas a experiéncias que as confrontam com esses principios, mesmo
antes de aprenderem a falar, ““(...) antes de falar ela d4 ordens, antes de poder agir ela obedece,
as vezes, castigam-na antes que possa conhecer seus erros, ou melhor, cometé-los” (Rousseau,

1973, p. 24).

Pensando nesse modelo de educagdo ¢ que Rousseau propde uma educagdo negativa,
na qual o papel do preceptor ¢ o de preservar a crianga e permitir que ela desenvolva seus
proprios principios e carater. Segundo Rousseau, a educacdo negativa deve substituir a
educagdo positiva, que forma a inteligéncia prematuramente e impensadamente. No
pensamento de Rousseau, o processo de educacao das criangas deve seguir o curso da natureza.
O trabalho do preceptor € proporcionar a pedagogia negativa, que tem como pressuposto
preservar no educando todas as caracteristicas decorrentes da paixdo natural, que mais tarde
sera fonte das virtudes, como o amor de si. Como afirma o proprio genebrino, “[...] os primeiros
movimentos da natureza sao sempre retos: nao existe perversidade original no coragdo humano;
ndo se encontra neste nenhum so6 vicio que ndo se possa dizer como e por onde entrou. A Unica
paixdo natural no homem € o amor de si mesmo [...]” (Rousseau, 1973, p. 95). Esta ai o porqué
ele opta pela educagdo negativa, pois € ela que guiara seu Emilio pelo caminho proximo ao

estado de natureza.
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Rousseau defende que o ambiente natural era o melhor lugar para as criangas
aprenderem. Ele argumenta que as criangas deveriam ser expostas ao mundo natural, longe da
influéncia do turbilhao social e das vicissitudes da vida urbana. De acordo com e¢le, as criangas
devem ser expostas as condi¢des naturais do mundo, a fim de desenvolver seu carater e forga
de vontade. Rousseau dividiu a vida humana em cinco fases distintas: lactancia, infancia,
adolescéncia, mocidade e idade adulta. E notavel a relevancia de uma base solida para a

constru¢do de um individuo de acordo com seus principios.

A primeira fase vai de 0 a 2, ou um pouco mais, digamos até aos 5 anos,
correspondendo a uma vida puramente fisica, no qual a crianga deve fortalecer seu corpo sem
forca-lo, e ¢ orientado através do aleitamento materno. A segunda dos 2, ou a partir dos 4 ou 5
anos até aos 12 anos, no qual a crianga desenvolve seu corpo e carater no contato com as
realidades naturais, sem intervencao ativa do preceptor. Rousseau acreditava que a exposicao
precoce de livros as criangas ndo era adequada, pois a razdo do homem ndo esta plenamente
desenvolvida na infancia. Para ele, os livros ndo representam a realidade das coisas e exigem
um nivel de raciocinio que a crianga ainda nao possui. Portanto, a apresentacao de livros deve
ser feita em um momento adequado, quando a razdo da crianga estiver mais desenvolvida e

pronta para compreender melhor as informagdes contidas neles.

Para ele entdo a “educacdo primeira deve, portanto, ser puramente negativa. Ela
consiste ndo em ensinar a virtude ou a verdade, mas em preservar o coragdo do vicio e o espirito
do erro” (Rousseau, 1973, p. 80). Rousseau defende que a educagdo negativa é o primeiro
passo necessario, onde nao se ensina novos conteudos a crianga, mas se fortalece seus valores
morais. O preceptor deve interferir o minimo possivel e ajudar a crianga a se estruturar por si
mesma, buscando atender apenas as suas reais necessidades. Deve-se cuidar do corpo e
aperfeigoar os sentidos, sem puni¢do. A natureza proporciona as condigdes para uma educagao
ideal para a crianga, e o preceptor ideal deve ser alguém de boa educacdo, companheiro da

crianca em todos os momentos, jovem e presente desde o nascimento até a fase adulta

Considerando a terceira fase, que de acordo com o que aparece no Livro Terceiro do
Emilio, compreendendo a faixa etaria de 12 a 15 anos, ¢ aquela em que o preceptor intervém
mais diretamente, permitindo que o jovem se inicie na geografia, na fisica e aprenda uma
profissdao manual ou oficio. Rousseau destaca a importancia da aprendizagem através da
experiéncia empirica, em que a crianga aprende sobre a vida praticando. Na sequéncia dos
livros, aparece a fase dos 15 aos 20 anos, na qual o homem floresce para a vida moral, religiosa

e social. Depois, como pode ser visto no ultimo Livro do Emilio, vem o matriménio ¢ as
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responsabilidades sociais. Nessa obra, Rousseau busca entdo estabelecer as bases e condi¢des
para a formagao do homem, porém, ¢ importante destacar que ndo se trata de um manual pratico
de pedagogia. O objetivo do autor ndo € criar observagdes rigorosamente cientificas, mas sim,
utilizar suas observagdes como suporte para sua construgao teorica da educagdo de Emilio.
Segundo Boto (2002b), Emilio representa para Rousseau uma utopia de formagdo de um

homem virtuoso dentro de uma sociedade civil corrompida.

Para ele, a educacdo tradicional, que se concentra apenas no desenvolvimento
intelectual, € prejudicial a formagao integral do individuo. Ele acredita que a educagdo negativa,
que permite que a crianga se desenvolva de acordo com sua prépria natureza, ¢ a forma mais
adequada de educar a crianga, pois a educagdo negativa ¢ uma abordagem na qual o educador
interfere 0 minimo possivel, permitindo que a crianca se desenvolva de acordo com seus
proprios principios e carater. Essa visao ¢ fundamentada na crenca de que as criangas sdo
naturalmente boas e que a sociedade ¢ responsavel por corrompé-las. A educagdo negativa €,
portanto, uma forma de ajudar a crianca a manter-se fiel a sua natureza original. Boto enfatiza
que: “Emilio, teria sido, para Rousseau, uma alternativa; a utopia da formag¢do do homem

virtuoso no seio da sociedade civil” (Boto 2002b, p. 344).

Para tanto, o professor nao deve apresentar ideias complexas a crianga, mas sim ajuda-
la a fortalecer os valores morais que nascem com ela. Dessa forma, a crianca ¢ capaz de se
estruturar através de seus proprios principios e carater, desenvolvendo sua personalidade de
forma autonoma. Rousseau acreditava que, primeiramente, ¢ necessario cuidar do corpo e do

aperfeigoamento dos sentidos, sem nenhum tipo de punigao.

Se pudésseis nada fazer e nada deixar que fizessem, se pudésseis levar vosso aluno
sdo e robusto até a idade de doze anos sem que ele soubesse distinguir a mao esquerda
da direita, desde vossas primeiras licdes os olhos de seu entendimento se abririam
para a razdo; sem preconceitos, sem habitos, ele nada teria em si que pudesse obstar
o efeito de vossos trabalhos. Logo se tornaria em vossas maos o mais sabio dos
homens e, comegando por nada fazer, terieis feito um prodigio de educagdo.
(Rousseau, 1973, p. 80).

Ou seja, ¢ conservando o estado de natureza do Emilio, e preservando o que ele tem
de bom que se formara um bom homem. De acordo com Dalbosco (2012), a educagdo natural
possui dois principios filos6ficos e pedagdgicos que compdem um cardter negativo, juntamente
com a relacdo entre desejo e poder e amor de si e amor-proprio. Reconstruindo o conteudo de
cada principio, o autor reforca a importancia de os adultos cuidarem das criangas no processo
educativo, especialmente na protecao contra vicios e sentimentos inadequados a sua faixa etaria

e desenvolvimento.
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Um dos principios da educacdo natural, o carater negativo, nega o desenvolvimento
dos vicios e a emulagdo do amor-préprio, mas também nega de imediato o ensino da virtude e
da moral. Ela objetiva primeiramente preservar o recurso utilizado pela crianca para estruturar
seu pensamento, a razao sensitiva ou seus sentimentos. Dessa forma, esse principio afasta a
crianca dos erros presentes em uma sociedade corrompida. De imediato, o ensino da virtude
ndo ¢ apropriado para a infancia, pois a crianga em seus anos pueris ainda ndo ¢ capaz de
discernir valores morais através da razdo, e aprende sobre o mundo apenas por meio dos
sentidos. Portanto, o julgamento na infancia ¢ baseado nos sentidos da crianga, € ¢ necessario
que ela aprenda a melhor aplicé-los. Essa forma especifica de relagdo com o mundo ¢ conhecida
como razdo sensitiva. Além disso, Rousseau acreditava que a educag¢do deve se basear em
experiéncias concretas e na observacao da natureza e das coisas que estao ao redor da crianga.
Ele defendia que o aprendizado nao deve ser abstrato, mas sim vinculado as experiéncias

sensoriais € emocionais.

Para ele, a natureza ¢ a melhor mestra, pois ¢ capaz de ensinar a crianga a se adaptar e
a sobreviver em diferentes situagdes. Dessa forma, a educacdo ideal para a crianga deve ser
aquela que a ajuda a se tornar mais independente e autdbnoma. Nesse sentido, a formagdo do
individuo se relaciona com a educagdo negativa, pois: "O tnico héabito que se deve deixar a
crianca adquirir € o de ndo contrair nenhum" (Rousseau, 1973, p. 43), visto que a crianca
aprende a se estruturar através de seus proprios principios e carater, em vez de simplesmente
absorver ideias complexas impostas por outras pessoas. Essa educagdo permite que a crianga
desenvolva sua propria personalidade, carater e valores, que sdo fundamentais para sua
formagao como ser humano. A educacdo negativa ¢ uma forma de educar a crianga segundo

suas necessidades naturais, em vez de for¢a-la a se adaptar a ideias e valores que ndo sdo seus.

Rousseau acreditava que a educag¢do negativa era a melhor forma de instruir as
criangas. Segundo ele, o processo educacional deve se concentrar em remover as influéncias da
sociedade e permitir que a crianca desenvolva sua natureza inata. Essa educagao que aparece
no Emilio propde guiar a liberdade. Visto isso, So&tard (2010, p. 17) afirma: “[...] conquistar a
propria liberdade e autonomia pessoal além do encontro conflituoso com a dura realidade do
mundo, com a realidade do outro, com a da sociedade”. O autor prossegue expondo as
prerrogativas que o educador dispde dentro do que ¢ proposto por Rousseau:

E, entdo, que o educador recupera um papel decisivo, favorecendo a experiéncia
formadora, acompanhando a crianga ao longo de todo o seu itinerario, pleno de provas

e de emboscadas, enfim e sobretudo, estimulando no momento em que se deve
esforgar-se por reconstituir-se, por meio da ruptura de seu desejo. A arte do pedagogo
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consiste em atuar de maneira tal que sua vontade ndo substitua jamais a vontade da
crianga (Soétard, 2010, p. 17).

A educacdo negativa, em oposicdo a educagdo positiva, ndo € um processo de
instru¢do, em outras palavras, a crianga deve ser protegida da sociedade e das influéncias
negativas que a cercam, a fim de permitir que ela se desenvolva naturalmente. A expressao da
educagdo deve estar baseada nos principios de igualdade e liberdade. A liberdade ¢ um elemento
essencial que permite as criangas enfrentarem situagdes empiricas. E fundamental que a crianga
aprenda a suportar o sofrimento e extrair licdes valiosas dessa experiéncia, para se tornar um
adulto capaz de lidar com as adversidades da vida, como afirma Rousseau: “Longe de atentar
demasiado para que Emilio ndo se machuque, me aborreceria que nao se machucasse nunca e
crescesse sem conhecer a dor. Sofrer € a primeira coisa que deve aprender e a que terd mais

necessidade de saber” (Rousseau, 1973, p. 59).

Os principios da educacdo negativa incluem a protec¢do da crianga contra os valores e
influéncias da sociedade, o desenvolvimento de sua natureza inata, a exposi¢do ao ambiente
natural e a remogdo da corrupgdo. Segundo Rousseau, “Ao invés de deixa-lo mofar no ar
viciado de um quarto, leva-lo-ao diariamente a um prado. Que ai corra, se debata, caia cem
vezes por dia: tanto melhor. Aprenderd mais cedo a levantar-se. O bem-estar da liberdade
compensa muitas machucaduras™ (Rousseau, 1973, p. 59-60). Ele sempre estard exposto a

liberdade.

No entanto, a ideia da educagao negativa de Rousseau, se formos pensar para além da
teoria, pode apresentar alguns problemas. Um deles ¢ a falta de clareza sobre como implementar
essa educacdo na pratica; Outro ¢ como proteger a crianca das influéncias negativas da
sociedade sem priva-la do contato com outras pessoas e do acesso a educagdo formal. Ainda
outro seria o fato de que esse processo pode ser visto como uma forma de negligéncia, pois nao
ha um processo formal de ensino. Além disso, essa teoria de Rousseau ¢ frequentemente
criticada por ser de certa forma idealista e abstrata. Ademais, a ideia de que a natureza ¢ o
melhor ambiente para as criangas aprenderem pode ndo ser realista em um mundo moderno e

urbanizado.

Segue abaixo um quadro elaborado a partir desta reflexao:

Figura 3
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Principios da Educacg&o Negativa Problemas da Educagfo Megativa

: Falta de clareza sobre como
Protecdo da criancga contra os valores e . .
. ] . . implementar a educagéo negativa na
influéncias negativas da sociedade

pratica
Desenvolvimento da natureza inata da Possibilidade de ser vista como
crianga negligenciada

. ) Falta de orientacéo formal de um
Exposicéo ao ambiente natural
professor ou tutor

; Idealismo pode ndo ser realista em um
Remogiio da corrupcéo da sociedade .
mundo moderno e urbanizado

Fonte: Elaboragdo da pesquisadora, 2025.

Além dessas dificuldades, ja se preocupou muito com os riscos dos programas de
televisdo e hoje a critica que poderia ser colocada ¢ em torno do problema das redes sociais € o
uso exagerado de tecnologias, como os aparelhos celulares, por exemplo. Digno de outro
estudo, esse tema nos leva a refletir como seria uma educacao negativa diante de tanto aparato
tecnologico e como superar, diane dessa realidade, as dificuldades aqui apresentadas? Mesmo
assim, apesar dos desafios, a educagdo proposta por Rousseau continua sendo uma contribuigao
importante para a teoria educacional, como uma reflexdo filoséfica sobre a educagdo. Nesse
sentido, a educacdo negativa ndo ¢ atual porque se antecipa a fenomenos especificos, mas
porque continua a fornecer uma chave de leitura que possibilita pensar os limites e as
possibilidades da formagdo humana diante de diferentes circunstdncias. Embora tenha sido
formulada ha mais de 250 anos e apresente as dificuldades j& mencionadas, a proposta da
educagdo negativa permanece relevante nao por sua aplicacao imediata ao presente, mas pela

coeréncia interna da ordem das razdes elaboradas por Rousseau.

Em suma, a proposta rousseauniana contribui para o debate sobre as melhores formas
de educar as criancas, a0 mesmo tempo em que ressalta a necessidade de reconhecer as
limitacdes e os desafios de tal perspectiva. A concepcao pedagogica desenvolvida por Rousseau
apresenta-se como uma via singular, em contraste com a educacao tradicional. Ao enfatizar a
protecao da infancia, esse método busca preservar a natureza inata da crianga. O que mutatis
mutandis pode ser encontrado também nos escritos de alguns autores que, mesmo de antes de
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Rousseau, dedicaram-se a esse temca, como Comenius e Locke. Sobre este tltimo, o que mais

os diferencia ¢ quanto ao uso da razdo, como veremos a seguir.

Rousseau e Locke: a questio da razio®’

Jean-Jacques Rousseau e John Locke sdo dois dos mais influentes filosofos da
modernidade e suas teorias tiveram um impacto significativo no desenvolvimento do
pensamento politico e educacional. Ambos os pensadores viveram em uma €poca de grande
mudanga social, politica e intelectual, e suas ideias foram moldadas por essas transformagodes.
Locke foi um defensor da razdo, da liberdade individual e dos direitos naturais. Rousseau
acreditava que a natureza humana era fundamentalmente boa e que a sociedade corrompia o

individuo.

John Locke, filésofo empirista inglés do século XVII, viveu em um periodo marcado
por conflitos. Sua obra trata de diversos temas, como religido, politica, economia, filosofia e
educagdo, refletindo os problemas de seu tempo. Seu Ensaio sobre o entendimento humano ¢é
sua principal obra filosofica, em que ele argumenta contra o inatismo e afirma que todas as

ideias vém da experiéncia, através da sensacdo e reflexao.

Segundo Locke, a condi¢do inicial dos seres humanos era equilibrada, e eles possuiam
a habilidade de criar normas, julgar e condenar, ou seja, exercer os trés poderes do Estado Civil
(Executivo, Legislativo e Judiciario). Nessa fase natural, a igualdade e a liberdade eram
predominantes, e as pessoas ja possuiam razao e praticavam a propriedade privada, que era
adquirida por meio do trabalho. A vida, a liberdade e a propriedade eram considerados direitos

naturais dos individuos.

Em Locke, o contrato social ¢ um pacto de consentimento em que os homens
concordam livremente em formar a sociedade civil para preservar e consolidar ainda
mais os direitos que possuiam originalmente no estado de natureza. No estado civil os
direitos naturais inalienaveis do ser humano a vida, a liberdade e aos bens estdo
melhor protegidos sob o amparo da lei, do arbitro e da for¢a comum de um corpo
politico unitario (Mello, 2002, p. 86).

De acordo com as ideias de Locke, com o pacto social os direitos naturais nao

deixavam de existir, mas passavam a ser socialmente naturais. As diferencas sociais, segundo

% O presente trecho, modificado para a forma de artigo, foi publicado na Revista Plurais, conforme segue:
ARAUJO, Sarah da Silva; PAIVA, Wilson Alves de. LOCKE E ROUSSEAU: aproximagdes e divergéncias
quanto ao desenvolvimento da razdo. Revista Plurais, v. 14, p. 312-330, 2024.
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o filésofo, ndo deveriam interferir nos direitos naturais dos individuos. Entretanto, o contrato
social ndo solucionava uma contradicdo presente na natureza humana, pois o homem nao
deixava de ter os poderes de julgar, legislar e executar — que fazem parte dos seus instintos.
Em vez disso, esses poderes eram delegados ao Estado, o que gerava uma contradigao entre o

publico e o privado que passava a ser uma parte fundamental da vida em sociedade.

Para Locke, o Estado surgia na sociedade civil e deveria submeter-se a ela, sendo
utilizado como um meio para o desenvolvimento da mesma. Ele considerava que o Legislativo
era o poder mais importante, pois os demais deveriam se submeter a ele. Dessa forma, era
possivel evitar o abuso de poder. O filésofo ndo dava tanta importancia a forma de governo,
mas sim a capacidade de legislar. Essa visdo estava relacionada a situacgdo politica da Inglaterra

e a luta do Parlamento e da coroa durante a Revolucao Gloriosa (Locke, 1999).

O autor também considerava a hipotese de o Legislativo ou o Executivo violar o pacto
social, usurpando o poder em beneficio proprio ou desrespeitando o direito de propriedade.
Nesses casos, o filosofo afirmava que seria legitimo o uso da for¢a por parte do povo para lutar
contra a tirania de um governo. Resistir a um governo corrupto ou a invasdo de uma nagao
estrangeira era justificavel na concepgao do autor, uma vez que representava o uso da violéncia

contra o que ele reconhecia como uma violéncia ainda maior.

Além de sua contribui¢do no desenvolvimento das teorias do liberalismo, que foram
posteriormente aprofundadas por outros autores como Adam Smith (1723-1790) e David
Ricardo (1772-1823), Locke também se preocupou com a origem do conhecimento. Ele era
representante do empirismo. Para o filosofo, a crenca na existéncia de concepgdes inatas
ignorava a especulagdo e assumia um carater dogmatico e definitivo. Segundo o filésofo, a agao
pratica do homem sobre a natureza era fundamental para desvenda-la e compreendé-la. Sendo
assim, Locke afirmava que nossas ideias surgem a partir de nossas experiéncias sensoriais, €
que nascemos como uma folha em branco que vai sendo preenchida a medida que vivenciamos

novas experiéncias.

Suponhamos, pois que a mente €, como dissemos, um papel branco, desprovida de
todos os caracteres, sem quaisquer idéias; como ela sera suprida? De onde lhe provém
este vasto estoque, que a ativa e que a ilimitada fantasia do homem pintou nela com
uma variedade quase infinita? De onde apreende todos os materiais da razdo e do
conhecimento? A isso respondo, numa palavra, da experiéncia. Todo o nosso
conhecimento esta nela fundado e dela deriva fundamentalmente o proprio
conhecimento (Locke, 1999, p. 83).

Diante das anélises realizadas aqui sobre as principais ideias do pensamento de John

Locke, torna-se possivel tragar um possivel modelo de educacdo que se originaria de um Estado
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fundamentado na concordancia entre os individuos e na sujeicdo de todos os poderes ao
Legislativo. Esse modelo de educacdo deveria respeitar os direitos naturais do homem, como a
liberdade, vida e propriedade, e reconhecer as diferencas entre os seres humanos como algo
intrinsecamente natural. O Estado, que emergiu do pacto social, deveria ser um juiz imparcial,
sem preocupacgdo com a posi¢do social de seus cidaddos e com intervencdo minima na livre

iniciativa (Lago, 2002).

O pensamento de John Locke aborda diferentes aspectos da educacao e da sociedade,
desde a formacao dos gentlemen até a qualificagdo dos trabalhadores para a industria téxtil.
Embora o filésofo ndo estivesse interessado nas causas das desigualdades sociais, como
comenta Manacorda (2000), o filésofo inglés considerava a educagao fisica e o trabalho como
importantes mecanismos para a educacao dos delinquentes e dos pobres. Apesar de reconhecer
a diferenga que a educacdo poderia provocar entre os individuos, o pensador ndo estava
preocupado em modificar a estrutura social. Para Locke, o conhecimento ¢ um processo
sensivel e gradativo, mas individual. No entanto, esse processo ¢ cumulativo e estabelece
caracteristicas éticas e morais em determinado estdgio da vida em sociedade. Dessa forma, o
individuo passa a fazer parte de um grupo social ao qual ndo apenas pertence originalmente,

mas também adquire identidade ao longo de sua existéncia.

Locke baseou seu empirismo nas ideias de Bacon (1999) sobre o conhecimento como
poder e realizou uma analise da psicologia humana para entender como ocorre 0 processo
cognitivo. Em busca de uma anélise orginica, o empirismo ¢ uma concepg¢ao presente no inicio
do primeiro capitulo de sua obra Ensaio sobre o Entendimento Humano (Locke, 1999). Ao
investigar a origem do pensamento humano, Locke questionou como todas as ideias sdo
formuladas pelo homem. Sua resposta foi simples: a experiéncia ¢ a base da logica do
conhecimento. Segundo ele: “[...] observacdes que fazemos sobre os objectos exteriores e
sensiveis ou sobre as operagdes internas da nossa mente, de que nos apercebemos e sobre as
quais nos proprios reflectimos, que fornecem a nossa mente a matéria de todos os pensamentos”
(Locke, 1999, p. 106).

No pensamento empirista de Locke, acredita-se que todo o conhecimento humano vem
de fontes externas e internas. As sensagdes externas sdo percebidas através das cores,
temperaturas, profundidades e texturas, dependendo da experiéncia sensorial para se entender
o objeto. Além disso, as ideias incorporadas e as operagdes que ocorrem dentro da mente
humana também sdo uma fonte de experiéncia. Através do processo de andlise e reflexao,
despertadas pelas sensagdes do pensar, querer e raciocinar, as pessoas tém consciéncia de suas
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acdes através de uma propriedade chamada de "sentido interior". Segundo Locke (1999), essas

experiéncias internas e externas sao a base de todo o conhecimento humano.

As ideias sdo consideradas a base do conhecimento e a experiéncia ¢ a Unica fonte
confiavel de saber. A defini¢ao de ideia ¢ ampla, abrangendo todos os conteudos da consciéncia,
incluindo percepgdes sensoriais, imaginagao e¢ vontade. Essa visao vai contra a teoria do
inatismo, a qual ¢ fortemente criticada por ele. Em outras palavras, a teoria de Locke (1999) ¢é
critica em relagdo ao inatismo, apoiando-se no empirismo e na racionalidade para fundamentar

e estruturar as experiéncias adquiridas.

John Locke retrata, pois, o pensamento critico de seu tempo, no qual assegura que
toda a afirmagéo deve ser comprovada por meio da experiéncia, tendo em vista, que
a investigacdo experimental pode desmascarar as falsas verdades escondidas no
discurso social. Esse pensador liberal se interessava pelo funcionamento cognitivo do
individuo e investigava as formas pelas quais a mente adquire o conhecimento. Para
tanto, Locke estudou todo o trajeto percorrido pelo conhecimento no ser humano,
desde a formulagdo do saber até que esses dados sejam armazenados na memoria
(Teruya, et al., 2010, p. 11).

O empirismo enfatiza a importancia da ciéncia na formagao dos sentidos cognitivos e
epistemologicos da mente. Locke defendia a pedagogia baseada na experiéncia sensorial,
priorizando os sentidos em detrimento do estudo das palavras e do ensino de linguas. Embora
tenha apresentado novos conceitos educacionais € uma nova visdao de escola, Locke ndo era
favoravel a universalizagao da educac¢ao e acreditava na divisao social entre as classes ricas e

pobres.

Locke defende a existéncia de ideias inatas, e afirma que o homem nasce racional,
sendo a aprendizagem um processo natural decorrente da racionalidade. Porém, Locke atribui
a razdo um papel importante no processo de obtencdo e apreensdao do conhecimento, sendo
responsavel por sistematizar as percepcdes complexas do mundo adquiridas através da
experiéncia. A razao tem o poder de combinar, coordenar e organizar as impressdes recebidas

pelos sentidos para construir um sistema utilizdvel de verdades gerais.

Suponhamos entdo que a mente seja, como se diz, um papel em branco, vazio de todos
os caracteres, sem quaisquer ideias. Como chega a recebé-las? De onde obtém esta
prodigiosa abundancia de ideias, que a ativa e ilimitada fantasia do homem nele
pintou, com uma variedade quase infinita? De onde tira todos os materiais da razdo e
do conhecimento? A isto respondo com uma s6 palavra: da experiéncia. Ai estd o
fundamento de todo o nosso conhecimento; em ultima instancia dai deriva todo ele
(Locke, 1999, p. 106).

Para o filosofo inglés, a educacao deveria ser baseada na experiéncia, na observagao e
na pratica. Ele valorizava o papel dos pais e dos tutores no processo educacional, defendendo

que eles deveriam ser responsaveis por guiar e estimular o desenvolvimento da crianca.
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Além dessa perspectiva empirica, baseando a génese do conhecimento nas
experiéncias praticas, outro ponto em comum entre as ideias de Locke e Rousseau ¢ a énfase
na liberdade individual. Locke acreditava que todos os individuos nascem livres e iguais, € que
o Estado deve garantir a protecao dessas liberdades. Rousseau, por sua vez, defendia a ideia de
que a natureza humana ¢ intrinsecamente boa, e que a sociedade corrompe a liberdade natural
do homem, o qual nasce livre, como assevera na abertura do Contrato Social. Ele defendia,
como Locke, que a educagdo deveria ter como objetivo principal ajudar as pessoas a recuperar
sua liberdade e sua natureza inata, assim como afirma Gianoutsos: “Assim, os métodos
educacionais de Locke e Rousseau enfatizam a criagdo ou a natureza, baseados em diferentes
visdes de inclinacdes e em varios objetivos para o futuro da crianga educada” (Gianoutsos,

2006, p. 18).”°

Porém, a partir do pensamento de Rousseau, podemos observar uma nova perspectiva
em relagdo a educacao, que vai além das ideias de Locke. Para o genebrino, a educacao deveria
estar mais centrada na crianga, ou seja, a crianga seria o ponto de partida e o objetivo final do
processo educacional. O filésofo genebrino criticava o ensino formal e acreditava que a
educagdo deveria ser mais proxima da natureza, enfatizando o aprendizado através da
experiéncia direta e da observacdo da natureza. A partir dessa nova perspectiva, a educagao
passou a ser vista como um processo que deveria respeitar a individualidade e as
particularidades de cada crianga. A proposta educacional de John Locke visava a formagao do
gentil-homem virtuoso, capaz de agir segundo a razdo. Para alcancar esse objetivo, a educacgao
deve comecar cedo, com a formacao de bons habitos, e estar pautada pelos aspectos fisico,

moral e intelectual.

Rousseau considera que o desejo ¢ uma for¢a que impulsiona o sujeito a buscar sua
realizacdo. Em contraposicdao ao pensamento de Locke, que entendia o desejo como um mero
impulso a buscar a felicidade, Rousseau defende que o desejo ndo se reduz a isso, mas ¢ uma
forca que deve ser cultivada e direcionada para que o sujeito possa se desenvolver plenamente.
Para ele, a educacdo deve levar em conta as necessidades e os desejos naturais do individuo, e
buscar formas de adequa-los as normas e regras estabelecidas socialmente, sem reprimi-los.
Dessa forma, o desejo ¢ visto como uma forgca positiva e essencial no processo de

desenvolvimento do sujeito.

7%“Thus, the educational methods of Locke and Rousseau emphasize either nurture or nature, based on differing
views of inclinations and on varying aims for the future of the educated child” (Gianoutsos, 2006, p. 18).
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Tem-se muito trabalho para buscar os melhores métodos de ensinar a ler; inventam-
se escrivaninhas, mapas; faz-se do quarto da crianga uma oficina grafica. Locke
pretende que a crianga aprenda a ler com os dados. Ndo é uma inven¢ao bem pensada?
Que pena! Um meio mais seguro do que tudo isso é aquele que sempre ¢ esquecido:
o desejo de aprender. [...] O interesse presente, eis o grande motivo, o Unico que leva
com seguranga ¢ longe (Rousseau, 1973, p. 110.).

Ja para Locke, a formagao moral ¢ o principal objetivo de sua proposta educacional,
buscando formar o homem capaz de agir segundo os ditames da razdo burguesa. O aspecto
intelectual visa a levar o espirito a aprender e tornar-se apto a qualquer conhecimento. Segundo
Locke: “[...] de todos os homens com os quais nos encontramos, nove partes de dez sdo o que
sdo, bons ou maus, Uteis ou nao, pela sua educagdo. Ela ¢ o que faz a grande diferenca entre os

homens” (Locke, 1986. p. 31).

Para Locke a educagdo deve ser complementada com instrugdes de baile, musica,
esgrima, equitacdo, aprendizagem de um oficio e viagens ao exterior para aprender linguas
estrangeiras e se tornar mais sabio e prudente no convivio com diferentes tipos de pessoas. O
educador tem o papel de modelar a conduta e formar o espirito do educando “[...] a virtude
somente, a Unica coisa dificil e essencial na educagio [...]” (Locke, 1986, p. 102). Em outro
trecho, afirma que esta € “[...] a primeira e a mais necessaria das qualidades que correspondem

a um homem ou a um cavalheiro” (Locke, 1986, p. 189).

Embora Rousseau e Locke tenham criticas a visdo racionalista da época, niao se pode
dizer que sejam contra a razdo em si. Na verdade, eles acreditam que a razdo ¢ fundamental
para a compreensao do mundo e para o desenvolvimento humano, mas ndo sem o complemento
da experiéncia. No entanto, aqui divergem um pouco em relagao ao papel da razao na formagao
do individuo e na sociedade. Enquanto Locke enfatiza a importancia do conhecimento
adquirido pela razdo como base para a formacdo moral e politica do individuo, Rousseau
enfatiza a importancia da experiéncia sensivel como base para a formagao moral e politica do

individuo.

Locke ressaltou o papel da experiéncia, observagao e pratica na educacao e valorizou
a participacdo dos pais e tutores na orienta¢do do desenvolvimento da crianga, mas era a favor
do desenvolvimento do raciocinio e da aplicacdo dos preceitos morais desde a mais tenra idade,
contrastando com Rousseau, que o criticou mais de uma vez no Emilio, dizendo: “Raciocinar
com as criangas era a grande maxima de Locke; ¢ a que estd mais em voga hoje; seu €xito ndo
me parece, entretanto muito de molde a justificar-lhe o crédito” (Rousseau, 1973, p. 74).
Contrario a isso, a perspectiva de Rousseau colocava a crianga no centro do processo

educacional, com um foco na aprendizagem por meio da experiéncia direta e observagao da
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natureza, sem, contudo, acelerar o processo racional ou introduzir preceito morais antes do

tempo.

A proposta de Locke tinha como objetivo criar um cavalheiro virtuoso que pudesse
agir de acordo com a razao, com foco nos aspectos fisicos, morais e intelectuais da educacao.
Sua abordagem enfatizou a importancia dos bons habitos e o papel do educador na formagao
do comportamento e espirito do aluno. Em contraste, Rousseau defendeu uma educagdo que
respeitasse a individualidade da crianga e buscasse ajuda-la a recuperar sua natureza e

liberdade.

Interpreto que a proposta da educagao negativa de Rousseau ganha clareza quando
contrastada com a concepc¢ao lockeana, especialmente no que se refere ao papel da razdo. Para
ambos, a razdo deve ser temperada pela sensibilidade e pela experiéncia concreta do mundo
para que a formagdo moral do individuo seja completa e equilibrada. Eles reconhecem a
importancia da razdo como ferramenta para compreender o mundo e tomar decisdes
conscientes, mas enfatizam que o ser humano ndo ¢ apenas um ser racional, mas também
emocional e sensivel. Assim, a formac¢do do individuo deve abranger todas essas dimensdes

para que ele possa viver de acordo com sua natureza e ser uma pessoa plena e virtuosa.

Nao faremos uma andlise comparativa entre Rousseau ¢ Comenius, pois julgamos
suficiente compara o genebrino apenas com Locke, uma vez que ¢ o nome do filéosofo inglés
que aparece criticado no Emilio, principalemente quando Rousseau destaca a importancia da
sensibilidade para o desenvolvimento da razdo, culminando no que o genebrino chamou de

razao sensitiva.

A Razao Sensitiva

Rousseau valorizava a sensibilidade ¢ a intuicdo humana, em suas obras, como no
texto do Primeiro Discurso de 1749. Ele acreditava que a consciéncia moral era crucial para
uma vida feliz e virtuosa em sociedade, chegando a louva-la de modo exaltado, como no trecho

abaixo:

Oh! virtude, ciéncia sublime das almas simples, serdo necessarios, entdo, tanta pena e
tanto aparato para conhecer-te? Teus principios ndo estdo gravados em todos os
coragdes? E ndo bastard, para aprender tuas leis, voltar-se sobre si mesmo e ouvir a
voz da consciéncia no siléncio das paixdes? Ai estd a verdadeira filosofia; saibamos
contentarmo-nos com ela e, sem invejar a gloria desses homens célebres que se
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imortalizam na republica das letras, esforcemo-nos para estabelecer, entre eles e nos,
gloriosa distingdo [...] (Rousseau, 1999a, p. 214).

Rousseau baseia sua teoria pedagogica na ideia de que todas as pessoas podem ouvir
a voz da sua natureza, o que ¢ o pilar de sua teoria de formacao moral do sujeito: “Observai a
natureza e segui o caminho que ela vos indica. Ela exercita continuamente as criangas; ela
enrijece seu temperamento mediante experiéncias de toda espécie; ela ensina-lhes desde cedo
o que é pena e dor” (Rousseau, 1973, p. 22). Ele defende a educacdo da razao sensitiva com
vistas ao conhecimento de si mesmo, pois ela ¢ uma razao silenciosa e intuitiva. Além do mais,
a razdo sensitiva € uma forma de conhecimento que surge a partir da experiéncia sensivel do
mundo. Segundo ele, as criancas sdo guiadas pela razdo sensitiva antes mesmo de
desenvolverem a razao intelectual. O filosofo propde que a educagao seja guiada pela natureza
e pelas experiéncias sensiveis do individuo, respeitando seu ritmo e evitando a influéncia
prejudicial das convengdes sociais. Ele defende que a educacdo deve ser voltada para o

desenvolvimento integral do ser humano, incluindo aspectos fisicos, emocionais e intelectuais.

Segundo Rousseau, a razdo sensitiva ¢ uma forma silenciosa de conhecimento e
intuitiva, vale repetir, que surge com a experiéncia sensivel do mundo, das relagdes praticas
com a vida cotidiana. Assim, a educa¢do da razao sensitiva serve para controlar e direcionar os
desejos e emogdes naturais do individuo para o bem comum. Essa ideia ¢ apresentada no livro
Emilio ou Da Educagdo, no qual Rousseau propde uma educacao baseada na natureza e nas
experiéncias sensiveis do individuo, respeitando seu ritmo e evitando a influéncia prejudicial
das convengdes sociais. A énfase na educacdo da razdo sensitiva como base para a formagao
moral do individuo pode ser vista como uma critica & educacdo escolar da época, que
privilegiava o ensino de conhecimentos tedricos e racionais em detrimento da formacgao
emocional e pratica do individuo. Como afirma Rousseau: “Tudo que participa da ordem moral
e do interesse da sociedade ndo deve desde logo ser-lhes apresentado, pois elas ndo se acham

em condic¢des de entendé-lo (Rousseau, 1973, p. 188-189).

Através da razao sensitiva ¢ possivel educar as emogoes e desejos naturais, de forma
que estes possam ser controlados e direcionados para o bem comum. Logo, Rousseau defende
que somente os objetos puramente fisicos devem interessar as criancgas, evitando a apresentacao
de questdes morais e sociais que elas nao sdo capazes de compreender. Ele argumenta que ¢ um
erro exigir das criangas a compreensao de coisas que supostamente sdo para o seu proprio bem,

mas que elas ndo tém interesse agora e que nao sao capazes de compreender.
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[...] como o mundo intelectual ainda nos é desconhecido, nosso pensamento nao vai
mais longe do que nossos olhos e nosso entendimento so6 se estende com o espago que
mede. Transformemos nossas sensagdes em ideias, mas ndo pulemos de repente dos
objetos sensiveis aos objetos intelectuais. E pelos primeiros que devemos chegar aos
outros. [...] Tornai vosso aluno atento aos fendmenos da natureza, muito breve o
tornareis curioso. Mas, para alimentar sua curiosidade, ndo vos apresseis nunca em
satisfazé-la. Ponde os problemas ao seu alcance e deixai-o que os resolva. Que nada
saiba, porque vods lho dissestes, e sim porque o compreendeu sozinho. Que ele nao se
avizinhe a ciéncia, que a invente. Se jamais substituirdes em seu espirito a autoridade
arazdo, ele ndo raciocinara mais; ndo serd mais do que o joguete da opinido dos outros
(Rousseau, 1973, p. 175).

Segundo Rousseau, a crianga tem formas proprias de pensar que sdo distintas de
acordo com sua idade, e ¢é necessario respeitar essas diferencas para um adequado
desenvolvimento cognitivo € moral. Em sua obra Emilio, o autor destaca a importancia da razao
sensitiva como condicdo para o desenvolvimento da razdo intelectual. Além disso, Rousseau
destaca a importancia de oferecer apenas conteidos que a crianga seja capaz de compreender,
suprimindo informag¢des que exigem um entendimento mais avangado. Essa preocupagdo com

as condigdes para a compreensao € um ponto crucial da proposta pedagdgica do autor.

O genebrino argumenta que a formagao da crianca deve respeitar a ordem natural do
desenvolvimento humano, que comega com a razao sensivel, responsavel por formar ideias
simples através das sensagdes fisicas e obstdculos do ambiente. Em um segundo estagio, a razao
intelectual, que utiliza as ideias simples para formar ideias complexas. O autor afirma que o
homem ¢ constituido de sentimentos bons antes mesmo de pensamentos e que a educacao deve
preparar o individuo para efetivar sua bondade natural. Assim sendo ele mesmo propde que:
“Supondo, portanto, que meu método seja o da natureza e que eu ndo me tenha enganado na
aplicagdo, teremos levado nosso aluno, através do pais das sensagdes até os confins da razao
pueril: o primeiro passo que vamos dar além deve ser um passo de homem” (Rousseau, 1973,

p. 164).

O papel da educagdo na fase da primeira infancia consiste em incentivar o
desenvolvimento da crianca e evidenciar seus limites de for¢a em suas agdes, permitindo que
ela conhega suas potencialidades e aja de acordo com elas. A crianga deve ser livre para agir,
desde que essa liberdade esteja submetida as limitagdes impostas pela insuficiéncia de suas
forcas e pela relacao de dependéncia com o adulto. Além disso, a educacao deve ajudar a crianga
a aprender a viver com a privagdo daquilo que ndo se tem. Nesta fase o papel da educacdo goza

de centralidade, como eixo do movimento pendular a equilibrar seu movimento, pois consiste:

[...] na busca do equilibrio entre os desejos e as faculdades, pois querer formar em
excesso as faculdades da crianga, reprimindo seus desejos, significa ndo compreendé-
la adequadamente. Significaria, bem ao contrario, como alerta Rousseau, querer
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transforma-la precocemente num adulto, matando, com isso, a alegria e a felicidade
propria da infancia. A questdo ndo consiste, portanto, nem em diminuir os desejos,
nem, muito menos, em ampliar as faculdades [...] (Dalbosco, 2012, p. 1123).

Dalbosco (2012) apresenta dois principios filoséficos e pedagogicos caracteristicos da
educagdo natural: o carater negativo e a relacdo entre desejo e poder e amor de si e amor-
proprio. O que refor¢a o que ja foi dito, ou seja, que o carater negativo consiste na negagdo do
ensino da virtude e da verdade, e sua orientacao ¢ voltada a preservacao da razao sensitiva e ao
afastamento do vicio e do erro presentes na sociedade. A crianga, nessa fase da vida, aprende a

sentir antes de discernir valores morais, € seu julgamento decorre dos sentidos.

O papel da educacdo natural ¢ permitir que a natureza aja sobre a crianga e que o
desenvolvimento de suas faculdades ocorra no tempo adequado, sem antecipar ou apressar os
progressos. Os adultos devem dispensar cuidados para proteger as criancas contra os vicios €
sentimentos inadequados a sua faixa etaria e desenvolvimento. Dalbosco (2012) ainda aborda
a importancia da razdo sensitiva na infancia e como ela ¢é responsavel pelo entendimento da
criancga sobre o mundo. A crianga ainda ndo € capaz de discernir valores morais, € por isso, o
ensino da virtude ndo é adequado nessa fase da vida. E necessario que a crianca aprenda a sentir
e a melhor aplicar seus sentidos para que possa formar julgamentos. A razao sensitiva ¢ a forma
como a crianga se relaciona com o mundo e ¢ fundamental para seu desenvolvimento na

primeira infancia.

De acordo com Rousseau, ¢ a natureza que determina os momentos apropriados para
o desenvolvimento dos orgaos e sentidos. A educagdo deve seguir o ritmo da natureza,
permitindo que a crianca desenvolva suas faculdades no tempo adequado e sem antecipar ou
apressar seu progresso. O papel do adulto ¢ simplesmente manter a educag@o de acordo com a
marcha da natureza. Rousseau defende que a liberdade ¢ uma caracteristica natural do ser
humano, que deve estar presente nesse processo para que a moralidade flua natural e
progressivamente nas agdes do individuo. A liberdade nao ¢ concedida por ninguém, e €
responsabilidade do proprio individuo proteger sua liberdade contra a corrupgdo. Para
Rousseau, Emilio deve atingir sua liberdade interior, baseada em sua consciéncia e sentimentos,
e ndo na producdo das ciéncias, artes e filosofia. A educagao deve permitir que o individuo seja
capaz de se envolver no mundo, inclusive enfrentando o turbilhdo social, sem se deixar levar

pelas paixdes e opinides dos outros, vendo e sentindo pelo seu proprio coragao.

Rousseau defende que o conhecimento cientifico € inutil para Emilio até os doze anos

de idade, pois ndo ensina a ouvir sua propria voz interior, sua consciéncia ¢ a manifestagdo da
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natureza em seu coragdo. Pelo contrario, pode incitd-lo a paixdes ndo naturais e vaidades
decorrentes de uma sociedade corrompida. E a voz interior que fortalece as paixdes naturais e
permite a Emilio controlar as paixdes nocivas, ndo naturais, € ndo em sua eliminagdo. A
formacao correta da razao sensitiva € essencial para isso e para a protecao da consciéncia contra

a corrup¢ao.

Nossas paixdes sdo os principais instrumentos de nossa conservagdo: € portanto
empresa tdo va qudo ridicula querer destrui-las; é controlar a natureza, [...] Nossas
paixdes naturais sdo muito restritas; sdo os instrumentos de nossa liberdade, tendem
a conservar-nos. Todas as que nos subjugam e nos destroem vém de fora; a natureza
nao nos da, nds nos apropriamos delas em detrimento dessa natureza (Rousseau, 1973,
p. 231-232).

Rousseau enfatiza que a razao sensitiva ¢ uma forma legitima de conhecimento, que
deve ser valorizada na educagdo, uma vez que ela habilita o educando a lidar com as paixoes.
Ele defende que a crianca deve aprender a sentir e a perceber o mundo de forma critica, e ndo
apenas aceitar a realidade de forma passiva. Para ele, a razdo sensitiva ¢ uma ferramenta
essencial para a formagao do individuo livre e autdbnomo. Por isso, a importancia da liberdade
para Rousseau, vem de dentro do homem e ¢ a principal caracteristica natural, permitindo a
existéncia da moralidade nas acdes. A liberdade ndo ¢ concedida por ninguém e € possivel

proteger o coragdo da crianga contra a corrupg¢ao através da autonomia via sentimentos.

Para o filosofo, ¢ na fase de experimentar e sentir, anterior ao julgar e refletir, que a
consciéncia moral € preparada e definida para a vida adulta. O preceptor deve proteger o aluno
dos vicios e vaidades sociais, fortalecendo as potencialidades naturais e o conhecimento de si

mesmo, como afirma Dalbosco (2011, p. 81):

Antes de desenvolver sua racionalidade, a crianga deve, primeiramente, fortalecer o
corpo e exercitar seus sentidos, que sdo instrumentos de sua inteligéncia. [...] O corpo
necessita do exercicio dos sentidos para ganhar a diregao certa, pois a0 mesmo tempo
em que a crianca o fortalece adequadamente, exercita também os sentidos. A
experiéncia dos sentidos permite prever os efeitos dos movimentos do corpo,
corrigindo os erros e aumentando a precisdo e o discernimento conforme as
necessidades naturais.

O abuso das faculdades ¢ o que torna as pessoas infelizes e mas, e o homem que vive
na simplicidade primitiva estd sujeito a poucos males. Portanto, podemos observar que as
caracteristicas fundamentais do homem em estado de natureza, tais como a liberdade, a
perfectibilidade, os sentimentos de amor de si e de piedade, assim como a forma de se expressar

e se relacionar, estdo presentes também na infancia (Dalbosco, 2012).

Tanto o homem em estado de natureza como a crianga, ainda sem o desenvolvimento

da razao, apreendem o mundo através dos sentidos e percepgdes, € utilizam uma razao que
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precede a razdo intelectual: a razdo sensitiva. E importante ressaltar que isso ndo significa que
essas criangas ndo raciocinem, mas sim que sua forma de se relacionar com o mundo ¢ diferente
daquela baseada na razao intelectual. Segundo Dalbosco (2012), ensinar virtude ndo ¢
apropriado para a fase da vida em que a crianga se encontra, uma vez que ela apreende uma
visdo de mundo apenas por seus sentidos e ndo pela razdo. E preciso que ela aprenda a sentir e

a melhor aplicar seus sentidos antes que sua razao intelectual se desenvolva.

Paiva (2008), sobre a obra de Rousseau, aborda a importancia do trabalho com o
sentimento no processo educacional. Essa tarefa ¢ dupla e tripla ao mesmo tempo, como ja foi
comentado anteriormente, pois envolve o desenvolvimento da sensibilidade passiva e ativa,
bem como a expansdo do eu, do individuo e sua autolocalizacdo no sistema de si mesmo, na
natureza fisica e no sistema social. Na transformac¢do da sensibilidade passiva para a
sensibilidade ativa € que se desenvolve a razao sensitiva, uma vez que o educando amplia sua
compreensdo de mundo, isto ¢, sua racionalidade, bem ancorada pelas experiéncias estéticas e
empiricas — sensitivas — pelas quais passou. Para completar o homem, € preciso aperfeigoar a
razdo pelo sentimento. Paiva (2008), ainda afirma que: “[nJo Emilio, ndo temos um
sentimentalismo amorfo e extremado, como foi desenvolvido pelos poetas romanticos no século
seguinte, mas uma condicao de ser da racionalidade e um redimensionamento da formagao

humana (Paiva, 2008. p. 176).

Essencialmente, a visdo de Rousseau se concentra na ideia de que a educagdo pode
criar um novo tipo de ser humano que corresponde, de certa forma e como ja foi discutido, aos
ideais do Iluminismo, ou seja a “possibilidade de plasmar o novo Homem de fora para dentro”
(Dozol, 2006, p. 18). No entanto, Rousseau propde “ao invés de imprimir, do exterior, uma
forma para a alma, a nova educagdo serd sensivel aos movimentos que emanarem do interior
desta alma” (Dozol, 2006, p. 18). Nesse sentido, Dozol (2006, p. 47) comenta o seguinte: “E ai
que entra a educacao, pega chave no processo de conformacao das vontades particulares a
vontade geral. Educagdo para a virtude — condicao para a possibilidade do pacto — €, pois, a

divisa do projeto politico-formativo rousseauniano”.

Por fim a teoria pedagogica de Rousseau baseada na educagdo da razdo sensitiva
destaca a importancia da educacdo baseada na natureza e nas experiéncias sensiveis do
individuo, enfatizando a importancia do controle e direcionamento dos desejos naturais para o
bem comum. A abordagem de Rousseau ¢ uma critica a educagdo escolar da época, que
privilegiava o ensino tedrico e racional em detrimento da formacdo emocional e pratica do

individuo. A formacdo correta da razdo sensitiva € vista como essencial para a prote¢do da
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consciéncia contra a corrupc¢do, permitindo que o individuo seja capaz de se envolver no
turbilhdo social sem se deixar levar pelas paixdes e opinides dos outros, vendo e sentindo pelo
seu proprio coracdo. Em resumo, a visdo de Rousseau sobre a educagdo pode criar um novo

tipo de ser humano.

Nesse aspecto, como ressalta boto (2010) o Emilio nao se restringe apenas a pedagogia,
mas abrange também a condicdo humana, ao estabelecer uma periodizagdo da vida e do
aprendizado, cujo epicentro ¢ a infancia. Assim como a ideia do estado de natureza estabelece
os principios do homem, a educagdo permite identificar os principios da infancia. “Quando
pensa na situacdo da infancia, Rousseau propositalmente aproxima os atributos da crianca
daqueles pertencentes ao homem no estado de natureza™ (Boto, 2010, p. 215). E isso nenhum
iluminista fez, a ndo ser Rousseau, como que chamamos aqui de iluminismo paradoxal, pois
depunha contra a extrema valorizagdo da razdo, iniciada em Locke e defendida pelos
philosophes, apresentando uma formula aparentemente paradoxal: conjugar a razdo com a

sensibilidade.

Concluindo, ao longo desta primeira parte percorremos um caminho que nos permitiu
refletir sobre as bases conceituais da filosofia de Jean-Jacques Rousseau, com énfase na
centralidade da infancia e na critica a sociabilidade. Evidenciamos como o fil6sofo genebrino
concebe a educacdo como um processo que deve respeitar a natureza humana, buscando
preservar a liberdade e a autonomia do individuo em face das influéncias corruptoras da
sociedade. No entanto, a analise das tensdes entre individuo e sociedade, entre natureza e
cultura, nos revela que a formacdo humana ndo se esgota na mera preservagao da bondade
natural. E preciso ir além, buscando compreender como o individuo pode se integrar &

sociedade sem perder sua autenticidade.

Estes dois capitulos buscaram ressaltar que, embora Rousseau reconheca a infancia
como uma etapa especial e dotada de caracteristicas proprias, ela ndo ¢ concebida como um
periodo isolado ou autossuficiente. Pelo contrario, sua singularidade esta justamente em fazer
parte de um processo mais amplo de formagao, em que cada fase da vida prepara o terreno para
a seguinte. Percebo entdo, que a infancia, para Rousseau, ndo ¢ um fim em si mesma, mas o
inicio sensivel de uma trajetdria que visa a constru¢do da autonomia moral e da liberdade
consciente. E nesse sentido que a valorizagio da infincia em Emilio ndo implica sua
absolutiza¢dao, mas sim o reconhecimento de que os cuidados, os ritmos e os estimulos proprios

desse periodo sdo decisivos para que o ser humano se desenvolva de forma integra. A infancia
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¢, portanto, um elo essencial na cadeia formativa que conecta a natureza ao mundo social, a

sensibilidade a razao, o instinto a moral.

E nesse mesmo sentido que também contribui Kant, ao afirmar que, “o homem ¢ a
unica criatura que precisa ser educada. Por educacao entende-se o cuidado de sua infancia (a
conservagao, o trato), a disciplina e a instru¢do com a formacao. Consequentemente, 0 homem
¢ infante, educando e discipulo” (Kant, 2006, p.11). Temos entdo, que essa visdo da educacdo
como necessidade constitutiva da condicdo humana dialoga diretamente com o projeto de
Rousseau, especialmente no Emilio, onde a infancia ¢ tratada ndo apenas como uma fase a ser
protegida, mas como ponto de partida de um longo processo de formagdo que visa preparar o
individuo para a liberdade e a vida ética. Em ambos os autores, a educagdo ¢ o meio pelo qual
o homem se eleva acima da pura animalidade e realiza sua humanidade. Se em Kant a disciplina
e a cultura moral preparam o sujeito para a autonomia racional, em Rousseau o cuidado com a
sensibilidade, com a experiéncia e com a liberdade gradual formam um sujeito auténtico, capaz
de viver em sociedade sem perder sua natureza. A convergéncia entre os dois pensadores esta
na compreensdo de que a infincia, longe de ser um tempo isolado, € o terreno fundamental

sobre o qual se constroi a humanidade.

Dessa forma, a segunda parte desta tese se dedicara a explorar mais detidamente a
proposta pedagogica de Rousseau, tal como apresentada no Emilio, ou da Educagdo.
Investigamos como o filésofo concebe a formagao de um individuo autobnomo e virtuoso, capaz
de resistir as pressdes sociais e de contribuir para a constru¢do de um mundo melhor.
Analisamos os principios € os métodos da educagdo rousseauniana, buscando compreender
como o filosofo articula a valoriza¢ao da liberdade individual com as exigéncias da vida em
sociedade, oferecendo contribui¢des valiosos para o debate contemporaneo sobre educagdo e

formagdo humana.

Com base nessa leitura, interpreto que a infancia, para Rousseau, ¢ o ponto de partida
(A) necessario para o desenvolvimento moral e politico (€2). Essa compreensao fundamenta o
primeiro movimento pendular entre natureza e sociedade, que desenvolvo nos proximos

capitulos.
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CAPITULO 1- O CAMINHO DA CORRUPCAO

“O homem nasce livre, e por toda a parte encontra-se a ferros. O que se cré senhor dos
demais, ndo deixa de ser mais escravo do que eles”

Rousseau

Introducio

O segundo movimento pendular no pensamento de Rousseau representa a complexa
transicao da formacao individual de Emilio para sua inser¢do na sociedade como um cidadao
virtuoso e autonomo. Este movimento oscila entre a preservacao da autenticidade individual e
as demandas da vida social e politica, buscando um equilibrio dindmico entre liberdade pessoal
e responsabilidade civica. Esta questdo ¢ fundamental para compreender os problemas da
sociabilidade na filosofia de Rousseau.

Rousseau reconhece que a sociedade estd corrompida, como exposto em seu Segundo
Discurso. No entanto, ele ndo propde um retorno ao estado de natureza, mas sim a formagao de
um novo tipo de homem capaz de viver virtuosamente dentro da sociedade. Este ideal ¢
exemplificado no inicio do Emilio, onde Rousseau cita dois exemplos cldssicos de cidadania
virtuosa: "Placedemdnio Pedarete apresenta-se para ser admitido ao conselho dos trezentos; ¢
recusado; volta satisfeito por ter encontrado em Esparta trezentos homens mais dignos do que
ele. Suponho que essa demonstra¢do era sincera; ¢ de se acreditar que era. Eis o cidadao"
(Rousseau, 1973, p. 13). Este exemplo ilustra o extremo do movimento pendular em direcdo a
sociedade e ao cidadao. Pedarete demonstra uma virtude civica extraordinaria ao regozijar-se
com sua propria rejei¢ao, reconhecendo que o bem da cidade ¢ mais importante que seu orgulho
pessoal. Esta atitude reflete o ideal rousseauniano de um cidadao que subordina seus interesses
individuais ao bem comum.

No entanto, ¢ importante notar que Rousseau nao propde uma simples replicagao deste
modelo espartano, mas o usa de modo retérico para ilustrar o potencial méximo de virtude
civica. Igualmente, continua ele: "Uma mulher de Esparta tinha cinco filhos no exército e
aguardava noticias da batalha. Chega um hilota; ela pede-lhe, trémula, informacdes: “Vossos

'3’

cinco filhos morreram. — Vil escravo, perguntei-te isso? — Alcancamos a vitéria!” A mae
corre ao templo e rende gragas aos deuses. Eis a cidada." (Rousseau, 1973, p. 13). Este segundo

exemplo leva o conceito de devocao civica a um extremo ainda maior. A mae espartana coloca
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a vitoria da cidade acima até mesmo da vida de seus proprios filhos. Sua reacdo ilustra um nivel
de patriotismo que transcende os lacos familiares, priorizando o bem-estar coletivo sobre o
individual de maneira absoluta. Rousseau utiliza este exemplo ndo necessariamente como um
modelo a ser seguido literalmente, mas como demonstracio do potencial maximo de
compromisso civico, como uma forga retorica da linguagem e uma “estratégia de persuasdo”
(Prado Jr., 2008, p. 96).

Estes exemplos representam o ponto extremo do movimento pendular em direcdo a
sociedade e ao cidaddo (). Eles ilustram individuos que subordinaram completamente seus
interesses pessoais ao bem comum da polis. No entanto, ¢ crucial entender que Rousseau ndo
advoga simplesmente pela replicagdo deste modelo espartano em sua forma extrema. Ao invés
disso, ele utiliza estes exemplos para destacar, valendo-se do recurso retorico, o potencial
maximo de virtude civica e compromisso com o bem comum. O que Rousseau busca, na
realidade, ¢ um equilibrio entre o individuo e o cidaddo, entre a natureza e a sociedade. Ele
reconhece que a completa subordinagdo do individuo ao Estado, como nos exemplos
espartanos, pode levar a perda da autenticidade e da liberdade individual que ele tanto valoriza.
Portanto, o desafio central deste movimento pendular € manter a autenticidade pessoal enquanto
se engaja ativamente na vida civica.

Rousseau busca formar o homem e/ou o cidadido que seja a0 mesmo tempo fiel a si
mesmo e comprometido com o bem comum. Este equilibrio ¢ explorado nas Consideragoes
sobre o Governo da Polonia, onde ele reflete sobre institui¢des e praticas que cultivem o amor
a patria e as leis, sem suprimir a individualidade e a liberdade.

Rousseau também reconhece os perigos potenciais da educagdo publica. Ele teme que
ela possa ser usada para doutrinar os cidaddos e suprimir sua individualidade. Por isso, ele
propde uma educacdo que cultive tanto o amor a patria quanto o pensamento critico € a
autonomia. Este equilibrio delicado entre formagao civica e preservagao da individualidade ¢
central para o projeto educacional de Rousseau.

O conjunto de reflexdes contidas no Contrato Social de Rousseau oferece o
fundamento tedrico e a instrumentacao (como uma escala de medidas) para uma possivel
transi¢do de Emilio individuo natural para a condi¢ao de cidaddo. Este movimento pendular
busca reconciliar a liberdade individual com as obrigacdes sociais, criando um equilibrio entre
autonomia pessoal e bem comum. A educac¢do de Emilio o prepara para compreendera vida
social, a comecar com seu matrimonio, e participar do pacto social, onde ele voluntariamente

submete sua vontade particular a vontade geral, sem perder sua liberdade essencial. Rousseau
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argumenta que a verdadeira liberdade s6 pode ser alcancada dentro de um quadro legal que
proteja os direitos de todos. Este movimento busca reconciliar a liberdade natural de Emilio
com as restrigoes necessarias da vida em sociedade, criando um cidadao que obedece as leis
por compreender sua necessidade e legitimidade, ndo por mera coercao.

O movimento pendular oscila entre o desenvolvimento das virtudes pessoais € o
cultivo das virtudes civicas. Emilio deve aprender a equilibrar seus interesses individuais com
as necessidades da comunidade, desenvolvendo uma forma de amor-proprio que seja
compativel com o bem comum. Este movimento reflete a dicotomia entre o individualismo e o
coletivismo, buscando uma sintese que permita o florescimento pessoal dentro de um contexto
de solidariedade social. Assim, Rousseau reconhece a importancia tanto do julgamento racional
quanto do sentimento patridtico na criagdo de um vinculo auténtico com a comunidade politica.
Esta dinamica se manifesta na educagao civica proposta por Rousseau, que busca cultivar tanto
a compreensao intelectual das institui¢des politicas quanto o amor emocional a patria.

Em suma, o segundo movimento pendular no pensamento de Rousseau representa a
complexa transi¢ao do individuo natural para o cidaddo virtuoso. Este movimento ndo busca
eliminar as tensdes entre individualidade e sociabilidade, liberdade e lei, razdo e sentimento,
mas sim encontrar um equilibrio dindmico entre esses polos. A formacgdo do cidadao,
exemplificada na jornada de Emilio, ¢ um processo continuo de negociacdo entre as demandas
da natureza individual e as exigéncias da vida social. O ideal rousseauniano ¢ um individuo que
mantém sua autenticidade e autonomia moral enquanto participa ativamente na vida politica e
social de sua comunidade. Este movimento pendular reflete a visdo de Rousseau de uma
sociedade que ndo sufoca a natureza humana, mas a eleva a um nivel superior de realizacao
através da participagdo civica consciente e da busca pelo bem comum. E neste equilibrio
delicado entre o pessoal e o politico que Rousseau vé a possibilidade de uma existéncia
auténtica e virtuosa no mundo moderno, evitando os extremos da corrupcao social e do
individualismo.

Os exemplos de Pedarete e da mae espartana, embora extremados, servem como
pontos de referéncia para este ideal. Eles ilustram o potencial maximo de virtude civica, mas
Rousseau os utiliza ndo como modelos a serem seguidos literalmente, mas como inspiragao
para um novo tipo de cidadania que equilibra 0 compromisso com o bem comum e a
preservacao da autenticidade. Este equilibrio, embora dificil de alcangar, ¢ o objetivo final do
projeto educacional e politico de Rousseau, visando criar uma sociedade onde os individuos

possam ser verdadeiramente livres e virtuosos, tanto como pessoas quanto como cidadaos.
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O caminho da corrupg¢ao

Jean-Jacques Rousseau, em seu Discurso sobre a Origem e os Fundamentos da
Desigualdade entre os Homens, também conhecido como o Segundo Discurso, empreende uma
investigacao hipotética sobre a trajetéoria da humanidade desde seu estado natural até a
sociedade civil. Este capitulo busca delinear e analisar criticamente essa "marcha" descrita por
Rousseau, explorando o caminho que conduz o homem da sua bondade natural a corrupgao
social.

Rousseau inicia sua analise com uma visdo do homem em seu estado de natureza, que
corresponde ao aponto (A) da escala pendular, um ponto conceitual hipotético que serve como
ponto de partida para sua reflexdo filoséfica. Nesse estado, o homem ¢ descrito como um ser
solitario, autossuficiente, sem linguagem complexa e guiado por dois principios fundamentais:
o amor de si (amour de soi) e a piedade natural (piti¢). O amor de si ¢ o instinto de
autopreservagao, enquanto a piedade ¢ uma repugnancia inata ao sofrimento de outros seres
sensiveis. Rousseau argumenta que estes principios sdo anteriores a razao e formam a base da
moralidade natural do homem.

No Emilio, Rousseau reforca esta ideia da bondade natural, afirmando: "Tudo ¢ certo
em saindo das maos do Autor das coisas, tudo degenera nas maos do homem" (Rousseau, 1973,
p. 9). Esta frase emblematica estabelece o tom para sua critica & sociedade e sua visdo do
processo de corrupcao humana. Essa ¢ uma declaragao fundamental que encapsula a filosofia
rousseauniana sobre a natureza humana e o processo de corrup¢do social. A frase citada
estabelece ainda uma dicotomia clara entre a bondade natural do homem, atribuida a uma
origem divina, e a influéncia corruptora da civiliza¢do. Rousseau argumenta que o ser humano,
em seu estado original, ¢ essencialmente bom, mas que o processo de socializacdo e o
desenvolvimento das institui¢des sociais corrompem essa bondade inata.

Esta visdo serve como base para sua critica as estruturas sociais existentes e fundamenta
seu projeto educacional no Emilio, onde ele busca preservar a bondade natural da crianga
enquanto a prepara para viver em sociedade. A frase desafia a no¢do iluminista de progresso,
sugerindo que o avango da civilizagdo nao necessariamente conduz ao aprimoramento moral
ou a felicidade humana. Além disso, ela coloca a responsabilidade pela degeneragcdo moral e
social nas maos dos proprios seres humanos, implicando que sdo nossas escolhas e institui¢des
que nos afastam de nossa natureza original. Ao idealizar o "bom selvagem" e criticar as

institui¢des sociais, Rousseau desafia seus contemporaneos e as geragdes futuras a repensar
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fundamentalmente as bases da sociedade e a buscar formas de viver que estejam mais alinhadas
com o que ele considera ser a verdadeira natureza humana.

A frase emblematica da epigrafe desse capitulo, sintetiza de forma poderosa a visao de
Rousseau sobre o "caminho da corrup¢ao"”, ilustrando como a liberdade natural do homem ¢
gradualmente erodida e substituida pelas restricdes, desigualdades e artificios da sociedade
civil. Ao afirmar que o homem "nasce livre", Rousseau esté reiterando sua crenca na bondade
e na liberdade naturais do ser humano em seu estado original. Esta liberdade primordial nao ¢
uma concessao da sociedade, mas um direito inato, uma caracteristica essencial da condi¢ao
humana antes da intervengdo das instituicdes sociais. E um estado de autonomia, onde o
individuo ndo esta sujeito as vontades arbitrarias de outros. Contudo, a segunda parte da frase
- "por toda a parte encontra-se a ferros" - apresenta um contraste dramatico. Os "ferros"
mencionados por Rousseau sao metaforas para as diversas formas de opressao, desigualdade e
limitagcdo que a sociedade civil impde aos individuos. Estes "ferros" podem se manifestar de
varias maneiras: Restri¢des legais e politicas que limitam a liberdade individual; desigualdades
econdmicas que criam dependéncia e subordinagdo; convengdes sociais € morais que
restringem a expressao natural do ser; sistemas educacionais que moldam os individuos
conforme as necessidades da sociedade, em detrimento de seu desenvolvimento natural e
estruturas de poder que perpetuam a dominagao de alguns sobre outros.

Rousseau argumenta que este processo de acorrentamento ndo ¢ um evento subito, mas
uma transformacao gradual que ocorre a medida que as sociedades se tornam mais complexas
e estratificadas. O filosofo traga este caminho no Segundo Discurso, mostrando como inovagdes
aparentemente benéficas - como a agricultura, a metalurgia e a propriedade privada - acabam
por criar novas formas de dependéncia e desigualdade.

E importante notar que Rousseau ndo advoga um retorno simplista ao estado de
natureza. Ele reconhece que a sociedade civil, apesar de suas falhas, também traz beneficios e
¢, em certa medida, inevitavel. O desafio que ele propde, tanto no Contrato Social quanto no
Emilio, ¢ como reconciliar as necessidades da vida em sociedade com a preservagdo da
liberdade e da igualdade naturais do homem. Esta oposicdo entre a liberdade natural e as
restri¢des sociais € um tema recorrente em toda a obra de Rousseau. No Emilio, por exemplo,
ele busca desenvolver um método educacional que preserve a bondade natural da crianca
enquanto a prepara para viver em sociedade. No Contrato Social, ele concebe uma forma de
organizacdo politica que permita aos individuos viverem juntos sem perder sua liberdade

essencial.
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A frase de Rousseau, portanto, ndo € apenas uma critica a sociedade de seu tempo, mas
um desafio perene para repensar nossas instituicdes sociais e politicas. Ela nos convida a
questionar o que consideramos natural ou inevitavel em nossa organizagao social e a imaginar
formas de sociedade que possam melhor preservar nossa liberdade e igualdade naturais.

O primeiro estdgio de desenvolvimento humano, conforme Rousseau, vé o surgimento
das primeiras associagcdes humanas: familias e pequenas comunidades. Este periodo ¢ marcado
pelo desenvolvimento da linguagem e das primeiras formas de cooperacao. Ainda assim, neste
estagio, a humanidade mantém certa harmonia com a natureza. No Emilio, Rousseau reflete
sobre este estagio inicial: "Comegando esta obra, eu ndo supunha nada que todo mundo ndo
pudesse observar como eu, porque ha um ponto, o nascimento do homem, de que todos partimos
igualmente" (Rousseau, 1973, p. 287).

Na andlise do Segundo Discurso, o autor aponta que a revolucdo da metalurgia e da
agricultura marca um ponto de virada crucial. Estas inovac¢des levam a divisdo do trabalho e ao
surgimento da propriedade privada, alimentada pelas paixdes que arranca o homem da Idade
do Ouro e o coloca no caminho do progresso da desigualdade. Rousseau argumenta que a
propriedade privada, tal como foi estabelecida, resultou em uma das raizes da desigualdade e
da dependéncia mutua entre os homens. No Segundo Discurso, ele declara dramaticamente: "O
verdadeiro fundador da sociedade civil foi o primeiro que, tendo cercado um terreno, lembrou-
se de dizer, isto ¢, meu e encontrou pessoas suficientemente simples para acredita-lo"
(Rousseau, 1999b, p. 87). Esta afirmacao provocativa sublinha a critica de Rousseau sobre o
advento da propriedade privada, a qual se estabeleceu pela forca ou pela persuasdao. Nao sendo
um direito natural, ela se desenvolveu como uma constru¢do social que aprofundou as
desigualdades e os conflitos, como no caso da instituicio da propriedade’!, quando surge a
necessidade de leis para protegé-la, fazendo gerar assim o governo civil, além dos magistrados
para marcar o segundo processo da desigualdade, cuja culminancia ¢ o desenvolvimento do

despotismo.

& Importante a leitura da 4* conferéncia do professor Wilson Alves de Paiva. Ela aborda a questao da propriedade
privada como um dos vetores da génese da desigualdade social, utilizando a frase "Mas eu ndo tenho jardim" do
personagem Emilio, de Rousseau, para ilustrar essa ideia. Segundo o autor, a partir do momento em que os talentos
individuais passam a ser valorizados em detrimento das virtudes sociais, surge a necessidade de posse como forma
de afirmagdo social. A propriedade, nesse contexto, deixa de ser apenas um meio de subsisténcia para se tornar
um simbolo de status e distingdo. A figura do jardim, nesse sentido, representa a concretizagdo da propriedade
privada e, por extensdo, da desigualdade. Aquele que ndo possui um jardim, como o jovem Emilio, se vé em uma
posicdo de desvantagem em relag@o aos que possuem, evidenciando a exclus@o ¢ a marginalizacdo geradas pela
logica da propriedade privada. Em suma, Paiva argumenta que a frase "Mas eu ndo tenho jardim" sintetiza o
sentimento de injustica e desigualdade que permeia uma sociedade onde a propriedade privada se torna um fator
determinante para a inclusdo social e o reconhecimento individual.
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O episddio das favas, narrado no Emilio, e apresentado anteriormente, mostra de forma
pedagogica a introdug¢do da ideia de propriedade privada. Ao veu seu trabalho devastado,
Emilio experimenta um sentimento de injustica, mas entende depois que o proprietario do
terreno, que havia antes semeado suas sementes, também fora submetido a uma situagao injusta.
Essa experiéncia traduz a reflexdo do Segundo Discurso, segundo a qual a propriedade ndo ¢é
um direito natural, mas uma convengao social sustentada primeiramente pela for¢a e depois por
acordos. Historicamente, a partir do momento em que surgiu a necessidade de leis e magistrados
para proteger a propriedade, instaurou-se um processo que aprofundou a desigualdade social.
Como afirma Paiva (2024), Rousseau ndo era contra a propriedade privada e esse episodio seja
mais uma li¢do ética, a simples horta de Emilio tornou-se metafora do movimento histérico que
transformou a convivéncia humana.

Com o surgimento da sociedade civil, Rousseau observa uma transformagdo
fundamental na psicologia humana. O amor-proprio (amour-propre), uma forma de amor de si
corrompida pela comparagdo e pela competicdo, torna-se central nas relagdes humanas. No
Emilio, Rousseau descreve este processo: "Eis 0 momento em que o amor se transforma em
amor-proprio € em que comecam a nascer todas as paixodes que se prendem a esta" (Rousseau,
1973, p. 261). Esta transformagdo marca o inicio de uma série de males sociais, incluindo a
inveja, a vaidade ¢ a ambigdo desmedida. E importante compreender que, para Rousseau, antes
da instituicdo formal da propriedade, ja existiam desigualdades naturais e algumas
desigualdades sociais. Alguns individuos, por meio de habilidade, for¢a ou astucia, haviam
acumulado mais recursos que outros, desenvolvido maiores talentos e proporcionado condigdes
de subjugacao.

A institui¢do da ordem civil ocorreu, conforme Rousseau, como resultado de um "truque
do rico" para legitimar e proteger suas posses. O truque consistiu em convencer 0S menos
favorecidos de que a instituicdo da propriedade e do governo seria benéfica para todos, quando

na realidade serviu principalmente para proteger os interesses dos mais ricos. Rousseau escreve:

Destituido de razdes validas para se justificar e de forcas suficientes para se defender;
esmagando facilmente um particular, mas sendo ele proprio esmagado por grupos de
bandidos; sozinho contra todos e nao podendo, devido as invejas mutuas, unir-se a
seus iguais contra inimigos unidos pela esperanga comum da pilhagem, o rico, for¢ado
pela necessidade, concebeu enfim o projeto mais refletido que jamais passou pelo
espirito humano: empregar em seu favor as proprias forgas daqueles que o atacavam,
fazer de seus adversarios seus defensores, inspirar-lhes outras maximas e dar-lhes
outras institui¢des que lhe fossem tdo favoraveis quanto lhe era contrario o direito
natural (Rousseau, 1999a, p. 100).
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No relato do Segundo Discurso € possivel perceber que o rico chegou a propor um pacto
social, argumentando que isso protegeria a todos da violéncia e da inseguranga. Rousseau

descreve esse “chamado”:

'Unamo-nos', disse-lhes, 'para proteger os fracos da opresséo, conter os ambiciosos e
assegurar a cada um a posse do que lhe pertence; instituamos regulamentos de justica
e de paz aos quais todos sejam obrigados a se conformar, que ndo fagam acepgao de
pessoas e que de certo modo reparem os caprichos da fortuna, submetendo igualmente
o poderoso e o fraco a deveres mutuos. Em uma palavra, em lugar de voltar nossas
forgcas contra nés mesmos, reunamo-las em um poder supremo que nos governe
segundo sabias leis, que proteja e defenda todos os membros da associagdo, repila os
inimigos comuns e nos mantenha em concoérdia eterna (Rousseau, 1999a, p. 100).

Segundo Rousseau, os pobres e desfavorecidos aceitaram esta proposta sem perceber
que estavam, na verdade, legitimando e perpetuando a desigualdade existente. O governo e as
leis, supostamente criados para proteger a todos, na realidade serviam principalmente para
proteger a propriedade dos ricos. Como resultado deste truque, a desigualdade foi
institucionalizada e legitimada. As leis, em vez de corrigir as desigualdades naturais, as
exacerbaram e criaram novas formas de desigualdade. Esta anélise de Rousseau ¢ uma critica
direta as teorias do contrato social de seus predecessores, como Hobbes e Locke, que tendiam
a ver a institui¢ao do governo como um ato racional e benéfico para todos.

Ao apresentar a origem do governo como um truque, Rousseau questiona a legitimidade
das institui¢cdes politicas existentes. Isso prepara o terreno para sua propria teoria do contrato
social, que busca estabelecer uma base mais legitima para o governo. Esta anélise de Rousseau
sobre a origem da propriedade e do governo como um "truque do rico" ¢ fundamental para
entender sua critica a sociedade civil e sua busca por uma forma mais justa e legitima de
organizacdo social. Ela continua a influenciar o pensamento politico e social, especialmente em
discussodes sobre desigualdade, justica social e a legitimidade das institui¢des politicas. Este
arranjo social, longe de ser natural ou legitimo, ¢ visto por Rousseau como uma corrupg¢ao do
estado natural do homem. Ele argumenta que as institui¢des sociais e politicas, em vez de
corrigir as desigualdades naturais, as exacerbam e criam novas formas de desigualdade.

O épice da corrupgdo, na visdo de Rousseau, ¢ um estado de extrema desigualdade e
despotismo. Neste estagio, a sociedade se afasta completamente do estado natural, resultando
em consequéncias morais ¢ sociais devastadoras. No Emilio, Rousseau lamenta: "Vos vos
espantais com encontrar nuns sentimentos sublimes que nem sequer em germe se deparam nos
outros" (Rousseau, 1973, p. 287). Esta observacdo reflete a crenga de Rousseau de que a

sociedade corrupta nao apenas cria desigualdades materiais, mas também corrompe
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moralmente os individuos, criando uma disparidade chocante entre aqueles que mantém alguma
nobreza de carater e aqueles que foram completamente corrompidos.

Ao tragar este caminho da corrup¢ao, Rousseau ndo esta apresentando uma historia
factual, mas uma conjectura filos6fica sobre o desenvolvimento da sociedade humana e a
origem da desigualdade. Sua andlise serve como base para seu projeto educacional delineado
no Emilio, onde ele busca formar um individuo capaz de manter sua virtude mesmo em uma
sociedade corrompida. Rousseau conclui que a compreensao desse processo de corrupgao ¢
crucial para qualquer tentativa de reforma social ou educacional.

O caminho da corrupgdo tragado no Segundo Discurso serve, portanto, como pano de
fundo para o projeto educacional de Rousseau. Ele argumenta que, para formar um individuo
virtuoso em uma sociedade corrupta, ¢ necessario entender como essa corrupgao ocorreu em
primeiro lugar. S6 entdo se pode conceber uma educacdo que proteja a bondade natural da
crianga enquanto a prepara para viver em sociedade. Assim, temos que, a analise de Rousseau
no Segundo Discurso ndo € apenas uma critica a sociedade de seu tempo, mas um desafio
continuo para repensar nossas instituicoes sociais e politicas.

A relevancia do pensamento de Rousseau persiste até hoje, a medida que continuamos
a lutar com questdes de desigualdade, justi¢a social e a tensdo entre liberdade individual e
ordem social. Seu caminho da corrup¢do serve como um lembrete poderoso dos perigos
potenciais do progresso ndo examinado e da necessidade de vigilancia constante na preservacao

de nossa humanidade essencial em face das forcas corruptoras da sociedade.

A bondade ameacada: entre o ideal natural e a civiliza¢ido corrompida

Na filosofia de Jean-Jacques Rousseau, o estado de natureza ¢ descrito como o ponto

. 72 . . .
negativo’~ do movimento pendular, representando um ideal de pureza e virtude em contraste
com a corrupgao e os vicios que surgem na civilizagdo, como discutido acima. Rousseau define
o estado de natureza como uma condicao de simplicidade e harmonia primordial, onde os seres
humanos vivem em sintonia com suas necessidades naturais, longe das influéncias corruptoras
da sociedade civilizada (Rousseau, 1999a). Esta visdo ¢ reforcada por Berlin (2005), que

destaca a ideia de Rousseau de que a civilizagdo, apesar de seus avancos materiais,

2 E importante lembrar que em Rousseau os termos “negativo” e “positivo” tém um significado proprio. A
educacg@o negativa é a natural e a positiva a ofertada pelos educadores de sua época. Entéo “negativo” e “positivo”
ndo tém sentido de valor, bom ou ruim na escrita de Rousseau.

Na balanga pendular, o estado de natureza € o ponto (A), sem nenhum traco de cultura (positivo) que nega a acao
humana, portanto, um estado negativo.
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frequentemente corrompe a bondade inata do ser humano. Por outro lado, Bertram (2015)
argumenta que, ao se afastar da simplicidade do estado de natureza, a civilizagdo cria um
ambiente onde as desigualdades e rivalidades distorcem os valores fundamentais. Elias (1990)
também corrobora com essa visao ao sugerir que o processo civilizador transforma as interagdes
humanas e promove comportamentos que frequentemente comprometem a moralidade
essencial. Nesse sentido, podemos concluir que a andlise de Rousseau enfatiza a necessidade
de refletir criticamente sobre o impacto da civilizagdo na moralidade e na virtude humana.

Rousseau descreve o estado de natureza como um tempo de auténtica simplicidade,
onde os individuos sdo guiados por seus instintos naturais e necessidades basicas, sem as
complicacdes e desigualdades introduzidas pela civilizagdo. Nesse estado, os seres humanos
sdo retratados como livres e felizes, vivendo em harmonia com a natureza € com Seus
semelhantes. Este ideal representa o polo negativo do movimento pendular entre a pureza do
estado natural e a corrupcao da vida civilizada. Essa visdo contrasta fortemente com a filosofia
de varios iluministas, como Bernard Mandeville que celebra o luxo e as paixdes no sentido de
vicios necessarios aos motores sociais do bem publico. Mandeville, em sua Fabula das Abelhas,
defende que vicios como a inveja e a vaidade, quando bem administrados, podem promover o
bem-estar coletivo e o progresso econdmico. Em contraste, Rousseau vé essas paixdes como
corrupcdes inevitaveis que surgem quando a civilizagdo se desenvolve, provocando a
degeneragdo moral e a desigualdade. Ele argumenta que a busca incessante por riquezas e
status, caracteristicas da vida civilizada, compromete a virtude e enfraquece a integridade moral
que era preservada no estado de natureza.

O conceito de movimento pendular em Rousseau, que propomos nesta tese, reflete sua
visdo de que a civilizagdo e a corrup¢do estdo em um ciclo constante de transformacdo e
degeneracdo, mas que o remédio pode ser encontrado no proprio veneno, em dosagem
adequada, para uma ac¢ao que melhor encaminhe o aperfeicoamento humano. O estado de
natureza representa um polo negativo, um ideal de pureza e bondade que ¢ constantemente
ameagado pela corrupgdo da civilizagdo. Esse movimento pendular entre a pureza do estado de
natureza e a corrupg¢ao da civilizagao ¢ central para a critica de Rousseau, na qual sugere que a
sociedade civilizada, ao invés de preservar e aprimorar a bondade intrinseca, a enfraquece e a
transforma em vicios. Essa perspectiva ¢ importante para entender a critica de Rousseau ao
conceito de progresso e sua proposta de um retorno aos valores mais simples e naturais. A
analise de Rousseau ¢, portanto, uma reflexdo profunda sobre a necessidade de reconhecer e

resgatar a verdadeira esséncia do ser humano em meio as corrupgdes da sociedade moderna,
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que € o “projeto” que vamos encontar no Emilio, como a mais audaciosa tentativa de preservar
a bondade natural no homem civilizado.

A analise da bondade intrinseca do ser humano no estado de natureza, conforme
abordado por Rousseau, revela um contraste marcante com as visdes contemporaneas sobre a
natureza humana e a civilizagdo. Rousseau descreve o estado de natureza como um ideal de
pureza e bondade, onde os individuos vivem em harmonia com suas qualidades essenciais e
instintos naturais (Rousseau, 1999a). Em contraste, a civilizagdo ¢ retratada como um agente
de corrupcao e degeneracao, distorcendo e enfraquecendo essas qualidades inatas ao introduzir
desigualdades e complexidades sociais. Esse contraste ¢ central para a critica de Rousseau a
sociedade moderna e a ideia de progresso. Ele argumenta que o avanco material e tecnoldgico
nao necessariamente conduz ao progresso moral, mas pode, na verdade, acentuar a corrupgao e
a desigualdade (Burgelin, 1952). Rousseau acredita que € essencial reconhecer e preservar a
verdadeira esséncia do ser humano, permanecendo vigilantes contra as corrupgdes e desvios
promovidos pela vida civilizada.

A teoria pendular, que explora a oscilagdo entre esses extremos, oferece uma
perspectiva fundamental para a compreensdo do desenvolvimento da corrup¢ao humana,
enquanto uma espécie de patologia social, bem como a compreensdo dos processos
remediadores desse mal. Rousseau sugere que, apesar dos avangos proporcionados pela
civilizacdo, como o desenvolvimento das ci€ncias e das artes, esses progressos frequentemente
resultam em uma corrupc¢ao moral significativa (Rousseau, 1999a). De acordo com Bertram
(2015), a alternancia entre virtude e decadéncia ¢ crucial para entender como as transformacoes
sociais afetam a moralidade humana. O conceito de pendularidade revela a natureza ciclica da
historia e a constante tensdo entre a bondade inata e as influéncias corruptoras da civilizagdo
(Berlin, 2005; Burgelin, 1952). A analise de Rousseau ¢ enriquecida por autores como Cassirer
(1999) e outros que destacam a importancia de avaliar ndo apenas os avangos materiais, mas
também o impacto das estruturas sociais na degradacdo das virtudes naturais. Nessa Otica ¢
possivel afirmar que o movimento pendular nos oferece uma lente critica para examinar e
questionar as diregdes que nossas sociedades tomam, incentivando uma constante reavaliagao
de nossos valores e praticas (Starobinski, 1961; Lefebvre, 1997).

Neste contexto, o movimento pendular descreve um movimento oscilatério entre os
extremos. A ideia ¢ que a sociedade deve encontrar um equilibrio entre eles, adaptando-se as
necessidades e circunstancias especificas de cada comunidade. Rousseau, ao refletir sobre o

impacto do luxo sobre a moralidade, por exemplo, sugere que a busca desmedida por confortos
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materiais pode levar a corrupgdo e a perda dos valores fundamentais. Isso ¢ ilustrado pela sua
critica a influéncia do luxo e da ostentacdo sobre a moralidade, afirmando que a corrupcao
emerge quando a busca por prazeres materiais substitui os valores fundamentais de
simplicidade e virtude (Rousseau, 1964b, t. 111, p. 916).

O conceito de pendularidade pode ser ilustrado através da andlise do segundo
movimento pendular descrito no contexto da sociedade das abelhas, conforme exposto no texto
de Mandeville (2017). Neste movimento, as abelhas pedem a uma entidade divina que as
transforme em seres completamente virtuosos, removendo toda depravacao moral. O resultado
dessa transformacdo ¢ uma mudanga significativa na comunidade, que leva a uma reflexdo
sobre o papel dos vicios e do luxo na construc¢ao da prosperidade econdmica (Mandeville, 2017,
p. 28, verso 243). Mandeville apresenta uma visdo irOnica, revelando que a presenca de vicios
e o luxo eram interdependentes da prosperidade econdmica da colmeia. A transformagdo das
abelhas em seres totalmente virtuosos cria uma dissonincia no funcionamento da comunidade,
revelando que, na pratica, a virtude absoluta pode ndo conduzir necessariamente a um estado
de bem-estar ou prosperidade. Esse movimento pendular entre vicio e virtude, onde o vicio ¢
visto como um elemento essencial para a prosperidade, desafia a moral tradicional e sugere que
a dinamica entre vicios e virtude ¢ mais complexa do que uma simples troca de comportamentos
(Mandeville, 2017, p. 24, versos 155 e 156).

Em Rousseau, a relacdo entre o movimento pendular e o desenvolvimento da
corrup¢ao humana revela a complexidade da interacao entre virtude e paixdes na formagao da
sociedade. Rousseau ndo defende que os vicios sejam necessarios ¢ até benéficos para o
desenvolvimento social. Ele apenas reconhece que eles existem, em forma de paixdes, € que ¢
impossivel acabar com eles. Mas isso nao quer dizer que Rousseau os aceite. Emilio é formado
por meio do desenvolvimento de sua razao sensitiva e pela educacao do amor-préprio. Isto €,
se nao ¢ possivel eliminar os vicios e paixdes (que alimentam o amor-préprio), entao a solugao
¢ melhor encaminhar os sentimentos humanos, controlando sua vontade e suas disposi¢des (o
que resulta na ética). A teoria do movimento pendular, portanto, propde que a evolugdo social
nao ¢ um progresso linear, mas um ciclo constante de oscilacdo entre idealizagdo da virtude e a
corrupgao resultante das estruturas sociais € econdmicas (Bertram, 2015). Essa dindmica ¢
corroborada por outros estudiosos que destacam que as instituicdes e praticas sociais
frequentemente introduzem desigualdades e rivalidades, que acabam deformando os valores
¢éticos e a moralidade humana (Maruyama, 2001; Groethuysen, 1947). Assim, a analise de

Rousseau nos forca a considerar como os avangos materiais podem acirrar desigualdades e
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enfraquecer a bondade inata, exigindo uma reflexdo critica continua sobre as direcdes que
nossas sociedades tomam e sobre o impacto de nossos valores e praticas.

O texto de Mandeville, ao explorar a relacdo entre vicios e prosperidade, revela a
complexidade das transformacdes sociais € morais. A mudanga abrupta da comunidade das
abelhas de um estado vicioso para um estado virtuoso destaca as contradigdes e complexidades
na relagdo entre comportamento moral e prosperidade economica. A transformacdo sugerida
por Mandeville reflete a dificuldade de alcangar uma moralidade absoluta sem considerar os
aspectos dinamicos e interdependentes da vida social e econdmica (Mandeville, 2017, p. 28,
verso 243). Diferente disso, Rousseau propde um modelo de vida simples e austero como
alternativa ao luxo, também reconhece a importancia da adaptacdo das normas e praticas ao
contexto especifico de cada comunidade. Ele enfatiza a necessidade de considerar as
caracteristicas e capacidades especificas de cada sociedade ao estabelecer normas politicas e
sociais, demonstrando que a aplicacdo pratica da virtude deve ser mediada pelas realidades e
necessidades concretas da sociedade (Rousseau, 1964b, t. I11, p. 916). A diferenca entre os dois
¢ que Rousseau nao reconhece nenhuma virtude nos vicios, mas na a¢ao educativa que consiga
evita-los, retarda-los ou, pelo menos, reencaminhé-los para melhores propdsitos, evitando o
mal.

Rousseau rejeita a ideia de que o mal seja intrinseco a natureza humana ou tenha
origem divina. Para ele, a origem do mal estd na historia e na sociedade, ndo na esséncia do

homem. Como afirma Costa:

Ao pugnar pela tese da bondade natural e da autonomia humana para redimir-se do
mal, Rousseau vai de encontro a um ponto decisivo que, segundo Cassirer, servia de
sustentacdo ao corpo doutrinario da totalidade das institui¢des religiosas do século
XVIII: o dogma da perversidade intrinseca da natureza humana (2005, p.13).

Jano que diz respeito a bondade natural do homem, Rousseau postula que o homem ¢
naturalmente bom em seu estado original. O mal surge como resultado do desenvolvimento da
civilizagdo e das institui¢des sociais. Rousseau enfatiza a responsabilidade humana na origem
do mal, destacando o papel da liberdade moral. Como afirma Costa: "O homem rousseauniano
¢ um ser dotado de existéncia moral. Por essa ideia vimos que se alinhavam, em Rousseau, um
pano de textura materialista — perceptivel, por exemplo, no tecido do Segundo Discurso — e
um texto espiritualista, evidenciado na Profissdo de fé do vigario saboiano e Cartas Morais"
(2005, p. 135).

Para tanto, Rousseau vé a sociedade como uma fonte potencial de corrup¢ao e mal e

ao mesmo tempo, rejeita a noc¢ao cristd de pecado original como explicagdao para o mal. Ele
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busca uma explicacdo historica e social, como contribui Starobinski: "Deus ndo pode desejar
que o mal existisse. O homem ¢ culpado? Pecou? Se ele é naturalmente bom, de onde vem que
se tenha tornado mau?" (1991, p. 301). Portanto, Rousseau associa o surgimento do mal ao
progresso da civilizacao e ao desenvolvimento da racionalidade. Ele enfatiza a responsabilidade
humana e a liberdade moral, rejeitando explicagdes teoldgicas tradicionais e propondo uma
compreensdo mais humanista e histdrica do problema do mal.

A trajetéria do mal tem suas raizes nos primeiros encontros € no sentimento de
compararcao, seja pelos elementos da vaidade ou da propriedade, mas fenomenicamente no
atrito das relagdes sociais. Como afirma Starobinski: “O mal se produz pela histéria e pela
sociedade, sem alterar a esséncia do individuo. A culpa da sociedade ndo ¢ a culpa do homem
essencial, mas a do homem em rela¢do” (1991, p. 31). O que contribui para uma visdo sobre
como Rousseau entende a origem e o desenvolvimento do mal na sociedade humana, ja que ele
postula que no estado de natureza, o ser humano ¢ essencialmente bom. Esta bondade original
nao ¢ uma virtude ativa, mas sim uma auséncia de vicios. O homem natural de Rousseau ¢
guiado por dois principios fundamentais: o amor de si (amour de soi), que € o instinto de
autopreservacao, € a piedade (piti¢), que € a repugnancia inata ao sofrimento de outros seres
sensiveis. Estes principios mantém o homem em harmonia consigo mesmo e com seu ambiente.
Conforme Starobinski aponta, o mal ndo ¢ inerente a natureza humana, mas emerge como um
produto da historia e da sociedade, tal ele procurou descrever no Segundo Discurso. Rousseau
argumenta que o desenvolvimento da civilizacdo, com suas institui¢des sociais, politicas e
econOmicas, cria condi¢des que corrompem a bondade natural do homem. Este processo ¢
gradual e cumulativo, marcado por eventos como a institui¢do da propriedade privada, a divisao
do trabalho e o estabelecimento de hierarquias sociais, da luta pessoal de quem queria dangar
melhor, cacar melhor etc.”

A distingdo feita por Starobinski entre o "homem essencial" e o "homem em relagao"
¢ crucial para entender a visdo de Rousseau sobre o mal. O "homem essencial" refere-se a
natureza fundamental do ser humano, que Rousseau considera boa. O "homem em rela¢do", por

outro lado, ¢ o individuo moldado pelas interagdes sociais e instituigdes. E neste ultimo que o

73 Diz Rousseau: “Cada um comegou a olhar os outros € a desejar ser ele préprio olhado, passando assim a estima
publica a ter um prego. Aquele que cantava ou dangava melhor, o mais belo, o mais forte, o mais astuto ou o mais
eloquente, passou a ser o mais considerado, e foi esse o primeiro passo tanto para a desigualdade quanto para o
vicio; dessas primeiras preferéncias nasceram, de um lado, a vaidade e o desprezo, e, de outro, a vergonha ¢ a
inveja. A fermentacdo determinada por esses novos germes produziu, por fim, compostos funestos a felicidade e
a inocéncia” (Rousseau, 1999a, p. 92).
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mal se manifesta, ndo como uma caracteristica intrinseca, mas como um resultado das relagdes
sociais distorcidas. Outro elemento chave na trajetoria do mal ¢ a transformagao do amor de si
(amour de soi) em amor-proprio (amour-propre). Enquanto o amor de si ¢ um sentimento
natural e benéfico de autopreservagao, o amor-proprio ¢ um sentimento artificial que surge na
sociedade. Ele se caracteriza pela necessidade de ser valorizado pelos outros e de se comparar
constantemente com os demais. Esta transformacao leva a inveja, & competi¢do e ao desejo de
dominacao.

A afirmacao de Starobinski de que "a culpa da sociedade ndo ¢ a culpa do homem
essencial" reflete a visdo de Rousseau de que as institui¢des sociais tal como se desenvolveram,
e ndo os individuos em si, sdo as principais responsaveis pelo mal. Isso ndo isenta os individuos
de responsabilidade moral, mas reconhece que o contexto social ¢ importante na formagao do
carater e do comportamento. Apesar de sua critica a sociedade, Rousseau ndo vé a trajetéria do
mal como irreversivel. Ele acredita na possibilidade de criar instituigdes sociais e politicas que
possam mitigar os efeitos corruptores da sociedade. O Contrato Social e as propostas
educacionais em Emilio sdo tentativas de delinear caminhos para uma sociedade mais justa e
individuos mais auténticos.

Na visdo de Rousseau, a educagdo desempenha um papel crucial tanto na propagagao
quanto na potencial mitigacdo do mal. A educagdo convencional muitas vezes perpetua os
vicios da sociedade. No entanto, uma educa¢do adequada, como a proposta em Emilio, pode
preservar a bondade natural do individuo enquanto o prepara para viver em sociedade.
Rousseau reconhece que o retorno ao estado de natureza ndo ¢ possivel nem desejavel, e busca,
em vez disso, uma sintese que possa preservar o melhor de ambos os mundos.

Em conclusao, a trajetdria do mal na filosofia de Rousseau, conforme interpretada por
Starobinski destaca como o mal emerge ndo da natureza essencial do homem, mas das relagdes
sociais e estruturas histéricas que moldam a vida em sociedade. Esta visao tem implicacoes
profundas para como entendemos a moralidade, a responsabilidade individual e coletiva, e as
possibilidades de reforma social e politica. Ao localizar a origem do mal na histéria e na
sociedade, Rousseau abre caminho para uma critica construtiva das instituigdes humanas e para
a busca de formas de organizacao social que possam melhor preservar e nutrir a bondade natural
do ser humano.

Observamos também que a medida que as sociedades evoluem surgem novos pontos
de atrito que catalisam o desenvolvimento da corrupgao. Bertram (2015) observa que o avango

da civilizagdo, ao invés de promover uma linha reta de progresso moral, frequentemente
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acarreta a introducdo de desigualdades e rivalidades que distorcem a moralidade humana.
Segundo Burgelin (1952) e Elias (1990), as estruturas sociais € econdmicas emergentes
contribuem para a degeneragdo das virtudes naturais, criando um ambiente propenso a
corrupg¢ao e ao vicio. A analise de Maruyama (2001) reforca a ideia de que a transicao do estado
de natureza para a sociedade civil ¢ marcada pela crescente discrepancia entre os ideais de
bondade inata e as realidades complexas das intera¢des sociais modernas.

Nesse sentido ¢ que Rousseau critica a evolugdo das ciéncias e das artes, que, ao invés
de terem promovido o bem, conduziram a sociedade a uma degeneracdo moral, como discorre
em seu Primeiro Discurso. Nesse sentido, o progresso cultural e cientifico ¢ visto como um
fator que exacerba a corrupcdo, promovendo a vaidade e a desigualdade, distantes da
simplicidade original (Rousseau, 1999d). E no aspecto cultural nem a linguagem escapa, como
Rousseau vai denunciar no Ensaio sobre a Origem das Linguas, onde argumenta que a
transformagdo e a evolugdo da linguagem contribuem para a corrup¢do, uma vez que passa a
ser usada para engano e manipulagdo, refletindo a crescente decadéncia moral da sociedade
(Rousseau, 1999c¢). Ja no Discurso sobre a Desigualdade, Rousseau analisa como a formagao
da propriedade privada e das instituicdes sociais introduziu desigualdades e vicios que antes
ndo existiam. A propriedade privada, assim como as ciéncias e artes, a linguagem e o instinto
compartivo, resultaram no marco crucial para o desenvolvimento da corrupg¢o, sobrepujando
a pureza do estado natural (Rousseau, 1999a).

Assim, temos que a filosofia de Rousseau oferece uma visao singular e perspicaz sobre
a corrupcao moral e sua dinamica social. Em vez de encarar a corrupgdo como um fendmeno
isolado ou puramente negativo, Rousseau a conceitua como um movimento pendular entre
extremos, tais como o universal e o particular, o possivel e o vidvel. Esse entendimento ¢ crucial
para a andlise das estruturas sociais e politicas da época de Rousseau e revela a profundidade e
complexidade de seu pensamento. De acordo com Berlin (2005), Rousseau vé€ a histéria como
um ciclo de oscilagdo entre a bondade inata e a corrupcdo social, desafiando a ideia de um
progresso linear e continuo. Bertram (2015) e Maruyama (2001) corroboram com essa visdo ao
discutir como a transi¢do para a sociedade civil e a introducao de desigualdades e rivalidades
geram uma degeneracgao das virtudes naturais do homem. Essa perspectiva critica permite uma
compreensdo mais rica das transformagdes sociais e politicas, como ressaltado por Cassirer
(1999) e Lefebvre (1997), que enfatizam a necessidade de refletir continuamente sobre o

impacto das mudancas sociais na moralidade humana.
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No entanto, ao reconhecer a inevitabilidade da corrup¢do, Rousseau propde uma
abordagem mais pragmatica. Ele sugere que, em vez de tentar erradicé-la, € mais eficaz utiliza-
la de forma estratégica para promover o bem comum (Rousseau, 1964c, p. 20). Um exemplo
da abordagem pratica de Rousseau ¢ a tributacdo sobre bens luxuosos. Ele argumenta que
transformar o desejo por luxo em um beneficio publico, por meio da arrecadagdo de impostos
sobre produtos de luxo, pode ajudar a redistribuir riqueza e aliviar a pobreza. Essa estratégia
nao apenas reconhece a presenca do luxo como um dado da realidade social, mas também busca
integrar esse aspecto na estrutura economica de maneira a favorecer a justica social. Rousseau
acredita que, ao empregar o luxo para obter beneficios para a coletividade, ¢ possivel mitigar
seus efeitos negativos e promover a igualdade republicana (Leite, 2018, p. 102-118).

Ainda nesse aspecto, ele defende que em uma sociedade onde o luxo ja esta
profundamente enraizado, a tentativa de eliminar o mal de forma pura e simples seria ineficaz.
Em vez disso, ele propde que a moralidade e a virtude sejam ajustadas as circunstancias
concretas da sociedade, utilizando estratégias que transformem aspectos negativos em
oportunidades para o bem coletivo. Essa abordagem reflete uma compreensao pragmatica da
realidade social, onde a moralidade deve ser mediada pelas condigdes especificas da sociedade.
Em vez de adotar uma abordagem utopica que busca eliminar o mal, Rousseau propde um
modelo onde a corrupgdo € reconhecida e integrada de forma estratégica para promover o bem
comum. Ao considerar a complexidade das relagdes sociais e a inevitabilidade de certos vicios,
sua filosofia oferece insights importantes sobre como enfrentar os desafios da corrupgao e
construir uma sociedade mais justa e equilibrada.

Outro autor que corrobora com as ideias de Rousseau, embora nao seja um iluminista,
é o filosofo Etienne de La Boétie, ao afirmar que: "As sementes do bem que a natureza coloca
em nods sao tao frageis e ténues que nao resistem ao menor choque das paixdes ou a influéncia
de uma educagdo que as frusta" (La Boctie, 2022, p. 24), que como podemos observar,
estabelece uma conexdo profunda com o pensamento de Rousseau e o tema do caminho da
corrupgao discutido neste capitulo. Esta relagdo pode ser explorada em varios niveis, pois tanto
La Boétie quanto Rousseau compartilham a cren¢a na bondade natural do ser humano. A
metafora das "sementes do bem" de La Boétie ecoa a concepgao rousseauniana do homem como
naturalmente bom. No entanto, ambos reconhecem a vulnerabilidade desta bondade inata e os
processos de corrup¢do humana. Esta ideia esta no cerne do caminho da corrupg¢do, que traga

Rousseau, onde a bondade original ¢ gradualmente corroida pelas forgas da sociedade.
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A citacdo de La Boétie captura a tensdo fundamental entre a natureza humana e as
forgas sociais que Rousseau explora em sua filosofia. O movimento pendular entre o estado de
natureza e¢ a sociedade civil em Rousseau reflete esta mesma tensdo, com a sociedade
frequentemente atuando como uma forga corruptora da bondade natural. A fragilidade das
"sementes do bem" mencionada por La Boétie implica a necessidade de prote¢do e cultivo
cuidadoso. Isso se alinha com o projeto educacional de Rousseau em Emilio, onde ele busca
criar um ambiente controlado para nutrir a bondade natural da criangca. Também se relaciona
com suas propostas para a educacdo civica nas Consideragoes sobre o Governo da Polonia,
onde ele busca cultivar virtudes civicas sem suprimir a individualidade.

Ademais, a citagdo de La Boétie sublinha o desafio de manter a virtude em um
ambiente social potencialmente corruptor. Isso se relaciona diretamente com o dilema central
do segundo movimento pendular de Rousseau: como formar um cidadao virtuoso que possa
manter sua autenticidade e bondade natural enquanto navega pelas complexidades da vida
social e politica. Percebemos entdo, que ambos os pensadores, através de suas observagoes,
oferecem uma critica implicita a civilizacdo. A ideia de que a educacdo e as paixdes sociais
podem frustrar nossa bondade natural alinha-se com a critica de Rousseau ao progresso e a
civiliza¢do, como expresso em seus Discursos.

Em conclusio a este topico, a citacio de Etienne de La Boétie oferece uma lente
adicional através da qual podemos entender o "caminho da corrupg¢ao"” e o segundo movimento
pendular no pensamento de Rousseau. Ela reforca a ideia central de Rousseau sobre a bondade
natural do homem e os desafios que esta bondade enfrenta na sociedade. Ao mesmo tempo, ela
sublinha a importancia do projeto educacional e politico de Rousseau, que visa criar condig¢des
nas quais a bondade natural possa ndo apenas sobreviver, mas florescer, mesmo diante das
complexidades e desafios da vida social. Esta perspectiva enriquece nossa compreensao do
delicado equilibrio que Rousseau busca entre o individual e o social, o natural e o civil, na

formag¢ao de um cidadao virtuoso e auténtico.

A Emergéncia da Corrupcio

De acordo com Rousseau, a corrupc¢ao foi uma consequéncia inevitdvel da evolucao
social e politica, resultante das desigualdades introduzidas pelas institui¢cdes civis (Rousseau,
1999a). Essa complexidade ¢ refletida na metafora do péndulo, que simboliza a maneira como
Rousseau navega entre criticas e apreciagdes em relagdo as sociedades civilizadas. A metafora

do péndulo serve para ilustrar a dindmica entre a natureza e o progresso, adicionado da
126



degeneragdo moral, proporcionando uma lente através da qual podemos entender a abordagem
critica e apreciativa de Rousseau em relagdo a civilizagdo. Em seu Segundo Discurso, Rousseau
oferece uma critica incisiva a civilizagao, argumentando que o avango ¢ a complexidade das
sociedades modernas sao responsaveis pela degradacdo moral do ser humano. Rousseau
observa que, conforme as sociedades se tornam mais desenvolvidas, elas se distanciam dos
principios naturais de simplicidade e igualdade, resultando em uma crescente corrupgao moral.
Ele vé essa corrupcdo como um fendmeno social fomentado pela desigualdade e pelas
institui¢cdes que distorcem a natureza humana. Segundo o filésofo, a civilizagdo, ao buscar
progresso e riqueza, da origem a institui¢des que promovem a competi¢do € 0 egoismo, em
detrimento da esséncia altruista do homem natural. Estudos subsequentescorroboram essa visao
ao sugerirem que a complexidade social e economica exacerba a desigualdade e afasta os
individuos de seus valores éticos fundamentais. Assim, a critica de Rousseau ressoa com a
andlise de que as institui¢des civis frequentemente perpetuam comportamentos antitéticos aos
ideais de justica e solidariedade que ele considera essenciais para a natureza humana. No
entanto, Rousseau também reconhece as virtudes de algumas sociedades antigas que considera
bem ordenadas, como as de Roma e Esparta. Essas sociedades sdo vistas por ele como exemplos
de organizagdes sociais que, apesar de suas limitagdes, preservavam certas qualidades que ele
valoriza.

A critica de Rousseau a corrupcao ¢ um reflexo de sua anélise sobre a relagdo entre a
natureza e a sociedade. Ele v€ a corrup¢ao como uma consequéncia inevitavel do afastamento
dos principios naturais e da influéncia das institui¢cdes sociais sobre o comportamento humano.
Este aspecto ¢ especialmente evidente na andlise que Rousseau faz das sociedades
contemporaneas em contraste com as antigas. A sua abordagem pendular revela uma
consciéncia critica das tensoes e contradigdes presentes na evolucao social, mostrando como a
corrupg¢ao surge ndo apenas como um problema moral, mas como um resultado das dinamicas
complexas e das instituicdes que estruturam a sociedade. Portanto, a compreensdo desse
movimento pendular ¢ crucial para uma analise mais profunda das implicagdes sociais e
politicas da corrupc¢ao. Ao navegar entre a idealizacdo da natureza e a critica a corrupcao das
sociedades civilizadas, Rousseau oferece uma analise que reconhece as virtudes e os vicios das
diferentes formas de organizagdo social. Essa abordagem ndo apenas enriquece sua filosofia,
mas também oferece uma perspectiva relevante para a andlise das tensdes sociais

contemporaneas.
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Segundo Neuhouser (2013), Rousseau vé a evolugdo das institui¢des sociais como um
fator crucial na transformagdo da bondade inata do ser humano em corrup¢do moral e
desigualdade. Esta visdo ¢ apoiada por Taylor (2011), que observa que a evolucao das
sociedades frequentemente resulta em uma degradacao dos valores fundamentais, deslocando
os individuos da sua esséncia natural. Assim, a andlise de Rousseau destaca a complexidade e
os desafios da adaptacdo da natureza humana as estruturas sociais emergentes, refletindo uma
constante tensao entre a preservacao da virtude e a influéncia corruptora da civilizagao.

No polo contario, o filésofo genebrino vé o estado de natureza como um modelo de
autenticidade e moralidade primordial, onde a liberdade e a igualdade sdo caracteristicas
fundamentais da existéncia humana. Rousseau sustenta que as complexidades da vida social,
ao introduzirem estruturas e normas artificiais, corrompem essa condi¢do natural. Sua critica
ao progresso civilizatorio reflete uma preocupagao com o afastamento dos valores naturais que,
segundo ele, sdo essenciais para a verdadeira felicidade e moralidade humana. Essa perspectiva
¢ corroborada por autores como Berlin (2005), que argumenta que o desenvolvimento das
sociedades modernas frequentemente resulta em desigualdades e conflitos que afastam os
individuos de seus ideais naturais. Adicionalmente, a analise de Burgelin (1952) destaca que a
busca por progresso material e status muitas vezes compromete os valores éticos fundamentais,
confirmando a visdo de Rousseau sobre o impacto corrosivo da civilizagdo sobre a bondade
inata.

A transigdo para a sociedade civil, segundo Rousseau, ¢ um processo marcado pela
introducao de institui¢des sociais e politicas que criam desigualdades e hierarquias. Ele vé essa
transicdo como uma ruptura com o estado de natureza e uma fonte de corrupcao e degeneracao
dos valores humanos. Rousseau critica o surgimento de institui¢des sociais e politicas que, ao
se desenvolverem, distorcem a natureza humana e geram conflitos e desigualdades. Nesse
contexto, a civiliza¢ao € vista como um fator que degrada a condi¢ao humana, resultando em
alienagdo e perda da autenticidade. Rousseau argumenta que as institui¢des sociais introduzem
divisdes e hierarquias que, ao invés de fomentar a virtude, acabam por corroer a moralidade e
as relacdes humanas (Rousseau, 1999d). Em sua critica, Rousseau afirma que o progresso
material ndo contribui para o aperfeigoamento moral do ser humano, mas sim para sua
corrupcao. Ele vé o desenvolvimento das sociedades como um processo que promove vicios
como a ambicdo e a avareza, os quais ocultam a bondade e a simplicidade natural. De acordo

com Elias (1990), a evolugdo das estruturas sociais e econdmicas frequentemente cria um
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ambiente onde as virtudes sdo sacrificadas em nome do sucesso individual e da competicao,
exacerbando a distancia entre o ideal moral e a realidade pratica.

Esse dinamismo pendular ¢ claramente evidenciado na visdo de Rousseau sobre a
necessidade de equilibrar os interesses individuais com o bem comum. Ele argumenta que a
constru¢ao de uma sociedade equilibrada demanda uma critica continua das institui¢des e dos
valores que estruturam a vida social, para prevenir a corrup¢ao moral e preservar a dignidade
humana. A transicdo do estado de natureza para a sociedade civil, conforme discutido por
Rousseau, ¢ um processo que envolve a perda de certas qualidades humanas essenciais, mas
também oferece a possibilidade de encontrar um novo equilibrio que respeite a liberdade e a
dignidade do ser humano. Rousseau critica a visdo otimista do progresso associada a civilizacdo
e defende a importancia de resgatar a bondade intrinseca do ser humano, que ¢ ofuscada pela
complexidade social. A reflexdo critica de Rousseau sobre essa transi¢ao destaca a necessidade
de uma abordagem equilibrada que ndo apenas reconheca as falhas da civilizacdo, mas também
busque uma harmonizag¢do entre os valores naturais e as demandas da vida social.

Em sua critica, Rousseau propde que a verdadeira virtude e igualdade podem ser
recuperadas por meio de uma reavaliacdo dos valores que orientam a vida em sociedade. Ele
sugere que ¢ necessario retornar a uma forma de vida mais simples e auténtica, onde a
desigualdade e a corrup¢do ndo dominem as interagdes humanas. Essa reflexdo critica ¢
fundamental para entender as dinamicas sociais contemporaneas e para buscar solucdes que
promovam a justica € a equidade. A exploracdo das primeiras formas de corrupcdo e
desigualdade no pensamento de Rousseau revela uma critica incisiva as estruturas sociais que
emergem com a civilizagdo. Rousseau argumenta que corrupgdo e desigualdade ndo sdo
condi¢cdes naturais, mas sim consequéncias inevitaveis da evolucdo social e das instituigdes.

A critica de Rousseau evidencia uma tensao profunda entre a valorizagdo das
conquistas intelectuais e a preservagao dos valores morais. Rousseau argumenta que, apesar
dos avancos culturais e cientificos proporcionados pela civilizagdo, ha um custo significativo
em termos de perda de virtudes fundamentais (Rousseau, 1999d). Essa perspectiva abre espago
para uma analise critica da relacdo entre desenvolvimento cultural e moralidade, revelando
como o progresso pode, paradoxalmente, corroer os principios éticos essenciais. O pensamento
de Rousseau ilustra a primeira parte do segundo movimento pendular, onde ele alterna entre a
apreciacdo das realizagdes humanas e a critica aos efeitos corrosivos que essas realizagdes

podem ter sobre a moralidade.
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Em sua perspectiva, a desigualdade moral se revela como uma fonte de corrupgao,
afetando negativamente as relagdes sociais e a coesdo comunitdria. Ele critica a forma como as
institui¢des sociais, em sua busca por riqueza e poder, distorcem a natureza humana e criam
divisoes artificiais que levam a degradagdao moral (Griswold, 2010). A sua analise revela um
movimento pendular entre a idealizacdo da igualdade natural e a critica a desigualdade criada
pelas convengdes sociais. Os discursos sobre as ciéncias, as artes e as desigualdades sdo
aspectos cruciais na analise de Rousseau sobre a sociedade e a condicao humana, marcando
uma reavaliagdo significativa de sua visao critica da civilizagdo. Ou seja, a critica de Rousseau
aos discursos sobre ciéncias e artes, assim como a desigualdade, sugere que a sociedade deve
reavaliar suas prioridades e valores. Em vez de buscar apenas o progresso material e intelectual,
Rousseau propde que ¢ fundamental considerar o impacto moral e social dessas mudancas
(Rousseau, 1999d). Ele sugere que a verdadeira melhoria da condi¢gao humana ndo vem apenas
do avanco técnico e artistico, mas de um retorno a valores mais auténticos e igualitarios.

Essa perspectiva ¢ particularmente relevante para a andlise das tensdes sociais
contemporaneas. A critica de Rousseau ao progresso material destaca a necessidade de avaliar
ndo apenas os avancos técnicos € econdmicos, mas também o impacto moral e social das
mudangas, pois, o progresso material frequentemente resulta em uma deteriora¢do dos valores
éticos, evidenciando que o desenvolvimento econdmico nido necessariamente traduz-se em
melhoria moral. Essa visdo ¢ corroborada por estudos contemporaneos que destacam como as
estruturas e normas institucionais podem fomentar a corrupcao e a desigualdade (Burgelin,
1952; Maruyama, 2001). A abordagem de Rousseau, portanto, oferece uma base sélida para a
analise critica da forma como as instituicdes sociais moldam e perpetuam desigualdades,
sugerindo que a verdadeira evolu¢do da sociedade ndo deve ser fomentada apenas pelo
crescimento material.

A metafora do péndulo, ao simbolizar a alternancia entre diferentes visdes e estados
de condi¢do humana, oferece uma andlise rica e aprofundada das tensdes e contradi¢des
presentes no pensamento de Rousseau. Essa visdo critica e multifacetada continua a ser
relevante para a andlise contemporanea das tensdes entre progresso e¢ moralidade, pois
evidencia como o desenvolvimento social e politico pode tanto promover quanto deteriorar os
principios éticos fundamentais. Ou seja, pode, utilizando a metéfora da estatua de Glauco, tanto

evidenciar o homem em sua beleza, como desfigura-la, revelando sua monstruosidade.

A Desfiguracio Humana
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A desfigura¢do humana, conforme discutido por Rousseau, refere-se a transformagao
negativa que ocorre no ser humano a medida que a sociedade avanga e se torna mais complexa.
Rousseau argumenta que, enquanto a civilizagdo promove avangos em termos de tecnologia e
conhecimento, ela também resulta na perda da autenticidade e da bondade natural do ser
humano. A busca incessante por status, poder e bens materiais conduz a comportamentos
egoistas e a corrupg¢ao moral, afastando os individuos de sua esséncia natural e promovendo um
estado de alienagdo (Rousseau, 1999a, 1999d).

A desfiguragdo humana ¢ descrita como uma perda da simplicidade e da virtude
presentes no estado de natureza, onde as relagdes eram mais diretas ¢ menos mediadas por
interesses sociais € econdmicos. A andlise contemporanea dessa desfiguracdo revela uma
relagdo complexa entre estruturas sociais € dinamicas de poder. Forster (2004) destaca que a
corrup¢ao moral ndo se manifesta apenas no comportamento individual, mas se reflete nas
instituicdes e estruturas sociais que perpetuam desigualdades e injustigas. A desfiguracao
humana, portanto, deve ser entendida como um resultado direto das interacdes entre sistemas
sociais € mecanismos de poder que moldam o comportamento e as relagdes humanas. Essa
perspectiva ¢ corroborada por Berlin (2005), que argumenta que a civilizagcdo, apesar de seus
avancos, frequentemente gera novas formas de desigualdade, aprofundando a corrup¢ao moral.
Bertram (2015) também aponta que a evolugao social ndo ¢ linear, mas ciclica, com a transi¢ao
das sociedades para formas mais complexas frequentemente resultando na degradacdo das
virtudes naturais e na exacerbacdo das desigualdades. Portanto, compreender a desfiguragao
dentro desse contexto ciclico e estruturado ¢ crucial para uma analise critica das instituigdes
que moldam o comportamento social € moral.

J& o conceito de dualidade pendular que aqui sugerimos, ¢ fundamental para entender
a visdo de Rousseau sobre a evolucao da sociedade e a condigao humana. Como ja foi exposto,
Rousseau sugere que o pensamento humano oscila entre dois polos: o estado de natureza (A) e
a vida social intensa (2). Esse movimento pendular representa a luta entre a pureza e a
corrupcao, a liberdade e a opress@o. Rousseau explora como o ser humano se move entre esses
extremos, refletindo sobre as tensoes entre a individualidade e a coletividade, a moralidade ¢ a
conveniéncia social. A dualidade pendular ¢ visivel na forma como Rousseau analisa a historia
da humanidade. Ele observa que periodos de maior igualdade e harmonia sdo frequentemente
seguidos por momentos de desigualdade e decadéncia. Nesse sentido, em vez de ver a
civilizagdo como uma linha continua de progresso, Rousseau a considera um processo de

movimento pendular, onde os avancos podem ser seguidos por regressoes e corrupcoes. Esta
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ideia € corroborada por Derrida (1967), que identifica uma ruptura no campo da causalidade
natural na obra de Rousseau, sugerindo que a civilizagao introduz um campo de arbitrariedade
que contrasta com a ordem natural. A linguagem, segundo Derrida, ¢ um exemplo dessa
transi¢do, simbolizando a mudanga da necessidade para a arbitrariedade e ilustrando o
movimento pendular no pensamento de Rousseau. Bertram (2015) e Cassirer (1999) apoiam
essa visdo, enfatizando que a oscilagdo entre progresso e corrupgdo € ciclica e intrinseca a
experiéncia humana. O avango material, enquanto promove desenvolvimento nas ciéncias € nas
artes, pode também provocar novas formas de desigualdade e corrupgao, afastando a sociedade
de seus valores morais essenciais. Portanto, a analise da influéncia da sociedade e da civilizacao
nessa dinamica ¢ crucial para compreender a complexidade das transformagdes morais e sociais
promovidas pelo progresso.

Essa analise pendular oferece uma visao profunda sobre a relagdo entre natureza e
civilizagdo, destacando a complexa interacdo entre virtude e corrupcao, pelas quais fatalmente
a figura humana se deteriora aos poucos a medida que as relagdes sociais perncionsas abrem
espaco para os vicios. No cerne dessa teoria esta a ideia de que a historia da humanidade oscila
entre estados de pureza e corrupgao, refletindo uma constante tensao entre a condi¢ao natural
do ser humano e as influéncias da sociedade civilizada. A figura de Glauco, essa divindade
menor da mitologia grega, serve como uma metafora poderosa para ilustrar esse conceito,
representando a desfiguragdo humana como um ponto de inflexdo na teoria pendular de
Rousseau. Esta analise explora como a transformag¢ao de Glauco simboliza a perda da esséncia
humana e a emergéncia da corrupgao, refletindo o movimento pendular presente na teoria do
filésofo.

Glauco, originalmente um mortal, transforma-se em um deus do mar apods sua
interacao com a planta magica, como narrado na mitologia grega. Essa metamorfose ilustra uma
perda fundamental da identidade original e da esséncia humana (Bulfinch, 1998). A
transformagdo de Glauco ¢ representativa da desfiguragdo que ocorre quando os individuos se
afastam de sua natureza inata em busca de status, poder ou conhecimento na sociedade.
Rousseau utiliza a metafora da corrupgao para descrever a distor¢ao da natureza humana atraveés
da civilizagdo. Em sua obra, ele argumenta que, a medida que as sociedades se desenvolvem,
elas tendem a se afastar dos principios naturais e, consequentemente, a COrrup¢ao emerge como
um fendomeno social (Rousseau, 1999a). A figura de Glauco representa um ponto de inflexao
crucial no movimento pendular de Rousseau, simbolizando como a civilizacdo pode levar a

uma transformacdo irreversivel da esséncia humana. Em sua visdo, a corrup¢do nao ¢

132



meramente uma alteragdo superficial, mas uma mudanca profunda que altera a propria esséncia
do ser humano (Rousseau, 1999a). Esse conceito esta alinhado com a analise de Derrida sobre
a corrupcao como uma forma de desintegracao da unidade original. Derrida argumenta que a
corrup¢ao se manifesta como uma divisao e perda da originalidade, em vez de uma simples
degeneracdo (Derrida, 1967). Essa dualidade pendular, que aparece na obra de Rousseau, ¢
simbolizada pela desfiguragdo humana exemplificada pela figura de Glauco, onde a
transformagdao da esséncia humana, embora aparentemente deificada, reflete a corrupgao
resultante da interagdo com a sociedade civilizada, tendo em vista que coberta pelo mar, a
estatua foi coberta pelas algas e por camadas suplementares de detritos.

Rousseau observa que, apesar dos avangos que a civilizagdo promete, como o
progresso e a riqueza, ela frequentemente resulta na degradacdo moral e na perda da
autenticidade humana. A complexidade das instituigdes sociais € econdmicas contribui para a
criagdo de desigualdades e distor¢des da natureza humana, afastando os individuos de suas
qualidades naturais e origindrias. Esta visdo ¢ apoiada por Spector (2013), que argumenta que
a corrupg¢ao surge como um fendmeno emergente da divergéncia entre interesses individuais e
o bem comum, refletindo as falhas sistémicas que a civilizagao introduz e perpetua.

A metifora de Glauco,”* portanto, ilustra como a civilizagdo pode levar a uma
transformagdo negativa da condi¢do humana, destacando a fragilidade da esséncia natural
diante das forcas da sociedade. Rousseau utiliza essa metafora para enfatizar a necessidade de
uma reflexao critica sobre os impactos da civilizagdo e a importancia de retornar a valores mais
auténticos e naturais. A utilizacdo de Glauco como metafora para a desfiguracdo humana
permite uma reflexdo mais profunda sobre a condigdo humana e os desafios da vida em
sociedade. Rousseau sugere que, ao buscar o progresso € a civilizacdo, os individuos devem
estar cientes do risco de perder sua esséncia e se tornarem versoes distorcidas de si mesmos.
Essa reflexdo ¢ fundamental para entender a critica de Rousseau a modernidade e sua visao

sobre a necessidade de retornar a valores mais auténticos. Ele sugere que, sob a superficie do

74 Diz ele (Rousseau, 1999a, p. 43): “Como a estatua de Glauco, que o tempo, o mar € as intempéries tinham
desfigurado de tal modo que se assemelhava mais a um animal feroz do que a um deus, a alma humana, alterada
no seio da sociedade por milhares de causas sempre renovadas, pela aquisicdo de uma multiddo de conhecimentos
e de erros, pelas mudangas que se ddo na constitui¢do dos corpos e pelo choque continuo das paixdes, por assim
dizer mudou de aparéncia a ponto de tornar-se quase irreconhecivel e, em lugar de um ser agindo sempre por
principios certos e invariaveis, em lugar dessa simplicidade celeste € majestosa com a qual seu autor a tinha
marcado, ndo se encontra senfo o contraste disforme entre a paixdo que cré racionar e o entendimento delirante”.
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desenvolvimento material e social, ha uma profunda deterioracdo moral que frequentemente
passa despercebida.

A metafora de Glauco, portanto, serve como uma ilustragdo concreta da teoria
pendular, onde a figura mitolégica de desse deus marinho, cuja transformagao simboliza a perda
da pureza original, reflete a visdo de Rousseau sobre como as instituigdes sociais e politicas, ao
se desenvolverem, provocam a deteriora¢ao da bondade inata do ser humano. Assim, a narrativa
de Glauco complementa a perspectiva rousseauniana sobre a transicao do estado de natureza
para a civilizagdo, destacando a complexa interagao entre natureza e sociedade e refor¢ando a
critica de Rousseau ao impacto negativo da modernidade sobre a esséncia humana, como
destaca Paiva (2024).

Rousseau considera que a énfase na acumulacao de riqueza e no status social gera
desigualdades que comprometem os valores éticos e a autenticidade do ser. Essa critica reflete
o movimento pendular de sua teoria, que postula que a busca incessante por poder e riqueza na
civilizacdo resulta na perda da virtude e da bondade inata. Nesse contexto, a sociedade moderna,
ao valorizar o consumo e o prestigio material, desencadeia uma dinamica de corrupgao e
alienacdo que contradiz os principios de justica e moralidade. Segundo Starobinski (1961), essa
transformag¢@o ndo apenas distancia os individuos de sua esséncia moral, mas também amplia
as tensdes entre as virtudes naturais e as demandas sociais, aprofundando a crise ética da
civilizagdo.

Rousseau oferece uma perspectiva profunda sobre a deterioragao da bondade humana
e o surgimento do mal, abordando esses fendmenos como processos intrinsecos a evolugao das
sociedades e a transicao do estado de natureza para a civilizagdo. Segundo Burgelin (1952), a
evolucdo das sociedades ndo apenas altera a natureza do ser humano, mas também introduz
elementos que corroem os valores naturais, resultando em um ambiente onde a corrupgao pode
prosperar. Maruyama (2001) complementa essa visao, destacando que as estruturas sociais €
econdmicas criam desigualdades e rivalidades que deformam a moralidade humana. Esse ciclo
de degeneracdo moral e avanco social reflete uma dindmica complexa onde a bondade e a
corrupgao se alternam, desafiando a percepcao linear do progresso e exigindo uma constante
reavaliacdo dos valores humanos em face das mudancas sociais.

Concluindo, o surgimento do mal, na visao de Rousseau, esta diretamente ligado a essa
desfiguracdo. O que antes figurava uma situacdo de pureza, no estado natural, ¢ suplementado
por camadas sociais que deterioram a bondade humana e cobrem o homem (como aconteceu

com a estatua) com subprodutos das dindmicas sociais corruptoras. Rousseau (1999a)
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argumenta que a corrup¢do moral se manifesta nas relagdes humanas através da desonestidade,
inveja e ambicao desmedida, caracteristicas exacerbadas pela busca incessante por riqueza e
poder. Essa busca gera rivalidades e conflitos, criando um ambiente onde os principios éticos
sao frequentemente subjugados aos interesses pessoais, conforme ressaltado por Burgelin
(1952). A analise de Bertram (2015) refor¢ca que a ascensdo do mal na civilizagdo reflete a
tensdo entre o progresso material e a degradagdo moral, evidenciando a necessidade urgente de
uma reflexao critica sobre as consequéncias éticas do desenvolvimento social.

A deterioracdo da bondade humana e o surgimento do mal sdo processos que
acompanham a evolucdo das sociedades, onde a introducdo de institui¢des sociais e a busca por
interesses pessoais comprometem os valores éticos e a solidariedade. Rousseau propde uma
reflexdo critica sobre essas dindmicas, sugerindo a necessidade de retornar a uma compreensao
mais auténtica da natureza humana. Em ultima analise, sua analise revela um movimento
pendular que oscila entre a virtude e o luxo, entre a simplicidade do estado de natureza e a

complexidade corruptora da civilizagcdo. Como diz Paiva (2010, p. 15):

Malgrado a desfiguracdo, podemos verificar que na metafora utilizada por Rousseau
aparece um quase que nos ajuda a entender sua perspectiva: O homem — como a
estatua do deus citado — mudou sua aparéncia “a ponto de tornar-se quase
irreconhecivel” (grifo nosso), mas n3o a ponto de perder totalmente seus tragos
caracteristicos. Isso quer dizer que a situagdo ndo estd perdida, uma vez que a
desfiguragdo ndo foi completa. Como restam algumas nuances que permitam
reconhecer um pouco de sua figura original, torna-se possivel, portanto, um processo
de restauragdo que consiga de alguma forma produzir uma figura nova, valendo-se
das caracteristicas originais e agregando outras necessarias para o éxito do
empreendimento.

A Luta Entre Extremos

A luta entre extremos no pensamento de Rousseau ¢ um tema central que explora como
a filosofia rousseauniana aborda a dindmica entre opostos, como natureza e sociedade,
liberdade e opressao, e autenticidade e corrupcao. Rousseau utiliza a metafora do péndulo para
descrever a variagdao entre dois extremos: o estado de natureza, representando a pureza e a
liberdade, e a sociedade civil, associada a corrup¢do e a desigualdade. Esse movimento
pendular sugere que a experiéncia humana ¢ marcada por uma constante luta entre esses polos,
onde o ser humano busca um equilibrio entre a liberdade individual e as exigéncias sociais. A
luta entre extremos reflete as contradi¢des inerentes a condigdo humana. Rousseau reconhece
que, embora a sociedade possa oferecer beneficios, como seguranga e cooperagdo, ela também

traz consigo a desfiguracdo do ser humano, como discutido no tdpico anterior, levando a
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comportamentos egoistas e a desigualdade. Ele afirma que "a questdo do luxo trata
precisamente de saber o que importa mais aos impérios: serem brilhantes e momentaneos ou
virtuosos e durdveis" (Rousseau, 1999d, p. 20). Essa dualidade ¢ fundamental para entender a
complexidade das relagdes sociais € a evolugao do ser humano.

Rousseau nao se limita a apresentar uma visdo dicotomica; ele busca uma superagao
dessas contradi¢des. O movimento pendular permite visualizar a possibilidade de encontrar um
ponto de inércia ou equilibrio, mas nao estatico, onde os extremos podem ser reconciliados.
Essa busca por um meio-termo € uma caracteristica distintiva do pensamento rousseauniano,
que propde uma reflexao critica sobre as institui¢des sociais e suas implicagdes para a liberdade
e a dignidade humana. A luta entre extremos no movimento pendular de Rousseau possui
implicagdes profundas e abrangentes para a educagao, a politica e a ética. Isso ¢ essencial para
nos ajudar a navegar pelas complexidades da vida em sociedade enquanto preservam sua
autenticidade (Neuhouser, 2013). Rousseau também destaca que o amor-proprio, embora
inerente a condi¢do humana, deve ser cultivado de maneira a reconhecer e respeitar a dignidade
dos outros. Em vez de reprimir esse sentimento, a educacdo deve direciond-lo para uma
compreensdo mais equilibrada e ética da propria identidade e das relagdes. Esta abordagem,
segundo a andlise de Boto (2005), ndo s6 promove um desenvolvimento pessoal mais
harmonioso, mas também contribui para a constru¢do de uma sociedade melhor.

Starobinski (1961) menciona a bipolaridade na obra de Rousseau, destacando que ela
nao se trata de uma balanga entre dois termos antitéticos, mas de uma dialética de superagao.
Essa abordagem oferece uma rica reflexdo sobre as contradi¢des da vida moderna e as
possibilidades de superagdo dessas dicotomias. A medida que as estruturas sociais e econdmicas
evoluem, elas tendem a introduzir e amplificar desigualdades e rivalidades, comprometendo os
principios éticos fundamentais e desviando os individuos de sua natureza original (Rousseau,
1999a), essa degeneracao ¢ visivel na maneira como a competicdo € a busca incessante por
status e poder corroem a solidariedade e a empatia, essenciais para a coesdo social. Além disso,
a critica de Berlin (2005) a ideia de progresso linear ressalta que a evolug¢do das sociedades
frequentemente resulta em ciclos de virtude e corrupcao, refletindo uma visao ciclica da historia
que desafia a narrativa de um progresso continuo e inevitavel. Essa oscilagdo, ¢ concebida por
Rousseau como um ciclo dindmico, no qual o progresso ndo ¢ linear, mas ciclico, podendo
engendrar novas formas de desigualdade e injustica (Bertram, 2015). A medida que a sociedade
busca avancar, ¢ fundamental que esteja atenta as consequéncias de suas escolhas sobre a

natureza humana. O progresso, por si s0, ndo garante uma melhoria moral; ao contrario, pode
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gerar condigdes que comprometem os valores essenciais de bondade e justica. Portanto, a
influéncia da sociedade e da civilizacdo deve ser cuidadosamente considerada, pois pode tanto
fomentar a evolu¢ao humana quanto contribuir para sua corrupgao.

A oscilagdo, ja mencionada e presente em todo o trabalho, ndo se configura apenas
como uma contradi¢do, mas como um aspecto central da experiéncia humana, segundo a
perspectiva de Rousseau. Para ele, essa dindmica ¢ intrinseca a condicdo humana e revela a
complexidade do desenvolvimento moral e social. Rousseau propde que a educacdo
desempenha um papel crucial na mediagdo entre esses extremos, servindo como um meio para
cultivar a reflexdo critica e o julgamento moral dos individuos (Lefebvre, 1997). Em sua visao,
a educagdo ndo deve se limitar a transmitir conhecimento, mas deve também fomentar a
capacidade de analise critica e consciéncia ética. Isso envolve capacitar os individuos a
reconhecer e resistir as influéncias corruptoras da sociedade, que frequentemente desviam a
natureza inata do ser humano para praticas e valores desvirtuados (Starobinski, 1961). Dessa
forma, a educagdo se torna um instrumento essencial para equilibrar a tensdo entre a bondade
natural e as forgas corruptoras da civiliza¢ao, promovendo um desenvolvimento pessoal que
permita aos individuos manterem sua integridade moral em um contexto social complexo.

Além disso, a andlise da oscilagdo entre bondade e corrupcao traz a tona profundas
implicacdes éticas e politicas. Rousseau argumenta que a verdadeira liberdade e a justica s
podem ser plenamente realizadas quando as sociedades sdo organizadas de forma a respeitar e
promover a natureza intrinseca do ser humano. Em O Contrato Social, ele propde que a
legitimidade das institui¢des politicas e sociais estd intrinsecamente ligada a sua capacidade de
refletir e garantir a igualdade fundamental e a liberdade dos individuos. Para o filosofo, essas
instituicdes corrompem a bondade natural dos individuos e distorcem os ideais de justica e
equidade. Essa reflexdo ¢ um convite a busca de um estado de harmonia entre os impulsos
naturais e as exigéncias da vida em sociedade. O movimento pendular de Rousseau, portanto,
nos oferece uma lente critica para examinar e questionar as direcdes que nossas sociedades
tomam, incentivando uma constante reavaliacdo de nossos valores e praticas para promover um
futuro mais justo e moral.

A influéncia da sociedade e da civilizacdo no movimento oscilatorio da condigao
humana ¢ um tema central na filosofia de Rousseau. A compreensdo dessa dindmica ¢ essencial
para a formagdo de individuos éticos e para a construcdo de uma sociedade virtuosa, onde a
bondade natural possa prevalecer sobre a corrupgao social (Cassirer, 1999). Essa teoria propoe

que a trajetéria historica da humanidade nao ¢ um avango linear, mas um ciclo oscilatorio entre
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a bondade inata e a corrup¢do moral. Rousseau sugere que, conforme a sociedade se
desenvolve, essa evolugdo ndo apenas promove os valores humanos, mas também tem o
potencial de degenera-los, refletindo sobre como a civilizagdo pode tanto elevar quanto
corromper a moralidade humana

Rousseau considera a educacdo e a reflexdo critica como essenciais para ajudar os
individuos a equilibrar a tensdo entre bondade e corrup¢do, um conceito central em sua
filosofia. Em sua obra Emilio, ou da Educa¢do, Rousseau apresenta a figura de Emilio como
um modelo de formacgao que visa unir a bondade natural do individuo com as complexidades e
exigéncias da vida social. O processo educacional descrito no livro envolve o desenvolvimento
integral do carater e da moralidade, permitindo que o individuo mantenha sua integridade ética
em um ambiente social frequentemente corrompido. Boto (2005) destaca que a abordagem
educacional proposta por Rousseau visa uma sintese entre a pureza da natureza humana e as
exigéncias da vida civilizada, buscando um equilibrio onde o individuo possa viver de maneira
auténtica e moral. Esta visdo ¢ corroborada por Cassirer (1999), que ressalta a importancia de
moldar o carater dos individuos de forma que eles possam manter sua integridade moral em um
ambiente social corrupto.

Assim, a educagdo deve promover ndo apenas o desenvolvimento intelectual, mas
também a capacidade de julgamento moral, ajudando os individuos a equilibrar suas tendéncias
naturais com as demandas da vida em sociedade. Nesse sentido, a formagdo de Emilio simboliza
a esperanca de que, através de uma educacao que integra principios naturais e sociais, € possivel
cultivar uma vida que equilibre a bondade intrinseca com as realidades e exigéncias da vida em
sociedade. Assim, Starobinski (1961) propde que a educacdo deve ser concebida como um
processo de desenvolvimento gradual que ndo apenas respeite a natureza intrinseca do
individuo, mas também promova uma integragao entre as virtudes naturais e as exigéncias da
vida social. Esse modelo educacional vai além da simples transferéncia de conhecimento, ao
enfatizar a importancia de cultivar a capacidade critica e moral dos alunos. Nesse sentido, a
formacgao educacional deve ser estruturada de forma a estimular a reflexao critica sobre normas
e valores sociais, promovendo um equilibrio dindmico entre as necessidades pessoais e as
demandas da vida em sociedade. Em vez de impor um conjunto rigido de regras e
conhecimentos, a educagdo deve ser um meio de fomentar o desenvolvimento pessoal e ético,
preparando os individuos para navegar com discernimento e integridade em um ambiente social

que muitas vezes pode ser moralmente ambiguo.
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A oscilagdo entre bondade e corrup¢do na teoria de Rousseau tem implicacdes
profundas, que sdo amplamente discutidas na literatura critica sobre o tema. Rousseau critica
severamente as institui¢des que perpetuam desigualdades e corrup¢ao, observando que essas
institui¢des se desviam dos principios fundamentais da bondade e da equidade.

Essa transformacao ¢ corroborada por Elias (1990), que argumenta que a civilizagao,
ao promover uma cultura de consumo e status, exacerba vicios como a avareza e a ambigao.
Como resultado, o ambiente social torna-se propenso a corrup¢ao moral e a injustiga, refletindo
uma tensao constante entre virtude e vicio. A complexidade das relagdes sociais e o surgimento
de novas formas de desigualdade criam um espago onde o mal pode prosperar, enquanto os
valores de justi¢a e moralidade sdo frequentemente comprometidos. A analise da influéncia da
sociedade e da civilizacgdo no movimento oscilatorio da condicdo humana revela uma
perspectiva complexa e critica sobre o desenvolvimento histérico e humano. Rousseau, vale
repetir, ao examinar a dindmica entre bondade inata e corrup¢ao moral, sugere que a civilizagao
ndo deve ser vista unicamente como um avango positivo, mas também como um processo que
pode corromper os valores fundamentais da humanidade.

Essas reflexdes nos convidam a buscar um estado de harmonia entre os impulsos
naturais e as exigéncias da vida em sociedade, destacando a necessidade de equilibrar os valores
intrinsecos do ser humano com as demandas e estruturas da civilizagdo. O movimento pendular,
ao explorar o ciclo entre bondade e corrupgdo, oferece uma lente critica valiosa para examinar
e questionar as trajetérias que nossas sociedades escolhem, o que sugere que, enquanto
avangamos em direcdo ao progresso material e institucional, devemos estar conscientes das
possiveis consequéncias negativas que podem surgir, como a erosdo dos valores morais € a
intensificagdo da desigualdade. Através dessa lente, somos incentivados a refletir sobre como
as mudangas sociais e politicas influenciam nossa moralidade e como podemos reformar nossas
institui¢des para alinhar mais eficazmente com os ideais de bondade e justi¢a. Dessa forma, o
movimento pendular ndo apenas diagnostica os desafios atuais, mas também orienta o seu
desenvolvimento, ao enfatizar a importdncia de uma vigilancia ética continua e de uma
adaptacgao reflexiva as complexidades da vida em sociedade (Cassirer, 1999).

Logo, reconhecer a corrup¢ao como um fendmeno pendular na filosofia rousseauniana
nos proporciona uma ferramenta poderosa para analisar e enfrentar os desafios éticos e sociais
de nossa era. Esta abordagem nos convida a uma reflexdo continua e critica sobre o progresso
e suas implicacdes morais, reforcando a necessidade de uma educagdo que valorize tanto a

liberdade quanto a moralidade. Assim, o movimento pendular na perspectiva de Rousseau
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permanece um guia valioso para aqueles que buscam compreender ¢ melhorar a condigdo
humana, promovendo uma sociedade mais equilibrada e virtuosa.

Voltemos a epigrafe deste capitulo, que estd intrinsecamente ligada ao caminho da
corrupgao. A primeira parte da epigrafe: "O homem nasce livre", reafirma a crenga de Rousseau
na bondade e liberdade naturais do ser humano, destacando o polo (A). A liberdade natural ¢ o
estado original do homem, antes da influéncia corruptora da sociedade. A continuagdo, "por
toda a parte encontra-se a ferros", ilustra o resultado final do processo de corrupg¢ao, alocado
no ponto () ou aproximado.” Os "ferros" metaforicamente representam as restrigdes,
desigualdades e artificios da sociedade civil que gradualmente substituem a liberdade natural.
Ademais, o caminho da corrupcao descreve o processo pelo qual o homem passa de um estado
de liberdade natural para um estado de escravidao social. Esta transi¢cao ndo ¢ abrupta, mas
gradual, marcada por etapas como o surgimento da propriedade privada, a divisdo do trabalho
e a instituicdo do governo. A frase "por toda a parte" sugere que este processo de corrupcao ¢é
universal e inevitavel na sociedade civil. Isso se alinha com a visdo de Rousseau de que a
corrup¢ao nao ¢ um fendmeno isolado, mas um resultado sistémico da organizagao social.

A segunda parte: "O que se cré senhor dos demais, nao deixa de ser mais escravo do
que eles" adiciona uma camada de complexidade a no¢ao de corrupcao. Ela sugere que mesmo
aqueles que parecem beneficiar-se do sistema corrupto — os "senhores" ou os poderosos —
sdo, na verdade, também vitimas desse sistema. Esta parte da citacdo também aponta para a
corrup¢ao moral e psicologica que acompanha a corrupgao social. Aqueles que se consideram
"senhores" sao corrompidos pelo poder e pela ilusdao de superioridade, tornando-se "escravos"
de suas proprias ambigdes e do sistema que criaram. A epigrafe critica implicitamente as
hierarquias sociais que surgem ao longo do "caminho da corrup¢ao". Rousseau sugere que estas
hierarquias ndo apenas oprimem os subordinados, mas também aprisionam 0s supostos
beneficiarios. A ideia de que o "senhor" ¢ "mais escravo" ilustra a interdependéncia que se
desenvolve na sociedade corrupta. Todos se tornam prisioneiros do sistema social,
independentemente de sua posi¢ao aparente.

Esta citacao desafia a nogdo convencional de liberdade na sociedade civil. Sugere que
a verdadeira liberdade ndo pode ser encontrada dentro das estruturas sociais existentes, que sao

produto do caminho da corrupg¢do. Implicitamente, ela também aponta para a necessidade de

> Lembrando que na metafora do péndulo, o ponto (A) tanto pode ser o hipotético de estado de natureza, como as
condigdes mais naturais possiveis, onde o amor de si ¢ a bondade podem-se manifestar; Por outro lado, o ponto
(Q) tanto pode ser o estado civil ideal, consolidado sob os principios do Contrato Social, como as condigdes de
um estado total, a exemplo de Esparta, bem como situagdes de extrema civilidade, ainda que deterioradas.

140



uma reforma fundamental da sociedade. Se todos estdo "a ferros", incluindo os aparentemente
poderosos, entdo o sistema como um todo precisa ser repensado.

Em suma, esta cita¢do retrata perfeitamente o tema do caminho da corrupgdo. Ela
contrasta o estado original de liberdade com o estado final de escravidao universal, destacando
como o processo de corrupcao afeta todos os membros da sociedade, independentemente de sua
posicdo aparente. Isso estabelece o cendrio para a critica de Rousseau a sociedade civil e sua
busca por uma forma mais auténtica e justa de organizagao social.

Neste capitulo, buscamos discutir anélise de Jean-Jacques Rousseau sobre a trajetoria
da humanidade, desde o estado de natureza até a complexidade da sociedade civil. Exploramos
como o homem, originalmente bom e livre, ¢ gradualmente corrompido pelas instituigdes
sociais, pela desigualdade e pela busca incessante por poder e riqueza. Através da metafora do
péndulo, compreendemos como a historia humana oscila entre a pureza do estado natural e a
decadéncia da civilizacao, revelando uma tensdo constante entre virtude e vicio.

Através da figura de Emilio, o personagem central da obra Emilio, ou Da Educagdo,
Rousseau nos apresenta um modelo de formag¢dao que busca preservar a autenticidade e a
autonomia do individuo, a0 mesmo tempo em que o prepara para se tornar um cidadao virtuoso
e engajado com o bem comum.

A transi¢do entre esses dois capitulos nos leva a questionar: como podemos evitar o
caminho da corrupcdo e construir uma sociedade que promova a liberdade, a igualdade e a
justica? Emilio, com sua educacgdo diferenciada e sua capacidade de pensar criticamente,
representa uma esperanga de transformacao social, um individuo capaz de resistir as influéncias
corruptoras da sociedade e de contribuir para a constru¢do de um futuro mais promissor.

No entanto, a formagdo de Emilio ¢ apenas um ponto de partida. Para que essa
transformagao se concretize, € necessario repensar as estruturas politicas e sociais. O Contrato
Social de Rousseau nos oferece um caminho para essa reflexdo, ao propor um modelo de
sociedade baseado na vontade geral e na participacgdo ativa dos cidadaos.

Assim, ao longo do proximo capitulo, exploraremos a fundo a relag@o entre Emilio e
o Contrato Social, analisando como a formacao do individuo pode contribuir para a constru¢ao
de uma sociedade autonoma. Através dessa analise, buscaremos compreender como podemos
aplicar os principios de Rousseau em nosso proprio contexto, a fim de promover uma

transformagao social que beneficie a todos.
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CAPITULO 2 - EMILIO: O CIDADAO DO CONTRATO SOCIAL?

“Uma mulher de Esparta tinha cinco filhos no exército e aguardava noticias da batalha.
Chega um hilota, ela pede-lhe, trémula, informagoes: ‘Vossos cinco filhos morreram. — Vil
escravo, perguntei-te isso? — Alcangamos a vitoria!” A mde corre ao templo e rende gragas
aos deuses. Eis a cidada.”

Rousseau

O contrato social de Rousseau

Antes de analisar o Contrato Social, ¢ importante salientar que as referéncias sobre o
heroismo espartano, exposto no inicio do Emilio, ndo ¢ o caminho que Rousseau defendo para
seu projeto formacional. Ao final da jornada, fica claro que o discipulo ¢ formado para viver na
sociedade de seu tempo, e ndo segundo o ideal da polis grega, ligado aquilo que Benjamin
Constant (2019) denominou de liberdade dos antigos. O discurso retdrico e ilustrativo tem como
objetivo dizer que esse tipo ndo existe mais, embora possam ser tidos como exemplos de
virtude. Rousseau ndo propde a transplantagao desses modelos ou desse tipo de liberdade, mas
uma reflexdo que possa auxiliar nossa €poca, convidando-nos a repensar os fundamentos da
vida em sociedade, dentro do que ¢ possivel fazer.

Assim, posicionado-se em um estado sem nenhuma pactua¢do, como o estado de
natureza, que seria o ponto (A), o péndulo volta seu movimento e atinge o ponto extremo
contrario (Q2), que, neste caso, se expressa na pratica do rigor da cidadania espartana ou no
ambito dos principios, enunciados pelo Contrato Social. Para viver nessa sociedade ¢ que
Rousseau propde um conceito de contrato social que pressupde um procedimento que assegura
a prote¢ao do individuo ao priorizar o bem-estar da comunidade. Trata-se da criagdo de uma
sociedade politica fundamentada em leis, estabelecida por meio de um acordo universal e
constante, que busca beneficiar a todos de forma igualitaria. Essa sociedade ¢ organizada com
base em obrigagdes mutuas e privilegia a vontade coletiva como direcionamento principal.

Ao se analisar a obra Do contrato social, ¢ evidente que Rousseau aborda

minuciosamente uma série de temas relacionados aos ideais iluministas. No entanto, €

oo

importante ressaltar as ideias centrais, relacionadas ao estado de natureza, ao pacto social,

soberania, ao Estado civil, a lei, as formas de governo, as eleigdes e aos sufragios.
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No entanto, por mais que o Contrato Social ndo passe de uma escala de medidas, e
nio como um programa politico para ser colocado em pratica,’® fica evidente por principio que
a recuperagdao da liberdade ¢ atribuida ao povo, que exerce o poder de escolher seus
representantes ¢ determinar a melhor forma de governo através de um acordo coletivo.
Rousseau destaca que "o soberano, isto €, o poder publico, ¢ essencialmente e sempre composto
pelo conjunto dos cidadaos" (Rousseau, 1999b, p. 59). Esse pacto social ¢ estabelecido pelos
individuos como uma medida de defesa contra aqueles que praticam o mal, conforme afirma o
autor: "Os homens, ao se unirem para formar um corpo politico, s6 podem ter em vista a
preservacdo e o bem-estar de cada um deles" (Rousseau, 1999b, p. 62).

Essa obra revela a importancia do pacto social na garantia da liberdade e do bem-estar
coletivo. O povo, por meio do contrato, exerce sua vontade para estabelecer uma sociedade
justa e equitativa. O Do Contrato Social ¢ um mecanismo que concilia a liberdade individual
com a vontade geral, visando a preservagdo dos direitos individuais e a busca pelo interesse

comum. Esses sdo dois conceitos-chave para o contrato, que se inicia a partir de uma suposi¢ao:

Suponhamos que homem chegando a aquele ponto em que os obstaculos prejudiciais
a sua conservacao no estado de natureza sobrepujam pela sua resisténcia as forgas de
que cada individuo dispde para manter-se nesse estado. Entdo, nesse estado primitivo
j& ndo pode subsistir, € 0 género humano parecia se ndo mudasse de modo de vida
(Rousseau, 1964, p. 360).

A referéncia mencionada indica a influéncia politica das ideias contidas na obra Do
Contrato Social de Rousseau durante a Revolu¢do Francesa. A expressdo "a Biblia da

Revolucdo Francesa"”’

enfatiza o impacto profundo e duradouro que o livro de Rousseau teve
nesse periodo historico. Suas ideias sobre a soberania do povo, substituindo a vontade singular
do principe pela vontade geral do povo, inspiraram as revolugdes e desempenharam um papel

fundamental na transformacao politica da época.

76 Como diz Nascimento (1988, p. 120) que “todo o ‘Contrato Social’ ndo passara de uma grande ‘escala”, para
dizer em seguida que “em nenhum momento Rousseau tenta realizar o modelo politico do ‘Contrato Social’ como
programa de ac¢do, mas sua tarefa se limita a uma aplicacdo pratica dos principios estabelecidos no ‘Contrato’,
apenas como referéncia a um sistema de medidas™. E completa: “Ao tomarem os principios abstratos do ‘ Contrato
Social’ como um programa politico, os revoluciondrios de 89 inauguraram uma leitura de Rousseau que seria
amplamente difundida e aceita por muitos autores do século XIX e por alguns contemporaneos nossos,
esquecendo-se de que, em Rousseau, a elaboragdo de um programa de agdo exige muito mais do que o recurso a
meras abstragdes. Tomaram o instrumento de medida e esqueceram-se do que deveriam medir. Confundiram a
escala com o programa. Ou melhor, esqueceram-se dele, porque o consideraram ja feito por Rousseau”
(Nascimento, 1988, p. 128).

77 A expressdo "a Biblia da Revolugdo Francesa" ¢ frequentemente utilizada para enfatizar o impacto significativo
¢ duradouro que o livro "O Contrato Social" de Jean-Jacques Rousseau teve durante a Revolugdo Francesa. No
entanto, essa expressdo nio ¢ atribuida diretamente a Rousseau, mas ¢ um termo que foi posteriormente cunhado
para resumir a influéncia de suas ideias no contexto revolucionario.
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Além disso, a citagdo destaca a importancia de Do Contrato Social como um ensaio
fundamental na historia da filosofia. Isso indica que as ideias de Rousseau tiveram um impacto
duradouro no pensamento politico e contribuiram para a redefinicdo dos principios de
governanga. A obra trouxe uma nova compreensao sobre o exercicio do poder politico,
enfatizando a necessidade de levar em consideragdao a vontade coletiva em beneficio do bem
comum. Através de um contrato social, os individuos unem-se para formar uma comunidade
politica, na qual cada um renuncia a sua liberdade natural em favor do bem comum. O objetivo
do contrato ¢ criar uma sociedade em que todos os membros tenham voz e participacao nas
decisdes coletivas, garantindo assim a liberdade politica e a igualdade de direitos.

Rousseau parte do pressuposto de que a sociedade humana ¢ regida por um contrato
tacito, no qual os individuos concordam em renunciar a certas liberdades individuais em troca
de beneficios coletivos. Esse pacto ¢ a base para a formagao de uma ordem politica legitima e
justa. O conceito de contrato social, abordado por Rousseau em sua obra ¢ fundamental para
compreendermos a forma como ele concebia a organizacdo e a legitimidade da sociedade ou,
pelo menos, os principios basicos para isso. Rousseau argumenta que a pactuacao deve ser um
acordo mutuo e livremente estabelecido pelos membros de uma sociedade. Segundo ele, cada
individuo coloca em comum sua pessoa e todo o seu poder sob a suprema dire¢do da vontade
geral (Rousseau, 1999d). Essa unido voluntaria dos individuos resulta na formagdo de uma
comunidade politica, em que cada um se submete as leis e normas estabelecidas pelo coletivo.

Nesse aspecto, ¢ papel do pacto social estabelecer um arcabougo politico que
possibilite superar os desequilibrios e, em nossa perspectiva, manter o movimento pendular
dentro de limites aceitaveis. Um acordo, em todas suas cldusulas contratuais que Rousseau
desenvolve em seu Contrato Social, situa-se, certamente, no ponto extremado () do espectro
de sua filosofia politica, mas ao lermos obras mais realistas, como as Consideragoes sobre o
governo da Polonia, Projeto de constitui¢do para a Corsega € o Discurso sobre a economia

r

politica, compreendemos que sua filosofia ndo ¢ “estatica”, mas “dinamica” (Silva, 2023) cujo
movimento pendular evita a leitura radical dos revoluciondrios e amplia a compreensao de que,
nessa dinamica, deve-se buscar o estabelecimento de instituigdes € mecanismos que promovam
a liberdade individual dentro dos limites necessarios para a preservagao do bem comum.

No entanto, analisemos um pouco mais os principios: No dmago do contrato social
rousseauniano estd a no¢do de que a soberania reside no povo como um todo, € ndo em um

governante ou grupo de governantes. Dessa forma, os individuos se unem para formar uma

vontade geral, que representa os interesses comuns da comunidade. A vontade geral ndo ¢ a

144



simples soma das vontades individuais, mas sim uma vontade coletiva que busca o bem comum
e a preservacao dos direitos e liberdades de todos os membros da sociedade. Ao renunciar a
certas liberdades individuais em favor do contrato social, Rousseau argumenta que os
individuos ganham uma liberdade coletiva mais ampla e uma seguranga maior. O contrato
social estabelece as bases para a justiga social, a igualdade de direitos e a protecao dos cidadaos
contra a tirania e a opressao. O conceito de contrato social é fundamental para compreendermos
a forma como ele concebia a organizagdo e a legitimidade da sociedade. Nesse tratado,
Rousseau explora a ideia de um pacto voluntario entre os individuos, no qual renunciam parte
de sua liberdade em prol do bem comum.

Rousseau expoe a ideia de que, no contrato, cada individuo concorda em compartilhar
sua pessoa ¢ todo o seu poder, submetendo-se a vontade geral como a suprema autoridade.
Além disso, ele enfatiza que, ao estabelecer o contrato social, os individuos concordam em
colocar os interesses coletivos acima dos interesses individuais, construindo assim uma
sociedade baseada na vontade e no beneficio do conjunto. A relagdo entre liberdade e a
organizacao da sociedade politica ¢ uma das questdes centrais. Rousseau introduz o conceito
de "liberdade moral" para descrever as agdes possiveis dentro do pacto social. Ele argumenta
que a verdadeira liberdade s6 pode ser alcangada na sociedade civil, onde a liberdade esté ligada
a virtude e ¢ regulada por leis estabelecidas com base no acordo que promove a vontade geral.

O governo baseado no contrato social ndo nega a liberdade, mas a protege em seu mais
alto nivel, garantindo os direitos civis. Ser livre na sociedade ¢ diferente da independéncia do
estado de natureza (A). A liberdade e a autonomia dos cidadaos surgem das leis estabelecidas
por cada individuo, desde que ndo entrem em conflito com as leis estabelecidas pela soberania
popular para a organizagdo da vida em sociedade. A transi¢do do estado de natureza para a
sociedade politica implica ndo apenas na rentncia dos direitos individuais e na obtencao de
direitos civis, mas também na perda da independéncia individual e na conquista da liberdade
civil.

Essa obra marca o inicio da exposi¢do da teoria politica de Rousseau, em que sdo
abordados e refutados os equivocos do direito natural que interferiam na compreensao do direito
politico. O autor dedica os primeiros capitulos a discutir questdes fundamentais, como a familia,
o suposto direito do mais forte, a impossibilidade da escravidao e como a guerra pressupde um
direito estabelecido. Essas andlises iniciais servem para preparar o terreno para a apresentacao
da nova teoria politica. A influéncia politica das ideias contidas na obra ¢ evidente,

especialmente durante a Revolucao Francesa, tanto que alguns, como Derathé (2009) a
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chamaram de evangelho da revolugdo. As ideias de Rousseau sobre a soberania do povo tiveram
um impacto significativo na Franga, inspirando as revolucdes e alterando o conceito de poder
politico, substituindo a vontade singular do principe pela vontade geral do povo. O Contrato
Social tornou-se um ensaio fundamental para a historia da filosofia e seu legado politico
(Rousseau, 1999b, p. 341).

A necessidade de uma liberdade moral, que assegure a autonomia do homem, ¢
apontada como o principal motivo para a transicao do estado de natureza para o estado civil.
Rousseau argumenta que "a liberdade moral, fazendo parte da ordem fisica, ¢ baseada na
propria natureza" (Rousseau, 1999b, p. 72). Dessa forma, o Contrato Social busca garantir nao
apenas a liberdade individual, mas também a liberdade moral que decorre da vida em sociedade.
Nessa perspectiva, o estabelecimento da vontade geral como principio fundamental se torna
crucial para a ordem politica. Segundo Rousseau, "a vontade geral ¢ sempre reta e tende sempre
ao interesse comum" (Rousseau, 1999b, p. 120). A vontade geral atua como a forca unificadora
que molda as decisdes coletivas, garantindo a busca pelo bem comum e o funcionamento
harmonioso da sociedade.

Rousseau enfatiza que o pacto social ndo ¢ uma renuncia completa da liberdade
individual, mas sim uma forma de conciliar a vontade coletiva com a preservagdo dos direitos
individuais. Ele argumenta que "a obediéncia a lei que se prescreveu a si mesma ¢ liberdade"
(Rousseau, 1999b, p. 153). O Contrato Social estabelece as bases para uma sociedade livre, na
qual a vontade geral prevalece e os direitos individuais sdo protegidos. Pois, no que diz respeito
a liberdade individual e a seguranca da vida em sociedade, Rousseau destaca a importancia do
contrato social como meio de conciliar esses aspectos. Segundo o autor, "cada um de nos pde
em comum sua pessoa e todo o seu poder sob a suprema dire¢cdo da vontade geral" (Rousseau,
1999b. p. 61). Essa concepc¢ao implica na submissdao dos interesses individuais a vontade
coletiva, visando a preservacao do bem comum. De acordo com Rousseau, a solucao reside no
pacto social, no qual prevalece a soberania da sociedade e a vontade politica coletiva. Como
afirmado pelo autor, "cada um de nds coloca em comum sua pessoa e todo o seu poder sob a
suprema dire¢ao da vontade geral" (Rousseau, 1973, p. 544).

Ao eixo norteador que perpassa o pensamento politico de Rousseau podemos também
aplicar a figura do movimento pendular, uma vez que fica evidente a oscilag@o entre dois polos
opostos: liberdade e igualdade. Rousseau reconhece a importancia da liberdade individual, mas
também ressalta a necessidade de uma igualdade basica que preserve o bem-estar coletivo.

Segundo ele, a busca pelo equilibrio entre esses polos € essencial para uma sociedade justa e
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harmoniosa. Portanto, o péndulo no pensamento de Rousseau revela-se na instabilidade entre a
liberdade individual e a igualdade social. Para o autor, é essencial buscar um equilibrio entre
esses polos, evitando tanto a excessiva liberdade individual quanto a excessiva desigualdade
social. Como ele ressalta, ¢ necessario um meio-termo que reconcilie a liberdade com a
igualdade. Isso reflete a busca de Rousseau por uma sociedade justa e harmoniosa, na qual os
interesses coletivos sdo priorizados em relagdo aos individuais.

Diante do paradoxo da liberdade politica, Rousseau estabelece uma importante
distingdo entre a submissao a vontade de um homem ou de um grupo de homens, e a submissao
a vontade geral. Isso implica em reconhecer a importancia da vontade coletiva como
representacdo legitima da comunidade politica. Essa concepg¢ao de contrato social estabelecido
por Rousseau se conecta diretamente com o péndulo em seu pensamento. Ele reconhece que a
sociedade estd sujeita a oscilacoes e desequilibrios, os quais ocorrem entre dois polos
fundamentais: liberdade e igualdade. Rousseau destaca a importancia de buscar um equilibrio
entre esses polos, pois tanto a excessiva liberdade individual quanto a excessiva autoridade,
resultando em totalitarismo, podem provocar problemas e injustigas.

E relevante citar uma passagem do livro Paradoxo do Espetdculo, escrito por Salinas
Fortes, que aborda com aguda perspicacia o papel retorico dos paradoxos no discurso de
Rousseau, pela qual o autor ressalta que os paradoxos utilizados por Rousseau possuem um

proposito argumentativo, visando provocar reflexdo e despertar o interesse do leitor.

(...) a obra [de] Rousseau ndo se propde como versdo adequada do absoluto. Estamos
diante de um conjunto de dispositivos de medida e ao lado de numerosos procedi
mentos retoricos de combate, dos quais o “paradoxo”, que consiste justamente numa
composigdo, jungdo de opostos, é o mais significativo. O paradoxo contra a doxa ou
contra o preconceito: eis ai no plano da escrita a palavra de ordem. O paradoxo, ao
nivel do proprio texto, é um curto-circuito da representagao linear. Mais precisamente:
trata-se de combater especificamente os “preconceitos” da casta filosofica ou o
preconceito do saber discursivo (Salinas Fortes, 1997 p. 93).

Nessa obra, destaca-se o uso estratégico dos paradoxos no discurso de Rousseau como
uma forma retérica de combate, visando confrontar as ideias estabelecidas € os preconceitos.
Ou seja, o iluminismo paradoxal de Rousseau, traduzido por suas maximas retdricas, ¢
apresentado como uma palavra de ordem, desafiando a representacdo linear e combatendo os
preconceitos da classe filosofica e do conhecimento discursivo. Ou seja, seu proprio discurso
se estrutura numa légica pendular que intenta conciliar os pontos paradoxais, € ndo dicotémicos,
de seu pensamento.

Nesse contexto, ao abordar a rentncia de liberdades individuais em troca de beneficios

coletivos, Rousseau enfatiza que no contrato social cada individuo se aliena completamente,
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abdicando de todos os seus direitos em favor da comunidade. Essa rentincia voluntaria € um ato
de unido e submissdo a vontade geral, que representa a soberania coletiva. Segundo Rousseau,
¢ por meio dessa alienacao total que os individuos se tornam membros plenos da comunidade
politica, estabelecendo as bases para a organizagdo social e o exercicio legitimo do poder
(Rousseau, 1999Db).

Essa rentncia, de acordo com o autor, ¢ necessaria para garantir a preservagao e a
protecao dos direitos de todos os membros da sociedade, estabelecendo uma harmonia entre as
liberdades individuais e o bem-estar geral. Ao renunciar a certas liberdades em favor da vontade
geral, os individuos contribuem para a constru¢do de uma sociedade justa e igualitaria, na qual
todos sdo igualmente protegidos e beneficiados (Rousseau, 1999b). Dessa forma, a rentincia
individual € vista como um elemento fundamental para o funcionamento adequado do contrato
social e a realizagdo dos objetivos coletivos. Assim, ao estabelecer o contrato social, os
individuos renunciam a certos direitos individuais em prol do bem comum, submetendo-se a
vontade geral. Isso contribui para a construcdo de uma sociedade equilibrada, na qual a
liberdade ¢ exercida dentro dos limites necessarios para evitar abusos, ¢ a igualdade ¢
assegurada para prevenir disparidades extremas.

O contrato social aparece, portanto, no espectro do movimento pendular, como a
posicdo mais extrema () e mais distante do estado de natureza (A). Ambos sdo pontos
extremados, com uma grande carga retdrica para servir de referéncia a perspectiva da realidade
que balanga entre os pontos intermedidrios. Se o estado de natureza nunca existiu, uma
sociedade como descrita no Contrato Social também pode nunca existir, mas serve de
parametro para se pensar as possibilidades concretas. E, ao analisar o péndulo apresentado,
destaca-se que a sociedade esta sujeita a flutuagdes, podendo se desviar do equilibrio ideal entre
liberdade e igualdade. Esse movimento ocorre quando o governo e as estruturas politicas optam
por extremos, seja pela excessiva opressdo e restricdo de liberdades individuais, ou pela
concentragdo desmedida de poder e agravamento da desigualdade social.

A formacgdo da vontade geral ¢ outro principio fundamental no contrato social de
Rousseau. Ele argumenta que a vontade geral ndo se confunde com a soma das vontades
individuais, mas representa o interesse coletivo € o bem comum. Para ele, "a vontade particular
se dirige apenas para a conservacao e o bem-estar dos individuos, mas a vontade geral tem em
vista o bem geral" (Rousseau, 1999b, p. 125). A vontade geral ¢ a expressao da soberania do
povo, e sua formagdo e manifestacdo sdo essenciais para a justica e a legitimidade do contrato

social. Igualmente situada no ponto extremo (£2), a vontade geral, o Legislador, a pena capital,
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a religido civil e outros elementos politicos que podem ser interpretados como totalitarios, ndo
passam do extraordindrio referencial, expresso de modo retdrico, mas que, na pratica, vale o
movimento pendular da realidade. O que ¢é possivel fazer? Tal como Rousseau fez nas
Consideragoes sobre o Governo da Polonia, podemos fazer na analise de nossa realidade. Ao
analisar a sociedade ocidental de nosso tempo, Neidleman (2001), por exemplo, afirma que a
Vontade Geral rousseauniana poderia ser traduzida hoje por cidadania. Diz ele:
Ao apropriar-se da vontade geral como modelo de cidadania, a Revolugdo Francesa
seguiu tanto o método de Rousseau como a substancia dos seus argumentos. No que
diz respeito ao método, os revolucionarios sempre defenderam tanto um conjunto
abstrato de principios de direito politico como os pré-requisitos para colocar esses
principios em pratica. Substantivamente, apropriaram-se do compromisso de
Rousseau com a soberania popular, a igualdade e, acima de tudo, a virtude. No
entanto, perseguiram estes ideais de formas contraditorias que minaram os seus
proprios principios e transgrediram aspectos essenciais do pensamento politico de
Rousseau. Nas suas tentativas de racionalizar a vontade, subverteram a soberania
popular; no seu esfor¢o para construir a unidade, violaram liberdades basicas; e, ao

lutar para eliminar privilégios, destruiram fontes de estabilidade (Neidleman, 2001, p.
118).78

Ao contrario desse ponto, as reflexdes acerca do estado de natureza (A) presentes nas
obras de Rousseau fornecem uma compreensao de que a existéncia humana esta em desarmonia
com sua esséncia. Esta ¢ a particularidade destacada por Rousseau ao denunciar a contradigao
existente no ser humano entre sua existéncia concreta e sua esséncia intrinseca. Em outras
palavras, o ser humano, tal como conhecemos por meio de nossa experiéncia, ndo vive em
conformidade com sua natureza. A historia da humanidade ¢ caracterizada pela alienacao em
relacdo a sua esséncia, tornando-se, portanto, uma contradi¢ao. Segundo Rousseau, "A forga
ndo cria o direito e que obedecer a forca ¢ um ato de necessidade" (Rousseau, O Contrato
Social, Livro I, Capitulo III). Pelos principios do direito politico, expostos nessa obra, os
individuos renunciam a sua liberdade individual em prol do bem comum, visando a garantia da
dignidade, igualdade juridica e liberdade civil para todos os membros da sociedade. A questao
central que se coloca ¢ como conciliar a liberdade natural do homem com a seguranca e o bem-
estar da vida em sociedade, garantindo o que Neidleman (2001) chamou de cidadania. Como

Rousseau afirma:

8Traducdo livre de: In appropriating the general will as a model of citizenship, the French Revolution followed
both Rousseau’s method and the substance of his arguments. With regard to method, the revolutionaries always
advocted both an abstract set of principles of political right and about the prerequisites for putting those principles
into practice. Substantively, they appropriated Rousseau’s commitment to popular sovereignty, equality, and,
above all, virtue. However, they pursued these ideals in contradictory ways that undermined their own principles
and transgressed essential aspects of Rousseau’s political thought. In their attemps to rationalize will, they
subverted popular sovereignty ; in their effort to build unity, they violated basic liberties ; and, in fighting to
eliminate privilege, they destroyed sources of stability (Neidleman, 2001, p. 118).
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A soberania ndo pode ser representada pela mesma razdo por que ndo pode ser
alienada, consiste essencialmente na vontade geral e a vontade absolutamente néo se
representa. (...). Os deputados do povo ndo sdo nem podem ser seus representantes;
ndo passam de comissarios seus, nada podendo concluir definitivamente. E nula toda
lei que o povo diretamente ndo ratificar; em absoluto, ndo ¢ lei. (Rousseau, 1999b, p.
108).

Mesmo que o ponto extremo ({2) ndo seja possivel, ou aconselhavel, é preciso
considerar que em qualquer situagdo a vontade geral pode ser expressa pelos representantes do
povo e tornar-se o principio orientador do governo e da tomada de decisdes politicas. Rousseau
enfatiza que o contrato social surge da necessidade de superar os obstaculos e as limitagdes do
estado de natureza, mas nao pode aguilhoar os homens, tal como a sociedade acabou fazendo.
Por isso que o Contrato Social ndo pode ser tomado como um manual pratico de organizagado
do Estado, como os revolucionarios franceses tentaram fazer, mas apenas uma escala de
medidas (Nascimento, 1988; Salinas Fortes, 1997) e ndo um programa.

Assim, descartando o ponto (A), pois como Rousseau diz no prefacio do Segundo
Discurso que o estado de natureza “talvez nunca tenha existido [e] que provavelmente jamais
existird” (Rousseau, 1999a, p. 44); assim como ponto (Q2), que ndo passa de uma escala de
medidas, nossa tese ¢ a de que a dindmica formativa que se encontra no Emilio € a resposta para
essa possivel formacdo de um cidadio moderno (Paiva, 2021), resguardando a liberdade e
promovendo sua autonomia. Ou, nos termos desta tese, uma resposta possivel a oscilacao
formativa pendular entre (A) e ().

E importante ressaltar que, a formagio de Emilio ndo visa molda-lo para um destino
predeterminado, como o contrato social ou o isolamento do mundo. Sua educagao ¢ concebida
para torna-lo capaz de enfrentar qualquer situacdo: a vida em sociedade, a reclusdo, a
convivéncia amorosa ou a autonomia solitaria. Essa abertura de possibilidades ¢, em si, a
expressao mais profunda da liberdade. Ao preparar Emilio para a vida, € ndo apenas para um
modelo de vida, Rousseau nos mostra que a autonomia nado reside em escolher entre o
isolamento ou a vida civica, mas na capacidade de decidir, com responsabilidade e
autenticidade, entre todas as alternativas que se apresentam. E nesse ponto que se revela a forga
do projeto educacional rousseauniano: ele ndo forma um cidaddao moldado para a cidade,
tampouco um homem selvagem idealizado, mas um sujeito €tico, sensivel e livre.

Nesse sentido, entendo que Emilio ¢, ele mesmo, o movimento pendular que atravessa
toda a filosofia de Rousseau. Sua formacao se constroi no ir e vir entre natureza e sociedade,
sensibilidade e razdo, liberdade e limite, sem que se fixe definitivamente em um desses polos.

Em vez de encarnar uma sintese estatica ou um ponto de chegada univoco, Emilio permanece
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como uma figura em tensdo, sustentando os dois extremos do péndulo que lhe deram forma.
Sua trajetoria educativa ¢, assim, menos sobre conduzi-lo a um destino final e mais sobre
ensina-lo a habitar o movimento, a lidar com os contrastes da existéncia humana sem se perder
neles. Nessa chave, ele ndo ¢ apenas resultado da oscilagao entre polos, mas ele se torna a
propria oscilagdo: aquele que vive o intervalo, que assume o desequilibrio como condi¢do da
liberdade e a instabilidade como fundamento da autonomia.

Ao tratar das obras Emilio e O Contrato Social, ¢ inevitavel que surja a questao da
liberdade, como ja apresentado anteriormente, seja ela vivida na esfera da formagao do sujeito
ou no campo da organizagao politica. Se por um lado o Contrato Social busca estabelecer uma
associacdo legitima, capaz de garantir a liberdade civil mediante a obediéncia a vontade geral,
por outro, o Emilio se ocupa da construcao de uma liberdade moral que se sustenta na autonomia
interior. Reconheco que a liberdade civil ¢ marcada por uma complexidade distinta: nela, o
individuo ¢ uma parte do todo, uma unidade fracionéria cujo valor depende de sua integracao
ao corpo social. Ja em Emilio, ha uma tentativa de preservar a inteireza moral do sujeito, mesmo
inserido em uma sociedade potencialmente corrompida.

Assim, embora minha hipotese inicial sustentasse a possibilidade de articulagdo entre
essas duas formas de liberdade, compreendo, com base na leitura atenta da banca, que tal
conciliagdo exige cautela. Entendo que, Rousseau ndo nos entrega, no Contrato Social, um
modelo aplicavel, mas sim uma “escala de medida”, uma norma ideal para julgar os regimes
possiveis. Nesse sentido, a liberdade politica ali proposta nao se realiza empiricamente com a
mesma forca da liberdade moral praticada em Emilio. Este €, portanto, um ponto de inflexao
importante na leitura: talvez a tnica liberdade concretamente possivel de ser efetivada seja
mesmo a liberdade moral, aquela que se forma no sujeito, e ndo aquela que depende da
coletividade.

Essa leitura ¢ fortalecida pela analise de Judith Shklar (1985), que aponta uma cisao
estrutural entre os projetos politicos e pedagogicos de Rousseau. Segundo ela, "ndo hd uma
antropologia unificadora nas obras de Rousseau. Emilio e o Contrato Social ndo sdo
reconcilidveis, nem em seus objetivos nem em sua estrutura"’® (Shklar, 1985, p. 189). Essa
afirmacgao ecoa diretamente a critica feita pela banca e refor¢a a necessidade de problematizar

a ideia de continuidade entre as obras. Ao lado de Shklar (1985)1, autores como Louis Althusser

7 Tradugdo livre de: “There is no unifying anthropology in Rousseau’s works. The Emile and the Social Contract
are not reconcilable, either in aim or in structure.”
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(1972) também questionam a viabilidade pratica do modelo politico rousseauniano,
considerando o Contrato Social mais como um gesto critico do que um plano realizavel.
Nesse mesmo sentido, ¢ que Milton Meira do Nascimento escreve que “o texto de
Rousseau néo se presta a fungdo de um manual de organizagdo social” e o entende como “um
ensaio especulativo que opera dentro de uma escala conceitual abstrata” (NASCIMENTO,
1988, p. 123), ele nos alerta contra leituras reducionistas do Contrato Social. Concedo que ha
um esfor¢o louvavel em proteger o texto de interpretagdes programaticas, mas, pra mim, iSso
acaba subavaliando a poténcia politica e pedagdgica inerente ao pensamento rousseauniano. E
justamente essa potencialidade pratica que enriquece o movimento pendular: ele permite que o
Contrato funcione como horizonte regulador, um marco ideal que se articula com os projetos
educativos de Emilio. Ou seja, ao invés de descola-los, precisamos manté-los unidos: um
sustenta o outro. Se o Contrato oferece a escala, Emilio traduz o programa, ndo como receita
pronta, mas como experiéncia formativa que ensina a viver entre liberdade e responsabilidade.
Dessa forma, o pensamento de Rousseau ganha sua inteireza, oscilando entre abstragdo e

pratica, sem ceder a armadilha de uma filosofia politicamente desprovida de corpo.

""Rousseau, ama teu pais"

A frase mencionada por Emilio nas Confissoes, na qual seu pai o levou a presenciar a
marcha dos soldados em Genebra e lhe instigou a amar seu pais, ressalta a importancia que
Rousseau atribui ao desenvolvimento do sentimento de patriotismo no processo de formagao
do individuo. Para Rousseau, o patriotismo desempenha um papel crucial na construcao de uma
sociedade coesa e virtuosa (Rousseau, 1999b).

Nessa perspectiva, Rousseau defende a ideia de que o amor pelo pais deve ser
cultivado desde a infancia por meio de experiéncias concretas € uma educagao adequada. Ao
vivenciar situagdes como a marcha dos soldados, Jean-Jacques ¢ exposto, quando crianga, a um
evento que desperta seus sentimentos de pertencimento e identificagdo com sua nagdo. A partir
dessa vivéncia, ¢ esperado que o jovem desenvolva um senso de responsabilidade e
compromisso com seu pais (Rousseau, 1999b). Embora ndo haja ao longo do romance
educacional rousseauniano situagdes semelhantes a vivenciada por Rousseau em sua infancia,
0 preceptor proporciona vivéncias e situagdes nas quais Emilio possa, por sua virtude e
formag¢ao autonoma, considerar a importancia do respeito ao proximo, as leis, ao pais e aos

simbolos representativos.
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No entanto, ¢ fundamental adotar uma abordagem critica em relagdo ao patriotismo, a
fim de evitar extremismo e exclusdo. Autores como Nussbaum (1996a e 1996b) argumentam
que o patriotismo pode ser problematico quando se baseia em sentimentos de superioridade ou
quando ¢ usado como justificativa para a discriminagdo e a exclusao de outros grupos. Isso
seria, do ponto de vista do movimento pendular, um posicionamento politico inflexivel no ponto
(Q) e a exigéncia de um patriotismo extremado, como aconteceu com os regimes totalitarios,
como o Fascismo, o Nazismo e o Comunismo. Nesse sentido, ¢ importante cultivar um
patriotismo que seja fundamentado em valores de justiga, igualdade e respeito pelos direitos
humanos, mas que garanta a liberdade e a autonomia das pessoas.

Além disso, Tamir (1995) destaca a importancia de um patriotismo civico, que valorize
ndo apenas 0 amor a na¢ao, mas tamb&ém o compromisso com os principios democraticos e a
participagdo ativa na vida politica. Talvez tenha sido esse o sentido nas palavras de Isaac
Rousseau a seu filho: “Jean-Jacques, ayme ton pays!”®’. O patriotismo civico enfatiza a
responsabilidade dos cidaddos em trabalhar pelo bem comum e na construg¢@o de uma sociedade
mais inclusiva. No entanto, ¢ necessario adotar uma abordagem critica e reflexiva, baseada em
valores de justica, igualdade e respeito pelos direitos humanos, a fim de evitar a perpetuacao de
ideias e praticas problematicas associadas ao patriotismo, como bem ressalta Taylor (2011).

Além disso, a abordagem de Rousseau em relacdo ao patriotismo e a formagdo do
individuo est4 intrinsecamente ligada ao seu conceito de "vontade geral" e a busca pelo bem
comum, a0 mesmo tempo que ndo abandona o sentimento de pertenga a natureza. Para
Rousseau, o amor pelo pais nao se trata apenas de um sentimento de apego emocional, mas
também de um compromisso ativo com o bem-estar coletivo e a construgdo de uma sociedade
virtuosa.

Essa visao de patriotismo abrangente e solidario ¢ compartilhada por outros teoricos
contemporaneos. Por exemplo, Martha Nussbaum (1996a) argumenta em seu livro Patriotism
and Cosmopolitanism que o patriotismo ndo deve ser usado como justificativa para desrespeitar
ou ignorar os direitos e interesses de outros povos. Ela defende a ideia de um "patriotismo
critico" que busca o bem-estar de todos os cidaddos, bem como a promocao de valores
universais. Além do mais, ¢ importante ressaltar que a discussao sobre o patriotismo e suas
implicagdes éticas e politicas € complexa e suscita diferentes perspectivas, pois o patriotismo

pode ser entendido como um aspecto importante da identidade pessoal e do senso de

8 Tradugdo do inicio do trecho do livro Carta a D alembert “Jean Jacques, ama o teu pais. Vés estes bons
genebrinos? S&o todos amigos, sdo todos irm&os, a alegria e a concdrdia reinam no meio deles [...]” (Rousseau,
1967, pag. 248)
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pertencimento, desde que esteja enraizado em uma comunidade moralmente solida, resultando
talvez no que Taylor (2011) chama de ética de autenticidade, como vamos desenvolver na
ultima parte desta tese.

O episddio em que Jean-Jacques presencia a marcha dos soldados em Genebra sob a
orientacdo de seu pai para amar seu pais, pode té-lo ajudado substancialmente no
desenvolvimento dinamico de seu pensamento como um todo e de sua filosofia politica. Por
um lado (A), sua pictorica e poética descri¢ao das condi¢des naturais, em diversas obras, e, por
outro (Q), o enfatico discurso sobre os principios do direito politico no Contato Social. A frase
“ame teu pais” se colocou lado-a-lado com as delicias da vida do campo, vivenciadas por ele
em sua infAncia e ambas as perspectivas balancaram o péndulo ora para um, ora para outro lado,
conforme a circunstancia. Por isso, a importancia atribuida por Rousseau ao desenvolvimento
do patriotismo na formagdo do cidaddo, ao mesmo tempo que no Emilio se vislumbra uma
educacdo natural, negativa e com vistas a formar o individuo.

No contexto do contrato social, Rousseau argumenta que a soberania reside no povo
como um todo, e ndo em interesses individuais ou grupos privilegiados. Se a “soberania nio
pode ser representada por outra pessoa além do proprio soberano" (Rousseau, 1999b, p. 48),
como ja foi citado, o patriotismo, nesse sentido, deve estar alinhado com o bem comum e o
ideal de vontade geral, buscando o beneficio de todos os cidadios. E fundamental lembrar que
o patriotismo ndo deve ser usado como uma justificativa para desrespeitar ou marginalizar
outros povos ou individuos. Basta lembrar que, antes de seu matrimoénio, Emilio teve que
empreender viagens a fim de conhecer os paises, 0s povos € os governos. Mas nao antes de ler
o resumo Do Contrato Social como uma de suas ligdes. Como diz Paiva (2011, p. 10): “Néo ¢
a toa que o resumo Do Contrato Social se encontra no Emilio e faz parte das ligdes que o jovem
Emilio deve receber para poder bem julgar os governos, participar de sua comunidade e ser util
a coletividade™.

Uma discussao critica sobre o conceito de patriotismo no contrato social nos leva a
refletir sobre a necessidade de um patriotismo critico, que seja fundamentado em valores
universais de justica, igualdade e respeito pelos direitos humanos. Autores como Martha
Nussbaum destacam a importancia de um patriotismo que transcenda as fronteiras nacionais e
abrace a humanidade como um todo, promovendo a solidariedade e a cooperacdao global.
Nussbaum argumenta: "O patriotismo adequado, portanto, deve ser um patriotismo de

preocupacao com a humanidade em geral" (Nussbaum, 1996a, p. 22).
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Em conclusao, a frase mencionada por Emilio nas Confissdes ressalta a importancia
atribuida por Rousseau ao desenvolvimento do sentimento patriotico na formagao do cidadao.
Rousseau reconhece que o patriotismo desempenha um papel crucial na construcdo da
identidade e responsabilidade civica.

Através de experiéncias concretas e uma educacao adequada, busca-se despertar esse
amor pela patria e promover um senso de pertencimento e comprometimento com a
comunidade. Para Rousseau, o patriotismo nao € apenas um sentimento passivo, mas uma forca
motriz que leva o individuo a se envolver ativamente na vida politica e social, buscando o bem
comum e contribuindo para a constru¢do de uma sociedade justa e equitativa.

No entanto, vale repetir, ¢ importante adotar uma abordagem critica em relacdo ao
patriotismo. Devemos estar atentos aos perigos do nacionalismo excessivo € do exclusivismo
que podem acompanhar esse sentimento de amor pela patria. Como destaca Martha Nussbaum:
"O patriotismo saudavel ¢ aquele que se baseia em um amor critico e engajado, que se preocupa
com o bem-estar de todos os membros da comunidade, sem excluir ou marginalizar outros
grupos" (Nussbaum, 1996a, p. 12).

Portanto, o patriotismo dentro do contexto do pensamento de Rousseau implica uma
postura critica e comprometida com os principios de justica e igualdade, mas sem jamais ferir
os principios da liberdade humana e a condi¢do de autonomia do sujeito. Ou seja, uma forma
virtuosa de viver em sociedade, considerando as possibilidades reais que se apresentam. Nisso,
Rousseau ndo era utopico e nem aferrado a um ponto (Q2), extramado, irreconciliavel e
inatingivel. Ao refletir sobre uma situacao concreta, como faz com a Poldnia, Rousseau nao
advoga a aplicacdo dos principios do contrato social, mas adverte os poloneses dentro de uma

perspectiva possivel, como veremos a seguir.

Consideracdes sobre o governo da Polonia

A obra Emilio, ou da Educa¢do ¢ amplamente reconhecida como uma exploragao
profunda sobre a formagdo do individuo, isto ¢, do homem natural mas em relagdo com os
outros, num possivel engajamento social. Tal € o motivo da presenca do resumo do o Contrato
Social no livro V. No entanto, para uma compreensao abrangente dessa relacao, fazendo mover
o péndulo no sentido de compreender a dindmica do pensamento de Rousseau, ¢ necessario
analisar outras obras, at¢é menos conhecidas, como as Consideragoes sobre o governo da
Polonia, que traz importantes insights sobre a organizagdo politica e sua influéncia na

construgdo do cidadado ideal. Nesse contexto, a exploracao das Consideragoes sobre o governo
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da Polonia pode servir de fonte adicional para entender a relagdo entre Emilio e a sociedade,
caso haja algum engajamento, seguindo o conselho de seu tutor:
Mas tu, meu caro Emilio, a quem ninguém impde esses dolorosos sacrificios, tu que
nao escolheste o triste emprego de dizer a verdade aos homens, vai viver no meio
deles, cultiva sua amizade, sé seu benfeitor, seu modelo; teu exemplo lhes sera mais

util do que todos livros € o bem que te verdo fazer os comovera mais do que todos os
discursos vaos (Rousseau, 1973, p. 561 — grifo meu).

Assim, ao explorar as bases tedricas da filosofia politica de Rousseau, essa parte agora
se volta para uma obra que ilumina a dimensdo pragmatica de seu pensamento. Nesse sentido,
¢ imperativo reconhecer que, embora ambas as obras de Rousseau: Contrato Social e
Consideragoes sobre o governo da Polonia se debrucem sobre a organizag¢dao social e a
liberdade, seus objetivos centrais divergem significativamente. Enquanto o Contrato Social se
estabelece como um tratado de principios ideais para uma associagdo politica legitima — um
ponto extremo (£2) no nosso movimento pendular —, as Consideragoes representam a incursao
de Rousseau no campo da aplicacao concreta, oferecendo um programa de reformas adaptado
as especificidades de uma nacdo real. Esta transi¢ao do plano utdpico para o real ¢ fundamental
para compreender a flexibilidade e o iluminismo relutante de Rousseau, revelando como a
formacgao do cidadao, tdo central em Emilio, se articula com as possibilidades e os desafios de
uma sociedade politica existente, buscando um equilibrio pragmatico entre a teoria e a pratica
da liberdade.

Rousseau escreveu Consideragoes sobre o Governo da Polonia em 1772, a pedido do
Conde Wielhorski, um nobre polonés que buscava conselhos para reformar o sistema politico
de seu pais. Na €época, a Polonia enfrentava uma série de problemas, incluindo a interferéncia
de poténcias estrangeiras e a ineficiéncia de seu governo. No livro, Rousseau analisa a situacao
politica da Poldonia e propde uma série de reformas para fortalecer o pais e proteger sua
independéncia. Algumas das principais ideias apresentadas incluem: Fortalecimento da
identidade nacional: Rousseau enfatiza a importancia de cultivar um forte senso de identidade
e unidade entre os poloneses, a fim de resistir as influéncias externas; Reforma do sistema
educacional: O filésofo propde um sistema educacional que promova valores civicos e
patrioticos, preparando os cidadaos para servir ao bem comum; Sobre a descentralizacao do
poder, Rousseau sugere a criacdo de um sistema de governo descentralizado, com maior
autonomia para as provincias, a fim de evitar a concentracdo excessiva de poder;
Fortalecimento das leis e da justica: O autor destaca a necessidade de um sistema legal robusto

e imparcial, capaz de garantir a igualdade perante a lei e proteger os direitos dos cidaddos;
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Quanto a promogao da agricultura, Rousseau v€ na mesma uma base sélida para a economia e
a sociedade polonesa, e incentiva politicas que favorecam o desenvolvimento rural.

Embora nao ha registros de que as propostas de Rousseau tenham sido implementadas,
suas Consideracoes sobre o Governo da Polonia oferecem uma visao valiosa sobre os desafios
enfrentados pela Polonia no século XVIII e refletem os principios politicos e filosoficos do
autor. Essa obra se constitui em uma andlise critica da estrutura politica desse pais, na qual
Rousseau propode alternativas para melhorar a organizacdo governamental. Ao examinar a
forma de governo, Rousseau enfatiza a importancia de um sistema que permita a participagao
ativa dos cidaddos nas decisdes politicas e garanta a liberdade e a igualdade entre os membros
da sociedade. Essas ideias estao intrinsecamente relacionadas ao conceito de contrato social, no
qual a soberania ¢ atribuida ao povo como um todo. Portanto, a analise das Consideragoes sobre
o governo da Polonia oferece uma perspectiva adicional para compreender a visao de Rousseau
sobre a relacdo entre o sistema politico e a formacdo do cidaddo ideal, uma perspectiva
complementar aquela apresentada na obra Emilio.

A exploracdo das Consideragoes sobre o governo da Polonia como uma fonte
adicional para entender uma possivel relagdo entre Emilio e o Contrato Social revela-se
fundamental para uma compreensdo mais abrangente do pensamento politico do autor e sua
influéncia na formacdo do homem duplo, ou composto (Jimack, 1960),*' podendo ser
prospectado nos multiplos resultados da formula (A) + (Q)/2, podendo até resultar no homem
ideal e no cidadao exemplar. Em ambas as obras, mutatis mutandis, Rousseau aborda questdes
relacionadas a estrutura politica e a formag¢ao do individuo, estabelecendo uma ligacao
intrinseca entre o governo ideal e a educagao.

Primeiramente, ao analisar as Consideragoes sobre o governo da Polonia, percebemos
a preocupacao de Rousseau com a participacgao ativa dos cidadaos no processo politico. O autor
defende a ideia de um governo republicano baseado na vontade geral, em que todos os cidadaos
tém o direito de participar das decisdes que afetam a comunidade.

Além disso, a importancia atribuida por Rousseau a educagao na formagao do cidadao
ideal também se faz presente nessa obra. O autor reconhece a necessidade de uma educagao
adequada que desenvolva a virtude e o senso de responsabilidade civica nos individuos. Nesse
sentido, a educacdo descrita em Emilio ganha uma dimensao politica, sendo considerado um

meio para a formacao de cidadaos engajados e comprometidos com o bem comum. Como bem

81 “Ele ndo € duplo, é composto” (1960, p. 96).
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interroga o preceptor: “O Emilio, onde estd o homem de bem que nada deva a seu pais?”
(Rousseau, 1973, p. 560).

Martha Nussbaum, em sua obra For Love of Country: Debating the Limits of
Patriotism (1996b), contribui para a discussao ao abordar a relagdo entre patriotismo e contrato
social. A autora destaca a importancia de um patriotismo que transcenda as fronteiras nacionais
e abrace a humanidade como um todo, promovendo a solidariedade e a cooperagdo global.
Nesse contexto, a andlise das Consideragoes sobre o governo da Polonia nos permite refletir
sobre a construcao de um patriotismo inclusivo e responsavel, alinhado com o ideal de vontade
geral proposto por Rousseau, o qual ndo se encontra se ndo implicito no Emilio.

Emilio ¢ apresentado como um individuo que, por meio de uma educacio adequada,
pode torna-se um cidadao consciente de suas responsabilidades e, caso queira desenvolver uma
acdo politica, engajado na sociedade. A formacdo de Emilio ¢ enriquecida pelo
desenvolvimento moral e intelectual, em harmonia com os principios Do Contrato Social.
Como afirma Blaise Bachoffen:

A antropologia que fundamenta o Emilio e o contrato social é a mesma, os principios

s30 os mesmos antes de mais nada ‘liberdade bem regulada’, os fins sdo os mesmos
(uma sociedade bem ordenada), mas, como sublinha Rousseau, ele tratou ° dois

objetos’ que ndo ¢ facil ‘unir em um’ (Bachofen, 2024, p.170)82

Esta citagdo oferece uma perspectiva valiosa sobre a unidade subjacente ao
pensamento de Rousseau, particularmente em relagdo a duas de suas obras mais influentes. O
autor destaca que a base antropologica de ambas as obras ¢ a mesma, indicando que a concepgao
de Rousseau sobre a natureza humana, suas potencialidades e limitacdes, ¢ consistente em
ambos os textos. Esta visdo unificada do ser humano serve como fundamento tanto para suas
teorias educacionais quanto para suas propostas politicas.

Aprofundando a compreensdo da base antropoldgica que sustenta a obra
rousseauniana, a detalhada analise da Professora Marisa Vento (2013), em sua tese de
doutoramento, corrobora e enriquece a afirmacdo de Blaise Bachoffen de que Emilio e o
Contrato Social partilham a mesma fundacdo. Vento (2013) argumenta que o amor de si
constitui o principio antropoldgico vetor para o desenvolvimento da moralidade e da virtude no
ser humano, atuando como a base essencial tanto para a formac¢do do homem quanto para a do

cidaddo. Essa premissa ¢ crucial para entender como a vontade particular do individuo pode se

8Tradugdo livre do original: L'anthropologie qui sous-tend 1'Emile et le contrat social est la méme, les principes
sont les més au premier chef la <liberté bien régléé>, les finalités sont les mémes (la sociéte bien ordonée), mais,
comme le souligne Rousseau, il a traté <deux objets> qu'il n'est pas simple de <réunir en un seul>.
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conformar a vontade geral no contexto do contrato social, pois a raiz moral dessa adesdo reside
no proprio amor de si. As aparentes dificuldades no emprego do termo amor-préprio por
Rousseau, como observado em passagens do Livro IV de Emilio, sdo elucidadas por Pierre
Burgelin, que, em suas notas a edicao da Pléiade, sugere que a extensao do amor-proprio sobre
outros seres o transforma em virtude. Assim, a consisténcia antropologica, enraizada no amor
de si e sua potencial transformagdo, oferece a coeréncia moral necessaria para 0 movimento
pendular entre a liberdade individual e a responsabilidade civica, unindo os objetivos
formativos de Emilio e os principios politicos de o Contrato Social.

Além disso, o principio central que Bachoffen identifica ¢ o da "liberdade bem
regulada". Este conceito ¢ fundamental para entender o pensamento de Rousseau. Em Emilio,
a liberdade bem regulada se manifesta na abordagem educacional que busca desenvolver a
autonomia da crianga, permitindo que ela aprenda através da experiéncia, mas dentro de um
ambiente cuidadosamente estruturado pelo educador. No Contrato Social, este principio se
traduz na busca por um sistema politico que preserve a liberdade individual enquanto estabelece
as regras necessarias para a coexisténcia social harmoniosa.

Bachoffen aponta ainda que o objetivo final de ambas as obras ¢ uma sociedade bem
ordenada. Isto sugere que Rousseau via a educagdo e a politica como meios complementares
para alcangar uma sociedade mais justa e harmoniosa. A parte final da citagdo, onde Bachoffen
menciona que Rousseau tratou "dois objetos" que ndo ¢ facil "unir em um", destaca a
complexidade do projeto filosofico de Rousseau. Educagao individual e organizagao social sao
dominios distintos, cada um com seus proprios desafios e dindmicas. A dificuldade de unir estes
dois aspectos reflete a tensdo constante entre o individual e o coletivo que permeia o
pensamento de Rousseau.

Esta observagdo nos convida a considerar a interrelagdao entre educacao e politica na
filosofia de Rousseau, como suas teorias educacionais informam sua visao politica e vice-versa,
e o desafio de conciliar o desenvolvimento individual com as necessidades da sociedade. Além
disso, ela ressalta a continua relevancia do pensamento de Rousseau, pois a busca por um
equilibrio entre liberdade individual e ordem social permanece um desafio central nas
sociedades democraticas modernas, e a relagao entre educagao e cidadania continua sendo um
tema crucial nos debates sobre politica educacional e formacao civica.

Em nossa opinido, a citacdo de Bachoffen ilumina a coeréncia interna do pensamento
de Rousseau, a0 mesmo tempo em que reconhece a complexidade de seu projeto filoséfico. Ela

nos convida a considerar Emilio ou da Educac¢do e Do Contrato Social nao como obras isoladas,
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mas como partes complementares de uma visdo abrangente sobre como cultivar individuos
livres e éticos dentro de uma sociedade justa e bem ordenada. Esta perspectiva unificadora
enriquece nossa compreensao do legado de Rousseau e sua continua relevancia para os desafios
sociais e politicos contemporaneos.

Por sua vez, tomar as Consideragoes sobre o governo da Polonia como uma fonte
adicional para entender a rela¢do entre Emilio e o Contrato social, possibilita entender melhor
esse iluminismo relutante de Rousseau, pelo qual apresenta a formacao do individuo, ao mesmo
tempo que fala de uma sociedade contratual. Entre a utopia, ou loucura, como muitos podem
ter considerado, e as possibilidades concretas, ¢ a dindmica do movimento pendular de seu
pensamento que vai dar sentido ao paradoxo entre o individuo e a sociedade. Como o proprio

filosofo afirma:

Portanto, como € possivel mobilizar o coragdo dos homens, para fazé-los amar a patria
e suas leis? Terei coragem de dizer? Com jogos infantis; com instituicdes que ao
observador superficial parecem tolas e frivolas, mas que formam habitos e
compromissos invenciveis. Se esta minha afirmagdo soa como uma extravagancia,
sou pelo menos sincero, e admito que a meus olhos tal loucura se apresenta como
perfeitamente racional (Rousseau, 2013, p. 226).

O que nos remete aos ensinamentos propiciados por Jean-Jacques, o tutor, ao seu
Emilio, que aprendia também através dos jogos, brincadeiras e outras experiéncias ludicas.
Rousseau argumenta que essas atividades aparentemente triviais tém o poder de formar habitos
e compromissos invenciveis nos cidadaos. Rousseau sugere que atividades ludicas e instituigoes
que podem parecer superficiais tém um papel crucial na formagdo do carater dos cidadaos.
Esses jogos e institui¢des podem incluir festivais, cerimonias, competigdes e outras atividades
que promovem a unido e o sentimento de pertencimento a comunidade. Além disso, para ele,
através da participacdo regular nessas atividades, os cidaddos desenvolvem hébitos e
compromissos duradouros com sua patria e suas leis. Esses habitos e compromissos se tornam
parte integrante de sua identidade e os motivam a agir em prol do bem comum.

Além disso, Emilio, como personagem central de sua obra, representa o individuo em
busca de sua formagao humana como um todo, complementada pela formagao moral e civica.
Através dos principios Do Contrato Social, ministrados em forma de licdo, o preceptor deixa
transparecer que a sociedade deve proporcionar um ambiente propicio para o desenvolvimento
pleno do individuo, no qual ele possa alcancar sua autonomia e exercer sua liberdade de forma
responsavel. A analise dessas obras, em conjunto, permite refletir sobre a importancia da

participagdo politica, da educagdo e da construgdo de um patriotismo responsavel e inclusivo.
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Ele reconhece que sua afirmacdo pode soar como uma loucura para alguns, mas
defende sua posicao, afirmando que, a seus olhos, essa loucura ¢ perfeitamente racional. Mas
compreensivel na perspectiva do movimento pendular, pois entre a “loucura” de estado puro de
natureza (A) e a “loucura” de uma sociedade no estilo Do Contrato social (€2), as possibilidades
concretas sdo retratadas em obras menos “loucas”, como as Considera¢oes, e nas entrelinhas
de sua literatura, como no romance Emilio, pelo qual se vislumbram as possiveis experiéncias
didaticas, além do objetivo final, que ¢ a formagao de um homem virtuoso, livre e autonomo.

Portanto, essa perspectiva reflete a visao de Rousseau sobre a importancia de cultivar
um senso de comunidade e pertencimento entre os cidaddos. Ele acredita que, ao participar de
atividades compartilhadas e institui¢des que promovem a unido, os individuos desenvolvem um
apego emocional a sua patria e um compromisso com suas leis. Essa abordagem, embora possa
parecer ndo convencional, ¢ vista por Rousseau como um meio eficaz de fortalecer os lacos
sociais e garantir a estabilidade e a harmonia da sociedade.

Ao considerar as Consideragoes sobre o governo da Polonia, somos convidados a
refletir sobre a importancia de uma governanga justa e equitativa, que promova a participagao
ativa dos cidadaos e garanta seus direitos e liberdades. Essa andlise nos leva a reconhecer a
necessidade de um contrato social que estabelega a base para uma sociedade mais justa, onde
cada individuo possa contribuir para o bem comum. Assim, a relagdo entre Emilio e o contrato
social nos revela a busca de Rousseau por um modelo de sociedade que concilie a liberdade
individual e a responsabilidade coletiva.

Na impossibilidade, a saida ¢ a formacao do individuo, como aparece no Emilio, de
modo virtuoso o bastante para que, mesmo sendo um homem natural, possa conviver com o0s
outros de modo pacifico, respeitosa, ético e auténtico. Sera livre? Ora, dentro dos principios da
liberdade moderna, tudo indica que sim. Sera auténtico? Se lermos a “continua¢do” do Emilio,
isto ¢, a obra Emilio e Sofia ou os solitarios, todos os contratempos e desgracas vivenciadas
pelo Emilio ndo foram suficientes para quebrar sua disposi¢do & uma vida virtuosa e, assim,
provou sua autonomia.

Autonomia que pode ser encontrada na prépria obra, quando por exemplo o autor
afirma:

Emilio, agora homem, saberd enfrentar a adversidade, suportar a pobreza, prover sua
subsisténcia, viver, se preciso for, longe de Sofia. Ele ndo depende nem dos homens,

nem do acaso: esta acostumado a recorrer apenas a si mesmo; ndo sabe viver onde nao
possa viver por seu trabalho (Rousseau, 2010, p. 55).
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A citacdo sugere que Emilio, agora adulto, estd preparado para enfrentar as
dificuldades da vida, como um sabio. Como deve ter apreendido dos estoicos, como Séneca
(Espindola, 2023), Rousseau defende que o homem deve ser capaz de lidar com situacdes
adversas e ndo se abala facilmente diante dos desafios. Emilio € capaz de sustentar a si mesmo,
mesmo em condic¢des de pobreza. Ele ndo depende da riqueza ou do apoio financeiro de outros
para sobreviver e estd acostumado a contar consigo mesmo. Ele ndo depende dos outros ou do
acaso para resolver seus problemas ou atender as suas necessidades, pois ¢ capaz de viver e
trabalhar em diferentes circunstancias. Ele ndo estd preso a um lugar especifico ou a uma
situagdo confortavel, mas pode se adaptar e prosperar onde quer que esteja, mesmo que seja
longe de Sofia, sua companheira, se necessario. Isso demonstra sua independéncia emocional e
sua capacidade de manter sua identidade e proposito, mesmo quando separado de entes
queridos.

Essa citagdo ressalta a autonomia de Emilio como resultado da educagdo que recebeu.
Através dessa educacdo, Emilio desenvolveu as habilidades e o carater necessarios para ser
autossuficiente, adaptavel e emocionalmente resiliente. Ele ndo estd a mercé das circunstancias
externas, mas possui os recursos internos para enfrentar os desafios da vida adulta. Essa énfase
na autonomia e na independéncia ¢ uma caracteristica central da filosofia educacional de
Rousseau, que visa formar individuos capazes de pensar por si mesmos, tomar decisdes e agir
de acordo com seus principios, em vez de simplesmente se conformar as expectativas da
sociedade.

A partir dessas reflexdes, € possivel fazer uma analise mais aprofundada das ideias de
Rousseau sobre a forma de governo e como essas concepgdes moldam a construcao do cidadao
ideal em sua filosofia. A importancia da soberania popular, a busca pelo bem comum e a relagdo
entre liberdade e responsabilidade sdo elementos-chave que emergem de suas obras,
desempenhando um papel fundamental na formagdo do individuo enquanto membro ativo e
consciente de sua comunidade politica. Assim, a analise de suas ideias sobre a forma de governo
e sua influéncia na constru¢do do cidaddo ideal desempenha um papel fundamental na
compreensdo do pensamento politico do filosofo.

Relembrando, no Contrato Social, Rousseau propde um modelo de governo baseado
na vontade geral e na soberania popular, em contraposi¢ao aos sistemas politicos absolutistas e
aristocraticos de seu tempo. Ele argumenta que o contrato social ¢ um acordo voluntario entre
os cidadaos, por meio do qual renunciam a certas liberdades individuais em troca da protegao

e do bem-estar coletivo. A partir dessa perspectiva, Rousseau defende a importancia de um
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governo que esteja em sintonia com a vontade geral do povo, representando os interesses e
aspiragdes comuns da sociedade. Ele destaca que a participacdo ativa dos cidaddos na tomada
de decisoes politicas ¢ essencial para a legitimacdo do governo e para a construgdo de uma
comunidade justa e equitativa. Nesse contexto, a andlise das ideias de Rousseau sobre a forma
de governo permite examinar como esses principios influenciam a concepg¢ao do cidadao ideal,
que se caracteriza por seu engajamento civico.

No entanto, dada sua condi¢do de “escala” e ndo de “programa”, assim como 0s riscos
totalitarios de sua aplicagdo tout court, ¢ preciso recorrer ao movimento pendular no
pensamento de Rousseau, caso contrario podemos cometer equivocos na interpretacdo do papel
significativo que sua reflexdo proporciona sobre a forma de governo e sobre as possibilidades
da formagao do cidadao ideal. Nisso, o pensamento de Rousseau também destaca a importancia
da participacao ativa dos cidadaos na tomada de decisdes politicas. Paiva (2010) observa que o
filésofo suigo defende, pelos principios apresentados no Contrato Social, que a soberania
popular deve ser exercida por meio de assembleias e consultas populares, onde cada individuo
tem a oportunidade de expressar sua opinido e contribuir para a formacao da vontade geral.

Essa dimensao participativa reflete a importancia da autonomia individual e da
responsabilidade coletiva na construcdo de um cidaddo engajado e comprometido com a vida
politica e social. O que s6 ¢ possivel pelo movimento pendular entre os pontos as vezes
contraditdrios. Como discutido por Leite (2018), trata-se de um movimento que oscila entre a
necessidade de um poder auténtico para garantir a ordem e a coesdo social, e a valorizagdo da
autonomia individual e do engajamento ativo dos cidaddos na tomada de decisdes politicas.
Essa dinamica reflete a complexidade do pensamento de Rousseau e a sua tentativa de conciliar
diferentes principios em busca de um sistema politico que promova tanto a liberdade quanto o

bem comum. Diz ele:

Se ndo compreendermos o movimento pendular entre universal e particular, essa

posicdo parecerd flagrantemente contraditéria. A citag:z?to83 esta em confronto com as
especificidades de uma sociedade, com a corrup¢do moral enquanto fato
incontornavel e, nesse caso, a intervencdo nao deve tentar expurgar o mal, saida
contraproducente, mas justamente utiliza-lo para tentar refrear a corrupgao, espécie
de terapia antiofidica (Leite, 2018, p.161).

8 Minha opinido ¢, entfo, a de que, € ja o disse em mais de uma ocasido, se deixem subsistir e mesmo estimulem
com zelo as Academias, os Colégios, as Universidades, as Bibliotecas, os Espetaculos, ¢ todos os outros
divertimentos que possam distrair a maldade dos homens, e impedi-los de ocupar sua ociosidade com coisas mais
perigosas. (Rousseau, 1964b, t. I, p. 972).

163



A andlise das ideias de Rousseau sobre a forma de governo e sua influéncia na
construcdo do cidaddo ideal revela uma abordagem tnica e significativa, porque Rousseau
reluta em ndo tomar partido de uma posicéo radical, seja no ponto (A), no ponto (£2), ou em
qualquer outro ponto dessa escala. Segundo Paiva (2010), Rousseau acreditava que a forma de
governo ideal seria aquela que fosse capaz de garantir a liberdade e igualdade dos cidadaos,
promovendo o bem comum e respeitando a vontade geral. Nesse contexto, o autor destaca a
importancia de um governo forte e centralizado, capaz de garantir a estabilidade e a ordem
social (Paiva, 2010), ou seja, um ponto intermediario entre (A) e (Q2), dentro de suas
possibilidades concretas e reais.

No entanto, Nussbaum (1996b) levanta preocupagdes sobre a participagdo
democratica, argumentando que a democracia pode levar a opressao da minoria e ao desprezo
pelos direitos individuais. Ela destaca a importancia de um sistema politico que proteja e
respeite os direitos fundamentais dos cidadaos, promovendo a justica e a igualdade. Essa visao
critica nos leva a questionar até que ponto a participagdo democratica na forma de governo
proposta por Rousseau pode garantir a constru¢do do cidaddo ideal. Obviamente que um
governo que tomasse o Contrato Social como programa poderia levar a uma situagao criticada
por Nussbaum. Como bem salienta Nascimento (1988, p. 12), “em nenhum momento tenta
realizar o modelo politico do “Contrato Social” como programa de a¢do, mas usa tarefa se limita
a uma aplicacdo pratica dos principios estabelecidos no “Contrato”, apenas como referéncia a
um sistema de medidas”, como o faz no Emilio.

Por isso, importa considerar a relagdo entre a forma de governo e a educagdo na
construcao do cidadado ideal. Paiva (2010) destaca a importancia da acdo politico-pedagogica
na forma¢do do homem em Rousseau. O autor argumenta que a educacdo deve ser um
instrumento para desenvolver virtudes civicas nos cidadaos, preparando-os para a vida politica.
Nesse sentido, a forma de governo influencia diretamente a educacgao, pois ¢ por meio dela que
se moldam as disposigdes e valores dos cidaddos. E pela forma de governo que os processos
educativos vao reforgar ou negar a liberdade do individuo, vao reforcar ou negar a autonomia
do sujeito.

No entanto, ¢ importante refletir sobre os desafios e limitagdes dessa abordagem.
Nussbaum (1996b) argumenta que a educag¢do ndo deve ser apenas um meio para promover a
lealdade ao Estado ou ao governo vigente, mas sim um meio de desenvolver habilidades criticas
e éticas nos cidadados. Talvez seja essa a melhor ligao que Emilio recebeu, ao viajar e conhecer

os governos sem, contudo, ligar-se a eles de modo comprometedor. Mas desenvolver a
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habilidade de estuda-los, analisando seus pontos positivos e negativos, a luz do que estudou no
resumo Do Contrato Social, a fim de, de modo auténomo, escolher as melhores formas de
participagdo politica. Tem razdo a autora ao ressaltar a importancia da educag¢do para a
formacgdo de cidadaos capazes de questionar e buscar a transformagao das estruturas politicas
injustas.

Enquanto Rousseau enfatiza, por um lado, a importancia de um governo forte e
centralizado () e da participagdo dos cidaddos na vida politica, Nussbaum destaca a
necessidade de um patriotismo cosmopolita € uma educacao que promova habilidades criticas
e éticas, que poderia ser muito bem localizado nos diversos pontos do péndulo, entre os pontos
(A) e (Q). Como Nussbaum nido deve ter lido Emilio, ou ndo tenha considerado com maior
relevancia, € nele que vamos encontrar essa formagao. Nao um cidadao cosmopolita, mas um
ser humano capaz de assumir suas fungdes sociais, caso seja necessario, com a virtude que
aprendeu ao longo de seu processo formativo. Emilio € livre, mas consciente de seu papel
social.

O autor Robert Wokler, em sua obra Rousseau: A Very Short Introduction (2001),
refor¢a a visdo de Rousseau sobre a importancia da participacdo politica e da educagao na
formagao civica. Wokler ressalta que Rousseau via a participagdo cidada como um meio de
desenvolver a virtude e o senso de responsabilidade nos individuos, além de promover a
igualdade e a justica na sociedade. Para Rousseau, a formacdo do cidaddo ideal estava
intrinsecamente ligada a participagdo ativa na vida politica e a busca pelo bem comum.

Portanto, ao considerar a visdo de autores como Wokler, Nussbaum e Paiva, em
conjunto com as ideias de Rousseau, percebemos a importancia de uma abordagem educacional
que valorize a participagdo politica e o desenvolvimento moral dos individuos, para além da
formacdo pedagogica e do desenvolvimento sensitivo que aparecem substancialmente no
Emilio. Essa perspectiva enfatiza a necessidade de formar cidaddos virtuoso, capazes de
contribuir para a constru¢do de um governo melhor. A andlise sistematica das ideias de
Rousseau sobre a forma de governo e sua influéncia na construgao do cidadao ideal nos convida
a refletir sobre a importancia de uma educacao politica e moral que promova a participagao
ativa dos cidadaos e estimule a busca pelo bem comum (Paiva, 2010).

Entdo, como vimos neste capitulo, temos entdo que ao examinar Emilio como possivel
cidadao, levamos em consideracao as influéncias de seu ambiente social e educacional em sua
formacdo. Sua educagdo voltada para a natureza e a liberdade, sob a tutela do preceptor, ¢

fundamental para sua constru¢do como um individuo consciente e engajado em sua
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comunidade. Além disso, a exploragdo das Consideragoes sobre o governo da Polonia, escritas
por Rousseau, como uma fonte adicional, permitiu compreender melhor a relacdo entre Emilio
e o Contrato Social. Foi analisado as ideias de Rousseau sobre a forma de governo e sua
influéncia na construcao do cidadao ideal. Ficou evidente que Rousseau defende um governo
baseado na vontade geral e que proporcione condigdes igualitarias para todos os cidadaos.

Ao investigar a relagdo entre Emilio e o Contrato Social, exploramos as ideias de
Rousseau sobre a formagao do cidaddo. O movimento pendular presente no pensamento de
Rousseau evidencia a importancia de equilibrar a liberdade individual com a responsabilidade
coletiva. Considerando a formacdo e os valores de Emilio, surge a questdo de sua adequacdo
como um cidaddo Do Contrato Social proposto por Rousseau. Emilio, ao longo de sua
trajetoria, ¢ submetido a uma educacao, voltada para a natureza e a liberdade, sob a tutela de
seu preceptor, mas também com o objetivo moldar Emilio em um ser humano consciente,
responsavel e engajado em sua comunidade, consolidando a férmula (A) + (€2)/2, ou, como diz
o proprio Rousseau, atingindo o “duplo objetivo” para eliminar as contradi¢des do homem e
os obstaculos a felicidade (Rousseau, 1973).

Autores como Martha Nussbaum e Robert Wokler contribuem para a compreensao da
relacdo entre o cidaddo ideal proposto por Rousseau e o contexto Do Contrato Social. Além,
de Nascimento, Salinas Fortes. Neidleman e etc. Nussbaum (1996b), destaca a importancia de
um patriotismo que transcenda as fronteiras nacionais e abrace a humanidade como um todo.
Ela argumenta que um cidaddao do contrato social deve ser capaz de reconhecer a
interdependéncia global e agir em prol do bem comum, indo além do amor exclusivo a sua
patria. Nesse sentido, Emilio, com sua educagdo voltada para a compreensdo da natureza e o
respeito a liberdade, pode ser interpretado como alguém que possui a capacidade de se engajar
em questdes que ultrapassam as fronteiras territoriais, em sintonia com a perspectiva
cosmopolita de Nussbaum.

Ja Robert Wokler, em sua obra Rousseau: A Very Short Introduction ressalta a
importancia da vontade geral no pensamento de Rousseau. Segundo Wokler, a vontade geral ¢
o elemento central do contrato social, representando a busca pelo interesse comum da
sociedade. Emilio, ao ser educado de forma a desenvolver sua autonomia e responsabilidade,
estd preparado para contribuir para a formacdo dessa vontade geral, principalmente se
considerarmos aqui duas perspectivas: a de Paiva (2010) que coloca o Emilio como “cidaddo”
de um mundo que ndo pode ser situado no ponto (Q2), ¢ a de Neidleman (2001) da vontade geral

como cidadania — perspectiva que também esta longe do ponto (Q2). Um cidadéo assim, € capaz
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de refletir sobre os interesses coletivos e buscar o bem comum, mesmo que tenha passado por
um longo processo de formacao individual, de uma educag¢do natural e negativa, como acontece
no Emilio.

Portanto, a possibilidade de se relacionar o Emilio, como pessoa, aos principios do
Contrato Social esta em sua capacidade de internalizar os valores e principios fundamentais
desse contrato, mesmo que sua formagdo seja idealizada e limitada em termos politicos. Sua
educagdo o prepara para ser um individuo livre e autdbnomo, mas também critico e
comprometido com a busca pela justica e pela igualdade.

Ao concluirmos a Parte II, que se dedicou a explorar a proposta pedagdgica de
Rousseau no Emilio, percebemos como o filosofo articula a educacdo como um meio de
preservar a liberdade e a autonomia do individuo. Rousseau nos mostra que a formagao de um
ser humano auténtico e virtuoso requer um equilibrio delicado entre a liberdade natural e as
exigéncias da vida em sociedade. Através de métodos que valorizam a experiéncia sensorial e
a curiosidade, ele propde um caminho educativo que busca ndo apenas o desenvolvimento
intelectual, mas também o fortalecimento moral e emocional. O que nos convida a refletir sobre
a importancia de uma educagdo que respeite a individualidade e promova a verdadeira
autonomia.

Chegando a esse ponto, o foco se desloca para a inser¢ao do individuo na sociedade e
a construcao de uma cidadania auténtica, dentro das possibilidades que a perspectiva eduacional
do Emilio nos permite conceber, isto ¢, uma cidadania possivel. Por isso, apresentamos as
propostas de Rousseau para a vida civica e a participagdo politica, buscando compreender como
ele imagina uma sociedade onde a liberdade individual e a responsabilidade coletiva coexistem
harmoniosamente. Essa transicdo nos permitira aprofundar a compreensdo do ideal
rousseauniano de uma sociedade na qual a educagdo desempenha um papel central na formagao

de cidaddos virtuosos.

167



e A L e
T a ‘/J/T/%“L‘ Dn vold (o weee (2 gg/;&ﬁf@
Wi nialirne 2o/ ancien My vi2
Parte 111 prle- frrivant g e Lo
Terceiro blie g Do R 14 o
2 mfau 7 %J%Qz, /Pm
Movimento Pen gt < o
o— [ }"wfﬁ?n gere— feee W
® (avles Lo (B el for /m,{,(ﬂ :
&"M—G«/ povi o rene aFEA
i 2wl gbrsee - TPRIE lire
vt monls frr i ¢ huvald Doy
o hoetter Jh ,;.../é,m»%u@ De
flaucr Do Lis ek coteed D
{a @ﬂm %Mzgu it
rZYW u.a%&ﬁ 7 %Mf«ézz‘w’
Ul tre frve pot— 2te. e
2’- JiceresD Yse ST .
WW& nacre ¢éd4x‘;7££.) s
® Do telle /;‘f,a‘f-?azZzw B =
[ aor WQJ’- e a_ Dure ‘2o
(romi ped Re Qo0 2na




CAPITULO 1 - A MARCHA DA LIBERDADE E DA AUTONOMIA

“Fostes vos, meu mestre, que me fizestes livre, ensinando-me a ceder ante a necessidade. Que
chegue quando lhe agrade, deixarei levar-me sem constrangimento, e como ndo a quero
combater, ndo me apego a nada que me retenha”

Rousseau

Introducio

Nesta terceira e ultima parte desta tese, adentramos no que pode ser considerado o
"altimo movimento pendular" no pensamento de Jean-Jacques Rousseau. Este movimento final
ndo representa um simples retorno ao ponto de partida, mas sim uma sintese complexa das
ideias anteriormente exploradas. Aqui, buscamos compreender como Rousseau propde alcangar
um estado de equilibrio dindmico, onde as tensdes previamente examinadas encontram uma
resolucao harmoniosa, ainda que nao definitiva ou estatica.

O equilibrio proposto por Rousseau nao deve ser entendido como um estado imutavel,
estatico, ou uma conclusdo final. Pelo contrario, trata-se de um processo continuo de ajuste e
readaptacdo, um equilibrio que se mantém através do movimento constante, assim como um
ciclista mantém seu equilibrio apenas enquanto estd em movimento. Esta concepcao dindmica
do equilibrio reflete a compreensao profunda de Rousseau sobre a natureza mutavel da condi¢ao
humana e a necessidade de uma filosofia que seja tao flexivel quanto resiliente.

E neste ponto culminante que se desvelam em Rousseausuas visdes mais maduras e
sofisticadas sobre educagdo, desenvolvimento pessoal e organizagdo social. Aqui encontramos
a sintese de seu pensamento sobre liberdade, autenticidade e a realizacao do potencial humano.
O filésofo genebrino nos apresenta um modelo de ser humano que ¢ simultaneamente natural e
social, individual e coletivo, racional e emocional.

Nos capitulos que se seguem, buscamos examinar como Rousseau articula estes
diversos aspectos de sua filosofia: Sua filosofia educacional, conforme delineada em Emilio,
que busca cultivar um individuo que seja tanto autdbnomo quanto socialmente responsavel; Sua
concepgdo de amor-proprio bem regulado, que transforma uma potencial fonte de conflito
social em um fundamento para a virtude e a cooperagdo; Sua visdo de uma individualidade
auténtica que nao se opde a vida social, mas que, paradoxalmente, s6 pode se realizar

plenamente dentro do contexto comunitario e sua proposta de uma liberdade que nao ¢ absoluta,
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mas condicionada — uma liberdade que encontra sua expressdao mais plena dentro dos limites
necessarios impostos pela natureza e pela sociedade.

Além disso, tentamos explorar como estas ideias nao apenas culminam o pensamento
de Rousseau, mas também langam as bases para desenvolvimentos filos6ficos posteriores. Em
particular, buscamos examinar como o conceito rousseauniano de autenticidade prefigura e
influencia a ética da autenticidade, defendida pelo filosofo canadense Charles Taylor,
estabelecendo assim uma ponte entre o pensamento do século XVIII e as preocupagdes
filosoficas contemporaneas.

Ao longo desta analise, veremos como Rousseau, longe de ser um simples critico da
civilizacdo ou um defensor ingénuo do "retorno a natureza", nos oferece uma visao melhor da
condi¢do humana. Sua filosofia, em seu movimento pendular final, ndo resolve as tensoes da
existéncia humana eliminando-as, mas propondo um modo de vida que as incorpora e as
transcende, buscando uma harmonia que ¢ to desafiadora quanto inspiradora.

Este tltimo movimento pendular no pensamento de Rousseau nao €, portanto, um fim,
mas um novo comeg¢o. Ele nos convida a um processo continuo de autorreflexdo, auto
aperfeigoamento e engajamento social, sempre em busca daquele equilibrio elusivo que

caracteriza a verdadeira realizagao humana.

A marcha da natureza e o preceptor como intérprete

Para Rousseau, cada fase da vida tem suas proprias caracteristicas e necessidades, e
que a educacdo deve respeitar e se adaptar a essas fases naturais. Assim, como esta explicito no
Emilio, Rousseau divide o desenvolvimento natural em quatro estagios principais: A infancia
(infans), como primeira etapa da idade da natureza (do nascimento aos 2 anos); A segunda etapa
(puer) da idade da natureza (dos 2 aos 12 anos); A idade da forca (dos 12 aos 15 anos) e a idade
da razdo e das paixdes (dos 15 aos 20 anos). Cada estagio tem suas proprias caracteristicas e
demandas educacionais especificas. Por exemplo, durante a "idade da natureza", Rousseau
enfatiza a importancia da educagao sensorial e da exploracao fisica do ambiente: "Como tudo
que entra no conhecimento humano entra pelos sentidos, a primeira razao do homem ¢ uma
razao perceptiva; ela € que serve de base a razdo intelectual: nossos primeiros mestres de
filosofia sd3o nossos pés, nossas maos, nossos olhos" (Rousseau, 1973, p. 121)

Na visdo de Rousseau, o preceptor (ou educador) desempenha um papel crucial, mas

sutil, no processo educacional. Ele ndo ¢ um transmissor direto de conhecimento, mas um
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intérprete da natureza, compreendendo sua marcha, isto ¢, um facilitador que cria as condigdes
ideais para o desenvolvimento natural da crianga. Rousseau descreve o papel do preceptor da
seguinte forma: “Jovem instrutor, eu vos prego uma arte dificil, a de governar sem preceitos e
de tudo fazer nao fazendo nada. Essa arte, concordo, ndo ¢ de vossa idade; nao leva a que
brilhem primeiramente vossos talentos, nem a vossa valorizagdo junto aos pais: mas ¢ a Unica
suscetivel de dar resultado” (Rousseau, 1973, p. 113). Esta passagem ilustra a complexidade do
papel do preceptor. Ele deve guiar sem parecer que estd guiando, criar situagdes de
aprendizagem sem impor conhecimentos diretamente.

O preceptor, na filosofia de Rousseau, tem varias responsabilidades principais, como
por exemplo, a observagdo atenta: O preceptor deve observar cuidadosamente a crianga para
entender suas inclinagdes naturais, interesses e ritmo de desenvolvimento; a criagdo de
ambientes propicios: Em vez de ensinar diretamente, o preceptor deve criar situagdes e
ambientes que estimulem a curiosidade natural da crianga e promovam a aprendizagem através
da experiéncia direta; a protecdo contra influéncias negativas: O preceptor deve proteger a
crianca de influéncias sociais prejudiciais que possam corromper sua natureza essencialmente
boa e ser um guia sutil: Quando necessario, o preceptor deve orientar gentilmente a crianga,
mas sempre de uma maneira que parega que a crianga estd descobrindo as coisas por si mesma.

Rousseau enfatiza a importancia da sutileza na orientagdo: "Segui um caminho
diferente com vosso aluno; que ele imagine sempre ser o mestre e que vos o sejais sempre. Nao
ha sujeicdo mais perfeita do que aquela que conserva a aparéncia da liberdade: cativa-se assim
a propria vontade" (Rousseau, 1973, p. 114). Rousseau propde uma estratégia educacional que
cria uma percep¢ao de autonomia para o aluno. Esta abordagem visa fazer com que o educando
sinta que esta no controle de seu proprio aprendizado, mesmo quando, na realidade, esta sendo
guiado pelo educador. Tal técnica tem varias implicagdes importantes. Primeiramente, ao
acreditar que esta no comando, o aluno desenvolve uma motivacao intrinseca para aprender.
Ele ndo se sente coagido ou forgado, mas sim impulsionado por sua prépria curiosidade e desejo
de descoberta. Além disso, esta abordagem ajuda a construir a autoconfianca do aluno. Ao
sentir-se capaz de dirigir seu proprio aprendizado, o educando desenvolve uma crenga em suas
proprias habilidades e julgamentos. Por fim, quando o aluno se vé como o mestre, ele tende a
adotar uma postura mais ativa no processo de aprendizagem, fazendo perguntas, explorando e
buscando respostas por conta propria.

A frase "que vOs o sejais sempre [0 mestre]", dita por Emilio adulto ao seu mestre,

ressalta o papel crucial, porém discreto, do educador. Rousseau argumenta que o verdadeiro
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controle deve permanecer com o educador, mas de uma forma que nao seja perceptivel para o
aluno. Como afirma o proprio filosofo: “Sem duvida ndo deve ela fazer sendo o que quer; mas
nao deve querer sendo o que quiserdes que ela faca; ndo deve dar um passo que nado tenhais
previsto; ndo deve abrir a boca sem que saibais o que vai dizer” (Rousseau, 1973, p. 114). Isso
implica um planejamento cuidadoso por parte do educador, que deve estruturar
meticulosamente as experiéncias e oportunidades de aprendizagem, criando um ambiente que
pareca natural e espontaneo, mas que na verdade ¢ cuidadosamente arquitetado. Além disso, o
educador deve praticar uma orientacao indireta, guiando o aluno através de perguntas, sugestdes
sutis e manipulacdo do ambiente de aprendizagem, em vez de dar instru¢des diretas. Isso requer
uma observagdo constante, onde o educador esta sempre atento, observando o progresso € as
necessidades do aluno para intervir de maneira apropriada e discreta quando necessario.

Rousseau sugere que quando o aluno acredita que esta agindo livremente, ele esta mais
aberto a orientacdo e ao aprendizado. A resisténcia natural a autoridade ¢ minimizada.
Paradoxalmente, esta "aparéncia de liberdade" permite um controle mais efetivo sobre o
processo de aprendizagem. Mas temos que observar que ao criar uma sensac¢ao de liberdade, o
educador consegue alinhar a vontade do aluno com os objetivos educacionais. Isso implica uma
internalizacao de valores, onde o aluno adota os objetivos e valores do processo educativo como
se fossem seus proprios. Isso leva a uma motivagdo sustentavel, onde a aprendizagem se torna
um desejo interno do aluno, ndo uma imposi¢do externa, resultando em um engajamento mais
profundo e duradouro, levando o aluno a desenvolver a capacidade de autocontrole e
autodirecdo, habilidades cruciais para o aprendizado ao longo da vida.

Portanto, deve ser uma forma de educacao que respeita a autonomia do aluno enquanto
mantém uma orientacdo cuidadosa, que desafia os educadores a serem ndo apenas instrutores,
mas também arquitetos habilidosos de experiéncias de aprendizagem, criando ambientes onde
os alunos possam crescer e¢ se desenvolver de maneira aparentemente natural, mas
cuidadosamente guiada. Em tltima andlise, a visdo de Rousseau nos convida a repensar
profundamente a natureza da educagdo e a relagdo entre educador e educando, propondo
insights valiosos sobre como podemos nutrir o desenvolvimento humano de maneira mais
eficaz e respeitosa.

Na marcha que o filésofo apresenta, de desenvolvimento corporal, cognitivo, moral e
intelectual, ele também coloca grande énfase na aprendizagem por meio da experiéncia direta,
em oposicao a instrucao verbal ou a memorizagdo de fatos. Esta abordagem experiencial ¢

particularmente evidente na educacao fisica e sensorial que Rousseau propoe para os primeiros
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anos. Ele encoraja atividades que desenvolvam os sentidos e as habilidades fisicas da crianca,
como nadar, correr e escalar. A medida que a crianga cresce, Rousseau reconhece a necessidade
de introduzir gradualmente conceitos morais e sociais. No entanto, ele insiste que isso deve ser
feito de uma maneira que respeite o desenvolvimento natural da crianga. Por exemplo, ao
discutir a introdugao de ideias sobre propriedade, Rousseau sugere criar situagdes praticas que
permitam a crianga descobrir por si mesma os principios envolvidos.

Ele argumenta que cada individuo tem suas proprias inclinagdes e ritmo de
desenvolvimento, e que a educacdo deve ser adaptada a essas caracteristicas individuais: "Cada
espirito tem sua forma prépria segundo a qual precisa ser governado" (Rousseau, 1973, p. 80).
Esta énfase na individualidade ¢ revolucionaria para a época e antecipa muitas abordagens
educacionais modernas que valorizam a personalizacao do ensino.

Sua énfase no respeito pelo desenvolvimento natural da crianga, na importancia da
experiéncia direta e no papel sutil, mas crucial do educador oferece insights valiosos para
educadores e pensadores contemporaneos. Nao € a toa que o historiador inglés Paul Johnson,
mesmo tecendo criticas contra o genebrino, venha dizer que Rousseau foi o mais influente dos
intelectuais modernos (Johnson, 2007).

A visdo de Rousseau, de uma educagdo que respeita a individualidade da crianga e
busca nutrir sua bondade natural, continua a ressoar em muitas praticas educacionais modernas.
Como diz Paiva (2016, p. 215), “Assim, de pedagogo romanesco Rousseau se transforma em
pedagogo social, ou melhor, pedagogo politico, porque estabelece os caminhos para bem
conduzir o homem em sua trajetoria civil e, valendo-se dos pressupostos naturais e intrinsecos,
transformar as estruturas da vida em sociedade”.

A visao de Rousseau sobre a marcha da natureza e o papel do preceptor como
intérprete nos convida a repensar fundamentalmente nossa abordagem sobre a educagdo. Ela
nos desafia a ver a educa¢ao nao como um processo de moldar a crianga de acordo com nossas
expectativas, mas como uma jornada de descoberta e desenvolvimento guiada pela natureza e
facilitada por educadores atentos e sensiveis. Por tais consideragdes ¢ que se torna possivel
interpretar a educacdo de Emilio como uma marcha para a liberdade, mas nao no sentido
irrestrito, de uma libertade total, irrefreada libertina, e sim no sentido de uma liberdade

condicionada por fatores enddgenos e exodgenos, como vamos delinear.

Liberdade condicionada
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A questdo da liberdade condicionada ¢ um conceito fundamental e multifacetado na
filosofia de Jean-Jacques Rousseau, permeando suas obras mais influentes, como Do Contrato
Social e Emilio, ou da Educa¢do. Rousseau apresenta uma visado complexa e, por vezes,
aparentemente paradoxal da liberdade, que se manifesta simultaneamente como natural e social,
individual e coletiva. Esta concep¢do desafia nogdes simplistas de liberdade como mera
auséncia de restricdes, propondo uma compreensdo mais profunda do que significa ser
verdadeiramente livre.

No cerne da filosofia de Rousseau sobre liberdade esta a distingdo crucial entre
liberdade natural e liberdade civil. A liberdade natural é uma liberdade irrestrita, mas também
precaria e insegura. Por outro lado, a liberdade civil ¢ aquela que o individuo adquire ao entrar
numa sociedade legitima. Rousseau articula esta transicdo de forma eloquente, ao dizer
Contrato social: "O que o homem perde pelo contrato social € a liberdade natural e um direito
ilimitado a tudo quanto aventura e pode alcangar. O que com ele ganha ¢ a liberdade civil e a
propriedade de tudo que possui" (Rousseau, 1999b, p. 77). Esta passagem exemplifica a visdo
de Rousseau de que a liberdade civil, embora condicionada por leis e convengdes sociais, nao
¢ necessariamente inferior a liberdade natural. Pelo contrario, ela oferece uma forma de
liberdade mais estavel e significativa, protegida pelo arcabougo social e legal.

A concepgdo de liberdade de Rousseau estd intrinsecamente ligada a sua ideia de
vontade geral. Para ele, a verdadeira liberdade ndo se realiza no isolamento ou na busca irrestrita
dos desejos individuais, mas na harmonizacao da vontade particular com a vontade coletiva da
sociedade. Ele afirma que "a obediéncia a lei que se estatuiu a si mesma € liberdade” (Rousseau,
1999b, p. 78). Esta declaracdo profunda sugere que a liberdade auténtica ndo consiste
simplesmente em fazer o que se quer, mas em agir de acordo com fatores endogenos, como a
consciéncia; e fatores exogenos, como as leis que sdo coletivamente determinadas e que
refletem o bem comum. Assim, Rousseau propde uma forma de liberdade que ¢
simultaneamente individual e social, onde o individuo encontra sua expressao mais plena como
parte integrante de uma comunidade politica.

A relagdo entre liberdade e natureza ¢ outro aspecto crucial do pensamento de
Rousseau. Ele vé a natureza nao apenas como uma fonte de liberdade, mas também como um
conjunto de limites necessarios e benéficos. Rousseau sugere que a verdadeira liberdade nao
vem da tentativa de transcender os limites naturais, mas do entendimento ¢ da aceitagao desses
limites. Rousseau argumenta que ao compreender e respeitar as leis da natureza, o individuo

pode alcangar uma forma de liberdade mais auténtica e sustentavel.
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. A visdo da liberdade como a capacidade de viver dentro dos limites necessarios,
sejam eles naturais ou sociais, ¢ fundamental para entender a nogao de liberdade condicionada,
ou “liberdade bem regrada” (Kawauche, 2021), de Rousseau. Ele propde que a verdadeira
liberdade nao ¢ a auséncia de restrigdes, mas a capacidade de florescer dentro dos limites que
sdo genuinamente necessarios para o desenvolvimento humano e o bem-estar social. Ou seja,
uma abordagem que respeita a liberdade da crianga, mas dentro de limites cuidadosamente
estabelecidos. Rousseau afirma: "[...] deixai a infancia amadurecer nas criancas. Alguma li¢ao
se faz necessaria? Evitai dar-lhe desde logo, se puderdes adia-la sem perigo" (Rousseau, 1973,
p. 80). Esta abordagem educacional visa desenvolver uma liberdade que é consciente de seus
limites e responsabilidades, preparando o individuo para uma vida de liberdade auténtica dentro
da sociedade.

A autenticidade € outro componente crucial da concepgdo de liberdade de Rousseau.
Ele argumenta que muitas das restri¢des a liberdade ndo vém da natureza ou de uma sociedade
justa, mas das opinides e expectativas artificiais impostas pelos outros. Rousseau critica
veementemente estas convengdes sociais artificiais: "O homem civil nasce, vive e morre na
escraviddo; ao nascer, envolvem-no em um cueiro; a0 morrer, encerram-no em um caixao;
enquanto conserva sua figura humana estd acorrentado a nossas institui¢cdes" (Rousseau, 1973,
p. 17). Esta critica as convengdes sociais que limitam a liberdade auténtica do individuo ¢ um
aspecto central do pensamento de Rousseau, enfatizando a necessidade de distinguir entre
limites necessarios e constrangimentos artificiais impostos pela sociedade.

A concepcao de liberdade condicionada de Rousseau tem implicacdes profundas para
diversos campos. Na esfera politica, ele sugere que a verdadeira liberdade ndo consiste na
auséncia de governo, mas em um sistema politico que reflita genuinamente a vontade geral. Na
¢tica, ela nos convida a reconsiderar nossas nogoes de autonomia e responsabilidade, sugerindo
que somos mais livres quando nossas agdes estdo em harmonia com o bem comum. Na
educacdo, ela propde uma abordagem que respeita o desenvolvimento natural da crianca,
enquanto a prepara gradualmente para as responsabilidades da cidadania.

Ao mesmo tempo, € importante reconhecer as tensdes e potenciais contradi¢cdes na
teoria de Rousseau. A ideia de uma vontade geral que todos devem seguir para serem
verdadeiramente livres pode ser vista como potencialmente autoritaria. A énfase na natureza
como guia pode ser criticada por ignorar as complexidades das sociedades modernas. E a nogao

de autenticidade pode ser desatiada como sendo demasiado individualista ou romantica.
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No entanto, apesar dessas tensdes, a visdo de Rousseau sobre liberdade condicionada
continua a ser profundamente influente e relevante. Ela nos desafia a repensar nossa
compreensdo de liberdade, sugerindo que a verdadeira liberdade nao ¢ fazer tudo o que
queremos, mas querer o que ¢ verdadeiramente bom para nds e para a sociedade. Rousseau nos
convida a ver os limites ndo como obstaculos a liberdade, mas como condi¢des necessarias para
sua realizagdo plena, levando em consideracdo especialmente a questdo da liberdade
condicionada na educacgao.

O Emilio ¢ rico em cenas pedagdgicas que ilustram o conceito de liberdade
condicionada. Como foi citado anteriormente, uma das cenas mais significativas € o episodio
das favas, quando o jovem Emilio deseja cultivar algumas sementes. O tutor permite que ele as
plante em um canteiro, mas em um espago onde ja havia sementes de meldao plantadas por
Roberto, o jardineiro e dono do terreno. Quando Emilio descobre, apds os varios dias de
trabalho, que suas plantas foram arrancadas, o tutor usa a situagdo para ensinar sobre
propriedade e respeito aos direitos dos outros. Importa repetir o comentario sobre essa cena
para elucidar o quanto ela ilustra perfeitamente a liberdade condicionada. Emilio tem a
liberdade de plantar o que deseja, mas essa liberdade ¢ limitada pelos direitos dos outros e pelas
regras da sociedade. A licdo ensina que a verdadeira liberdade ndo ¢ fazer o que se quer sem
considerar os outros, mas entender e respeitar os limites necessarios para a coexisténcia social.

Em outro episddio, agora explorando o tema da Geografia, Rousseau descreve uma
cena onde, em vez de ensinar a matéria através de globos € mapas, o tutor leva Emilio para uma
caminhada na floresta. Eles se perdem e usam o sol e as estrelas para encontrar o caminho de
volta, aprendendo sobre orientacdo, assim como tendo boa introdugdo a astronomia e a
geografia de forma pratica: "Quereis ensinar-lhe a geografia e ides procurar globos, esferas,
mapas: quanta estoria! Por que todas essas representagdes? Por que ndo comegais mostrando-
lhe o proprio objeto, a fim de que ele saiba, ao menos, de que lhe falais?" (Rousseau, 1973, p.
175). Emilio tem a liberdade de explorar e aprender por si mesmo, mas dentro dos limites
estabelecidos pela natureza e pela situagdo criada pelo tutor. A liberdade de aprendizagem ¢
condicionada pela necessidade pratica de encontrar o caminho de volta, ilustrando como os
limites naturais podem ser instrutivos e benéficos.

Esse episddio da astronomia serve de exemplo para se pensar as possibilidades praticas
da pedagogia rousseauniana, como defende Francisco (2011; 2012), bem como discute a
professora Ivone Barbosa, que pode-se projetar ai a crianga, neste caso, o Emilio, do “mundo

real, concreto, material, em sua forma ideal” (Barbosa, 1997, p. 31), cujo aprendizado pode
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acontecer de forma pratica. Até porque, como diz Barbosa (1997, p. 144): “A crianga pode [...]
significar as situagdes e 0s objetos a partir de varios critérios, como se esta a mostrar: pelo uso,
pela necessidade ou pelo desejo imediato de torna-lo visivel ou util. Com as aprendizagens e
interagdes, a crianga vai dominando um novo nivel de significados [...]”. E exatamente isso que
ocorre ao longo da marcha da natureza, bem ordenada pelo sabio preceptor, no Emilio.

Outra cena importante ¢ a do episodio dos doces, relatado no Livro Segundo do Emilio,
que oferece uma vivida demonstracao do conceito de liberdade condicionada de Rousseau. Esta
cena ocorre durante a educacdo de Emilio dos 2 aos 12 anos, um periodo crucial para o
desenvolvimento da razdo sensitiva da crianga. Rousseau (1973) descreve como o preceptor
Jean-Jacques decide usar doces para "exercitar na corrida um menino indolente, preguicoso,
sem inclinacdo para esse exercicio" (p. 141). Ele propde uma corrida entre duas criangas, com
um doce como prémio. O preceptor observa atentamente as reagdes das criangas e ajusta a
atividade conforme necessario. Ele nota: "Se o prémio nio era grande, os que o disputavam ndo
eram ambiciosos" (Rousseau, 1973, p. 142). Isso demonstra como a liberdade das criangas ¢
condicionada ndo apenas pelas regras do jogo, mas também pelo valor que atribuem ao prémio.
A medida que a atividade se desenvolve, o preceptor introduz novos elementos para enriquecer
a experiéncia. Ele explica: "Para provocar o espirito de competicdo a longa diversdo, diz
Rousseau: 'Minha mulher insinuou aquelas que ganhavam bons prémios que dessem uma parte
as suas camaradas, de sorte que a partilha se tornou quase igual, e a alegria geral” (1973, p.
118). Esta intervencao sutil ilustra como a liberdade das criancas ¢ condicionada para promover
valores como generosidade e cooperacao.

O episodio evolui para uma li¢do mais profunda sobre moralidade e justica. Através
desta experiéncia aparentemente simples de correr por doces, Emilio aprende li¢des
fundamentais sobre justi¢a, compaixao e interacao social. Assim, também podemos observar
o que Paiva e Lima afirmam: "mais importante do que jogar, desenhar, tocar algum instrumento
musical, dancar e/ou competir, ¢ compreender qual a importancia de tais atividades (praticas
corporais) para si proprio e para o ambiente social em que estd inserido" (2023, p. 17). Esta
reflexdo captura perfeitamente a esséncia do episodio.

O episodio conclui com Emilio aprendendo ndo apenas a correr melhor, mas também
a ser mais generoso e a compreender as implica¢cdes morais de suas acdes. Rousseau observa:
"Finalmente, alguns meses de experiéncias e de erros corrigidos formaram de tal modo seu
compasso visual, que, quando eu punha pelo pensamento um doce em algum objeto longinquo,

ele tinha o golpe de vista quase tdo seguro quanto a fita métrica do agrimensor" (1973, p. 144).
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Este episddio ilustra magistralmente como Rousseau concebe a liberdade condicionada na
educacdo. A crianga ¢ livre para participar e explorar, mas essa liberdade ¢ cuidadosamente
estruturada para promover o desenvolvimento fisico, cognitivo e moral. Através de
experiéncias praticas e sensoriais, Emilio aprende li¢gdes importantes sobre si mesmo e sobre a
sociedade, tudo dentro de um contexto que respeita sua liberdade individual enquanto o guia
sutilmente em dire¢@o a valores morais e sociais importantes.

Estas cenas pedagogicas do Emilio ilustram bem o conceito de liberdade condicionada
de Rousseau. Em cada situacdo, Emilio experimenta uma forma de liberdade que ¢
simultaneamente permitida e limitada por condi¢des naturais, morais, sociais ou economicas.
Através dessas experiéncias, ele aprende que a verdadeira liberdade ndo ¢ a auséncia de
restri¢des, mas a capacidade de desenvolver dentro de limites necessarios e benéficos. Essas
ligdes praticas e experienciais refletem a crenga de Rousseau de que a educacao deve preparar
o individuo para uma liberdade que ¢ tanto pessoal quanto socialmente responsavel.

Como afirma Manoel Dionizio Neto: "somos levados a refletir sobre a liberdade
quando o autor nos fala de uma forma direta e objetiva sobre a necessidade de uma troca da
liberdade natural pela civil que deve ser compreendida pela vontade geral e ratificada pela lei
que expressa esta vontade" (Neto, 2023, p. 325). Esta transicdo ndo ¢ uma simples renincia a
liberdade individual, mas uma reconfigura¢do da liberdade dentro de um contexto social.
Rousseau argumenta que a verdadeira liberdade s6 pode ser alcangada através da participagdo
na vontade geral e da obediéncia as leis que nés mesmos criamos.

No Emilio, Rousseau apresenta um modelo educacional que visa formar um individuo
capaz de exercer esta liberdade responsavel. Como afirma Neto: "A liberdade necesséria a
afirmagdo da cidadania aparece no Emilio como algo a ser alcangado no processo de formacao
do individuo que se faz homem para poder se escolher no meio do mundo" (2023, p. 285).

O processo educativo descrito por Rousseau respeita a natureza da crianga enquanto a
prepara gradualmente para as responsabilidades da cidadania. Isso levanta a questdo
mencionada no texto de Manoel Dionizio: "E até que ponto ndo se pode confundir a educagao
com o adestramento?" (2023, p. 16). Rousseau responde a esta preocupagao propondo uma
educagdo que guia sutilmente, permitindo que a crianga aprenda através da experiéncia e da
reflexdo. A liberdade condicionada de Rousseau também se relaciona com a ideia de um
"contrato pedagogico", mesmo que implicito, entre o educador e o educando. Como afirma
Neto: hd uma "possibilidade de um acordo desta natureza, quando se encontra, de um lado,

aquele que esta em condi¢des de comandar sendo disto sabedor, enquanto, do outro lado, esta
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aquele que ainda ndo ¢ consciente do que possa significar para ele a instru¢do que lhe ¢
oferecida, sendo por isso necessario obedecer" (2023, p. 228). Este contrato pedagdgico ¢ um
microcosmo do contrato social, onde a liberdade ¢ exercida dentro de limites acordados. E
importante notar que a concepgao de liberdade de Rousseau nao ¢ isenta de tensdes e potenciais
contradigoes.

A liberdade condicionada de Rousseau ¢ um convite para encontrar nossa verdadeira
liberdade ndo na rejei¢ao de todos os limites, mas na compreensao e aceitagdo daqueles que sao
necessarios para nosso florescimento individual e coletivo, cuja marcha empreende a
valorizacdo dos elementos naturais, como o amor de si e, no silenciaento das paixdes, intenta
provocar a educabilidade do amor-proprio com vistas a formagdo de um sujeito auténomo.
Rousseau nos oferece uma perspectiva rica sobre o que significa ser verdadeiramente livre, uma
perspectiva que continua a inspirar e desafiar o pensamento politico, social e educacional até

os dias de hoje.

A Educac¢ao do Amor-Proprio

Frederick Neuhouser (2008), em sua analise da filosofia de Rousseau, argumenta que
o projeto educacional delineado em Emilio pode ser entendido como uma tentativa sistematica
de educar o amor-proprio. Este processo, segundo Neuhouser, pode ser dividido em trés fases
principais, cada uma correspondendo a um estagio diferente do desenvolvimento de Emilio e
abordando aspectos especificos do amor-proprio. A primeira fase, que abrange os Livros I a III,
foca na formacgao do amor de si € na manutencao da dorméncia do amor-préprio. Neste estagio
inicial, que vai do nascimento até aproximadamente os 12 anos, o objetivo principal ¢é
desenvolver na crianga um senso solido de autoestima e autossuficiéncia baseado no amor de
si. Rousseau acreditava que era crucial estabelecer esta base antes que o amor-proprio
despertasse plenamente. Durante este periodo, o tutor de Emilio trabalha para cultivar sua
independéncia, confianga em suas proprias habilidades e um senso de bem-estar que nao
depende da comparagdo com os outros. Esta abordagem reflete a crenga de Rousseau de que o
amor-proprio, se despertado prematuramente ou sem uma base adequada de amor de si, pode
levar a uma dependéncia excessiva da opinido dos outros € a uma busca constante por
superioridade. Ao adiar o despertar do amor-proprio e fortalecer o amor de si, Rousseau
esperava criar condi¢des para um desenvolvimento mais saudavel e equilibrado do amor-

proprio quando este finalmente emergisse.
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A segunda fase, que corresponde principalmente ao Livro IV, lida com o despertar
inevitavel do amor-proprio na adolescéncia e sua educacdo inicial. Neste estdgio critico, o
objetivo ¢ moldar o amor-préprio de Emilio de forma que ele busque estima em vez de
aparéncias superficiais € comparacdes invejosas. Rousseau reconhece que, uma vez despertado,
0 amor-proprio ndo pode ser simplesmente suprimido ou ignorado. Em vez disso, deve ser
cuidadosamente direcionado e educado. Neuhouser destaca que um dos principais objetivos de
Rousseau nesta fase ¢ cultivar o que ele chama de amor-proprio igualitdrio — que seria, na
metafora que nesta tese utilizamos, um ponto intermediario entre amor de si origindrio (A) e
amor-proprio exaltado (€2). Este ¢ um amor-proprio que busca reconhecimento e estima, mas
dentro de um quadro de respeito mutuo e igualdade fundamental entre todos os seres humanos.
Para alcancar isso, o tutor emprega varias estratégias. Ele expde Emilio a uma variedade de
experiéncias e encontros que o ajudam a desenvolver empatia, humildade e compaixao pelos
outros. Através dessas experiéncias, Emilio aprende a reconhecer a humanidade comum que
compartilha com todas as pessoas, independentemente de suas diferengas superficiais.

Além disso, o tutor trabalha para desenvolver o julgamento moral de Emilio,
ensinando-o a avaliar o mérito com base em qualidades intrinsecas e agdes virtuosas, em vez
de status social ou riqueza. Isso ¢ crucial para formar um amor-proprio que busca estima por
razdes corretas e de maneiras apropriadas. O tutor também enfatiza a importancia da
autenticidade, encorajando Emilio a ser verdadeiramente merecedor de estima, em vez de
simplesmente parecer merecedor aos olhos dos outros. Um aspecto importante desta fase ¢ o
desenvolvimento da piedade (pitié) como um contrapeso aos impulsos potencialmente egoistas
do amor-proprio. Rousseau via a piedade como uma extensdo natural do amor de si, uma
capacidade de se identificar com o sofrimento dos outros e sentir compaixao por eles. Ao
cultivar a piedade, o tutor busca equilibrar o desejo de Emilio por estima com uma preocupagao
genuina pelo bem-estar dos outros.

A terceira e ultima fase, que corresponde ao Livro V, foca na integrag¢do social e na
preparacdo de Emilio para entrar na sociedade como um adulto. Neste estagio, o objetivo ¢
equipar Emilio para negociar a tensdo inevitavel entre ser-para-si € ser-para-outros que
caracteriza a vida social. O desafio aqui ¢ permitir que Emilio participe plenamente da
sociedade e busque o reconhecimento dos outros, mantendo ao mesmo tempo sua integridade
e autossuficiéncia. Neuhouser (2008) argumenta que esta fase final da educagdo do amor-
proprio envolve ensinar Emilio a equilibrar diferentes aspectos de sua identidade. Por um lado,

ele deve manter um senso de si mesmo como um individuo autdbnomo, capaz de julgar seu
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proprio valor independentemente da opinido dos outros. Por outro lado, ele deve reconhecer
sua natureza fundamentalmente social e a importancia das relagdes com os outros para sua
identidade e felicidade. Um aspecto crucial desta fase € ensinar Emilio a lidar com as inevitaveis
desigualdades e hierarquias que encontrara na sociedade. Rousseau reconhece que, mesmo em
uma possivel sociedade justa, haverd diferencas em talentos, realizagdes e reconhecimento
social. O desafio ¢ permitir que Emilio busque exceléncia e reconhecimento em areas
especificas, sem que isso leve a um senso geral de superioridade ou a uma desvalorizacao dos
outros.

Para alcancar isso, o tutor enfatiza dois principios fundamentais. Primeiro, ele reforca
a ideia da igualdade fundamental de todos os seres humanos como pessoas morais. Emilio
aprende a distinguir entre o respeito basico devido a todos os seres humanos e a estima variavel
que pode ser concedida com base em méritos especificos. Segundo o tutor ensina Emilio a
reconhecer o papel da sorte, das circunstancias e da ajuda dos outros em suas proprias
realizacdes. Isso ajuda a prevenir o orgulho excessivo e promove um senso de humildade e
gratiddo. Neuhouser argumenta que, para Rousseau, o objetivo final ndo ¢ suprimir
completamente o amor-proprio, mas educa-lo e direciona-lo de forma construtiva. Um amor-
proprio bem educado ¢ essencial para o desenvolvimento pleno das capacidades humanas de
razdo, virtude e autodetermina¢do. Ao mesmo tempo, Rousseau reconhece os perigos do amor-
proprio inflamado e busca mitiga-los através de uma educagdo cuidadosa. Esta abordagem
reflete a visao de Rousseau de que a verdadeira liberdade ndo consiste em fazer tudo o que se
quer, mas em querer o que ¢ verdadeiramente bom para si e para a sociedade. A educagao do
amor-proprio visa formar um individuo capaz de exercer essa liberdade responsavel.

Por um lado, Rousseau busca cultivar um individuo auténomo, capaz de resistir as
pressodes da opinido publica e manter sua integridade moral. Por outro lado, ele reconhece a
natureza fundamentalmente social do ser humano e a importancia do reconhecimento e¢ da
estima dos outros para nossa identidade e bem-estar. Esta tensdo se manifesta de varias
maneiras ao longo do processo educativo. Por exemplo, ao ensinar Emilio a julgar seu proprio
valor independentemente da opinido dos outros, o tutor deve ao mesmo tempo prepara-lo para
participar de uma sociedade onde o reconhecimento mutuo € crucial. Da mesma forma, ao
cultivar em Emilio um senso de igualdade fundamental com todos os seres humanos, o tutor
deve também prepara-lo para um mundo onde existem hierarquias e desigualdades reais.

Neuhouser (2008) argumenta que Rousseau nao busca resolver completamente estas

tensdes, mas sim equipar Emilio para navegar por elas de forma produtiva. O objetivo ¢ formar
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um individuo que possa participar plenamente da vida social e buscar reconhecimento, mas que
mantenha sempre um nucleo de autonomia e autossuficiéncia, mesmo em uma sociedade
corrompida. Um aspecto crucial da educacao do amor-proprio, segundo Neuhouser (2008), € o
desenvolvimento da capacidade de julgamento moral. Rousseau acreditava que um amor-
proprio bem educado ndo busca simplesmente qualquer forma de estima ou reconhecimento,
mas valoriza especificamente o reconhecimento baseado em qualidades moralmente louvaveis.
Isso requer o desenvolvimento de um senso moral refinado, capaz de discernir o verdadeiro
mérito e valor. Para cultivar este julgamento moral, o tutor expde Emilio a uma variedade de
situacdes e exemplos que o desafiam a refletir sobre questdes de certo e errado, justo e injusto.
Através dessas experiéncias, Emilio aprende a avaliar agdes e caracteres ndo apenas com base
em sua aparéncia externa ou em convengdes sociais, mas em termos de seu valor moral
intrinseco.

Rousseau era profundamente critico da tendéncia da sociedade de encorajar as pessoas
a viverem para as aparéncias, constantemente preocupadas com a impressao que causam nos
outros. Em contraste, ele buscava formar em Emilio um amor-préprio que valorizasse ser
genuinamente merecedor de estima, em vez de simplesmente parecer merecedor. Para alcancar
isso, o tutor enfatiza a importancia da integridade e da coeréncia entre as convicg¢des internas
de Emilio e suas agdes externas. Ele € encorajado a agir de acordo com seus proprios principios
morais, mesmo quando isso pode ndo ser imediatamente recompensado com aprovacao social.
O objetivo ¢ desenvolver um senso de autoestima que dependa mais da consciéncia de seu
proprio valor do que da opinido dos outros. Neuhouser (2008) destaca que esta énfase na
autenticidade ndo significa que Rousseau ignore a importancia do reconhecimento social. Pelo
contrario, ele reconhece que o desejo de ser valorizado pelos outros ¢ uma parte fundamental
da natureza humana. O desafio ¢ encontrar um equilibrio entre este desejo de reconhecimento
e a manutencao da integridade pessoal.

J& ao cultivar a capacidade de Emilio de se identificar com os outros e sentir
compaixdo por seu sofrimento, o tutor busca expandir seu senso de si para incluir uma
preocupacao genuina com o bem-estar dos outros. Esta expansao da preocupagao para além do
eu ¢ crucial para o projeto de Rousseau de formar um cidaddo capaz de participar de uma
comunidade politica justa. Ao desenvolver um senso de conexdo com o0s outros e uma
preocupac¢ao com o bem comum, Emilio € preparado para participar na formagao e manutencao

da vontade geral, um conceito central na teoria politica de Rousseau.
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Para Neuhouser (2008), Rousseau ndo via o amor-proprio simplesmente como uma
caracteristica fixa da natureza humana, mas como algo que se desenvolve e se transforma ao
longo da histéria humana e dentro de contextos sociais especificos. Isso significa que a
educagdo do amor-proprio nao pode ser entendida apenas em termos individuais, mas deve ser
vista como parte de um projeto mais amplo de transformagao social. Rousseau acreditava que
uma sociedade justa e livre s6 poderia ser alcangada através da formagdo de individuos cujo
amor-proprio fosse educado de maneira apropriada. Nesse sentido, o projeto educacional de
Rousseau pode ser visto como uma tentativa de intervir no curso da historia humana,
redirecionando o desenvolvimento do amor-proprio de formas destrutivas e alienantes para
formas mais construtivas e emancipatorias. Isso coloca a educa¢do do amor-proprio no centro
nao apenas de seu pensamento pedagdgico, mas também de sua filosofia social e politica mais
ampla.

Rousseau vé o amor-proprio como uma fonte potencial de conflito, desigualdade e
alienagdo, porém ele também o reconhece como uma for¢ca motivadora essencial para o
desenvolvimento humano e para a vida social. A educac¢ao do amor-proprio, portanto, ndo visa
eliminar completamente esta paixao, mas sim canaliza-la de maneiras produtivas e socialmente
benéficas. Esta tens@o se manifesta de varias maneiras ao longo do processo educativo descrito
em Emilio. Por exemplo, o tutor deve equilibrar a necessidade de proteger Emilio das
influéncias corruptoras da sociedade com a necessidade de prepard-lo para participar
efetivamente nessa mesma sociedade. Da mesma forma, ele deve cultivar em Emilio um senso
de autonomia e autoconfianca, a0 mesmo tempo em que o ensina a valorizar e depender dos
lagos sociais. Neuhouser (2008) argumenta que estas tensdes ndo sdo simplesmente
contradigdes no pensamento de Rousseau, mas refletem dilemas reais e persistentes na condi¢ao
humana. A educagdao do amor-proprio, nesta leitura, ndo ¢ uma solugdo simples ou definitiva
para estes dilemas, mas uma tentativa de navegar por eles de forma produtiva.

Em conclusdo desta parte, a analise de Neuhouser (2008) sobre a educacdo do amor-
proprio em Rousseau revela a profundidade e complexidade deste aspecto de seu pensamento.
A andlise de Neuhouser (2008) destaca as tensdes e desafios inerentes a este projeto, levando
em consideracdo tanto as contribuicdes duradouras de Rousseau quanto os aspectos
problematicos de seu pensamento.

Outro autor que também contribui para pensarmos na educa¢do do amor-proprio ¢é
Laurence D. Cooper, que em sua obra: Rousseau, Nature, and the Problem of the Good Life

(1999), onde explora a complexa dindmica entre amour de soi € amour-propre no pensamento
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de Rousseau. Na mesma perspectiva de Neuhouser, Cooper argumenta que, para o genebrino,
a educagdo deve servir como um meio de transformar o amor-proprio, permitindo que ele
evolua de um sentimento potencialmente corrosivo para uma for¢a que pode contribuir
positivamente para o bem-estar social e individual (Cooper, 1999).

No estado natural, o amor-proprio ndo ¢ uma caracteristica inata, mas surge como
resultado da vida em sociedade, provocando a comparagdo e a competicdo. Cooper cita
Rousseau ao afirmar que a sociedade alimenta o desejo de reconhecimento e status, distorcendo
o amor de si, que originalmente busca apenas a autopreservacdo e a compaixao. Como ele
afirma: “aquele que ¢ movido pelo amor de si busca sua autopreservagdo e bem-estar, mas ndo
tem o interesse em ser superior ou causar dano a outrem” (Cooper, 1999, p. 13). No entanto,
através de uma educagdo bem-orientada, ¢ possivel reverter esse desenvolvimento distorcido.
A chave esta em ensinar os individuos a cultivar um amor-proprio saudavel, que busca a
exceléncia pessoal ndo pelo prestigio, mas pelo valor genuino de ag¢des virtuosas, como ambos
autores destacam.

Cooper comenta ainda que Rousseau v€ a educagdo como uma ferramenta para
redefinir o amor-proprio, estimulando o desejo de reconhecimento baseado em méritos reais e
contribui¢des significativas para a sociedade. Este processo envolve a criacdo de um ambiente
no qual os alunos sao levados a valorizar a aprovagao ndo dos outros, mas de um senso interno
de justica e moralidade. Cooper entende que Rousseau visualiza uma sociedade onde o amor-
proprio, devidamente educado, complementa o amor de si, promovendo a harmonia entre o
interesse pessoal € 0 bem comum.

Nesse sentido, podemos perceber que para Cooper, o papel da educacgio transcende a
mera acumulagdo de saberes; ela ¢, na verdade, a for¢ca motriz que orienta o desenvolvimento
emocional e moral do individuo, transformacao crucial para a formacao de cidadaos que nao
apenas coexistem pacificamente, mas que prosperam de forma auténtica, mantendo um
equilibrio dindmico entre os interesses individuais e coletivos. Assim, a educacdo atua como o
mecanismo regulador do péndulo rousseauniano que apresentamos no inicio deste trabalho,
pois oscila entre o polo do estado natural e do interesse individual (A) e o polo da sociedade e
do interesse coletivo (). A fraqueza potencial do amor-proprio, por exemplo, que em seu
estado ndo educado tende a impulsionar o péndulo para uma busca desenfreada por
reconhecimento e status social, ¢ precisamente o que a pedagogia de Rousseau, na interpretacao

de Neuhouser e Cooper, busca transformar. A educagdo ndo suprime esse impulso, mas o
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canaliza, ensinando o individuo a buscar a estima nao pela vaidade, mas pelo mérito genuino e
pela contribui¢do a comunidade.

Ademais, ao orientar o desenvolvimento emocional e moral, a educagdao permite que
o individuo compreenda que seu verdadeiro interesse nao se opde ao bem-estar coletivo. Pelo
contrario, a virtude e a contribuicdo social tornam-se fontes de satisfagdo pessoal, alinhando o
impulso individual com a harmonia da comunidade. Essa ¢ a busca por um ponto de inércia
dinamico, onde o individuo, partindo de (A), isto €, sua natureza e seus interesses primarios, ¢
educado para se integrar em (£2), que € a sociedade e seus interesses comuns, sem perder sua
autenticidade. Vejo na no¢do de ponto de inércia, formulada aqui pela formula M+N/2, um
modo de expressar a tentativa de equilibrio que permeia toda a filosofia educativa de Rousseau.
Essa ideia se consolidou para mim ao longo da pesquisa, especialmente a partir do cruzamento
entre as obras pedagogicas e as obras politicas do autor.

Portanto, a educagdo, como interpretada por Cooper, ¢ a chave para que o péndulo de
Rousseau ndo se fixe em extremos destrutivos, mas mantenha um movimento continuo e
produtivo. E por meio dessa orientagdo profunda que o equilibrio entre os interesses individuais
e coletivos ¢ mantido, permitindo que a sociedade prospere ndo a custa da autenticidade

individual, mas em virtude dela.

O dominio de Si

O conceito de dominio de si ganha particular destaque em sua obra Emilio e Sofia ou
os Solitarios. Esta narrativa, que serve como uma continuagdo do Emilio, ou da Educagdo,
oferece uma exploragdo profunda e muitas vezes dolorosa das consequéncias das ideias
educacionais de Rousseau quando confrontadas com as complexidades e adversidades da vida
adulta. Através das provagoes de Emilio, Rousseau nos convida a refletir sobre o que realmente
significa ter dominio sobre si mesmo em um mundo que frequentemente desafia nossas
convicg¢des mais profundas.

Para Rousseau, o dominio de si transcende a no¢ao simplista de mero autocontrole ou
disciplina rigida. Em vez disso, ele o concebe como um estado de autonomia moral e emocional
que permite ao individuo manter sua integridade e virtude mesmo diante das circunstancias
mais adversas. Este conceito estd intrinsecamente ligado a ideia rousseauniana de liberdade.
Em Emilio e Sofia ou os Solitarios, Rousseau coloca seu protagonista em uma série de situacdes
extremamente desafiadoras, cada uma servindo como um teste crucial para o dominio de si que

Emilio desenvolveu através de sua educacao cuidadosamente orquestrada por seu tutor.
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A narrativa comega com um golpe devastador: Emilio descobre a infidelidade de Sofia,
sua amada esposa. Esta situagdo serve como um ponto de partida poderoso para a exploracao
de Rousseau sobre o dominio de si. Ele escreve: "Eu tinha uma esposa amada; perdi-a e ndo me
resta sendo morrer. Mas tenho um filho e devo viver por ele. Se ndo fosse este vinculo, teria
deixado uma vida que me ¢ odiosa ha muito tempo" (Rousseau, 2010, p. 55). Esta
primeiramente ilustra que o dominio de si, na concep¢ao de Rousseau, ndo significa a auséncia
de emocdes fortes ou a negacdo do sofrimento. Emilio sente profundamente a dor da traicdo, a
ponto de considerar a morte como uma saida. No entanto, o verdadeiro dominio de si se
manifesta na capacidade de agir de acordo com principios morais mais elevados, mesmo
quando as circunstancias sdo devastadoras. A decisdo de Emilio de viver por seu filho, apesar
de seu desejo de morrer, ¢ um testemunho poderoso deste dominio interior.

Rousseau enfatiza repetidamente ao longo da obra que o verdadeiro dominio de si ndo
¢ uma negag¢do pura e simples das emog¢des ou um distanciamento frio das relagdes humanas,
mas ¢ como afirma Espindola, um dominio estoico dos sentimentos: “Rousseau visa formar um
individuo com as caracteristicas de um estoico, proporcionando-lhe o cultivo interior que lhe
concedera a virtude da liberdade™ (2023, p. 39). Ou seja, trata-se de uma capacidade de integrar
as emocdes de forma saudavel e manter conexdes profundas com os outros sem perder a propria
integridade. Ele escreve: "Nao ¢ bom que o homem esteja s6. As almas humanas querem aderir
e nada tem todo o seu preco sendo por meio daquilo que se lhe sacrifica" (Rousseau, 2010, p.
80), o que sugere uma visao do dominio de si, onde a for¢a interior ndo leva ao isolamento, mas
permite relagdes mais auténticas e significativas. O individuo que verdadeiramente se domina
¢ capaz de se entregar aos outros sem se perder, de fazer sacrificios sem se tornar uma vitima.

Na continuidade da narrativa, Emilio enfrenta mais adversidades, incluindo a extrema
situagdo de escravidao e de exilio. Essas experiéncias servem ndo apenas para testar seu
dominio de si, mas também para refina-lo e aprofundé-lo. Rousseauf az seu Emilio se expressar
de modo muito estoico, dizendo: "Eu me via reduzido a Gltima miséria; ela ndo me abateu. Vi
a morte de perto; ela ndo me fez empalidecer” (Rousseau, 2010, p. 89), o que ilustra como o
dominio de si, na visdo de Rousseau, envolve uma forma de coragem moral que permite ao
individuo manter sua dignidade e integridade mesmo nas circunstancias mais degradantes. Nao
se trata apenas de suportar a adversidade, mas de fazé-lo de uma maneira que afirme a propria
humanidade e os valores fundamentais.

Um aspecto crucial do dominio de si, conforme explorado por Rousseau ¢ sua relagao

com a liberdade interior. Ele argumenta, através das experiéncias de Emilio, que mesmo quando
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privado de liberdade externa, um individuo com verdadeiro dominio de si pode manter uma
forma essencial de liberdade interior. Rousseau também enfatiza que essa condi¢do ndo ¢ um
estado final alcancado de uma vez por todas, mas um processo continuo de autorreflexdo e
autodominio. Ele escreve: "O homem ndo ¢ um ser simples; ¢ composto de duas substancias.
Se todos nao concordam sobre isso, pelo menos concordamos que ele ¢ composto de duas partes
ativas, das quais uma ¢ superior a outra" (Rousseau, 2010, p. 30). O que reflete a visdo de
Rousseau de que o dominio de si envolve um esforgo constante para alinhar nossas paixdes e
desejos com nossa razao e principios morais.

Rousseau também explora como esse dominio estd intrinsecamente ligado a
capacidade de formar julgamentos morais autonomos. Considerando as experiéncias de Emilio,
ele argumenta que o verdadeiro dominio de si requer a capacidade de pensar criticamente sobre
as convencgdes sociais ¢ os valores estabelecidos, e de agir de acordo com principios morais
proprios, mesmo quando isso va contra as expectativas da sociedade. Esta dimensdo do dominio
de si € particularmente evidente nos momentos em que Emilio se vé for¢ado a tomar decisdes
dificeis que vao contra o que seria considerado normal ou aceitavel pela sociedade.

. Emilio aprende, através de suas experiéncias, a sentir profundamente sem ser
dominado por suas emocdes. Ele desenvolve a capacidade de experimentar paixdes intensas,
como 0 amor, a raiva, a tristeza, enquanto mantém a capacidade de refletir sobre essas emogdes
e agir de maneira ética e racional. Sem isso, as emocgdes podem virar paixdes inflamadas e
resultar naquilo que Séneca ja dizia “um sintoma de declinio da alma” (Espindola, 2023, p.
190).

Por fim, através das provacdes de Emilio, percebe-se que o dominio de si € testado e
refinado através das experiéncias da vida, servindo como um ideal orientador para a navegacgao
dos desafios morais e emocionais da existéncia humana. Este conceito, longe de ser uma mera
abstracdo filosofica, ¢ apresentado como uma pratica vital e dinamica, essencial para a

realizagdo pessoal e para a constru¢do de uma sociedade melhor.

A autonomia em Rousseau

A autonomia, conceito central na filosofia Rousseau, permeando suas principais obras
como o Contrato Social, Emilio e os Discursos. Para Rousseau, a autonomia esta
intrinsecamente ligada a liberdade e a formacdo do cidaddo virtuoso capaz de participar

ativamente na vida politica da comunidade.
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No Contrato Social, Rousseau busca estabelecer as bases para uma organizacdo
politica legitima que preserve a liberdade natural do homem ao mesmo tempo em que institui
a ordem civil. A autonomia emerge como um ideal a ser alcancado através do pacto social e da
participacdo na vontade geral. Importante destacar que a autonomia, para Rousseau, ndo
significa uma liberdade absoluta, mas a capacidade de autodeterminagdo dentro dos marcos da
lei e da vontade geral. Marques explica: "O que surpreende na afirmacdo de Rousseau nao ¢
que coergdes devam ser impostas, mas que sejam elas, essencialmente, que tornem o homem
livre" (Marques, 2010, p. 103). Esta aparente contradi¢dao se resolve na concep¢ao de que a
verdadeira liberdade so pode ser alcancada na vida em sociedade, através da participagdo ativa
na formacao das leis.

No Emilio, Rousseau desenvolve sua teoria pedagdgica visando formar um individuo
autonomo, capaz de pensar por si mesmo e resistir as pressoes sociais. Ele afirma: "O tnico
individuo que faz o que quer ¢ aquele que nio tem necessidade, para fazé-lo, de por os bracos
de outro na ponta dos seus; do que se depreende que o maior de todos os bens ndo ¢ a autoridade
e sim a liberdade" (Rousseau, 1973, p. 67). A educacdo proposta visa preservar a bondade
natural da crianga e desenvolver gradualmente sua razdo e autonomia moral. Essa abordagem
educativa centrada no desenvolvimento da autonomia contrasta fortemente com os métodos
autoritarios e memoristicos predominantes na época. Para Rousseau, a verdadeira educagdo
deve estimular a capacidade de pensar por si mesmo e resistir as pressdes da opinido e dos
costumes, o que Jean-Jacques consegue fazer com seu Emilio, pois como afirma Espindola:
“Emilio alcancou o pleno sentimento de si e de sua existéncia e € capaz de dirigir de fato sua
propria vida” (2023, p. 207).

Mas como ja discutimos, ¢ importante ressaltar, como diz Lenne-Cournuez : “O tutor
deve paradoxalmente governar sem autoridade, ou seja, manter-se fora de lugar”®* (2021, p. 50,
tradugcdo nossa), o que demonstra a énfase no desenvolvimento natural da crianca e a
importancia de permitir que ela aprenda através da experiéncia direta, com o tutor atuando mais
como um facilitador do que como uma figura de autoridade tradicional. Essa ideia esta
intimamente ligada ao conceito de autonomia em Rousseau, onde o objetivo ¢ desenvolver
individuos capazes de pensar e agir por si mesmos.

Ainda, para nos auxiliar no conceito da autonomia, vamos nos valer dos ensinamentos

de Lenne-Cournuez que afirma que: "A autonomia pode ser definida pela regra imanente a

84<[..] le tuteur doit paradoxalement gouverner sans autorité, ¢’est-a-dire se maintenir hors-place"
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inclinagdo natural da crianga, da qual esta toma consciéncia progressivamente"8> (2021, p.82-
83, tradugdo nossa). Esta frase captura uma ideia fundamental na filosofia educacional de
Rousseau. Ela sugere que a autonomia nao ¢ algo imposto externamente, mas sim algo que
emerge da propria natureza da crianga. A autonomia ¢ vista como uma regra ou principio que
jé estd presente nas inclinagdes naturais da crianca, € o processo educativo envolve ajudar a
crianga a tomar consciéncia dessa regra interna de forma gradual.
Conforme os ensinamentos de Johanna Lenne-Cornuez, que para uma educagdo
voltada a desenvolver a autonomia ¢ importante:
Contra uma educag¢@o heteronoma, definida como submissdo a opinido de outrem sem
capacidade de julgar por si mesmo a racionalizagdo do valor intrinseco desta, € preciso
conduzir a crianga a racionalizacdo de sua afetividade originaria, sem fazer uso de

mais: sem introduzir promessas ou motivos vaidosos, sem recorrer a uma autoridade
percebida como uma vontade arbitraria, sem reduzir o raciocinio a um uso

instrumental destinado a estabelecer seu poder ou seu prestigio86 (Lenne-Cournuez,
2021, p.83, tradugdo nossa).

O que sintetiza aspectos fundamentais da filosofia educacional de Rousseau,
particularmente sua visdo sobre autonomia e educa¢do natural, como a critica a educagdo
heteronoma: Rousseau se opde veementemente a uma educagdo baseada na submissao cega a
autoridade ou opinides alheias. Ele considera que esse tipo de educagdo impede o
desenvolvimento da autonomia e do pensamento critico. Para Rousseau, a verdadeira educacao
deve estimular a capacidade de pensar por si mesmo, em vez de simplesmente aceitar
passivamente as ideias e valores impostos por outros. Ele acredita que ¢ essencial desenvolver
nas criangas a habilidade de avaliar criticamente as ideias e opinides, incluindo a capacidade de
reconhecer o valor intrinseco dessas ideias, em vez de aceita-las simplesmente por causa da
autoridade de quem as propde. A racionalizagdo da afetividade: Rousseau propde uma
abordagem educacional que busca guiar a crianca para compreender e racionalizar suas
emocgdes e inclinagdes naturais. Isso ndo significa suprimir ou negar as emogdes, mas sim
desenvolver uma compreensdo racional delas. Esta ideia esta ligada a sua crenga na bondade
natural do homem e na importancia de preservar e cultivar essa natureza original. A rejei¢ao de

motivagdes extrinsecas: O filosofo se opde fortemente ao uso de promessas, recompensas ou

8 "’autonomie peut étre définie par la régle immanentre a ’inclination naturalle de I’enfant dont celui-ci prend
progressivement conscience"

8 Contre une éducation hétéronome, définie comme soumission a I’opinion d’autrui sans capacité de juger par
soi-méme de la rationalisation de la valeur intrinseque de celle-ci, il faut conduire ’enfant a la rationalisation de
son affectivité originaire, sans faire usage de plus : sans introduire de promesses ou de motifs vaniteux, sans recous
a une autorité percue comme une volonté arbitraire, sans reduire le raisonnement a un usage instrumental destiné
a asseoir son pouvoir ou son prestige .
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apelos a vaidade como métodos educacionais. Ele acredita que essas taticas corrompem a
motivagdo intrinseca da crianca e a tornam dependente de estimulos externos, em vez de
desenvolver uma genuina apreciagdo pelo conhecimento e virtude. A critica a autoridade
arbitraria: Rousseau rejeita o uso de autoridade percebida como arbitraria ou injustificada no
processo educativo. Ele argumenta que a obediéncia cega a autoridade ndo promove o
desenvolvimento moral ou intelectual genuino. Em vez disso, ele defende uma abordagem em
que a crianga compreenda as razdes por tras das regras e expectativas. E contra o uso
instrumental da razdo: O filésofo critica a tendéncia de reduzir o raciocinio a uma mera
ferramenta para estabelecer poder ou prestigio. Ele vé isso como uma perversao do verdadeiro
proposito da razdo, que deve ser usado para buscar a verdade e promover o bem-estar individual
e coletivo.

Esta abordagem educacional de Rousseau esta intimamente ligada a sua visao mais
ampla de autonomia e natureza humana. Ele acredita que os seres humanos sdo naturalmente
bons, mas sdo corrompidos pela sociedade. Portanto, a educacio deve visar preservar e cultivar
essa bondade natural, permitindo que a crianca desenvolva sua autonomia de maneira organica.
Pois, a educagdo, na visao de Rousseau, nao deve ser um processo de moldar a crianca de acordo
com padrdes externos, mas sim um processo de permitir que a natureza da crianca se desenvolva
de maneira saudavel e auténtica. O papel do educador ¢ mais o de um guia que remove
obstaculos e cria condi¢des favoraveis para o desenvolvimento natural, do que o de um instrutor
que impde conhecimentos e valores. O que demonstra a visao de Rousseau de uma educagao
que respeita a natureza da crianga, promove sua autonomia ¢ evita as armadilhas da educagao
tradicional que ele criticava.

Essa énfase na autonomia como objetivo central da educacdo exerceu enorme
influéncia no desenvolvimento da pedagogia moderna. Educadores e fildsofos posteriores,
como Pestalozzi, cambi, Froebel e Dewey, foram profundamente influenciados pela visao
rousseauniana de uma educacdo centrada no desenvolvimento da autonomia do educando.

Para Rousseau: "Cada um de nds pde em comum sua pessoa e todo o seu poder sob a
direcao suprema da vontade geral" (Rousseau, 1999b, p. 71). Participar da formagao da vontade
geral ¢, para Rousseau, o exercicio maximo da autonomia politica do cidaddo. No entanto, a
realizacdo pratica desse ideal enfrenta desafios significativos. Rousseau propde a figura do
Legislador para lidar com a tensdo entre a vontade geral e as vontades particulares. Outro

desafio ¢ a formagdo de facgdes que podem distorcer a expressao da vontade geral. Para
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minimizar esses riscos, Rousseau defende uma sociedade relativamente homogénea e
igualitaria.

Rousseau critica as desigualdades extremas e a dependéncia gerada pela divisdo do
trabalho e pela propriedade privada. No Contrato Social, propde: "Aproximai os graus extremos
tanto quanto for possivel; ndo permitais nem homens opulentos nem mendigos" (Rousseau,
19990, p. 127).

A concepgao rousseauniana de autonomia tem uma importante dimensao moral. Para
Rousseau, a verdadeira autonomia implica a capacidade de agir de acordo com principios
morais autodeterminados. O cidaddo verdadeiramente autonomo ¢ capaz de transcender seus
impulsos e interesses particulares para agir de acordo com a vontade geral. Esta concepcdo de
autonomia antecipa em muitos aspectos a filosofia moral de Kant, que reconheceu sua divida
para com Rousseau nesse aspecto. No entanto, a concepgao rousseauniana também apresenta
tensdes e paradoxos, como expresso na frase: "quem se recusar a obedecer a vontade geral a
tanto sera constrangido por todo o corpo, o que nao significa sendo que o forgardo a ser livre"
(Rousseau, 1999b, p. 75).

Alguns criticos, como Isaiah Berlin, viram nessa passagem uma tendéncia totalitaria
no pensamento de Rousseau. Berlin argumenta que a ideia de "forgar alguém a ser livre" abre
caminho para justificar a coer¢do em nome da liberdade, uma logica que ele vé como
perigosamente presente em regimes totalitarios modernos. Como afirma Berlin: "Rousseau e
seus seguidores... confundiram dois conceitos distintos de liberdade: liberdade para escolher e
liberdade para ndo ser impedido por outros de fazer o que eu escolhi fazer" (Berlin, 2002, p.
45). No entanto, defensores de Rousseau argumentam que essa interpretacdo ¢ uma
simplificacdo excessiva de seu pensamento. Eles apontam que, para Rousseau, a obediéncia a
vontade geral ndo ¢ uma submissdo cega a uma autoridade externa, mas uma expressao da
propria autonomia do cidadao. Como explica Frederick Neuhouser: "A obediéncia a vontade
geral ¢, para Rousseau, uma forma de autogoverno, ndo de submissdo a uma vontade alheia"
(Neuhouser, 2008, p. 57).

A concepgao rousseauniana de autonomia desafia a concepgdo liberal classica de
liberdade, propondo uma visdo mais rica de liberdade como autogoverno coletivo. Ao mesmo
tempo, levanta questdes complexas sobre a relagdo entre o individuo e a comunidade. E, para
concluir, afirmamos quea concepcao de autonomia em Rousseau ¢ multifacetada, abrangendo
dimensdes morais, politicas, sociais e educacionais. Ela desafia concepc¢des simplistas de

liberdade, propondo uma visdo substantiva de liberdade como autogoverno moral e politico.
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Apesar das tensdes e desafios que apresenta, a ideia de autonomia em Rousseau continua a ser

uma fonte rica de reflexdo para o pensamento politico e educacional contemporaneo.

De Rousseau a Taylor: o equilibrio da autenticidade

A evolugdo do conceito de autenticidade, fazendo um recorte desde Jean-Jacques
Rousseau no século XVIII até Charles Taylor na contemporaneidade, oferece uma perspectiva
sobre as mudancgas nas concepg¢des de identidade, individualidade e ética ao longo do tempo.
Esta linha de pensamento ndo apenas reflete as transformagdes sociais e filosoficas ocorridas
nesse periodo, mas também continua a informar debates cruciais sobre o significado da
autorrealizagdo e da vida ética em nossa sociedade atual.

Rousseau, vivendo em uma época dominada pela etiqueta aristocratica e pelos
emergentes valores burgueses, propds uma visdo radical de autenticidade que desafiava as
convencgdes sociais de seu tempo. Seu gesto simbodlico de jogar fora a peruca e o relogio
representava uma rejeicao das artificialidades sociais em favor de uma existéncia mais natural
e auténtica. Para Rousseau, o progresso da civiliza¢do, paradoxalmente, afastava a humanidade
de seu estado ideal, que ele concebia como mais proximo da natureza. A critica de Rousseau a
sociedade de seu tempo centrava-se na ideia de que o desenvolvimento da civilizagdao havia
corrompido a natureza humana original. Ele argumentava que no estado de natureza, o ser
humano era autossuficiente, livre e igual. No entanto, com o advento da civilizagdo, surgiu um
tipo de individualismo egoista, o parecer se tornou mais importante que o ser. Rousseau
escreveu no Discurso sobre a Origem da Desigualdade: "O homem selvagem ¢ o homem
policiado diferem de tal modo, tanto no fundo do coragdo quanto nas suas inclinagdes, que
aquilo que faz a felicidade suprema de um reduziria o outro ao desespero"” (Rousseau, 1999a,
p. 114). Esta transicao do estado natural para o estado social ¢ central na filosofia de Rousseau.
No estado natural, o ser humano vivia em harmonia consigo mesmo € com a natureza, sem
necessidade de aprovacdo externa ou comparagdo com os outros. No estado social, por outro
lado, o individuo se torna dependente da opinido alheia, buscando constantemente a aprovacao
e o reconhecimento externos. Como observa Jean Starobinski, o0 homem social "abandona a
autarquia do estado natural, sente-se vulneravel em sua aparéncia e deseja parecer para
assegurar-se de sua propria existéncia" (1991, p. 302).

No entanto, ¢ importante notar que Rousseau ndo defende um retorno ao estado de
natureza. Em vez disso, propunha uma forma de individualismo comprometido, que buscava

equilibrar as necessidades individuais com as responsabilidades sociais. Este ideal ¢
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exemplificado em sua obra Emilio ou Da Educagdo, onde o autor delineia um programa
educacional destinado a formar um individuo capaz de manter sua integridade e autenticidade
mesmo dentro da sociedade civil.

A educacao de Emilio visa preservar a bondade natural do individuo enquanto o
prepara para viver em sociedade. Rousseau enfatiza a importancia de desenvolver o julgamento
independente e a capacidade de resistir a opinido publica quando esta se opde a verdade e a
virtude. Esta busca pelo equilibrio entre as demandas individuais e sociais, entre a autenticidade
pessoal e as responsabilidades coletivas, ¢ um tema que ressoa fortemente na filosofia
contemporanea, particularmente no trabalho de Charles Taylor.

Taylor escreve sobre Rousseau, que:

Rousseau também articulou da maneira mais influente uma ideia estritamentg
relacionada. Trata-se da no¢do do que quero dominar liberdade autodeterminante. E

aideia de que sou livre quando decido por mim mesmo o que me diz respeito, em vez
de ser moldado por influéncias externas (Taylor, 2011, p. 37).

A citacdo de Taylor sobre Rousseau destaca um conceito fundamental: a liberdade
autodeterminante. Esta ideia, que o filésofo canadense considera central no pensamento de
Rousseau, sugere que a verdadeira liberdade consiste em decidir por si mesmo, livre de
influéncias externas. Esta citagdo serve, portanto, como ponto de partida para entender a
evolugdo do conceito de autenticidade. Rousseau estabeleceu as bases para uma compreensao
moderna da autenticidade como autodeterminagdo, uma ideia que continua relevante na
filosofia contemporanea.

Taylor, embora reconheca a importancia desta contribui¢do de Rousseau, também a
problematiza. Ele propde uma visao mais dialogica da autenticidade, onde o self ¢ formado
através de um engajamento critico com tradi¢des culturais, relacionamentos e significados
compartilhados. Ele busca um equilibrio entre a énfase de Rousseau na autodeterminacdo e o
reconhecimento da natureza social e dialogica da identidade humana.

Além disso, Taylor enfatiza a dimensao ética da autenticidade. Ser auténtico, para ele,
ndo ¢ apenas seguir os proprios desejos, mas também reconhecer demandas morais que
transcendem o eu. O equilibrio da autenticidade que Taylor busca ¢ uma sintese entre a
autodeterminacdo de Rousseau ¢ o reconhecimento da natureza social e ética da identidade
humana.

Esta evolug¢do no pensamento sobre autenticidade reflete mudancas na compreensao
da identidade e subjetividade. Enquanto Rousseau via a autenticidade como expressdo de uma

natureza interior, a qual se manifesta no estado de natureza, mas pode também ser provocada
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no estado social, Taylor a vé como algo mais fluido e construido socialmente. Apesar das
diferencas, ambos os filosofos compartilham uma preocupacdo fundamental com a integridade
pessoal e a realizagdo humana auténtica, vendo a autenticidade como um ideal ético importante,
embora com entendimentos diferentes sobre como esse ideal deve ser perseguido.

Taylor, escrevendo no final do século XX e inicio do XXI, retoma muita das
consideragdes de Rousseau, mas as recontextualiza para o0 mundo moderno. Em sua obra 4
Etica da Autenticidade, Taylor identifica trés mal-estares da modernidade: o individualismo
excessivo, a primazia da razao instrumental e a perda de liberdade politica. O individualismo
que Taylor critica ndo ¢ o mesmo individualismo comprometido de Rousseau, mas uma forma
extrema que ele vé como prevalente na cultura contemporanea. Esse individualismo excessivo,
segundo Taylor, leva a uma perda de significado e a um empobrecimento da vida ética. Ele
argumenta que uma vida centrada exclusivamente na realizagdo pessoal, sem consideracao
pelos lagos sociais e pelos horizontes de significado compartilhados, ¢ ultimamente
insatisfatoria e vazia.

Taylor afirma que o lado sombrio do individualismo ¢ um centrar-se no eu, que tanto
achata quanto estreita nossas vidas, tornando-as mais pobres em significado e menos
preocupadas com os outros ou com a sociedade. Esta critica ecoa a preocupacdo de Rousseau
com 0 egoismo e a artificialidade que ele via como consequéncias do desenvolvimento social.
No entanto, assim como Rousseau, Taylor ndo rejeita completamente o ideal de autenticidade.
Pelo contrério, ele busca recuperar o que v€ como o significado original e mais profundo deste
ideal. Para Taylor, a verdadeira autenticidade nao ¢ simplesmente uma questdo de
autoexpressao irrestrita, mas envolve um engajamento significativo com horizontes de valor
que transcendem o eu. Diz ele:

Em suma, podemos dizer que a autenticidade (A) envolve (i) criagdo e construgao,
assim como descoberta (ii), originalidade e, frequentemente, oposicao as regras da
sociedade e mesmo potencialmente ao que reconhecemos como moralidade. Contudo,

também ¢ verdade, como vimos, que (B) requer (iii) abertura aos horizontes de
significado [...] € uma autodefini¢ao no didlogo (Taylor, 2011, p. 73).

Taylor argumenta que nossa identidade ¢ fundamentalmente dialdgica, formada
através de nossas interagdes com os outros e com nossa cultura. Portanto, a busca pela
autenticidade nao pode ser um projeto puramente individual, mas deve envolver um didlogo
continuo com os outros ¢ com as tradigdes culturais que nos moldam. Esta visdo da
autenticidade como um projeto dialégico e socialmente enraizado oferece uma sintese

interessante das preocupacdes de Rousseau com a integridade pessoal e o reconhecimento da

194



natureza fundamentalmente social dos seres humanos. Tanto Rousseau quanto Taylor buscam
uma forma de autenticidade que ndo seja nem conformista nem narcisista, mas que permita ao
individuo ser verdadeiro consigo mesmo enquanto permanece engajado de maneira
significativa com os outros € com a sociedade. Basta lembrar que Emilio nao ¢ formado para
viver isolado, mas para viver em sociedade, da forma mais auténtica possivel (Paiva, 2021).

O movimento pendular ¢ particularmente ttil para entender a evolucao do conceito de
autenticidade de Rousseau a Taylor. Podemos imaginar um péndulo oscilando entre dois
extremos: de um lado, o conformismo social € a submissao total as expectativas externas; do
outro, o individualismo radical e a rejei¢do de todas as influéncias sociais.Em Rousseau, nesse
aspecto, vemos o péndulo balangar fortemente em direcao ao polo individual, em reacdo ao que
ele via como as artificialidades e corrup¢des da sociedade de seu tempo. Sua énfase na
importancia de se libertar das convengdes sociais e retornar a uma forma mais natural de
existéncia representa um movimento decidido nessa direcdo. No entanto, mesmo em Rousseau,
o péndulo ndo chega ao extremo do individualismo total. Seu conceito de individualismo
comprometido e sua visao da educagdo em Emilio mostram um reconhecimento da necessidade
de equilibrar as demandas individuais com as responsabilidades sociais, evitando uma posi¢ao
estatica no ponto (A). O péndulo, portanto, oscila de volta em dire¢do ao centro, buscando um
equilibrio entre os pontos (A) e (Q2), cuja dindmica possibilite um ponto dindmico que conjuge
a autenticidade pessoal e o engajamento social.

Com Taylor, vemos uma tentativa consciente de estabilizar o péndulo em um ponto de
equilibrio. Sua critica ao individualismo excessivo da cultura contemporanea pode ser vista
como uma reacao ao péndulo ter oscilado muito longe na direcao do individualismo. Ao mesmo
tempo, sua defesa de uma forma de autenticidade que reconhece nossa natureza
fundamentalmente dialogica e social representa uma tentativa de encontrar um ponto médio
estavel. Taylor roga por uma autenticidade que nao rejeita completamente as influéncias sociais
e culturais, mas que as engaja criticamente. De modo que este movimento pendular nos ajuda
a entender a evolucdo do conceito de autenticidade como uma busca continua por equilibrio.
De Rousseau a Taylor, vemos uma tentativa de navegar entre os perigos do conformismo social
por um lado e do individualismo excessivo por outro. O desafio, que permanece relevante até
hoje, ¢ encontrar uma forma de autenticidade que nos permita ser verdadeiramente nds mesmos
sem perder nossa conexao com os outros € com o mundo ao nosso redor.

Assim, percebemos que a linha de pensamento que vai de Rousseau a Taylor nos

oferece uma rica exploracdo do significado da autenticidade em um mundo cada vez mais
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complexo e interconectado. Ambos os filésofos, mesmo que separados por mais de dois
séculos, compartilham uma preocupacao fundamental com a integridade pessoal e a realizacao
humana auténtica. No entanto, eles também reconhecem, cada um a sua maneira, os desafios
inerentes a busca da autenticidade. A sintese dessas perspectivas sugere uma compreensao da
autenticidade que ¢ ao mesmo tempo pessoal e social, individual e relacional. Ser auténtico,
nesta visdo, ndo ¢ simplesmente expressar um eu interior fixo ou rejeitar todas as influéncias
externas.

Esta concepc¢ao equilibrada da autenticidade oferece um antidoto valioso tanto para o
conformismo social quanto para o individualismo excessivo. Ela reconhece nossa necessidade
de autonomia e expressdo pessoal, mas também nossa natureza fundamentalmente social e
nossa responsabilidade €tica para com os outros. Pois, em um mundo cada vez mais globalizado
e interconectado, onde as identidades sdo constantemente negociadas e renegociadas, esta
compreensdo da autenticidade se torna ainda mais relevante. Ela nos convida a buscar uma
forma de ser que ¢ verdadeira para nés mesmos, mas também aberta ao didlogo, a diferenga e a
mudan¢a. Como afirma Taylor: “A liberdade moderna e a autonomia nos centram em nds
mesmos, ¢ o ideal de autenticidade requer que descubramos e articulemos nossas proprias
identidades” (2011, p. 85). Considero que a proposta de formagdo para a autenticidade, tal
como apresentada por Rousseau em Emilio, expressa sua tentativa mais elaborada de reconciliar
a natureza interior com a exigéncia de participacdo na vida civil.

O desafio, tanto para Rousseau quanto para Taylor, e para nds hoje, ¢ encontrar uma
forma de autenticidade que nos permita ser fié¢is a ndés mesmos sem nos isolarmos dos outros
ou nos perdermos em um individualismo vazio. E uma busca por uma forma de vida que é ao
mesmo tempo genuina e eticamente comprometida, que nos permite melhorar como individuos
unicos enquanto permanecemos profundamente conectados com nossa comunidade € com o
mundo em geral. Neste sentido, a autenticidade emerge ndo como um estado fixo a ser
alcangado, mas como um processo continuo que exige engajamento social. E um ideal que

continua a nos inspirar e desafiar.
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CAPITULO 2 - O PENDULO DE ROUSSEAU

“Ora, as necessidades mudam de acordo com a situagdo dos homens. Hd grande diferenca
entre o homem natural, vivendo em estado natural, e o homem natural vivendo em estado
social. Emilio ndo é um selvagem a ser largado no deserto, é um selvagem feito para viver na
cidade. E preciso ai que saiba encontrar o de que necessita tirar proveito de seus habitantes
e viver, sendo como eles, com eles pelo menos”

Rousseau

O Conceito do Movimento Pendular

Como ja desenvolvido nos capitulos precedentes, Jean-Jacques Rousseau apresenta em
sua obra uma visdo complexa e paradoxal da natureza humana e da sociedade. Para
compreender e articular a dindmica do pensamento rousseauniano, especialmente no que diz
respeito a educagado e a formacao do individuo. Esta imagem ndo apenas captura a esséncia do
movimento dialético presente nas ideias de Rousseau, mas também ilustra a busca constante
por equilibrio que permeia sua filosofia educacional.

O péndulo, em sua forma mais simples, como foi apresentado na Introdugao desta tese,
consiste em um peso suspenso por um fio, oscilando de um lado para o outro sob a influéncia
da gravidade. Na fisica, o movimento pendular ¢ caracterizado por sua regularidade e
previsibilidade, governado por leis naturais imutaveis. No contexto da filosofia rousseauniana,
o péndulo representa o movimento constante entre polos opostos: natureza e sociedade,
liberdade e restricdo, individualidade e cidadania, entre outros. Cada variagao do péndulo
simboliza a jornada do individuo e, por extensdo, da humanidade entre estes extremos,
buscando um ponto de equilibrio que Rousseau acredita ser essencial para o desenvolvimento
pleno e auténtico do ser humano.

E crucial distinguir o péndulo de Rousseau do péndulo de Foucault, assim como do
péndulo de Newton. O péndulo de Foucault foi concebido pelo fisico francés Léon Foucault
em 1851. Ele realizou sua primeira demonstragdo publica no Panthéon em Paris, causando
grande sensagdo na comunidade cientifica e no publico em geral. Consiste em um péndulo de
grande escala, geralmente com vdarios metros de comprimento. A massa do péndulo ¢
substancial, frequentemente uma esfera metalica pesada. O ponto de suspensao permite que o

péndulo oscile livremente em qualquer plano vertical. O plano de oscilagdo permanece fixo no
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espaco, enquanto a Terra gira sob ele. Esse modelo de péndulo forneceu uma demonstragao
visual e convincente da rotacdo da Terra, ajudou a confirmar teorias sobre a mecanica da Terra
como um corpo rotativo e contribuiu para o desenvolvimento da fisica do movimento em
referenciais ndo inerciais.

Embora isso seja 6bvio, vale ressaltar que enquanto o péndulo de Foucault ¢ um
dispositivo fisico real, o "péndulo de Rousseau" ¢ uma metafora filosofica. O péndulo de
Foucault demonstra uma verdade fisica objetiva (a rota¢ao da Terra), enquanto o de Rousseau
explora verdades filosoficas e sociais mais subjetivas. Ambos, no entanto, desafiam percepgdes
convencionais e convidam a uma reflexdo mais profunda sobre nossa posicdo no mundo. O
péndulo de Foucault, assim como a metafora do péndulo em Rousseau, serve como um
poderoso simbolo da busca humana pelo conhecimento e compreensao, tanto do mundo fisico
quanto do filos6fico. Ambos nos lembram da importancia de questionar nossas suposicoes €
buscar uma compreensdo mais profunda da realidade.

J& o péndulo de Newton ¢ governado por leis fisicas estritas e eventualmente chega ao
repouso devido ao choque das bolinhas alinhadas. Diferente disso, o Péndulo de Rousseau ¢
uma construcao filoséfica que representa um movimento perpétuo e idealizado. No péndulo
newtoniano, o choque transfere a energia da bolinha para o péndulo, mas gradualmente dissipa
a energia do sistema, levando-o a um estado de repouso. Este processo & previsivel e
mensuravel, refletindo a visdo mecanicista do universo predominante na fisica classica. Em
contraste, o0 Péndulo de Rousseau ndo estd sujeito a tais limitagdes fisicas e, por isso, nao
implica descanso ou posi¢do estatica de repouso. Ele ndo “perde energia” e, dada sua
importancia nas questdes humanas e e sociais, simboliza um movimento continuo e dindmico,
representando a constante negociagdo entre forcas opostas na natureza humana e na sociedade.

A auséncia do choque (semelhante ao péndulo de Newton) no péndulo de Rousseau ¢
significativa. Ela sugere que, na visdao do filésofo, ndo ¢ necessaria uma agao violenta,
revolucionaria, mas um processo continuo de ajuste e reajuste, uma busca perpétua pelo
equilibrio ideal entre as diversas for¢as que moldam a existéncia humana. Além disso, enquanto
o péndulo de Newton opera em um plano bidimensional, o Péndulo de Rousseau pode ser
concebido como operando em multiplas dimensdes, refletindo a complexidade das interagdes

entre individuo, sociedade e natureza na filosofia rousseauniana. Vejamos abaixo:

Figura 3
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PENDULO DA FISICA PENDULO DE ROUSSEAU

Componentes: peso, fio, ponto de suspensao O peso representa o individuo ou a sociedade

Movimento: oscilagdo regular entre dois pontos | Os pontos extremos simbolizam conceitos

extremos opostos

Forgas atuantes: gravidade, tensdo do fio O movimento pendular representa a busca

constante por equilibrio

Caracteristicas: periodicidade, amplitude, | A auséncia de choque sugere um processo

frequéncia continuo e idealizado

Sujeito ao choque (no caso de péndulo de | Ndo sujeito ao choque, mas a um movimento

Newton), eventualmente chega ao repouso perpétuo
Movimento previsivel e mensuravel Representa um processo dindmico e continuo
Representa uma visdo mecanicista do universo Simboliza a constante negociacdo entre forcas

opostas na natureza humana e na sociedade

Fonte: Elaboracdo da pesquisadora, 2025.

O movimento pendular de Rousseau simboliza a constante oscilacao entre conceitos
aparentemente contraditorios em sua obra, tais como: a) Natureza versus Sociedade: O
movimento entre o estado natural do homem e as exigéncias da vida social. b) Liberdade vs.
Autoridade: A tensdo entre a liberdade individual e a necessidade de ordem social. c)
Sensibilidade vs. Razdo: O balango entre a intuicdo emocional ¢ o raciocinio logico. d)
Autenticidade vs. Convencao Social: A busca pelo equilibrio entre ser verdadeiro consigo
mesmo e atender as demandas sociais.

Apesar do movimento pendular, Rousseau busca um ponto central, um equilibrio
dinamico entre extremos. Isso se manifesta em varias areas de seu pensamento: a) Educacao:
No Emilio, busca-se um equilibrio entre a liberdade natural da crianga e a necessaria orientagao
do educador. b) Politica: No Contrato Social, procura-se harmonizar a liberdade individual com
o bem comum. ¢) Etica: Mediagio entre o amor-proprio (amour-propre) e o amor de si (amour
de soi), porém, como apresentado na introdugdo, observamos que esse ponto central nao ¢
estatico.

O conceito do péndulo em Rousseau também serve como uma ferramenta para
criticar os extremos sociais e filosoficos de sua época. Ele via a sociedade de seu tempo como

desequilibrada, oscilando excessivamente para um lado ou outro em varias questoes
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fundamentais, por isso ele pode ser visto também como um instrumento para recuperar a
autenticidade perdida na sociedade moderna.

Cumpre ressaltar a importancia do trabalho de Rafael Leite. Segundo ele:

Se ndo compreendermos o movimento pendular entre universal e particular87, essa
posicao parecera flagrantemente contraditoria. A citacdo estd em confronto com as
especificidades de uma sociedade, com a corrup¢do moral enquanto fato
incontornavel e, nesse caso, a intervengdo nao deve tentar expurgar o mal, saida
contraproducente, mas justamente utiliza-lo para tentar refrear a corrupgao, espécie
de terapia antiofidica (Leite, 2018, p. 161)

Embora Leite (2018) use o sentido de movimento pendular para a analise do teatro,
considerando o universal e o particular, aqui utilizamos no sentido de polos categoricos nos
quais Rousseau desenvolveu sua filosofia: por um lado a natureza e por outro a sociedade.
Nesse sentido, o movimento pendular de Rousseau ndo é apenas uma metafora estatica, mas
um conceito dindmico que captura a esséncia de seu pensamento filoséfico. Ele nos convida a
abragar a complexidade e a contradicdo inerentes a existéncia humana, lembrando-nos que a
busca por equilibrio e autenticidade ¢ um processo continuo, ndo um destino final a ser

alcangado.

O Péndulo e a Epistemologia Rousseauniana

O conceito do movimento pendular em Rousseau também tem implica¢des para sua
compreensdo do tempo e da historia. Diferentemente de muitos de seus contemporaneos
iluministas, depois sacramentado pelos positivistas, que viam a histdria como um progresso
linear em direcao a perfeicao.

O movimento pendular sugere que nao ha um "fim da histéria" ou um estado final de
perfeigdo a ser alcangado. Em vez disso, ha um movimento continuo entre diferentes estados,
cada um com suas proprias virtudes e desafios. Esta visdo se reflete na forma como Rousseau
discute a historia da humanidade, desde o estado de natureza até a sociedade civil, e em sua
critica ao otimismo excessivo em relacao ao progresso tecnologico e social.

A este aperfeicoamento teve inicio, como podemos ver nos Discursos, a partir da

perfectibilidade. A perfectibilité, segundo Rousseau, ¢ a capacidade unica do ser humano de se

87 Mostrar a coeréncia desse procedimento, que eu chamei de movimento pendular, ou seja, a concordéncia entre
o discurso tedrico-filosofico, responsavel por estabelecer principios antropologicos e politicos, e a intervengdo a
nivel localizado no que diz respeito aos espetaculos foi o meu objetivo, pois permite que se possa compreender
em seu correto estatuto a oscilagdo entre a critica a entrada de um teatro franc€s em Genebra e a produgao literario-
teatral do filésofo genebrino (Leite, 2018, p.243-244).
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aperfeicoar ao longo do tempo. E uma caracteristica que distingue primeiramente os humanos
dos outros animais e que estd na base de todo o desenvolvimento histérico e cultural da
humanidade. Rousseau introduz o conceito de perfectibilidade em seu Discurso sobre a Origem
e os Fundamentos da Desigualdade entre os Homens. Ele o apresenta como uma faculdade
distintiva do ser humano, que permite a adaptagdo e o progresso. Para ele, elas permitem o
desenvolvimento de habilidades e conhecimentos; possibilita a criagdo de cultura, arte e ciéncia
e facilita a adaptagdo a diferentes ambientes e circunstancias.
Rousseau argumenta que no estado de natureza, a perfectibilidade permanece latente.
E apenas com o desenvolvimento da sociedade que esta capacidade se manifesta plenamente,
para o bem ou para o mal. Ela ¢ vista como o motor do progresso social, mas também como a
fonte de muitos males da civilizagdo, pois a medida que a sociedade se desenvolve, os humanos
se afastam de sua bondade natural original. Ele v€ a perfectibilidade como intimamente ligada
a liberdade humana. E a capacidade de escolher e se adaptar que permite aos humanos serem
verdadeiramente livres, mas também os torna responsaveis por suas escolhas. Através do seu
conceito de perfectibilidade, Rousseau oferece uma critica sutil ao otimismo excessivo do
[luminismo em relagao ao progresso. Ele reconhece o potencial de melhoria, mas também alerta
para os perigos do desenvolvimento descontrolado. Uma vez que a perfectibilité representa, por
um lado, o potencial humano para o crescimento, a adaptacdo e o progresso; mas por outro, ¢
vista como uma fonte potencial de corrupcdo e desigualdade. Este conceito estd no cerne da
visdo de Rousseau sobre a natureza humana e o desenvolvimento social, oferecendo uma
perspectiva Unica sobre os desafios e possibilidades da condi¢do humana.
A perfectibilidade, apesar de ter sido tratada no Segundo Discurso, também pode ser

encontrada no Emilio:

Imaginais meu Emilio, com pouco mais de vinte anos, bem formado, bem constituido

de espirito e de corpo, forte, sadio, bem disposto, habil robusto, sensato, dotado de

razdo, de bondade, de humanidade, de bons costumes, de gosto, amando o belo, fazendo

o bem, liberto do império das paixdes cruéis, isento do jugo da opinido [...] (Rousseau,
1973, p. 493).

Esta descri¢do reflete a ideia de perfectibilidade, mostrando como Emilio, por meio da
educagdo adequada, desenvolveu-se em dire¢cdo a um ideal de ser humano. Esta passagem
reflete a ideia de que os seres humanos tém a capacidade de se desenvolver e melhorar através
da educacao e da experiéncia, que ¢ a esséncia do conceito de perfectibilidade de Rousseau.

O conceito do péndulo também tem implica¢des para a teoria do conhecimento de

Rousseau. Ele criticava tanto o racionalismo puro, assim como o empirismo estrito, buscando
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um equilibrio entre razdo e experiéncia sensorial, que pode ser encontrado no proprio Emilio,
através das licdes ja citadas nos capitulos anteriores, que demonstram o ensino de Emilio o qual
procura integrar a experiéncia sensorial direta com o desenvolvimento do raciocinio e da
compreensao, criando um método de ensino que envolve tanto os sentidos quanto o intelecto.
O péndulo epistemoldgico rousseauniana oscila entre a intui¢do direta e o raciocinio abstrato,
entre o conhecimento pratico e a reflexdo teorica. Em Emilio, vemos esta abordagem em acao:
o jovem Emilio aprende primeiro através da experiéncia direta com o mundo natural, mas
gradualmente desenvolve capacidades de abstragado e raciocinio.

Esta visao pendular do conhecimento tem implicagdes para a pedagogia, pois sugere
que a educacdo deve alternar entre experiéncias concretas e reflexao abstrata, entre observagao
e teoriza¢do, o que pode ser observado em diversas passagens do proprio Emilio, quando
Rousseau enfatiza a importancia de partir da observagdo direta dos fendmenos naturais,
evitando explicagdes abstratas prematuras: “Na procura das leis da natureza, comegai sempre
pelos fendmenos mais comuns e mais sensiveis, € acostumai vosso aluno a ndo tomar esses
fendmenos por razdes e sim por fatos” (Rousseau, 1973, p. 187), ou quando ressalta a
valorizacdo da descoberta autobnoma no processo de aprendizagem: “Sem duvida aprendemos
nogdes bem mais claras e bem mais seguras das coisas que aprendemos assim por nds mesmos,
que das que recebemos dos ensinamentos de outrem” (Rousseau, 1973, p. 186), valorizando
que o aprendizado deve seguir uma progressao natural, adequada ao desenvolvimento cognitivo
da crianga: “Seus progressos na geometria poderiam servir-vos de teste e de medida certa para
o desenvolvimento de sua inteligéncia” (Rousseau, 1973, p. 173).

O objetivo que se pode depreender de tais pasagaens ¢ o de desenvolver um individuo
capaz de navegar entre diferentes modos de compreensdo, adaptando-se as demandas de
diversas situacdes, enquanto mantém sua integridade intelectual e moral. Rousseau enfatiza a
importancia de uma educagcdo que nao apenas transmita conhecimentos, mas que cultive a
capacidade de pensar criticamente e aplicar o aprendizado de forma pratica e ética, oscilando
em busca de um agir auténtico, que abstraia o melhor da dindmica entre a figura do homem do
estado de natureza (A) e o cidaddo pleno do modelo espartano (Q2). Tal abordagem visa formar
um ser humano versatil e resiliente, capaz de enfrentar os desafios de um mundo corrompido,
mas em constante mudanga que possibilita as interven¢des de um homem/cidaddo auténtico,
nos moldes do Emilio. Ao invés de simplesmente memorizar informagdes ou seguir cegamente

as convengoes sociais, o individuo educado segundo os principios de Rousseau deve ser capaz
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de analisar situagdes complexas, fazer julgamentos independentes e agir de acordo com
principios morais solidos.

Além disso, esta educacdo busca equilibrar o desenvolvimento intelectual com o
crescimento emocional e moral. Rousseau argumenta que uma verdadeira compreensao do
mundo ndo vem apenas do conhecimento livresco, mas da experiéncia direta e da reflexdo sobre
essa experiéncia. Como ele afirma: "Certamente, com as disposi¢des naturais do aluno, por
pouco que o mestre escolha com prudéncia e critério suas leituras, por pouco que o oriente no
caminho das reflexdes que delas deve tirar, este exercicio sera para ele um curso de filosofia
pratica” (Rousseau, 1973, p. 270). Portanto, o objetivo final ¢ criar um individuo auténomo,
capaz de pensar por si mesmo, adaptar-se a novas situagdes e contribuir positivamente para a
sociedade, mantendo sempre sua autenticidade e integridade moral. Esta abordagem holistica a
educagdo visa preparar o individuo nao apenas para um papel especifico na sociedade, mas para

uma vida plena e significativa em qualquer circunstancia que possa encontrar.

A Formacao do Individuo em Emilio

Jean-Jacques Rousseau, em sua obra seminal Emilio ou Da Educagdo, apresenta uma
abordagem inovadora para o desenvolvimento do individuo, a qual pode ser colocada sob a
perspectiva do péndulo e interpretada em sua dindmica polissémica. Esta metafora pode, por
exemplo, ilustrar o constante balango entre diferentes forcas formativas que moldam o
crescimento ¢ a educagdo do individuo desde a infancia até a idade adulta. Ao longo do livro,
Rousseau traca a jornada de Emilio, seu aluno hipotético, através das varias fases da vida,
demonstrando como este equilibrio dinamico entre diferentes principios educacionais contribui
para a formacao de um ser humano completo e virtuoso.

Na primeira fase da vida de Emilio, Rousseau enfatiza a importancia de permitir que
a crianca explore e aprenda por si mesma, enquanto o educador cria um ambiente controlado
que facilite essa exploracdo segura. Este ¢ o primeiro movimento pendular que observamos: a
oscilacdo entre a liberdade natural da crianca e a necessaria intervencdo do educador. Essa
primeira fase, visa preservar a bondade natural da crianca, protegendo-a das influéncias
corruptoras da sociedade, o papel do educador nesta fase inicial ¢ mais de protecao do que de
instrugdo ativa. No entanto, esta liberdade ndo ¢ absoluta. O educador deve criar um ambiente
controlado que permita esta exploracao segura: "Preparai de longe o reinado de sua liberdade e

o uso de suas forgas, deixando a seu corpo o habito natural, pondo-a em condi¢des de sempre
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ser senhora de si mesma e de fazer em todas as coisas a sua vontade, assim que a tiver"
(Rousseau, 1973, p. 43).

Assim, ¢ possivel ver como o péndulo se move entre a liberdade da crianga e a
orientagdo sutil do educador. O objetivo ¢ criar um ambiente onde a crianga possa desenvolver-
se naturalmente, mas com a seguranca necesséria para evitar danos fisicos ou morais. A medida
que Emilio cresce e entra na fase da infancia média, a dinamica pendular se move entre a
educagdo dos sentidos e o desenvolvimento inicial da razdo. Rousseau enfatiza a importancia
da experiéncia sensorial direta como base para o conhecimento, mas gradualmente introduz
conceitos mais abstratos e racionais: "Os sentidos s3o os primeiros instrumentos de nosso
conhecimento. Portanto, os primeiros mestres de filosofia sdo nossos pés, nossas maos, nossos
olhos" (Rousseau, 1973, p. 121).

Nesta fase, Rousseau propde que a educagdo deve focar-se primeiramente no
desenvolvimento dos sentidos e na compreensdo do mundo fisico. Ele argumenta que as
criangas devem aprender através da experiéncia direta, explorando seu ambiente e interagindo
com objetos reais, em vez de receber informagdes abstratas. Rousseau incentiva o educador a
estimular a curiosidade natural da crianga, mas também a permitir que ela desenvolva suas
proprias solugdes para os problemas que encontra. Este ¢ um exemplo claro do movimento
pendular entre a experiéncia sensorial e o desenvolvimento do raciocinio. Pois, a medida que a
crianca cresce, Rousseau sugere uma introducdo gradual de conceitos mais abstratos: "Na
medida em que o ser sensivel se faz ativo, adquire um discernimento proporcional a suas forgas;
e ¢ somente com a forga superior a de que tem necessidade para se conservar, que se desenvolve
nele a faculdade especulativa suscetivel de empregar o excesso de forca em outras atividades"
(Rousseau, 1973, p. 111). Essa pendulacdo entre o concreto e o abstrato, entre o sensorial e o
racional, ¢ fundamental para o desenvolvimento equilibrado da crianca, segundo Rousseau.

Na adolescéncia, o péndulo oscila entre o desenvolvimento individual e a introdugao
a sociedade. Emilio comega a aprender sobre relagdes humanas e moralidade, mas Rousseau
insiste que isto deve ocorrer de forma gradual e cuidadosa, para evitar a corrup¢ao prematura
do carater natural do jovem: "Anima-se o olhar e examina os outros seres, comega-se a mostrar
interesse pelos outros, a sentir que nao se € feito para viver s6: assim € que o coragdo se abre
para as afeigdes humanas e torna-se capaz de apego" (Rousseau, 1973, p. 242). Nesta fase,
Rousseau reconhece a importancia das emog¢des e das relagdes sociais no desenvolvimento do
adolescente. No entanto, ele adverte contra uma exposi¢ao prematura as complexidades e vicios

da sociedade e sugere que o educador deve ajudar o adolescente a desenvolver uma
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compreensdo realista do mundo, equilibrando suas aspiragdes e desejos com as limitacdes da
realidade.

O péndulo nesta fase também oscila entre a protecao e a exposi¢ao. Rousseau afirma
que o adolescente deve ser gradualmente exposto as realidades da sociedade, mas de uma
maneira controlada e reflexiva: "[...] é preciso empregar muita arte para impedir o homem social
de ser inteiramente artificial" (Rousseau, 1973, p. 366). Este equilibrio delicado entre o
desenvolvimento individual e a integracao social ¢ crucial para a formacao de um individuo
que possa participar da sociedade sem perder sua autenticidade e virtude natural.

Finalmente, na idade adulta, o péndulo representa o equilibrio entre a autonomia
individual e a responsabilidade social, isto €, entre a liberdade e a autonomia. Emilio deve
aprender a ser um cidaddo sem perder sua autenticidade pessoal: "O homem verdadeiramente
livre s6 quer o que pode e faz o que lhe agrada. Eis minha maxima fundamental. Trata-se apenas
de aplicéa-la a infancia, e todas as regras da educagdo decorrerdo dela" (Rousseau, 1973, p. 67).
Nesta fase final, Rousseau enfatiza a importancia de Emilio desenvolver uma vontade
autonoma, capaz de fazer escolhas morais por si mesmo, mas sempre consciente de suas
responsabilidades para com a sociedade.

Ao longo de todo o processo educacional, o papel do educador € crucial para manter
o equilibrio do péndulo. Rousseau enfatiza que o educador deve ser um guia sébio e paciente,
capaz de adaptar seus métodos as necessidades em constante mudanca do aluno: "Mestres
diligentes e dedicados, sede simples, discretos: ndo vos apresseis jamais em agir a ndo ser para
impedir que outros ajam. Repetirei-o sempre: abandonai, se necessario, uma boa instrugdo, de
medo de dar uma prejudicial" (Rousseau, 1973, p. 83). Isso reflete 0 movimento pendular entre
a interveng¢do ativa e a ndo-interven¢ao do educador. O educador deve estar sempre atento,
pronto para intervir quando necessario, mas igualmente preparado para recuar e permitir que o
aluno aprenda por si mesmo.

O conceito do movimento pendular na educagdo de Emilio ndo ¢ apenas uma metéafora
conveniente, mas um principio fundamental da filosofia educacional de Rousseau. Ele
argumenta que o desenvolvimento equilibrado ¢ essencial para a formag¢ao de um individuo
completo e virtuoso. Este equilibrio, representado pelo movimento pendular, permite que cada
fase do desenvolvimento seja plenamente vivida e aproveitada, sem apressar o processo natural
de crescimento e maturacdo. O movimento pendular na educagdo de Emilio também ilustra a
visao de Rousseau da educag@o como um processo continuo e adaptativo. Ele argumenta que a

educagdo deve se ajustar constantemente as necessidades em mudanga do aluno:"Cada idade,
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cada condi¢do na vida tem sua perfeicdo conveniente, sua espécie de maturidade propria”
(Rousseau, 1973, p. 164). Esta abordagem flexivel e responsiva a educagdo ¢ um dos aspectos
mais inovadores da filosofia de Rousseau. Ele rejeita a ideia de um curriculo fixo ou de métodos
padronizados, argumentando em vez disso por uma educacao que se adapta constantemente ao
desenvolvimento individual do aluno.

Ademais, um dos temas centrais em Emilio € o equilibrio entre a natureza e a cultura,
que também pode ser visto como um movimento pendular. Rousseau argumenta que a educagao
deve respeitar e nutrir a bondade natural da crianca, enquanto a prepara gradualmente para a
vida em sociedade. No entanto, como ja foi dito e repetido, ele ndo defende um retorno
completo a natureza, mas sim um equilibrio cuidadoso entre as tendéncias naturais do individuo
e as demandas da vida social: "For¢ado a combater a natureza ou as instituigdes, cumpre optar
entre fazer um homem ou um cidaddo, porquanto ndo se pode fazer um e outro a0 mesmo
tempo" (Rousseau, 1973, p. 12). Este equilibrio delicado entre natureza e cultura ¢ um dos
aspectos mais desafiadores e controversos da filosofia educacional de Rousseau.

O desenvolvimento moral de Emilio também segue um padrao pendular. Rousseau
argumenta que a moralidade ndo deve ser imposta externamente, mas deve surgir naturalmente
da experiéncia e da reflexdo do individuo: "Nao deis a vosso aluno nenhuma espécie de li¢ao
verbal; ele s6 deve receber ligdes da experiéncia" (Rousseau, 1973, p. 78). No entanto, ele
também reconhece a necessidade de orientagdo moral, especialmente a medida que o aluno se
aproxima da idade adulta. Portanto, neste movimento pendular entre a descoberta moral
autobnoma e a orientacdo ética ¢ fundamental para o desenvolvimento de um individuo
moralmente integro, como foi introduzida pelo episddio das favas, o episddio da feira e o
episodio dos doces.

A abordagem de Rousseau a educacao religiosa também segue um padrao pendular.
Ele argumenta contra a imposi¢ao precoce de doutrinas religiosas, mas reconhece a importancia
da espiritualidade no desenvolvimento humano. Por isso, para ele, esse péndulo entre a protecao
da inocéncia e a introducdo gradual de conceitos religiosos reflete sua crenga de que a
espiritualidade deve surgir naturalmente, em vez de ser imposta externamente. E o que diz a
Profissdo de fé, contido no Emilio, quando o padre saboiano afirma:

Sinto minha alma, conhego-a pelo sentimento ¢ pelo pensamento, sei que é, sem saber
qual seja sua esséncia; ndo posso raciocinar sobre ideias que ndo tenho. O que eu sei
bem ¢ que a identidade do eu s6 se prolonga pela memoria e que, para ser 0 mesmo,
efetivamente, é preciso que me lembre de ter sido. Ora, eu ndo poderia lembrar-me,
depois da morte, do que fui durante a vida, sem que me lembre também do que senti,

por conseguinte do que fiz; e ndo duvido que essa recordagao faga um dia a felicidade
dos bons e o tormento dos maus. Neste mundo, mil paixdes ardentes absorvem o
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sentimento interior e substituem-se aos remorsos. As humilhagdes, as desgragas que
o exercicio das virtudes acarreta, impedem de sentir-lhes os encantos. Mas quando,
libertados das ilusdes que nos ddo o corpo e os sentidos, gozarmos da contemplagio
do Ser supremo e das verdades eternas de que ¢é a fonte, quando a beleza da ordem
impressionar todas as forgas de nossa alma, e quando estivermos ocupados
unicamente com comparar o que fizemos com o que deveriamos ter feito, entdo a voz
da consciéncia recuperara sua forca e seu império, entdo a voliipia pura, que nasce da
satisfacdo consigo mesmo, ¢ a lamentagdo amarga de nos termos envilecido,
distinguirdo por sentimentos inesgotaveis a sorte que cada um de nds tera preparado.
Nao pergunteis, meu bom amigo, se havera outras fontes de felicidade e de penas;
basta as que imagino para me consolar desta vida e fazer-me esperar outra. Nao digo
que os bons serdo recompensados, pois que outro bem pode esperar um ser excelente
sendo o de existir segundo sua natureza? Mas digo que serdo felizes, porque seu autor,
o autor de toda justica, tendo-os feito sensiveis, ndo os fez para sofrerem; e que ndo
tendo abusado de sua liberdade na terra, ndo enganaram seu destino por sua culpa:
sofreram entretanto nesta vida e serfo indenizados numa outra. Este sentimento ¢é
menos baseado no mérito do homem que na nogdo de bondade que se me afigura
inseparavel da esséncia divina. Nao faco sendo supor observadas as leis da ordem, e
Deus fiel a si mesmo (Rousseau, 1973, p. 322).

No que tange ao desenvolvimento emocional de Emilio, Rousseau pontua que deve
haver um equilibrio entre a protecdo das emocgdes naturais da crianca ¢ o desenvolvimento
gradual de uma compreensdo mais madura das emogdes: "A infincia tem maneiras de ver, de
pensar e de sentir que lhe sdo proprias; nada € menos sensato do que querer substituir-lhes as
nossas" (Rousseau, 1973, p. 75). Ao mesmo tempo, ele reconhece a necessidade de guiar o
desenvolvimento emocional da crianca: "As primeiras sensagdes das criancas sdo puramente
afetivas; elas s6 percebem o prazer e a dor. Nao podendo nem andar nem pegar, elas precisam
de muito tempo para formar aos poucos as sensagdes representativas que lhes mostram os
objetos fora delas mesmas" (Rousseau, 1973, p. 42), deixando claro o movimento pendular
entre a protecao da sensibilidade natural da crianca e o desenvolvimento de uma compreensao
mais complexa das emogdes ¢ crucial para o desenvolvimento de um individuo emocionalmente
equilibrado, segundo Rousseau.

Ja na educacgao estética o movimento pendular fica claro quando o filésofo afirma que
a apreciagao da beleza deve surgir naturalmente da experiéncia direta com o mundo, mas
também reconhece a importancia de cultivar o gosto estético classico: "Pela habilidade e os
talentos o gosto se forma; pelo gosto o espirito se abre insensivelmente as ideias do belo em
todos os géneros e, finalmente, as no¢cdes morais com que se relacionam." (Rousseau, 1973, p.
437), o que reflete na importancia de um desenvolvimento estético equilibrado.

Na questdo da educag@o moral, preparatériao para a ida civil, busca-se um equilibrio
entre o desenvolvimento de um forte senso de autonomia individual e a compreensdo das
responsabilidades civicas. Este movimento pendular entre o desenvolvimento da autonomia
individual e a preparagdo para a participagdo social, e até politica, € crucial para a formagao de
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um cidaddo responsavel e virtuoso, segundo Rousseau. Nao ¢ a toa que no seu trajeto formativo,
como ja foi dito, Emilo tem diante de si um resumo do Contrato Social, empreende viagens
para analisar os povos e 0s governos e, por fim, tem a oportunidade de estabelecer a primeira
institui¢do social: a familia.

Assim, com os varios exemplos citados no decorrer do texto, fica claro que o conceito
do movimento pendular na educacdo de Emilio ¢ uma metafora poderosa que ilustra a
abordagem equilibrada e dindmica de Rousseau a educacdo. Ele argumenta que o
desenvolvimento humano ¢ um processo continuo entre diferentes for¢as formativas, € que o
papel do educador ¢ guiar esse movimento de maneira cuidadosa e responsiva. Esta abordagem
pendular se aplica a todos os aspectos da educagdo — fisica, intelectual, moral, social,
emocional, estética e politica. Em cada caso, Rousseau busca um equilibrio delicado entre o
respeito pelo desenvolvimento natural da crianca e a necessidade de orientacdo e preparagao
para a vida adulta.

Rousseau vé o desenvolvimento humano como um processo integrado, onde cada
aspecto influencia e ¢ influenciado por todos os outros. Esta visdo contrasta fortemente com
abordagens mais compartimentalizadas a educagdo, que tratam diferentes aspectos do
desenvolvimento de forma isolada. Além disso, a metafora do péndulo enfatiza a natureza
dindmica e adaptativa da educagdo. Ele argumenta que a educacdo deve ser constantemente
ajustada as necessidades em mudanga do aluno, respondendo ao seu desenvolvimento
individual e as circunstancias particulares de sua vida.

Assim, o que se vé ¢ que o conceito do péndulo na educagdo de Emilio reflete a crenga
fundamental de Rousseau na importancia do equilibrio. Ele argumenta que o desenvolvimento
humano saudével e a formagao de um individuo completo e virtuoso dependem de um equilibrio
cuidadoso entre diferentes forcas e influéncias. Em ultima analise, a visao de Rousseau sobre a
educagdo, como ilustrada pela metafora do péndulo, ¢ uma chamada para uma abordagem mais
natural, responsiva e holistica a educagao. Ele desafia educadores a respeitar o desenvolvimento
natural da crianga, enquanto ainda fornece a orientacdo necessdria para preparar o individuo
para uma vida plena e significativa na sociedade. Esta visdo continua a ser relevante e
desafiadora hoje, enquanto educadores e sociedades lutam para equilibrar as demandas da
educagdo formal com as necessidades de desenvolvimento individual, e para preparar as
criangas para um mundo em radpida mudanga sem sacrificar sua autenticidade e bem-estar.

Nesse sentido, € importante observar que o conceito do movimento pendular em

Rousseau também ¢ uma ferramenta para criticar os extremos sociais e filosoficos tanto de sua
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época quanto da nossa. Por exemplo, ele criticava tanto o absolutismo mondarquico quanto certas
formas de democracia radical. O péndulo rousseauniano sugere a necessidade de um equilibrio
politico que preserve a soberania popular sem cair na anarquia. Da mesma forma, Rousseau
criticava tanto o luxo excessivo da aristocracia quanto a miséria extrema dos pobres. Seu
péndulo aponta para uma sociedade mais equilibrada, onde as desigualdades extremas sdo
mitigadas. No campo da educagdo, Rousseau se opunha tanto a negligéncia total da crianca
quanto ao excesso de instru¢ao formal prematura. O movimento educacional de Rousseau busca
um meio-termo onde a crianga possa se desenvolver naturalmente, mas com orientagao

apropriada.

A Busca pela Autenticidade

Rousseau, em sua analise critica da sociedade moderna, argumentava que a civilizagao
e o progresso, longe de melhorarem a condi¢cao humana, na verdade corromperam a natureza
essencialmente boa do homem. Ele acreditava que a sociedade moderna havia afastado o
homem de sua natureza auténtica, criando uma profunda dicotomia entre o ser ¢ o parecer.

O "homem natural" era, segundo ele, autossuficiente, compassivo e auténtico. No
entanto, com o desenvolvimento da sociedade, surgiu uma separagdo entre a esséncia
verdadeira de uma pessoa (o ser) e a imagem que ela projeta para os outros (o parecer). Esta
dicotomia ¢ fundamental para entender sua critica a sociedade.

Na sociedade moderna, Rousseau observava que as pessoas estavam mais preocupadas
com as aparéncias € com a opinido dos outros do que com sua propria autenticidade. Isso levava
a criacdo de "mascaras sociais", onde as pessoas agiam de acordo com as expectativas sociais
em vez de seus verdadeiros sentimentos e natureza.

Tal €, de fato, a verdadeira causa de todas essas diferencas: o selvagem vive em si
mesmo; o0 homem socidvel, sempre fora de si, s6 sabe viver na opinido dos outros ¢ &,
por assim dizer, do juizo deles que lhe vem o sentimento de sua propria existéncia.
[...] Sempre perguntando aos outros o que somos e nunca ousando interrogar-nos a
ndés mesmos sobre isso, em meio a tanta filosofia, humanidade, polidez ¢ maximas
sublimes, s6 temos um exterior enganador ¢ frivolo, honra sem virtude, razdo sem
sabedoria e prazer sem felicidade. Basta-me haver provado que nfo ¢ esse o estado
original do homem, e que somente o espirito da sociedade e a desigualdade que ela

engendra ¢ que mudam e alteram assim todas as nossas inclinagdes naturais
(Rousseau, 1999a, p. 99)

Em sua visdo, o desenvolvimento da civilizagao levou a perda da unidade original do
individuo, substituindo suas paixdes genuinas por desejos artificiais criados pela sociedade.As

pressoes e expectativas sociais gradualmente obscureceram essa esséncia, levando as pessoas a
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adotarem mascaras sociais € a se preocuparem excessivamente com as aparéncias e opinides
alheias. Nesse processo de socializagdo, Rousseau observava que qualidades negativas como
vaidade, orgulho, desprezo € um amor-proprio distorcido tomaram o lugar das paixdes
auténticas. As pessoas passaram a se relacionar de forma superficial, olhando umas para as
outras com indiferenca ou usando-as meramente como espelhos para alimentar seu proprio ego.

Esta dinamica social resultou em uma profunda falta de autoconhecimento. As pessoas
falam sobre os outros principalmente como uma forma indireta de falar sobre si mesmas, mas
sem realmente se reconhecerem ou compreenderem sua verdadeira natureza. Ha uma constante
projecdo e comparagdao, mas pouca introspec¢ao genuina. Para o filoésofo, este afastamento de
nossa natureza auténtica ndo apenas nos alienava de nds mesmos, mas também dos outros e do
mundo natural.

E ¢ nesse sentido, que o afastamento final de Emilio pode ser interpretado como o
desdobramento mais profundo da formacdo moral rousseauniana. Ao longo do tratado
educional, Rousseau constrdi cuidadosamente um itinerario formativo que parte da natureza,
passa pela experiéncia sensivel e culmina na autonomia racional. Mas ¢ apenas ao final que
Emilio, agora plenamente educado, opta pelo distanciamento da vida publica e pelo
recolhimento a natureza. Este gesto ndo significa fuga ou rentincia, mas sim uma reconciliacdo
consciente com o mundo natural, expressdo da liberdade interior que a educacdo buscava
cultivar desde o inicio.

Tal escolha ecoa o proprio Rousseau em seus Devaneios do Caminhante Solitario. Ali,
o filésofo-personagem, também ja maduro e experiente, afasta-se da intesa vida social ndo por
desprezo, mas porque nela ja ndo encontra espaco para a autenticidade. Em um dos passeios,
ele confessa: “Quanto mais me excluiam dos homens, mais eu me aproximava da natureza. Ela
nunca me enganou; a natureza era para mim um consolo sempre presente” (Rousseau, 2017, p.
45).

O movimento pendular que marcou toda a formag¢ao de Emilio encontra, nessa retirada
final, um ponto de repouso. A aproximac¢do com a natureza, longe da artificialidade da vida
civil, ndo ¢ regressdo, mas sim o apice de uma trajetoria existencial e pedagogica. Rousseau
deixa isso ainda mais claro ao afirmar: “A soliddo ndo é um sofrimento para mim, mas um
repouso. Afastado de tudo, eu me reencontro inteiro” (Rousseau, 2017, p. 67).

Assim, ao entender o afastamento de Emilio a luz dos Devaneios, torna-se possivel

compreender que sua formacao visava nao apenas moldar um cidaddo, mas permitir que ele
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pudesse, se necessario, viver em plenitude fora do mundo, mantendo intactos os principios da
sensibilidade moral, do amor-préprio bem regulado e da autonomia da razao.

Isso porque, como podemos ver em varias de suas obras, a busca pela aprovagao social
e o medo do julgamento alheio criaram barreiras para conexdes genuinas e empatia verdadeira.
Em esséncia, Rousseau via a sociedade moderna como uma for¢a que, embora tenha trazido
certos avanc¢os, também nos afastou de nossa humanidade fundamental. Sua filosofia buscava
um retorno a uma forma de vida mais auténtica, onde as pessoas pudessem reconectar-se com
sua verdadeira natureza, cultivar paixdes genuinas e estabelecer relagdes mais sinceras e
compassivas uns com os outros € com o mundo ao seu redor.

Esta preocupagdo constante com as aparéncias e a opinido publica, segundo Rousseau,
levava a alienacao do individuo de seu verdadeiro eu. As pessoas perdiam contato com seus
desejos e necessidades auténticos, vivendo vidas que nao eram verdadeiramente suas. Para o
fil6sofo, esta separacdo entre ser e parecer tinha consequéncias negativas tanto para o individuo
quanto para a sociedade. Ela gerava infelicidade, ansiedade e um sentimento generalizado de
insatisfacdo. E, neste ponto, abro um paréntese para refletir, mesmo que rapidamente, que a
observagao de Rousseau sobre a separagdo entre ser e parecer € suas consequéncias negativas
encontra um paralelo notavel e até amplificado na era digital e das midias sociais atuais. Ou
seja, podemos tragar varias conexdes entre a critica de Rousseau e a realidade contemporanea.
Pois na era das redes sociais, a dicotomia entre ser e parecer atingiu niveis sem precedentes.
Plataformas como Instagram, Facebook e TikTok criaram um ambiente onde a curadoria da
imagem pessoal se tornou uma pratica cotidiana. As pessoas frequentemente apresentam
versoes idealizadas de suas vidas, cuidadosamente editadas e filtradas, criando uma disparidade
ainda maior entre a realidade vivida e a imagem projetada. Esta cultura de "vida perfeita" nas
redes sociais tem gerado consequéncias psicoldgicas significativas, alinhadas com as
preocupacdes de Rousseau. Basta olhar ao nosso redor, ou assistir a algum noticiario para
observar um aumento nos niveis de ansiedade, depressdo e insatisfacdo com a propria vida,
especialmente entre os jovens. A constante exposicdo a imagens aparentemente perfeitas de
outros cria uma pressao continua para se conformar a padrdes irrealistas de sucesso, beleza e
felicidade.

A infelicidade e a ansiedade que Rousseau atribuia a separagdo entre ser e parecer sao

evidentes na sindrome contemporanea conhecida como "FOMO" (Fear of Missing Out - Medo
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de Ficar de Fora)®®. As pessoas sentem uma pressdo constante para participar, compartilhar e
se apresentar de maneiras que nem sempre refletem seus verdadeiros sentimentos ou
circunstancias, levando a um sentimento cronico de inadequagao. Além disso, a cultura das
celebridades e influenciadores digitais intensificou o que Rousseau chamaria de preocupagao
com as aparéncias. Milhdes de pessoas seguem e emulam estilos de vida que sdo, em grande
parte, construcdes cuidadosamente elaboradas, afastando-se ainda mais de suas proprias
autenticidades. A monetizacao da atengao online também criou um incentivo econdmico para
a manutengdo dessa separagdo entre ser ¢ parecer. Influenciadores e criadores de conteudo
muitas vezes se sentem pressionados a manter uma imagem que ndo necessariamente reflete
sua realidade, mas que atrai seguidores e patrocinios.

O sentimento generalizado de insatisfacao que Rousseau mencionava encontra eco no
fendmeno moderno de comparagao social constante facilitada pelas midias sociais. As pessoas
estdo continuamente expostas as conquistas ¢ momentos de destaque dos outros, o que pode
levar a uma sensacao persistente de que a propria vida ¢ inadequada ou menos emocionante. A
preocupacao de Rousseau com a autenticidade também ressoa na crescente discussao sobre a
"autenticidade digital". Muitos estdo comecando a questionar o valor de manter uma presenca
online altamente curada e buscando formas mais auténticas de expressao digital, refletindo uma
espécie de retorno rousseauniano a autenticidade no contexto moderno.

Por fim, assim como Rousseau via a educagdo de sua época como perpetuadora dessa
dicotomia, hoje podemos observar como as midias sociais e a cultura digital estdo moldando as
novas geracoes, potencialmente aprofundando a separagao entre ser e parecer desde uma idade
muito precoce. Em suma, as preocupagdes de Rousseau sobre as consequéncias negativas da
separagdo entre ser € parecer nao apenas permanecem relevantes, mas foram significativamente
amplificadas na era digital.

Rousseau via o sistema educacional de sua época como perpetuador dessa dicotomia
(ser e parecer), ensinando as criangas a valorizar mais as aparéncias e o status social do que a
autenticidade e a virtude genuina. Sua critica teve um impacto profundo no pensamento
ocidental, influenciando movimentos em varios campos do saber, como o Romantismo, a
Escola Nova, o ecologismo, o estruturalismo, entre outros, e preparando o terreno para criticas

posteriores a sociedade moderna, o progresso desmedido e a tirania.

8 O autor Patrick J. McGinnis cunhou o termo FOMO ¢ o popularizou em um artigo de opinido de 2004 no The
Harbus, a revista da Harvard Business School.
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Em esséncia, Rousseau argumentava que a sociedade moderna criou uma tensao
fundamental entre a natureza auténtica do individuo e as demandas e expectativas sociais. Esta
tensdao, manifestada na dicotomia entre ser e parecer, era vista por ele como uma fonte de
alienacdo e infelicidade, contra a qual ele propunha um retorno a autenticidade através de uma
educagao ¢ um modo de vida mais naturais e centrados no individuo. A autenticidade, na visao
de Rousseau, ndo consiste em rejeitar completamente a sociedade e retornar a um estado
n n *1r : . . . .

selvagem", mas em encontrar um equilibrio onde o individuo possa manter sua integridade
pessoal enquanto participa da vida social.

Este conceito de autenticidade tem implica¢des profundas para a educacdo, a politica
e a ética. Na educacdo, Rousseau argumentava que o objetivo principal ndo deveria ser moldar
a crianga de acordo com padrdes sociais predeterminados, mas permitir que ela desenvolva sua
natureza Unica de forma auténtica. Ele escreve:

Mas considerai primeiramente que, querendo formar um homem da natureza, nem por
isso se trata de fazer dele um selvagem, de joga-lo no fundo da floresta; mas que,
entregue ao turbilhdo social, basta que ndo se deixe arrastar pelas paixdes nem pelas

opinides dos homens; que veja com seus olhos, que sinta com seu coragdo; que
nenhuma autoridade o governe a no ser sua propria razdo. (Rousseau, 1973, p.286).

Tal passagem ¢ um resumo do projeto educativo em Rousseau. O que enfatiza a
importancia de permitir que a crianga desenvolva sua propria perspectiva e julgamento, em vez
de simplesmente absorver as opinides e valores da sociedade sem questionamento. Rousseau
também destacou a importancia de uma educagao que respeite o desenvolvimento natural da
crianga, com uma visdo que tem implicagdes significativas para as praticas educacionais,
sugerindo uma abordagem mais centrada na crianga e respeitosa de seu desenvolvimento
natural. Como ele diz:

A natureza quer que as criangas sejam criangas antes de serem homens. Se quisermos
perverter essa ordem, produziremos frutos precoces, que ndo terdo maturagdo nem
sabor e ndo tardardo em corromper-se; teremos jovens doutores e velhas criangas. A

infincia tem maneiras de ver, de pensar, de sentir que lhe sdo proprias; nada é menos
sensato do que querer substitui-las pelas nossas (Rousseau, 1973, p.75).

No campo da politica, o conceito de autenticidade de Rousseau influenciou sua visao
de sociedade e governo. Ele argumentava que as instituigdes politicas deveriam refletir a
vontade geral auténtica do povo, ndo os interesses de elites ou facgdes.

Em termos de ética, a énfase de Rousseau na autenticidade leva a uma moralidade
baseada na consciéncia individual, como voz interior, € na empatia natural, em vez de regras
impostas externamente. Ele evoca essa ideia dizendo: "Consciéncia! Consciéncia! Instinto

divino, imortal e celeste voz; guia seguro de um ser ignorante e limitado, mas inteligente e livre;
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juiz infalivel do bem e do mal, que tornas o homem semelhante a Deus" (Rousseau, 1973, p.
331). Esta visdo ética enfatiza a importancia da autorreflexdo e da confianca em nossos
sentimentos morais inatos, em vez de simplesmente seguir convengdes sociais, ditames
religiosos ou quaisquer outras regras impostas de modo exogeno.

As ideias de Rousseau sobre autenticidade continuam a influenciar o pensamento
contemporaneo em vdrias areas. Na educacdo, por exemplo, vemos ecos de suas ideias em
abordagens centradas na crianga e na aprendizagem experiencial. Na politica, sua énfase na
participagcdo direta dos cidaddos ressoa em debates sobre democracia participativa e
deliberativa. E na ética, sua valorizagao da autenticidade e da consciéncia individual continua
a influenciar correntes filosoficas que enfatizam a autenticidade pessoal e a ética situacional.

Em suma, o conceito de autenticidade de Rousseau oferece uma critica poderosa as
institui¢des e praticas que sufocam a natureza Unica dos individuos, a0 mesmo tempo em que
propde uma visdo alternativa de educacdo, politica e ética que valoriza o desenvolvimento

auténtico e a expressao do eu verdadeiro.

O Péndulo como Metafora da Condi¢ao Humana

O conceito do péndulo como representagdao da condi¢do humana em Rousseau nao ¢
apenas uma simplificagdo de suas ideias, mas uma lente através da qual podemos examinar e
sintetizar seu pensamento complexo e muitas vezes paradoxal. Desse modo, podemos ver o
péndulo de Rousseau como uma metéafora abrangente para a condigao humana. O ser humano,
na visdo de Rousseau, esta constantemente oscilando entre diferentes polos: entre sua natureza
individual e suas obrigagdes sociais, entre seus desejos pessoais e suas responsabilidades éticas,
entre sua razao e suas paixoes. Esta condi¢cdo pendular ndo € vista por Rousseau como uma
falha ou uma limitagdo, mas como a esséncia mesma da humanidade. E precisamente esta
capacidade de oscilar, de adaptar-se, de buscar equilibrio em meio a forgas contraditérias que
define a experiéncia humana. Ndo que Rousseau tenha utilizado o termo “péndulo” ou
expressado dessa forma, mas € a intepretacdo que esta tese propoe.

A visao de Rousseau sobre a natureza humana ¢ a condi¢ao do homem na sociedade ¢
complexa, e ndo tenho a pretensdo de interpretd-la em sua inteireza, mas tao somente defender
que ele reconhece uma dualidade fundamental na experiéncia humana, que oscila entre forcas
contraditorias. Esta condi¢do pendular ndo ¢ vista por Rousseau como uma falha, mas como

algo inerente a humanidade. No Emilio, Rousseau elabora sobre esta dualidade interna:
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Sentindo-me arrastado, combatido por esses dois movimentos contrarios, eu me dizia:
ndo, 0 homem ndo ¢ um: quero e ndo quero, sinto-me ao mesmo tempo escravo e livre;
vejo o bem, amo-o e fago o mal; sou ativo quando ougo a razdo, passivo quando
minhas paixdes me dominam; e meu pior tormento, quando sucumbo, € sentir que
podia resistir (Rousseau, 1973, p. 315).

Esta passagem ilustra vividamente o movimento pendular que Rousseau via como
intrinseco a condi¢do humana. O individuo oscila entre querer e ndo querer, entre liberdade e
escraviddo, entre razdo e paixdo. Importa repetir que Rousseau ndo via esta dualidade como
uma falha ou limita¢do, mas como a propria esséncia do que nos torna humanos. Para ele, o
homem ¢ capaz de razdo e virtude, mas também sujeito a paixdes ¢ impulsos contraditorios.
Em Julia ou A Nova Heloisa, o autor explora ainda mais esta tensao através de seus
personagens. A protagonista, Julia, oscila constantemente entre sua paixao por Saint-Preux e
seu dever para com seu marido e familia. Esta narrativa pode ser vista como uma representagao
literaria do movimento pendular entre desejo e dever, entre paixdo e razdo. Uma citagdo que
representa bem essa tensao ¢ a seguinte: "Que batalha cruel! Que dilaceramentos! Meu dever,
minha razdo, me arrastam para um lado; meu coragdo rebelde se obstina do outro... Que suplicio
ser a0 mesmo tempo apaixonada e virtuosa!" (Rousseau, 2006, p. 347). Esta passagem,
proferida por Julia, captura perfeitamente o conflito interno que ela experimenta, oscilando
entre sua paixao por seu preceptor e seu senso de dever e virtude. Ela ilustra o movimento
pendular entre o desejo e a obrigacao moral, entre o coragdo e a razdo, que Rousseau explora
ao longo da obra.

Rousseau também elabora sobre como esta natureza dual do homem se manifesta na
sociedade: “Dessas contradi¢cdes nascem as que experimentamos sem cessar em nos mesmos.
Arrastados pela natureza e pelos homens por caminhos contrarios, obrigados a nos
desdobrarmos entre tdo diversos impulsos, seguimos um, de compromisso, que ndo nos leva
nem a uma nem a outra meta” (Rousseau, 1973, p. 14). Aqui, Rousseau reconhece que a vida
em sociedade frequentemente nos coloca em situacdes onde devemos negociar entre nossas
inclinacdes naturais e as demandas sociais, resultando em um estado de compromisso constante.

No entanto, Rousseau ndo vé esta condicdo como puramente negativa. Em vez disso,
ele a considera como a esséncia da experiéncia humana, oferecendo oportunidades para
crescimento e desenvolvimento. Portanto, o ideal de Rousseau ndo ¢ um retorno completo a um
estado "natural" primitivo, mas sim um equilibrio entre nossa natureza essencial e nossa
existéncia social. A capacidade de navegar neste turbilhdo social enquanto mantém a
autenticidade e a autonomia ¢ vista como uma forma de realizagdo humana, uma forma de

navegar ao sabor da oscila¢ao pendular que as experiéncias humanas e sociais possibilitam.
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Em esséncia, Rousseau vé a condicdo humana como uma jornada continua de
adaptacao e busca de equilibrio. Em Devaneios do Caminhante Solitario, Rousseau reflete a
partir de sua propria experiéncia: "Eis-me, portanto, sozinho na terra, tendo apenas a mim
mesmo como irmao, proximo, amigo, companhia. O mais socidvel e o mais amoroso dos
humanos dela foi proscrito por um acordo unanime" (Rousseau, 2017, p. 23). Esta passagem
ilustra o movimento pendular entre o desejo de conexdo com a natureza e o reconhecimento da
inevitabilidade da vida social. A capacidade de oscilar entre diferentes impulsos, de adaptar-se
a circunstancias variadas, e de buscar um equilibrio em meio a forcas contraditorias ndo ¢ uma
limitagdo, mas sim o que nos torna verdadeiramente humanos. E através desta luta e deste
processo de negociagdo constante que nos desenvolvemos, aprendemos € nos tornamos mais
plenamente n6s mesmos.

O desafio, tanto para o individuo quanto para a sociedade, ¢ aprender a navegar neste
movimento pendular de forma construtiva. Isto envolve desenvolver a sabedoria para
reconhecer quando ¢ apropriado inclinar-se para um lado ou para o outro, e a flexibilidade para
ajustar-se as mudangas de circunstancias. Entdo, o movimento pendular de Rousseau, como
metafora abrangente de seu pensamento filosoéfico, nos convida a abracar a complexidade e a
contradi¢do inerentes a existéncia humana. Esta imagem dindmica nos lembra que a busca por
equilibrio e autenticidade ndo ¢ um destino final a ser alcangado, mas um processo continuo e
fluido que permeia todos os aspectos da vida.

O conceito do movimento pendular apresentado oferece uma lente através da qual
podemos interpretar e sintetizar o pensamento deste influente fil6sofo, cuja importancia nao
vale apenas para o século XVIII, mas também para a tualidade. Ele captura a esséncia dinamica
e muitas vezes paradoxal de suas ideias sobre educacdo, politica, ética e a condigdo humana em
geral. Ao contrario de um sistema filosofico rigido e estatico, o movimento pendular sugere um
pensamento em constante movimento, sempre buscando equilibrio, mas nunca se fixando
permanentemente em um Unico ponto. Esta metdfora nos permite compreender melhor a
natureza dialética do pensamento de Rousseau. O péndulo nos lembra que as oposi¢des ndo sao
absolutas, mas sim pontos de referéncia entre os quais oscilamos continuamente.

Retomando sinteticamente o que ja foi desenvolvido, na educacgdo, por exemplo, o
péndulo de Rousseau oscila entre o respeito pelo desenvolvimento natural da crianca e a
necessidade de prepara-la para a vida em sociedade. Em sua filosofia politica, ele busca um
equilibrio entre a liberdade individual e as necessidades da comunidade. Na ética, ele navega

entre a bondade natural inata e a moralidade construida através da razao e da experiéncia social.
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Além disso, o conceito do movimento pendular nos ajuda a entender a visdo de Rousseau sobre
a autenticidade humana. Para ele, ser auténtico ndo significa aderir rigidamente a um conjunto
fixo de caracteristicas ou valores, mas sim manter-se em movimento, adaptando-se as
circunstancias enquanto permanece fiel a nossa esséncia mais profunda. O péndulo também
ilumina a abordagem de Rousseau a mudanca e ao progresso. Ele ndo advoga nem por um
retorno completo a um estado natural idealizado, nem por um avango desenfreado da
civilizagdo. Em vez disso, ele propde um movimento constante entre esses polos, buscando
sempre um equilibrio que respeite tanto nossa natureza essencial quanto as realidades da vida
social.

Por fim, a guisa de conclusdo, esta metafora nos convida a ver o pensamento de
Rousseau ndo como um conjunto de proposi¢des fixas, mas como um processo dindmico de
questionamento e reflexao sobre a realidade. Ela nos encoraja a abordar as questdes filosoficas
com uma mente aberta e flexivel, reconhecendo que as respostas podem mudar a medida que
nossas circunstancias e compreensao evoluem. Finalmente, o movimento pendular de Rousseau
nos lembra da importancia da reflexdo continua e da auto-avaliagdo. Assim como um péndulo
nunca para completamente, se houver for¢ca de movimentagdo, Rousseau nos encoraja a nunca
cessarmos nosso exame critico de ndés mesmos e da sociedade em que vivemos. Esta abordagem
dindmica a filosofia e a vida nos permite crescer, adaptar-nos e evoluir continuamente, sempre
buscando um equilibrio mais perfeito entre nossas diversas necessidades e aspiragoes.

Assim temos que, o conceito do péndulo de Rousseau ndo apenas sintetiza seu
pensamento filosofico, mas também nos oferece uma ferramenta valiosa para navegar as
complexidades da existéncia humana. Ele nos lembra que a vida ¢ um processo continuo de
negociacao e ajuste, e que a sabedoria reside ndo em encontrar respostas definitivas, mas em

aprender a mover-se entre os diversos polos de nossa experiéncia.

O Péndulo entre Liberdade e Autonomia: A Busca de Rousseau pelo Equilibrio Humano

Como item conclusivo deste capitulo e desta tese, importa salientar que para
compreender o movimento pendular entre liberdade e autonomia no pensamento de Rousseau,
¢ crucial primeiro examinar como ele conceituava esses termos. A concepgao de liberdade de
Rousseau ¢ multifacetada e evolui ao longo de sua obra. Em Do Contrato Social, ele atirma:
"A liberdade consiste menos em fazer sua vontade do que em nao ser submetido a vontade de
outrem" (Rousseau, 1999b, 408). Esta defini¢do sugere uma visao de liberdade que vai além

da mera auséncia de restrigdes externas. Para Rousseau, a verdadeira liberdade implica em uma
217



forma de independéncia que protege o individuo da dominacdo arbitraria de outros. Esta
concepgdo de liberdade como ndo-dominacdo tem sido amplamente discutida por teodricos

politicos contemporaneos, como Philip Pettit®

, que veem nela uma alternativa valiosa as
concepgoes liberais tradicionais de liberdade negativa e positiva.

No entanto, a visdo de Rousseau sobre a liberdade ¢ mais complexa do que essa
definicdo inicial sugere. Em FEmilio, ele apresenta uma concepcdo de liberdade a
autorrealizagdo. E uma liberdade que requer autoconhecimento e autocontrole. A autonomia,
por sua vez, esta intrinsecamente ligada a esta concepgao de liberdade. Para Rousseau, ser
autonomo nao significa simplesmente agir sem restricdes externas, mas sim agir de acordo com
principios que o proprio individuo estabeleceu para si mesmo. Esta ideia ¢ central em Emilio,
onde Rousseau descreve um processo educacional projetado para cultivar a autonomia do
individuo.

O movimento pendular entre liberdade e autonomia no pensamento de Rousseau ¢
iluminado pela observacao de Frederick Neuhouser, que afirma que a liberdade, para Rousseau,
¢ tanto um estado de independéncia quanto de autogoverno (2008). Esta interpretacdo captura
a esséncia da tensdo dindmica entre estes dois conceitos no trabalho de Rousseau. A liberdade
ndo ¢ simplesmente a auséncia de restricdes externas, mas também a capacidade de se
autogovernar de forma eficaz. Este equilibrio delicado entre liberdade e autonomia ¢
constantemente desafiado pelas realidades da vida social.

Em Do Contrato Social, Rousseau enfrenta o paradoxo de como os individuos podem
preservar sua liberdade e autonomia dentro de uma estrutura social que necessariamente impoe
restri¢gdes. Sua solugdo, a ideia da "vontade geral", representa uma tentativa de reconciliar a
liberdade individual com as necessidades da vida coletiva. Ao participar na formagdo da
vontade geral, argumenta Rousseau, os cidadaos ndo estdo se submetendo a uma vontade
externa, mas sim expressando sua propria vontade como membros do corpo politico. Desta
forma, eles mantém sua liberdade e autonomia mesmo dentro das restrigdes da vida social.

Esta tensdo entre as demandas da vida individual e as da vida social ¢ um tema
recorrente no pensamento de Rousseau. No Emilio, ele elabora sobre os diferentes tipos de
dependéncia que os seres humanos enfrentam: "Hé duas espécies de dependéncia: a das coisas,
que ¢ da natureza; a dos homens que ¢ da sociedade. A dependéncia das coisas, ndo tendo

nenhuma moralidade, ndo ¢ nociva a liberdade e ndo engendra vicios; a dos homens, sendo

8 Teorico politico irlandés que estd atualmente radicado nos Estados Unidos, onde leciona na Universidade de
Princeton.
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desordenada, os engendra todos" (Rousseau, 1973, p. 68). Esta distingdo ¢ crucial para entender
como Rousseau concebia o desafio de manter a liberdade e a autonomia em um contexto social.
A dependéncia das coisas, como as limitagdes impostas pela natureza, ndo ¢ vista como uma
ameaca a liberdade, pois ¢ impessoal e inevitavel. A dependéncia dos homens, por outro lado,
¢ potencialmente corruptora, pois pode levar & dominacdo e a perda da autonomia. A solugdo
de Rousseau para este dilema ¢ pela educacao. O tutor de Emilio ndo impde regras arbitrarias,
mas sim cria situagdes em que o jovem aprende através da experiéncia direta com as
consequéncias naturais de suas acdes. Desta forma, Emilio desenvolve uma compreensao
internalizada das limitagdes e possibilidades do mundo, permitindo-lhe exercer sua liberdade
de forma autonoma e responsavel.

No ambito politico, que também nao deixa de ter uma dimensdo educacional,
Rousseau busca uma forma de organizagao social que preserve a liberdade e a autonomia dos
cidaddos. Sua teoria do contrato social ndo ¢ uma justificativa para o governo autoritario, mas
sim uma tentativa de criar umaescala de medida para uma estrutura politica em que cada
cidadao possa ser "forcado a ser livre", como ele controversamente afirma. A propria ideia de
“escala” (Nascimento, 1988) sugere uma dinamica que pode ir de uma medida a outra, isto &,
de um ponto a outro do movimento pendular. O que permite compreender que a verdadeira
liberdade, para Rousseau, ndo ¢ a auséncia total de restricdes (A), nem a submissiao ao poder
despotico (€2), mas a submissdo voluntdria a leis que nés mesmos criamos como membros do
corpo politico.

A natureza dindmica deste equilibrio ¢ enfatizada por Nicholas Dent, que observa que
o pensamento de Rousseau sobre liberdade e autonomia ndo € estatico, mas um processo
continuo de negociacdo entre o individuo e seu ambiente social (1996). Esta perspectiva nos
lembra que, para Rousseau, a busca pela liberdade e autonomia nao ¢ um destino final a ser
alcangado, mas um processo continuo de adaptac¢o e negociagdo. E um movimento pendular
que nunca cessa, sempre buscando o equilibrio entre as necessidades individuais e as demandas
sociais.

Ainda como observa Dent (1996), ao tratar da no¢do de bondade natural em Rousseau,
¢ importante distinguir entre a bondade natural ¢ a bondade moral. Na leitura do autor, a
afirmacdo de que "o homem ¢ naturalmente bom" nao implica uma bondade no sentido ético
ou moral tradicional, mas refere-se a uma disposi¢ao pré-social, anterior a corrupcdo gerada

pelo convivio humano. Trata-se de uma bondade fundada na autopreservacdo moderada e na
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piedade natural, e ndo em virtudes adquiridas ou racionalmente cultivadas. Ou seja, a bondade
natural, em Rousseau, estd relacionada a auséncia de mal do que a presenca de bem moral.

Ao longo de seus diversos escritos, Rousseau explora varias dimensoes desse equilibrio,
cada uma delas contribuindo para uma visao do ser humano em relagdo a si mesmo e a
sociedade. Pois ele também se preocupa com o equilibrio ndo somente na questao da liberdade
e autonomia, mas também entre simplicidade e complexidade. Embora frequentemente elogie
a simplicidade, ele reconhece a complexidade inevitavel da vida moderna. Em Julia ou A Nova
Heloisa, por exemplo, Rousseau retrata uma comunidade rural idealizada em Clarens, que
busca um equilibrio entre a simplicidade da vida rural e os beneficios da cultura e da educagao.
Esta obra reflete sua crenca de que € possivel cultivar uma vida rica e significativa sem
sucumbir aos excessos da sociedade urbana.

Rousseau reconhece que os seres humanos sdo inevitavelmente interdependentes, mas
busca preservar e cultivar a autonomia individual. Em Emilio, por exemplo, o tutor cria
situacdes em que o jovem Emilio pode aprender por experiéncia propria, desenvolvendo sua
autonomia, enquanto ainda recebe orientagdo e apoio. Esta abordagem educacional reflete a
crenga de Rousseau de que a verdadeira liberdade vem do autoconhecimento e da
autodisciplina, ndo da auséncia de restri¢des.

Rousseau também luta com o equilibrio entre progresso e preservacdo da natureza.
Embora critique certos aspectos do progresso, particularmente aqueles que ele vé€ como
corruptores da moral, Rousseau nao rejeita completamente a ideia de avango social. Em seu
Discurso sobre as Ciéncias e as Artes, ele oferece uma critica incisiva do progresso que
corrompe a moral, mas em outras obras, como Consideragoes sobre o Governo da Polonia, ele
oferece sugestdes para reformas progressistas. Esta aparente contradicao reflete a complexidade
do pensamento de Rousseau e sua recusa em adotar posi¢des simplistas.

No Contrato Social, ele propde um sistema politico que busca maximizar a liberdade
individual sem cair na anarquia. Rousseau argumenta que a verdadeira liberdade s6 pode existir
dentro de um quadro de leis justas, uma ideia que continua a influenciar o pensamento politico
moderno. Esta busca por um equilibrio entre liberdade e ordem reflete a compreensao de
Rousseau de que a sociedade humana ¢ inerentemente complexa e que solugdes simples
raramente sdo adequadas para problemas sociais e politicos.

A busca de Rousseau pelo equilibrio humano nao oferece solugdes faceis ou definitivas.
Em vez disso, ele convida seus leitores a refletir sobre estas tensdes fundamentais ¢ a buscar

formas de navega-las de maneira €tica e significativa. Seu legado continua a inspirar pensadores
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e reformadores que buscam criar sociedades mais justas e humanas, equilibrando as
necessidades do individuo com as demandas da vida coletiva. A relevancia duradoura de
Rousseau reside precisamente nesta capacidade de iluminar as complexidades da condigdo
humana e de nos desafiar a buscar constantemente um equilibrio mais perfeito em nossas vidas
pessoais € em nossas sociedades.

O pensamento de Rousseau, com seu movimento pendular constante entre liberdade e
autonomia, continua a oferecer insights valiosos para muitos debates contemporaneos, como o
de Charles Taylor sobre a autenticidade. Sua busca por um equilibrio entre as demandas
aparentemente contraditorias da liberdade individual e da ordem social, sua critica penetrante
as institui¢des sociais e sua visdo de uma forma de vida auténtica e natural continuam a inspirar
e provocar o pensamento critico em uma ampla gama de campos. O legado de Rousseau ¢
complexo e por vezes contraditorio, refletindo as tensdes e paradoxos inerentes a condi¢ao
humana que ele tdo eloquentemente explorou. Malgrado tal perspectiva, seu pensamento nos
convida a considerar as complexidades da liberdade e da autonomia, a natureza da identidade
humana e nossa relagao com a sociedade e o mundo natural.

Em uma era de rdpidas mudancgas sociais e tecnologicas, as reflexdes de Rousseau
sobre estes temas fundamentais continuam a oferecer um ponto de referéncia valioso para nossa
propria busca por significado e autenticidade. Ao navegar pelos desafios do mundo moderno,
podemos encontrar na filosofia de Rousseau ndo respostas definitivas, mas um convite ao
pensamento critico e a autorreflexdo. Seu movimento pendular entre diferentes polos de
pensamento nos lembra da necessidade de buscar equilibrio e sintese, de resistir a solugdes
simplistas e de permanecer abertos a complexidade e a contradigdo. Neste sentido, o legado
duradouro de Rousseau pode ser visto ndo tanto em doutrinas especificas, mas em uma
abordagem ao pensamento que valoriza tanto a razdo quanto a emocgao, tanto a liberdade
individual quanto a responsabilidade social, ¢ que busca constantemente uma forma mais

auténtica e significativa de existéncia humana.
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CONCLUSAO

Ao longo desta tese, ficou evidente que compreender a filosofia educacional de
Rousseau exige mais do que a leitura ldgica de seus conceitos; € necessario também considerar
a dimensao subjetiva que permeia toda a sua obra. Como aponta Jacira de Freitas, “Rousseau
considera suas vivéncias internas e as experiéncias de sua propria vida essenciais para a
compreensdo de sua obra” (Freitas, 2024, p. 3-4), o que torna o trabalho do intérprete ainda
mais desafiador. A oscilacdao entre o biografico e o teodrico, entre a confissdo e o argumento,
reforga a ideia de que a propria estrutura do pensamento rousseauniano se constrdi em
movimento pendular. Interpretar Rousseau, portanto, ¢ também aceitar a tensao entre os afetos
e 0s conceitos, entre a experiéncia vivida e a razdo sistematizada (Freitas, 2024). Esta tese
procurou ndo apenas ordenar racionalmente os conceitos de liberdade e autonomia, mas
também acolher os fluxos subjetivos que atravessam sua escrita, como parte indissociavel da
sua proposta formativa.

A analise hermenéutica e interpretativa das obras de Rousseau, complementada por
uma revisao bibliografica da producao de seus intérpretes, permitiu uma compreensao profunda
da educacdo rousseauniana. No primeiro capitulo da parte III, discutimos a marcha da liberdade
e da autonomia, explorando a marcha da natureza e o papel do preceptor como intérprete. A
liberdade condicionada, as cenas pedagogicas e a educagdo do amor-préprio foram analisadas
com base nos textos de Neuhouser e Dalbosco. A discussdo incluiu o dominio de si, conforme
exemplificado em Emilio e Sofia ou os Solitdrios, e o episddio dos doces. Este capitulo destacou
como Rousseau concebe a educacdo como um processo dinamico, que oscila entre a liberdade
natural do individuo e a autonomia adquirida através da educagao.

O segundo capitulo aprofundou a analise da formagdo para a autenticidade, onde o
gozo da liberdade ¢ equilibrado pela responsabilidade civil e autonomia. A metafora do péndulo
foi revisitada para defender uma visdo centrada e equilibrada da educagdo rousseauniana.
Rousseau propde um sistema educacional projetado para cultivar a autonomia do individuo
desde a infancia, onde o tutor de Emilio ndo impde regras arbitrarias, mas cria situagdes em que
o jovem aprende através da experiéncia direta com as consequéncias naturais de suas agdes.
Desta forma, Emilio desenvolve uma compreensao internalizada das limita¢des e possibilidades
do mundo, permitindo-lhe exercer sua liberdade de forma autdbnoma e responsavel.

A tese também explorou a critica de Rousseau a sociabilidade e a corrup¢ao moral,
examinando os problemas da sociabilidade e a corrup¢do moral que emergem com o

desenvolvimento das sociedades. A ideia de Emilio como um cidaddo do contrato social foi
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discutida, destacando a importancia da educag¢do na formagdo de um cidadio moderno que
resguarda a liberdade e promove a autonomia.

Rousseau argumenta que os primeiros movimentos da natureza sdo sempre corretos, €
que ¢ através das instituicdes sociais que os homens se tornam maus. Esta visdo fundamenta a
tese de que a dindmica formativa presente em Emilio ¢ a resposta para a formacdo de um
cidaddo moderno. A analise dos capitulos finais da tese permitiu aprofundar nossa compreensao
da filosofia politica de Rousseau, destacando a relevancia de seus principios e conceitos para a
educagdo contemporanea.

Em suma, a tese defende que a educagdo rousseauniana, representada pela metafora
do péndulo, oferece uma visdo equilibrada e centrada da formagdo educacional, na qual a
liberdade e a autonomia sao cultivadas pela dindmica pendular entre as tensdes proprias da vida
humana, sobretudo nas vicissitudes do ambito social. A arte do cultivo, como Emilio aprendeu
nos episodios vivenciados, depende de fatores balizadores que possam buscar os melhores
pontos da escala dindmica que esse péndulo proporciona em seu movimento. Esta abordagem
ndo apenas promove o desenvolvimento individual, mas também desperta o sentimento de
pertencimento e a consciéncia civica, fortalecendo um senso de identidade e responsabilidade
em relacdo a nagao.

A concepgdo de infancia na obra de Rousseau ¢ importante para entender sua filosofia
educacional. Historicamente, a infancia ndo era vista como uma fase distinta da vida, mas sim
como uma extensdo da vida adulta em miniatura. Como Franco Cambi afirmou, as criancas
eram “geralmente representadas como ‘pequenos homens’, tanto na vestimenta quanto na
participacdo na vida social” (Cambi, 1999, p. 176).

Dentre os iluministas, Rousseau criticou praticas comuns de sua época, como a de
enrolar firmemente os bebés em cueiros, restringindo seus movimentos e até mesmo
dificultando sua respiracdo. Em Emilio, Rousseau argumenta que essa pratica vai contra a
liberdade natural da crianca e pode ter consequéncias negativas para sua saide e
desenvolvimento. Ele defende que as criangas devem ser livres para se movimentar e explorar
o mundo ao seu redor, pois ¢ através dessa interagdo com o ambiente que elas aprendem e se
desenvolvem.

A metafora do péndulo ¢ particularmente util para entender a visdo de Rousseau sobre
a educacdo. Assim como um péndulo oscila entre dois extremos, a educagdo deve equilibrar a
liberdade e a disciplina, permitindo que a crianga explore e aprenda por si mesma, mas também

a guiando e corrigindo-a quando necessario. Rousseau acreditava que a educagao deve ser um
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processo natural, que respeita o ritmo e as necessidades da crianca, em vez de impor regras e
restrigdes arbitrarias.

Rousseau propde uma educagdo que estd em harmonia com a natureza, tanto no sentido
literal quanto figurado. Ele acredita que a natureza ¢ a melhor guia para a educacao, pois ela
ensina através da experiéncia direta e das consequéncias naturais das a¢des. Em Emilio, ele
descreve como o tutor deve criar situagdes em que o jovem aprende por si mesmo, sem a
necessidade de imposi¢des externas. Por exemplo, em vez de punir uma crianga por um
comportamento inadequado, o tutor deve permitir que ela experimente as consequéncias
naturais desse comportamento, aprendendo assim a agir de maneira mais adequada no futuro.

Para o filosofo, a educagdo deve ser flexivel e adaptavel, atendendo as necessidades
individuais de cada crianga. Isso implica uma educagdo personalizada, que leva em conta as
caracteristicas unicas de cada individuo e busca desenvolver suas potencialidades de maneira
equilibrada e harmoniosa.

Rousseau acredita que a verdadeira liberdade s6 pode ser alcangada através da
autonomia, que ¢ a capacidade de governar a si mesmo e tomar decisdes informadas e
responsaveis. Em Emilio, ele descreve como o jovem deve ser educado para desenvolver essa
autonomia, aprendendo a pensar por si mesmo e a agir de acordo com seus proprios principios
e valores.

Assim como um péndulo oscila entre dois extremos, a educacdo deve equilibrar a
liberdade e a responsabilidade, permitindo que o jovem explore e experimente, mas também
guiando-o e corrigindo-o quando necessario. Rousseau acredita que a educagao deve ser um
processo gradual e continuo, que acompanha o desenvolvimento natural do individuo e o
prepara para enfrentar os desafios da vida adulta.

Em Emilio, ele descreve como a educacdo pode ser uma ferramenta poderosa para
combater essa corrup¢ao, formando individuos que sdo capazes de viver de acordo com seus
principios e valores, em vez de serem influenciados pelas pressdes e expectativas sociais. Ele
acredita que a educacdo deve preparar o individuo para ser um membro ativo e responsavel da
sociedade, capaz de contribuir para o bem comum e de viver de acordo com os principios da
justica e da igualdade. Isso implica uma educagdo que promove a autonomia e a
responsabilidade, mas também a solidariedade e o compromisso com os outros.

Cumpre ressaltar, que a atuagdo do preceptor em Emilio ¢, por sua vez, uma arte
delicada, que exige ndo apenas vigilancia e sutileza, mas sobretudo persuasdo, termo apontado

por estudiosos como Paiva, Dozol e Scott como o mais adequado para descrever o tipo de
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condugdo que Jean-Jacques exerce sobre seu pupilo. Diferente da imposi¢ao direta, da instrugao
autoritaria ou do adestramento moral, a educacio rousseauniana ¢ orientada por estratégias que
respeitam o tempo da crianca, sua curiosidade natural e sua liberdade em desenvolvimento. O
preceptor convence mais do que ordena; cria situagdes mais do que dita regras; encena
possibilidades mais do que impde verdades. E pela persuasdo, um trabalho invisivel, quase
teatral, que o preceptor modela a experiéncia sem romper a espontaneidade, guiando Emilio
sem que ele perceba que estd sendo guiado. Essa abordagem exige uma confianga radical no
processo educativo e reforca a ideia de que a liberdade ndo ¢ incompativel com a orientagao,
desde que esta se construa a partir do respeito a formagao autdbnoma do sujeito.

Rousseau argumenta que os primeiros movimentos da natureza sdo sempre corretos, €
que ¢ através das instituicdes sociais que os homens se tornam maus. Esta visdo fundamenta a
tese de que a dindmica formativa presente em Emilio ¢ a resposta para a formagdo de um
cidaddo moderno, resguardando a liberdade e promovendo a autonomia. Ao compreendermos
a formagao e os valores de Emilio como um possivel cidaddo, somos levados a refletir sobre a
importancia da marcha da liberdade e da autonomia na busca pela autenticidade. A anélise dos
capitulos finais da tese permitiu aprofundar nossa compreensdo da filosofia politica de
Rousseau, destacando a relevancia de seus principios e conceitos para a educacdo
contemporanea.

Em suma, a tese defende que a educagdo rousseauniana, representada pela metafora
do péndulo, oferece uma visdo equilibrada e centrada da formagdo educacional. Esta
abordagem nao apenas promove o desenvolvimento individual, mas também desperta o
sentimento de pertencimento e a consciéncia civica, promovendo um senso de identidade e
responsabilidade em relacdo a nagao.

E importante destacar, como buscamos deixar claro na tese, liberdade e autonomia nao
sdo conceitos antagénicos no pensamento de Rousseau. Pelo contrario, sdo dimensodes
complementares de um mesmo processo formativo que visa a constituicdo de um sujeito capaz
de agir por si mesmo com consciéncia, responsabilidade e autenticidade. A liberdade verdadeira
nao se confunde com a auséncia de limites, tampouco com a simples recusa a vida social; ela
exige dominio de si, uma capacidade de refletir sobre as proprias agdes e de escolher em
conformidade com principios morais, e isso ¢ exatamente o que Rousseau entende por
autonomia. Nao por acaso, em seu tratado educacional, Emilio ou da Educagdo, essa formagao
se da de maneira gradual, por meio de experiéncias sensiveis € morais que preparam o educando

para agir livremente, mesmo quando estiver inserido em contextos de obediéncia ou norma.
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Nao se trata de dizer que num extremo estaria a liberdade e no outro, a autonomia,
como se fossem mutuamente excludentes. Ao contrario, esses conceitos ocupam posi¢des
intermedidrias e convergentes, situadas proximas ao centro do movimento pendular. Se
fossemos representd-los graficamente, retomando a figura Le pendule de Rousseau na
Introdugdo, poderiamos imaginar a liberdade civil localizada no ponto @ (fi) e a autonomia
moral no ponto 7 (pi), de modo que o verdadeiro gozo de ambas, ou sua vivéncia mais plena,
se daria no ponto de inércia, que aqui expressamos pela formula (M+N/2N). Esse ponto
representa a sintese viva (soma e divisdo, na linguagem matematica) entre a sensibilidade
natural e a exigéncia racional, entre a espontaneidade da liberdade e a maturidade da autonomia.

Essa leitura se fortalece ainda mais quando consideramos a continuac¢ao do Emilio, na
obra Sofia ou os Solitarios. Nela, Rousseau leva a formagao de Emilio a um novo patamar,
colocando-o em situagdes-limite que testam sua capacidade de agir moralmente mesmo sob
restricdo. Pois como afirma o genebrino, a prisdo fisica ndo €, para ele, o contrario da liberdade,
o verdadeiro cativeiro € a alienagdo de si, a submiss@o cega, a vida sem consciéncia. Assim, a
autonomia nao ¢ uma forma de repressdo, mas a expressao mais alta da liberdade humana. O
sujeito autonomo ndo age porque ¢ forcado, mas porque compreende e consente com 0s
principios que orientam sua acdo. E ¢ esse tipo de liberdade, refletida, responsavel e
interiorizada, que Rousseau busca cultivar na educac¢do de Emilio.

Portanto, na filosofia rousseauniana da educacdo, liberdade e autonomia nao apenas
coexistem: elas se fortalecem mutuamente. Negar essa complementaridade seria reduzir a
liberdade a um mero estado de natureza incontrolavel ou tratar a autonomia como obedi€ncia
cega a norma. O péndulo da formag¢ao, como propus aqui, ndo oscila entre contrarios, mas entre
dimensdes humanas que, quando bem articuladas, possibilitam ao sujeito viver de forma ética,
justa e profundamente livre.

Ademais, a presente tese, ao explorar a metafora do péndulo na educacdo
rousseauniana, busca contribuir para uma analise dos conceitos de liberdade e autonomia, bem
como a critica a sociabilidade e a corrup¢ao moral, oferece uma visdo abrangente e integrada
da educacao como um processo dindmico e continuo. A educagdo rousseauniana, a0 promover
a liberdade e a autonomia, prepara o individuo para enfrentar os desafios da vida adulta e
contribuir para o bem comum, resguardando a justica e a dignidade humana.

Em sintese, o percurso realizado ao longo desta tese permitiu compreender que, na
filosofia educacional de Rousseau, liberdade e autonomia, assim como liberdade e

responsabilidade, ndo sdo conceitos que se opdem, mas etapas complementares de um mesmo
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processo formativo. A liberdade, entendida como impulso natural e espontaneo, inaugura a
existéncia humana; a autonomia, por sua vez, representa sua realizacao plena, quando o sujeito
aprende a escolher com consciéncia, responsabilidade e sentido ético. Ser autdbnomo nao ¢ abrir
mao da liberdade, mas cultiva-la de modo refletido. A verdadeira liberdade, para Rousseau, ndo
se encontra na recusa aos vinculos sociais, mas na capacidade de agir segundo principios
reconhecidos como justos pelo proprio sujeito. Nesse sentido, a autonomia protege a liberdade
da servidao das paixdes e da alienacdo das normas externas. A autonomia ¢, enfim, a liberdade

que aprendeu a pensar, € ¢ isso que faz de Emilio um homem verdadeiramente livre.
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