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Resumo

O intuito dessa dissertacao é examinar a adaptabilidade do fenbmeno neopentecostal, de
presenca marcante no campo religioso brasileiro, aos cursos da modernidade
contemporanea. Especificamente, estd preocupada com a afinidade que o
neopentecostalismo demonstra ter, por meio do seu eixo doutrinario, a Teologia da
Prosperidade, com a estabelecida cultura de consumo de uma sociedade marcada pela
globalizagdo. Para tanto, concentra-se em estudar o universo composto por fiéis e
lideres religiosos ligados a Igreja Fonte da Vida, com sede em Goiania, com especial
atencdo as suas idéias religiosas e a eventuais correspondéncias de tais idéias com o0s
pressupostos culturais do consumismo moderno. O ponto de partida do trabalho é a
Teoria da Agdo de Max Weber (1999a, 1999b), atualizada pelos empreendimentos
tedricos de Alfred Schutz (1979), Pierre Bourdieu (1999) e Colin Campbell (2001,
2007). O trabalho de Campbell tem lugar de destaque dentre as producdes cientificas
tratadas, dado seu transito entre os temas das ideias religiosas e da cultura de consumo.
O trabalho empirico é realizado através da utilizacdo das ferramentas da fenomenologia,
com o intuito de captar a orientacdo das consciéncias individuais de fiéis e lideres

entrevistados, a fim de que se proceda a investigacdo da acdo social destes atores.

Palavras-chave: neopentecostalismo, cultura de consumo, religido, protestantismo.



Abstract

This dissertation’s intent is to examine the adaptability of the neopentecostal
phenomenon, of remarkable presence in the brazilian religious field, to the courses of
contemporary modernity. Specifically, it is concerned with the affinity that
neopentecostalism appears to have, through its doctrinary axis, the Theology of
Prosperity, with the established culture of consumption of a society marked by
globalization. By doing so, it concentrates on studying the universe composed by
believers and religious leaders associated to the Igreja Fonte da Vida, based in Goiania,
with special attention to its religious ideas and to eventual correspondences of such
ideas with the cultural assumptions of modern consumerism. The work’s starting point
is Max Weber’s (1999a, 1999b) Theory of Action, updated by the theoretical enterprises
of Alfred Schutz (1979), Pierre Bourdieu (1999) and Colin Campbell (2001, 2007).
Campbell’s work has a privileged position among the scientific productions considered,
due to fact that his work transits between the themes of religious ideas and culture of
consumption. The empirical work is accomplished through the use of phenomenology’s
tools, with the intent of capturing the orientation of individual consciences of believers
and leaders interviewed. This enables the investigation of the social action performed by

such actors.

Keywords: neopentecostalism, culture of consumption, religion, protestantism.
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Introducéo

Nos estudos sobre religido nas Ciéncias Sociais brasileiras, o0
neopentecostalismo tem sido um dos objetos que mais desperta a atencdo dos
pesquisadores. Uma ampla variedade de trabalhos tem buscado dar conta do fendmeno
que, com notorio crescimento nos ultimos censos do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), desafia as religibes chamadas tradicionais, dentre as quais,
principalmente, o Catolicismo (PIERUCCI, 2004). Diante da vastiddo de respostas
cientificas a esse novo quadro, parte das quais consideradas no presente texto, se afirma,
além da notoria transformac@o no campo religioso nacional, a habilidade destes grupos
em se adequar ao tipo de modernidade peculiar ao contexto brasileiro (TORRES, 2007;

SANCHIS, 1997).

A presente dissertacdo se interessa por tal adaptabilidade do fenémeno
neopentecostal aos cursos da modernidade contemporéanea. Especificamente, esta
preocupada com a afinidade que o neopentecostalismo demonstra ter, por meio do seu
eixo doutrinario, a Teologia da Prosperidade, com a estabelecida cultura de consumo
de uma sociedade marcada pela globalizacdo. Desta forma, cabe dizer que este ndo é um
empreendimento que busque abranger uma grande variedade de possibilidades
explicativas para o objeto a ser examinado. De fato, a Unica intencdo, pretensiosa, é
buscar trilhar um percurso Unico associando transformacdes nas explicacbes
protestantes para questdes existenciais — as teodicéias — ligadas ao neopentecostalismo e
os desenvolvimentos culturais que concederam lugar privilegiado a esfera do consumo

nas chamadas sociedades ocidentais.
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Assim, a primazia dada aos aspectos culturais ao longo da dissertacdo néo
significa uma negligéncia da importancia de outros fatores explicativos, mas uma
delimitacdo do proprio objeto. Em outras palavras, o objeto de pesquisa selecionado ndo
é apenas determinado segmento religioso e seu contexto imediato, mas a cultura desse
grupo expressa em idéias religiosas e a cultura de consumo associada ao seu respectivo
contexto. Isso significa, de forma pratica, que ndo se examinara simplesmente a Igreja
Fonte da Vida, grupo neopentecostal com sede em Goiania, em sua relacdo com a
sociedade goianiense e brasileira, mas as idéias religiosas portadas por fiéis e lideres
dessa igreja e a eventual correspondéncia de tais idéias com os pressupostos culturais do

consumismo moderno.

Portanto, se ndo sdo considerados suficientemente nesta pesquisa aspectos como
a dindmica do capitalismo global e suas configuracbes em contextos periféricos
(TORRES, 2007), o motivo é a necessidade imperiosa de rigida delimitacao
metodologica em um trabalho das dimensdes de uma dissertacdo de mestrado, com suas
limitacBes de tempo e de amadurecimento intelectual do pesquisador. Néo se trata,
sublinhe-se, de uma ingénua abordagem culturalista que passa ao largo de questdes
estruturais fundamentais, preocupacéo ja demonstrada no circulo académico dos estudos
da religido (TORRES, 2007). Aqui, a investigacdo da cultura é o trajeto percorrido,

sendo ela mesma o préprio objeto.

O caminho trilhado pela pesquisa se inicia com dois capitulos de fundamentacéo
tedrica. No primeiro, consta a apresentacdo tanto do neopentecostalismo quanto da
Igreja Fonte da Vida, comunidade religiosa a ser estudada. A intencdo da pesquisa em
aproximar as crencas neopentecostais e a cultura de consumo é apresentada e as

principais ferramentas metodoldgicas sdo consideradas. Além da fenomenologia, por
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meio da qual se buscara ter acesso aos fendmenos conscientes de fiéis e lideres
religiosos, examina-se também a Teoria da Préatica de Pierre Bourdieu. Sobre o exame
da Teoria da Prética, vale a pena ressaltar que se trata de um instrumento importante
para a compreensdo de outros aspectos relevantes na compreensdo do campo religioso,

também considerados adiante, apesar do privilégio dado ao elemento cultural.

O segundo capitulo busca indicar as bases teoricas da cultura de consumo
contemporanea. Ao fazé-lo, pontuam-se a natureza e peculiaridades do consumo
contemporaneo, sua relagdo com a esfera produtiva e as principais propostas de
explicacdo do fenbmeno apresentadas pelas Ciéncias Sociais. O principal eixo da secdo
ressalta as formulacGes de Colin Campbell, que contribuiu proficuamente a pesquisa

uma vez que também contemplam transformacdes no campo religioso.

No capitulo seguinte as propriedades da Igreja Fonte da Vida sdo exploradas
com mais profundidade para, em seguida, se examinar as consideracdes sobre o
problema da teodicéia nas obras de Max Weber, Peter Berger, Pierre Bourdieu e Colin
Campbell. O exame do problema da teodicéia serd fundamental para que as doutrinas
da Igreja Fonte da Vida sejam situadas em relacdo aos tipos ideais construidos pelos

autores.

Efetuado o encaminhamento para a esfera empirica no capitulo anterior, o quarto
capitulo examina informacGes coletadas por meio de entrevistas e fontes secundarias,
previstas e realizadas com a intengdo de acessar a crenca de fiéis e lideres do grupo
religioso e situa-las em cinco categorias forjadas segundo critérios da fenomenologia:

Deus, prosperidade, maldade humana, fé e igreja.
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O quinto e ultimo capitulo toma proveito da analise empirica realizada e retorna
a teorizagdo sociologica examinando a relagdo propriamente dita entre a teodicéia
neopentecostal e os elementos culturais do consumo contemporaneo. A nocéo de
devaneio, extraida do trabalho de Colin Campbell (2001), € percebida como eixo
fundamental das experiéncias em ambos os planos — religioso e do consumo. Entdo, o
conceito de afinidade eletiva (LOWY, 1999) é brevemente tratado a fim de tornar sélida

a pretendida ligacéo entre as manifestagdes culturais nas esferas religiosa e econdmica.
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Capitulo 1

Neopentecostalismo

A sociologia concede especial atencdo a religido como objeto de estudo,
associando desde sua génese em Durkheim, Weber e Marx a compreensdo do fenGmeno
religioso as dindmicas sociais correspondentes. No contexto religioso brasileiro, onde se
avolumam os grupos protestantes defensores da vida bem sucedida como direito
indisponivel dos fieis, a chamada Teologia da Prosperidade se afirma como ponte entre
apreensdo do mundo e conduta diaria de milhdes de fiéis e tem chamado a atengdo dos

pesquisadores brasileiros da religido.

Compreendida como uma maneira peculiar de interpretar 0s ensinamentos
fundamentais do cristianismo, a Teologia da Prosperidade percebe o0 mundo como local
de felicidade, onde seus adeptos apropriam-se das promessas divinas com vistas a
desfrutar plenamente a vida — afirmada especialmente em termos de saude fisica,
abundancia de bens que, para além da acumulacdo, hdo de ser desfrutados, além da

recusa do sofrimento e da celebracdo das sensacGes de satisfacdo psicoldgica.

Considerando a interpenetracdo das esferas da vida social, fica a indagacao
acerca da existéncia de alguma relacdo entre as transformacGes das idéias religiosas
ligadas aos grupos promotores de tal pregacdo e os desenvolvimentos culturais da
estrutura social a que estdo vinculadas, especialmente a cultura de consumo que,
segundo Zygmunt Bauman (BAUMAN, 2008), alardeia a promessa da felicidade a ser
intensamente desfrutada pelos cidaddos-consumidores. Estando ja indicada por alguns

pesquisadores quando se fala do mercado religioso (MOREIRA, 2008; CAMPOS,
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1999; STEIL, 2008), cabe investigar a afinidade entre Teologia da Prosperidade e
cultura de consumo e explicar as eventuais proximidades e distanciamentos

identificados.

Neopentecostalismo e cultura de consumo

As comunidades neopentecostais, grupos que professam a Teologia da
Prosperidade, tém sido apontadas pela comunidade académica como o segmento do
protestantismo que melhor se adaptou as transformacgdes da sociedade brasileira
contemporanea (ORO, 2003a; PIERUCCI, 1996) em condigGes atuais da modernidade,
por disporem como elemento fundamental de seu discurso a Teologia da Prosperidade.
A despeito do diagndstico da relacao entre tal pregacdo e as promessas do consumismo,
carecem as ciéncias sociais no Brasil de uma verificacdo pormenorizada da

aproximacao entre neopentecostalismo e cultura de consumo.

O presente trabalho se propQe a tratar tais questfes a partir da investigacdo das
atuais percepcoes de mundo dos fiéis da Igreja Apostolica Fonte da Vida, em Goiania,
admitindo de inicio que o surgimento do neopentecostalismo e o progressivo
estabelecimento de uma cultura consumista, marca das sociedades em condicdes de
modernidade avancada, compartilham elementos basilares. Tal compartilhamento se da
a partir de formulacdes doutrindrias do protestantismo que, historicamente forjadas
como respostas a teodicéia calvinista analisada por Max Weber (1999), rejeitam uma
percepcdo da divindade que sublinha sua transcendéncia e soberania em detrimento de
uma visdo que privilegie sua presenca no mundo e interacdo com os individuos, bem

como recusam um entendimento negativista acerca da natureza humana, tratando-a
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enfaticamente como Imago Dei. Estas formulacdes, segundo a presente hipoOtese, geram
impacto nos processos de mudanca social ligados ao desenvolvimento da cultura de
consumo a partir da condi¢do que possuem de reorientar a conduta dos individuos no
que diz respeito a categorias como sentido da existéncia, prazer, acumulacdo e
consumo (CAMPBELL, 2001). Geram, também, efeitos fundamentais na dindmica
historica da esfera religiosa, possibilitando o surgimento de novos ramos no seio do

cristianismo, dentre 0s quais se insere 0 neopentecostalismo.

Desta forma, estaria aproximado o neopentecostalismo da revolu¢do no consumo
moderno e compreendida a Teologia da Prosperidade como parte de um movimento
cultural no qual ndo se ajusta o ascetismo das seitas analisadas por Weber. Dai,
portanto, o declinio de determinados segmentos protestantes e o crescimento vertiginoso
das denominacdes alinhadas ao discurso da prosperidade, dentre as quais se inclui a

Igreja Fonte da Vida.

No contexto brasileiro, onde as classes populares urbanas tém cada vez mais
acesso ao consumo e, portanto, estdo cada vez mais expostos a cultura de consumo
(BARROS, 2007), o neopentecostalismo tem mostrado poder de infiltracdo em camadas
dos mais variados niveis de renda. Assim sendo, por mais que as idéias discutidas na
presente dissertacdo reflitam valores e costumes oriundos de outras realidades que nao a
nacional, a cultura de consumo tem se mostrado de abrangéncia cada vez mais ampla.
Mesmo diante da desigualdade social brasileira, ndo se pode mais negar a farta
evidéncia empirica de que a base da piramide social também consome — no sentido da

cultura de consumo — e ndo apenas sobrevive (BARBOSA, 2006).
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Igreja Fonte da Vida

O grupo neopentecostal a ser aqui estudado é formado pelos fiéis da Igreja Fonte
da Vida que, segundo website da prépria instituicdo® contabiliza, apés 16 anos de
funcionamento, mais de 70 mil membros com presenca em mais de 500 cidades
brasileiras. Fundada por César Augusto Machado de Souza, a igreja é originaria de
Goiania, onde mantém sua sede. As informacdes no portal oficial também destacam sua

presenca na Europa, Africa e América do Norte.

Previamente conhecida como Ministério Comunidade Cristé e Igreja Apostolica
Ministério Comunidade Cristd, a Fonte da Vida surge a partir da Comunidade
Evangélica de Goiania, iniciada em 1976 por César Augusto e Robson Rodovalho
(MARIANO, 2005), futuro fundador da Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra e
hoje bispo dessa igreja e deputado federal eleito pelo Distrito Federal para a legislatura
2007-2011, vinculado ao Partido Progressista. Ambos encabecam grupos distintos e,
apos ‘“brigas e negociagdes” (MARIANO, 2005, p.106) fundam instituicOes
independentes. César Augusto também atua como jornalista e autor de livros, tendo sua
posicdo de apdstolo da igreja reconhecida pela Coalizdo Internacional de Apdstolos,
presidida pelo apostolo Peter Wagner, figura de reconhecida influéncia no movimento

neopentecostal brasileiro (MARIANO, 2005).

Sobre a tipologia do protestantismo brasileiro

O carater exponencial da multiplicacdo dos movimentos no cristianismo,

especialmente no protestantismo, tem colocado pesquisadores diante da dificuldade

! www.fontedavida.com.br
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metodoldgica de classificar conceitualmente os neopentecostais. Como tentativa de
superar tal obstaculo, a proposta weberiana da andlise a partir da nocao de tipo ideal,
essa “construgdo intelectual destinada a mediacdo e a caracterizacdo sistematica das
relagdes individuais... a fim de se formar um quadro homogéneo de pensamento”
(WEBER, 2001, p.144), tem sido continuada na Sociologia da Religido brasileira, ndo
sem criticas sobre sua adequacdo na expressao do fluxo histérico (MARIANO, 2005;

FRESTON, 1999).

Em territorio brasileiro, as primeiras ocorréncias de igrejas que fugiam as
caracteristicas do pentecostalismo tradicional remontam a década de 1960. Tal corrente
tem sido chamada por boa parte dos cientistas sociais da religido de terceira onda
pentecostal do Brasil. Sendo a primeira e a segunda ondas separadas mais por um corte
historico-institucional do que por severas divergéncias teologicas, comportamentais ou
sociais, a terceira tem por caracteristicas explicitas de sua pregacdo certo grau de
rompimento com o ascetismo contracultural e conseqiiente sintonizagdo progressiva a
sociedade e a cultura de consumo (MARIANO, 2005). Trata-se do chamado

neopentecostalismo.

O uso da nomenclatura ndao € pacificamente aceito por todos os estudiosos. Paul
Freston, inglés naturalizado brasileiro e com vasta pesquisa socioldgica no campo do
protestantismo, relativiza o termo neopentecostalismo e prefere falar em transformacao
gradual — e ndo de tipo — do proprio pentecostalismo (FRESTON, 1999). Ricardo
Mariano (2005), contudo, justifica a validade do prefixo neo pela sua capacidade de
agregar a expressdo, simultaneamente, os aspectos de continuidade e novidade. Geradas
no ambito do pentecostalismo e com uma série de elementos comuns a este, continua

Mariano, as igrejas neopentecostais se distinguem pela exacerbacdo do tema da guerra
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espiritual, énfase na pregacdo da prosperidade material, liberalizacdo de estereotipados

usos e costumes de santidade e estruturacdo empresarial da instituicao.

Note-se que ambas as perspectivas se contrapdem pelas diferentes tipificagdes
ideais. Enquanto Freston defende a manutencdo da divisdo tedrica entre pentecostais e
histéricos no ambito do protestantismo brasileiro, alertando apenas para a imperiosidade
de entendé-los como extremos de um continuum e ndo como compartimentos
impermeaveis, Mariano vé na terceira onda do pentecostalismo transformacdes
suficientes para que surja a demanda por elaboracdo conceitual de um novo tipo e,

assim, estabeleca-se a neocategoria.

Sob a perspectiva da metodologia weberiana, encontramo-nos aqui diante de
uma questdo de validade conceitual e aplicabilidade do instrumento, mais do que de sua
veracidade. Isto porque é a infinita riqueza da realidade, nas palavras de Weber
(WEBER, 2001), que tornam tais instrumentos — imprescindiveis ao pesquisador —
incapazes de esgotar o objeto mesmo a que se propdem explicar. Dai a correcdo da
percepcdo do autor quanto ao carater das Ciéncias Sociais e a transitoriedade dos tipos
ideais:

...a historia das ciéncias da vida social é, e continuara a ser, uma alternancia constante

entre a tentativa de ordenar teoricamente os fatos mediante uma construcdo de

conceitos e a decomposi¢do dos quadros mentais assim obtidos, devido a uma

ampliacdo e a um deslocamento do horizonte cientifico, e & construcdo de novos
conceitos sobre a base assim modificada. (WEBER, 2001, p. 148, 149)

Se Mariano (MARIANO, 2005) acertadamente enriquece a tipologia do
protestantismo brasileiro trilhando o caminho weberiano “mediante a acentuagdo

unilateral de um ou de varios pontos de vista e mediante o encadeamento de grande
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quantidade de fendmenos isoladamente dados, difusos e discretos” (WEBER, 2001,
p.137), pela qual estabelece o neopentecostalismo como tipo puro para fins de anélise,
seu argumento parece ndo enfatizar suficientemente a natureza complexa do labirinto no
qual a multiddo de novas siglas eclesiasticas coloca o cientista social. No esfor¢o por
colocéa-las sob um abrigo conceitual unico, deixa de destacar a diversidade das praticas
cotidianas dos seus milhdes de adeptos e parece ignorar que, por mais que determinado
grupo se enquadre no perfil das caracteristicas comuns ja listadas, quais sejam,
exacerbacdo do tema da guerra espiritual, énfase na pregacao da prosperidade material,
liberalizacdo de esteriotipados usos e costumes de santidade e estruturagdo empresarial
da instituicdo, este ird diferenciar-se consideravelmente de algum outro que porventura

também apresente em alguma medida tais caracteristicas.

E valida nesse sentido a argumentacdo de Paul Freston (1999) quanto a
necessidade de distincdo entre igrejas de massa como a Igreja Universal do Reino de
Deus e aquelas surgidas como movimentos de renovacdo carismatica, boa parte a partir
das igrejas histéricas. Ha razbes, portanto, para pontuar que no ambito da vasta
categoria neopentecostalismo existem ainda direcGes da acdo cuja observacdo é
imprescindivel e cuja negligéncia pode eventualmente prejudicar a precisdo do processo

de construcdo do saber cientifico.

Teoria social

Emile Durkheim percebe imbricados na analise das instituices religiosas
eventos, rituais e crenga, entendendo a religido como “sistema solidario de crencas e de

praticas relativas a coisas sagradas... que relinem numa mesma comunidade moral...
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todos aqueles que a ela aderem” (DURKHEIM, 1996, p. 32). Tal definigdo resulta
diretamente da aplicacdo do conceito de representagédo coletiva que, como o todo de sua
producdo, acentua a transcendentalidade do social sublinhando o enquadramento
coercitivo do individuo na dimensdo da norma (ORTIZ, 1994), uma vez que, a despeito
do amplo pantedo de concepcdes, ¢ “a sociedade a causa objetiva, universal e eterna das
sensacOes sui generis que compdem a experiéncia religiosa” (DURKHEIM, 1996,

p. 461).

A teoria durkheimiana se contrapde ao pensamento de Max Weber numa
traducdo da controvérsia objetivismo/fenomenologia no ambiente da sociologia
(ORTIZ, 1994). Weber, que toma a reflexdo acerca da religido como contribuicdo a
sociologia e tipologia do racionalismo que caracteriza o Ocidente (WEBER, 1982), com
privilégio das “condi¢des econdmicas e politicas que presidem a formacao de aparelhos
de producédo simbolica institucionalizados” (MICELI, 1999, p. XI), parte das condutas
individuais ao construir uma sociologia compreensiva que defina os fendmenos sociais,
fazendo do sentido da acdo o sentido subjetivo comunicado pelo ator (ORTIZ, 1994).

Tal conduta metodoldgica terd um peso significativo no trabalho que se segue.

Habil sintese diante da contraposicdo das teorias encontra-se na elaboracédo de
Pierre Bourdieu. Em termos de estudos da religido, o autor reconhece as contribuicdes
fundamentais da escola de Durkheim, que fornece teoria e metodologia para que se
realize a intencdo de descobrir a légica do mito ou rito, mas aponta a caréncia de
percepgao da transformacdo da fungao social da religido em funcdo politica “na medida
em que as divisdes efetuadas pela ideologia religiosa vém recobrir (no duplo sentido do
termo) as divisdes sociais em grupos ou classes concorrentes ou antagonicas”

(BOURDIEU, 1999, p. 31). Quanto a Weber, em suma, este ressalta o valor da analise
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da relacdo entre discurso mitico e os interesses de seus produtores, difusores e
receptores, criticando, todavia, a auséncia de apreensdo da mensagem religiosa como
produto de operacgdes intelectuais, por oposicdo aquelas afetivas ou préticas
(BOURDIEU, 1999).

A producéo de Karl Marx também ¢é revista e mostra influéncia no pensamento
de Bourdieu quanto ao campo religioso, a despeito da distancia entre as teorias em
outros aspectos. A nocdo de ideologia, com utilizacdo da separacdo entre trabalho
material e intelectual como fator explicativo da composicédo ideoldgica, é exemplo dessa
influéncia (BOURDIEU, 1999). A preponderancia das condigdes econdmicas no
desenvolvimento da modernidade, marca das explicagdes marxistas, perde espago em
Bourdieu para outro elemento: o estabelecimento de um corpo de especialistas em
gestdo dos bens salvificos, nocdo essa buscada em Max Weber (BOURDIEU, 1999).
Seu dialogo com os classicos, especialmente no que tange a religido, constitui uma das

principais contribuicdes de Pierre Bourdieu ao presente trabalho.

Especialistas, leigos e interesses no campo religioso

Tornando ao neopentecostais, percebe-se na estruturacdo rotineira de seus
processos e ritos a combinacdo de duas logicas tipico-ideais: a institucional, configurada
no empreendedorismo no trata com o sagrado e a dos fiéis, identificavel em suas

crencas e praticas rituais ndo submissas a racionalidade mercadoldgica.

Em 1981 — época de um neopentecostalismo ainda incipiente — Rubem Alves
descrevia um darwinismo generalizado a que eram submetidos os sacerdotes das igrejas

evangélicas histéricas que, profissionalmente responsaveis pela prépria sobrevivéncia e
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de sua familia, ligados com as congregac¢des de sua denominacdo por meio de uma
relacdo empregaticia, deveriam demonstrar qualidades especificas apontadas por
“critérios claramente empresariais” (ALVES, 1981, p. 134) a fim de galgarem melhores

posic¢des que seus colegas-concorrentes.

Essa logica das igrejas-empresas economicamente dependentes de seus fiéis —
componente de um atual contexto mais amplo, o do “mercado religioso brasileiro”
(PIERUCCI e PRANDI, 1996) — diferencia-se da légica de seus seguidores (ORO,
2003a). Tal movimento, marcado por forte pragmatismo nas praticas institucionais
conduzidas por seus lideres, combina-se com uma “tradi¢ao ativa e inconscientemente
inventada” (SANCHIS, 1997, p. 109), abracada pelos fiéis. Sanchis sagazmente percebe
que, ao contrario do que se esperaria da moderna légica institucional desses grupos,
estes visam reencontrar processos de intensa ritualizacdo, mediacdo institucional e
multiplicidade de sacramentos buscados no quotidiano: o sal grosso, o 6leo, a agua
(SANCHIS, 1997). Aqui, uma estratégia de crescimento a partir do individuo
(PRANDI, 2007), fendbmeno moderno por exceléncia, convive paradoxalmente com a
mitigacdo da transcendentalidade da op¢do autonoma diante da “importancia
reconhecida e coletivamente ritualizada do fator demoniaco (‘Nao € vocé€; ¢ o demonio

que estd em voc€’)” (SANCHIS, 1997, p. 109).

Analisando especificamente a Igreja Universal do Reino de Deus, Campos
(CAMPOS, 1999) relaciona o crescimento do grupo a sua agilidade em atender as
necessidades e desejos de seu publico alvo, patentes no emprego de estratégias de
marketing e propaganda manifestas em uma retorica e teologia adaptaveis aos interesses
de uma sociedade capitalista em processo de globalizacdo, descricdo essa aplicavel as

demais igrejas neopentecostais. O sucesso de seu empreendedorismo reside em sua
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sintonia com a modernidade nacional, uma vez que “o campo religioso esta, como quase
tudo que diz respeito ao Brasil, acavalado entre momentos” (SANCHIS, 1997, p.112).

Desta forma, distinguem-se o0s atores no cendrio em questdo. Leigos
desapropriados de seu capital religioso (BOURDIEU, 1999) e especialistas em religido

operam com interesses distintos. E nesse sentido que Bourdieu afirma:

As relacBes de transacao que se estabelecem, com base em interesses diferentes, entre
0s especialistas e os leigos, e as relagdes de concorréncia que opdem os diferentes
especialistas no campo religioso, constituem o principio da dindmica do campo
religioso e também das transformagbes da ideologia religiosa (BOURDIEU,
1999, p.50, grifos do autor).

Em seguida, o autor discorre sobre como o componente religioso de mobilizacéo
de determinada pratica ou ideologia religiosa sé pode exercer seu efeito na medida em
que o interesse politico que a determina e a sustenta conserva-se dissimulado tanto em
face de seus produtores, quanto de seus receptores, para depois acrescentar: “os
especialistas religiosos devem forgcosamente ocultar a si mesmos e aos outros que a
razao de suas lutas sdo interesses politicos” (BOURDIEU, 1999, p. 54).

Reconhecida as relacGes de transacdo entre especialistas e leigos na dinamica
neopentecostal, o presente trabalho se prop6e a captar a percep¢do de mundo tanto de
fiéis quanto de lideres por meio da teoria da acdo de Max Weber atualizada pelas
contribuicdes de Pierre Bourdieu, Alfred Schutz e Colin Campbell. Isso se darad por
meio da compreensdo da abordagem fenomenoldgica de Schutz com foco nos conceitos
de consciéncia individual e intersubjetividade e pela observacdo dos conceitos de
habitus e campo formulados por Pierre Bourdieu e suas implicacdes para a pratica das

ciéncias sociais. Especial atencdo serd dada a concepcdo de cada autor acerca da
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capacidade de agéncia dos individuos. Em sequéncia, serdo feitas aplicaces da referida
discussdo a teoria de Max Weber em seu tratamento do fendmeno religioso, com vistas
a contribuir para a execu¢do da andlise da relacdo entre as transformacfes das idéias
religiosas e os desenvolvimentos culturais a estas associadas, tarefa a que se propde
Colin Campbell. No caso da presente dissertacdo, o objetivo primordial é proceder tal
analise com atencdo a relacdo entre igrejas neopentecostais e o desenvolvimento

cultural associado a cultura de consumo.

Consciéncia individual e ciéncias sociais

A consciéncia individual, centro das atencbes da filosofia fenomenoldgica, €
também o eixo central da transposicdo desta para as ciéncias sociais feita por Alfred
Schutz. Adotando a époché, suspensdo de quaisquer afirmacdes prévias acerca do
mundo, proposta por Husserl como método de acesso aos conteudos da consciéncia,
Schutz situa, nos dizeres de José Mauricio Domingues (2001), a prépria sociologia
entre parénteses visando construir para esta um método que compreenda as estruturas
abstratas do mundo cotidiano do sujeito, 0 mundo da vida, tal qual estas se apresentam a
consciéncia individual.

Seu objetivo intelectual era fazer da sociologia fenomenoldgica um sistema real
unificado, uma ciéncia social que faz sentido e alcanga éxito no intento de “descobrir o
que acontece no mundo real € ndo nas fantasias de uns poucos excéntricos sofisticados”
(SCHUTZ, 1979, p.208). A semelhanca do autor classico Max Weber, Alfred Schutz
produz sua ciéncia a partir do ponto de vista do ator e do significado atribuido a acao.

Schutz, contudo, desenvolve o pensamento de Weber sob bases fenomenoldgicas,
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apegando-se a intencdo de ignorar pressupostos que se sobreponham as consciéncias
individuais como objeto da pesquisa.
No corpo de sua obra, vale ressaltar a centralidade do conceito de mundo da vida

cotidiana, a ser compreendido como

0 mundo intersubjetivo que existia muito antes do nosso nascimento, vivenciado e
interpretado por outros... Toda interpretacdo desse mundo se baseia num estoque de
experiéncias anteriores dele, as nossas proprias experiéncias e aquelas que nos sao
transmitidas por nossos pais e professores, as quais, na forma de ‘conhecimento a
mao’, funcionam como um cédigo de referéncia (SCHUTZ, 1979, p.73, aspas do
autor).

Note-se na definicdo que Schutz se refere a um mundo vivenciado e
interpretado, por se tratar de processos da consciéncia humana, unidades de significado
relativas ao individuo possuidor de consciéncia. Também, para além da experiéncia
individual, configura-se uma troca de vivéncias e interpretacfes, 0 que aponta para o
tema da intersubjetividade segundo a fenomenologia.

Apesar da reconhecida énfase no potencial criativo do individuo, a sociologia
fenomenoldgica tem como pilar tedrico a pré-estruturacdo cognitiva do mundo social.
Isso se da devido a intersubjetividade exercida num ambiente de compartilhamento,
tanto de concepgdes do mundo quanto de expressdes explicativas destas. Schutz trata
tais questdes em termos de “conhecimento associado ao padrdo cultural” (SCHUTZ,
1979, p.81) e linguagem (SCHUTZ, 1979). Neste ponto o autor supera uma dificuldade
encontrada por Husserl quanto as relagdes interativas ao tomar os semelhantes como

pressupostos na experiéncia do Nos.

Agindo sobre os outros e sendo afetado por eles, conhego esse relacionamento matuo,

e esse relacionamento implica que eles, os outros, vivenciam o mundo comum,
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essencialmente de um modo semelhante ao meu... O homem vé como pressuposto a
existéncia material de semelhantes, sua vida consciente, a possibilidade de
intercomunicacéo e a qualidade historica da organizagdo social e da cultura, da mesma
forma que vé como pressuposto 0 mundo da natureza no qual nasceu (SCHUTZ,
1979, p.160).

Teoria da prética

A proposta de Bourdieu em direcdo a sua teoria da préatica ilustra com nitidez as
transformacgdes no campo cientifico, advindas de revolugdes culturais mais amplas, que
se esforcam por alcancar a superagdo da dicotomia objetivismo-subjetivismo, reflexo do
modus operandi do pensamento ocidental fundado em antagonismos como natureza e
cultura e matéria e espirito. Assim, suas ferramentas conceituais, como as nog¢des de
habitus e campo, sdo articuladas de forma a “romper com o paradigma estruturalista
sem cair na velha filosofia do sujeito ou da consciéncia” (BOURDIEU, 2007b, p.61).

A delicada operacdo de conciliagdo dos pélos objetivista e subjetivista sera
efetuada pela diluicdo das rigidas fronteiras entre individuo e sociedade a partir do

referido conceito de habitus, assim definido:

...Sistemas de disposicdes durdveis, estruturas estruturadas predispostas a funcionarem
como estruturas estruturantes, isto €, como principio gerador e estruturador das
praticas e das representagdes que podem ser objetivamente ‘reguladas’ e ‘regulares’
sem ser o produto da obediéncia a regras, objetivamente adaptadas a seu fim sem
supor a intencdo consciente dos fins e 0 dominio expresso das operagdes necessarias
para atingi-los e coletivamente orquestradas, sem ser o produto da ac¢do organizadora
de um regente. (BOURDIEU, 1994, p.61, aspas do autor)

Originaria no pensamento grego classico, é esta a conceituacdo que cumpre o
papel mediador entre agente e estrutura na teoria de Bourdieu, ao captar 0 movimento

dialético de interiorizacdo da exterioridade e exteriorizagdo da interioridade
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(BOURDIEU, 2003). Loic Wacquant (2007) descreve habilmente o modus operandi da
nocdo de habitus, apontando como a sociedade depositada nas pessoas em forma de
disposicdes duraveis, entendidas estas como capacidades e propensdes a pensar, sentir e
agir de determinado modo, ndo anula o poder de agéncia do individuo que responde
criativamente as contingéncias de seu meio social. E neste ir e vir, portanto, que a
necessidade é feita virtude.

Cabe ainda recorrer as elucidacdes de Wacquant (WACQUANT, 2007) quanto a
alguns atributos fundamentais do conceito em questdo. O habitus (i) resume uma
aptiddao social, o que implica variagdo no tempo e no espaco, condicionada pela
distribuicdo de poder; (ii) transita entre os variados campos da vida social; (iii) sua
durabilidade ndo implica imunidade & acdo transformadora de forgas externas; (iv) tal
durabilidade ocorre em fungdo da incorporacdo de um principio inercial que tende a
produzir praticas equivalentes as mesmas estruturas sociais que geraram o habitus; e (V)
confere as préticas certa autonomia em relacdo as determinacdes do presente imediato
pela naturalizacdo do arbitrario historico.

Desenha-se, portanto, um quadro de referéncias onde os individuos séo
percebidos como dotados de um habitus que, para além da passividade de seus habitos,
os predispdem a determinada percepcdo da realidade e subseqlente acdo a partir de
posicdes pré-determinadas ocupadas por estes em espagos estruturados pela “relagdo de
forca entre os agentes ou as instituicdes envolvidas na luta... da distribuicdo do capital
especifico que, acumulado no decorrer das lutas anteriores, orienta as estratégias
posteriores” (BOURDIEU, 2003, p.120). Estes espacos sdo 0s campos que, sendo da
religido, economia, politica, moda ou outro qualquer, constituem-se pela objetivacéo de

espacos sociais onde se da o real-relacional.
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Elaborada e refinada a estrutura de seu corpo tedrico, que ndo pode ser aqui
esgotada, a obra de Bourdieu propbe a transformacdo da propria praxis cientifica,
especialmente a do cientista social, estimulado a reconhecer o double bind a que esta
constantemente submetido, uma vez que necessita dos instrumentos de pensamento
oriundos da tradicdo de sua ciéncia que, de carater indispensavel, submetem-no aos
riscos do equivoco da substituicdo da doxa do senso comum por uma doxa do senso
comum douta, ou seja, 0 perigo de produzir ciéncia em ignorante homologia com o0s

arranjos de poder dominantes (BOURDIEU, 2007b).

Schutz e Bourdieu

Discorrendo sobre a génese do conceito de habitus e os motivos que o levaram a
apropriar-se do mesmo, Pierre Bourdieu sugere que todos “os utilizadores do termo que
o precederam também buscavam sair da filosofia da consciéncia sem anular o agente na
sua verdade de operador pratico de construgdes de objeto” (BOURDIEU, 2007b, p.62),
grupo no qual inclui filésofos vinculados a fenomenologia como Husserl, Heidegger e
Merleau-Ponty, sobre 0s quais nota seu intento em afirmar uma condi¢do do sujeito em

“relagdo de cumplicidade ontologica com o mundo” (BOURDIEU, 2007b, p.62).

Esse didlogo de Bourdieu com representantes da fenomenologia tem como pano
de fundo o reconhecimento da influéncia dessa corrente filos6fica na prépria elaboracao
inicial de sua teoria do habitus como resposta tanto ao determinismo pelo inconsciente
humano que brotava a época quanto ao existencialismo sartriano que aquele combatia
(FERRANTE, 2008). Assim, também ancorado na fenomenologia, o autor afirma-se no

campo cientifico elaborando sociopoliticamente temas como a historicidade da
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consciéncia, corporeidade e temporalidade por meio da percep¢do de que através do
corpo faz-se sentir a inércia do passado (FERRANTE, 2008). Em ocasido na qual
respondia asperas criticas de jovens opositores, Bourdieu explicou brevemente sua

relacdo com a fenomenologia:

Parece-me que, de fato, faco justica a Husserl, Schutz e alguns outros. Mas néo foi
minha intengdo repeti-los... ou refutd-los. E meu objetivo integrar a andlise
fenomenolégica em uma abordagem universal das quais ela é uma fase (a primeira
fase, subjetiva), sendo a segunda a analise objetiva. Tal integragdo ndo é de forma
alguma uma compilacdo eclética, uma vez que o efeito é que se va para além dos
limites de cada abordagem, ao passo que se mantenha suas contribui¢@es essenciais.
(BOURDIEU, 2002, p.209, traducdo livre, grifos do autor)

Carolina Ferrante (2008) sublinha como o estreitamento do pensamento de
Bourdieu com a fenomenologia mostra-se na busca por uma compreensdo pratica do
mundo que va além das dicotomias sujeito/objeto e ato de consciéncia/objeto de
consciéncia. Segundo a autora, seu passo seguinte sera incorporar a abordagem
fenomenoldgica o problema da elaboragédo social das estruturas que o agente pde em
funcionamento para elaborar o mundo, o que abre espaco para a verificacdo de relacdes
de dominacdo. Na pouco praticada aproximacéo entre estes dois autores e 0s conceitos
de habitus e experiéncias acumuladas do individuo é importante notar o paralelismo no
ponto de referéncia a partir de onde atuam os sujeitos pois, se Schutz ignora a variavel
das relacbes de poder a partir de diferentes posicdes no espaco social, ambos
reconhecem que a agéncia dos individuos variam conforme mudam suas formas de vida

(SALVADOR, 2009).
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Teoria da acao e neopentecostalismo

Bourdieu trava ao longo de sua obra um intenso didlogo com os escritos de Max
Weber a fim de integré-los a teoria da pratica, contribuicdo a pesquisa Teodicéia em
Movimento que partird fundamentalmente de Génese e Estrutura do Campo Religioso e
Uma Interpretacéo da Teoria da Religido de Max Weber, textos compilados por Sergio
Miceli em A Economia das Trocas Simbdlicas (BOURDIEU, 1999). Em ambos, o
soci6logo francés ressalta o valor da anélise da relacéo entre discurso mitico e interesses
de seus produtores, difusores e receptores, criticando, todavia, a auséncia de apreensao
da mensagem religiosa como produto de operagdes intelectuais, por oposicdo aquelas
afetivas ou praticas. Para o autor, a relevancia da idéia reside na possibilidade de escape
a dicotomia subjetivismo-objetivismo, manifesta em interpretagdes que advogam
autonomia absoluta do campo religioso ou a completa submisséo deste as estruturas
sociais, ressaltando a importancia de perceber o lugar do trabalho religioso realizado
pelos especialistas daquele campo ao responder a necessidades contingenciais pela via

de um determinado tipo de pratica ou discurso.

E assim, Weber enxerga na génese histérica de um corpo de agentes especializados o
fundamento da autonomia relativa que a tradicdo marxista confere a religido, sem dai
extrair todas as conseqiiéncias e, no mesmo lance, conduz ao nuicleo do sistema de
producdo da ideologia religiosa, a saber, ao principio mais especifico (mas néo dltimo)
da alquimia ideoldgica pela qual se opera a transfiguracdo das relagBes sociais em
relacbes sobrenaturais, inscritas na natureza das coisas e portanto justificadas
(BOURDIEU, 1999, p.33, destaques do autor).

Também agregar-se-4 a teoria de Weber a abordagem do modelo tedrico-
procedimental de Schutz (SCHUTZ, 1979), abertamente forjado a partir dos

fundamentos da teoria da acdo weberiana. Assim, a pesquisa serd enriquecida pela
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possibilidade de identificacdo dos modos de experimentacdo da realidade vivenciada
pelos entrevistados ao examinar a cotidianidade — como as tipificagdes construidas
pelos atores sociais dao forma ao mundo cotidiano (MINAYO, 2000) —, a
intencionalidade — como a consciéncia destes atores se orientam para 0 objeto em
questdo (TRIVINOS, 1987) — e a experiéncia — cenario de percepcdo do cotidiano e
atribuicdo de significado a este e subseqiiente movimento em direcdo ao objeto
(MINAYO, 2000; TRIVINOS, 1987).

Tendo identificado através da teoria da motivacdo (SCHUTZ, 1979) a atitude
natural dos individuos naquele contexto e os fatores determinantes de sua conduta
relacionados ao estoque de conhecimento pelo o qual se orientam, serd possivel
entender de que forma as consciéncias de fiéis e lideres religiosos convergem para uma
visdo comum de mundo e orientam suas acdes cotidianas em direcdo aos ideais de uma
vida prospera e, portanto, desejavel, formando determinada corrente de consciéncia

socialmente estruturada.
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Capitulo 2

Da natureza do consumo contemporaneo

Ideal de felicidade

Sempre que se busca compreender 0 neopentecostalismo nas ciéncias sociais
brasileiras a pregacdo em torno do ideal de prosperidade é tomada como um dos
fundamentos para a formulacéo de definicdes do fendmeno (MARIANO, 2005; ORO,
2003a). Apontando para um conjunto de convicgOes doutrinarias e praticas discursivas,
o termo Teologia da Prosperidade, oriundo do préprio circulo evangélico, tem sido
adotado por pesquisadores e elevado a posicdo de categoria definidora dos grupos em
questdo. Trata-se da conviccdo religiosa de que os crentes possuem o direito a
felicidade, satde e prosperidade material nesse mundo, busca essa que nao se resume a
mera necessidade de afirmacdo de um status quo espiritual, o estado de graca
weberiano, mas que se mostra como uma jornada com vistas a enriquecer para consumir

(MARIANO, 2005).

E a partir da percepcdo dessa motivacdo a qual ajusta segmentos religiosos a
sociedade de consumo (MARIANO, 2005) que a presente pesquisa se propde a
investigar eventuais correspondéncias entre tais transformacbes no ambito do
protestantismo brasileiro e processos culturais mais amplos que se vinculam a revolucao
que estabeleceu a centralidade do consumo nas sociedades modernas. Plenos de
simbolismos, bens em circulacdo e religido demonstram ser equivocada a antiga
suposicdo de que o consumismo resulta no ocaso do sagrado (FEATHERSTONE,

1995).
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Ao falar de uma revolucdo consumista, sociélogos estudiosos do tema falam de
um conjunto de transformacbes que desloca o consumo para o centro da dinamica
capitalista, em substituicdo a producdo de mercadorias. Zygmunt Bauman (2008) aponta
que, sendo o consumo inerente a condicdo humana por motivos de sobrevivéncia, o
consumismo mostra-se como producdo social exclusiva dos tempos atuais,
transformadora de vontades, desejos e aspiragdes, uma vez que alca 0 consumo ao
papel-chave desenvolvido pelo trabalho na sociedade de produtores. O proprio uso da
expressdo cultura de consumo aponta a énfase da centralidade do mundo das
mercadorias e de seus principios de estruturacdo para a compreensdo da sociedade
(FEATHERSTONE, 1995). Citando Colin Campbell, Bauman ressalta 0 modo como tal
processo de mudancas sociais elege o consumo ao posto de “verdadeiro proposito de

existéncia” (BAUMAN, 2008, p.38) para os individuos.

Ainda conforme Bauman, se desenvolve nesse contexto uma cultura de consumo
gue nega enfaticamente a antiga virtude — assim julgada pela sociedade produtivista —
da procrastinacdo, que percebia vantagens no adiamento de satisfacGes, associada a uma
sociedade que interpela seus membros basicamente na condicdo de consumidores,
promovendo uma estratégia existencial consumista e rejeitando as op¢bes culturais

alternativas:

O valor mais caracteristico da sociedade de consumidores, na verdade seu valor
supremo, em relagcdo ao qual todos os outros sdo instados a justificar seu mérito, é
uma vida feliz. A sociedade de consumidores talvez seja a Unica na histéria humana a
prometer felicidade na vida terrena, aqui e agora e a cada ‘agora’ sucessivo...
Também é a Unica sociedade que evita justificar e/ou legitimar qualquer espécie de
infelicidade (BAUMAN, 2008, p.60, grifos do autor).
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Percebe-se ai a afinidade entre a pregacéo religiosa aqui investigada e dindmicas
culturais mais amplas que, valorizando a felicidade perene, tornam a infelicidade “crime
passivel de puni¢do, ou no minimo um desvio pecaminoso que desqualifica seu portador
como membro auténtico da sociedade” (BAUMAN, 2008, p. 61, grifo meu). Trata-se da

homologia entre os campos da vida social (BOURDIEU, 1996).

Da natureza do consumo contemporaneo

Tomando, portanto, o consumo como elemento fundamental na sociedade
contemporanea, apontado na consagrada expressdo sociedade de consumo, cabe
delimitar o significado de alguns conceitos que constantemente servirdo a presente
analise, a comegar pela propria nogdo de consumo, de dificil conceituagéo tanto por seu
carater multifacetado quanto por sua estreita relacdo com a cultura num processo de
mutualidade e intensidade jamais presenciado em outras épocas (MCCRACKEN,
2003). “Nunca a relagao entre [consumo ¢ cultura] foi tdo profundamente complicada”
(MCCRACKEN, 2003, p.11). Inicie-se a busca por esclarecimento, portanto, por uma
sucinta diferenciacdo entre o significado primario de consumo, caracteristica e ocupacao
dos seres humanos enquanto individuos (BAUMAN, 2008) e seu papel central na
sociedade dos dias atuais, percebido na densa afirmacdo de Livia Barbosa e Colin

Campbell:

...na sociedade contemporanea... [consumo] € a0 mesmo tempo um processo social
que diz respeito a multiplas formas de provisdo de bens e servicos e a diferentes
formas de acesso a esses mesmos bens e servi¢os; um mecanismo social percebido
pelas ciéncias sociais como produtor de sentido e de identidades, independentemente
da aquisi¢do de um bem; uma estratégia utilizada no cotidiano pelos mais diferentes

grupos sociais para definir diversas situacdes em termos de direitos, estilos de vida e
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identidades; e uma categoria central na definicdo da sociedade contemporanea
(BARBOSA e CAMPBELL, 2006, p. 26).

A estreita relacdo entre consumo e cultura, apontada por boa parte das atuais
obras sobre o consumo (BARBOSA e CAMPBELL, 2006; FEATHRSTONE, 1995;
MCCRACKEN, 2003), ¢ uma percepcao relativamente nova das ciéncias sociais. Até
pouco tempo os bens de consumo eram tratados apenas a partir de seu valor de uso e/ou
seu valor de troca, falhando em perceber seu significado cultural dindmico como a
propria cultura e que se movimenta entre 0 mundo culturalmente constituido, 0s
proprios bens de consumo e os consumidores individuais, por meio de instrumentos de
transferéncia de significado, tais quais a publicidade, o sistema de moda, ou rituais de

posse, troca, arrumacéo e despojamento (MCCRACKEN, 2003).

Autores economicistas por um lado e marxistas por outro estabeleceram uma
tendéncia a explicar o consumo seja pela légica do consumidor utilitarista ou
percebendo este mesmo consumidor como subserviente as vontades do mercado e sem
qualquer capacidade de agéncia (BARBOSA e CAMPBELL, 2006). Sobre esse Vviés
produtivista na producdo académica, Colin Campbell (2001), ao buscar construir uma
teoria histérico-cultural sobre a origem das necessidades do consumidor, enquadra as
respostas tradicionais em trés categorias: o instintivismo, o manipulacionismo e a
perspectiva veblenesca — em referéncia ao peso da influéncia do trabalho de Thorstein

Veblen.

O instintivismo, por meio de expressdes como necessidade latente e procura
latente, é para Campbell a tendéncia a atribuir as necessidades do consumidor a heranca

biolégica dos seres humanos, fixando-se como axioma da teoria econdmica tradicional
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sem qualquer investigacdo empirica. Contudo, em defesa do caréater historico-cultural
das necessidades dos consumidores, tal pressuposto de que o desencadeamento de
instintos aquisitivos possui base bioldgica real tal qual a necessidade de alimento ou
abrigo ignora que “o comportamento motivado por esses impulsos... € inespecifico e
contrasta agudamente com a conduta agudamente definida e determinada do
consumidor em busca de produtos especificos” (CAMPBELL, 2001, p.68). Mesmo a
mudanca no padrdo de manifestar as necessidades ao longo da vida de um individuo é
apontada pelo autor como uma refutacdo a tese da hereditariedade das necessidades

humanas.

Ja o manipulacionismo, prossegue Campbell (CAMPBELL, 2001), procura
explicar a propensdo moderna ao consumo a partir de influéncias exteriores que
compelem os consumidores a necessitar de produtos, configurando uma abordagem
explicativa oposta ao instintivismo, uma vez que trata o individuo como vazio de
motivacOes até que lhe sejam injetadas determinadas necessidades. Sem negar as
influéncias exteriores, o autor reconhece a obviedade de “que os consumidores sdo
influenciados, em seus atos, pela informacdo que recebem dos produtores... [mas
defende que] é provavel que apenas os individuos mais hipersugestivos... comprem
produtos meramente por terem sido conduzidos” (CAMPBELL, 2001, p.71 e 73). A
estreita vinculacdo entre cultura e consumo € sublinhada na defesa do autor de que o
objeto primario da manipulacdo dos produtores de bens e servicos ndo sdo 0s
consumidores e suas necessidades, mas os significados simbolicos associados aos
produtos. Desejos e sonhos do consumidor sdo, assim, explorados e ndo construidos
pelos anunciantes a partir do nada, como indica o peso das pesquisas de motivacdo do

consumidor na mercadologia e propaganda modernas.
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A Ultima corrente refutada por Campbell em sua teoria das necessidades é a
perspectiva veblenesca, que abarca as teorias que percebem o consumidor “como
ativamente empenhado na criacdo de suas proprias necessidades... concentrando-se
quase exclusivamente nas questdes do status social” (CAMPBELL, 2001, p.75). Dessa
forma, o tema deixa de ser entendido apenas em termos de satisfacdo de necessidades e
as explicacbes avangcam com a introdugdo de elementos culturais na compreensdo da
propensdo moderna ao consumo. O autor aponta, contudo, certo reducionismo no
referido modelo que, ao perceber a sociedade de forma monolitica, ndo apresenta um
corpo tedrico que dé conta do consumo contemporaneo uma vez que falha em explicar a
insaciabilidade e o desejo por novidade que diferenciam o consumidor moderno daquele

tradicional (CAMPBELL, 2001).

Fica, assim, valorizado o papel da emula¢do na compreensdo do consumismo e
pontuado que este ndo deve ser tomado como ferramenta conceitual Unica e suficiente.
Vale também destacar a concepcdo de Pierre Bourdieu, ndo incluida na analise de
Campbell, que sempre orientado pelo mote “o real é relacional” (BOURDIEU, 2007b,
p. 28) tece primorosa analise do papel social do consumo nas relagdes de dominacgéo e
submissdo sem, contudo, priorizar a elaboracdo de uma teoria do consumo e analisar,
por exemplo, o aspecto privado da relacdo do individuo com sonhos, imagens e prazeres
a serem consumidos (FEATHERSTONE, 1995), o que abarcaria o carater cultural do

consumo em todas as suas nuances.

Interdependéncia consumo-producéo

Falar de consumo, portanto, remete a sua interdependéncia com a cultura, o que

ndo ofusca a estreita relacdo do tema com categorias ligadas a produgéo, como trabalho,
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mercado, capital e crédito. Assim, vale analisar a relacdo entre consumo e produgdo no
contexto da revisdo académica acerca do papel de ambos que as ciéncias sociais vém

desenvolvendo nas Ultimas décadas.

Conforme Barbosa e Campbell, os aspectos da producdo foram soberanos na
teoria social até meados da década de 1980, pelo pressuposto de que compreender 0s
elementos necessarios a producdo de riquezas e seu sistema de estratificagdo social
constituia a chave para entender a moderna sociedade capitalista (BARBOSA e
CAMPBELL, 2006). Zygmunt Bauman comenta a excluséo dos conceitos relativos ao
consumo pelos primeiros pensadores da modernidade, onde o consumidor ‘“aparece
como nome de um personagem marginal e um tanto excéntrico, apenas obliqguamente
relevante para a corrente principal da economia, e menos ainda para a totalidade da vida

cotidiana” (BAUMAN, 2008, p.71).

Deste modo, apesar de socialmente estabelecida, a sociedade de consumo
permaneceu negligenciada como objeto de investigacao cientifica. Barbosa e Campbell
(BARBOSA e CAMPBELL, 2006) apresentam o interessante argumento de Daniel
Miller que sugere que tal negligéncia evidencia a atitude perseverante dos intelectuais
em preservar a precedéncia moral e ideoldgica da Revolugdo Industrial e, portanto, da
categoria trabalho e da esfera econdmica sobre os demais elementos da vida social,
negando ao consumo o papel de problema de investigacdo e desqualificando-o moral e
ideologicamente. O desdobramento desse raciocinio resulta na percepcdo de que tal
consenso em torno da grande narrativa coloca lado a lado marxistas e ndo-marxistas em
defesa da hegemonia politica da economia. Cabe aqui o preciso diagnéstico de Jacques

Ellul escrito na década de 1950:
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No plano do homem e da vida espiritual, Marx é um fiel intérprete do pensamento
burgués; néo, é claro, do pensamento oficial, de Thiers ou de Guizot, mas do
pensamento corrente, médio, ideologicamente materialista e praticamente muito
mais... consagra teoricamente, cientificamente, o sentimento comum de todos os
homens de seu século e o adorna com o prestigio da dialética. Contra Proudhon e
Bakounine, que pdem em conflito os poderes espirituais e a ordem econdmica,
sustenta a ordem burguesa do primado do econémico. Primado ndo apenas na historia,
mas no coracdo do homem, pois, se mudarmos as condi¢des econémicas, mudaremos
0 homem. (ELLUL, 1968, p.227, 228).

Retomando a exposicdo de Barbosa e Campbell, estes prosseguem salientando
que o revisionismo académico em curso que Visa atribuir ao consumo seu devido peso
nas analises da modernidade ndo tem por inten¢do substituir a Revolugéo Industrial por
uma revolucdo do consumo como principal elemento explicativo das sociedades
modernas, “mas apontar a anterioridade de uma revolugdo comercial e do consumo ¢ a
relevancia das trés para a constru¢ao do mundo moderno” (BARBOSA e CAMPBELL,
2006, p.33). Além do mais, o processo de diluicdo de fronteiras entre esferas na
sociedade contemporéanea tem conjugado cada vez mais a producdo e o consumo, bem
COMO 0 CONSUMO com o entretenimento.

Sempre ocupados produzindo aquilo que irdo consumir, membros da sociedade
de consumidores sdo cada vez menos operarios no sentido convencional do termo, o que
“indica uma dificuldade crescente em sustentar uma clara distingdo entre producao e
consumo” (RITZER, 1999, p. 190, traducdo livre). Dessa forma, sublinhar que o
consumo ndo € unilateralmente determinado pela producéo significa deixar de encarar
os individuos consumidores como entes passivos na dindmica capitalista (BARBOSA e

CAMPBELL, 2006) sem ignorar que a cultura vigente é também a cultura de uma
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sociedade em que pesam, de fato, interesses econémicos e politicos de um mercado

cada vez mais global.

Talvez a melhor forma de equacionar os termos producdo e consumo seja a de
Mike Featherstone que percebe a atual cultura de consumo nem como um lapso do
controle do poder econdmico tampouco como a instituicdo de controles ainda mais
rigidos, mas como “a corroboracdo dos controles por uma estrutura gerativa subjacente
flexivel, capaz de lidar ao mesmo tempo com o controle formal e o descontrole, bem
como facilitar uma troca de marchas confortdvel entre ambos” (FEATHERSTONE,
1995, p. 32). A indicacdo de tal processo esta presente também na obra de Jean
Baudrillard que, sob forte influéncia do marxismo a época da escrita de A sociedade de
consumo advogava 0 consumo como mera emergéncia de novas forgas produtivas,
percebia no estabelecimento do atual sistema de crédito ao consumidor o esforco do
capital por produzir um tipo de educacdo mental das massas por uma poupanca forcada
que levaria a extorsdo da forca de trabalho e a multiplicacdo da produtividade

(BAUDRILLARD, 2005).

Contudo, aponta George Ritzer (1999), mesmo entre aqueles que tratam o
fendmeno do consumismo como estratégias do poderio econdmico a fim de manipular e
explorar a massa de individuos sob sua influéncia hd o reconhecimento da imperfeicao
da analogia entre consumidores contemporaneos e trabalhadores tradicionais, dai o
serem levados a pensar tal relacdo em termos de controle e ndo mais exploracédo como,
por exemplo, o faz a teoria marxista classica. Assim, o presente trabalho percebe no
tema em questdo a forca do mercado e sua persistente intencdo de dirigir as escolhas do
consumidor em seus pormenores — possibilidade que comecou a ser descoberta por

produtores ja no século XVIII (MCCRACKEN, 2003), a despeito do tratamento
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preferencial a ser dado ao sentido produzido pelos agentes na pratica e doutrinas

neopentecostais, a principio portadoras de estreitos vinculos com a cultura de consumo.

Raizes da sociedade de consumo

Anteriormente fez-se referéncia as revolugdes comercial e do consumo que
deveriam preceder - ou a0 menos serem concomitantes — a Revolugéo Industrial. Aqui
mencionaremos as raizes historicas da atual sociedade de consumo atentando para o fato
de que a radical transformacéo nas motivacdes e nos modos de consumir representa nao
somente uma mudanca em preferéncias e habitos, mas uma profunda mutacdo nos
conceitos fundamentais na sociedade ocidental diante do crescimento explosivo do

consumo no espaco e no tempo (MCCRACKEN, 2003).

Grant McCracken (2003) trata a revolucdo do consumo englobando os séculos
XVII, XVIII e XIX, observando booms consumistas que considera decisivos na historia
moderna. Colin Campbell (2001), por sua vez, escolhe a Inglaterra do século XVIII para
tratar a revolucdo do consumo no Ocidente, certamente por ser o contexto imediato da
Revolucao Industrial. Aqui, iremos nos ater a analise de Campbell por se tratar de um
dos eixos teoricos da corrente pesquisa sublinhando, contudo, a dificuldade de localizar
precisamente o inicio das transformacGes que desembocaram no consumo moderno,
dificuldade essa manifesta nas controvérsias de teoricos que tentam precisa-las

cronologicamente.

Campbell é categorico ao afirmar que a Revolucdo Industrial, decisiva na
instauracdo dos tempos modernos, pressupde uma revolucdo analoga que complete a
equacdo abastecimento-demanda (CAMPBELL, 2001). Rejeitando as teses do aumento

populacional ou da simples elevacdo do padrdo de vida para justificar tais
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transformacdes, o autor discorre sobre a relevancia dada por uma nova corrente teorica
ao papel de uma nova atitude mental para com a compra e, em preparagao a sua tese da
relagdo entre a ética romantica e o espirito do consumismo moderno, registra algumas

caracteristicas do consumidor do século XVIII.

A primeira das caracteristicas indicadas por Campbell é que a explosdo de
consumo se deu primordialmente entre uma burguesia nascente, uma parcela da forca de
trabalho de renda mediana (CAMPBELL, 2001). McCracken observa como o consumo
do periodo elizabetano era restrita a classe nobre e como o século XVIII abriu
possibilidades para que outros grupos tomassem parte na revolugdo do consumo,
fazendo surgir o primeiro periodo de consumo de massa na historia do Ocidente
(MCCRACKEN, 2003). A segunda caracteristica listada por Campbell é que, ao
contrario do que comumente se pensa, entre as industrias da Revolucdo Industrial
incipiente predominavam as de producao de bens que “dificilmente eram o tipo de
compra que outros que ndo 0s muito ricos pudessem, com facilidade, denominar
‘necessidades’ ” (CAMPBELL, 2001, p.42, aspas do autor), tais como brinquedos,
jogos, produtos de beleza e roupas da moda. Nesse sentido o século XVIII testemunha
tanto o consumo como informador de papéis sociais e, 0 que é inédito na historia, 0
inicio do processo em que 0s bens passam a significar algo mais que status: seu uso
como um guia para a construcdo de identidades bem como para expressa-las, uma vez
que os consumidores habitavam um mundo rodeados por objetos plenos de sentido a
serem lidos por aqueles que tivessem as ferramentas culturais para tal (MCCRACKEN,
2003). “Semioticistas em uma nova midia e mestres em um novo codigo”

(MCCRACKEN, 2003, p.40), os individuos realizavam no consumo a sua sociabilidade,
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como Pierre Bourdieu bem percebe acerca dos mecanismos de diferenciacdo da

sociedade contemporanea em A distin¢gdo. (BOURDIEU, 2007a)

Outro elemento que integra a revolucdo do consumo é uma revolucéo do lazer
pelo estabelecimento de atividades recreacionais voltadas para a nobreza e a nova classe
média, tais como o teatro, a musica, danca, esporte e outros entretenimentos culturais.
Por fim, uma ultima caracteristica apontada pelo autor ¢ o “desenvolvimento do
romance moderno e o0 aparecimento de um publico de leitores de fic¢ao” (CAMPBELL,
2001, p.42), o que gerou a expansao do mercado de livros, também com maior peso na
classe média, especialmente entre as mulheres. Este fato é relacionado pelo autor a
ascensdo do amor romantico, o que elevou o status da emoc¢do a um patamar inédito no
curso da historia. Campbell expressa a importancia dessa conjuncéo de elementos para a

sua teoria:

a expansdo geral das atividades das horas vagas, inclusive a leitura de romances,
juntamente com a ascensdo da moda e do amor romantico, tudo isso pode ser visto
como parte e parcela de um feixe de fenémenos culturais que apareceram primeiro na
Inglaterra do século XVI1II e que, de um modo até agora obscuro, se relacionam com o

que se veio a chamar a revolucdo do consumo (CAMPBELL, 2001, p.45 e 46).

Dessa forma, o autor abre caminho para apontar o romantismo como elemento
fundamental no desenvolvimento de uma cultura de consumo moderna. E também por
esse trajeto que a presente pesquisa visa verificar as correspondéncias entre a pregacéo
neopentecostal e o papel do consumo na sociedade contemporanea, relacionando as
transformacdes culturais que envolvem romantismo e consumo com o desenvolvimento
das teodicéias presentes nas doutrinas religiosas que contribuiram para a elaboracéo da

Teologia da Prosperidade.
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Prazer e insaciabilidade

Descrevendo o consumismo, Bauman diz tratar-se de modalidade de arranjo
social fruto da reciclagem de vontades, desejos e anseios cotidianos com vistas a
transforma-los na primordial forca motriz e operativa da sociedade, para em seguida
apontar que para entendé-lo é necessario descobrir o que querem, desejam e almejam 0s
consumidores e identificar a natureza peculiar dessas vontades, desejos e anseios
(BAUMAN, 2008). Para o autor tal descoberta se dard a partir da compreensdo do
consumo contemporaneo ndao como fruto de um desejo por estabilidade e satisfacdo,
como o era naquilo que chama de sociedade de produtores, mas como oriundo de uma
multiplicacdo de desejos de intensidade sempre crescente, o que implica um

imediatismo tanto no uso quanto na substituicdo dos objetos desse desejo.

Nos termos de Bauman, portanto, a sociedade liquido-moderna tem suas praticas
de consumo caracterizadas pela instabilidade dos desejos e pela insaciabilidade das
necessidades de seus cidadaos-consumidores, gerando um ambiente indspito para a ética
puritana outrora descrita por Max Weber (1999a), uma vez que esvazia moralmente o
sentido das praticas de adiamento de satisfacdo diante de bens que carregam em si uma
obsolescéncia embutida, configurando uma radical negociacdo do significado de tempo.
Nem ciclico nem linear, este tempo mostra-se pontilhista — termo buscado por Bauman
em Michel Maffesoli — pela profusdo de rupturas e descontinuidades numa coletanea de
instantes eternos, onde se muda a forma de construir sentido e a propria “idéia de Deus
é recapitulada num eterno presente que encapsula simultaneamente o passado e o
futuro... A vida, seja individual ou social, ndo passa de uma sucessdo de presentes, uma

colecdo de instantes experimentados com intensidades variadas” (MAFFESOLI apud
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BAUMAN, 2008, p. 46). Essas caracteristicas atribuidas ao consumo contemporaneo,
em especial a inexorabilidade dos desejos, sdo parte integrante do que Colin Campbell
chama de hedonismo auto-ilusivo, fruto de uma ética cultural de raizes romanticas,
ponto nodal das ligagOes entre o romantismo, doutrinas protestantes legitimadoras dessa

nova cultura e o espirito do consumismo moderno. (CAMPBELL, 2001).

Tais ligagdes, investigadas em seus pormenores pelo autor, serdo tratadas aqui e
em capitulos posteriores na ocasido da andlise propriamente dita do neopentecostalismo
brasileiro a partir de entrevistas com integrantes da Igreja Fonte da Vida. De inicio, cabe
verificar como a cultura de consumo € investigada por Campbell como fundamentada
num tipo de hedonismo em muito distinto ao hedonismo tradicionalmente presente na
tradicdo ocidental. Se o hedonismo tradicional é marcado pelo prazer sensorial como
fonte de manutencdo do ciclo caréncia-satisfagdo-caréncia, o hedonismo moderno
assenta-se na possibilidade de lancar-se mao das emocdes para fins hedonisticos

(CAMPBELL, 2001).

Uma das implicacGes de tais diferencas apontadas € que a dinamica do
hedonismo tradicional impde sérias limitacGes a sua propria disseminagdo, uma vez que
a resposta do hedonista quando diante da perda do prazer é buscar a recriacdo artificial
daquele processo que Ihe traz satisfacdo, o que demanda cada vez mais controle — poder
— sobre o ambiente que o cerca, incluindo objetos e pessoas. Essa necessidade de
completo dominio sobre as fontes de sensac6es a fim de assegurar o prazer prolongado
explica a inerente tendéncia para o despotismo nesse tipo de filosofia de vida, uma vez
que “aquele(a) que procura o prazer serd compelido a adquirir cada vez maior controle
sobre todos aqueles que o rodeiam” (CAMPBELL, 2001, p.98). Pelo 6bvio fato de que

por maior que seja 0 seu poder o individuo tera a intensidade do prazer limitada por
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estar a fonte de suas satisfacBes situada fora de si, o indice hedonistico do hedonista
tradicional sera “a incidéncia de prazeres por unidade de vida” (CAMPBELL, 2001,
p.102), motivo pelo qual esse tipo de filosofia de vida estd associada ao prazer a ser
buscado diuturnamente nos prazeres da comida, bebida, relagbes sexuais, jogo, dentre

outros.

As diferencas, entdo, se mostram abissais quando comparadas ao hedonismo
moderno que, em suas propriedades de autonomia e imaginatividade, tem como indice
hedonistico “a extensdao em que a pessoa ¢ capaz de extrair o prazer fundamental que
‘existe” na propria vida” (CAMPBELL, 2001, p.102, aspas do autor) uma vez que
estabeleceu suas proprias emocgdes como fonte de prazer a ser explorada tanto quanto
possivel em cada momento da existéncia. Esse deslocamento das sensacOes para as
emocoOes, prossegue Campbell, lanca as possibilidades de prazer a um patamar de
inesgotabilidade, com a condi¢cdo de que o individuo desenvolva a capacidade de
controle voluntario das emocGes a fim de que estas sejam devidamente percebidas e
desfrutadas. Nas palavras do proprio autor, “é precisamente no grau em que um
individuo vem a possuir a aptiddo de decidir a natureza e forca de seus proprios
sentimentos ¢ que reside o segredo do hedonismo moderno” (CAMPBELL, 2001,
p.104), fator esse que torna o hedonismo privilégio extensivel também das classes

populares.

Percepcao da realidade

Nesse ponto as doutrinas protestantes apresentam estreita relacdo com o tema

aqui considerado, sendo tratadas tanto como componente do desenvolvimento de uma
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cultura possibilitadora do autocontrole emocional bem como parte importante da

ideologia legitimadora da revolugdo do consumo (CAMPBELL, 2001).

E inexistente a suposta dicotomia entre religides com interesses transcendentes e
religibes com interesses mundanos. Para Weber, o sentido construido em torno de
qualquer fendmeno religioso dita que a vida dos fiéis seja plena em sua qualidade bem
como em sua duragdo (WEBER, 1999a). Assim, pensando nos estudos sobre o
neopentecostalismo, ao contrario do que se pode imaginar, este ndo se diferencia de
outros segmentos herdeiros do protestantismo simplesmente por seus interesses
mundanos. Tais interesses sdo, de fato, compartilhados pelas religides de forma geral. O
que diferencia o neopentecostalismo € 0 seu movimento em direcdo a uma diminuicao
da relevancia da vida futura do fiel no quadro geral da pregacéo religiosa, concedendo
preponderancia nesse discurso a anunciacdo da felicidade a ser desfrutada intensamente
por este mesmo fiel ja neste mundo, agraciado por Deus com a prosperidade percebida,
primordialmente, no seu acesso aos bens da sociedade de consumo. Inicia-se, entdo, a
explicacdo da relacdo entre elementos da doutrina neopentecostal e os valores culturais
historicamente estabelecidos da sociedade de consumo, objeto de investigacdo do
presente trabalho. Antes, contudo, cabe avaliar a relacdo entre consumo e moralidade e
indicar o papel que desempenharam o0s ensinamentos protestantes no estabelecimento de

uma cultura de consumo associada as revolu¢des desencadeadas no seculo XVIII.

Livia Barbosa e Colin Campbell entendem que desde sempre o interesse da
sociologia no consumo esteve ligado a critica moral, fato em sintonia com seu status
desmoralizado nas esferas da vida social, situacdo que remonta aos tempos da polis
grega (BARBOSA e CAMPBELL, 2006). Considerado reprovavel e degradante, o

consumo suscita culpa nos individuos, com excecdo daquelas atividades destinadas a
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suprir 0 que culturalmente se define e impde como necessidade béasica. Os autores
argumentam sobre 0 modo como se fazem necessarias, entdo, estratégias que enobrecam
a atividade de consumo e que dissipem a culpa que de outra forma esta geraria
(BARBOSA e CAMPBELL, 2006). Isso torna o processo de aquisi¢do de determinado
bem ou mercadoria mais complexo do que uma mera questdo de oferta e demanda, uma
vez que um bem considerado supérfluo devera ser adquirido apenas se acompanhado de

aceitabilidade moral e social.

Essa visdo de que o consumo perturba a vida social (BARBOSA e CAMPBELL,
2006) aparece também no contexto da revolucdo que gera a atual cultura de consumo.
Analisando o contexto dessa revolucdo, Colin Campbell (2001) verifica o papel das
doutrinas protestantes da epoca nesse processo, assentando-se na demonstracdo de Max
Weber (1999a) em A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo acerca da
possibilidade de que ideais religiosos superem a moral tradicional e eventuais objecdes
religiosas tomando, dessa forma, parte na legitimacdo de novas praticas econémicas.
Sua sugestdo é de que algo ndo analisado por Weber, inclusive pelas delimitacdes auto-
impostas ao seu objeto de pesquisa, tem papel fundamental na revolucdo do consumo: o
desenvolvimento teoldgico pos-calvino que, contendo movimentos de rejeicdo a énfase
puritana na predestinacdo absoluta e suas teses subjacentes, tais como a doutrina da
depravacdo total do homem fundadora de uma persistente desconfianca dos sentimentos
humanos, gerou “a necessidade de transcender as impropriedades do calvinismo e a de
combater a propaganda anti-religiosa, que proporcionaram, conjuntamente, um novo
impeto a construgdo de teodicéias durante o século XVII” (CAMPBELL, 2001, p.154)
tendo no pensamento do proprio Calvino o principal ponto de partida para tais esforcos.

Sdo exatamente essas as teodicéias que irdo ser analisadas ao longo deste trabalho e
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verificadas conjuntamente com as raizes do neopentecostalismo brasileiro a fim de
examinar a relacdo entre a referida religido e a cultura de consumo com contornos

especificos de sua versao no Brasil.
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Capitulo 3

Teodicéia

Pelo poder da Tua Palavra

Tua promessa em mim se cumpriré
Pois Tu Senhor traras a existéncia
Aquilo que no existe,

Pro meu sonho entdo realizar
(LEANDRO, 2009)

A letra de cangédo acima, cantada em culto dominical da igreja Fonte da Vida em
dezembro de 2010, mostra uma caracteristica do neopentecostalismo que o destaca em
relacdo aos demais segmentos do protestantismo: a declarada relacdo direta entre os
propositos de Deus e aquilo que constitui o desejo do fiel. A percepcdo da divindade
como presente no desenrolar dos dramas dos fiéis, soma-se o elemento da fé na
condicdo de expectativa da concretizacdo de realidades ainda ndo existentes e descritas
como sonho daquele que as aspiram, constituindo peculiar interpretacdo da relagédo
deus-mundo-homem. Este capitulo ird explorar um pouco mais as caracteristicas da
Igreja Fonte da Vida para, em seguida, situar a importancia do tema da teodicéia no
estudo sociologico da religido e examinar teorias que tratem o problema a fim de que,
nos capitulos seguintes, o modelo de explicacdo religiosa verificado nos dados

coletados seja situado em relacdo as tipificacbes encontradas nos autores de referéncia.

Gestao institucional e comunicacao

A Igreja Fonte da Vida, ja apresentada no capitulo inicial onde se fez referéncia

a sua condicdo de denominacdo religiosa bem como as suas origens, organiza-se num
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modelo centralizado na figura de seu lider e fundador, César Augusto Machado de
Souza. Trata-se de modelo episcopal de lideranca, semelhante a boa parte das igrejas
neopentecostais e até mesmo da Igreja Catdlica Apostélica Romana, na qual toda a
hierarquia da instituicdo estad submetida a um lider Unico, em oposicdo ao modelo
congregacional, como o da Convencéo Batista Brasileira, caso em que a assembléia dos
membros votantes representa o poder democratico e soberano da instituicdo, ou o
modelo presbiteriano, caso da Igreja Presbiteriana do Brasil, que rejeita a hierarquia
episcopal e distribui o poder institucional a um grupo especifico de lideres — os

presbiteros.

Dado seu modelo de organizacdo, um primeiro elemento a ser destacado é que
0s rumos da Igreja Apostolica Fonte da Vida bem como seu perfil confundem-se com a
propria figura de seu lider maximo, fazendo com que o percurso historico da instituicao
seja clara e preponderantemente guiado pelas ponderacdes e decisdes de seu apostolo.
O carater empreendedor de César Augusto e da instituicdo por ele presidida fica patente
na variedade de empresas vinculadas a Fundacdo Ministério Comunidade Crista: o
Sistema Fonte de Comunicagdo, do qual fazem parte um canal aberto de televiséo,
emissora de radio AM, emissora de radio FM e a Editora e Produtora Fonte da Vida,
aléem da Casa Juvenil Vida Nova — entidade assistencial que atende a 70 menores de

idade encaminhados por conselhos tutelares municipais.

A organizacdo da instituicdo serve de modelo aos proprios fiéis, especialmente
nos cultos especificamente direcionados a empresarios e profissionais liberais. Em um
dos livros do apdstolo, Geracdo Produtiva (SOUZA, 2009), em cuja capa se V& um
grupo de executivos, homens e mulheres, trabalhando ao redor de uma mesa posta

diante de um quadro onde esté retratado um grafico denominado producéo, léem-se as
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caracteristicas recomendadas aos leitores: que sejam positivos, focados, flexiveis,
organizados e proativos. Um trecho do livro indica a concepcao de seu autor acerca da
importancia da produtividade dos fiéis nas suas respectivas areas de atuacdo na
sociedade: “A Produtividade multiplica a nossa influéncia. Porque os nossos frutos
comecam a tomar espago. E tomando o espaco, certamente teremos o dominio”
(SOUZA, 2009, p.34). O capitulo final da mesma obra, que apresenta a Igreja Fonte da
Vida ao leitor, € revelador do zelo por uma organizacao eclesiastica que sirva de modelo
aos fiéis:

Como todos os demais ministérios que pregam a Palavra de Deus, nés nos dedicamos

em areas especificas da qual estamos fundamentados nos ensinamentos das Escrituras.

Nossos lideres recebem constantes treinamentos através dos seminarios que sao feitos

a niveis, Estaduais, Nacionais e Internacionais. (SOUZA, 2009, p.48)

Outro elemento peculiar a igreja e que também retrata uma caracteristica de seu
lider é sua vocagdo para a midia. Além dos ja mencionados canal de televisdo e
emissora de radio, a igreja possui horarios na transmissdo de emissoras locais nas
cidades do Rio de Janeiro-RJ, Belo Horizonte-MG, Brasilia-DF, Palmas-TO, S&o José
dos Campos-SP, Sdo Luis-MA, Campinas-SP, Taubaté-SP, Curitiba-PR, Jodo Pessoa-
PB, Ribeirdo Preto-SP, Recife-PE, Fortaleza-CE e S&o Paulo-SP, além de horario diario
no proprio estado de Goias pela TV Brasil Central e aos finais de semana no estado de
New England-EUA, em emissora voltada ao publico latino daquele pais. Ndo por acaso,
César Augusto atua ndo apenas como apdéstolo da igreja, mas também como escritor,
colunista de jornais, apresentador de televisdo e de radio e comentarista politico e

esportivo.
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Essa relacédo religido-midia tem um exaustivo tratamento na Tese de Doutorado
em Ciéncias Sociais de Brenda Carranza (2005), na qual transformacgdes do catolicismo
brasileiro sdo analisadas a partir da figura do Pe. Marcelo Rossi. Para a autora, o
processo gerador de um catolicismo midiatico implica necessariamente em negociagdes
das caracteristicas essenciais ao catolicismo tradicional, uma vez que ndo ha casamento
duradouro com o0s meios de comunicacdo em massa que ndo implique em adesdo a
l6gica da performance, do carisma cuidadosamente forjado, do mercado, da
racionalizacdo empresarial, no apelo as emocGes e devaneios do publico. De fato, ai
reside um dos elementos diferenciais do neopentecostalismo no quadro do
protestantismo brasileiro, tendo em vista sua capacidade de adaptacdo as demandas dos
meios de comunicacdo, fruto de suas estruturas flexiveis e da capacidade de seus lideres

em legitimar o referido processo em linguagem religiosa.

Outra caracteristica importante da Igreja Fonte da Vida é a importancia dada ao
elemento louvor, a musica que se faz presente tanto nas atividades religiosas quanto em
produtos para consumo dos fiéis. Como bem observaram Paulo Rogério Passos e
Alberto Moreira (2010), os canticos ocupam a centralidade do culto, em detrimento dos
exorcismos e rituais de cura que marcam a imagem dos neopentecostais, influenciada
principalmente pelas Igrejas Universal do Reino de Deus e Internacional da Graca de
Deus. Fica claro que num contexto de pregacdo dirigida ao individuo para que este seja
desafiado quanto as realizacGes que Deus pode efetuar em sua trajetéria, a musica
comunica aos fiéis a mensagem de forma a complementar a mera anunciac¢do oral,
dando vantagem ao neopentecostalismo em relacdo, por exemplo, ao protestantismo
historico que, como Rubem Alves (1981) notou com perspicéacia, dava ao fiel o papel de

ouvinte passivo em seus rituais, uma vez que a ténica do culto € que o sermao proferido
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pelo pregador seja ouvido com atencdo e intelectualmente apreendido pelos demais.
Neste traco da igreja também estd a marca pessoal de César Augusto, cujas credenciais
constam da contra-capa de um de seus livros: “conferencista internacional, comunicador
de réadio e televisdo, colunista e compositor de musicas cristds mundialmente

conhecidas” (SOUZA, 2009, grifo meu).

Sobre a teodicéia

O tratamento da relagdo entre divindade e universo constitui o problema da
teodicéia, tema ja presente em consideracdes filosoficas e teologicas e que teve
abordagem socioldgica paradigmatica na obra de Max Weber. Para o autor, a teodiceia
constitui o elemento racional presente na relacdo de determinada ética religiosa com o
mundo que a cerca, 0 modo pelo qual as religies encontram respostas racionalmente
satisfatorias, portadoras de sentido, em meio a tensdes em principio insuperaveis, fruto
de indagacBes quanto a aparente incongruéncia entre o destino e o mérito, entre o
paradoxo da coexisténcia da divindade, perfeita e todo-poderosa, e 0 mundo por ela

criado e governado em presente estado de imperfeicdo (WEBER, 1982, 1999a, 1999b).

Algumas afirmac6es de fiéis e lideres da Igreja Fonte da Vida séo elucidativas
sobre a constituicdo da teodicéia no contexto neopentecostal. Uma marca das entrevistas
realizadas para essa dissertacdo € que na maioria dos casos o tema do sofrimento
humano ¢é tratado a partir de uma perspectiva individual para, a partir dai, serem feitas

eventuais generalizacoes.

..ndo estou dizendo que a enfermidade vem de Deus, que o acidente foi de Deus
[refere-se a evento no qual havia perdido um irmdo a cerca de um més antes da

entrevista], mas que nada aqui na terra acontece sem a permissdo de Deus. Por que
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Deus permitiu o acidente? Eu ndo sei! Mas eu sei que Deus estava no controle de
todas as coisas... entdo o que aprendi? Se Deus permitiu certa coisa na minha vida,
uma tragédia dessa, um sofrimento desse, € porque Deus quer me ensinar algo.

(Pr. André, entrevista gravada em outubro de 2010).

Os depoimentos também atribuem com freqiéncia a imperfeicdo do mundo

presente a um propasito divino superior, COmo no caso a seguir:

...as vezes Deus permite que aconteca algo assim [que gere sofrimento] pra poder
tocar no coracdo daquela pessoa e ela ver que esta errada (Carolina, entrevista gravada
em dezembro de 2010).

O elemento do livre-arbitrio, presenca constante nos depoimentos, aparece na
seguinte afirmacdo de forma contundente, em rejeicao aberta ao fatalismo e desenhando

um quadro em que a¢do humana e acao divina se complementam:

...as vezes ele permite que as coisas acontecam com a gente pra gente poder refletir,
ou |4 pra frente dar certo, ndo sei, ele tem um plano nas nossas vidas; ndo que nés
sejamos marionetes, né? ‘Ah entdo vou ficar quietinha aqui que as coisas vao
acontecer e vao cair do céu pra mim’. N&o é isso ndo! Mas ele tem um plano, com

certeza (Gilda, entrevista gravada em dezembro de 2010).

Ja na declaracdo que se segue, a doutrina cristd da queda aparece como a
justificativa para o estado de imperfeicdo do mundo, tendo Deus, perante tal
configuracdo, o objetivo de restaurar a comunicagdo de sua prépria esséncia eterna ao

ser humano que, ao rebelar-se, trocou-a por desgraca sobre si.

...1& [no Eden] eles [Ad&o e Eva] transgrediram, eles desobedeceram uma ordem, e
porque eles transgrediram aquela ordem algo, a maldicdo, passou a entrar na Terra...
Todo erro tem uma consequéncia, n6s somos responsaveis pelas nossas escolhas;

agora eu posso te falar com veeméncia: esse nao € o proposito de Deus! O propoésito
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de Deus é que noés sejamos eternos como ele é eterno, porém o homem decidiu
quebrar essa eternidade... As pessoas ndo podem culpar a Deus pelas tragédias
[falando de fendémenos da natureza], o proprio homem foi responsavel por elas

(Pra. Ménica, entrevista gravada em outubro de 2010).

A fim de examinar a teodicéia apresentada por pregadores e fiéis da Igreja Fonte
da Vida e buscar verificar sua correspondéncia com elementos culturais fundamentais
da cultura de consumo, cabe estabelecer um quadro de referéncia acerca do conceito.
Serdo examinados os tratamentos dados por Max Weber, Peter Berger, Pierre Bourdieu

e Colin Campbell.

Teodicéia em Max Weber

Para Max Weber, a estrutura da teodicéia formadora de sentido apresentada por
cada religido possui um papel fundamental na praxis dos fiéis a partir de determinada
ética econdmica, que “refere-se aos impulsos praticos de acdo que se encontram nos
contextos psicolégicos e pragmaticos das religides” (WEBER, 1982, p.309). Alem da
formacdo da concepc¢édo do deus em questdo, o entendimento de conceitos como pecado
e salvacdo em cada conjunto de crencas também e fundamental na elaboracdo das
respostas teodicéicas (WEBER, 1999b). Em coeréncia com a totalidade do corpo tedrico
de sua producdo, Weber ressalta a particularidade de cada ética econdmica que, por se
tratar de producéo cultural, ndo é simples funcdo de determinada forma de organizacao
econbmica. Para o autor, organizacbes econdmicas externamente semelhantes
concordardo com éticas econdmicas diferentes em contextos distintos, produzindo assim
resultados historicos diferentes (WEBER, 1982). Apontada a ampla gama de

possibilidades no desenvolvimento das éticas religiosas, Weber elabora trés nocoes
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ideais de teodicéia a partir das quais podem ser situadas aquelas que o pesquisador vier

a examinar.

O primeiro tipo ideal dentre as possibilidades de teodicéias sistematicamente
refletidas que Max Weber apresenta é a no¢do do decreto de predestinacdo. Aqui se
configura a crenga na resolugéo desse deus, livre e soberano, decidindo os destinos tanto
terrenos quanto aqueles pds-morte (WEBER, 1999b). E nesse terreno que as
dificuldades no campo da teodicéia tornam-se mais gritantes, uma vez que posta a
“concepgdo de um deus Unico, universal e supramundano, tanto mais facilmente surge o
problema de como o poder aumentado ao infinito de semelhante deus pode ser
compativel com o fato da imperfeicdo do mundo que ele criou e governa”
(WEBER, 1999b, p.351). Nessa busca por sentido, prossegue Weber, desenvolvem-se
escatologias messianicas nas quais é anunciada transformacdo politica e social do
mundo presente. O pecado enquanto rebeldia ao deus que remonta aos ancestrais € a
razdo para o estado de sofrimento, sendo uma conduta ética exigida a fim de que se va
bem na vida e para garantir a participacdo dos descendentes no reino da salvacao
(WEBER, 1999b). Via de regra esta presente a expectativa de um juizo universal,
evento de retribuicdo a benfeitores e malfeitores baseado em critérios éticos — 0s
mandamentos divinos, 0 que remete novamente a propria base do problema da
teodicéia, uma vez que parece pouco satisfatoria a idéia de que um deus onipotente e

ético julgaria os atos da sua prépria criacdo imperfeita. Diante de tal dilema, portanto,

nada restava a ndo ser aquela conclusdo em que ja em Jé a crenca na onipoténcia e no
criador do mundo esté prestes a tirar: a de colocar esse deus todo-poderoso além de
todas as pretensBes éticas de suas criaturas, de considerar suas determinagdes tdo
inacessiveis a toda compreensdo humana, seu poder absoluto sobre suas criaturas tdo

ilimitado e, portanto, tdo impossivel a aplicacdo a seus feitos dos critérios da justica
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humana que se desfaz por si mesmo o problema da teodicéia como tal.
(WEBER, 1999b, p.353)

E a partir da identificacdo na doutrina calvinista, em especial no que se
refere a grupos puritanos do século XVII, de uma teodicéia proxima ao tipo ideal acima
descrito, que Max Weber escreve A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. Para
0 autor, é ao redor da fé calvinista que se desenrolardo as grandes lutas politicas e
culturais dos séculos XVI e XVII (WEBER, 1999a). Outros elementos importantes
componentes do tipo ideal em questdo e também presentes no caso da doutrina
calvinista é o papel da conduta ética, tida apenas como sintoma do estado de graca do
predestinado a eternidade celestial e que de forma alguma possui o poder de melhorar as
possibilidades do fiel nesse mundo (WEBER, 1999a, 1999b), bem como a crenca na
providéncia, a intervencdo pessoal da divindade no curso desse mundo que, para Weber,
trata-se da “racionalizagdo conseqiiente da adivinhagdo magica, da qual ela provém,
mas que justamente por isso deprecia, em principio, de modo relativamente mais
completo” (WEBER, 1999b, p.354). E curioso 0 modo como a certa altura o autor emite
seu juizo acerca da concluséo légica do calvinismo, classificando a impossibilidade
absoluta de construcdo do proprio destino pelos individuos como pateticamente

desumana (WEBER, 1999a).

A segunda construcdo tipico-ideal apresentada na tipologia weberiana € o
dualismo. A origem dos guestionamentos aos quais a teodicéia se propde a responder,
nesse caso, esta na medicdo de forcas entre 0 bem e o mal. O processo ao qual o
universo esta submetido € uma depuracdo ininterrupta que visa separar a luz da

impureza, uma vez que a propria matéria da qual o mundo é formado € tida como
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impura. Aqui, “Deus ndo € todo-poderoso, e 0 mundo ndo é sua criacdo a partir do
nada” (WEBER, 1999b, p.354). As forcas do bem existem, assim como as forgas do
mal, ambas independentes e envolvidas num embate que durarq até a luta final.
Geralmente com a vitoria definitiva assegurada para o exército dos luminosos, esse tipo
de teodicéia, prossegue Weber, € propicio a um fervor escatolégico aliado a “um
prestigio aristocratico dos puros e seletos” (1999b, p.354). Se no caso da teodicéia
anterior a no¢do de pecado assume um carater ético por exceléncia, aqui a auséncia de
onipoténcia da divindade tende a orientar a concepg¢édo de pecado em sentido espiritual,
acolhendo facilmente a idéia de impureza presente na ética do tabu. A diferenca pode
parecer sutil em um contexto onde o cristianismo parece abarcar ambas concepcoes,
mas a presenca de elementos dualistas na construcdo de teodicéias proximas ao tipo
ideal anterior sdo reconhecidas por Max Weber, ao lembrar que limitacfes do poder da
divindade, mesmo que inconfessadas, estdo presentes na maioria das religibes
eticamente orientadas (WEBER, 1999b). Cabe ressaltar, portanto, que neste ultimo
caso, “o mal [se apresenta] como impurificacdo; o pecado, da mesma maneira que 0
crime magico, como queda desprezivel, conduzindo a sujidade e a justa ignominia, do
reino da pureza e da claridade para o reino das trevas e da confusdo” (WEBER, 1999b,

p.354).

Por fim Max Weber descreve o que pra ele é a construcdo de sentido
formalmente mais perfeita no campo da teodicéia: a no¢do do carma ou crenca na
transmigracdo das almas. A percepcdo do mundo como um cosmos onde todo
comportamento € invariavelmente retribuido dentro do proprio mundo e a crenca em
vidas futuras pelas quais toda alma havera de passar, em forma animalesca, humana ou

divina, a fim de que os resultados de culpas e méritos sejam devidamente colhidos, gera
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uma teodicéia que ensina que o individuo cria por si mesmo e integralmente seu proprio
destino. A racionalidade da teodicéia ao elaborar o sentido cultural da relacdo
divindade-mundo-homem reside, portanto, no fato de que “a finitude de toda vida
terrestre é a consequéncia da finitude dos bons e maus feitos na vida anterior da mesma
alma, e os sofrimentos da vida atual, que parecem injustos do ponto de vista da

retribuigdo, sdo expiagdes de pecados de uma vida passada” (WEBER, 1999, 355).

Note-se que ao contrapor a teodicéia fundamentada na nocdo de carma com a
idéia de um deus todo-poderoso, a interferéncia deste ultimo no mecanismo resta, ainda
conforme Max Weber (1999b), completamente dispensavel, haja vista que o préprio
processo de retribuicdo cosmica realiza a tarefa que caberia ao ser onisciente e
onipotente. A nocdo ocidental de pecado também é profundamente questionada, uma
Vez que 0 que existe propriamente é a auto-penalizacdo do individuo que, pelas mas
atitudes, pode reservar a sim mesmo um renascimento ainda mais sofrivel e, ainda,
deixar escapar a chance de se libertar deste ciclo de expiagdo. De fato, os principios
opostos no cosmos nao sdo explicados pela insuficiéncia ética dos seres diante de um
deus perfeito nem pela divisdo espiritualista de todas as coisas entre luz e trevas, mas
por um dualismo ontoldgico entre o frenético curso de acGes e fendmenos pereciveis e a

esfera do divino, imdvel e permanentemente repousante.

O Dossel Sagrado

Outras consideracdes de Max Weber acerca do tema serdo tratadas nesse
trabalho, mas por enquanto cabe ater-se aos trés tipos de teodicéia acima descritos e

passar ao tratamento da questdo dado por Peter Berger que, a partir de sua concepcao
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dialética da vida social, onde o homem é produto da sociedade ao passo que também a
sociedade é produto do homem, trabalha com o0s conceitos de exteriorizacao,
objetivacdo e interiorizagdo a fim de “manter uma visdo adequadamente empirica da
sociedade” (BERGER, 1985, p.16). Sobre tais conceitos, vale o esclarecimento do

préprio autor:

A exteriorizacdo é a continua profusdo do ser humano sobre o mundo, quer na
atividade fisica quer na atividade mental dos homens. A objetivacdo é a conquista por
parte dos produtos dessa atividade de uma realidade que se defronta com os seus
produtos originais como facticidade exterior e distinta deles. A interiorizacdo é a
reapropriacdo dessa mesma realidade por parte dos homens, transformando-a
novamente de estrutura do mundo objetivo em estruturas da consciéncia subjetiva.
(BERGER, 1985, p.16)

Nesse sentido 0 homem se abriga na objetividade da sociedade que ele proprio
construiu, o que confere ao modelo tedrico uma apropriacdo ativa do mundo social pelo
individuo, ao invés de mera absorcdo passiva daquele por este. Entdo, para o autor, a
sociedade € uma atividade ordenadora, nomizante, por se tratar de empreendimento de
construcdo do mundo. Berger entende que este mundo socialmente construido, a
ordenacdo da propria experiéncia humana, impde uma ordem de significado as
experiéncias individuais a que chama de nomos, conceito derivado da nogdo

durkheimiana de anomia (BERGER, 1985).

Dessa forma, prossegue, dando sentido as suas préprias vivéncias e biografia o
individuo ordena os elementos discrepantes que porventura surjam em funcdo daquilo
que Ihe € dado objetivamente — a sociedade. Passado, presente e futuro se alinham nesse

nomos que pode, de fato, ser ajustado a fim de possibilitar tal alinhamento. “A
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sociedade é a guardid da ordem e do sentido ndo s6 objetivamente, nas suas estruturas
institucionais, mas também subjetivamente, na sua estruturacdo da consciéncia
individual” (BERGER, 1985, p.34). Por esse motivo Berger qualifica 0 nomos como um
“escudo contra o terror” (BERGER, 1985, p.35), contra a aterrorizante ameaca do caos
enquanto auséncia de sentido, ameaca essa trazida principalmente por aquelas situacoes
marginais da experiéncia humana, sobretudo a morte, que revelam a precariedade das
realidades socialmente construidas. Aqui reside a relevancia da religido no pensamento
do autor, uma vez que seu papel é efetuar a projecdo dos sentidos da ordem no todo do
universo a fim de que o nomos surja nas consciéncias individuais como expressdo 6bvia
da natureza, como extensdo da ordem do cosmos. Berger inclusive toma a definicdo de
Rudolf Otto e Mircea Eliade ¢ afirma que a religido ¢ “o empreendimento humano pelo
qual se estabelece um cosmos sagrado” (BERGER, 1985, p.38) para pouco depois
afirmar que se trata da “ousada tarefa de conceber o universo inteiro como

humanamente significativo” (BERGER, 1985, p.41).

Essas consideracfes acerca da religido situam o problema da teodicéia na
sociologia da religido de Peter Berger, portanto, na necessidade cultural de reafirmacéo
da ordem do cosmos a fim de superar ameacgas ao sentido produzido, advindas de
fendmenos andmicos tais como o sofrimento, 0 mal e a morte. Independente de seu grau
de sofisticacdo teologica, defende, uma teodicéia seria a explicacdo de fenémenos
sociais andmicos em termos de legitimacGes religiosas pois, posto que todo nomos
implica na transcendéncia da individualidade, os acontecimentos individuais andémicos
sdo transformados pela explicacdo teodicéica num caso tipico e a biografia de um Unico
sujeito passa a integrar a historia de sua sociedade (BERGER, 1985). Ainda conforme

Berger, € através da forca dessa construcdo de sentidos que toda teodicéia plausivel
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opera dialeticamente a capitulacdo do eu ante o poder da sociedade, porque “permite ao
individuo integrar as experiéncias anomicas de sua biografia no nomos socialmente
estabelecido e o seu correlato subjetivo na sua propria consciéncia” (BERGER, 1985,
p.70). Vale lembrar que o prdprio autor salienta que o carater essencial da teodicéia ndo
é redentivo, mas explicativo; mais que felicidade o que se oferece é sentido. Isso que
vale ndo apenas para individuos mas para coletividades, que também “adquirem a
possibilidade de integrar eventos andmicos, agudos ou crénicos, no nomos estabelecido

de sua sociedade” (BERGER, 1985, p.71).

Fica evidente que dadas os maltiplos contextos, sdo igualmente multiplas as
possibilidades de elaboracdo teodicéica. Peter Berger, diferentemente de Max Weber
que constroi trés tipos ideais a partir dos quais teodicéias empiricamente verificadas
podem ser situadas, classifica “os tipos historicos de teodicéias em um “continuum de
racionalidade-irracionalidade” (BERGER, 1985, p.72). No pdlo irracional desse
continuum o autor dispde a transcendéncia simples, situacdo na qual o individuo, de
forma ndo elaborada teoricamente, ndo se concebe distinto de sua coletividade.
Individuo, sociedade e natureza sdo percebidos como mergulhados na mesma realidade
homogénea e, portanto, ndo ha a necessidade do elemento p6s-morte na teodicéia.
Morrendo o individuo, este permanece vivo na sociedade, tida como imortal. Berger
aponta a religido primitiva como portadora do prototipo dessa teodicéia, contexto no
qual ndo ha nitida separacdo entre a vida dos homens e aquela que flui no universo que
0s abarca. Para a presente dissertacdo, é fundamental o alerta do autor ao pontuar que
“um fendmeno religioso historicamente importante em que a teodicéia da participagdo

pela transcendéncia de si mesmo surge reiteradas vezes € o misticismo... [aquela]
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atitude religiosa em que o homem visa a unido com as forgas ou seres sagrados”

(BERGER, 1985, p.75).

No pélo oposto, Berger vai novamente ao encontro dos escritos de Max Weber e
dispde o complexo karma-samsara como sendo o mais racional dos empreendimentos
de elaboracdo teodicéica. Neste caso, nenhum elemento da existéncia escapa ao
conjunto explicativo fundamentado no casamento entre a lei de causa e efeito que rege o
universo e a roda dos renascimentos, possibilitador da redencéo de erros passados ou da
evolucdo pelos bens realizados em vidas anteriores. O individuo é levado a ndo culpar
outrem pelos seus infortdnios bem como a sentir-se possuidor de meérito em caso de boa
fortuna. Para Berger, a religido que mais se aproxima a esse protétipo é o budismo, que
radicaliza de tal forma a racionalizacdo em sua teodicéia nos circulos de seus
intelectuais monasticos que supera até mesmo o hinduismo ortodoxo em termos de
aproximacao a teodicéia descrita. Isto se da pelo pouco ou nenhum crédito dado as
divindades e demais entidades mitologicas, restando no cenario apenas o homem diante
da tarefa de produzir sua propria salvacéo, atingindo a plena libertacdo das ilusbes da

experiéncia e o acordar para a realidade una do cosmos — 0 nirvana.

Vale reafirmar que Peter Berger, a semelhanca de Max Weber, estabelece uma
metodologia de construcdo de tipos ideais a fim de avaliar as diferentes teodicéias.
Contudo, sua analise percebe uma variedade de tipos de teodicéia situadas entre a
concepcao da transcendéncia simples e aquela do complexo karma-samsara, dispostas
em funcdo do seu grau de racionalidade, ao invés das trés Unicas teodicéias tipicas de
Weber. Dentre as teodicéias intermediarias, o autor faz a mencdo do que chama de
complexo messianico-milenarista, aquele conjunto de explicagdes que “postula uma

teodicéia porque relativiza o sofrimento ou a injustica do presente em termos de serem
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vencidos num futuro glorioso” (BERGER, 1985, p.81). Diante da dificuldade de se
afirmar diante de refutagdes empiricas, teodicéias dessa natureza podem transpor a
redencdo prometida para um outro mundo ou para alguma realidade de alguma forma
oculta nesse mundo. Tais teodicéias que prometem a nomizacao no apds-vida sao outro
grupo apontado por Berger em seu continuum do irracional ao racional. Por fim o
dualismo, também presente na analise weberiana, é registrado pelo autor como um tipo
intermediario de teodicéias. Nesse caso, 0 mundo é percebido como uma arena onde
combatem as forcas do bem e do mal, sendo o homem participante dessa batalha
césmica, chamado a se aliar as forcas do bem e derrotar as forcas malignas e, por

conseqliéncia, mitigar os fendmenos andémicos.

Como demonstrado, Peter Berger efetua uma elaboracdo teorica acerca do
problema da teodicéia que visa aprimorar o tratamento weberiano da questdo. Um
elemento importante ainda ndo mencionado dessa intencdo de aprimoramento é o
tratamento do complexo de teodicéias derivadas da tradi¢cdo biblica a partir de sua
relacdo com “um elemento recorrente ¢ importante da interagdo humana que vai desde
as relagdes sexuais até a doutrina¢do politica” (BERGER, 1985, p.67), a atitude de
masoquismo. No que tange a religido e mais especificamente a teodicéia 0 masoquismo
— essa “atitude em que o individuo se reduz a um objeto inerte e semelhante a uma
simples coisa frente a seus semelhantes, tomados separadamente ou em coletividades ou
nos nomoi estabelecidos” (BERGER, 1985, p.67, grifo do autor) — proporciona a
possibilidade de transcendéncia para as experiéncias andémicas do individuo que, ao
passar a entendé-las como a prova da capitulacdo de si mesmo perante o outro, pode
agora tolera-las e até mesmo acolhé-las de bom grado. O outro da relacdo

sadomasoquista, agora projetado no cosmos, assume a condicéo de realidade suprema e
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objetiva que enfrenta 0 homem. No caso especifico da tradi¢cdo biblica, prossegue o
autor, a atitude masoquista surge de forma peculiar face a imensa tensdo produzida pelo
problema da teodicéia envolvendo um deus soberano, bondoso e todo-poderoso. Por ser

o deus biblico a figura do totalmente outro em relacdo ao homem, esta...

implicita desde o inicio a solugdo masoquista por exceléncia do problema da teodicéia
— submisséo ao totalmente outro, que ndo pode ser interpelado nem desafiado, e que,
pela sua propria natureza, estd soberanamente acima de todos os padrfes éticos

humanos e geralmente némicos. (BERGER, 1985, p.86)

Como nos demais casos de teodicéias refinadamente elaboradas, Berger lembra
que estas seriam em sua forma pura insustentaveis para as massas (BERGER, 1985). A
propria presenca do elemento esperanca ou interpretacdes teologicas do sofrimento em
tais construcfes tornam o sofrimento e a submissdo masoquista suportaveis a medida
que se espera alguma recompensa num tempo futuro. No caso do Cristianismo, o autor
percebe algo que ele préprio aponta ter sido negligenciado por Weber e que se soma a
tentativa de conciliacdo da idéia de um deus bondoso e todo-poderoso: as interpretacdes
teologicas da pessoa de Cristo. Tedlogo luterano, Berger ressalta que ao longo de sua
historia 0 motivo fundamental do Cristianismo € ter como resposta central ao problema
da teodicéia a nocdo de encarnacdo do proprio Deus que, rompendo o abismo da
absoluta alteridade, compartilha o sofrimento humano. Nesse ponto reside a relevancia
da questdo do masoquismo na discussdo do autor, uma vez que o sacrificio de Cristo,
plenamente Deus e plenamente homem, transforma o problema da teodicéia no da
antropodicéia ao forjar um quadro explicativo que ndo visa justificar a Deus, mas

reparar o proprio homem a fim de que este alcance a redencéo.
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Sociodicéias

“As teodicéias sdo sempre sociodicéias” (BOURDIEU, 1999, p.49). Tendo em
consideracdo a Teoria da Pratica de Pierre Bourdieu, apresentada no primeiro capitulo,
sua sociologia da religido ndo poderia ser sendo uma analise das relagdes de forca no
campo autdbnomo da religido, considerada também a homologia estrutural entre este e 0s
demais. No que concerne ao problema da teodicéia, é importante notar que para
Bourdieu seu surgimento estd diretamente vinculado ao proprio processo de
autonomizacdo do campo religioso, uma vez que a ruptura entre cidade e campo e a
consequente divisdo do trabalho, tema fundamental da sociologia classica, transforma a
relacdo imediata dos individuos com as forgas naturais em um modo de percepcao que
busca explicacGes racionalistas acerca do sentido da existéncia e se faz acompanhar por
introducdo de valores morais na religiosidade dos cidaddos (BOURDIEU, 1999). A essa
nocdo buscada sobretudo em Weber, o autor soma um outro elemento da teoria
weberiana, qual seja, o estabelecimento de um corpo de especialistas gestores dos bens
de salvacdo. Para Bourdieu, o0s interesses destes especialistas, ao lado do
desenvolvimento da vida urbana, possuem peso significativo na construcdo das

explicacdes religiosas.

Assim, Bourdieu distribui as diferentes formac6es sociais em termos do grau de
desenvolvimento do aparelho religioso, situando num extremo a modalidade de auto-
consumo religioso, situacdo em que ndo existe a expropriacdo do capital religioso diante
da inexisténcia da divisdo do trabalho nesse campo e, noutro extremo, a monopolizacao
completa da producdo religiosa por especialistas, onde se localizaria um conjunto de

explicacOes teodicéicas radicalmente racionalizadas em teogonias, cosmogonias e
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teologias cujo dominio erudito caberia exclusivamente aos detentores do capital
religioso (BOURDIEU, 1999). Em todos esses casos, prossegue o autor, a religido
estrutura a propria existéncia a medida que a expressa, seja ao representar a légica em
estado pratico ou ao delimitar a problematica implicita daquele contexto, expondo
aquilo que merece ser discutido e, conseqlientemente, deixando intocados os temas a
serem admitidos sem discussdo. Isto posto, de particular importancia para a presente
dissertacdo é a forma como o conjunto de crencas religiosas efetua a legitimacdo ou
consagracgao de determinada estrutura social, por meio de san¢des que contribuem “para
a manipulacdo simbdlica das aspiracfes que tende a assegurar o ajustamento das
esperangas vividas as oportunidades objetivas” (BOURDIEU, 1999, p.46, grifo do
autor) e pela inculcagdo de “sistema de praticas e de representacdes consagradas cuja
estrutura reproduz sob uma forma transfigurada, e portanto irreconhecivel, a estrutura
das relagdes econdOmicas e sociais vigentes em uma determinada formagdo social”

(BOURDIEU, 1999, p.46).

As teodicéias por Colin Campbell

Cabe agora proceder a analise do problema da teodicéia efetuada por Colin
Campbell. O valor de sua analise para o presente tema é ampliado uma vez que, em
duas de suas obras, a construcdo teodicéica é observada a fim de proceder analise de um
contexto cultural mais amplo. No primeiro dos casos, A Etica Romantica e o Espirito do
Consumismo Moderno (CAMPBELL, 2001), sua investigacdo de transformacdes no
ambito da teodicéia protestante sdo fundamentais na identificacdo de uma ética
especifica que sustenta o fendmeno do consumismo contemporaneo, tarefa inspiradora

da presente dissertacdo. Quanto & segunda obra, The Easternization of the West
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(CAMPBELL, 2007), ainda ndo publicada em portugués e cuja traducdo livre pode ser
A Orientalizacdo do Ocidente, o tema da teodicéia, fornecedora de sentido cognitivo,
emocional e moral aos individuos, é novamente tratado com vistas a fundamentar a
descricdo do autor acerca do modo pelo qual mudangas no ambito da cultura tém

ocorrido na modernidade atual.

Também autor de The myth of social action (CAMPBELL, 1996), livro no qual
defende uma mudanca nos rumos da sociologia contemporanea advogando uma
perspectiva metodoldgica que preserve o espirito da teoria da acdo weberiana, Campbell
reconhece o trabalho de Max Weber no que concerne ao problema da teodicéia, mas
afirma que existem lacunas a serem preenchidas em seu modelo de trés tipos ideais de
teodiceia. Para Campbell, alem dos modelos explicativos presentes na teoria weberiana
— a crenga na predestinacao, o dualismo e a doutrina do carma — “pareceria haver outras
tradicOes de pensamento que tratam do problema e que, conquanto ndo discutidas por
Weber, ndo parecem ser meramente ingredientes ou combinac6es desses tipos ideais”
(CAMPBELL, 2001, p.153). Exemplos elencados pelo autor sdo o pensamento grego
sobre 0 tema e a resposta teodicéica formulada por Ireneu, santo catolico tido como um
dos Pais da Igreja que afirmava a necessidade do mal e do sofrimento no mundo a fim
de que os individuos alcancem a virtude moral e o amor por Deus. Além destes, 0
soci6logo britanico ainda cita um modelo de teodicéia no qual esta particularmente
interessado na sua construcdo acerca do consumismo, a teologia filosofica do otimismo

que, remontando ao século XVIII, esta associada principalmente a Gottfried Leibniz.

Campbell rejeita a idéia de que o determinismo da doutrina calvinista da
predestinacdo tenha esgotado logica e historicamente os esforcos dos tedlogos

ocidentais a fim de resolver o problema da teodicéia. Pelo contrario, aponta que a
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filosofia do século XVII e inicio do século XVIII dedicou esfor¢o consideravel em
elaborar consideracfes satisfatorias que substituissem o calvinismo em descrédito.
Pensadores andnimos bem como figuras do quilate de Pascal, Spinoza e Kant tentavam
engendrar explicagBes que fugissem a idéia de uma inexistente autonomia humana
diante do absoluto e minucioso realizar da vontade de Deus. O percurso dessas idéias
filosoficas e teoldgicas sera visitado no capitulo seguinte quando as transformacées do
discurso religioso serdo vinculadas aos valores de uma cultura consumista bem como a

elementos presentes no neopentecostalismo brasileiro.

Em capitulo posterior, as analises acima acerca do problema da teodicéia serdo
valiosos instrumentos a fim de que a pregacao da Igreja Fonte da Vida seja enquadrada
nas tipologias ideais sugeridas pelos autores. Tal procedimento serd fundamental para
um entendimento seguro da natureza das idéias religiosas em questdo antes de se

proceder a analise de sua afinidade com a cultura de consumo contemporanea.
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Capitulo 4

Um novo deus para um novo homem

Tendo por fundamentacdo a analise das entrevistas interpretadas conforme o
modelo fenomenolégico de Alfred Schutz, o presente capitulo buscard examinar o

conjunto das explicacdes religiosas do grupo estudado.

Sobre a pesquisa

Para se chegar as percepcdes dos individuos ligados a Igreja Fonte da Vida
foram realizadas nove entrevistas, sendo trés delas com lideres religiosos. Tal numero
foi definido pela realizacdo das mesmas até a exaustdo, identificada no momento em
que passam a ocorrer consideraveis repeticdes nas respostas. No caso dos lideres
religiosos, o dialogo foi ampliado com adicdo de duas perguntas ao roteiro, conforme
Anexo |, referentes a situacdes especificas das atribuicdes e encargos daquela posicédo
eclesiastica. Por meio de questBes tematicas, diretivas e semi-diretivas, as entrevistas
incentivaram o discorrer aberto sobre os assuntos mencionados a fim de captar

abrangente material para interpretacdo qualitativa.

Na construcdo do instrumento de pesquisa buscou-se elaborar um roteiro
direcionado aos principais temas envolvendo a teodicéia cristd que fosse, a0 mesmo
tempo, objetivo o suficiente para despertar no entrevistado a reflexdo sobre os assuntos
e flexivel o suficiente para permitir uma interacdo entre entrevistador e entrevistado,

possibilitando o livre discorrer por parte de fiéis e lideres religiosos e o surgimento de
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temas ndo-previstos no roteiro. Desta forma, o carater fundamental de qualquer
abordagem fenomenoldgica é preservado, uma vez que o roteiro da entrevista estimula o
didlogo sobre temas relevantes a pesquisa tornando o momento propicio para que,
suspenso 0 mundo da vida cotidiana pela reducao fenomenoldgica, sejam atingidos os

fendmenos no interior do fluxo consciente (SCHUTZ, 1979; MINAY O, 2000).

Estendendo-se a pesquisa de julho a dezembro de 2010, as entrevistas foram
realizadas nos meses de outubro e dezembro e nos demais meses foram coletados livros
e musicas para analise, bem como observados cultos na sede da igreja. O anonimato foi
garantido a todos os fiéis participantes e facultado aos trés lideres. Desta forma, os
nomes utilizados no presente texto sdo ficticios, a excecdo daqueles dos pastores e
pastora mencionados que consentiram com a publicacdo de seus nomes reais. Por
critério de selecao dos possiveis entrevistados foi estabelecido que seriam entrevistados
apenas fiéis com frequiéncia semanal a igreja pelo periodo de, pelo menos, dois anos.
Com isso, buscou-se garantir que a pesquisa lidasse com crencas individuais
solidificadas a ponto de que as entrevistas permitissem reverberar efetivamente as
praticas cotidianas de seus detendores. Por arbitrio do pesquisador, foram entrevistadas
pessoas pertencentes a populacédo adulta que, conforme critério do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), é tomada como o conjunto de individuos entre 18 e 60

anos de determinado universo.

O recrutamento dos pastores entrevistados se deu conforme indicacdo do
responsavel pela administracdo da igreja, bispo Lucio Luis Ferreira, a quem o
pesquisador teve que se dirigir apos dificuldades com a relutdncia dos pastores

procurados na sede da igreja em participar da pesquisa. Apos a anuéncia do referido
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bispo a situacdo se tornou favoravel e foi encontrada, em todos os casos, pronta

disposicdo em cooperar com o0 empreendimento cientifico.

Quanto a busca dos fiéis entrevistados, 0s convites para participacdo na pesquisa
foram feitos em abordagens apds os cultos presenciados pelo pesquisador na Igreja
Fonte da Vida. Em dois casos houve indicacdo de outros fiéis por tais individuos
abordados. Os procedimentos legais balizados pelo Comité de Etica em pesquisa da
Universidade Federal de Goias precederam a realizacdo das entrevistas nos casos em
que o convite foi aceito. Dessa forma, os temas relativos as crencas religiosas foram
tratados apenas em encontros marcados em data e local indicados pelo proprio
entrevistado e ap0s a apresentacdo e assinatura de Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido, conforme Anexo Il. A selecdo dos entrevistados obedeceu aos critérios
Unicos da faixa etaria e tempo de freqiiéncia a igreja. A intencdo na selecdo de pastores
e leigos foi de contemplar os quatro tipos estabelecidos: (a) lideres do sexo masculino,
(b) lideres do sexo feminino, (c) fiéis adultos do sexo masculino e (d) fiéis adultos do
sexo feminino. No caso das entrevistas com os fiéis houve também o cuidado para que
0S casos ndo se concentrassem em um ponto especifico da vasta faixa etaria

determinada, mas que, na medida do possivel, se espalhassem ao longo desta.
Participaram da pesquisa Teodicéia em Movimento na condi¢cdo de entrevistados:

= André Gongalves, 27 anos, solteiro, pastor. Possui graduacao na area de
informética. Entrevistado nas dependéncias da igreja em outubro de

2010.

= Lucas Amorim, 23 anos, casado, pastor. Cursou 0 ensino médio.

Entrevistado nas dependéncias da igreja em outubro de 2010.



74

= Monica Pereira, 42 anos, casada, comerciante e pastora. Cursou o ensino

médio. Entrevistada nas dependéncias da igreja em outubro de 2010.

= Eduardo, 29 anos, solteiro, assistente administrativo. Entrevistado em

local disponivel no seu ambiente de trabalho em outubro de 2010.

» Fernanda, 27 anos, casada, telefonista. Cursou o ensino médio.
Entrevistada em local disponivel no seu ambiente de trabalho em outubro

de 2010.

= Gilda, 49 anos, casada, odontologa. Entrevistada em local disponivel no

seu ambiente de trabalho em dezembro de 2010.

= Plinio, 52 anos, casado, funcionario publico. Graduado em contabilidade,

foi entrevistado em sua residéncia no més de dezembro de 2010.

= Carolina, 59 anos, vilva, pensionista. Nao sabe ler e escrever.

Entrevistada em sua residéncia em dezembro de 2010.

= Claudia, 28 anos, solteira, atendente de estabelecimento comercial.
Cursou o ensino meédio. Entrevistada em local disponivel em seu

ambiente de trabalho em dezembro de 2010.

Alfred Schutz (1979) argumenta que as Ciéncias Sociais devem, além de
reconhecer a realidade em sua propriedade de construcdo social, retornar as atividades
subjetivas dos individuos que a constituiram como tal, a fim de descrever e explicar

adequadamente os fatos do mundo social. O autor ainda vai além e percebe as préprias
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construgdes metodoldgicas do cientista como construtos de segundo grau, ao defender

que

o0s objetos de pensamento construidos pelo cientista social para captar essa realidade
social tém de ser fundamentado nos objetos de pensamento construidos pelo
pensamento do senso comum dos homens que vivem sua vida didria dentro do seu
mundo social. (SCHUTZ, 1979, p. 269)

Segundo a metodologia adotada, uma vez realizada a epoché fenomenoldgica,
resta “nada mais nada menos que a totalidade concreta de nossa experiéncia, contendo
todas as nossas percepcoes, reflexdes, enfim, as nossas cogitagdes” (SCHUTZ, 1979,
p.59). Assim, diante da corrente de consciéncia, ambiente estranho ao mundo da vida
firmado nas nocdes de tempo e espaco, se torna possivel visualizar aquelas experiéncias
do individuo as quais sdo atribuidos significados a medida que este, por meio da
reflexdo, se volta a estas mesmas experiéncias isolando-as das demais (SCHUTZ,
1979). Aqui esta o alvo mesmo da presente investigacdo, uma vez que 0 comportamento
neopentecostal podera ser interpretado por consistir de uma “série de experiéncias que
sdo distintas de todas as outras devido a uma intencionalidade primordial de Atividade
espontanea, a qual permanece a mesma em todas as modificacdes intencionais”
(SCHUTZ, 1979, p.67). Segue-se que, pela recorréncia das unidades de significado nos
discursos dos entrevistados, procederemos a analise da teodicéia em questdo a partir de
cinco categorias fundamentais extraidas das experiéncias conscientes dos entrevistados:
Deus, maldade humana, prosperidade, fé e igreja. De relevancia fundamental ao
problema da teodicéia, se tais conceitos partem do préprio arcabouco de significados
dos entrevistados também séo, por outro lado, parte de um “mundo da vida cotidiana...

que existia muito antes do nosso nascimento, vivenciado e interpretado por outros,
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nossos predecessores, como um mundo organizado... [e que] agora se d& & nossa

experiéncia e interpretagdo” (SCHUTZ, 1979, p.72).

Intimidade com Deus

A figura de Deus como objeto de percepcdo (noema) da consciéncia dos
entrevistados surge como combinacgdo especial de varias caracterizacdes da divindade
presentes na histdria do cristianismo. Este é descrito como soberano, todo-poderoso, pai
amoroso, justo, criador do universo, refagio dos fiéis e habitador de seus coracfes. A
articulacdo particular entre estes elementos pela énfase variante recebida por cada um

dos mesmos é que dara forma a tipificacdo do fenémeno.

O cosmos é tido como criacdo de Deus. N&o apenas criagdo de Deus, mas boa
parte dos entrevistados afirma que o cosmos manifesta Deus ao ser humano. E freqiiente
a associacdo e até mesmo a fusdo entre um reconhecimento de perfeicdo do cosmos e a

existéncia do ser divino, como se nota nos depoimentos a seguir:

quando a gente comeca a ver, a entender tudo isso que nos rodeia, tudo isso de que a
gente € cercado, a organizacdo e a harmonia como tudo funciona; entdo eu descreveria
Deus em tudo isso, em tudo o que existe, em toda a organizacgdo, a ordem de como
tudo funciona, a harmonia de como tudo funciona, de como Deus faz as coisas no
tempo certo, da maneira certa, do procedimento certo. Entdo eu descreveria Deus
como tudo! (Eduardo, entrevista gravada em outubro de 2010)

Em tudo a gente vé Deus, sabe? A gente vé na natureza, numa flor que nasce, nas

coisas simples da natureza... (Gilda, entrevista gravada em dezembro de 2010)

quando eu vejo o mundo, um todo funcionando em harmonia... o limite dos mares, as
aves sobrevoando os céus, o firmamento, enfim, tudo, ai eu comeco a descrever Deus.

(Pr. Amorim, entrevista gravada em outubro de 2010)
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A essa descricdo da manifestagdo da divindade emanando da natureza —
imanéncia divina, no jargdo filosofico-teoldgico — se soma 0 seu carater pessoal em uma
énfase significativa no desejo desse deus em se relacionar com suas criaturas humanas,
relacdo essa de forte carater sentimental no qual a figura de Deus é tratada
antropomorficamente. Trecho de cancdo de autoria do pastor Lucas Amorim, um dos

participantes da pesquisa, reflete a percepcao dos fiéis acerca dessa relacao:

Vou deleitar-me no Teu rio de amor
Beber da Tua fonte meu salvador
No Teu colo deitarei

E nos Teus bragos eu me entregarei
(AMORIM, 2010, Meu prazer)

Em outra can¢do do mesmo autor, a mesma idéia se expressa:

A noite cai e cada vez mais reconheco

ndo vivo sem Ti, por isso te peco senhor

vem me abragar, quero Te adorar meu Rei

N&o vivo sem Ti, sem Tua presenca meu Senhor.
Fica Senhor, fica Senhor!

Fica comigo em minha vida, minha casa é Teu lar
fica Senhor, fica Senhor!

Quero dialogar, vamos passear pelo jardim

meu Pai, meu amigo.

(AMORIM, 2010, Fica Senhor)

Nos dados coletados por meio das entrevistas o fenbmeno Deus, objeto da

intencionalidade da consciéncia dos individuos, apresenta 0 mesmo componente.
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[Entendo Deus] como um refGgio num momento de tristeza, de fraqueza, de angUstia;

um consolador (Fernanda, entrevista gravada em outubro de 2010).

Acima de tudo Deus é um pai que ndo se esquece dos seus filhos... 0 propésito pelo
qual nés fomos criados € que Deus quer ter uma relagcdo intima conosco; de
afetividade, de comunicacdo. Ele quer dialogar conosco, falar conosco, revelar suas
verdades e seus desejos para nos. Esse foi o proposito maior pelo qual Deus nos
formou: para ter intima comunh&o com Ele... [Deus] é pra mim o meu melhor amigo

(Pra. Mé6nica, entrevista gravada em outubro de 2010)

A crenca cristd no fato de o ser humano alcancado por Deus ser habitado pelo
seu préprio espirito — o Espirito Santo — surge e, por vezes, na auséncia de um linguajar
teologico refinado, se apresenta em termos distintos daqueles utilizados pelas mais

variadas vertentes do cristianismo.

Eu vejo [Deus] como uma forca que t&4 dentro da gente pra buscar até mesmo o
impossivel, porque eu tenho experiéncia na vida em que me veio uma for¢ca que nao
sei de onde veio. Foi tdo decisivo quando o pastor perguntou, que eu falei: ‘¢ isso!’ E

aconteceu dessa forma (Plinio, entrevista gravada em dezembro de 2010).

Essa é também a percepcdo publicada pelo apostolo César Augusto.

Deus nos criou para termos uma comunhao intima com Ele. Tanto é assim que, todos
os dias, Ele passeava pelo jardim do Eden, s6 para ter este contato com o homem...
Aos 18 anos comecei a ter esta comunhdo com Deus, a ter um diadlogo com Ele. Como
todo jovem de minha geragéo, meu vocabulario era recheado de girias, muito comuns
naquela época. Muitas vezes, nos momentos de oracdo, essas expressdes fluiam
espontaneamente no meu vocabulario. Percebi entdo que as religides colocavam tabus
e dogmas que ndo provinham dEle, mas Deus aceitava-me como eu era e Seu amor
para comigo ultrapassava os limites da ‘normalidade’. Ele me ouvia e eu podia sentir
todo seu amor. Entdo, pude entender o que eu era pra Deus (SOUZA, 2004,
p.14,15, grifo do autor).
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Depoimentos como 0s transcritos acima vao ao encontro da producéo cultural de
parte do movimento evangélico fora dos limites da Igreja Fonte da Vida. A nogdo de um
deus percebido como alguém que busca proximidade e com quem o fiel pode
relacionar-se intimamente surge em letra de cangdo do grupo Diante do Trono, um dos
mais expressivos no cenario da musica evangélica brasileira, gravada ao vivo em S&o
Paulo diante de um publico de 2 milhdes de pessoas, segundo estimativa divulgada no

website do préprio grupo®.

Posso tocar-Te,

posso mover o Teu coragéo,
posso atrair os Teus olhos
com minha adoracao.
(DIANTE DO TRONO, 2003)

Durante a referida performance ao vivo, a cantora Mariana Valaddo entoa oracao
no ritmo da musica, pratica conhecida entre os evangélicos por adoracao espontanea.

Suas palavras sao:

Amado, Amado,

eu sei que Tu estas aqui pertinho de mim.

Eu posso Te tocar, Te abracar, Te beijar amado.
Sem medo eu vou, sem medo eu vou, pro Teu colo.
Eu sei que o Senhor me abraga.

Eu sei que o Senhor me recebe, eu vou, eu vou,
pra mais perto pra mais junto.

Eu, ali pertinho de Ti

bem juntinho no Teu colo de amor.

Assim ndo temo, ndo tenho medo

assim juntinho eu confio,

assim juntinho de Ti eu alegro o Teu coracdo

2 www.diantedotrono.com.br
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e me preencho.
Sé em Ti sou completo.
(DIANTE DO TRONO, 2003)

Esse tipo de relacdo com a divindade remete ao que Max Weber (1982) entendeu
como desejo de possuir e ser possuido pelo deus, um dentre os indicios de que a
preocupacao religiosa fundamental estd em assuntos terrenos, uma vez percebido o
valor emocional dos estados de unido mistica para os devotos. Para Weber, tais estados
sdo encontrados tanto em religides racionalizadas, como é o caso da presente analise,
quanto em cultos possuidores de componentes de embriaguez, banquetes e orgias de
“carater animista e magico puro” (WEBER, 1982, p.321). Conforme o autor, o principal
diferencial entre os dois tipos € o grau de pragmatismo religioso alcancado pelas
religibes racionalizadas que possibilita a sublimacéo da orgia em sacramento.

E importante notar que o peso concedido ao elemento da subjetividade em boa
parte das crencas de tradicdo protestante — em contraste, por exemplo, aos dogmas do
catolicismo pré-Reforma — residem basicamente na possibilidade de livre interpretacdo
dos escritos sagrados. O neopentecostalismo, por sua vez, potencializa o papel da
subjetividade na vida religiosa a medida que o individuo é incentivado a viver sua
experiéncia no plano das emocdes, da intuicdo, do ouvir Deus descobrindo-o em sua
vida interior. As palavras do apéstolo César Augusto acerca da comunicacdo deus-fiel,

proferidas em culto dominical, sdo significativas em relacédo a isso:

Algumas excecfes acontecem: um anjo dos céus aparece, a voz do Senhor se torna
audivel pra pessoa, mas a regra ndo é assim! Eu oro e Deus d& impressfes no meu
espirito e a partir daquelas impressdes que eu tenho eu determino a minha vida... Vocé
determina a sua vida a partir de hoje através da impressdo que o Espirito Santo te da
ou através das sugestdes que o Espirito te da na palavra. (Souza, gravado em
dezembro de 2010)
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A orientacdo da vida do fiel se da, portanto, conforme o pregador, tanto por
aquilo que esté registrado nas escrituras cristds na forma de sugestdo a ser apropriada,
quanto pela sensibilidade do individuo para discernir o que serd interpretado como

impressdes do Espirito Santo direcionadas a sua consciéncia.

Maldade humana

Apesar de intima, essa relacdo com a divindade ndo é isenta de impedimentos.
Persistem na religiosidade neopentecostal a nocdo de pecado e suas conseqlientes
obrigacdes ético-morais. Novamente a disposicdo de tais elementos se da de maneira
distintiva em relacdo a outras tradigdes protestantes, incluindo as duas primeiras ondas
do pentecostalismo brasileiro. A maldade humana € elemento fundamental na crenca de
fieis e lideres da Igreja Fonte da Vida. Tida como a fonte primaria para explicacdo de
todo tipo de sofrimento e condicdes indesejaveis de existéncia, surge em todas as
entrevistas realizadas. Aqui, a categoria maldade humana parece metodologicamente
preferivel a nocdo milenar de pecado, que também surge com abundancia nas
entrevistas realizadas. Tal escolha se da pelo fato de esta surgir com mais freqiéncia
como um meio de auto-sabotagem humana, perturbador da harmonia ideal do cosmos,
se sobrepondo a imagem de uma agressao ou afronta a figura divina. A atitude natural
dos individuos em questdo no mundo da vida sera fundamentalmente condicionada ao

sentido atribuido a uma natureza ma da espécie humana (SCHUTZ, 1979).

A Biblia fala 14 no Antigo Testamento, no come¢o de tudo, na criagdo, Deus tinha
feito o homem com um propdsito, 0 homem e a mulher com um propo6sito na face da

terra. Tudo era perfeito, tudo ia funcionar da forma mais harmoniosa, mais bonita.
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Tudo era um conto de fadas. Mas existiu uma coisa que cortou esse projeto de Deus,
que fez com que Deus ndo desse prosseguimento nesse projeto, que foi o pecado... 0
mal passou a reinar sobre a face da terra. (Eduardo, entrevista gravada em outubro de
2010)

No6s temos o livre-arbitrio. N6s temos escolhas e cada um é responsavel pelas suas.
Entdo eu penso que a maldade tem em todo canto. (Fernanda, entrevista gravada em
outubro de 2010)

Deus ndo seria tdo bom se ficasse bitolando a nossa vida, interferindo em algo tdo
precioso que ele colocou, chamado livre-arbitrio. Eu acho que todos os males
causados no mundo ndo sdo por Deus, sdo pelo homem. Por exemplo toda aquela
guerra no Rio de Janeiro, todo aquele conflito, quem causa? O ser humano! Deus lida
com isso da melhor forma possivel... ndo intervindo no livre-arbitrio. Deus tem
compaixdo? Tem muita! Tem misericordia? Tem demais! Mas Deus ndo vai interferir
na sua escolha pessoal. Ele tem poder para isso, mas ndo vai interferir. (Pr. Amorim,

entrevista gravada em outubro de 2010)

E altamente significativo para a compreensdo da pregacdo neopentecostal o seu
entendimento da vida humana como uma cadeia de eventos construida em sua maior
parte por escolhas autdbnomas. O livre-arbitrio, elemento totalmente estranho a ética
puritana analisada por Max Weber (1999a), surge como crenca basilar na teodicéia em
questdo. Se para Weber a Reforma significou um aprimoramento do controle social pela
religido, haja vista a aquisicdo de peculiaridades mentais e espirituais pelos individuos
que os prepararam para a racionalidade necesséaria ao desenvolvimento do capitalismo, o
neopentecostalismo demonstra uma adequacao a cultura de consumo contemporanea na
medida em que as peculiaridades mentais e espirituais desenvolvidas pelos fiéis estdo
vinculadas a um contexto onde uma imensa gama de produtos materiais e imateriais
estdo a disposicdo do individuo a fim de que este forje sua prépria identidade a partir de
uma sequiéncia ininterrupta de escolhas que passam necessariamente por seus desejos,

sonhos e propdsitos. Para o fiel, livre-arbitrio; autonomia na escolha para o cidadao-
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consumidor. Em outras palavras, se ao legitimar o enriquecimento licito, entendendo-o
como confirmagdo do estado de graca do individuo asceta, a fé protestante calvinista
contribuiu para a formacdo de um espirito do capitalismo, pode-se dizer que o
neopentecostalismo reflete o espirito do consumismo moderno ao desvalorizar a
condicdo sacramental das condutas ascéticas e alterar o conceito de prosperidade que
deixa a posicdo de mero indicio do favor divino e se torna o proprio objeto a ser
alcancado pelo fiel através de sua conduta perseverante.

Essa equivaléncia serd4 tratada em pormenores no capitulo seguinte. Por
enquanto, perceba-se que na compreensdo de mundo aqui analisada tanto o desejavel
quanto o indesejavel estdo condicionados a escolhas tidas como manifestacdo do livre-
arbitrio humano. Tal fato esté estreitamente vinculado ao que Colin Campbell (2007)
aponta como perda do significado tradicional de pecado. Para o autor, dada a
progressiva humanizacéo da figura divina — vide antropomorfismos descritos acima no
caso da Igreja Fonte da Vida — perde espaco seu papel de juiz transcendente e, como
conseqliéncia, o conceito de pecado é bastante alterado em seu significado. Assim, o
conceito de pecado passa a representar ndao tanto uma contravencdo das leis e
mandamentos de um juiz severo, mas uma alienacdo do deus bondoso provocada por
individuos insensatos e cegos para o amor desse deus. O pecado, outrora ato concreto e
objetivo, passa a ser entendido como um estado existencial. Campbell prossegue
argumentando que a transformacéo se estende até mesmo ao papel atribuido a figura de
Cristo. Diante do esgotamento da doutrina calvinista da depravacdo total da espécie
humana, perde espaco a visdo da morte de Cristo como um sacrificio expiatorio pela
mécula do pecado e se afirma um Jesus tutor que guiara os fiéis a Deus e os tirara do

caminho de seus proprios equivocos. A atencdo da narrativa esta agora neste mundo e
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ndo num mundo pos-juizo divino. “Esse fato se torna importante no contexto da agora
transformada psicologia da fé, fornecendo um incentivo deste mundo para que as
pessoas sejam religiosas no lugar do incentivo anterior fundamentado num outro
mundo” (CAMPBELL, 2007, p.258, tradugédo livre). Ainda conforme o autor, perde
espaco a pregacdo que alertava ao povo quanto aos perigos da danagéo eterna, sendo o
Cristianismo atrativo apenas se enfatizados seus beneficios nesta vida. Depoimentos de
entrevistados ddo uma boa nocdo dessa transformacdo no ambito do

neopentecostalismo:

A figura que tenho de Deus hoje, eu o descrevo como um deus pai, um deus que ama,
que corrige, que disciplina porque ama. Nao creio num deus castigador, num deus
severo, ndo creio num deus vingativo. Creio num deus justo, verdadeiro. Se disciplina
é porque ama e se ama, por isso ele disciplina. (Pr. André, entrevista gravada em
outubro de 2010)

Eu penso assim, que Deus é bom s6 que ele é justo também, ele é justica. Entdo
muitas das coisas que acontecem sao conseqliéncias dos nossos proprios atos. Talvez
nasce uma crian¢a e alguém diga “aquela crianca ndo tem culpa”, mas vem de
geracgBes anteriores que conseqlientemente gera aquele sofrimento... por exemplo, a
questdo de trafico de drogas. O pai € traficante, a crianga nasce ali naquele meio, ela
ndo tem culpa, mas ela ja foi gerada ali naquele meio... entdo pra ela poder sair
daquilo ali ela prépria vai ter que fazer a parte dela. (Claudia, entrevista gravada em
dezembro de 2010)

Exatamente por se tratar de um estado de existéncia no qual o proprio ser
humano se colocou, a maldade humana é tida como a razdo da auséncia de harmonia na
relacdo deus-cosmos-humanidade, configurando situacfes de anomia nos termos de
Peter Berger (1985). O rompimento com o propdsito de Deus na criacdo leva 0 homem
a experiéncias que sdo exatamente o oposto aquilo que € entendido como uma vida feliz.

Doencas, pobreza, estagnacéo e todo tipo de privacdo desagradam a Deus e ndo fazem
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parte de suas intencGes originais. O pastor Lucas Amorim demonstra seu estado de

reconciliacdo com Deus nas seguintes palavras, ao discorrer sobre os males da vida:

Aquelas pessoas que foram atingidas, eu acredito que ndo estavam debaixo da
protecdo divina. Eu tiro por mim, eu tenho a protecdo divina! Gracas a Deus nunca
fui assaltado, nunca tive uma [pausa], se passo por doencas s&0 momenténeas. Eu
digo pelo que tenho passado... enquanto a pessoa ndo se converter, ndo resolver
mudar de rumo, ela ndo vai ser feliz. E isso 0 que acredito (Amorim, entrevista

gravada em outubro de 2010).

O melhor de Deus pra mim

Tais palavras ecoam, dentre outros, os ensinamentos de Kenneth Hagin, para
quem uma vida feliz é direito indisponivel do cristdo, sendo a felicidade compreendida
como o desfrute de elementos desejaveis, tanto emocionais como paz interior, harmonia
nos relacionamentos, quanto fisicos e materiais como saude e prosperidade financeira.
Televangelista com trabalho de alcance mundial nos anos 1980, Hagin foi o mais
conhecido dos precursores do Movimento Palavra da Fé, inspiracdo estadunidense dos

primeiros pregadores neopentecostais brasileiros.

Algumas pessoas parecem ter a idéia de que se alguém é crente em Deus, cristdo, €
uma marca de humildade — uma marca de espiritualidade — viver em pobreza e ndo
possuir nada. Acham que devem passar pela vida com chapéu furado, com as solas
dos sapatos furadas, com o assento da cal¢a totalmente gasto — sobrevivendo as duras
penas. Mas nao foi assim que falou Jesus. Ele disse: ‘buscai, pois, em primeiro lugar,
0 Seu reino e a sua justica, e todas estas coisas vos serdo acrescentadas.” Nao disse:
‘vos serdo tiradas.” Ele disse que vos serdo acrescentadas! Louvado seja Deus!
(HAGIN, 1990b, p.5, aspas do autor)



86

Tal amostra da pregacdo de Hagin se reflete na visdo do apdstolo César Augusto

acerca da prosperidade.

Por exemplo, existem as vitimas da ‘sindrome de S&@o Francisco’. Sdo aquelas que
interpretam de modo equivocado o despreendimento material de S&o Francisco de
Assis... [pois] foram convencidos de que a prosperidade material traz orgulho ao
coracdo, ocasionando a perda da béncdo de Deus. (SOUZA, 2008a, p.12, aspas do

autor)

A prosperidade é uma caracteristica do cristdo. Ela € a vontade de Deus para todos 0s
seus filhos. Como que Deus, sendo o dono de todo ouro e toda prata — Ageu 2:8 —,
préspero, sendo a fonte de toda riqueza material, porque a terra pertence ao Senhor,
vai querer ter uma geracdo de filhos que andam na miséria? Como pode: um Deus
rico, mas com filhos empobrecidos? (SOUZA, 2008a, p.20)

E importante sublinhar que o proprio apdstolo diferencia prosperidade de
riqueza, sendo esta Ultima uma contingéncia na qual o cristdo € chamado a contribuir
com a igreja e com o0 seu proximo, ao passo que a primeira é definida como condicao

existencial perene.

Quem fala que a ‘teologia da prosperidade’ é para todos se tornarem ricos, esta fora da
Palavra. A Biblia diz que o Senhor supriré todas as nossas necessidades. VVocé quer
ganhar para viver de uma maneira digna? Prosperidade é a provisdo. Alguns,
entretanto, vao enriquecer. Eu ndo quero ficar rico, quero ser prospero. Riqueza é uma
circunstancia humana, e passa; mas prosperidade é um estado espiritual, é permanente,
pois provém de Deus. Vocé quer ser prdéspero? Deus concede riqueza a muitos
cristdos, pois desejam também, que eles exercam o “dom de contribuir” — Romanos
12:8. (SOUZA, 2008a, p.32)

Neste ponto, ja se adentrou o terreno de outra categoria presente no discurso

neopentecostal identificado nas informac6es coletadas. A prosperidade em sua condicéo
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de fendmeno da consciéncia surge em diversas nuances que convergem, todas elas, para

o ideal de felicidade.

Eu acho assim, a pessoa tendo salde, tendo Deus no coracdo, ndo dever [dinheiro] e
buscar a Deus pra ter a felicidade é uma pessoa feliz... pra completar mais a minha
felicidade é vendo minha familia toda servindo a Deus. Eu vejo coisas na minha
familia que ndo me agrada mas eu ndo vou dizer que eu sou infeliz por causa disso, eu

sou feliz gracas a Deus. (Carolina, entrevista gravada em dezembro de 2010)

Felicidade pra mim é estar em harmonia com vocé mesmo, com a sua saude, 0s seus
familiares também estarem em harmonia com eles mesmo, ter unido, ter a provisao
necessaria, financeira, e essa parte toda a gente s6 consegue se tiver uma fé, crendo
em uma coisa interior... acho que felicidade é vocé lutar pra conseguir as coisas,
conseguir, mas a esséncia disso tudo é ser preenchido por algo mais e eu creio que
esse algo mais é Deus dentro da gente. E essa parte de religiosidade. (Gilda, entrevista
gravada em dezembro de 2010)

O que a gente mais espera é uma vida em paz mesmo, além do que a gente ja tem.
Mas no geral [se pede a Deus] pelo mundo, pra ele dar mais paz, saide. No meu caso,
I6gico que eu peco bens materiais, mas no mais é uma estabilidade pra mim mesma,
salide, porque eu acho que néo ia adiantar sé ter o dinheiro e ndo ter isso. Prefiro ter
isso e depois se ele quiser me dar, digo me ajudar a conquistar as coisas, porque ele
ndo vai me dar nada também, chegar me entregando as coisas... [0 desejo] é uma vida
em que vocé tem equilibrio em todas as areas, tem uma familia com quem vocé se da
bem, as vezes ndo se tem aquela prosperidade de que se fala muito na igreja, porque
hoje em dia se fala muito em dinheiro, mas vocé néo t4 com o0 nome sujo na praca,
vocé tem salde. E a sua mente, a felicidade depende muito da sua mente. (Claudia,
entrevista gravada em dezembro de 2010)

Note-se que nos depoimentos acima a prosperidade € desejada ndo na forma de
riqueza distante dos padrdes daquele individuo, mas como uma vivéncia considerada
agradavel ao longo de uma trajetoria de aspiracBes plenamente possiveis, tal qual

exemplos dados por André Gongalves, pastor da igreja, em entrevista:
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Ter uma vida bem sucedida ndo é vocé estar no topo, ndo € vocé estar na midia, ter
muito dinheiro. E vocé ser realizado! Eu ouvi um testemunho esses dias de um senhor
que esta formando os dois filhos na faculdade no Rio de Janeiro, faculdade particular.
Ele mora aqui em Goiania. Ele é um mestre de obras, pedreiro. E um homem bem
sucedido! Ele tem vida em abundéncia. Tem dois carros novos na garagem, um carro
bom e um carro de trabalho. Mora numa casa boa num setor bom aqui em Goiénia... 0
projeto que Deus tem de abundancia € ser bem sucedido no que faz. Uma diarista pode
ser bem sucedida no que faz, pode chegar até no sucesso. Eu creio nisso e prego isso!
Se ela for diarista de um cara do poder aqui em Goiénia, do governador aqui em
Goias, ela vai ter referéncia e se ela fizer um bom trabalho [pausa]. Entdo esse € o
projeto que Deus tem pra todo mundo, a vida em abundancia. (Pr. André, entrevista

gravada em outubro de 2010)

E acerca de tais movimentos peculiares deste campo especifico que Pierre
Bourdieu teoriza a religido como capaz de exercer sua funcdo ideologica a medida que
esta consegue naturalizar caracteristicas arbitrarias de determinado estilo de vida. Tal
naturalizacdo se da por sangbes santificantes que geram o efeito de consagracéo,
contribuindo “para a manipulacdo simbdlica das aspiracfes que tende a assegurar o
ajustamento das esperangas vividas as oportunidades objetivas” (BOURDIEU, 1999,
p.46, grifo do autor). Assim, tanto 0 mestre de obras e a diarista nutririam aspiracées em
forma de planos, projetos, desejos e sonhos dentro de uma realidade plausivel,
diferentes das aspiracbes do pastor e certamente diversas daquelas dos homens do
poder. Ambos, mestre de obras e diarista, estariam experimentando o melhor de Deus
para suas vidas, expressdo usada para descrever a prosperidade circunscrita aos limites
das vidas individuais. Contrariando criticas freqlientes a metodologia fenomenoldgica
(MINAYO, 2000; BOURDIEU 1999) que atribuem a esta uma omissao em relacdo a
elementos como posicao social e viés ideoldgico, Alfred Schutz sublinha a importancia

da situacdo biografica determinada, afirmando:
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Todo momento da vida de um homem ¢ a situagdo biografica determinada em que ele
se encontra, isto é, 0 ambiente fisico e socio-cultural conforme definido por ele, dentro
do qual ele tem a sua posicdo, ndo apenas posi¢do em termos de espago fisico e tempo
exterior, ou de seu status e papel dentro do sistema social, mas também sua posicao
moral e ideolégica. (SCHUTZ, 1979, p.73)

A pregacdo do apostolo César Augusto em culto observado pelo pesquisador
expressa 0 ensino da Igreja Fonte da Vida sobre a relacdo entre esperancgas vividas e

oportunidades objetivas no contexto relacional e profissional dos fi€is:

Onde vocé colocar os seus pés a gléria de Deus vai aparecer. Sabe o que vai
acontecer? As pessoas vao querer ficar perto de vocé porque as pessoas tém sede de
Deus. As pessoas vao querer contratar o seu servi¢o porque em tudo o que vocé fizer a
gloria de Deus vai aparecer, a uncdo de Deus vai se manifestar! (Souza, gravado em
dezembro de 2010)

Outro elemento da nocdo neopentecostal de prosperidade a ser observado é a
forma com que esta molda a categoria tempo. A modernidade alterou dramaticamente a
temporalidade das vérias esferas da vida social, o que inclui a religido. Zygmunt
Bauman (2008) fala em uma singular renegociacdo do significado do tempo que nos
traz a uma experiéncia do tempo caracterizada pela prevaléncia de instantes isolados,
episodios com data de expiracdo determinada numa sequéncia de novos comecos. Trata-
se do tempo pontilhista, referido no segundo capitulo do presente trabalho, “marcado
tanto pela profusdo de rupturas e descontinuidades, por intervalos que separam pontos
sucessivos e rompem os vinculos entre eles, quanto pelo contetdo especifico desses
pontos” (BAUMAN, 2008, p.46, grifos do autor). Neste caso, prossegue Bauman
remetendo a Michael Léwy, o tempo pontilhista da cultura de consumo contemporanea

leva a um entendimento da histéria como um processo aberto e sujeito a oportunidades
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imprevistas que aparecem a cada instante e devem ser aproveitadas. De fato, ndo ha
espaco algum nesse contexto para o adiamento das satisfacdes. O capitulo seguinte
mostrara como o proprio lapso temporal que antes representava o adiamento ascético
das satisfacdes passa, em uma cultura de consumo, a abrigar elementos hedonistas de
conduta. Esse novo entendimento da histéria é expresso por fiéis e lideres da Igreja

Fonte da Vida em termos religiosos:

Acho que uma coisa que todos nds temos todos os dias é a oportunidade de construir
uma historia nova. Essa é a maior béncdo que Deus nos deu, porque a Biblia fala que
as misericordias do Senhor sdo a causa de ndo sermos consumidos e elas se renovam a
cada manhd. Entdo todo dia a maior béncédo que o ser humano tem é de construir algo

1%

novo. [Alguém poderia dizer] “ah, eu errei hoje!” Mas amanhid eu tenho a

oportunidade de construir e comecar algo novo! Isso é uma oportunidade que todo ser
humano tem. Muitos ndo aproveitam porque ndo conhecem o Deus de quem sdo

filhos, porque ele é pai de todos. (Pr. André, gravado em outubro de 2010)

Por tudo que a gente passa a gente tem ainda a conviccdo e a certeza de que vai ser
melhor. Por mais que sofra, que sente... em uns ja veio a alegria, em outros a alegria
esta se confirmando. Na vida da gente, a superacdo de todas as dificuldades que teve e
quando supera a gente ja nem lembra mais daquilo, s6 tem a alegria das béncéos que
estdo vindo. (Plinio, gravado em dezembro de 2010)

E freqiente a afirmacdo de um futuro melhor, como apontam expressdes tais
quais uma nova histéria e 0 amanha sera melhor que hoje. Tais contetidos indicam que
a esperanca, marca permanente do Cristianismo, surge em termos de futuro imediato em
detrimento de uma convicgao estritamente escatologica. A redencdo € vivenciada pela
consciéncia em termos de expectativas para este mundo. Em lugar de uma subita e

arrebatadora redencdo aguardada para o juizo final, crenca inegociavel do
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protestantismo historico, a énfase recai sobre mdltiplas redengbes adequadas as

trajetorias individuais.

Quando a gente vai na igreja a gente sabe que vai ouvir palavras de paz. Eu sei que
aconteca 0 que acontecer um pastor vai virar pra mim e falar que Deus tem o melhor
pra mim, que Deus quer melhorar a minha histéria, que Deus quer que eu venca, que

Deus me quer na melhor situacéo possivel. (Eduardo, gravado em outubro de 2010)

[O cristdo deve] acreditar sempre que o amanhd serd melhor que hoje... fazer que
tenha valor aquilo que Deus colocou dentro de vocé. (Pr. Amorim, gravado em
outubro de 2010)

Este mesmo conteudo é fervorosamente cantado pelos fiéis nos cultos da Igreja

Fonte da Vida.

Uma nova histéria Deus tem pra mim,
um novo tempo Deus tem pra mim.
Tudo aquilo que perdido foi,

ouvirei de sua boca: te abencoarei!

(Culto na Igreja Fonte da Vida, gravado em dezembro de 2010)

A convic¢ao daquilo que ndo se vé

A quarta categoria construida a partir das unidades de significado identificadas
como tipificacdes recorrentes nos depoimentos colhidos, a fé, surge nas consciéncias
individuais como forca mediadora entre situacdo vivida e situacdo almejada. Nessa
relacdo aspiracdo-concretizacdo, desejo-consumo, a fé deixa de se afirmar

primordialmente como contetdo dogmatico a ser confessado, passando a condicdo de
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orientagdo do psiquismo do fiel na direcdo de seus objetivos que, quando devidamente
efetuada, alcancara o favor da divindade.
Eu acredito que a béncdo vem através da fé. Eu acredito que tudo aconteca pela fé,

porque sem fé é impossivel agradar a Deus. A gente s6 consegue uma béncéo através da
fé. (Fernanda, entrevista gravada em outubro de 2010)

A ambiglidade da nocdo de fé deve ser entendida como expressdao do préprio
cardter do conhecimento pratico do homem que age e pensa no mundo da vida
cotidiana. Tal conhecimento é descrito por Alfred Schutz (1979) como distante de
qualquer homogeneidade, uma vez que é incoerente, parcialmente claro e sujeito a
contradi¢des. No depoimento a seguir, a fé como elemento dogmatico surge na condigéo

de implicacéo logica da fé como veiculo de redencdo do individuo nesse mundo.

A gente tem que ter fé. T4 certo, a gente ndo vé Deus mas Vé as béncéos que ele faz na
vida da gente. Milagre, muita coisa é milagre. Vocé precisa ver, quando eu fui pra

igreja a situacdo que eu era. (Carolina, entrevista gravada em dezembro de 2010)

O discurso especifico dos lideres entrevistados formula a fé de forma a enfatizar

Sua hatureza operante.

Alguns vém [a igreja] so atras da béncdo, do milagre. E milagre vocé alcanca através
da fé, é uma coisa independente da visdo de Cristo. Agora mudanca de vida vocé tem
quando encontra Deus... O que é o milagre? O milagre é quando a sua fé alcanca
Deus, o poder de Deus. A fé é a certeza e a conviccdo, certo? Hebreus 11 diz que a fé
é a conviccdo daquilo que vocé ndo vé e a certeza daquilo que vocé espera. Quando
vocé vem na igreja e vocé cré que vai receber o seu milagre aqui na igreja e o poder
de Deus quando é manifesto aqui, pela sua fé vocé consegue tocar esse poder de Deus,
vocé alcanca o milagre, a vida que vocé precisa. (Pr. André, entrevista gravada em
outubro de 2010)
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Vale dizer que o pastor André sublinha em seguida o fato de que ha pessoas que
alcancam milagres e béncaos e que estas ndo precisam necessariamente ser servos fiéis
de Deus. Desta forma, alcancar a béncdo desejada € bom, mas melhor ainda é ser
transformado por um encontro pessoal e intimo com a divindade. A confissdo de fé
pessoal e o compromisso ético-moral ndo estdo inseparavelmente vinculados a
possibilidade de receber milagres pela fé. Novamente se manifesta a peculiar
preponderéncia da vida interior no neopentecostalismo, seja na intimidade da relacéo
subjetiva com seu deus, seja na atitude de convicg¢do pessoal acerca de objetos do desejo
que independe de equivaléncias no mundo exterior. Elaboragdes de outros lideres

religiosos vé@o ao encontro do depoimento acima.

[Crer que] vai dar certo, amanhd sim vai dar certo! Eu vou fazer por onde! A Igreja
Fonte da Vida estimula muito o seu movimentar da fé&. Com campanhas, tipo ‘vou
fazer tantos dias de campanha’. A pessoa vem, movimenta a sua fé, esté ali adorando e
invocando a Deus, obedecendo aos preceitos, aprendendo na palavra, na Biblia, que é

a nossa base do que é movimentar a fé. (Pr. Amorim, gravado em outubro de 2010)

Como ja tratado nesse capitulo, a fé é descrita como operante na vida interior do
individuo e, no caso de bens materiais, sdo impostos limites as aspiracdes pelo contexto

de cada individuo.

A felicidade ndo est&4 em bens, ndo estd em dinheiro. Tudo isso contribui, mas ndo traz
felicidade. A felicidade, a paz, a alegria verdadeira s6 Deus pode dar porque no
interior de cada um tem um vazio que s6 pode ser preenchido por Deus... de uma
forma bem simples, eu diria que a fé € uma certeza, uma convicgdo interior de algo
que eu espero, de algo que eu desejo e que ainda ndo esté no concreto, no real. Mas eu
enxergo, eu visualizo aquele desejo concretizado, aquele sonho concretizado e chamo
a existéncia aquele sonho, aquele algo, aquela meta a ser atingida. Eu chamo a

existéncia e quando eu chamo a existéncia aquela realidade ela se materializa. Isso é
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fé! Fé é acreditar, é ter a certeza, a convicgdo daquilo que eu ainda nédo estou vendo,

mas eu trago a realidade. (Pra. M6nica, entrevista gravada em outubro de 2010)

A pedido do pesquisador a pastora Monica exemplifica seu entendimento da

dindmica do movimentar a fé.

Todos nés temos sonhos, temos metas e ideais. Ldgico, isso conforme a realidade de
cada um. O que é que eu desejo, 0 que eu tenho de metas, por exemplo, pra 0s meus
filhos? Eu quero que os meus filhos tenham um bom futuro, um futuro brilhante, um
futuro abengoado, um futuro cheio de graca. Eu ainda ndo estou vendo isso, mas eu
chamo isso a existéncia todos os dias. Como? Profetizando e declarando o poder da
palavra de Deus sobre a vida dos meus filhos. Eu tenho dois filhos homens, fui
agraciada com dois filhos homens, e todos os dias eu peco a Deus pelas esposas, que
eles ndo sejam infelizes no casamento, que eles ndo sejam infelizes na vida
profissional. Isso é fé. Fé é eu ter a certeza e a convicgdo que isso vai se tornar uma
realidade na hora certa... se n6s pudermos voltar a nos ver, eu posso dizer que isso vai

ter se materializado. (Pra. Mdnica, entrevista gravada em outubro de 2010)

Uncao apostolica

Por fim se procedera a analise da quinta e ultima categoria: a igreja. Uma das
formas pelas quais tal fenbmeno consciente se apresenta aos individuos € na condicéo
de suporte a estabilidade espiritual do fiel. O mundo da vida, longe de ser um feudo
privado, € um mundo subjetivo compartilhado (SCHUTZ, 1979). No contexto religioso,
a intersubjetividade também aparece aos entrevistados como essencial a preservacao
daquele estoque especifico de conhecimento: a feé. Desta forma, por mais que a
experiéncia com o deus em questdo se apresente como individual e de foro intimo, é
negada a possibilidade de uma vivéncia vitoriosa sem o compartilhamento de contetudos
da experiéncia religiosa no seio da instituicdo. Uma analogia é particularmente

recorrente:
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Num churrasco vocé acende ali a brasa, né? Ali se vocé tirar uma [brasa] de I, loguinho a que vocé tirou
vai esfriar. E assim que eu me sinto se eu estiver fora do Corpo de Cristo. Uma pessoa que esta fora
daquele fogo ali, porque ali na igreja é que a gente consegue um apoio, uma palavra, e ali no louvor é um
ambiente propicio pra louvar, pra realmente chegar a presenca de Deus. Ndo que vocé néo chegue na sua

casa, mas ali estdo todos reunidos num so proposito. (Fernanda, entrevista gravada em outubro de 2010)

A biblia fala que a fé vem pelo ouvir. Cada vez que eu ouco, que eu vejo alguém manifestando a fé dele,
dando testemunho, aquilo ali vai aumentar a minha fé. E como se fosse uma brasinha fora do fogo que vai
se apagando. Eu estando ali ela vai cada dia mais se reavivando. (Claudia, entrevista gravada em
dezembro de 2010)

Portanto, o exercicio da fé surge como integralmente condicionado ao individuo.
As condigdes propicias ao desenvolvimento desejavel desta, contudo, estéo circunscritas
a igreja, unidade de significado para fiéis e lideres. Os depoimentos dos pastores séo

significativos quanto a este fato.

A igreja, e eu falo da igreja também o templo e a estrutura humana, nds temos que
acreditar nisso, a igreja é a maior expressdo de Deus aqui na terra, de transformacéo.
A igreja, Deus se manifesta através da igreja. (Pr. André, entrevista gravada em
outubro de 2010)

Eu gosto muito de fazer uma comparacdo: um veiculo, o combustivel estd acabando.
Ele [0 motorista] vai, ‘vamo 14, vou continuar andando, uma hora vou parar no posto’.
Uma hora vai acabar esse combustivel! E ele [0 carro] vai parar. Isso € a nossa fé, o
combustivel € a nossa fé. A igreja é como se fosse um armazém de combustivel. Entdo
Se essa pessoa para e recarrega, ela vai ter muito mais pique pra prosseguir. Aqui, a
igreja, é como se fosse um posto de combustivel. Se a pessoa vem a igreja com mais
freqiéncia, ele vai aprender mais, ele vai crescer mais, sua fé vai estar mais bem

estabelecida. (Pr. Amorim, entrevista gravada em outubro de 2010)

Eu venho aqui [igreja], porque aqui eu sinto uma presenca tdo patente, tdo real, que eu
ndo sinto na minha casa. Eu preciso vir. Os meus filhos que sdo pequenos eles j&
sentem essa presenca e quando nés saimos daqui pra voltar pros nossos lares, nds
vamos levando tudo que nds escutamos, tudo que nés participamos aqui, do mover
sobrenatural... esse € um dos motivos fortes que me traz a esse lugar, pelo qual eu

freqliento esse lugar. (Pra. Ménica, entrevista gravada em outubro de 2010)



96

Neste ponto, fica claro que o ambiente eclesiastico e os rituais ali realizados
representam para o fiel a presenca de algo que, para a sua individualidade a parte do
grupo, é uma auséncia. Pierre Bourdieu chama esse elemento, ausente dos fiéis pela
expropriacdo por parte dos lideres, de capital religioso (BOURDIEU, 1999). Em um
contexto de modernidade racionalizante, na existéncia de um campo religioso autbnomo
ocorre a plena divisdo do trabalho religioso; o corpo de especialistas surge como
detentor de competéncias especificas Uteis na reproducdo de conhecimentos de natureza
religiosa (BOURDIEU, 1999). O pastor Lucas Amorim justifica essa distribuicao
desigual de capital religioso e narra a divisdo do trabalho religioso no caso da Igreja

Fonte da Vida:

Aqui [nha igreja] tem pessoas que estudam, pessoas que oram, Se consagram, Se
separam, se reservam pra ter uma vida pautada nos pardmetros da Biblia, nos
pardmetros cristdos. Essas pessoas que se dedicam, se consagram, SA0 pessoas que
tém, como 0 meu caso, que sou pastor em tempo integral, tém tempo pra dedicar, pra
ler, pra estudar, pra buscar informagdes pra aplicar naquelas pessoas que ndo tém

tanto tempo. (Pr. Amorim, entrevista gravada em outubro de 2010)

A acumulacdo de todo esse capital religioso é centrada na igreja, no caso a

instituicdo Fonte da Vida.

A igreja ndo é sé um templo, a igreja tem uma estrutura. A igreja Fonte da Vida tem
uma estrutura de criangas, que desde quando o0 menino vem aqui, o bebé vem aqui, ele
recebe ministracdes da Biblia, da Biblia na vida dela! Entéo a crianca tem a Geragdo
da Fonte, tem os dokmos que sdo os adolescentes que € uma fase de formacdo de
carater a adolescéncia. Tem o Ministério Atitude, do bispo F&bio Sousa, que ele vem

ja formando o jovem na sociedade, com essa visdo. Tem o Departamento de Casais,
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que nés passamos Curso pra 0s casais, que ensinamos o casamento de acordo com a

Biblia, com a Palavra de Deus. (Pr. André, entrevista gravada em outubro de 2010)

O zelo por este capital religioso que, como todo tipo de capital, ha de ser
preservado, esta na idéia de ungdo, compreendida como uma capacidade sobrenatural de
ralizacdo, inseparavelmente ligada a categoria igreja. Em outro momento da entrevista,
o pastor André afirma que “a Biblia fala que na unidade do Senhor, além de haver forca,
Deus derrama a ungao” (Pastor André, entrevista gravada em dezembro de 2010). Por
unidade, o pastor se referia ao ajuntamento de pessoas nos rituais religiosos. E na
congregacdo que Deus derrama a ungdo, sempre de acordo com as hierarquias
eclesiasticas divinamente estabelecidas. Esse € um dos motivos para a énfase no carater
apostolico da figura do lider principal da igreja, César Augusto, que diz durante um dos
cultos: “a ungdo apostolica estd sobre vocé. O diabo ndo pode te segurar naquilo que
voceé projeta!” (Culto na Igreja Fonte da Vida, gravado em dezembro de 2010).

Estar na visdo apostolica é, conforme anunciado pelo apostolo César Augusto
em culto presenciado pelo pesquisador, estar alinhado a visdo que busca estabelecer o
Reino de Deus na terra, 0 que passa especialmente pela alocacdo de fiéis nas mais
variadas posicoes estratégicas na sociedade. Enfatizar que a uncdo concedida por Deus é
apostolica deixa implicito que esta age no ambiente submetido ao apdstolo a quem Deus
consagrou. Texto de Passos e Moreira é especialmente elucidativo quanto a essa
dindmica:

Na Fonte da Vida, a uncéo representa um manancial inesgotavel de poder. Esse poder

é distribuido em todos os ritos da igreja, sempre em nome do apéstolo César Augusto.

Esse é um diferencial significativo entre as denominagbes neopentecostais.

Geralmente o poder concentra-se no pastor, bispo, etc. Por meio da sua mediagéo ou

intervencdo com o sagrado, o poder se manifesta. No caso da Fonte da Vida, o poder
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emanado do ap6stolo estende-se a todos os fiéis da igreja, criando um involucro de
protecdo e empoderamento coletivo. (PASSOS e MOREIRA, 2010)

Protegidos sob a uncéo os fiéis estdo a salvo das artimanhas do diabo. A figura
maligna por exceléncia, retratada ao longo do Cristianismo como algoz do carater
humano, tradicionalmente vinculada a vicios e tentagdes (ECO, 2007), aparece no
neopentecostalismo com mais frequéncia na condicdo de obstruidor do caminho do

cristdo rumo as béncéos e milagres.

Para entendermos o projeto, temos que compreender 0s passos desse projeto. Se hoje
estamos aqui é porque fomos chamados desde o nosso nascimento. Deus ja
determinou ser glorificado em nossa vida. Vocé precisa ter e tomar posse dessa
Palavra sobre sua vida. Ndo permita que o diabo roube esse direito seu. (SOUZA,
2010, grifo meu)

O conhecimento coletivo € organizado de forma a orientar o fiel a permanecer
sob a uncdo a fim de que as coisas vao bem, o que significa ser fiel a instituicdo,
inclusive nas contribuicbes financeiras. Como lembra o apdstolo César Augusto,

“Mministrar o dizimo libera poder” (SOUZA, 2008a, p.28)
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Capitulo 5

Teologia do devaneio

Havendo examinado as categorias fundamentais que descrevem os fendmenos
conscientes sobre 0s quais se constroi o pensamento religioso de fiéis e lideres da Igreja
Fonte da Vida, buscar-se-4& no presente capitulo situar a teodicéia neopentecostal no
quadro de referéncia tracado no capitulo terceiro para, em seguida, concentrar-se na
afinidade eletiva demonstrada entre a crenca estudada e o espirito do consumismo

moderno.

Teodicéia em movimento

Ao tomar o problema da teodicéia como o elemento racional das éticas religiosas
na articulagdo cosmos-mundo social, Max Weber (1982) efetua sua construcéo teorica
com a particular intencdo de vincular caracteristicas das éticas religiosas com sua
reverberacdo no campo econémico. O esquema conceitual a que chega de trés tipos
ideais de teodicéia — a doutrina da predestinacao, o dualismo e a noc¢do de carma — é 0
ponto de partida das consideracdes de Peter Berger, Colin Campbell e Pierre Bourdieu

sobre o tema.

A partir do fundamento tedrico lancado pelos referidos autores, a versdo do
neopentecostalismo presente no discurso de fiéis e lideres da Igreja Fonte da Vida pode
ser situada, apesar da descricdo de Deus enquanto divindade absoluta e soberana, em

posicdo distante do tipo ideal weberiano associado a crenca na predestinacdo (WEBER,
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1982, 1999b). Os elementos verificados no capitulo anterior, especialmente a énfase na
liberdade humana expressa na crenga no livre-arbitrio, condicdo da construcdo
individual do préprio destino, ao lado de uma consequente visdo otimista acerca da
natureza humana e uma percep¢do menos judiciosa e mais benevolente da figura divina,
indicam uma teodicéia pouco determinista, aberta ao desenrolar da histéria tendo Deus
como personagem importante mas ndo como protagonista Unico. Aproxima-se, portanto,
do tipo dualismo no qual o universo submete-se a uma depuracgao ininterrupta, em que o

bem e 0 mal medem forcas através dos seres terrenos e celestes.

“Inconfessadas limitacOes da onipoténcia divina em forma de elementos de um
pensamento dualista encontram-se em quase todas as religides eticamente orientadas”,
diz Weber (WEBER, 1999b, p.354). A crenca crista possuidora de elementos dualistas
apresenta o processo de redencdo de forma gradativa e pulverizada; o préprio curso da
historia divide com o advento do juizo final a condicdo de locus da redengdo. No caso
especifico da Igreja Fonte da Vida, isso fica claro no proprio papel atribuido ao diabo.
Mesmo sem a énfase nos exorcismos rituais presentes em outros grupos
neopentecostais, tais como a Igreja Universal do Reino de Deus (CACERES, 2008 e
LIMA, 2007), Satanas e sua horda sdo tidos pelo grupo pesquisado como opositores da
redencdo humana em vida, isto €, inimigos da prosperidade dos fiéis. O elemento da
batalha espiritual € bem presente. A arena do combate, contudo, é ndo tanto a

exterioridade do ritual religioso, mas a subjetividade da consciéncia do fiel.

O diabo se arma de muitas estratégias e nos afronta com ou sem oportunidade. Ele
pode usar pessoas que se relacionem com vocé, mas que ndo vivam a mesma fé e nem
a mesma Palavra... O mundo est4 cheio de pessoas que, por causa de experiéncias
negativas, trazem o coragdo amargo. Gente que deixou de confiar em Deus, muitas

vezes por derrotas em situacdes semelhantes as que vocé € chamado a enfrentar e que
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nada tem a oferecer além de uma visdo fatalista, embotada e sem esperanga. A
convivéncia com essas pessoas e sua descrenca, as exposicdes aos comentarios de
davidas minam a fé. Cabe a vocé ndo aceitar tais setas malignas... (SOUZA, 2008b,

p. 47,48, grifo meu).

Quando um cristdo ndo percebe a verdadeira dimensdo do mundo espiritual a sua
volta, ndo ird identificar a real origem das suas lutas, que ndo é contra “carne ou
sangue” — Efésios 6:12. Ndo discernindo a origem dos seus problemas, ele acabara por
aplicar o remédio errado para os males que o afligem. O diabo chega a escarnecer e
tripudiar sobre muitos cristdos que acreditavam estar “sofrendo por Jesus”, quando na
realidade ndo estdo exercendo sua autoridade contra o poder do mal, ndo estdo se
apropriando das promessas de prosperidade declaradas na Biblia (SOUZA, 2008a, p.
39).

Além do seu forte carater dualista, a teodicéia neopentecostal investigada
apresenta elementos que se aproximam em certa medida da nocdo de carma, terceiro
tipo construido por Weber (WEBER, 1982) e tido por este como o mais racional, uma
vez que culpa e mérito sdo infalivelmente retribuidos dentro do mundo. Neste caso
tipico-ideal, “no sentido mais rigoroso, ¢ o proprio individuo que cria seu destino”
(WEBER, 1982, p. 355). Sem duvida, a nocdo oriental de carma se fundamenta numa
sucessao de vidas através das quais o individuo evolui rumo a purificacdo o que, por sua
vez, é impensavel para as tradicbes protestantes, incluindo a neopentecostal. E
importante lembrar, contudo, que tal visdo ndo é estranha ao Cristianismo, vide o caso
do Espiritismo kardecista. Desta maneira, percebe-se que é completamente plausivel a
fusdo de elementos proximos a crenca da doutrina indiana do carma com a tradicdo
cristd. No caso neopentecostal, a referida aproximacdo se justifica, assim, através da
racionalizacdo que estabelece a idéia de pecado ndo como violacdo juridico-legal contra
a santidade de um deus justo, mas como auto-sabotagem do individuo em relacdo as

possibilidades de prosperidade, ecoando a concep¢do carmica de transgressdo — a
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violagdo do interesse proprio em alcancar a realizacdo pelo escape ao ciclo das
existéncias (WEBER, 1982). E importante ressaltar, contudo, que predomina o carater

dualista na teodicéia investigada.

Em termos de racionalizacdo, Peter Berger avalia o problema da teodicéia
classificando os diferentes conjuntos explicativos ao longo de um continuum que vai do
polo irracional da transcendéncia simples aquele da racionalidade do sistema karma-
samsara (BERGER, 1985). A semelhanca de Max Weber, Berger situa a doutrina do
carma no limite de mais alta racionalidade devido a integracdo de toda e qualquer
anomia, objeto da explicacdo teodicéica, numa interpretacdo racional e de abrangéncia
universal. Para a interpretacdo do neopentecostalismo, € importante a contribuicdo da
tipificacdo de Berger em primeiro lugar por possibilitar que o referido movimento possa
ser percebido como racionalizante a medida que apresenta seu conjunto explicativo
como uma teodicéia primordialmente dualista com alguns elementos da doutrina
oriental do carma. O préprio Peter Berger, em seu blog na internet, afirma perceber
algumas formas do pentecostalismo na América Latina como forca racionalizante na
vanguarda da modernidade, movimento de extrema importdncia no mundo
contemporaneo (BERGER, 2010). Em segundo lugar, sua énfase na dimensao
cristologica para um correto entendimento da teodicéia cristd (BERGER, 1985), fato
negligenciado por Weber conforme o proprio Berger, lanca luz sobre a analise do
neopentecostalismo uma vez que nesta versdo contemporanea do Cristianismo o
sofrimento do messias divino que se identifica com a humanidade é ofuscado por seu
triunfo estendido aos crentes. A transformacdo da teodicéia numa antropodicéia também

acontece nas crencas do grupo aqui pesquisado. Neste caso, se Jesus sofreu, ndo foi
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apenas para consolar a humanidade igualmente sofredora pela identificagdo com o deus

humano, mas para dar-lhe a possibilidade de redencéo do sofrimento ja na vida terrena.

O mesmo Jesus identificou a humildade de espirito como uma bem-aventuranga em
Mateus 5:3, ‘sendo rico, se fez pobre por amor de vés, para que por sua pobreza vos
tornasseis ricos’ — 2 Corintios 8:9. O contexto dessa afirmacédo do apéstolo Paulo era
acerca das contribuicOes financeiras para a obra missiondria. Ainda que queiramos
espiritualizar essas palavras, elas afirmam que Jesus ja pagou o preco pela nossa
prosperidade. Ninguém mais deve querer pagar esse preco, pois estaria anulando o ato
de amor que Cristo fez em nosso favor. Ele morreu pelos meus pecados, pela minha

salide, mas também pela minha prosperidade. (SOUZA, 2008a, p.13, aspas do autor)

Ao ser ultrajado, ao ser perseguido, quando falaram contra Ele, Ele sofria. Mas ao
padecer a morte, ao derramar o Seu sangue, ao tomar nossos pecados sobre Si, Ele foi
0 nosso Substituto. Ele sofreu para nos ndo precisarmos sofrer. Por outro lado,

perseguicdo sofremos mesmo... (HAGIN, 1990a, p. 8)

Essa visdo se alinha a uma percepcdo da benevoléncia da divindade cristd
estudada por Colin Campbell (2001) nas refutacbes teoldgicas direcionadas ao
calvinismo no final do século XVII e inicio do XVIII. Defendendo que a doutrina
calvinista e seu determinismo ndo esgotaram o problema da teodicéia logica e
historicamente como defendera Max Weber (CAMPBELL, 2001), o autor investiga
embates teologicos que teriam dado curso ao processo de racionalizacdo teolégica no
campo da teodicéia protestante, com efeitos na propria construcdo da consciéncia dos
individuos na Europa daquele contexto e, consequentemente, da civilizacdo ocidental.
Sendo categdrico, o autor insiste que o calvinismo ndo representou o0 apice da
racionalizacdo teoldgica do protestantismo, como sugeriu Weber (CAMPBELL, 2001,

2007).
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As deficiéncias principais da teodicéia calvinista, na visdo de seus criticos,
comecam a ganhar espaco dentro do proprio ambiente puritano (CAMBELL, 2001).
Seguindo o rompimento com a ortodoxia efetuado inicialmente pelo arminianismo na
década de 1580, em que a grande questdo era se Deus havia predestinado Ad&o e Eva ao
pecado entdo deveria ser responsabilizado por este mesmo pecado, algo teologicamente
inaceitavel para os defensores deste argumento, filosofos e tedlogos iniciam um
bombardeio aos préprios fundamentos da doutrina calvinista (CAMPBELL, 2001).
Campbell lembra (CAMPBELL, 2001) que o proprio Arminius defendia um principio
futuramente fundamental no metodismo de John Wesley, classificado por Weber de
“religido emocional” (WEBER, 1999a, p.99): a idéia de que o exercicio do livre-arbitrio
era necessario a salvacao, o que abriria caminho para a crenca no interesse de Deus na

redencdo de todos os seres humanos.

No contexto inglés, onde analisa 0 surgimento de uma revolucdo do consumo
paralela a revolucdo industrial, Colin Campbell (2001) enxerga a nogdo protestante de
livre exame das escrituras sagradas como efeito do clima intelectual gerado pelo
arminianismo e sua énfase na liberdade humana ecoando no movimento intelectual dos
Platonistas de Cambridge que, segundo Campbell, desempenhou papel fundamental nos
desenvolvimentos através dos quais o protestantismo passou a legitimar a busca de
prazer emocional, elemento basilar do consumismo moderno. Campbell segue relatando
que este grupo se voltou vigorosamente contra a doutrina calvinista da predestinacao,
considerada um agregado de opinides indignas e desonrosas acerca de Deus, haja vista

a auséncia de benevoléncia sentida na divindade sedenta por juizo (CAMPBELL, 2001).
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O percurso intelectual dos Platonistas de Cambridge busca na filosofia grega
classica elementos para responder ao calvinismo, o que marcou um passo decisivo no

assentamento da base do deismo sentimental do século XVIII. (CAMPBELL, 2001)

A doutrina de Eros, de Platdo, e seus ensinamentos referentes a auto-suficiéncia da
vida moral... foram ansiosamente abragados pelos Platonistas de Cambridge, a fim de
negar a doutrina calvinista da incurdvel corrupcdo da vontade humana. Como
conseqiiéncia, a énfase precedente na graca de Deus foi substituida por aquela no
amor de Deus, com a fé ndo mais voltada contra a razdo... Essa razdo ndo era,
contudo, a estreita faculdade da raison tal como era venerada pelos racionalistas do
século XVIII, mas uma faculdade espiritual de acordo com a qual as coisas espirituais
eram discernidas (CAMPBELL, 2001, p.161)

Dessa forma, se instala em algumas correntes do protestantismo uma nocgéo
também presente vigorosamente no neopentecostalismo brasileiro: a idéia de que o
conhecimento da divindade se dara tanto pela conviccdo doutrindria quanto por uma
apreensdo desta por um discernimento subjetivo. O objetivo é perceber Deus como um
“principio vivo no intimo... [0 que deslocou] o foco das atengdes da conquista da
salvacdo num outro mundo para os meios de viver uma verdadeira vida espiritual neste

mesmo” (CAMPBELL, 2001, p.162).

Colin Campbell (2001) prossegue expondo que surge, entdo, a necessidade de
elaboracdo de uma nova teodicéia, tarefa assumida por, dentre outros, Gottfried Leibniz.
Em seu esforco, Leibniz afirma a necessidade légica de um universo imperfeito a fim de
que se preservasse a possibilidade de distincdo em relacdo ao seu criador, Unico ser
perfeito. Além disso, elevando a bondade de Deus sobre seu atributo de onipoténcia,
Leibniz conclui que, pesados males e bens maiores e menores, 0 mundo presente é

inegavelmente o melhor de todos os possiveis que Deus poderia criar. Assim, a
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soberania de Deus recebe limitacdes de carater ético, argumenta Richard Forrer (1986)
ao analisar o mesmo tipo de transformacdo no contexto estadunidense. “Este
raciocinio... levou a teodicéia de Leibniz a ser caracterizada pela concepcéo de que tudo
¢ para o melhor neste mundo, o melhor de todos os possiveis” (CAMPBELL, 2001, p.
163). Foge-se entéo, lembra Campbell, de um julgamento negativo da natureza humana,
percebido agora como exemplificacdo da propria benevoléncia divina, uma vez que sua
condicdo de criatura o coloca como a melhor op¢éo dentre as possiveis. Afirma-se aqui
uma teodicéia otimista da benevoléncia, que somada ao esforco de casar a filosofia
neoplatdénica a doutrina protestante hegemonica, cria uma ética emocionalista da

sensibilidade cristd (CAMPBELL, 2001).

Valorizacédo das emog¢des humanas

Todos estes elementos se encontram de alguma forma no discurso
neopentecostal examinado na presente pesquisa, certamente com efeitos perceptiveis na
acdo social dos individuos que professam tal conjunto de crencas. A pratica dos
testemunhos, comum nos ambientes neopentecostais, serve como vitrine da abundancia
e concretude dos milagres em meio as batalhas cotidianas. Em culto observado pelo
pesquisador em dezembro de 2010, o apostolo César Augusto, antes de iniciar sua
pregacao, desafia que cinco fiéis dentre os presentes se dirijam ao altar e contem aos
irmados de fé alguma béncdo especial que tenham recebido nos Gltimos dias. Desafio
aceito, as narrativas relatam a aprovacdo em concurso publico, uma ascensao
profissional de jornalista no quadro profissional da emissora de TV ligada a prépria

instituicdo, o encerramento bem sucedido de processo judicial para recebimento de
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indenizagdo que durava mais de vinte anos, o0 sucesso de autbnomo no ramo de
consultoria em eletrecidade e a quitacdo de dividas seguida de retirada do nome no
SPC. Sempre ligados a fidelidade nos propositos religiosos, o que inclui o zelo quanto
ao dizimo e as ofertas, tais relatos expressam a crenca no melhor dos mundos possiveis
traduzido como o melhor de Deus pra minha vida, conceito claramente ajustado ao
individualismo e a temporalidade pontilhista contemporanea. Deus é perceptivel no
intimo e, uma vez alinhados criatura e criador, os sentimentos do homem séo louvaveis
e suas aspiracdes e desejos dignos de serem perseguidos. Libertos de um Deus tiranico
“as pessoas podem e irdo fazer as escolhas morais do tipo que garantirdo sua salvacao
eterna. Virtude e razdo [acreditava o tedlogo estadunidense William E. Channing]
inevitavelmente triunfariam sobre as tentagdes humanas e a corrupciao da sociedade”

(FORRER, 1986, p.89, traducéo livre).

Retornando a valiosa e complexa consideracdo de Campbell sobre o tema, aqui
apenas resumidamente apresentada, 0 movimento de uma teodicéia da predestinacao
rumo a uma teodicéia do otimismo fundamentado na benevoléncia divina e, por
comunicacgdo, humana, desencadeia um processo que desembocara no sentimentalismo,
fundamental a construcdo de uma ética romantica que mais adiante o autor vinculara ao
espirito do consumismo moderno. A antiga confirmacdo do estado de graca pelo
trabalho soma-se uma certeza de salvacdo que passa necessariamente pelo auto-
conhecimento, pela investigacdo das proprias emocBes. O argumento de Colin
Campbell (CAMPBELL, 2001) é que a fim de entender o desenvolvimento do
hedonismo autdbnomo e imaginativo que caracteriza 0 consumo contemporaneo deve-se
conceder atencdo ao lugar das forcas emotivas no contexto religioso europeu do século

XVIII. A despeito da satirica defini¢cdo do jornalista estadunidense H. L. Mencken, para
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quem o “puritanismo ¢ o medo aterrorizante de que alguém, em algum lugar, possa estar
feliz” (MENCKEN apud WARNER JR., 1963), as emocdes desempenham um papel
fundamental no contexto puritano. Este, portanto, “ndo se caracteriza pela falta de
emocao, mas pela presenca de emoc¢des muito poderosas e de tipos especiais: 0 que 0
distingue ¢ a atitude geralmente negativa para com sua expressdao” (CAMPBELL, 2001,
p.177). Campbell demonstra que é exatamente a atitude negativa para com a expressao
emocional que funciona como um treino para o fiel que o capacita a lidar com os
sentimentos e extrair o maximo da experiéncia com estes, abrindo possibilidades para
um exercicio da propria subjetividade que seja capaz de gerar prazer na propria
dimensdo imaginativa e sentimental do individuo. O embate doutrinario no seio da
doutrina calvinista que gera a teodiceia do otimismo potencializa essa dimensao nas
geracOes pos-Calvino, que desenvolveriam uma tendéncia a procurar sinais do estado de
graca em tracos de carater, portanto interiores, e ndo exatamente na conduta. Assim,

sentimento é também sinal de devocdo (CAMPBELL, 2001).

O que é de especial interesse nesse relato € que uma experiéncia intensamente pessoal
e subjetiva esta aqui sendo utilizada como a prova crucial do mérito religioso. Nao é
tanto o conhecimento ou a conduta do individuo que estdo sob investigacdo, mas a

natureza e qualidade da sua propria existéncia interior (CAMPBELL, 2001, p.185)

Todo esse trajeto que Campbell percorre minuciosamente no capitulo A Outra
Etica Protestante de sua obra A Etica Romantica e o Espirito do Capitalismo Moderno
(CAMPBELL, 2001) indica como o Protestantismo abrigou uma transformacdo na
dindmica crenca-emocdo que condicionou fiéis a desejarem e apreciarem fortes
emoc0Oes de origem religiosa, o que se manifesta posteriormente em circulos culturais

mais amplos. Sua conclusdo € “que havia duas, e ndo uma, poderosas tradigdes culturais
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de pensamento e ‘ética’ associadas que se desenvolveram a partir do puritanismo inglés
do século XVIII” (CAMPBELL, 2001, p.195, aspas do autor), sendo a primeira aquela
analisada por Max Weber (1999a) como sendo elemento importante no estabelecimento
de um espirito do capitalismo e a segunda que desemboca num sentimentalismo
amadurecido, tendo cada uma sua parcela de contribuicdo a legitimacdo do estilo de
vida burgués, uma vez que percebem as classes médias como os portadores da cultura.
O alemdo Paul Tillich, tedlogo cristdo e filosofo existencialista, orientador da tese de
habilitacdo do expoente da Escola de Frankfurt Theodor W.Adorno, lembra que “uma
das palavras mais comuns na literatura do século XVIII era ‘lagrimas’. Todas as pessoas
choram; chora-se em éxtase de desespero ou de felicidade” (TILLICH, 1999, p. 80,
aspas do autor). Neste ponto ja se pode vislumbrar equivaléncias teoldgicas entre o
neopentecostalismo brasileiro e doutrinas protestantes afirmadoras da liberdade humana
e da sua capacidade de realizacdo. A similaridade também €é notdria no caso do peso
dado as emocdes no cultivo da vida religiosa.

As proprias raizes do pentecostalismo brasileiro estdo num protestantismo do
tipo de fervor missionario que toma a emog¢do como importante elemento propulsor da
propagacdo da fé. Em seu texto As origens norte-americanas do pentecostalismo
brasileiro, Leonildo Silveira Campos (2005) discorre sobre o tipo de protestantismo que
encontrou condi¢cdes favoraveis nos Estados Unidos no final do século XIX, contexto
marcado por convulsbes sociais como o trauma da Guerra Civil e tensdes raciais. Essa
situacdo de instabilidade politico-social geradora de notdria efervescéncia religiosa
acolhe um reavivamento espiritual onde comunidades do tipo emocional seriam
possibilidades para a orientacdo cotidiana por normas seguras, inflexiveis e indiscutiveis

(CAMPOS, 2005).
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Foi assim que as propostas avivalistas de John Wesley, que fizeram tanto sucesso na
Inglaterra nos dificeis dias iniciais da Revolugéo Industrial, também foram retomadas
pelo povo, nas coldnias inglesas da América do Norte, nos anos anteriores e
posteriores a Independéncia, durante o deslocamento das fronteiras em direcdo ao
meio e ao distante oeste e nas décadas posteriores a Guerra da Secessdo. (CAMPOS,
2005, p.105, 106)

O autor prossegue demonstrando a forma como tais comunidades avivalistas,
num contexto urbano e industrial onde individuos lidavam com multiplas
possibilidades, tanto de sucesso quanto de fracasso, acabaram trazendo a existéncia
novos grupos, geralmente fruto de confrontos no seio das igrejas estabelecidas.
Algumas dessas igrejas, que adotaram o0 nome de igrejas holiness, viriam a ser um
marco no estabelecimento do movimento neopentecostal dos Estados Unidos
(CAMPOS, 2005). Desta forma, Campos liga o pentecostalismo estadunidense ao
protestantismo avivalista e puritano de origem européia, como ja visto, possuidor de
crencas otimistas quanto a natureza humana e as possibilidades de exercicio da
liberdade em servico a um deus amoroso e benevolente. E este pentecostalismo dos
Estados Unidos, altamente influenciado por propostas avivalistas européias, que
extravasa as fronteiras da América do Norte e chega ao Brasil no inicio da década de
1910 (CAMPOQOS, 2005). Ricardo Mariano também atesta o vinculo do pentecostalismo
brasileiro aquele estadunidense, gerado a partir do movimento holiness sob influéncia
de movimentos avivalistas europeus (MARIANO, 2005). No caso do
neopentecostalismo, especificas influéncias também dos Estados Unidos semearam, a
partir da década de 1970, a Teologia da Prosperidade, de ampla aceitagdo no cenario

nacional (TORRES, 2007).
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Da rejeicéo a afirmagéo religiosa do mundo

De forte carater ascético na ocasido de sua chegada em terras brasileiras, o
pentecostalismo aqui instalado nas duas primeiras ondas tera em sua nova versdo, o
neopentecostalismo, “o rompimento da busca de salvacdo pelo ascetismo de rejeicao do
mundo” (MARIANO, 2005, p.44). Tal rompimento, questionador de normas rigidas de
comportamento, rejeita também a convicgdo pentecostal classica de que o estado de
graca do fiel é revertido em distingdes ascéticas na propria aparéncia do individuo
(MARIANO, 2005). Desta forma, a prética de rejeicdo do mundo é substituida por uma
afirmacgéo deste mesmo e a confirmacdo do favor de Deus € lancada em grande parte

para o plano da subjetividade.

Pela afirmacdo do mundo, portanto, compreende-se a intensa presenca dos
neopentecostais verificada nas varias esferas sociais, tais quais a politica (ORO, 2003b),
a midia (CARRANZA, 2005) e o empresariado (PASSOS e MOREIRA, 2010). Para
Mariano, entre as mais vigorosas contestadoras do tradicional ascetismo pentecostal
“destacam-se as Igejas Renascer em Cristo e Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra
que... tornaram o0s ritmos [musicais] profanos da moda poderosos instrumentos de
evangelizagdo” (MARIANO, 2005, p.45). Tal afirmacéo € significativa para o presente
trabalho, especialmente por ter a Igreja Fonte da Vida a mesma origem que a
Comunidade Sara Nossa Terra, ambas oriundas da Comunidade Evangélica de Goiania
e gue, ainda hoje, partilham as mesmas caracteristicas. Nesse contexto de rompimento
com praticas antigas as influéncias estadunidenses se reafirmam por meios 0s mais
variados, como a literatura, a musica e o intercambio de tedlogos e pregadores

(MARIANO, 2005).
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H& de se destacar, especialmente no caso da Igreja Fonte da Vida, a perda de
espaco sofrida pelos conteldos de natureza ascética. De fato, o ascetismo ndo é sé
rejeitado como, em certos casos, condenado. Discorrendo sobre cristdos que valorizam o

elemento ascético em sua espiritualidade, o apostolo César Augusto ensina a seus fiéis:

Por ndo entenderem o que a Palavra de Deus diz, acabam assumindo uma posi¢édo
extremada de oferecer um sacrificio a Deus para se tornarem aceitos por Ele. Ainda
que se compreenda a sinceridade de muitos que agem, enganados por essa doutrina
escravizante, ignoram o verdadeiro sentido do Evangelho da Graca. (SOUZA,
20084, p.12)

Em substituicdo a esse culto da renuncia, o grupo pesquisado manifesta em seu
conteddo de crengas um elemento fundamental para a compreensdo da afinidade entre
neopentecostalismo e cultura de consumo: a valorizacdo do devaneio, ao redor de que
orbitam todos os empreendimentos de motivacdo a fé dos fiéis por parte da instituicao.
Para a Igreja Fonte da Vida, o ano de 2011 ¢ tido como o ano da dupla honra. Trata-se
de um lema escolhido pela lideranca da igreja a fim de dar coesdo ao conjunto das
inimeras pregacOes e atividades programadas para aquele ano especifico. Em
determinada semana de dezembro de 2010 na qual o pesquisador observou reunides e
cultos da referida igreja, em cada dia se fizeram oracgdes para que um determinado més
vindouro de 2011 viesse a ser um més de dupla honra. Tratava-se de uma seqiiéncia de
doze cultos que projetavam 2011, voltando a sua atencdo para os doze meses que
viriam, respectivamente. Impresso em folheto de divulgacdo do ano da dulpa honra esta

trecho biblico que fundamenta a crenca religiosa:

Em lugar da vossa vergonha tereis dupla honra;

e em lugar da afronta exultareis na vossa heranca;
por isso na vossa terra possuireis o dobro,

e tereis perpétua alegria

(Isaias 61:7)
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Ajustados ao tema proposto estdo pregacdes, oracOes, canticos, testemunhos e
demais elementos rituais dos cultos celebrados. Abaixo a integra de uma das musicas

cantada pelos presentes em culto presenciado pelo pesquisador.

Onde era tristeza se vera
A dupla honra me ornar
Com boas novas proclamar-lhe

Uma nova histéria celebrar

E chegada a minha hora
Meu siléncio ja acabou

Ouca o0 som da minha grande festa

Eu vou viver uma virada
Em minha vida, eu creio
Eu vou viver uma virada

O que eu achava estar perdido

E tinha desistido de sonhar

Meu Deus ja decretou este é 0 meu dia
Minha virada festejar

(Culto na Igreja Fonte da Vida, gravado em dezembro de 2010)

Em trecho de outra musica cantada durante este mesmo culto percebem-se o0s

mesmos elementos:

Hoje Deus estd mudando a minha sorte

Me tornando forte me fazendo um vencedor

E ougo a sua voz dizendo: filho ndo temas

Em lugar de tua vergonha

Te darei dupla honra

(Culto na Igreja Fonte da Vida, gravado em dezembro de 2010)
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Certamente por acontecer no més de dezembro de 2010, o tema da dupla honra
que norteara o ano de 2011 é intensamente repetido durante todo o ritual religioso. Com
cartelas em maos, os fiéis sdo incentivados a escrever 0s seus sonhos e projetos a serem
concretizados no ano da dupla honra. Assim como as letras de mdsicas acima
transcritas, o ritual da escrita nas cartelas por centenas de fiéis leva os individuos a
estimular a propria imaginacdo, emular realidades desejadas e crer na concretizacdo de
sua aspiracao. O labor subjetivo que toma o desejo como matéria-prima é central nesse

tipo de experiéncia religiosa.

Diante do que para vocé pode parecer demora, ndo sucumba a tentacdo de murmurar.
Ocupe sua boca declarando a promessa, emitindo louvores pela Palavra. A esperanca é
como uma semente preciosa e Unica. As palavras de fé funcionam como a agua para a
germinacdo dessa semente. O tempo entre a Promessa e a Béncdo é o periodo
separado por Deus para que vocé trabalhe na terra do seu coracdo para que a semente
se desenvolva. (SOUZA, 2008b, p.61)

O prazer romantico do devaneio

Se o periodo decorrido entre a promessa — momento em que o individuo se
apodera pela fé de uma béncdo divina ainda ndo materializada — e a béncgdo €
fundamental a dindmica da subjetividade do fiel o mesmo pode ser dito acerca da
importancia para o consumidor moderno do tempo encapsulado entre o desejo de
consumir determinado objeto e sua aquisi¢do. Colin Campbell (2001) percebe nesse
exato lapso temporal a importancia do ingrediente romantico na cultura de consumo
contemporanea. Assim, 0 que chama a atencdo do autor na cultura de consumo
contemporanea € menos uma inovacdo na utilizacdo de recursos e mais uma
modificacdo no modelo de satisfacdo dos individuos. A fim de compreender essa

peculiaridade, este desenvolve um modelo de andlise que toma 0 consumo
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contemporaneo como fundamentalmente hedonista, rejeitando bases utilitarias para a
explicacdo do fendmeno e entendendo-o como centrado na dimensdo do desfrute
agradavel de determinada experiéncia (CAMPBELL, 2001).

A singularidade do hedonismo caracteristico da cultura de consumo
contemporanea é defendida por meio de contraposicdo deste com outro tipo ideal
forjado pelo autor, o hedonismo tradicional. Tal analise, ja apresentada no capitulo
segundo dessa dissertacdo, resume-se no fato de que o primeiro tem por fonte de prazer
0 proprio individuo enquanto o segundo depende de estimulos externos, tais como
alimentos, bebidas e outros individuos a fim de proporcionar experiéncias prazerosas ao
hedonista (CAMPBELL, 2001). Da vastiddo de conceitos e conclusdes da anélise de
Campbell, tomar-se-do alguns elementos que caracterizardo o estreito vinculo entre a
cultura de consumo e o neopentecostalismo a partir da Igreja Fonte da Vida. Estes

elementos orbitardo em torno daquilo que o autor qualifica como devaneio.

Para a apreensdo do que Colin Campbell entende por devaneio & necessario
retomar brevemente a discussao acerca dos desenvolvimentos teolégicos pds-Calvino.
Entendendo que a dindmica do campo religioso protestante na Europa dos seculos
XVIII e X1X havia gerado um Cristianismo onde as emocdes desempenhavam um forte
papel, seja pela negacdo e repressdo destas no caso dos puritanos ou pela afirmacéo e
valorizacdo das mesmas, no caso dos grupos influenciados pela teodicéia otimista da
benevoléncia, Campbell delineia o curso dessa dinamica e a percebe levando ao
desenvolvimento do Sentimentalismo (CAMPBELL, 2001). Esse processo que mais
tarde culminara no Romantismo, conforme Campbell, antes agrega a preocupacdo
estética da nobreza, trazendo para o circulo da classe média uma valorizacdo da beleza

que chegara a ser confundida em algumas ocasides com a propria nocao de bondade.
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Nesse contexto, 0 prazer manifesto em termos emocionais passaria a Servir como
indicador de ambas. Contudo, para o autor, 0 que marca a passagem definitiva para o
Romantismo é a mudanca de uma definicdo passiva para as predilecdes relacionadas ao
prazer, ou gosto, para uma elaboracdo de énfase ativa para 0 mesmo fendmeno: o génio
artistico. Aqui, a teodicéia da benevoléncia é superada pelo que o autor chama de
teodicéia da criatividade, um paradigma metafisico partilhado por grande parte dos
romanticos (CAMPBELL, 2001). Em suma, essa teodicéia desloca a énfase dada a
benevoléncia perceptivel sentimentalmente e enfatiza o poder criativo do individuo
enquanto dadiva da divindade. Cria-se, entdo, uma teodicéia da vida individual por

exceléncia, que acentua, além do poder criativo do individuo, sua singularidade.

Em certo sentido, este [o direito individual a auto-expressao] proveio logicamente da
concepcao de que a criatividade era o poder que mais caracterizava o divino, pois a
capacidade de ‘dar a origem’ € a responsavel pelo incomum, assim como pelo
recentemente feito. O novo, portanto, é equiparado ao insélito, e a aptidao, por parte
dos individuos, é identificada com suas idiossincrasias. Conseqlientemente, o
romantico foi como que fascinado pela natureza distintiva de seu préprio ego, como
por seus poderes de imaginac¢do. (CAMPBELL, 2001, p.257,258, aspas do autor)

A importancia do elemento devaneio na contemporanea cultura de consumo sera
compreendida, portanto, a partir de capacidades psiquicas culturalmente transmitidas
aos individuos a partir do advento do Romantismo. Tal movimento, ciente da distingcdo
entre 0 mundo real e 0 mundo imaginativo criado a partir do poder criador individuall,
toma o prazer como “o meio crucial de reconhecer aquela verdade e aquela beleza ideais
que a imaginacdo revela... e, desse modo, se torna o0 meio pelo qual o esclarecimento e a
renovagdo moral podem ser conseguidos através da arte” (CAMPBELL, 2001, p.287).

Esta, portanto, aberto o caminho para que seja culturalmente legitima a busca por
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experimentar na realidade os prazeres imaginativos. Para Campbell, o devaneio seria
compreendido como “a elaboracdo imaginativa, numa direcdo agradavel, de um evento
real por vir ou antecipado... [que], como conseqliéncia, exige que os incidentes devam
ser mantidos dentro dos limites do possivel (mesmo se altamente improvaveis)”
(CAMPBELL, 2001, p.122). Esse processo psiquico serd possivel apenas quando o
estoque de conhecimento (SCHUTZ, 1979) dos individuos for ampliado a ponto de que
estes sejam capazes de ndo somente controlar suas emocgdes, mas domina-las e
manipula-las com destreza a fim de obter prazer (CAMPBELL, 2001). Outro elemento
importante é que o devaneio diferencia-se da pura fantasia pela sua caracteristica de
plausibilidade: a possibilidade de transito entre os mundos real e imaginativo deve estar
presente (CAMPBELL, 2001). Assim, o consumidor moderno serd aquele que, para
aléem da materialidade do objeto desejado, consome ideais projetados sobre este mesmo
objeto. O produto — ou servico — € apenas o receptaculo das projecoes do devaneio; sua
Unica caracteristica essencial é que deve ser capaz de se apresentar as consciéncias na
condicao de novidade (CAMPBELL, 2001).

Num cenario onde a consciéncia se coloca como mediadora entre realidades
pode-se falar na teologia da prosperidade estudada entre fiéis e lideres da Igreja Fonte
da Vida como uma teologia do devaneio, haja vista sua énfase no poder criativo da fé
individual e no carater prazeroso do ato imaginativo situado entre a promessa e a
béncdo, 0 desejo e sua consumacdo. A ordem de dominios de relevancia (SCHUTZ,
1979) no grupo religioso em questdo dita de forma inquestionavel, como demonstrado
empiricamente, a valorizacdo hedonistica da aptiddo para tratar dados imaginativos
como se fossem reais, mesmo sabendo serem falsos, ou sem correspondéncia objetiva

(CAMPBELL, 2001). O prazer localizado na préatica do devaneio foi também verificado
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a medida que a inexauribilidade das necessidades hedonistas (CAMPBELL, 2001)
mostrou-se na condenacdo moral a estagnacdo (TORRES, 2007), entendida como
auséncia de fé no contexto da religido estudada, e na presenca do ciclo do consumo
hedonista desejo-consumacao-frustracdo-desejo (CAMPBELL, 2001) em sua corrente
de consciéncia (SCHUTZ, 1979), manifesta em linguagem religiosa através da idéia de
que sempre o melhor de Deus esta por vir. Sempre desejoso, o fiel experimenta o
referido ciclo de forma que a experiéncia de prazer ndo se encontra necessaria e
exclusivamente no milagre alcangado. De fato, este momento da consumacao traz
consigo um elemento de frustracdo pois, por maior que seja, 0 milagre via de regra ndo
correspondera as expectativas prazerosamente idealizadas, fato que demandara novos

anseios e reiniciara o ciclo do devaneio (CAMPBELL, 2001).

Neopentecostalismo e cultura de consumo: afinidade eletiva

A medida que se observa as caracteristicas do consumo contemporaneo
indicadas por Campbell e os resultados da presente pesquisa, configura-se a afinidade
eletiva entre o0 neopentecostalismo e a cultura de consumo. O termo afinidade eletiva €
aqui considerado como o mais apropriado para relacionar ambas as esferas, dada a sua
capacidade, ja presente em Weber como indica Michael Léwy (1999), de superar a
busca por causalidades simplistas e de evitar a tradicional dicotomia entre o espiritual e
o material que induz uma infértil busca de primazia de um elemento sobre o outro.

Léwy entende o conceito, ndo definido em termos especificos por Weber, como

0 processo através do qual duas formas culturais — religiosas, literarias, politicas,
econbmicas, etc. — entram, a partir de certas analogias ou correspondéncias

estruturais, em uma relacdo de influéncia reciproca, atracdo mdtua, convergéncia,
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simbiose e até, em algumas ocasides, fusdo. (LOWY, 1999, p.44, grifo do autor,
traducéo livre)

Seguindo uma classificacdo de niveis de afinidade eletiva proposta por Lowy, a
relacdo entre neopentecostalismo e cultura de consumo pode ser situada como de
segundo grau, em que se configuram certa interacdo e estimulacdo reciproca numa
situacdo de analogias e correspondéncias dinamicas em que as estruturas permanecem
separadas (LOWY, 1999). Na classificacdo do autor, os demais niveis seriam, o de
primeiro grau, marcado por uma analogia entre os fenémenos ainda estatica, que nao
cria necessariamente uma convergéncia dindmica; no terceiro grau localizam-se
elementos possibilitadores de diferentes modalidades de unido; no quarto e ultimo,
ocorre a criagdo de um novo elemento a partir da combinacio dos anteriores (LOWY,
1999).

Em ambas as esferas o antigo valor moral do adiamento das satisfacdes é tragado
pelo prazer extraido da imaginacdo. O adiamento, outrora ascético, passa também a ser
vivenciado hedonisticamente. Na temporalidade pontilhista da modernidade liquida
(BAUMAN, 2008), o devaneio associado a cada ato de consumo se faz presente na
religiosidade neopentecostal nas eternas promessas de Deus, que incentivam o fiel a
sonhar, desejar, vislumbrar as béncdos que lhe vém ciclicamente. A fonte da vida,
inesgotavel que é para o fiel, esta dentro dele proprio. A redencdo, elemento
fundamental das teodicéias, sdo multiplas redencbes no caso da teodicéia
neopentecostal. Uma para cada circunstancia vivida e manifesta de acordo com a
peculiaridade de cada individuo, uma vez que a criatividade da redencéo divina ha de se

manifestar em cada fiel varias vezes e ndo apenas em um Unico, monotono e
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padronizado juizo final, reservado apenas aqueles que ndo encantaram seu mundo

interior diante do mundo desencantado pela racionalidade moderna.
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Conclusdo

Apresentada a proposta de investigacdo acerca da relacdo entre idéias
neopentecostais e cultura de consumo, demonstrou-se correspondéncias significativas
entre elementos de ambas. Na dissertacdo essas correspondéncias foram, apds sua
verificagdo, apresentadas tendo em vista o conceito de afinidade eletiva como

formulado por Michael Lowy.

Como se cuidou ressaltar na introducéo do trabalho, a pesquisa ndo pretendeu se
afirmar como explicagdo integral do fendmeno, nem teve por intuito defender a
abordagem das transformacdes culturais como explicagdo Unica para as dindmicas do
campo religioso. Num plano diferente, porém nao antagbnico a estes, ao investigar as
percepcOes religiosas dos individuos ligados a Igreja Fonte da Vida, o objetivo foi
explicar a propensdo do neopentecostalismo em sua pregacdo da prosperidade a se
ajustar as contingéncias duma sociedade cada vez mais identificada com uma cultura de

consumo.

Quanto a este fim especifico, a linha de argumentacdo seguida entende que, além
da forte aproximacdo com o classico tipo ideal do dualismo, a teodicéia neopentecostal
carrega varios elementos da teodicéia que Campbell chama de otimista da benevoléncia.
Nesse sentido, a emocdo é elevada a uma posicdo nobre no conjunto da experiéncia
religiosa, além de transmitir ao fiel uma visdo de otimismo quanto a natureza humana e
benevolente quanto a natureza divina. As crencas religiosas assim orientadas favorecem
uma aproximagdo com o0 consumismo contemporaneo, uma vez que exaltam o valor da

liberdade humana e a nobreza de experiéncias emocionais que passam a ser, inclusive,
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fonte de prazer. Além disso, o conjunto explicativo-existencial de carater religioso que
Campbell chama de teodicéia da criatividade (CAMPBELL, 2001), de forte presenca
no Romantismo, encontra espaco na cultura de consumo contemporanea e, por
afinidade eletiva, no neopentecostalismo, enfatizando o poder criador do individuo e
sua capacidade de forjar experiéncias prazerosas no ambito da imaginacdo através da

pratica do devaneio.

Desta forma, o carater hedonista da sociedade contemporéanea favorece o
empoderamento de uma religido que passe ao largo de rigorosas bases ascéticas de
conduta e que perceba a busca do prazer enquanto exercicio legitimo da liberdade
humana. Tal liberdade, que surge nos descrentes como maldade humana, para aqueles
que nela créem se torna liberdade para o exercicio criador da fe, através da qual séo

capacitados a visualizar a redencao religiosa num contexto imediato sempre renovavel.

No caso brasileiro, em que a partir das Gltimas décadas do século XX o acesso
de integracdo de grande parte da populacdo aos mecanismos do mercado e da
modernidade (emprego formal, assalariamento, urbanizacdo, acesso aos requisitos de
cidadania e a esfera da circulacdo de bens materiais e culturais), o neopentecostalismo
se impde na condicdo de afirmacdo da propensdo ao consumo pelas mais diversas
camadas populacionais. E por esse motivo que acreditamos ser um grave equivoco
atribuir de forma generalizada aos grupos neopentecostais 0 que era atribuido as igrejas
pentecostais de primeira e segunda ondas: o fato de serem igrejas ligadas as camadas
sociais mais pobres. Numa situacao de diluicdo de fronteiras, inclusive aquelas de entre
as classes sociais, a pregacdao neopentecostal se alinha a uma cultura de consumo cada

dia mais totalizante.
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E esta a situacdo da Igreja Fonte da Vida que, com 39 templos funcionando
somente na cidade de Goiania segundo website institucional, os tem instalados néo
apenas em setores nobres da cidade como é o caso da sua sede internacional, mas em
pontos de perfis s6cio-econdbmicos 0s mais variados. Como o0s estudos de campo vém
constatando em outras igrejas neopentecostais, com maior notoriedade na Igreja
Universal do Reino de Deus, numa sociedade onde a orientacdo ideoldgica do consumo
nos moldes do consumismo moderno esta estendida a quase totalidade da populagéo,
estdo excluidos do publico-alvo da pregacdo apenas os resignados, de acordo com a ja
reconhecida formula explicativa, aqueles que desistiram dos projetos e sonhos de acesso

a felicidade prometida pela sociedade de consumo.
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ANEXO |

Roteiro de entrevista

Perguntas aplicaveis tanto a lideres quanto a fiéis entrevistados

Como vocé descreveria Deus?

O que vocé, na condicdo de fiel, espera de Deus? O que sdo béncéos de Deus?
Por outro lado, o que Deus espera de vocé? Como vocé identifica que sua
conduta esta agradando a Deus?

Como o fato de ser evangélico influencia suas préaticas cotidianas (trabalho,
escola, familia, etc.)?

Que motivos te levam a frequentar uma igreja? Qual a importancia da reunido na
igreja para sua fé e para as implicagcdes desta em sua vida cotidiana?

Vocé reconhece a presenca do mal no mundo? A partir da sua fé em um Deus
pessoal, como este se relaciona com a experiéncia da humanidade com o mal e o
sofrimento?

Ainda considerando sua fé, como vocé definiria uma vida feliz?

Perguntas exclusivas para lideres religiosos entrevistados

Quais sdo as responsabilidades de um lider da igreja para com os fiéis?
O que vocé leva em conta no momento de elaborar uma pregacao e/ou de

escolher determinada musica para o culto na igreja?
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ANEXO 11

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Vocé esta sendo convidado(a) para participar, como voluntario(a), da pesquisa
“Teodicéia em Movimento: “Religiosidade Neopentecostal e Transformacdes
Culturais”. Meu nome ¢ Tiago Meireles do Carmo Morais, sou o pesquisador
responsavel e minha area de atuacédo é Sociologia.

Apos receber os esclarecimentos e as informacdes a seguir, no caso de aceitar
fazer parte do estudo, assine ao final deste documento, que estd em duas vias. Uma
delas é sua e a outra é do pesquisador responsavel. Em caso de recusa, vocé ndo sera
penalizado(a) de forma alguma.

Em caso de duvida sobre a pesquisa, vocé podera entrar em contato com o
pesquisador responsavel no telefone (62)8141-7633. Em casos de duvidas sobre os seus
direitos como participante nesta pesquisa, vocé podera entrar em contato com o Comité
de Etica em Pesquisa da Universidade Federal de Goias, nos telefones: 3521-1075 ou
3521-1076.

INFORMACOES IMPORTANTES SOBRE A PESQUISA

A pesquisa “Teodicéia em Movimento: Religiosidade Neopentecostal e
Transformagdes Culturais” tem por objetivo identificar e examinar transformacdes no
Cristianismo, especificamente no neopentecostalismo brasileiro, verificando a sua
relacdo com a cultura da sociedade contemporanea, nomeada por alguns autores como
sociedade de consumo. A fim de cumprir estes objetivos, a pesquisa analisara livros,
revistas e pregacfes evangélicas, além de servir-se da valiosa contribuicdo do conjunto
de entrevistas para o qual vocé esta sendo convidado.

As perguntas serdo feitas buscando evitar qualquer desconforto ou risco para 0s
entrevistados. Sua participacdo consistira em relatar seu ponto de vista enquanto
evangélico acerca da sua fé e de como esta tem efeitos na sua vida cotidiana. A
entrevista serd feita em ocasido Unica em local que atenda a conveniéncia do
entrevistado.

Seu anonimato esta garantido. Apenas o pesquisador terd acesso a integra da
entrevista, que serd gravada e transcrita, a fim de ser utilizada com propoésitos
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estritamente académicos. Trechos dos depoimentos serdo utilizados no texto final,
sendo ocultados quaisquer dados que identifiguem o entrevistado, que possui a
prerrogativa de se recusar a participar ou retirar sua anuéncia em qualquer fase da
pesquisa. Na eventualidade de algum dano decorrente da participacdo na pesquisa, 0S
entrevistados possuem pleno direito de pleitear indenizagdes.

Ndo havera qualquer tipo de pagamento ou gratificacdo financeira pela
colaboracdo com esta atividade cientifica. Se porventura o entrevistado tiver algum
custo com sua participacdo, este sera imediatamente ressarcido.

Tiago Meireles do Carmo Morais

CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO SUJEITO DA
PESQUISA

Eu, . RG/CPF n.° ,

abaixo assinado, concordo em participar do estudo “Teodicé¢ia em Movimento”, como
sujeito entrevistado. Fui devidamente informado(a) e esclarecido pelo pesquisador
Tiago Meireles do Carmo Morais sobre a pesquisa, 0s procedimentos nela envolvidos,
assim como 0s possiveis riscos e beneficios decorrentes de minha participacdo. Foi-me
garantido que posso retirar meu consentimento a qualquer momento, sem que isto leve a

qualquer penalidade.

Local e data:




