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RESUMO

NOGUEIRA, Nayara Guimaraes. Educacdo ou barbarie: a concepg¢édo de violéncia em
T.W. Adorno. 2016. 95 f. Dissertagdo (Mestrado em Educacdo) - Programa de Pds-
graduacdo em Educacdo, Faculdade de Educacdo, Universidade Federal de Goias.
Goiania, 2016.

A violéncia permeia nosso cotidiano das mais diversas formas, por meio da violéncia
fisica e/ou psiquica. Em uma sociedade em que a violéncia estd cada vez mais presente
cabe questionar os motivos que levam o individuo a pratica da violéncia e/ou até mesmo
a barbarie. O objetivo desse trabalho é discutir o conceito de violéncia por Adorno,
relacionando-o com os conceitos de educacéo e barbarie, e compreendendo a complexa
relacdo entre os mesmos. Isso porque o autor compreende a violéncia para além de suas
conseqiiéncias, buscando entender suas causas. Para Adorno a violéncia é constitutiva
do homem, uma vez que no processo civilizatério o homem tem que abrir médo de
desejos que voltam para ele como pulsdes agressivas. Cabe entdo discutirmos como a
educacdo pode ser uma ferramenta que possibilite ao individuo administrar suas pulsdes
agressivas para atividades socialmente aceitas, auxiliar na capacidade de sublimacao.
Assim, o conceito de violéncia ndo pode ser descontextualizado, pois € proprio dessa
sociedade que tem como razdo a légica do modo de producdo capitalista. A educacgédo
surge como a possibilidade de garantir uma sociedade que ndo se torne pura barbérie,
uma expectativa de formacdo de individuos autdbnomos, emancipadas, capazes de
refletir sobre a condigdo humana. Com o intuito de realizar um estudo da concepgéo de
violéncia para Adorno foi realizada uma pesquisa bibliografica que tem como principais
referéncias os autores da Escola de Frankfurt, como o proprio Adorno, Horkheimer e
Marcuse, entre outros autores que sdo base para o estudo deles, tais como Marx, Freud e
Kant. E importante delimitar quem é o individuo dessa sociedade para assim
compreendermos quais elementos constituem sua subjetividade, assim sera possivel
entendermos como a violéncia faz parte da vida cotidiana do individuo. Ressalta-se a
importancia da educacdo como possibilidade contra a violéncia e barbarie, mas uma
educacao comprometida com a humanizagéo do individuo.

Palavras- chave: Violéncia, barbéarie, educacéo



ABSTRACT

NOGUEIRA, Nayara Guimardes. Education or barbarism: the conception of
violence in T.W. Adorno. 2016. 95 f. Dissertacdo (Mestrado em Educacdo) - Programa
de Pés-graduacdo em Educacdo, Faculdade de Educacdo, Universidade Federal de
Goias. Goiénia, 2016.

Violence permeates our lives in different ways, both physical and psychological. And in
a society where violence is increasingly present one must question the reasons that
explain the person to practice the violence and/or barbarism. The objective of this work
is to question the concept of violence to Adorno, relating it to the concepts of education
and barbarism, and understanding the complex relationship between them. That’s
because the author understands violence beside its consequences, trying to understand
its causes. For Adorno the violence is constitutive of the man, since the process of
civilization man has to give up of some desires and this consequently creates some
aggressive behaviors. The thesis discusses how education can be a tool that enables the
individual to control the aggressive impulses into socially accepted activities, such as
help in the sublimation capacity of the person. Thus the concept of violence can not be
decontextualized, because it arises of this society that prioritizes the logic of the
capitalist mode of production. Education emerges as the possibility of to guarantee a
society that does not become pure barbarism, but an expectation of formation of
autonomous individuals, emancipated, able to consider on the human condition. To
realize a study of the concept of violence to Adorno was carried out a literature research
whose main references were authors of the Frankfurt School, as Adorno, Horkheimer
and Marcuse, among other authors that are the basis for the study of them, such as
Marx, Freud and Kant. It is important to define who is the individual this society, so to
understand what elements constitute their subjectivity, and so finally understand how
violence permeates our lives. Therefore, this text emphasizes the importance of
education as a possibility against violence and barbarism, but an education committed to
the humanization of the individual.

Key words: violence, barbarism, education
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INTRODUCAO

A violéncia esta presente nos mais diferente contextos. Violéncia fisica e mesmo
psiquica acontecem cotidianamente ao nosso redor e muitas vezes ja ndo nos causa
estranhamento. Diante da frieza do ser humano cabe a discussdo sobre o conceito de
violéncia. Neste trabalho priorizou se o conceito de violéncia a partir da teoria critica
frankfurtiana, em especial o conceito para T. W. Adorno. Compreendendo o conceito de
violéncia seria possivel propor possibilidades formativas. A educacdo é fundamental
neste processo de possibilitar experiéncias formativas, ao mesmo tempo, em que pode
possibilitar experiéncias (de)formativas, reforcando a violéncia. Sendo necessario 0
questionamento sobre qual educacdo estamos construindo e sobre que ‘tipo’ de
individuo estamos formando.

Este trabalho tem como principal questdo analisar a complexa relacdo entre
violéncia, barbarie e educacdo a partir da teoria critica frankfurtiana de T. W. Adorno.
Sendo o objetivo principal o de compreender a relagdo entre os conceitos apresentados
segundo as obras de Adorno. Assim sera realizada uma discussdo dos conceitos tendo
como base as obras ‘adornianas’, além de outras obras que contribuam para a
compreensdo proposta pelo autor.

Deste modo, o presente trabalho propGe relacionar os temas violéncia, barbarie,
educacdo e mundo do trabalho. Isso porque ndo é possivel falar de violéncia sem
contextualiza-la. Para tanto, é preciso entender quem é o individuo que pratica a
violéncia diariamente. E, principalmente, compreendermos como a violéncia faz parte
da propria constituicdo deste individuo formado a partir de relacbes sociais mediadas
pelo trabalho. E a educacdo aparece como uma possibilidade de emancipacdo ou de
alienacdo deste individuo, podendo contribuir para aumentar ou diminuir a violéncia de
acordo com seus principios norteadores. A educagdo deveria ter como principio a
contraposicdo a barbarie (ADORNO, 1995a).

Os conceitos serdo apresentados apenas como delimitacdo que facilite o estudo.
Entretanto ndo podemos desvincula-los de sua realidade historica. Assim, os temas
fazem parte de uma sociedade que também deve ser caracterizada, visto que é
fundamental para compreendermos o porqué da organizagdo dos individuos.

No primeiro capitulo sera realizada uma construcdo histérica da sociedade que
forma os individuos. Sociedade esta que tem como base de organizacdo o modo de

producdo capitalista. Sendo o modo de organizacdo da vida e as relacbes baseadas na



l6gica do mercado. E importante entendermos que a formacdo do individuo, tal como
conhecemos, é reflexo desta sociedade que tem um modo de organizacdo especifico,
capitalista, que organiza toda a vida. Os individuos sdo formados neste contexto de
modo que atendam as expectativas do mercado.

Prima-se pela formacdo de um homem que seja livre para se apresentar ao
mercado. Assim, na constituicdo da subjetividade valoriza-se cada vez mais o
individualismo. O proprio individuo tem seu trabalho convertido em valor de troca e ja
ndo se reconhece na producdo. Desse modo, ocorre a coisifica¢do do individuo, uma vez
que seu valor € igualado aos produtos. Este homem coisificado ndo se reconhece no
outro individuo, potencializando atos violentos. Pois a frieza em relagdo aos demais e a
valorizacdo de individuos cada vez mais isolados faz com que a violéncia ndo cause
estranhamento e seja justificada pela 16gica do mercado.

O proprio homem passa a ser comparado a sua producdo e colocado no local
daquilo que pode ser trocado, comprado, convertido em valor. E o contexto do
capitalismo, da inddstria, que exige um novo tipo de homem, que se apresente de forma
“livre” ao mercado. Cria-se a ideia de individuo. A prépria subjetividade é cada vez
mais individualizada, particulariza-se os homens, retirando-os de um contexto de
coletividade e individualizando-os. Para a compreensdo da construcdo deste individuo
foram fundamentais a Revolucdo Industrial e a Revolugdo Francesa que deram as bases
para a organizacdo do novo modo de producdo capitalista.

A partir das revolucBes supracitadas o individuo passa a ser responsabilizado
pelo seu lugar social. Isso porque o individuo € visto como livre para apresentar se ao
mercado de trabalho e sua ascensdo do mercado passa a ser analisado como mérito
pessoal e desconsidera-se 0 contexto social. Culpabiliza-se o individuo pela sua
ascensdo social ou ndo, mas desconsidera-se que, muitas vezes, o proprio mercado ndo
possibilita essa ascensdo, pois as condicdes de vida sdo, por vezes, precarias e
suficientes apenas para a sobrevivéncia. Isso leva a outro papel na formacgdo do
individuo que é criar consumidores para o0 mercado.

E nesse contexto que ocorrera a formagcéo do individuo. Cada novo sujeito que
nasce precisa apreender as regras e normas dessa sociedade. Assim, cada um passara
pelo processo civilizatorio, que consiste em aprender as normas sociais na convivéncia
com os outros homens. Ou seja, o individuo aprendera o que é socialmente aceito e 0
gue ndo o é. E assim, aprenderd que devera conter muitos de seus desejos para poder

viver em comunidade. A convivéncia em comunidade é importante, pois o sujeito
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precisa de cuidados para a propria manutencdo da vida em um primeiro momento, além
de ser importante para se proteger contra as adversidades da natureza e de seus proprios
instintos (FREUD, 1930). Pois, vivendo em grupo, 0 sujeito tem mais forca para
manter-se diante da forca da natureza, pois, estruturam-se de modo a resistir a alguns
fatores naturais. Além disso, a vida em comunidade traz as regras e normas sociais que
exigem do individuo o cumprimento de regras para manter-se em sociedade, assim tem
que abrir m&o de alguns desejos pessoalis.

Ha, pois, um conflito entre o desejo e as normas sociais. O individuo aprendera
gque nem sempre seus desejos poderdo ser realizados. Desse modo, tera que encontrar
formas outras, aceitas socialmente, de encontrar satisfacdo. Esta impossibilidade de
realizacdo do desejo causa uma frustragdo no homem por ndo conseguir a realizacéo de
sua vontade. Essa frustracdo volta para o proprio homem como pulséo de agressividade.
A forma como essa agressividade sera ‘trabalhada’ pelo individuo poderd ter como
consequéncia a violéncia e a barbérie, ou, atos socialmente aceitos. Ou seja, o individuo
pode canalizar essa energia libidinal e investi-la em atividades que s&o valoradas
socialmente ou pode simplesmente extravasar essa energia de forma irrefletida sobre
outro individuo.

Pode ocorrer a (des)sublimacdo, quando o individuo ndo é capaz de investir a
energia libidinal em outrem voltando-a para si mesmo (MARCUSE, 1979). Desse
modo, a energia libidinal que retorna ao proprio sujeito é coerente com a ldgica
capitalista. Pois o individuo age de modo a buscar seus préprios interesses, sua
satisfacdo, e o faz de forma irrefletida. Assim, favorece a dominacdo da logica
capitalista que favorece o individualismo e o distanciamento do outro, 0 néo
reconhecimento. Fortalecendo a possibilidade de acbes violentas, pois, ao individuo é
permitido tudo para sua satisfacdo, esta por sua vez é cada vez mais uniformizada pela
I6gica de mercado, que determina as proprias vontades e desejos do individuo.

A agressividade pode ser considerada como constitutiva do homem por fazer
parte de seu processo civilizatério (ZANOLLA, 2010), mas a forma como ela sera
apresentada pelo individuo que fara diferenca. Adorno (1995a) propde a educagdo como
uma possibilidade contra a barbarie e a violéncia, ela pode possibilitar ao individuo
chegar a emancipagdo. Assim o individuo teria a capacidade de refletir sobre sua
condicdo e atuar de forma critica. Nesse contexto, o individuo seria capaz de
transformar essa pulsdo agressiva em atividades outras, pois, ao reconhecer-se na dor do

outro individuo é capaz de ndo cometer a violéncia.
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O segundo capitulo tem como intuito estabelecer a relacdo entre educacéo,
violéncia e barbarie na perspectiva adorniana. A educacdo apresenta-se como uma
possibilidade de alienacdo ou de emancipacao do sujeito (ADORNO, 1995a). Cabe a
discussdo sobre a propria educacdo e suas finalidades, uma educagdo que tem como
base a simples reproducdo e adaptacdo do homem a sociedade, que gera a alienacéo.
Com a alienacdo o ser humano ndo se reconhece mais no outro, pois, se valoriza a
individualizagdo e o narcisismo. O individuo ndo se reconhece no outro gerando a frieza
(ADORNO, 1995a). Esta condicdo faz com que a violéncia e barbarie ndo causem
estranhamento no individuo. Isso porgue a dor do outro ndo é identificada, assemelha-se
a sua proépria dor. H&4 uma separacdo dos individuos de tal modo que ndo se reconhecem
como parte de um todo, de uma sociedade.

E importante ressaltarmos que deveria haver uma constante tensdo entre o
particular e o universal. O individuo deveria se reconhecer como parte de uma
sociedade ao mesmo tempo em que se reconhece enquanto individuo. Nesse sentido a
identificacdo com o outro diz dessa relacdo com o todo. Entretanto, os individuos
tendem a manter se cada vez mais distantes dessa tensdo caindo em uma situacdo em
que desconsidera a relacdo entre parte e todo. Adorno (1995) afirma que o universal ndo
existe sem o particular e vice versa, pois, a relacdo entre eles é dialética. Quando o
individuo j& ndo se reconhece como universal, mas apenas como parte hd a
preponderancia da violéncia, pois, ndo se reconhece no outro.

A frieza em relacdo ao outro faz com que o individuo atue sem considerar o
outro, sendo os atos violentos e barbaros facilmente aceitos e até mesmo valorados, em
alguns casos. Exclui-se o diferente, 0 que ndo atende as demandas do capital, 0 que
causa estranhamento. E a violéncia justifica-se como forma de manutencdo de um
padrdo social; quem ndo o atende tem direito de ser ‘violentado’.

Quando a educacdo possibilita a emancipacdo o sujeito passa a ser capaz de se
reconhecer na dor alheia. A capacidade de alteridade do individuo pode ser reconhecida
nesta possibilidade de se reconhecer no outro. Assim, este refletiria seus préprios atos
violentos. Com isso a violéncia e a barbarie tenderiam a diminuir. Pois o individuo em
maioridade seria capaz de responsabilizar-se por suas atitudes. N&o praticaria atos
apenas reproduzindo a realidade, mas é capaz de fazer um discernimento critico e se
responsabilizar por sua escolha de atitude. Para que uma educacdo possibilite uma
emancipacao real, deve haver uma critica ao proprio processo de ensino. A educagao

deve ser analisada ndo como uma forma de reproducdo, mas como uma possibilidade de
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reflexdo e critica. Tal realidade muitas vezes pode ser dificultada, pois os proprios
professores e as pessoas que pensam a educagdo encontram-se, por vezes, de tal modo
vinculado com o contexto que acabam reproduzindo o modelo pré-estabelecido sem
serem capazes de refletirem sobre sua propria pratica. Assim podemos guestionar se ha
uma formacao de fato ou uma (de)formacdo, uma vez que a simples reproducdo nao
favorece a capacidade de reflexdo critica.

Neste contexto, pensar a atividade da escola enquanto instituicdo formal de
educacdo é primordial. Pois a prépria instituicdo esta imersa no contexto do mercado, da
I6gica do modo de producdo capitalista. Desse modo, cabe aos professores a
possibilidade de reflexdo de sua propria pratica de modo a questionar-se sobre a
formacdo que estdo possibilitando aos seus alunos. Entretanto essa educagdo nao é
responsabilidade apenas do docente, mas de toda a sociedade.

A educacdo também ndo pode ser desvinculada de seu contexto social. Por vezes
serviu como forma de manutencdo da razdo capitalista, com a justificativa de formar
pessoas que sejam bons profissionais. Assim, ndo podemos discutir a educacéo fora do
contexto da cultura. A educacdo é um instrumento de transmissdo cultural de um povo.

A cultura deve ser compreendida de forma complexa, pois vai além das artes,
masica, economia, diz de uma civilizagdo como um todo. A cultura deve ser analisada
considerando as relacGes de poder. Estas relagdes revelam parte da organizacdo social.
E é esta cultura que vivenciamos que tem potencializado a violéncia e barbarie.
Portanto, educacdo envolve ideologia, isso porque a violéncia passa a ser socialmente
aceita em muitos casos. Assim gera o ‘anestesiamento’ do individuo, a frieza, 0 mesmo
ja ndo se estranha diante da violéncia. Como consequéncia, segundo a realidade, a
violéncia tende a aumentar cada vez mais e desse modo favorecer a barbarie humana.

Segundo Freud (1930), a educacdo em geral, e em especial a educacdo formal,
tende a transmitir aos novos individuos as normas e regras culturais de modo a torna-lo
apto ao convivio social. Quando a violéncia é transmitida como comum gera a frieza e o
individuo se acostuma com essa realidade de modo a ser violento sem nem mesmo se
perceber violento. Assim, arrisca normalizar a violéncia. Como consequéncia o homem
tem todas as chances de recair em uma nova barbarie.

Dessa forma, é essencial discutirmos sobre a educacéo, pois, por meio desta ha a
possibilidade de formar individuos que lutem contra a violéncia e a barbarie. Tal

realidade sO acontecera se os individuos forem capazes de se identificarem de modo
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altruista com os demais. De modo que a dor do outro lhe sensibilize e lhe comova de
forma a néo ser capaz de praticar atos violentos.

A violéncia deve ser compreendida em suas raizes, ou seja, a discussao sobre o
tema deve remeter ao processo civilizatério de cada individuo. A violéncia deve ser
analisada como consequéncia e parte da racionalidade do modo de producéo capitalista
que prima pela competicdo, pela produtividade e que coloca o humano em ultimo plano.
Neste contexto, nos moldes da cultura marxiana busca-se individuos que atendam a um
perfil ideal de trabalhador. Aqueles que ndo atendem a este perfil sdo segregados,
colocados a margem, pela sociedade. Este atitude de segregacdo também € violenta para
com os individuos. Pois, a0 ndo se adequarem aos padrGes os individuos sofrem
discriminagdes.

A subjetividade do homem ¢ formada nessa sociedade a partir de suas relacdes
sociais. O individuo aprende que para viver em comunidade precisa abrir mdo de
desejos pessoais (FREUD, 1930). Assim, 0 sujeito precisa procurar outro objeto de
investimento libidinal. Entretanto, o individuo pode ndo conseguir fazer esse re-
investimento libidinal podendo gerar uma agressividade que se volta para o proprio
sujeito. Esta agressividade pode ser racionalizada e manifestada por meio da violéncia.

A discussdo do tema violéncia em Adorno é diretamente relacionada com a
educacdo e a cultura e processos sOcio-histéricos, visto que estes sdo capazes de
promover a aceitacdo cega da realidade de violéncia ou promoverem a reflexdo critica
no individuo. A violéncia € um conceito presente na sociedade, mas deve ser entendido
como parte da prépria constituicdo dessa sociedade e do individuo. A barbarie pode
representar o fim da prépria humanidade. Cabendo a educacdo o papel de lutar contra a
barbéarie e a violéncia, reconhecendo suas contradi¢cdes, e humanizando os individuos

através da emancipacdo dos mesmos.
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CAPITULO I - O CONTEXTO DO MUNDO DO TRABALHO EA
VIOLENCIA

A discussd@o sobre a violéncia no mundo do trabalho e na sociedade em geral €
importante, pois, cada vez mais nos deparamos com uma realidade na qual a violéncia é
normatizada socialmente, deixando de causar estranhamento. Cabe ressaltar a fala de
Horkheimer e Adorno que busca “[...] tentar descobrir por que a humanidade, em vez de
entrar em um estado verdadeiramente humano, esta se afundando em uma nova espécie
de barbarie” (1985, p. 11). A proposta do presente trabalho € iniciar a discussdo da
violéncia no mundo atual a luz de T. W. Adorno. Para alcancar tal objetivo, precisamos
discutir varios outros conceitos propostos, tais como individuo, sociedade, mundo do
trabalho e violéncia, tendo como base autores da Escola de Frankfurt!, como Adorno,
Horkheimer e Marcuse, além de autores que foram por eles estudados tais como Marx e
Freud.

Como se ressalta ao longo do trabalho, a violéncia ndo pode ser dissociada do
contexto da sociedade capitalista. Assim, podemos compreender que as préprias razoes
de existir da violéncia estdo relacionadas com o modo de producéo da vida. Hobsbawm
(2013), discute a importancia da Revolugdo Industrial e da Revolucdo Francesa para a
formagéo da sociedade tal como a conhecemos, entdo a sociedade que antes era feudal e
se organizava nos feudos passa a se concentrar na cidade, e o artesdo que antes
fabricava 0 que era necessario para a vida ndo tem espaco na nova realidade apods as
revolugdes. Isso porque acontece a exigéncia da producdo em série, larga escala, por
conseguinte, para atender a esta demanda a sociedade se reorganiza.

A sociedade se divide entre os donos meio de producdo e os trabalhadores
(HOBSBAWM, 2013). Cada grupo tem um papel diferente dentro da sociedade
capitalista. Os detentores do meio de producdo, 0s burgueses, buscam garantir cada vez
mais a acumulacgdo de lucro. Em contrapartida, os trabalhadores recebem um salario que
corresponde ao minimo possivel para a sobrevivéncia, pois 0s baixos salarios garantem

mais lucro aos burgueses e por isto sdo mantidos pelos mesmos. Os trabalhadores sdo

1 A Escola de Frankfurt foi formada por diferentes autores, tais como Adorno, Horkheimer, Marcuse,
Benjamin, Neumann, Fromm, entre outros. Estes autores se propuseram a discutir sobre os problemas da
cultura, pois vivenciavam um momento de grande movimentacdo politica, tais como a ascensdo do
nazismo, a Segunda Guerra Mundial, etc. Os pesquisadores criaram o Instituto de Pesquisa Social em
Frankfurt e fazem uma discusséo critica da sociedade na qual vivem (MATOS, 1993).



livres para se colocarem no mercado como mao de obra, e recebem um trabalho cada

vez mais especifico. Marx afirma que

Como a producéo e a circulacdo de mercadorias € o pressuposto geral
do modo de producédo capitalista, a divisdo manufatureira do trabalho
requer uma divisdo do trabalho amadurecida até certo grau de
desenvolvimento no interior da sociedade. Inversamente, por efeito
retroativo, a divisdo manufatureira do trabalho desenvolve e multiplica
aquela divisdo social do trabalho (MARX, 2013, p. 427).

A produgdo tornou-se cada vez mais especializada com o amadurecimento da
divisdo do trabalho. E o trabalhador j4 ndo se reconhece no produto e se aliena do
processo de produgao. Marx ainda afirma que “[...] na manufatura, o enriquecimento do
trabalhador coletivo e, por conseguinte, do capital em sua forca produtiva social é
condicionado pelo empobrecimento do trabalhador em suas forcas produtivas
individuais” (2013, p. 435). O trabalhador ndo reconhece a importancia de sua forca de
trabalho. A propria mao de obra do trabalhador transforma-se em mercadoria que pode
ser trocada por dinheiro. Assim, ndo apenas a forga de trabalho, mas o proprio
trabalhador passa a ser comparado com a mercadoria, a coisa, sendo substituivel. Um
individuo passa a ndo se reconhecer no outro, pois os individuos passam a ser igualados
a maquina, a coisa.

Da mesma forma que a coisa, o individuo, nesta Idgica capitalista, pode ser
trocado. E esta troca ndo causa estranhamento no individuo, pois vé o outro como
maquina, coisa, € ndo como ser humano. O sujeito ja ndo se reconhece no produto final
e ndo tem consciéncia de seu papel no processo produtivo, apresenta-se como apéndice
da méaquina e é desta mesma forma que identifica o outro. O modo de producdo segrega
os individuos ao ndo permitir o reconhecimento do outro como ser humano, mas apenas

como coisa, privatizando-se ainda mais a vida.

O processo que cria o0 sistema capitalista consiste apenas no processo
que retira ao trabalhador a propriedade de seus meios de trabalho, um
processo que transforma em capital os meios sociais de subsisténcia e
os de producéo e converte em assalariados os produtores diretos. A
chamada acumulacéo primitiva € apenas o processo histérico que
dissocia o trabalhador dos meios de producédo (MARX, 2013, p. 828).

No capitalismo, o individuo ndo se reconhece na produgdo e nao é detentor do
meio de producdo, ele € avaliado conforme os produtos, assim o individuo perde-se em

sua condicdo de ser humano e se iguala ao produto, a coisa. Esta € a coisificagdo do
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individuo, quando 0 mesmo passa a ser comparado e valorado como coisa. E as relagdes
sociais passam a ser regidas conforme as relagdes com o produto, de modo que a
mercadoria tem o valor principal nesta sociedade, e as relagdes humanas séo baseadas
na relacdo com a mercadoria, baseando se em valores de troca.

No contexto ora apresentado, o individuo é levado a condicdo de privatizacdo da
propria vida, pois ja ndo se reconhece como parte de um grupo maior, mas se vé cada
vez mais como um ser isolado. O sujeito passa ndo so pelo processo de individuacao,
leia-se: tornar-se individuo, como também pela individualizacdo, isolamento,
privatizacdo da vida. Este processo de individualizacdo é importante para manutencao
do capitalismo, uma vez que ao manter os individuos de forma isolada ha a
possibilidade de manutencdo do sistema tal como se encontra. Vale ressaltar que no
mundo do trabalho a centralidade é a mercadoria e ndo os individuos.

A prépria forma de organizacdo do capitalismo pode ser vista como uma forma
de violéncia ao trabalhador, pois ndo garante a0 mesmo a posi¢édo de sujeito, mas sim a
condicdo de coisa que pode ser facilmente substituida. Assim a violéncia é facilmente
aceita, pois atinge algo que pode ser facilmente substituido por outra peca.

Devemos ter cuidado ao apresentar os conceitos de violéncia, mundo do
trabalho, educacdo e outros, pois a conceituagéo deve ser realizada de forma reflexiva
(ADORNO, 1995) - 0 objeto deve ser analisado em suas contradi¢Ges, considerando o
contexto no qual esté inserido. E nesse momento que se insere a dialética proposta por
Adorno, em gue o objeto € revelado em suas contradi¢fes, em seu contexto. Assim 0
objeto definido refere-se a uma delimitacdo para melhor compreenséo, entretanto deve
estar aberto a critica sobre a prdpria conceituacdo, uma vez que estd em um contexto
dindmico e em uma tensdo com o sujeito, sendo cairiamos em um reducionismo.

Os conceitos ndo podem ser considerados de maneira reducionista ou
determinista na perspectiva ora apresentada, devendo sim ser analisado como um
recorte que pertence a um momento histérico e como tal traz as contradi¢cdes da razao

de organizacdo da propria sociedade. Adorno afirma que

E que, de certa maneira, os conceitos de sujeito e de objeto - ou
melhor, aquilo a que se referem - tém prioridade sobre qualquer
definicdo. Definir € 0 mesmo que capturar - objetividade, mediante o
conceito fixado, algo objetivo, ndo importa o que isto seja em si. Dai a
resisténcia de sujeito e objeto a se deixarem definir. Para determina-
los, requer-se refletir precisamente sobre a coisa mesma, a qual é
recortada pela definicdo com vistas a facilitar seu manejo conceptual.
Por isso, convém tomar, em principio, as palavras sujeito e objeto
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como as fornece a linguagem polida pela filosofia, como sedimento da
historia; claro que ndo para persistir em semelhante convencionalismo,
sendo para avancar a analise critica. Poder-se-ia partir da ideia,
supostamente ingénua, mas na realidade, ja mediada, de que um
sujeito, seja qual for sua natureza, um sujeito cognoscente, defronta-se
com um objeto, seja qual for a sua natureza, objeto do conhecimento.
A reflexdo - denominada ‘intentio obliqua’ na terminologia filosé6fica-
consiste entdo em voltar a referir esse conceito multivoco de objeto ao
ndo menos multivoco de sujeito. Uma segunda reflexao reflete aquela
e define melhor o que ficou vago, em prol dos contetdos de sujeito e
objeto. (1995, p. 182)

Tanto o sujeito como o objeto estdo inseridos dentro de um contexto social, que
por sua vez é moldada dentro da realidade do capitalismo. O sujeito, assim como a
I6gica do sistema capitalista, tende a tentar dominar o objeto, entretanto, hd uma
mediacdo entre sujeito e objeto. A definicdo € apenas um recorte, mas deve ser
compreendida como parte de um processo. Sujeito e objeto devem ser definidos como
em uma mediacgéo na qual a concepgdo de um depende da compreensao da existéncia do
outro. Deve-se considerar na definicdo as contradi¢des do objeto e a relagdo do mesmo
com o sujeito. A contradicdo entre sujeito e objeto diz da contradicdo da propria
sociedade, de modo que as relacdes de dominacdo, presentes na ldgica do capital, se faz
presente também na relacdo entre sujeito e objeto quando um é colocado em
superioridade ou como separado do outro.

O objeto deve ser analisado em sua relagdo com o sujeito. Ha necessidade de se
manter a tensdo entre sujeito e objeto, para que o sujeito consiga refletir sobre o objeto.

Adorno afirma que

E verdade que ndo se pode prescindir de pensa-los separados; mas o
pselidos (a falsidade) da separagdo manifesta-se em que ambos
encontram-se mediados reciprocamente: 0 objeto mediante o sujeito,
e, mais ainda e de outro modo, o sujeito mediante o objeto. A
separagdo torna-se ideologia, exatamente sua forma habitual, assim
que é fixada sem mediacdo (1995, p. 182-183)

O objeto deve ser considerado em mediacdo com o sujeito, pois o Ultimo traz
consigo prée-conceitos sobre 0 objeto. Nessa perspectiva, é preciso que haja portanto, a
tentativa constante de reflexdo e critica sobre o objeto, pois o sujeito pode perder-se na

projecdo em relagdo ao mesmo. Crochik afirma que

A projecao e o seu controle permitem a diferenciacdo entre sujeito e
objeto, entre 0 eu e 0 outro, e quando um desses elementos é
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eliminado se da a falsa projecdo, que se expressa ou mediante a
anulacdo do objeto, quando o sujeito projeta sem limites, ou por meio
da anulacdo do sujeito, quando, negando-se a projecdo, passa-se a
render tributos a realidade tal como essa se apresenta, dispensando a
necessidade de refleti-la. (2006, p. 81)

Portanto a necessidade de reflexdo sobre o objeto e o sujeito se faz essencial
todo o tempo. Esse fato justifica a dificuldade de definirmos conceitos, pois a definicéo
refere-se a fazer um recorte do objeto, mas que ndo deve ser considerado de forma
isolada. Segundo Nietzsche, apud Adorno ¢ Horkheimer, “[...] todos os conceitos em
que um processo total se resume semioticamente escapam a defini¢do, porquanto sé é
definivel o que ndo tem histéria” (1973, p. 25). O definir um objeto € importante para
uma analise conceitual, mas o objeto deve ser considerado dentro de um contexto maior.
Deve-se ter o cuidado de manter a tenséo evitando conciliar ou cindir a relagéo entre
sujeito e objeto (ADORNO, 1995). Com a reflexdo, minimizamos a possibilidade de o
préprio conceito virar um fetiche.

Como exposto no estudo do objeto, a subjetividade também deve ser
considerada. Assim, € possivel questionar a fetichizacdo do objeto sobre a subjetividade
coisificada, o que equivale dizer que a propria subjetividade deve ser analisada na
discussdo do objeto, pois pode ser transformada em coisa, em proprio objeto, e interferir
na analise do objeto em questdo. Uma reflexao critica constante possibilita trazer a tona
fatos reais do sujeito e do objeto, analisando inclusive as diversas variaveis proprias de
objetos contextualizados. Esse olhar para o objeto analisando também o sujeito foi

denominado como segundo giro copernicano por Adorno.

Evidentemente esse giro para 0 sujeito ndo eliminaria o estudo do
objeto, mas ao contréario, inaugura um novo olhar em relacdo as
contribui¢des da subjetividade inerente ao objeto, o que faz com que
as acbes humanas, por mais revolucionarias, se comprometam com a
realidade estabelecida (ZANOLLA, 2007, p. 26).

Com a volta para o sujeito “no sentido contrario” ¢ possivel uma desmistificagdo
tanto do proprio sujeito como do objeto, pois 0 objeto é considerado na sua relagdo com
0 sujeito sendo influenciado e influenciando nesse processo. A reflexdo deve, entdo,
considerar a relacdo sujeito e objeto em seu contexto macro. Com a reflex@o evitamos

tomar o todo pela parte, simplificando e mistificando o conceito.
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Fetiche da mercadoria para Marx “[...] ndo é nada mais que determinada relacéo
social entre os proprios homens que para eles assume a forma fantasmagorica de uma
relacdo entre coisas” (1983, p. 71). Confere entdo que o proprio homem passa a ser
coisificado uma vez que também passa a ser valorado segundo seu valor de troca no
mercado. Quando o sujeito se torna objeto pode ocorrer a conciliagdo com o objeto de
estudo ou mesmo uma cisdo radical. Sendo importante a critica como possibilidade de
manter a tensdo do sujeito e objeto. Assim pode-se separar e a0 mesmo tempo analisar
as relacdes entre ambos.

A coisificacdo do homem estd para além da materialidade, pois a propria
subjetividade do individuo passa a ser determinada como mercadoria. Diante dessa
realidade, o sujeito se aliena de sua condicdo humana e age conforme os valores de
troca, coisificando-se. O individuo adere a essa l6gica do mercado, muitas vezes, de
forma irrefletida, pois 0 mesmo se equipara a maquina e passa a Ser visto como mero
meio para a produgdo, como coisa que pode ser trocada por dinheiro. Para
compreendermos um pouco como ocorreu a coisificagdo do homem nessa sociedade
precisamos entender como se deu o processo de constituicdo do individuo, a relacdo
entre individuo e sociedade e a formacdo da subjetividade. Segundo Horkheimer e
Adorno, “A formalizacdo da razdo ¢ a mera expressao intelectual do modo de produgdo
maquinal” (1985, p. 100). Assim, a razdo que rege a formacao do individuo esta ligada
diretamente a razdo do modo de producao.

Outra contribuicdo importante para compreendermos o individuo e a educacéo
sdo as ideias de Freud. O autor apresenta o individuo como ambivalente, como ser de
caréncia (ZANOLLA, 2014). Este entendimento é fundamental para buscarmos a
compreensdo de quem é esse individuo da falta. Este sujeito de caréncia busca a
completude a todo momento, entdo, o individuo projeta a satisfacdo de seus desejos em
‘um outro’, que se torna objeto libidinal. Como nem todos seus desejos sdo aceitos
socialmente, o individuo precisa fazer adequacfes as normas sociais e fazer um
reinvestimento da energia. Isto implica em renuncia e elaboracdo. Mas nem sempre o
individuo consegue reinvestir a energia de formas aceitas socialmente. Por vezes, essa

energia pode ser racionalizada e volta na forma de violéncia.
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1.1- Individuo e sociedade: construc¢ées do mundo do trabalho

A formagdo do individuo deve ser analisada, considerando o contexto em que o
mesmo emerge, pois, é consequéncia do processo historico. O modo de producdo
capitalista rege a prépria constituicio do homem como individuo, uma vez que as
relages de trabalho serdo decisivas na formagédo da subjetividade. Com o intuito de
compreender a formacdo do individuo e como a violéncia permeia o0 mundo do trabalho,
precisamos entender as condicfes materiais que possibilitam a subjetivacdo deste
individuo.

O individuo tal como o definiremos s6 é possivel a partir das transformacdes sociais
que possibilitaram a mudanca do modo de producdo. Na sociedade medieval, o sujeito
nascia como parte de uma hierarquia social. Sua funcao e sua posicdo no mundo eram
definidas de acordo com a hierarquia pré-estabelecida (HOBSBAWM, 2013). Essa
estabilidade permitia ao sujeito reconhecer-se como parte de um grupo. Desde o
nascimento era preparado para executar determinada tarefa. Assim, o servo era capaz de
se reconhecer como autor de um produto final, pois o executava como um todo, através
do trabalho artesanal.

As duas grandes revolugdes, Revolugdo Industrial e Revolucédo Francesa, foram
fundamentais para a mudanca do mundo do trabalho e para a formacéo do individuo. As
revolugdes atingiram o mundo como um todo e criaram varias das ideias sociais que
ainda hoje cultivamos. A Revolucdo Industrial, iniciada na década de 1780, foi
responsavel por varias mudancgas econdémicas. E a Revolugdo Francesa, que ocorreu
quase que concomitantemente, trouxe varias mudanc¢as na estrutura social, nos ideais
sociais, politicos, pois representava um movimento das massas contra as estruturas pré
determinadas (HOBSBAWM, 2013).

Com as transformacGes sociais potencializadas pelas revolugdes, o sujeito ja ndo
pertencia a uma casta pré-estabelecida, agora o individuo precisava conquistar seu
espaco por meio do trabalho. H4 uma mudanca ideoldgica, pois a responsabilizacdo pelo
espaco no mundo passa a ser considerada como mérito do individuo sendo
responsabilidade do sujeito. Cada qual passa a ser responsavel por si mesmo.
Hobsbawm afirma que era um “[...] mundo no qual todos os lagos sociais se
desintegravam, exceto os lacos entre o ouro e o papel-moeda” (2013, p. 58). A

constituicdo do individuo deve ser analisada neste contexto onde o sujeito é responsavel
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pelo espaco no mundo e seu valor no mundo do mercado ndo é diferenciado da
mercadoria pois, baseia-se no valor de troca. A grande busca desse mercado é o lucro,
sendo o individuo um meio para obter sua realizag&o.

A populacdo comeca a se concentrar nas cidades trazendo novas transformacdes
no modo de producdo da vida (HOBSBAWM, 2013). Os trabalhadores passaram a se
concentrarem proximos as industrias. A promessa da conquista de mudanca de vida pelo
mérito dava a responsabilidade de tal transformagdo ao individuo. Os salérios eram
baixos, deste modo os individuos trabalhavam muitas horas por dia. Com o objetivo de
obter cada vez mais lucro, os donos do capital estudavam de modo que o salario dos
trabalhadores fosse o minimo possivel, suficiente apenas para a subsisténcia. Os ideais
de liberdade, igualdade e fraternidade da revolucdo francesa reforcavam a
responsabilizacdo do individuo por sua posicdo na estrutura social. Torna-se cada vez
mais nitida a ideia de que o sujeito estd em determinada posicao pelo mérito e ndo pelas
condigdes sociais, e assim a relacdo com o trabalho passa a orientar a organizacao das
relagdes sociais.

Os individuos comegam a viver cada dia mais isolados na multiddo, de modo
gue se convive com um numero grande de pessoas, mas privatiza-se cada vez mais o
individuo. Uma das formas de privatizacdo da vida é o fato das familias isolarem-se
cada vez mais no nucleo familiar. O sujeito se vé diante das multiddes das cidades como
um ser isolado, cada vez mais individualizado. E considerado responsével pela ascenso
social ao mesmo tempo em que se depara, muitas vezes, com a inviabilidade de tal
proposta na pratica, pois encontra dificuldades para sair da posi¢do de trabalhador, pois
a relacdo que permeia é a de dominacdo do empregador sobre 0s empregados.

Esta relacdo de dominacdo estara presente nas mais diversas relacfes sociais. O
salario geralmente ndo possibilita ao trabalhador passar para a condicdo de empregador,
pois é suficiente apenas para atender suas condi¢des basicas de sobrevivéncia. Assim, o
empregador mantém o vinculo do empregado ao garantir o minimo financeiro que
permite satisfazer as necessidades basicas, mantendo-o sob uma dominacdo implicita,
pois, nem sempre esta dominacdo é desvelada na maioria das vezes ocorre de forma
sutil.

O individuo surge como um sujeito “livre”, ideologicamente, que tem suas
relacbes permeadas pelo modo de producdo capitalista. Suas relacdes sociais sdo
permeadas pela relagdo com o trabalho. O modo de producéo capitalista se organiza de

tal modo que a relagbes sociais originadas a partir dele reforcam a manutengdo do
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sistema. O préprio homem sai da condi¢é@o de produtor e se transforma em objeto nesse
processo.

As relagOes sociais estabelecidas séo fragmentadas assim como o modo de
producdo, e o individuo ja ndo se reconhece no produto e no outro individuo (MARX,
2013). Sua relagdo com o outro se baseia, muitas vezes, pela posicdo que ocupa dentro
do modo de produgéo. Forma-se um ser isolado em sua particularidade, mas, livre para
relacionar-se, tendo como base a relagdo do homem com o trabalho. O individuo nédo
reconhece no outro um individuo igual, mas uma coisa que pode ser substituida. Ao
mesmo tempo nao se reconhece no produto final de sua producédo, pois foi responsavel
por apenas parte do processo.

Hobsbawm afirma que

A introducdo de um sistema individualista puramente utilitario de
comportamento social, a selvagem anarquia da sociedade burguesa,
teoricamente justificada por seu lema “cada um por si e Deus por
todos”, parecia aos homens criados nas sociedades tradicionais pouco
melhor do que a maldade desenfreada. (2013, p. 320)

A nova realidade do individuo ndo era menos agressiva do que a determinacéo
“divina” de servidao. Isso porque agora o individuo estava isolado e era responsavel por
sua adequacdo ou ndo ao sistema. Entretanto, ndo se discutia o sujeito como fazendo
parte de um todo maior, de uma sociedade. Entre a sociedade e o individuo ha uma
relacdo direta e dialética. A forma como as relagdes sociais se estabelecem tem relacao
com o modo de producdo. Logo, 0 modo de producdo capitalista iniciado pela burguesia
exigia essa nova forma de ser do sujeito: o individuo. Mas para compreendé-lo
precisamos analisar a macro-estrutura com a qual esta diretamente relacionada, a
sociedade, e voltarmos para o individuo.

A concepcéo de sociedade como um conjunto de individuos € iluséria porque a
sociedade ndo € a simples juncdo de pessoas, mas sim um todo maior. Horkheimer e
Adorno afirmam que “a socializagdo € concebida na base da divisdao do trabalho como
meio para satisfazer as necessidades materiais de uma comunidade” (1973, p. 27).
Assim, o conceito de sociedade, da forma que o conhecemos, s6 € possivel em
concomitancia com o conceito de individuo. E ambos s0 sdo constituidos com o

aparecimento da burguesia.
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Uma definicdo geral proposta por Adorno e Horkheimer (1973), sugeria que 0
conceito de sociedade fosse sindnimo de relagdo entre os homens onde h&
interdependéncia de todos para o convivio em comum, sendo necessario que cada qual
participe de forma atuante para possibilitar o convivio de todos. Entretanto, os préprios
autores ressaltam a dificuldade e limitacdo da conceituacdo visto que este ndo abarca
todas as possibilidades do conceito de sociedade. Afirmam, ainda, que a construcdo do
conceito de sociedade, tal como o conhecemos, é historica e traz elementos que séo

préprios deste mundo moderno.

A ideia de precisar do outro para o convivio em coletividade ¢é antiga. Adorno e
Horkheimer (1973) falam de concepges antigas deste termo como proposta por Platdo,
Aristételes e outros. Entretanto, a compreensdo de sociedade neste periodo histérico era
bem diferente da concepcdo de hoje. Isso porque no “mundo classico” a ideia de
sociedade era diretamente vinculada a ideia de Estado, sendo caracterizada pela forma
de organizacdo de um grupo de pessoas e determinando as responsabilidades do Estado
para com as mesmas (ADORNO; HORKHEIMER, 1973).

A ideia de sociedade como um conjunto de individuos s6 emergiu no ‘mundo
moderno’ com a burguesia, as cidades e o capitalismo. Segundo autores citados no
trecho ora apresentado, a socializagcdo por meio da divisdo social do trabalho pode ser
discutida desde Plat&o.

Com o surgimento das cidades e da mudanca em toda sociedade novos
elementos passam a integrar a realidade do trabalho. Entre eles devemos citar a relacédo
destes novos sujeitos que ja ndo estavam vinculados aos senhores feudais, ndo eram
servos, e eram livres para se colocarem no mercado como mao de obra. Assim, a
responsabilidade e o destino da vida ja ndo sdo consequéncias do desejo divino, mas sim
de uma busca pessoal. O sujeito passa a ser responsabilizado pelo modo como vive e
estrutura sua vida. Neste contexto as competéncias do Estado também sdo modificadas
(HOBSBAWM, 2013).

O Estado, para Adorno e Horkheimer (1973), passa a ser considerado o
conjunto dos individuos que atuam em conjunto de forma racional. O Estado deveria
representar 0s interesses deste coletivo. E para permanecer coeso € necessaria a

socializagdo dos individuos desde o nascimento, de forma que sintam se como parte

26



deste Estado e se responsabilizem uns com o0s outros a viverem em comunidade,

abrindo mao de desejos que romperiam com este lago de uniéo.

O individuo, portanto, deve ser socializado, educado de modo a manter certas
restricbes para conviver em sociedade (ADORNO, 1995). Esta socializacdo ocorre
desde que o sujeito nasce. Os pais vao estabelecendo os limites do que é permitido e do
que ndo é permitido (FREUD, 1930). No convivio com o0s outros sujeitos estes limites
sdo ampliados a todos os aspectos da vida em sociedade. Sendo ainda mais reforcados
pela educacdo institucionalizada. Em busca da preservacdo da vida abre-se mdo da
realizacdo dos desejos pessoais, para que seja possivel a vida em sociedade. Estabelece-

se assim um contrato social ‘silencioso’ que rege toda a sociedade.

Sociedade e individuo se formam ao mesmo tempo, pois trata-se de uma relagéo
de tensdo, assim como na relacdo entre universal e particular. 1sso se estabelece diante
de uma relacdo dialética. A relacdo entre o trabalho e a propriedade sdo constitutivas do
individuo e da sociedade. Adorno ¢ Horkheimer, afirmam que, “[...] da relagdo dialética
entre trabalho e propriedade (ou posse), resulta ndo s6 o ‘geral’, a sociedade, mas
também a propria existéncia do individuo como Homem, como Pessoa” (1973, p. 33). O
homem reproduz em sua vida 0 modo como se organiza para o trabalho. Assim sdo as
relagOes estabelecidas para e pelo trabalho que determinam as relacGes e 0 modo de vida

dos sujeitos, os fazendo assim individuos.

Horkheimer afirma que

O processo de producdo influencia os homens ndo s6 de maneira
direta e atual, tal como eles o experimentam em seu proprio trabalho,
mas também da forma como ele se situa dentro das instituigdes
relativamente fixas, ou seja, daquelas que sO lentamente se
transformam, como a familia, a escola, a igreja, as institui¢cbes de arte
e semelhantes. Para compreender o problema por que uma sociedade
funciona de uma maneira determinada, por que ela é estavel ou se
desagrega, torna-se necessario, portanto, conhecer a respectiva
constituicdo psiquica dos homens nos diversos grupos sociais, saber
como seu carater se formou em conexdo com todas as forgas culturais
da época. (1990, p. 180)

Para compreender o conceito de sociedade, ndo podemos desvincula-la do
conceito de individuo, pois a organizacdo de um deles interfere diretamente no outro,

isso leva a crer que o individuo s6 se constitui como tal porque encontra-se em
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sociedade. E a sociedade sé se constitui como tal porque € formada por estes individuos.
A sociedade € formada pelos diversos individuos, mas constitui-se como algo maior,
toma um sentido em si mesma, como a organiza¢ao de um grupo em dada cultura e com
valores determinados. Embora essa relacdo seja direta e constitutiva, também apresenta
varios pontos de desencontros, isso porque € na relacdo com 0s outros homens que 0
sujeito se reconhece como um individuo, pois, se iguala e se separa a todo momento
desse outro. E nesse processo que se constitui como um ser Gnico, individual, como
parte de um universo, como parte da sociedade e sdo as relagfes sociais do individuo
que contribuem para a formacao da subjetividade.

Estamos discutindo uma estrutura dindmica que sempre se renova diante das
mudancas na realidade, mas que ao mesmo tempo faz parte de uma estrutura historica,
com instituicdes fixas e determinadas. Ha entre os elementos individuo e sociedade um
processo de aproximacao e distanciamento. Pois, a0 mesmo tempo que o individuo se
aproxima da sociedade para reconhecer-se como membro, afasta-se no seu processo de
individualizagdo. O mesmo ocorre em cada individuo em seu processo de formacgéo. Por
esse motivo ndo devemos desconsiderar a constante tensdo e contradicdes entre

individuo e sociedade. Adorno e Horkheimer ressaltam que

[...] a rede de relagBes sociais entre os individuos tende a ser cada vez
mais densa; é cada vez mais reduzido o ambito em que o0 homem pode
subsistir sem elas. E é caso para indagar se tais momentos autbnomos
e tolerados pelo controle social ainda poderdo se formar e em que
medida (1973, p. 40).

Nesse sentido, pode-se afirmar que o individual esta cada vez mais articulado
com o coletivo e suas instituicdes. A natureza do individuo esté relacionada com a sua
articulacdo social, o seu modo de organizar socialmente em suas mais diversas
instituicBes. Desvincular os conceitos € perder a relacdo dinamica constitutiva de
ambos, uma vez que se constroem em relagédo. Esta socializagcdo ocorre para possibilitar
0 convivio em sociedade, que se faz como tal porque é formada por individuos. Por
1SS0, recorremos mais uma vez a Marx para compreender o sujeito e a sociedade.

Para Marx (2013), a constituicdo do individuo ocorre por meio do trabalho, pois
0 autor compreende que € através do trabalho que o homem estabelece suas relagdes.
Assim, é o trabalho que faz do homem um ser social, uma vez que em sua atuagédo

perante 0 mundo, 0 homem o modifica e é modificado. O autor considera que as bases
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de constituicdo do individuo séo sociais em sua relacdo histérica com o mundo. Os
individuos se vinculam por meio de relagbes contraditdrias e tém como base as relacfes
de classe, que determinaram o papel de cada individuo na sua sociedade.

Segundo Marx,

O trabalho é, antes de tudo, um processo entre 0 homem e a natureza,
processo este em que 0 homem, por sua prépria acdo, medeia, regula e
controla seu metabolismo com a natureza. Ele se confronta com a
matéria natural como uma poténcia natural [Naturmacht]. A fim de se
apropriar de matéria natural de uma forma (til para sua propria vida,
ele pde em movimento as forcas naturais pertencentes a sua
corporeidade: seus bragos e pernas, cabecas e mdos. Agindo sobre a
natureza externa e modificando-a por meio desse movimento, ele
modifica, ao mesmo tempo, sua prépria natureza. (2013, p. 255)

O autor apresenta a ideia de que a constituicdo do individuo e da sociedade
ocorrem ao mesmo tempo, diferenciando se e assemelhando. Isso porque no trabalho o
sujeito se faz enquanto particular e a0 mesmo tempo se faz enquanto universal. A
constituicdo do individuo se da pelas relagdes sociais estabelecidas no trabalho. Deve-se
ainda ressaltar que tudo isso acontece por meio de um processo historico. Logo as
conceituacBes ndo podem ser desvinculadas e estabelecidas de modo direto, visto que
restringiriam o proprio conceito. A grande contribuicdo de Marx (2013) é trazer os
conceitos de individuo e sociedade como conceitos historicos que contém contradi¢fes

em si mesmos, e em suas relacoes.

Diferentemente de Marx (2013), Freud (1930) parte sua compreensdo do
psiquismo do individuo, e apresenta através do entendimento da subjetividade humana
aspectos sociais constitutivos pela cultura. A grande contribuicdo de Freud é a
desmistificacdo do homem, entendendo o individuo como ser de caréncia, incompleto, e
ambivalente. O autor apresenta a sexualidade como parte importante na constituicdo do
individuo. Apresenta o individuo como sujeito de ambivaléncias constitutivas do seu
processo de socializacdo, isso porque o individuo em seu processo lida com desejos e
frustracbes a todo momento, pois para viver em sociedade precisa renunciar a desejos
préprios gue sdo socialmente inaceitaveis. O individuo, para Freud (1930), se constitui
em relagdo com 0s outros, e no seu psiquismo observamos varios tracos de suas relacoes

sociais.
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No texto “Totem e Tabu”, Freud (1913) descreve por meio de comparagdes com
povos primitivos como é o estabelecimento da Lei, da moral para os individuos. Assim,
0 autor apresenta esta ambivaléncia humana, pois o individuo precisa conter seus
desejos em respeito @ norma para manter o convivio em sociedade. Estas leis sdo
apresentadas de forma impositiva e sdo aceitos pelos individuos tendo como
contrapartida o fato de serem aceitos como parte do grupo, da sociedade. Cria-se
restricbes aos desejos do individuo adequando as normas sociais. Muitas destas
proibicGes sdo colocadas como tabus, objetos de obediéncia sagrada, mas representam
uma forma de manutencdo do grupo frente a natureza e frente a agressividade de uns
com os outros. Freud (1913) ainda afirma que caso todos 0s sujeitos rompessem e
realizassem seus desejos ndo seria possivel o convivio em sociedade. Assim, em cada
individuo internalizado hd uma relacdo com a sociedade, uma vez que o sujeito para
pertencer a mesma deve adequar-se individualmente para o convivio social. O individuo
abre méo de desejos, que tém sua energia deslocada para um outro objeto, mas a energia
libidinal continua pulsando, como conseqliéncia teremos as neuroses. Podemos entdo
falar de contratos sociais entre os individuos para o convivio em sociedade. No “Mal
Estar da Civilizacao”, Freud (1930) estabelece que para viver em sociedade o sujeito

tem que renunciar a pulsdo. O autor afirma que

No processo de desenvolvimento do individuo, o programa do
principio do prazer, que consiste em encontrar a satisfacdo da
felicidade, é mantido como objeto principal. A integracdo em uma
comunidade humana, ou a adaptacdo a ela, aparece como uma
condicdo dificilmente evitavel, que tem de ser preenchida antes que
esse objetivo de felicidade possa ser alcancado. Talvez fosse
preferivel que isso pudesse ser feito sem essa condicdo. Em outras
palavras, o desenvolvimento do individuo nos parece ser um produto
da interacdo entre duas preméncias, a preméncia no sentido da
felicidade, que geralmente chamamos de ‘egoista’, e a preméncia no
sentido da unido com os outros da comunidade, que chamamos de
‘altruista’ (1930, p. 146).

Assim o autor apresenta a ideia de que para viver em sociedade o individuo
renuncia a satisfacdo de desejos. Em contrapartida, fazer parte de um grupo que o
‘ampara’ lhe d4, muitas vezes, a sensagao de seguranga frente a natureza e a sua propria
agressividade. Pertencer a essa civilizacdo estabelece um conflito dentro do individuo.

H& um conflito constante entre a civilizacdo e a sexualidade, pois os instintos sexuais
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pulsam, mas para continuar em sociedade o individuo deve manter-se coerente a moral,
as normas sociais. Assim, diante da necessidade de viver em comunidade, o individuo,
muitas vezes, canaliza sua libido para o trabalho por meio da sublimagdo. Em
consequéncia sempre havera um mal estar diante do conflito posto entre o que se ‘pode

realizar’, ¢ é socialmente aceito, e 0 desejo que continua pulsando (FREUD, 1930).

O outro sujeito pode ser ‘um outro’, objeto de identificacdo que possibilita ao
individuo se reconhecer e se diferenciar, entdo o sujeito precisa deste outro para se
formar enquanto individuo. E o outro que determinara os limites, as normas e que
também seré objeto libidinal. O psiquismo do individuo é construido nesta relacdo com
0 outro e com a sociedade. Assim a construgdo psiquica do individuo também nédo pode
ser desvinculada da sociedade.

O individuo, segundo Adorno e Horkheimer (1973), apareceu com a ideia de
algo indivisivel, fechado, concep¢do que ao longo do tempo foi modificada. Neste
primeiro conceito de individuo, o conceito de sociedade passaria a ser 0 conjunto de
individuos. Entretanto, na realidade nos deparamos com uma concep¢do muito mais

complexa de interdependéncia e de diferenciacdo. Os autores ressaltam ainda que

A vida humana é, essencialmente e ndo por mera causalidade,
convivéncia. Com esta afirmacdo, pde-se em duvida o conceito do
individuo como unidade social fundamental. Se o homem, na propria
base de sua existéncia, é para 0s outros, que sdo os seus semelhantes, e
se unicamente por eles é o que é, entdo a sua definicdo ultima ndo é a
de uma indivisibilidade e unicidade primarias mas, outrossim, a de
uma participagdo e comunicagdo necessarias com 0s outros. Mesmo
antes de ser individuo o homem é um dos semelhantes, relaciona-se
com os outros antes de se referir explicitamente ao eu; ¢ um momento
das relacbes em que vive, antes de poder chegar, finalmente, a
autodetermina¢do (ADORNO; HORKHEIMER, 1973, p. 47).

Falar do individuo descontextualizado torna-se impossivel quando
compreendemos que ele é consequéncia da vida em comunidade. O individuo sé se faz
como tal nas relagBes que estabelece com os outros. Assim, é nestas relagcdes dentro de
uma sociedade especifica que o sujeito se forma como individuo e se torna ser da
cultura. Este, por sua vez, tera varios pape€is dentro desta sociedade, pois, estabelece
diferentes relagdes que sdao permeadas pelas mais variadas instituicdes. Estas relacoes

s80 necessarias até mesmo para a preservacdo do homem em seu ambiente, afinal os
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homens se agrupam e estabelecem relagdes para o convivio em comum, sendo assim
mais facil lidar com as adversidades naturais. Reconhecer-se enquanto individuo
implica reconhecer o outro como diferente, como ‘“um outro”, logo implica
sociabilidade na singularidade. A forma da sociedade diz da forma de organizacdo do

individuo como tal.

Adorno e Horkheimer resumem que

A prépria forma do individuo é a forma de uma sociedade que se
mantem viva em virtude da mediacdo do mercado livre, no qual se
encontram sujeitos econdmicos, livres e independentes. Quanto mais o
individuo é reforcado, mais cresce a forca da sociedade, gracas a
relagdo de troca em que o individuo se forma. Ambos os conceitos sdo
reciprocos. O individuo, num sentido amplo, é o contrario do ser
natural, um ser que, certamente, se emancipa e afasta das simples
relacBes naturais, que estd desde o principio referido a sociedade, de
um modo especifico, que, por isso mesmo, recolhe-se em seu proprio
ser. Se ¢ certo que a chamada “psicologia das massas” se desdobra, de
fato, em processos psicoldgicos individuais, também se observa o
fendmeno inverso, quando o conteldo e a forma de cada individuo se
devem a sociedade como estrutura dotada de leis proprias. A interacdo
e a tensdo do individuo e da sociedade resumem, em grande parte, a
dindmica de todo o complexo. (1973, p. 53)

Os autores reforcam que o individuo € construido neste contexto histérico de
barganha com as possibilidades de se satisfazer ou ndo. Logo, trazem em sua
individualidade tracos proprios do seu modo de organizacdo da vida. Assim, o sistema
de producdo determina sobremaneira a forma como se dardo as relacBes entre 0s
sujeitos, logo determinam a formacdo de um individuo que seja coerente as suas

necessidades.

As relacdes consequientes desse modo de producdo capitalista definiram o modo
como a sociedade se organiza e se estrutura. E consequentemente, 0 modo como estes
individuos se formardo para se manterem coerentes a logica da sociedade. Assim,
podemos falar de uma relacdo reciproca de constituicdo entre individuos e sociedade.
Sendo que ndo tem como discutir individuo sem considerar a sociedade e vice versa.
Fato € que o homem sO se faz individuo na relagdo com o outro e mesmo sendo
colocado posteriormente fora da sociedade, em isolamento, o sujeito apresentara tracos

de coletividade que foram apropriados por ele na relacdo com os outros homens.
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O processo de individualizagdo do homem é consequéncia de um percurso
historico. Marx e Engels (2007), em Ideologia Alemd, defendem a ideia que diferentes
divisdes do trabalho em diferentes momentos histéricos possibilitaram diferentes
relacbes entre os sujeitos. Assim, o individuo, o qual estamos discutindo, é
conseqiiéncia das relacdes sociais proprias do modo de producdo capitalista, de médo de
obra livre e autbnoma. Deste modo, a forma como se organiza a producao determinara
consequentemente a forma como se dara as relagdes sociais entre os sujeitos. Sendo
dificil dissociar o percurso historico de uma sociedade e seu processo de
individualizacdo. O capitalismo cria o individuo livre e autodeterminado para se
apresentar ao mercado de trabalho, porém com o desenvolvimento do modo de
producdo capitalista o individuo ja ndo se reconhece no outro individuo e em sua
producdo. Dessa forma, os homens passam a ser equiparados a maquina, a coisa, e

assim ja nao se reconhecem como humanos, como sujeitos iguais.

A proépria formacdo de individuos violentos esta diretamente relacionada ao
modo de organizacdo da sociedade capitalista. 1sso porque quando o individuo j& ndo se
reconhece no outro a possibilidade de atos violentos aumenta. Pois ndo havendo a
identificacdo do outro como igual, a dor do outro passa a ser inatingivel, e o sujeito
facilmente substituivel por outro. Pois o outro é visto como coisa, como maquina,
podendo ser substituivel e ndo ha a identificacdo. Assim violenta-se os individuos sem
reconhecer gque atinge um outro igual, mas a violéncia é justificada como parte da

sociedade, como algo inerente a ela e por vezes tido como imutavel.

E importante reconhecer o individuo como ser de ambivaléncia e de
incompletude, conforme apresentado por Freud (1923), para compreendermos como
este individuo se relaciona com a violéncia. Pois, diante da incompletude, o individuo
vé a necessidade de convivio com o outro, para tanto precisa renunciar a desejos
pessoais. Esta renlincia pode gerar a agressividade. E, por vezes, esta agressividade é
racionalizada e reinvestida num outro individuo através da violéncia. Disso a
importancia de se considerar a discussao de Freud e Marx a fim de nos auxiliar na

compreensdo de quem é o individuo na nossa sociedade.
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1.2 - Agressividade, violéncia e barbarie

Ao compreendermos de que individuo estamos falando, é possivel discutirmos
porque a violéncia se faz tdo presente na sociedade. Sua razdo de existéncia estd na
propria constituicdo da l6gica do mercado e da subjetividade do individuo. A violéncia
€ uma caracteristica e/ou consequéncia da forma de organizagdo dos homens em
sociedade, por isso a discussdo de violéncia ndo pode ocorrer de forma
descontextualizada, afinal a agressividade faz parte da constituicdo do individuo
(FREUD,1930). E o individuo assim como o conhecemos é uma construcdo desta
sociedade (ADORNO; HORKHEIMER, 1973), uma vez que tanto a sociedade como o
individuo se relacionam diretamente porque um € constitutivo do outro, em uma relacéo
de tensdo entre o universal e particular, a parte e o todo. A violéncia deve ser
considerada neste contexto, pois aparece como realidade na sociedade e esta presente na
constituicdo do individuo.

Em um primeiro momento, cabe definirmos o conceito e diferenciar violéncia de
agressdo e barbarie. O conceito de violéncia deve ser considerado diante do contexto
social, e como constitutiva da razdo do modo de producdo. Desse modo, a organizagédo
social esta diretamente relacionada com a organizacdo material da sociedade. Tal
discussdo deve ser proposta segundo Adorno “[...] a tentativa de superar a barbarie ¢
decisiva para a sobrevivéncia da humanidade” (1995, p. 156). Além disso, o autor
ressalta que é preciso desvelar os mecanismos dos atos violentos despertando assim a
consciéncia do homem em relagdo a violéncia.

Freud em o “Mal estar da civilizacdo” (1930), discute sobre como o homem
precisa abdicar de alguns instintos pulsionais para manter a civilizacdo. Se cada
individuo concretizasse seus desejos a humanidade se extinguiria, pois, 0 sujeito
encontra no outro a barreira para realizagdo de seus desejos. Freud diz que “A
civilizacdo, portanto, tem de ser defendida contra o individuo, e seus regulamentos,
instituicOes e ordens dirigem-se a essa tarefa” (1927, p. 16). Do contrario, teriamos a
afirmagao feita por Freud em “O Futuro de uma ilusao” “[...] os relacionamentos
ficariam sujeitos a vontade arbitraria do individuo, o que equivale a dizer que o homem
fisicamente mais forte decidiria a respeito deles no sentido de seus proprios interesses e

impulsos instintivos” (1930, p. 103)
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Freud (1930) discute sobre o conceito de agressdo, que, posteriormente,
diferenciaremos do conceito de violéncia, pois essa discussdo € basilar para a posterior

compreenséo da cultura violenta. Para o autor

A existéncia da inclinacdo para a agressdo, que podemos detectar em
nés mesmos e supor com justica que ela esta presente nos outros,
constitui o fator que perturba nossos relacionamentos com 0 nosso
préximo e forca a civilizacdo a um tdo elevado dispéndio [de energia].
Em consequéncia dessa multua hostilidade primaria dos seres
humanos, a sociedade civilizada se v& permanentemente ameacada de
desintegracdo. O interesse pelo trabalho em comum ndo a manteria
unida; as paix@es instintivas sdo mais fortes que os interesses
razoaveis. A civilizagdo tem de utilizar esforgos supremos a fim de
estabelecer limites para os instintos agressivos do homem e manter
suas manifestagGes sob controle por formagdes psiquicas reativas. Dai,
portanto, 0 emprego de métodos destinados a incitar as pessoas a
identificacGes e relacionamentos amorosos inibidos em sua finalidade,
dai a restricdo a vida sexual e dai, também, o mandamento ideal de
amar o proximo como a si mesmo, mandamento que é realmente
justificado pelo fato de nada mais ir tdo fortemente contra a natureza
original do homem. A despeito de todos os esforcos, esses empenhos
da civilizagdo até hoje ndo conseguiram muito. (FREUD, 1930, p.
118)

Para Freud (1930), o homem tem que renunciar a desejos instintuais para manter
a vida em sociedade. A energia que inicialmente estaria vinculada a agressdo deve ser
deslocada de seu objeto primeiro. O homem abre mdo de seu instinto para poder
permanecer vivendo em sociedade. Todo homem ao nascer passa pelo processo

civilizatorio de renunciar a instintos para permanecer em sociedade. Inicialmente

Foi por causa dos perigos com que a natureza nos ameaga que Nnos
reunimos e criamos a civilizagdo, qual também, entre outras coisas, se
destina a tornar possivel nossa vida comunal, pois a principal missao
da civilizagdo, sua raison d’étre real, é nos defender contra a natureza
(FREUD, 1927, p. 25).

Para conseguir viver em civilizacdo, o individuo precisa renunciar os instintos e
0S mesmos podem retornar de forma agressiva contra o proprio sujeito e ser reinvestido

em um outro objeto de formar racionalizada, por meio da violéncia.

Freud reserva o nome de pulsdo de agressdo*(Aggressionstrieb), na
maioria das vezes, a parte da pulsdo de morte voltada para o exterior
com o auxilio especifico da musculatura. Nota-se que esta pulsdo de
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agressao, talvez como a tendéncia para a autodestruicdo, sé pode ser
apreendida, segundo Freud, na sua fusdo com a sexualidade
(LAPLANCHE; PONTALIS, 2001, p. 13).

Para Freud, a agressdo estd diretamente relacionada com a libido, pois a
agressividade retorna para o individuo depois de fracassar na sublimacdo. Entende-se
com isso que o individuo tenta encontrar formas socialmente aceitas de fazer o
reinvestimento libidinal dos instintos que ndo puderam ser satisfeitos por encontrar
barreira na lei social. Ao ndo encontrar formas socialmente aceitas de reinvestimento, a
energia pode retornar ao préprio individuo como instintos agressivos. Como a
agressividade estd diretamente relacionada com os instintos, ela ndo pode ser
desvinculada da sexualidade. Diz de um objeto libidinal que ndo pode ser satisfeito
porque encontrou barreira nas normas sociais e foi considerada pelo individuo
socialmente ndo aceitas, sendo necessario renunciar aos instintos e encontrar outros
objetos de investimento libidinal. Para manter a propria sobrevivéncia e o amor dos que
Ihe sdo proximos, o sujeito recalca essas pulsdes socialmente inaceitaveis, como por
exemplo os instintos agressivos. Mas 0 desejo continua pulsando dentro do sujeito,
podendo ser investido em outro objeto.

A agressdo segundo Laplanche e Pontalis é

Tendéncia ou conjunto de tendéncias que se atualizam em
comportamentos reais ou fantasisticos que visam prejudicar o outro,
destrui-lo, constrangé-lo, humilha-lo, etc. A agressdo conhece outras
modalidades além da agdo motora violenta e destruidora; ndo existe
comportamento, quer negativo (recusa de auxilio, por exemplo) quer
positivo, simbolico (ironia, por exemplo) ou efetivamente
concretizado, que ndo possa funcionar como agressdo. A psicanalise
atribui uma importancia crescente a agressividade, mostrando-a em
operacdo desde cedo no desenvolvimento do sujeito e sublinhando o
mecanismo complexo da sua unido com a sexualidade e da sua
separagdo dela. Esta evolugdo das ideias culmina com a tentativa de
procurar na agressividade um substrato pulsional Unico e fundamental
na nogéo de pulsdo de morte (2001, p. 11).

A agressdo, para Freud, estd relacionada com a constituicdo do individuo em
sociedade, de modo que o desejo inicial encontra como barreira as normas para manter a
vida em comunidade, sendo necessario ao individuo aprender formas substitutivas de
satisfacdo. Vale ressaltar que essa forma ndo pode ser o reinvestimento da agressividade

em um outro individuo.
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A violéncia, por sua vez, é definida por Costa como,

[...] o emprego desejado da agressividade, com fins destrutivos. Esse
desejo pode ser voluntario, deliberado, racional e consciente, ou pode
ser inconsciente, involuntério e irracional. A existéncia destes
predicados ndo altera a qualidade especificamente humana da
violéncia, pois 0 animal ndo deseja, 0 animal necessita. E é porque o
animal ndo deseja que seu objeto é fixo, biologicamente
predeterminado, assim como o é a presa para a fera. Nada disso ocorre
na violéncia do homem. O objeto de sua agressividade ndo s6 €
arbitrario como pode ser deslocado. Este pressuposto é indissociavel
da nocdo de irracionalidade que acabamos de mencionar e corrobora a
presenca do desejo em qualquer atividade humana, inclusive na
violéncia. E porque o sujeito violentado (ou o observador externo a
situacdo) percebe no sujeito violentador o desejo de destruicdo (desejo
de morte, desejo de fazer sofrer) que a acdo agressiva ganha o
significado de ac&o violenta (2003, p. 39)

A violéncia pode ser diferenciada da agressdo pela sua finalidade destrutiva, pela
significacdo da acdo, pela presenca da racionalidade. O autor ainda ressalta que, por
vezes, “[...] a violéncia é posta a servico da preservagdo da comunidade e da vida
cultural e ndo do desejo instintivo de matar ou fazer sofrer o semelhante” (COSTA,
2003, p. 33). A violéncia acaba sendo justificada como uma forma de preservar o
coletivo e oculta se sua razio primeira de desejo de destrui¢do. Zanolla afirma que “[...]
a violéncia é uma contingéncia da energia libidinal que retorna aos instintos agressivos
sob a forma de razao” (2012, p. 119). A violéncia diferencia-se pelo seu carater racional
diferente da agressividade que é instintual.

Uma possibilidade diferente da violéncia é a sublimag¢do. Quando a mesma
ocorre, 0 individuo é capaz de deslocar sua energia para uma atividade socialmente
aceita. A sublimacdo pode ser formativa, se compreendermos a formacdo em seu
sentido amplo, como apropriacdo subjetiva da cultura por meio da experiéncia
(ADORNO, 1995). Assim a sublimacdo possibilita ao individuo novos caminhos
socialmente aceitos diferentes da violéncia.

A violéncia é apresentada por Adorno (1995) como algo que deve ser analisado
como constitutivo do individuo, mas a busca constante da sociedade deveria ser a luta
contra atos violentos. Isso porque o autor apresenta que a violéncia esta presente na
razdo da sociedade, mas deve ser analisada, pois pode representar a propria extingdo da

vida em comum. O autor questiona o fato dos individuos terem produzido tantos
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conhecimentos técnicos e mesmo assim ndo terem sido capazes de eliminar a violéncia.
A possibilidade contra a violéncia é a formacdo de individuos que sejam capazes de
reconhecer as contradi¢fes da sociedade e da propria violéncia, podendo posicionar-se
de forma consciente contra qualquer ato violento. A violéncia s6 é possivel porque
mesmo vivendo em comunidade os individuos ja ndo se reconhecem como iguais.
Quando o individuo é capaz de ser altruista ele ndo concorda com a violéncia, pois fere
a propria humanidade. Lutar contra a violéncia é lutar contra a desumanizacdo do
individuo.

A violéncia ndo deve ser desvinculada da ideia da razdo. Isso porque a
agressividade ¢ do ambito da libido e em sentido puro, natural, irracional, mas a
violéncia diz de uma agressividade desejada, racionalizada, consequéncia da
agressividade ndo elaborada. Costa ressalta que “[...] quando a agdo agressiva ¢ pura
expressao do instinto ou quando ndo exprime um desejo de destruicdo, ndo é traduzida
nem pelo sujeito, nem pelo agente, nem pelo observador como uma agdo violenta”
(2003, p. 40). A violéncia passa pelo crivo da moralidade, das leis sociais.

A ideia de violéncia estd, portanto, diretamente ligada ao rompimento do
contrato social para se viver em comunidade. Logo as normas, leis, e o proprio direito
se mantém com o objetivo de evitar essa violéncia, mantendo a ordem na comunidade.
Ao mesmo tempo, 0 que mantém a violéncia presente na sociedade encontra sua base na
prépria organizacéo.

Costa afirma que “[...] a violéncia é a matriz de todas as institui¢des sociais e é
o elo que permite entender a transi¢do do estado de natureza ao estado de cultura”
(2003, p. 59), e entende que a contencdo da agressividade é condicdo para a civilizagdo.
O poder também é mantido pela ameaca da violéncia e ajuda a manter a ordem social.

O conceito de violéncia ndo deve ser considerado de forma descontextualizada.
Adorno afirma que “[...] é certo que todas as épocas produzem as personalidades - tipos
de distribuicdo de energia psiquica - de que necessitam socialmente” (1995, p. 132).
Deste modo, ndo podemos desvincular os sujeitos violentos de sua realidade, pois sdo
constituidos nessa sociedade fragmentada e que valoriza a individualidade.

Os individuos j& ndo se reconhecem uns nos outros, e essa indiferenca faz com
que os atos violentos nao sensibilizem as pessoas e sejam considerados atos normais. O
ser humano passa a ser visto como coisa, segundo a légica do mercado. A propria
violéncia passa a ser regida pela l6gica do mercado e se adequa as exigéncias do

mesmo. Assim, atos violentos passam a ser considerados normais quando trazem
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beneficios e sdo coerentes com a légica do mercado. Os individuos ja aprendem essa
forma de pensar desde o seu processo civilizatorio. E com isso 0 que deveria causar
espanto, choque, é tratado com certa frieza e h4& um ndo reconhecimento do outro
enquanto igual (ADORNO, 1995). Uma formacdao contra a barbéarie ocorre quando ha a
humanizacdo dos individuos, a possibilidade de identificagdo com os demais. Para
tanto, o individuo deve ser capaz de refletir criticamente sobre sua realidade recusando-
se a prética de atos barbaros.

A violéncia passa a ser vista como algo normal, comum no cotidiano. Essa ndo
estranheza possibilita que ocorra com frequéncia cada vez maior a identificacdo com as
figuras violentas. Essas identificagdes com a violéncia tém ocorrido cada vez mais
dentro do proprio &mbito familiar. Bettelheim quando se refere as identificaces das
criancas com os personagens de contos de fadas afirma que “[...] a crianca faz tais
identificacOes inteiramente por conta prépria, e as lutas interiores e exteriores do heroi
lhe imprimem moralidade” (2015, p. 17). Entretanto, na sociedade atual, os herdis t€ém
sido, muitas vezes, os proprios vildes, uma vez que sdo fortes, competitivos, audazes,
espertos, assim como aprendemos que devemos ser para ter sucesso no mundo
profissional. As referéncias e vinculacdes se relativizam sem a nocdo de limites e
autoridade e ao ndo ser capaz de se reconhecer, o individuo ndo entra em contato com a
ideia de limites, pois €é a figura de autoridade, o outro, que estabelece os limites. Quando
ja ndo ha a identificacdo, o sujeito julga-se capaz de qualquer atitude para satisfazer
seus desejos, mesmo que para isso tenha que cometer atos violentos contra outro.

Podemos concluir que “[...] a violéncia € posta a servico da preservacdo da
comunidade e da vida cultural” (COSTA, 2003, p. 33) e que as criangas t€ém acesso a
violéncia cada vez mais cedo, banalizando a ideia de violéncia, que por sua vez passa a
ser aceitdvel como uma forma de obter a satisfacdo de suas vontades.

Adorno ao dizer dessa sociedade afirma que ela

[...] permanece baseada na forga fisica, conseguindo impor suas
determinacdes quando € necessario somente mediante a violéncia
fisica, por mais remota que seja esta possibilidade na pretensa vida
social. Da mesma maneira as disposi¢cbes da chamada integracdo
civilizatéria que, conforme a concepcdo geral, deveriam ser
providenciadas pela educacdo, podem ser realizadas nas condigdes
vigentes ainda hoje apenas com o suporte do potencial da violéncia
fisica. Essa violéncia fisica é delegada pela sociedade e a0 mesmo
tempo € negada nos delegados. Os executantes sdo bodes expiatdrios
para os mandantes (1995, p. 106).
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Ao mesmo tempo que a violéncia é parte dessa civilizagdo ela é negada. Entdo,
ela é constitutiva da logica do modo de organizacdo da vida, tem causado cada vez
menos estranheza, a0 mesmo tempo em que € verbalmente negada nos discursos sociais.
Como socialmente ndo convém o discurso que a violéncia é parte da sociedade, a
mesma passa a ser analisada apenas como consequéncia de atitudes individuais. Desse
modo, a culpa pela violéncia no discurso é colocada no individuo, em contrapartida
propomos a discussdo de que € algo mais amplo que esta na propria constituicdo do
individuo e da sociedade. A consciéncia de si e de seu espaco dentro da sociedade
possibilita a consciéncia do papel da violéncia nesse contexto. Um individuo que é
capaz de refletir de forma critica sobre si mesmo e suas atitudes, tende, em geral, a ser
menos violento. Isto porque a reflexdo possibilita a autocritica e a consciéncia,
permitindo a visdo da violéncia como algo que atinge ndo apenas o individuo
considerado como vitima, mas toda a sociedade (ADORNO, 1995). Com efeito, fica
nitido que a educacdo constitui-se como primordial, por possibilitar essa formacao
critica que permite chegar a esséncia e ndo se restringe apenas na aparéncia.

Zanolla apresenta uma diferenciacdo entre violéncia e barbarie:

A violéncia se apresenta como a ignordncia humana em todos os
sentidos, inclusive por atitudes aparentemente racionais justificadas
em nome da razdo. Qualquer tipo de atitude agressiva torna-se
barbérie se acontecer em nome do poder, do dominio e do interesse
pessoal ou grupal desprovido de valores humanistas (2012, p. 118).

A barbarie é uma violéncia exacerbada, ampliada, levada as ultimas
consequéncias, uma atitude que desconsidera o outro como ser humano. Um exemplo
de barbarie foi quando ocorreu o holocausto e se matava em nome da preservacdo de
uma raga ariana, mas desconsiderava-se toda a populacdo ndo ariana, como iguais.
Além disso, a justificativa racional tinha como intengdes finais a luta pelo poder
politico, pelo dominio de uma regido. O que possibilita a barbarie é a frieza frente ao
outro, a indiferenciacdo, o preconceito. A barbarie € a violéncia exacerbada em nome do

poder. Adorno afirma que
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Enquanto a sociedade gerar a barbarie a partir de si mesma, a escola
tem apenas condi¢cBes minimas de resistir a isto. Mas se a barbarie, a
terrivel sombra sobre a nossa existéncia, é justamente o contrario da
formacdo cultural, entdo a desbarbarizacdo das pessoas
individualmente é muito importante. A desbarbarizacdo da
humanidade é o pressuposto imediato da sobrevivéncia. (1995, p. 116-
117).

Desse modo, a uUnica possibilidade contra a barbarie é a educacdo. E a
necessidade para preservacdo da humanidade € a desbarbarizagdo da sociedade.
Entretanto os principios da barbéarie e da violéncia estdo contidos na prépria organizagdo
da sociedade, “[...] a barbarie continuara existindo enquanto persistirem no que tem de
fundamental as condi¢des que geram essa regressdo” (ADORNO, 1995, p. 119). Assim,
ndo tem como estabelecer uma luta contra a barbarie sem primeiro possibilitarmos uma
discussdo a partir dos mecanismos de formacéo cultural do individuo e da sociedade,
pois sdo eles que mantém a l6gica do sistema.

“Se a barbarie encontra-se no proprio processo civilizatdrio, entdo pretender se
opor a isso tem algo de desesperador” (ADORNO, 1995, p. 120). A possibilidade de
oposicdo a légica cruel da barbarie se da através da critica e reflexdo da constituicao do
individuo, da logica do sistema, da formacdo. Assim Adorno (1995) defende que a

educacdo é a forma de desbarbarizar a sociedade. O autor ainda define barbarie como

Algo muito simples, ou seja, que, estando na civilizacdo do mais alto
desenvolvimento tecnoldgico as pessoas se encontrem atrasadas de um
modo peculiarmente disforme em relacdo a sua prépria civilizagao - e
ndo apenas por nao terem em sua arrasadora maioria experimentado a
formacédo nos termos correspondentes ao conceito de civilizagdo, mas
também por se encontrarem tomadas por uma agressividade primitiva,
um Odio primitivo ou, na terminologia culta, um impulso de
destruicdo, que contribui para aumentar ainda mais o perigo de que
toda esta civilizagdo venha a explodir, alias uma tendéncia imanente
que a caracteriza. Considero tdo urgente impedir isto que eu
reordenaria todos os outros objetivos educacionais por esta prioridade.
(ADORNO, 1995, p. 155)

A violéncia e a barbarie sdo capazes de comprometer a civilizagdo como um
todo, pois leva a autodestruicdo. Quando j& ndo hd o reconhecimento no outro e a
violéncia ocorre de forma a ndo causar estranhamento e assim 0s elos que mantém a
sociedade podem ser desfeitos. Perde-se a figura do pai totémico (FREUD, 1913), da

lei, daquele que mantém a ordem, e cada pessoa passa a guiar se pelos proprios desejos.
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No texto “Totem e tabu” (1913) Freud conta a histéria de um cld que era liderado por
um macho. Todos continham seus desejos pelas limitagcGes impostas por esse lider. Um
dia, os filhos se reinem e decidem matar esse pai, o chefe. Quando mataram e comeram
a carne se identificaram com o lider e perceberam que para permanecerem em grupo,
ninguém poderia ocupar o lugar da figura do pai totémico porque isso incitaria o
recomeco da histéria. Entdo se mantiveram unidos pelo totem, figura sagrada que
representava o poder e a forga do grupo, e essa figura mantinha as proibi¢des entre 0s
sujeitos e constituia a propria Lei estabelecida entre eles e € essa organizacdo que
permite a vida em coletividade.

Freud fala da instituicdo da lei que substitui o pai tottmico como aquela que
permite o elo da sociedade, entretanto, se os individuos agem de forma a buscar seus
préprios interesses ndo ha o respeito ao limite do outro, rompendo assim com a lei. O
rompimento com a lei gera a destruicdo da sociedade, pois, diante da frustracdo com um
sujeito o individuo o mataria e assim aconteceria até o exterminio da sociedade.

E a Lei e a moralidade que deveria impedir o sujeito de concretizar todos seus
desejos. Se a Lei ja ndo é suficiente para manter o elo da civilizacdo, a mesma tende a
romper-se gerando a autodestruicdo. A repressdo, que mantém a civilizacdo, tem se
mostrado cada dia mais fracassada. Responsabiliza-se o individuo e desconsidera a
violéncia e mesmo a barbarie como parte do processo civilizatério. O modo de
organizacao capitalista promete ao sujeito a satisfacdo por meio do consumo, entretanto,
a mesma nao é alcancada. Responsabiliza-se 0 sujeito por sua condi¢do social, mas ndo
é dada a ele condicGes de transformacdo. As promessas que mantém a razdo do modo de
organizacdo ndo se cumprem e cabe ao sujeito administrar essa frustracao.

As promessas ndo sdo cumpridas e o0 sujeito encontra na violéncia satisfacdes
outras. Encontra uma forma de gozo imediato. Encontra um modo de ser aceito dentro
de um grupo segregado. Encontra poder. Assim em uma sociedade que valoriza o ter e o
poder a violéncia ganha espago para perpetuar e se manter.
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1.3 - Violéncia e mundo do trabalho

Adorno discute sobre a violéncia como consequéncia de um modo de
organizacdo da vida. A violéncia tal como a conhecemos é parte desta sociedade que
valoriza o espaco privado ao mesmo tempo em que desvaloriza o individuo, que passa a
ser equiparado com a mercadoria, como coisa. E importante compreendermos de que
mundo do trabalho nos referimos, pois ele que sera base para a formacao das relacdes

humanas.

[...] nos paises capitalistas dominantes, ndo se possa falar de uma
consciéncia proletaria de classe ndo refuta de per se, ao contrario da
opinido comum, a existéncia de classes: a classe é definida pela
posicdo quanto aos meios de producdo, e ndo pela consciéncia de seus
membros. Nao faltam, nesses paises, razdes bastante plausiveis para a
inexisténcia de consciéncia de classe: ndo era de se prever que oS
trabalhadores ndo continuassem mais na miséria, que eles viessem a
ser cada vez mais integrados na sociedade burguesa e em sua viséo de
mundo, ao contrério do que ocorria durante e logo ap6s a revolugéo
industrial, quando o proletariado industrial era recrutado entre o0s
miseraveis e se situava, de certo modo, na periferia da sociedade. A
existéncia social ndo gera, de modo imediato, consciéncia social. Sem
gue essas massas- e isso exatamente por causa de sua integracdo
social- tivessem agora em suas méos o seu destino social mais do que
ha 120 anos, elas prescindiram ndo sé da solidariedade de classes, mas
fugiram a plena consciéncia de que sdo objetos, e ndo sujeitos, do
processo social, processo que, no entanto, elas mantém em andamento
como sujeitos (ADORNO, 1993, p. 65-66).

Para Adorno (1993) ndo se pode falar de uma consciéncia de classe por parte dos
proletariados, 0 que o autor apresenta que hd é a ocupacdo de um espago dentro da
sociedade. Assim, os trabalhadores séo a classe dos individuos que ndo detém o meio de
producdo e ndo classe enquanto individuos conscientes de seu papel na sociedade. Se
houvesse a consciéncia de classe, os trabalhadores ja teriam reivindicado seus direitos
de modo que teriam uma melhor condicdo dentro da sociedade. Pois a producdo
depende dos meios de producdo, mas depende também dos trabalhadores que possam
gerir e organizar 0s meios.

Assim, o autor afirma que a existéncia ndo garante a consciéncia. A consciéncia
possibilitaria ao individuo a capacidade de reflexdo sobre seu papel dentro da sociedade,
de modo que fosse capaz de atuar de modo a buscar um espaco maior dentro da
producdo. Na condicdo atual, o autor ratifica a ideia de que sem consciéncia 0s

individuos se tornam meros objetos no processo produtivo. Do mesmo modo que a
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maquina, a mao de obra torna-se substituivel facilmente. E ndo importa ao proprietario
qual pessoa estd manuseando a maquina e sim a quantidade da producdo. Podendo o
trabalhador ser substituido e ter seu valor medido conforme a produtividade, ou seja, 0
trabalho é comprado por um valor de troca. E o proprio trabalhador passa a ser valorado
conforme um valor de troca.

Entretanto, a dominagdo do homem ndo ocorre apenas com a classe dos
trabalhadores. Adorno apresenta a ideia de que a propria burguesia que mantinha a ideia

de classe no momento da revolucdo francesa se torna refém do modo de producao.

A dominagdo sobre seres humanos continua a ser exercida através do
processo econdmico. Objeto disso ja ndo sdo mais apenas as massas,
mas também os mandantes e seus apéndices. De acordo com a antiga
teoria, eles se tornaram, de modo acentuado, fun¢Bes de seu préprio
aparelho de producdo (ADORNO, 1993, p. 67).

Adorno apresenta a ideia de que os homens ao perderem a consciéncia de classe
e de reconhecimento enquanto individuo se tornam dependentes da l6gica criada pelo
proprio homem. E assim o individuo j& ndo é autbnomo e ndo e dono de si, uma vez que
tem como objetivo satisfazer a vontade do mercado, da sociedade de consumo. O
homem se torna complemento da maquina. A sociedade do consumo determina ao
individuo inclusive como deve agir em sua vida particular, pois determina as vontades e
desejos dos individuos ao reforca-los ao consumo por meio da inddstria cultural. As
préprias necessidades dos individuos passam a ser regida pelo mercado como algo a ser

consumido.

Caracteristica marcante de nossa época & a preponderancia das
relagdes de producéo sobre as forcas produtivas, que, porém, hd muito
desdenham as relacGes. Que o brago estendido a humanidade alcance
planetas distantes e vazios, mas que ela, em seu préprio planeta, ndo
seja capaz de fundar uma paz duradoura, manifesta o absurdo na
direcdo do qual se movimenta a dialética social (ADORNO, 1993. P.
70).

Em nossa sociedade valoriza-se as relagdes ‘objetificadas’, e isso revela um
antagonismo na sociedade, tendo em vista que a mesma caminha de modo a
desvalorizar as relagbes sociais e valorizar as relagbes produtivas. Isso porque as
relacfes produtivas passam a ser reproduzida nas relagfes sociais, assim o individuo é

cada vez mais ‘igualado’ ao valor de uma maquina, considerado como uma mercadoria.
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Mais do que nunca, as forcas produtivas estdo sendo mediadas pelas
relacBes de producdo: de um modo tdo completo, talvez, que estas
aparecem, exatamente por isso, como a esséncia: elas se tornaram
totalmente uma segunda natureza. Elas sdo responsaveis pelo fato de
que, em insana contradicdo com o possivel, os homens estejam
condenados a passar fome em grande parte da Terra. Mesmo onde
haja abundéncia de bens, ela ocorre como que sob uma maldi¢do. Ao
tender a aparéncia, a necessidade contamina 0s bens com o seu carater
de aparéncia (ADORNO, 1993, p. 71).

A sociedade como um todo passa a ser mediada pelas relacdes de producéo. As
relacfes entre 0os homens se estabelecem de acordo com as relagbes com a maquina,
com o produto, ou seja, com a coisa. Nesse processo o individuo lida apenas com parte
do processo produtivo e, assim como no processo produtivo, o individuo toma a parte
pelo todo, isto é, o individuo ndo se reconhece no produto final. Portanto, tem
consciéncia de apenas parte do processo produtivo e tende a tomar a aparéncia pela
esséncia. Toma a parte pelo todo. N&o ha o aprofundamento em busca da esséncia. Pelo
imediatismo préprio da sociedade capitalista a aparéncia, 0 que estad visivel, é

considerado como esséncia.

Se a organizagdo da sociedade impede, de um modo automatico ou
planejado, pela indUstria cultural e da consciéncia e pelos monopolios
de opinido, o conhecimento e a experiéncia dos mais ameacadores
eventos e das ideias e teoremas criticos essenciais; se, muito além
disso ela paralisa a simples capacidade de imaginar concretamente o
mundo de um modo diverso de como ele dominadoramente se
apresenta aquelas pelos quais ele é construido, entdo o estado de
espirito fixado e manipulado torna-se tanto um poder real - um poder
de repressdo - quanto outrora o posto da repressdo, o espirito livre,
quis elimina-la (ADORNO, 1993, p. 70).

No modo de producdo capitalista hd& uma dominacdo que fica, muitas vezes,
oculta a primeira vista, mas que é determinante para a formacdo dos individuos, isso
porque esse poder real serd fundamental para determinar quais serdo as necessidades
dos individuos. O homem passa a nao ter mais controle sobre sua prépria vida, pois é
dominado pela propria producdo. Esta dominacdo pode ser violenta, pois pode ser
realizada de forma coercitiva, além do medo de ndo ser aceito em um grupo por pensar

ou portar-se de maneira diferente da esperada.

A falsa identidade entre a organizagdo do mundo e os seus habitantes
mediante a total expansdo da técnica acaba levando a reafirmacéo das
relagcBes de producdo, cujos beneficiarios entrementes se procura de
modo quase tao frustrante quanto os proletarios se tornaram invisiveis.
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A autonomizacdo do sistema diante de tudo, também dos que manda,
alcangou um valor-limite (ADORNO, 1993, p. 74).

Adorno refere a tecnizacdo da sociedade capitalista. O autor defende que a
técnica torna-se fim em si mesma e com isso o sistema comeca a se autogerir. E que o
trabalhador é mantido pelo dono da produgdo como invisivel, pois assim acaba
reforcando 0 modo de producdo. Quando o individuo perde a condicao de ser humano e
passa a ser equiparado a maqguina e a coisa ganha espaco para a concretizacdo da
violéncia.

Costa afirma que “[...] a violéncia invadiu todas as areas da vida de relacdo do
individuo: relacdo com o mundo das coisas, com 0 mundo das pessoas com Seu Corpo e
sua mente” (COSTA, 2003, p. 11). A violéncia est4 presente todo momento, pois, estd
diretamente relacionada com o modo de organizacdo da vida que tem como base a
organizagdo do mundo do trabalho.

O proprio sujeito violento faz parte da ldgica do mercado, uma vez que serve
como bode expiatério da sociedade. O individuo violento materializa seu desejo sem
levar em conta o outro. A sociedade forma os individuos violentos a partir de sua
realidade cruel do modo de organizacdo exploradora, o que leva a crer que a violéncia
serve ao modo de producdo capitalista. Por exemplo, com o aumento do numero de
roubos aumenta-se 0 consumo. Assim a manutencdo da violéncia e a propria raiz da
mesma estdo implicadas no processo de constituicdo do mercado. A frieza frente a
violéncia no outro é um requisito que aumenta e banaliza a ideia de violéncia.

O préprio trabalho violenta o trabalhador ao ndo lhe oferecer a possibilidade de
reconhecimento em sua producdo (MARX, 2013). O individuo passa a ndo conseguir
identificar-se como produtor, se perde no produto final e passa a caracterizar-se apenas
como parte. A ndo identificacdo com o produto também influencia na ndo identificacéo
com o outro. O individuo j& ndo se reconhece na dor do outro permitindo a violéncia.
Esta ndo identificacdo pode ser verificada nas mais diversas rela¢fes. O individuo nao
se reconhecendo no outro ndo determina a diferenca de papéis. Assim, quando ha
dificuldade de reconhecimento no outro, ha a formacéo de individuos autocentrados em
si mesmos. Podemos ressaltar nestes casos uma formacéo desumana que desconsidera a
necessidade do outro para o convivio em sociedade.

O sujeito ja ndo reconhece as figuras de autoridade. Assim, também nédo

reconhece limites, pois 0s mesmos sdo impostos pela autoridade. A identificacdo com o
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outro por meio do reconhecimento da figura de autoridade é importante para a formacéo
do individuo (ADORNO, 1995). A figura de autoridade serve como barreira
fundamental para o gozo imediato do individuo, pois impede o individuo de
simplesmente executar o que lhe d& vontade. Adorno refere-se a importancia da
autoridade como uma possibilidade de identificacdo das criancas que possibilita,

posteriormente, a emancipagéo.

[...] as criancas em geral se identificam com uma figura de pai,
portanto, com uma autoridade, interiorizando-a, apropriando-a, para
entdo ficar sabendo, por um processo sempre muito doloroso e
marcante, que o pai, a figura paterna, ndo corresponde ao eu ideal que
aprenderam dele, libertando-se assim do mesmo e tornando-se,
precisamente por essa via, pessoas emancipadas (ADORNO, 1995, p.
177)

Quando o individuo é capaz de emancipar-se, tornar-se autbnomo, a violéncia
deixa de ter sentido, pois o reconhecimento no outro impede que 0 sujeito seja
conivente com atitudes que causem sofrimento alheio. Entretanto, o individuo que ndo
consegue passar por este processo pode ser capaz de qualquer coisa para atingir seus
objetivos, afinal ele ndo conhece os limites impostos primeiramente pela figura de
autoridade, sendo inclusive permitido agir de forma violenta para com o outro.

As identificacdes dos sujeitos ocorrem, muitas vezes, com as criagdes da propria
indGstria cultural prova disso é que as criancas identificam-se com as figuras dos
desenhos, e ndo mais com os pais e professores. Isto porque a ‘figura ficticia’ € capaz de
realizar todas as vontades dos sujeitos reais, diferentemente da realidade humana em
que os individuos tem que abrir mdo de instintos para o convivio em sociedade. Estas
figuras ficticias sdo consideradas de forma acritica, ja& que muitas vezes, para atingir
seus objetivos realizam qualquer coisa por tratar de uma ficcdo. A violéncia, neste
contexto, pode passar como despercebida, porque ocorre a identificacdo de forma
acritica. Para que o individuo seja capaz de realizar todas suas vontades, tem que ‘passar
em cima’ do outro, inclusive na forma de violéncia. Neste contexto, a violéncia pode ser
banalizada.

Cabe entdo analisarmos a violéncia como um produto cultural uma vez que sua
concretizacdo é coerente com a organizacdo da sociedade. A violéncia gera a
necessidade de mais consumo, por exemplo, quando alguém é furtado, e apreendeu que

algumas mercadorias sdo ‘necessarias’, precisa haver novo consumo para a substituicao.
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A violéncia contra um outro individuo pode ser justificada por uma sociedade em que
valoriza-se o mais forte, o que ‘tem’ mais produtos e ndo valoriza-se o individuo, pois 0
mesmo pode ser facilmente substituivel.

A violéncia é consequéncia da construcdo de uma sociedade baseada nas
relacbes de consumo, que ndo cumpre a promessa de satisfacdo dos desejos do
individuo, o que figura uma consequiéncia de um individuo que tem que reprimir sua
agressividade para viver em comunidade. A sociedade necessita de bodes expiatorios
para ter em quem colocar a culpa, o que leva a percep¢do que a figura do individuo
violento como Unico responsavel deve ser repensada, ndo no sentido de desculpabilizar
o individuo, mas no sentido de compreender como parte de um contexto maior, proprio
da civilizagdo em que vivemos.

Vivemos em um contexto onde a logica da sociedade é a razdo do modo de
producdo capitalista, assim, o objetivo desta razdo é o aumento da producdo, e como
consequéncia necessita do aumento do consumo, que é favorecido pela industria cultural
e esta ideia é perpassada ao individuo, a todo momento, de modo que 0 mesmo se
adapte a realidade de consumismo necessaria para reforcar o capitalismo. Nesse
contexto tudo é possivel em nome da satisfacdo do individuo por meio do consumismo,
inclusive a violéncia. Muitas dessas concepgfes sdo transmitidas aos individuos por
meio dos veiculos de comunicacdo que ajudam a reforcar a ideia de produzir
consumidores. Quando a violéncia é banalizada e posta como aceitavel, a sociedade
pode recair em barbarie. Para Adorno (1995%), a educacdo é a principal ferramenta
contra a violéncia e a barbarie, mas uma educacdo que favoreca a formacgdo de
individuos humanos e emancipados. A possibilidade contra a violéncia é a humanizacao

dos individuos.
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CAPITULO Il - ARELACAO ENTRE EDUCACAO, VIOLENCIAE
BARBARIE NA TEORIA CRITICAADORNIANA

A educacdo é compreendida por Adorno (1995) como a possibilidade contra a
violéncia e a barbarie. Assim, a violéncia neste contexto pode ser compreendida como
parte da racionalidade da sociedade. Uma vez que os individuos sdo coisificados, a
violéncia passa a ser banalizada, pois ndo ha altruismo em uma sociedade na qual o0s
homens sdo equiparados a coisa, ndo ha identificagdo com o outro.

Cabe o questionamento de Adorno e Horkheimer (1985), na “Dialética do
esclarecimento”, como em uma sociedade que atingiu tamanho desenvolvimento
tecnoldgico a possibilidade de humanizacdo do individuo é precaria. Para Adorno
(1995), superar a violéncia e a barbarie é condicdo primordial para manutencdo da
sociedade. E o autor apresenta a educacdo como uma possibilidade de luta contra esta
realidade.

A educacdo em Adorno tem sentido quando busca compreender porque mesmo
com alto desenvolvimento tecnolégico o homem ainda pratica barbarie (ADORNO,
1995). Entdo, o tema da educacdo esta diretamente vinculado a violéncia e barbérie para
0 autor. Cabe estabelecermos seus elos e compreendermos a violéncia como parte do
processo civilizatério do homem, que pode ser exacerbada ou diminuida conforme a
capacidade de consciéncia critica construida pela educacdo. Logo, a educacdo deveria
ter como principio a humanizacdo do homem.

O olhar estético sobre a teoria e a pratica educacional em Adorno
possui heranga, sobretudo, kantiana, marxiana e freudiana: a educagéo
reflete trabalho humano, passivel de contradicdes; portanto, qualquer
obra artistica é objeto da atividade ligada a forma e ao contetdo: exige
percepgdo da tensa e complexa relacdo entre sujeito e objeto, teoria e

pratica, consciente e inconsciente, materialismo e idealismo, universal
e particular (ADORNO apud ZANOLLA, 2014, p. 10)

A educacdo nessa perspectiva envolve todas as areas de vida do sujeito, pois
reflete o trabalho humano. Assim, como o individuo é cheio de contradi¢fes, proprias
da razdo do modo de producdo de vida, a educacdo também estd envolta em
contradi¢Ges. Dessa forma, para discutirmos a educacdo nao podemos desvincula-la de
seu contexto. E para compreendermos a educacdo para Adorno temos que vislumbrar
algumas de suas bases tedricas como Marx, Freud e Kant. Assim, conceitos como o

marxiano de trabalho, freudiano de subjetividade, e kantiano de maioridade, entre outros



sdo fundamentais para compreendermos o0s conceitos de emancipacdo, cultura,
educacdo, inddstria cultural, entre outros. A educacdo deve ser analisada sempre na
contraposi¢do do universal e do particular, relacdo entre teoria e pratica e outros.

Para compreendermos o0s conceitos adornianos de educacdo, formacdo e
violéncia temos que entender conceitos basicos que foram base a formulacdo dos
mesmos. Assim podemos ressaltar em especial a concepcao de trabalho em Marx e a
ambivaléncia e incompletude humana apresentada por Freud. Isso porque Adorno
compreende o ser humano em seu contexto, precisando da contribui¢do desses autores
para mostrar as contradi¢Ges tanto do individuo quanto da sociedade.

E importante, também, ressaltarmos a ideia de educacdo em Marx. “A educagio
em Marx reflete as relagcbes produtivas permeadas pela constituicdo social, pelo
trabalho; de um lado, reflete desumanizacdo e alienacdo, de outro, a possibilidade de
liberdade” (MANACORDA apud ZANOLLA, 2014, p. 3). Ou seja, para Marx a
educacdo pode servir como instrumento de alienacdo quando é simplesmente adaptativa
e pode ser liberdade quando possibilita ao individuo a consciéncia de classes, a
possibilidade de discussdo sobre as questdes politicas e sociais. Para 0 autor a educacao
ndo pode ser pensada dissociada da forma de organizacdo do mundo capitalista. A
forma de organizacgéo do trabalho define as relacbes humanas e a forma de organizagéo
da prépria vida.

A educacéo para Adorno (1995) esta diretamente relacionada com a barbarie e a
violéncia na sociedade. Isso porque no individuo, conforme discutido no primeiro
capitulo, ha a pulsdo agressiva como consequéncia do processo de repressdao que
possibilita a vida em comunidade. A educagdo aparece como uma possibilidade de
‘educar’ o individuo de modo que a agressdo ndo se volte contra o outro, mas que
encontre formas outras através da sublimacao.

Adorno afirma que,

E necessario contrapor-se a uma tal auséncia de consciéncia, é preciso
evitar que as pessoas golpeiem para todos os lados sem refletir a
respeito de si proprias. A educacdo tem sentido unicamente como
educacdo dirigida a uma auto-reflexdo critica (19953, p. 121).

A educacdo apresenta-se como possibilidade de discussdo das condigbes da
realidade, é a capacidade de consciéncia humana em relagdo as suas condicOes

objetivas. Para discutirmos sobre essas relacdes ora apresentadas & importante um
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recorte do conceito de educagdo dentro da teoria critica, em especial dentro da obra
adorniana. Cabe ressaltar que um recorte apenas para o estudo, vez que o0 conceito ndo
pode ser dissociado de sua realidade, constitui-se como um elemento historico que deve
ser analisado em suas contradi¢oes.

Para Adorno, “[...] a educacdo tem sentido unicamente como educacéo dirigida a
uma auto-reflexao critica” (1995, p. 121). Ou seja, ele compreende a educagdo como
um conceito amplo, em que as experiéncias quando imbuidas de critica sdo formativas
para o individuo (ADORNO, 1995) e representa processos educativos. Entretanto, para
0 autor a educacdo so deveria fazer sentido se tivesse como objetivo a possibilidade de
emancipacdo, de formar sujeitos criticos e reflexivos. Ou seja, quando a formacéo
possibilita ao individuo ser capaz de pensar sobre sua condicdo, sobre seu espaco social,
sobre suas relagdes e assim tomar uma decisao sobre como vai agir de forma consciente.
Tendo noc¢do das dimensdes que estdo envolvidas em sua decisdo, tendo ciéncia que a
mesma podera afetar todo o grupo ao seu redor, o individuo reflexivo é capaz de
reconhecer-se como parte de um grupo, sabendo que a decisdo de um influencia no

todo, pois os individuos convivem em sociedade.

Caminho tradicional para a autonomia, a formacgdo cultural pode
conduzir ao contrdrio da emancipagdo, a barbarie. O nazismo
constituiria o exemplo acabado deste componente de dominagdo da
educacgdo, resultado necessario e ndo acidental do processo de
desenvolvimento da sociedade em suas bases materiais (MAAR, 1995,
p. 15).

A formagdo cultural, que poderia possibilitar a autonomia do ser, tem sido um
mecanismo de dominacdo do individuo ao ndo permitir uma formacdo de fato, e sim
uma semiformacdo. Com isso, a possibilidade de atos violentos é ampliada, pois um
individuo que se desumaniza ndo é capaz de se identificar com o outro. Quando a
educacao é dominada pelos mecanismos de manutencéo das forgas produtivas, 0 homem

é coisificado, e aumenta-se a tendéncia a violéncia e a barbarie. 1sso ocorre porque:

A formacdo tem como condi¢Bes a autonomia e a liberdade. No
entanto, remete sempre a estruturas previamente colocadas a cada
individuo em sentido heterondmico e em relacdo as quais deve
submeter-se para formar-se. Dai que, no momento mesmo em que
ocorre a formacdo, ela ja deixa de existir. Em sua origem esta ja,
teleologicamente, seu decair (ADORNO, 2010, p. 21).
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O autor discute a ideia de semiformacdo no contexto atual, uma vez que no
proprio conceito de formacdo esta seu fim, pois as relagBes criadas pela estrutura do
modo de producéo capitalista ndo permite ao individuo a autonomia e liberdade que sdo
premissas basicas para a formacao.

Para manter-se em sociedade o individuo deve adaptar-se ao contexto. Adorno
defende que um minimo de adaptacdo € necessaria para o convivio social. Entretanto,
quando a mesma ocorre de forma irreflexiva ha o mecanismo de dominacdo por si
mesmo. E o individuo ndo é capaz de discutir sobre sua condicdo nas relacdes sociais e
sobre seu papel na sociedade. A adaptacdo irrefletida leva a semiformacéo do individuo.

Essa semiformacéo é reforgada pelos mecanismos de manutengéo do sistema.

Desse modo, a adaptacao reinstala-se e o proprio espirito converte-se
em fetiche, em superioridade do meio organizado universal sobre todo
fim racional e no brilho da falsa racionalidade vazia. Ergue-se uma
redoma de cristal que, por desconhecer-se, se julga liberdade. E essa
falsa amalga-se por si mesma a igualdade falsa e soberba atividade do
espirito (ADORNO, 2010, p. 12).

Ha a criacdo de uma falsa ideia de liberdade neste contexto social. A formacéo
também passa a ser fetichizada. Adorno defende a ideia de uma semicultura que
possibilita uma semiformacdo. Assim, uma educacdo que possibilite uma formacao
cultural é aquela que possibilite ao individuo a capacidade de reflex&o critica sobre suas
experiéncias, o autor afirma que “[...] a formacdo que se esquece disso, que descansa em
si mesma e se absolutiza, acaba por converter-se em semiformagdo” (ADORNO, 2010,
p. 10). Uma das dificuldades de uma formacéo de fato é que os individuos ndo tem
consciéncia de seu papel enquanto classe, enquanto grupo, e estdo de tal forma
dominados pelo modo de vida que ndo questionam a propria formagéo.

Adorno afirma que “[...] a semiformagao ¢ o espirito conquistado pelo carater de
fetiche da mercadoria” (2010, p. 25). A semiformacgdo ¢ consequéncia do modo de
producdo que é reproduzido na vida do individuo. Tem relacdo com a coisificacdo do
homem e desumanizacdo do mesmo. E coerente com uma realidade em que a aparéncia
¢ tomada como esséncia. Assim os individuos consideram-se como formados, mas
desconhecem o todo, tomam a aparéncia de suas relagcdes, de seu contexto, como
verdade e ndo buscam a esséncia, logo, como consequéncia ha a semiformacao, ao inves

da formacao cultural.
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No clima da semiformacéo, os conteidos objetivos, coisificados e com
carater de mercadoria da formacdo cultural perduram a custa de seu
contetdo de verdade e de suas relagfes vivas com 0 sujeito vivo, 0
qual, de certo modo, corresponde a sua definicdo. [...] a inddstria
cultural, em sua dimensdo mais ampla — tudo o que o jargdo especifico
classifica como midia -, perpetua essa situacdo, explorando-a, e
assumindo-se como cultura em consonadncia com a integracao, o que,
se for mesmo essa, ndo sera aquela (ADORNO, 2010, p. 19).

A industria cultural tende a perpetuar e adequar as ‘necessidades’ e vontades do
individuo aos interesses do capital. Assim, ela perpetua a semiformagéo, uma vez que a
mesma possibilita a formacao de individuo que se adequa com maior facilidade aos
interesses do mercado. Essa semiformacdo € facilitada, pois a propria cultura que é
oferecida aos individuos é fragmentada, é uma semicultura. Dessa maneira, a midia, por
meio da industria cultural, tende a valorizar a aparéncia, assim, os individuos passam a
ter dificuldade de entrar em contato com a esséncia. Os individuos tomam as
informacdes, que sdo de facil circulacdo, como conhecimento. E ndo se questionam,
muitas vezes, 0 que pode estar por tras das informacdes, que podem estar atendendo a
algum interesse. As proprias obras de arte sdo ‘facilitadas’ (camufladas, explicadas)
para serem compreendidas de forma simples, sem a necessidade de uma reflexdo critica
que possibilitaria a formacdo. E, assim, os individuos consideram-se esclarecidos por
terem contato mediado com as obras. “O problema maior ¢ julgar-se esclarecido sem sé-
lo, sem dar-se conta da falsidade de sua prépria condigdo” (MAAR, 1995, p. 15).

Dessa forma, “[...] a formagdo que por fim conduziria a autonomia dos homens
precisa levar em conta as condi¢fes a que se encontram subordinadas a producdo e a
reproducdo da vida humana em sociedade e na relacdo com a natureza” (MAAR, 1995,
p. 19). A formacéao que ndo possibilita ao individuo reconhecer sua condicdo de vida é a
semiformacéo, pois ela tem como objetivo a simples adaptacdo. A critica e reflexao, que
possibilita aos individuos perceberem as tensdes e contradicdes sociais, SO sdo possiveis
com uma formacéo cultural que permita ao individuo pensar sobre sua prépria condicédo
enquanto individuo. Uma semiformacdo tende a perpetuar a violéncia, pois a mesma
acontece de forma irrefletida. Ja quando ocorre a formacdo cultural de fato os
individuos tendem a refletir de forma critica sobre sua condicao e sobre o outro antes de
cometer um ato violento. Assim a possibilidade de violéncia pode ser minimizada.

Consequentemente, podemos afirmar que “a educagdo nao é necessariamente um
fator de emancipacdo” (MAAR, 1995, p. 11). Deve-se, primeiramente, questionar sobre

qual educacdo estamos possibilitando aos nossos alunos, uma educagdo que tem como
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objetivo uma formacdo que leve a consciéncia, a reflexdo, ou uma formacéo

(semiformacgdo) que leve a mera adaptacdo dos individuos ao contexto do capitalismo.

A seguir, e assumindo o risco, gostaria de apresentar minha concepcao
inicial de educacdo. Evidentemente ndo a assim chamada modelagem
de pessoas, porque nao temos o direito de modelar pessoas a partir de
seu exterior; mas também ndo a mera transmissdo de conhecimento,
cuja caracteristica de coisa morta ja foi mais do que destacada, mas a
producdo de uma consciéncia verdadeira. Isto seria inclusive da maior
importancia politica; sua ideia, se é permitido dizer assim, é uma
exigéncia politica. Isto é: uma democracia com o dever de ndo apenas
funcionar, mas operar conforme seu conceito, demanda pessoas
emancipadas. Uma democracia efetiva sé pode ser imaginada
enquanto uma sociedade de quem é emancipado (ADORNO, 1995, p.
141-142).

A educagdo para Adorno ndo pode ser desvinculada da sua possibilidade de
formar individuos emancipados. Ou seja, uma educacdo que leve a maioridade proposta
por Kant (THOMSON, 2010) onde o individuo é capaz de decidir-se por si mesmo,
baseado em sua capacidade de pensar, refletir sobre sua condi¢do. Adorno fala de
individuos que sejam capazes de ter uma consciéncia verdadeira, de reconhecerem as
contradicGes e a racionalidade na qual estdo inseridos. A consciéncia verdadeira refere-
se a capacidade do individuo de analisar sua propria condicdo de forma critica e
reflexiva, tendo o individuo a capacidade de reconhecer seu espago e suas proprias
contradicdes visto ser formado por uma sociedade também contraditoria.

Adorno parte para a reflexdo de como a educacdo forma sujeitos emancipados e
que ndo cometem barbaries e atos violentos. Isso porque individuos autbnomos sdo
capazes de se colocarem contra a violéncia, pois sdo capazes de se identificarem com o
sujeito que sofre a agressdo. A educacao é apresentada como a grande ferramenta contra
a barbarie e a violéncia. Mas o autor destaca que um dos focos para a educagdo contra a
violéncia encontra-se na primeira infancia (ADORNO, 1995).

Isso porque baseado em Freud, Adorno (1995) defende a primeira infancia como
0 momento de formacédo da personalidade do individuo. Sendo assim, a atuacdo com as
criancas na infancia possibilitaria a formacao de novos individuos que sejam capazes de
refletirem sobre sua realidade, sendo contra a violéncia ao reconhecer o outro e a si
mesmo como semelhantes. A educacdo para o autor ndo € algo natural, mas representa a
tenséo entre 0s instintos pessoais e as normas de convivio social. Segundo Zanolla,

Para o autor, a educacdo materializa a tensa relacéo entre a satisfacdo
das necessidades (incluindo fantasias e idealiza¢des da realidade) e os
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padrdes  societarios  exigidos ao  homem  considerado
educado/civilizado; cenéario de renlncia cultural a necessidade
imediata, uma moeda de troca para uma boa convivéncia: um teste
social para a aceitacdo mdtua entre os homens. Isso exige um tanto de
equilibrio pela economia libidinal, ou melhor, manifesta a necessidade
de trabalhar as frustracdes cotidianas e seus limites como condicdo a
preservacdo humana (ZANOLLA, 2014, p. 5)

Para Freud a educacdo pode ser entendida como uma forma de renuncia dos
instintos primarios. 1sso porque no processo civilizatério, quando aprende-se as normas
e leis para viver em comunidade, o individuo descobre que precisa abrir médo de alguns
desejos que sdo socialmente inaceitaveis (FREUD, 1930). Considerando que o
individuo precisa viver em sociedade para garantir a propria existéncia diante das
adversidades da natureza e da necessidade de cuidado nos primeiros meses, a educagédo
aparece como uma possibilidade de ‘conter’ o sujeito, ensinando 0s limites e normas
sociais. Essa ndo satisfacdo dos desejos iniciais fara com que o individuo tenha que
aprender formas substitutivas de satisfacdo. Zanolla destaca o pensamento de Freud para

a educacao:

Freud pensa a educagdo do individuo como desdobramento da luta
interna ambivalente entre pulsdo e instinto, represséo e sublimag&o:
vida/amor referindo-se a Eros, deus grego que representa 0 amor como
possibilidade de impulso vital; de outro lado - em constante interacdo
com este Ultimo — apresenta Tanatos, analogia ao deus grego da morte,
se referindo a processos primarios inerentes a agressividade.
(ZANOLLA, 2014, p. 4)

Ou seja, a educacdo para Freud é a maneira de subsidiar o individuo na tensao
com a ambivaléncia de modo que consiga resolver seus conflitos de forma socialmente
a ser aceito. Mas 0 autor ndo nega o0s instintos agressivos, pois 0s considera como
constitutivo do homem e da cultura (FREUD, 1930). A propria ambivaléncia entre o
desejo e a repressdo gera agressividade, cabendo a educacdo auxiliar o individuo na
melhor forma de ‘sublimar’ instintos agressivos. A educacdo nesse contexto nao pode
ignorar 0 homem como ser de conflito, ambivalente. E essa realidade deve ser analisada
e discutida dentro da prépria escola, tendo como alvo tanto alunos como professores.
Pois um dos papeis da educacdo é ensinar aos individuos normas sociais de
convivéncia, possibilidades de encontrar outras formas de satisfacdo em detrimento dos
instintos agressivos, formas aceitas socialmente de investimento na canalizagdo da

agressividade, por exemplo, a producdo de obras artisticas, musicas, entre outros.
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Compreender a educacdo para Freud deve ter como primicia considerar o
individuo como ambivalente, ser de contradi¢do e de incompletude (ZANOLLA, 2014).
E possivel, assim, analisar o individuo como ser de contradi¢do que precisa renunciar
seus instintos primarios para permanecer na sua vida social. A educacao auxiliaria nesse
processo, encontrando formas outras para o investimento libidinal, formas ndo violentas
e bérbaras. Assim, a educacdo é um meio de preserva¢do humana ao possibilitar novas
alternativas de investimento libidinal. E importante considerarmos que para Freud
(1930) o individuo é ser de contradi¢des, tem uma estrutura dindmica. Sendo assim, a
educacdo ndo ¢ capaz de ‘moldar’ o individuo completamente e se o fizesse cairia no
risco de criar individuos egocéntricos, narcisicos e perversos (ZANOLLA, 2014), pois
representaria a propria légica do mercado.

E importante ressaltarmos a discussdo da educacdo compreendendo-a como um
processo pelo qual o individuo é influenciado a vida toda, pois a educacédo esta presente
na cultura e é transmitida por essa. Mas é essencial preocuparmos com a formacao das
criancas na primeira infancia (ADORNO, 1995). Aries, (2012), ao escrever sobre a
historia da infancia fala que com o capitalismo foi preciso individualizar as criangas.
Assim, as brincadeiras e jogos comegam a servir como instrumentos para individualiza-
las e 0 autor ainda afirma que a institucionalizacdo da escola reforga essa ideia.

A formacdo na primeira infancia auxiliar4d de sobremaneira na formacgdo de
individuos menos violentos, capazes de direcionar a pulsdo de agressividade para
atividades socialmente aceitas. E que a forma de ir contra a intensa violéncia que
vivenciamos € proporcionarmos aos sujeitos a capacidade de emancipagdo, de
autonomia, por meio da educacdo. Ou seja, somente com a capacidade de reflexdo o
individuo é suscetivel de discutir sua realidade de modo a ser capaz de posicionar-se
contra a violéncia, contra a pulsdo agressiva propria do processo civilizatério do
individuo.

O que temos vivenciado € a coisificagdo da consciéncia (ADORNO, 1995). O
autor explica a consciéncia coisificada como a adesdo cega a razdo de modo a
transformar o préprio sujeito em coisa. Assim, tira-se o carater subjetivo e objetifica o
outro gerando a frieza e facilitando as acdes violentas. “Considero que o mais
importante para enfrentar o perigo de que tudo se repita é contrapor-se ao poder cego de
todos o0s coletivos, fortalecendo a resisténcia frente aos mesmos por meio do
esclarecimento do problema da coletivizagao” (ADORNO, 1995, p. 127). A
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possibilidade proposta por Adorno para que o holocausto ndo se repita € o
esclarecimento, a reflexdo critica dos individuos sobre seu contexto.

A possibilidade que o holocausto ndo se repita existe na medida em que ha
discussdo sobre a violéncia e a barbarie (ADORNO, 1995). Com a reflexdo e
consciéncia os individuos podem ser capazes de reconhecer a violéncia como
constitutiva da razdo instrumental e ser capaz de reconhecé-la como tal, podendo opor-
se de forma consciente. O autor ressalta o tema quando afirma que

Quando falo de educacdo ap6s Auschwitz, refiro-me a duas questdes:
primeiro, a educagdo infantil, sobretudo na primeira infancia; e, além
disto, ao esclarecimento geral, que produz um clima intelectual,
cultural e social que ndo permite tal repeticdo; portanto, um clima em

gue 0s motivos que conduziram ao horror tornem-se de algum modo
conscientes (1995, p. 123).

A sociedade educa de forma cada vez mais técnica de modo a atender a demanda
pratica do modo de producdo. Criam-se sujeitos altamente especializados em técnicas,
entretanto, neste contexto a técnica torna-se fim em si mesma (ADORNO, 1995). A
técnica que deveria ser um meio para auxiliar o homem deixa de ser meio e passa a ser a
finalidade. Desta forma, o individuo se perde frente a mesma e utiliza a ‘técnica pela
técnica’, realizando, por vezes, uma préatica irrefletida. H4 a mecanizacdo do ser
humano, o mesmo passa a mero reprodutor das informagdes ja disponiveis pela
tecnizacdo. Assim, a técnica € importante mas ndo basta por si, uma vez que revela um
modo de funcionamento de algo, mas ndo possibilita a reflexdo.

Os individuos reconhecem-se como coisas, consequéncia da consciéncia
coisificada. Isso faz com que haja a ndo identificagdo com o outro, frieza (ADORNO,
1995). Quando nédo hé a identificacdo ha frieza, pois ndo havendo identificacdo o sujeito
fica indiferente aos demais e essa indiferenca potencializa a violéncia. 1sso porque
quando o outro passa a ser visto como coisa, a dor dele ndo causa nenhum
estranhamento. Essa frieza, indiferenca frente ao outro, gera o siléncio frente a violéncia
(ADORNO, 1995).

E importante compreender que a frieza e a violéncia fazem parte de um contexto
maior. Esse individuo vive em uma sociedade que prima pelo avanco tecnoldgico,
valoriza-se a técnica e desvaloriza-se 0 humano, comparando-o a coisa. Isso porque

perde-se o valor do individuo como homem e transforma-o em mercadoria®. Assim,

2 “A mercadoria ¢, antes de tudo, um objeto externo, uma coisa que, por meio de suas propriedades,
satisfaz necessidades humanas de um tipo qualquer. A natureza dessas necessidades-se, por exemplo, elas
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como a mercadoria pode ser ‘descartada’ as relagdes, também, passam a serem
valoradas segundo valor de troca e podem ser ‘descartadas’. O ndo reconhecimento no
outro faz com que o mesmo seja visto como uma mercadoria que quando esta
‘estragada’, ‘ndo serve mais’, ‘estd fora de uso’, ¢ facilmente substituida. As pessoas
tornam-se facilmente substituidas como as coisas.

A educacdo, por vezes, reforca essa frieza nos individuos uma vez que reproduz
a razdo do modo de organizagdo capitalista. As criancas, em especial, entram em
contato na escola com as normas e leis que sdo essenciais para a manutencao da ordem
vigente. Aprendem nas relagdes com os professores e com os colegas. E a coisificacéo
tem se tornado cada vez mais presente nessas relacbes. Assim a crianga € referenciada
na escola como um numero que a identifica, como uma peca que pode ser substituida.
Nesse caso reforca se a violéncia uma vez que cria-se a possibilidade de ‘eliminar’ o
que ndo esta de acordo com o0 modelo ‘ideal’(COSTA, 2003).

A escola reflete as contradigdes e a ambivaléncia da sociedade. Ent&o, ao mesmo
tempo, que constitui-se como espaco de acolhimento apresenta-se como espaco de
exclusdo das diferencas. A organizacdo e o objetivo da escola e da educagdo dependera
em grande medida de seus gestores e das pessoas que pensam a educacdo. Pois, uma
educacdo que possibilite a reflexdo e a autonomia é capaz de formar individuos
humanizados que tem a capacidade de acolhimento das diferencas e que se apresentam
de forma contréria as possibilidade de violéncia.

Essa educacdo que favorece a frieza ndo esta restrita ao ambiente escolar. A
propria sociedade como um todo valoriza a competicdo, a ‘lei do mais forte’, entre
outros. Esses ensinamentos sdo repassados as criangas desde o primeiro contato com o
mundo, geralmente, no ambiente familiar. Valoriza-se a crianca esperta, desenvolta e
perspicaz. Enquanto desqualifica os sujeitos diante das dificuldades. A ‘lei do mais
forte’, da ‘competi¢do’, ensina para a crianga que para ‘se dar bem’ é permitido tudo,
inclusive passar por ‘cima do outro’. Assim a violéncia € justificada como uma
possibilidade de meio para atingir algum fim. Cria-se assim ‘graus’ de violéncia que sdo
aceitos socialmente. Enquanto outras situacdes de violéncia sdo reprimidas futuramente
por infringirem uma Lei maior criada pelo Estado como, por exemplo, o furto e o

assassinato. Muitos atos violentos sdo camuflados socialmente como, por exemplo,

provém do estbmago ou da imaginag8o - ndo altera em nada a questdo. Tampouco se trata aqui de como a
coisa satisfaz a necessidade humana, se diretamente, como meio de subsisténcia [Lebensmittel], isto é,
como objeto de frui¢do, ou indiretamente, como meio de produgdo” (MARX, 2013, p. 113)
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descriminacdo e preconceito. Esses atos passam, por vezes, como despercebidos
(COSTA, 2003).

Para Adorno (1995) a educacdo deveria ter como base a ndo permissividade da
violéncia, deveria ser um suporte contra a violéncia e a barbarie. O autor apresenta sua
concepcao de educacdo em um diadlogo com Becker:

Gostaria de apresentar a minha concepg¢do inicial de educacéo.
Evidentemente ndo a assim chamada modelagem de pessoas, porque
ndo temos o direito de modelar pessoas a partir do seu exterior; mas
também ndo a mera transmissdo de conhecimentos, cuja caracteristica

de coisa morta ja foi mais do que destacada, mas a producdo de uma
consciéncia verdadeira (ADORNO, 1995, p. 141).

O autor apresenta uma concepcdo de educagdo que tem como objetivo a
emancipacdo. Uma educacdo que propicie a formacdo de sujeito criticos, capazes de
uma consciéncia verdadeira. Diferente de uma educacdo que prima pela manutencéo da
ordem ja estabelecida. Uma educacdo que valoriza a uniformizagdo das pessoas,
‘moldando-as’ conforme as necessidades sociais. Uma educacdo que seja
constantemente discutida pelas escolas.

A escola, como espaco de educacdo institucionalizada, acaba muitas vezes sendo
um espago de ‘modelagem’, de uniformizagio das pessoas, de (de)formacéo. Cria se um
tipo ideal que adere ao sistema, a ldgica do capital, idealmente que seja um bom
trabalhador e eduque as criangas para ‘servirem’ ao mercado de trabalho. Assim,
ideologicamente, a capacidade de discussdo sobre a prépria realidade é dificultada, o
que impossibilitaria a critica ao sistema. Valoriza-se a quantidade de informacdes ao
invés da capacidade de critica. Na escola sdo transmitidos um grande nimero de
informacBes de modo que o aluno tenha capacidade de responder a tecnologia. Mas,
muitas vezes, ndo possibilita a capacidade de reflexdo e a elaboracdo de um
conhecimento que possibilite a critica, que sdo fundamentais para a formacao cultural
(ADORNO, 1995). Com isso ha a manutengdo da sociedade como estd, inclusive em
relacdo a questdo da violéncia, pois € analisada como algo comum.

A educagdo é um processo amplo e complexo pois estd diretamente relacionada
com a sociedade e suas contradi¢Bes. Deveria ser 0 modo de formacéo dos individuos,
de modo a proporcionar-lhes uma formacdo critica (ADORNO, 1995). Entretanto,
deparamo-nos com uma educacdo institucionalizada que tem como objetivo a

manutencdo da sociedade, do modo de produgdo em detrimento da vida. E em casa as
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criancas recebem, muitas vezes, a educacéao pelos pais que foram também formados por

essa ldgica reprodutivista. E assim reforgam a manutencao do sistema.
A educagcdo € substrato do processo complexo tecido pelas
possibilidades objetivas e subjetivas apresentadas como pressuposto
do que se entende por conhecimento. 1sso pode ajudar a explicar, por
exemplo, porque inten¢bes formativas convertem-se em agfes que
configuram a dominacdo e a barbarie denunciadas por Adorno (1999).
Desse modo, o objeto possui uma (in) dependéncia que precede a
relacio com o objeto. Dai o fato de alienacdo ser um elemento
presente na sociedade. O ideal estado que consolida a educacédo e a

cultura ndo garante a formacdo humana, embora a persiga
(ZANOLLA, 2014, p. 2).

A educagéo ndo pode ser desvinculada de seu contexto social. A educacdo que
deveria ter como fim a formacéo cultural, uma formacdo humanizadora ndo consegue
cumprir seu objetivo, colabora, entretanto, para a mera adaptacdo do individuo ao
contexto social. O espacgo formal de educacdo que deveria formar o sujeito encontra-se
de tal modo que acaba por reproduzir as condicGes ja estabelecidas ao invés de dar
condicdo de reflexd@o ao individuo. Essa reproducdo é consequiéncia de um mercado que
busca sujeitos produtivos na execucdo e ndo sujeitos reflexivos. Prima pela quantidade e
ndo pela qualidade. A educacdo acaba focando na quantidade de informagdes ao invés
de possibilitar uma formacéo critica.

A formacdo reflexiva e tedrica, além da pratica, deveria ser o objetivo da
educacdo (ADORNO, 1995). Embora muitas vezes no discurso as instituicbes digam
que perseguem a reflexdo, observamos uma adesdo cada vez maior ao modo de
producdo capitalista de vida. Essa condicdo pode ser melhor entendida quando
analisamos a como uma forma de manutencdo da ordem. Assim as questfes subjetivas
também sdo objetivadas, o individuo é coisificado, e as informacdes sdo analisadas
como conhecimento.

As informacbes diferem do conhecimento por serem desprovidas da
possibilidade de conhecimento da esséncia pois persiste na aparéncia, ndo ha o
aprofundamento no tema. E a propria subjetividade do individuo € formada tendo como
base os valores de coisa, de mercadoria. Assim cria se a ideia de individuos facilmente
substituiveis, como ‘pecas de reposicao’. Dessa forma ndo se valoriza o individuo e sim
sua produtividade, uma vez que o individuo ja ndo corresponde as expectativas sociais

pode ser trocado por outro mais eficiente. Esta mesma l6gica da maquina rege a
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sociedade, e o individuo busca uma adaptacdo como meio de permanecer dentro da
I6gica do mercado e ndo ser excluido socialmente.
A educacgdo que deveria ser capaz de auxiliar na formagdo do individuo acaba
sendo um instrumento de manutencdo da propria violéncia e barbarie ao reproduzir a
I6gica no mercado para as relagcdes humanas de modo sutil. Os individuos sdo valorados
como as mercadorias. Assim como as coisas podem ser substituidas e consideradas
inadequadas quando n&o esta conforme o esperado socialmente. Como consequéncia do
que ndo esta conforme o individuo pode ser socialmente segregado, excluido, entdo para
manter-se como parte da sociedade, submete-se a logica instrumental. O proprio
aprendizado serve como forma de diferenciar os individuos como aqueles mais ou
menos aptos ao objetivo do mercado. Os individuos sdo avaliados por notas que
representam, muitas vezes, uma simples assimilacdo de informacGes e ndo representa
uma formacéo de fato. Pois uma formacdo de fato deve possibilitar ao individuo ir além
das informacdes, ser capaz de refletir sobre o conteddo trazendo inclusive novas
possibilidades de conhecimento.
A educagdo seria impotente e ideoldgica se ignorasse o objetivo de
adaptacdo e ndo preparasse 0os homens para se orientarem no mundo.
Porém ela seria igualmente questionavel se ficasse nisto, produzindo
nada além de well adjusted people, pessoas bem ajustadas, em
consequéncia do que a situagdo existente se impde precisamente no
que tem de pior. Nestes termos, desde o inicio existe no conceito de

educacgdo para a consciéncia e para a racionalidade uma ambiguidade
(ADORNO, 1995, p. 143-144).

Ou seja, para discutirmos a educacdo devemos compreender que ela agrega em
si um minimo de adaptacdo. Pois, para viver em comunidade o individuo precisa
obedecer certas normas para que nao atinja o espa¢o do outro. Sendo assim, um minimo
de adaptacdo é necessario no processo educativo. A grande questdo é que 0 processo
educativo deve ir além da mera conformidade com os padrdes. Deve proporcionar a
possibilidade de formar individuos emancipados, conscientes, com capacidade de
decidirem de forma critica. Individuos que sejam capazes de refletir sobre as
contradicbes de sua propria necessidade de adaptacdo. A mera transmissdo de
informacdo e ajustamento de pessoas faz com que a educagdo perca-se em si mesma,
tornando apenas mecanismo de manutencao do sistema.

Quando o individuo recebe uma formacao que lhe possibilita a reflexdo critica,
as suas experiéncias passam a ser formativas (ADORNO, 1995). A educacédo deve ser

analisada como um processo constante, no qual os individuos sdo inseridos em uma
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comunidade. Assim ndo tem como delimitar a educacdo a um espaco especifico, pois
ela esta presente todo momento, mas sobre se a educacdo forma ou (de)forma devemos
questionarmos constantemente. A educacéo foi institucionalizada e passou a ter como
espaco formalizado a escola. A criacdo da escola estd diretamente relacionada com o
conceito de infancia, pois passou-se a ser necessario um espaco para formacdo do
individuo.

A criacdo das instituicbes escolares sdo fundamentais para o ajustamento da
crianca a sociedade. Assim cada vez mais as criancas foram levadas para instituicdes
préprias para sua faixa etaria. Tal pratica tem sentido quando entendemos que o
conceito de infancia se transformou ao longo dos anos. A crianga que antes era vista
como uma extensdo do adulto passa a ser vista com particularidades descritas como
infantis, ganha-se um novo olhar para a crianca (ARIES, 2012).

A crianca é educada desde o nascimento para o convivio em sociedade. Essa
educacao tem como objetivo habilitar o individuo para as normas e leis sociais. Deste
modo, garante-se a manutenc¢do do sistema capitalista, pois sua forma de organizacéo ja
é transmitida desde o nascimento por meio do processo civilizatorio, inaugurado pelas
figuras paternas, no ambiente familiar, e posteriormente no ambiente escolar.

Marcuse afirma que: “o pater familias (poder familiar) por si mesmo ndo esta
em condigdes de conduzir sozinho a educacéo e doutrinacdo dos filhos. Juntamente com
0s pais, a escola recebe a tarefa de educar os futuros governantes em todas as esferas da
vida social” (1981, p. 80). A escola tem o papel de ‘educar’ as criangas, inserindo-as
ainda mais no contexto social do modo de organizacdo da vida, pelos professores.

Quando nos referimos a educacédo institucionalizada, a escola, ndo tem como
desvincular a ideia da figura do professor. Para tanto, é importante discutir sobre a

profissdo de ensinar. Adorno fala sobre os tabus® envoltos na figura do professor.

Tabus significam, a meu ver, representagdes inconscientes ou pré-
conscientes dos eventuais candidatos ao magistério, mas também de
outros, principalmente das proprias criangas, que vinculam esta
profissdo como que a uma interdi¢do psiquica que a submete a
dificuldades raramente esclarecidas. (1995, p. 98)

3 Freud diz que “tabu traz em si um sentido de algo inabordavel, sendo principalmente expresso em
proibigdes e restrigdes” (1913, p. 37). Assim falar de tabu se refere a questdes que séo aceitas por um
grupo social como inviolaveis devido a cultura transmitida. Sdo assuntos que ndo sdo discutidos e
analisados racionalmente pois ha algo psiquico que os mantém culturalmente.
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Para discutirmos sobre a educacdo temos que analisamos os tabus sobre o
magistério. S80 muitas as representacdes que existem sobre a figura do professor
(ADORNO, 1995b). Entre elas podemos citar a posicdo de autoridade ocupada pelo
docente. O professor pode exercer a figura de autoridade ou mesmo exercer 0
autoritarismo. A figura da autoridade serd importante pois ¢ uma figura de identificacdo
do individuo. Assim pode auxiliar o individuo em seu processo civilizatério quando o
mesmo reconhece o docente como autoridade e busca se identificar com 0 mesmo,
seguindo as normas sociais. E quando ha o autoritarismo o individuo podera repetir tal
cenario posteriormente, tendo a autoridade imposta pela ameaca de coercéo.

O professor, dentro do ambiente escolar, é legitimado socialmente como aquele
que detém a autoridade. Ele tem, socialmente, o poder de se fazer obedecer e de exercer
dominio sobre as criangas e jovens. E em contrapartida tem a ‘obrigacdo’ de manter a
ordem social vigente, mantendo o processo civilizatério. A forma como o professor fara
uso da autoridade diz da forma como compreende a educagdo. Um professor que utiliza-
se de autoritarismo e tem seu dominio baseado na ameaca de coer¢do esta simplesmente
reproduzindo modelos aceitos pela racionalidade capitalista. J& professores que vem na
autoridade uma possibilidade de reconhecer o outro e oferecer-lhe caminhos para a
reflexdo revela uma atitude que busca a autonomia do individuo. Neste caso o objeto
ndo é a ameaca, mas a possibilidade de apresentar a reflexdo critica como uma
ferramenta para a formacéo do individuo.

Ou seja, culturalmente o professor tem o ‘direito de se fazer obedecer’ e em
contrapartida tem a obrigacdo de manter a ordem social. Acaba sendo responsavel por
manter o processo civilizatério em cada sujeito. A forma como este processo se dara
depende da subjetividade de cada professor e dos alunos participantes. Para Freud

A civilizag8o descreve a soma integral das realizacbes e regulamentos
que distinguem nossas vidas das de nossos antepassados animais, e

que servem a dois intuitos, a saber: o de proteger os homens contra a
natureza e o de ajustar 0s seus relacionamentos muatuos (1930, p. 97)

O processo civilizatorio, conforme discutido no primeiro capitulo, consiste na
renuncia do principio do prazer, da satisfacdo instintual, em nome da vida em
coletividade. Freud (1930) reforca a necessidade do individuo de se ‘adaptar’, de
aprender as normas sociais para conseguir viver em comunidade. 1sso porque para o
autor o individuo movido pelo instinto tentaria suprir suas necessidades, seus desejos de

forma imediata. Entretanto tal satisfacdo por vezes encontraria como barreira um outro
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individuo. Como o0 sujeito percebe que precisa viver em sociedade para conseguir
sobreviver diante de uma natureza grandiosa que gera ameacga, submete-se a regras
criadas para o convivio social.

O individuo para Freud (1930) é um ser de necessidades e desejos, que busca a
satisfacdo. Esta busca da satisfacdo pode ser melhor compreendida como o principio do
prazer, o qual o individuo estd buscando satisfazer. Entretanto, encontra-se com a
barreira imposta socialmente. Para manter-se unido a um grupo social o individuo
precisa respeitar normas de convivéncia, normas sociais. O principio da realidade
concretiza-se com a possibilidade de pensar sobre as diversas determinantes presentes
na realidade. Ou seja, o individuo precisa repensar sua forma de agir pois caso contréario
seria desvinculado do grupo e poderia ndo ter condi¢des de se manter vivo diante das
adversidades da natureza.

Assim para superar as barreiras da natureza 0s homens precisaram se organizar
para viverem em sociedade. Com isso foi necessario entrar em acordo entre o principio
do prazer* e o principio da realidade®, de modo a garantir uma satisfacdo substitutiva
aos desejos que sdo proibidos socialmente. O individuo abre mao de instintos primarios
para manter a convivéncia em coletividade, precisando encontrar formas outras de
investimento libidinal, como, por exemplo, a sublimagdo. Adorno (1995) ressalta a

relacdo entre os professores e o0 processo civilizatério.

O processo civilizatério de que os professores sdo agentes orienta-se
para um nivelamento. Ele pretende eliminar nos alunos aquela
natureza disforme que retorna como natureza oprimida nas
idiossincrasias, nos maneirismos da linguagem, nos sintomas de
estarrecimentos, nos constrangimentos e nas inabilidades dos mestres.
(ADORNO, 1995, p. 110)

4 O individuo da incompletude busca eternamente a busca da completude. Desta forma busca satisfazer
seus desejos como busca da completude. O principio do prazer consiste nesta busca incessante de
satisfacdo que encontra no outro as barreiras para a sua concretizacdo, encontra dificuldades de realizacdo
perante o principio de realidade (ROUDINESCO; PLON, 1998).

5 O principio da realidade seria as limitagdes impostas no convivio com o outro. Ou seja, sd0 as normas,
leis sociais que ndo permite ao individuo realizar todos seus desejos. No dicionario de psicanalise,
Roudinesco e Plon (1998) afirmam que o principio do prazer e o principio da realidade sdo “par de
expressoes introduzido por Sigmund Freud em 1911, a fim de designar os dois principios que regem o
funcionamento psiquico. O primeiro tem por objetivo proporcionar prazer e evitar o desprazer, sem
entraves nem limites (como o lactante no seio da mée, por exemplo), e o segundo modifica o primeiro,
impondo-lhe as restrigdes necessarias a adaptagdo a realidade externa” (1998, p. 603)
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O professor mantém o processo civilizatério quando apresenta se ao sujeito
como aquele que simboliza a castragdo®. A figura do professor se apresenta a crianca
para além do aspecto objetivo, pois pelo processo identificatorio serd importante para a
formacdo da subjetividade. O professor representa a propria interdi¢cdo psiquica, pois
simboliza e reforca as leis e a moral, a0 mesmo tempo, que representa um novo
investimento libidinal, podendo inclusive essa relagdo professor e aluno ser comparada
a um segundo Complexo de Edipo’ para Adorno (1995b). Representa o sujeito mais
forte na relacdo com a crianca, fator, inclusive, que traz a ideia de ameaca para a crianca
por estar na posi¢do de mais fraca. Quando a autoridade é reafirmada pela ameaca da
forca reforca a ideia de violéncia e barbéarie dentro do contexto educacional. Adorno
afirma que,

A sociedade permanece baseada na for¢a fisica, conseguindo impor
suas determinacGes quando é necessario somente mediante a violéncia
fisica, por mais remota que seja esta possibilidade na pretensa vida
normal. Da mesma maneira as disposi¢fes da chamada integracdo
civilizatéria que, conforme a concepcdo geral, deveriam ser
providenciadas pela educagdo, podem ser realizadas nas condicfes
vigentes ainda hoje apenas com o suporte do potencial da violéncia
fisica. Esta violéncia fisica é delegada pela sociedade e ao mesmo

tempo é negada nos delegados. Os executantes sdo bodes expiatdrios
para 0s mandantes. (1995, p. 106)

Uma das formas de manutencdo da autoridade da figura do professor pode
ocorrer através da violéncia quando o docente mantém a ameaca de coercdo para ser
respeitado. Violéncia esta que ndo pode ser analisada de forma descontextualizada, pois
¢ coerente com a racionalidade capitalista, uma vez que a ideia de violéncia esta
presente na propria constituicdo do individuo por meio da razdo compartilhada
socialmente. Assim, o professor que se mantém pela ameaca reforca ainda mais a ideia
da violéncia como constitutiva da sociedade. A educacdo que deveria ser a forma de
possibilitar a reflexdo e a ndo violéncia acaba reforcando a barbéarie em seu proprio

contexto, através de atitudes como exclus@es, constantes comparagdes ou mesmo pela

6 «“O complexo de castragio estd em estreita relagio com o complexo de Edipo e, mais especialmente,
com a fung¢do interditoria e normativa” (LAPHANCHE e PONTALIS, 2001, p. 73). Ou seja, a castracao
estd diretamente relacionada com a normatizacdo, a instauracdo de leis. O sujeito encontra no Outro a
barreira a satisfagdo de suas pulsdes. E apreende que para viver em comunidade precisa respeitar alguns
limites que sdo impostos pelo Outro. Esses limites que ‘castram’ a pulsdo. Essa castragdo sera
fundamental para a formac&o do principio da realidade e a introdu¢éo da moral.

7 O complexo de Edipo foi descrito por Freud e representa os primeiros investimentos libidinais do
individuo. Ao nascer a crianca, geralmente, projeta na figura materna ou paterna seus desejos. Assim a
crianga investe energia libidinal de amor, geralmente, na figura de sexo oposto a sua, e vé na outra figura
um opositor, a0 mesmo tempo que também Ihe é cuidador. Assim os sentimentos sdo ambivalentes.
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ameaca de coercdo. Tal fato ocorre porque a realidade escolar faz parte de um contexto
mais amplo, da prépria sociedade como um todo e acaba reproduzindo o que ocorre fora
do contexto escolar. A educacéo institucionalizada quando exercida de forma irrefletida
tende a ser meramente adaptativa e ndo permite ao individuo uma formacdo que
possibilite a reflexdo critica.

A violéncia do processo civilizatorio permeia todas as instituigdes sociais,
inclusive a escola. E a figura do professor pode surgir como uma forma de manutencao
dessa ordem, quando sua pratica € irrefletida. O professor passa a ser considerado o
‘bode expiatério’ quando apenas executa algo que é proprio da sociedade. Uma nova
possibilidade a esse professor é a reflexdo e critica sobre a educacdo. Os préprios
professores receberam uma (de)formacdo nesta sociedade e por isso tendem a
reproduzir quando nao se possibilitam a um processo reflexivo. A possibilidade de ir
contra a barbarie da sociedade esta na capacidade dos professores de questionarem suas
proprias formages, possibilitando assim serem capazes de formar um novo tipo de
individuo, autbnomo (ADORNO, 1995).

Essa possibilidade de uma formacdo cultural sé existe quando a propria
educacdo é colocada em questdo. E a sociedade é considerada em suas contradicdes.
Um professor emancipado e critico tem maior facilidade para auxiliar seus alunos no
processo de reflex@o, possibilitando experiéncias que séo formativas, de modo que
auxiliem na formacdo de sujeitos autdbnomos, criticos, emancipados. Entretanto, essa
formacdo ndo depende apenas do professor, mas de todo o contexto social. O docente
pode ser um facilitador deste processo quando é capaz de possibilitar experiéncias
reflexivas (ADORNO, 1995).

N&o podemos dissociar a figura do professor de seu contexto social. Sendo
assim, podemos ressaltar a fala de Adorno “[...] o professor se converte lenta, mas
inexoravelmente, em vendedor de conhecimentos, despertando até compaixao por ndo
conseguir aproveitar melhor seus conhecimentos em beneficio de sua situa¢ido material”
(1995, p. 105). Assim, falamos de um professor que transforma-se, muitas vezes, em
reprodutor da sociedade de forma acritica. Da figura de um professor que teoricamente é
detentor do conhecimento, mas que ndo tem o retorno financeiro que garanta uma vida
condizente com sua posicdo de intelectual. Ha uma discrepéancia entre a realidade
material e a figura detentora de conhecimento. O professor reprodutivista adequa-se de
modo irrefletido a légica do mercado. Entretanto, ha outras possibilidades quando o

docente se propde a realizar sua pratica de forma reflexiva. Essa adesdo a racionalidade
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do modo de producdo tende a ser mais comum, pois o proprio professor, geralmente, é
(de)formado neste contexto e ndo € capaz de reconhecer as contradicdes do mesmo.
O professor passa a ser, na maioria das vezes, mero reprodutor de informagdes.
Desse modo, reforca a manutencdo do modo de organizacdo capitalista.
Consequentemente, o conhecimento € ensinado como um conjunto de informacdes a
serem transmitidos de forma acritica. Nesse contexto,
A educacdo que reproduz métodos, modelos e conceitos, sem
demonstrar a sua contradicdo, assemelha-se a uma arte que cultua a
alienacdo em nome de um projeto social. A educagdo para a
reprodutibilidade é pior que a educacdo tradicional, pois, se naquela

pode-se perceber claramente o papel repressor, nesta a perspectiva é
idealizada, aparece como libertaria [...] (ZANOLLA, 2002, p. 111).

Com isso, encontramos uma educacdo reprodutivista, consequéncia social de
uma organizacdo da vida baseada nas leis do mercado. Uma educacdo mais preocupada
com a quantidade de contetdo e com a quantidade de informagdo do que com uma
educacdo que possibilite a formacdo cultural, a reflexdo e a critica. Essa educacao
reprodutivista conduz a uma adaptacéo total do homem ao contexto do capitalismo de
forma alienada. A educacdo apresenta-se com a ideia de libertaria, como igualitaria,
pois, teoricamente, ‘ensina a todos’ e, assim, responsabiliza o individuo por sua
condigdo futura. Ou seja, reforca-se a ideia do homem livre e igual que é responsavel
pelo seu espaco na sociedade. O individuo é, teoricamente, igualizado quando
apresenta-se a ideia de que a maioria da populacdo tem acesso a escola. Desconsidera-se
as condicdes bioldgicas, psiquicas e sociais, reforcando a responsabilizacdo do
individuo, prépria do liberalismo.

A educacdo escolar, por vezes, ndo é capaz de ser colocada como objeto de
estudo. De modo que sdo avaliados seus métodos e formas e desconsidera-se o contexto
social que a situa. Assim, acaba servindo como instrumento de modelagem dos
individuos ao invés de ser um espaco de constru¢do do conhecimento. Tal realidade
pode ser modificada quando a propria educacdo deixa de ser idealizada, alienante e
passa a ser alvo de reflexdo.

Adorno (1995) propOe a ideia de uma educagéo baseada na possibilidade de
reflex@o critica, ou seja, na capacidade do individuo de pensar sobre sua experiéncia
considerando os diversos fatores presentes, inclusive, as contradi¢cdes sociais e de sua
propria formacdo. Uma educacdo entendida em seu sentido amplo, além das barreiras

institucionais escolares, uma educagdo que possibilite a formacdo cultural. Rousseau
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ressalta que “[...] antes de ousar empreender a formacdo do homem, é preciso ter-se
feito homem, € preciso ter em si 0 exemplo que se deve propor” (1995, p. 93). Assim, é
importante aos professores que tém o ‘papel social’ de educar humanizarem-se. Dessa
forma, serdo capazes de formar individuos auténomos, humanizados. Devem,
primeiramente, verificar que fazem parte de uma sociedade que tem uma razao. Sendo,
portanto, dificil exigirmos dos professores formados sem a perspectiva critica formar
alunos emancipados e autdnomos. E preciso verificar as contradices da sociedade e
questionar sobre o papel da educacéo.

A formacdo cultural pode ser entendida como uma formacgédo que possibilite ao
sujeito ir além da realidade concreta (ADORNO, 1995), sendo capaz de refletir sobre a
situacdo e o contexto de forma relacionada. Assim, o sujeito deixa de ser um mero
reprodutor de conteudo e passa a ser capaz de decidir, conscientemente, por si mesmo,
individuo capaz de chegar a maioridade proposta por Kant, “[...] a formacéo cultural é
justamente aquilo para o0 que ndo existem a disposi¢do habitos adequados; ela s6 pode
ser adquirida mediante esforco espontaneo e interesse, ndo pode ser garantida
simplesmente por meio da frequéncia de cursos” (ADORNO, 1995, p. 64). Assim, a
educacdo formal em si ndo garante uma formacdo cultural e a possibilidade de
autonomia, se ndo hé interesse dos alunos em buscar a emancipagao.

A formacdo cultural estd para além das institucionalizacGes educacionais. Ela
deveria ser o objetivo de toda educacdo, mas nem sempre isso ocorre. Para que haja a
formacdo € preciso que haja uma preocupacdo com a emancipacdo e a autonomia do
individuo. Adorno ressalta que “[...] a formacdo tem como condicbes a autonomia e a
liberdade” (1996, p. 397).

Essa formacdo cultural permite ao sujeito chegar a maioridade proposta por
Kant. Para compreendermos o conceito de maioridade em Kant buscamos a explicacao

de Adorno de menoridade e maioridade kantianos no texto “Educagéo e Emancipagéo”.

[...] ele define a menoridade ou tutela e, deste modo, também a
emancipacdo, afirmando que este estado de menoridade é auto-
inculpavel quando sua causa néo é a falta de entendimento, mas a falta
de decisdo e coragem de servir-se do entendimento sem a orientacéo
de outrem. “Esclarecimento ¢ a saida dos homens de sua auto-
inculpavel menoridade”. Este programa de Kant, que mesmo com a
maior ma vontade ndo pode ser acusado de falta de clareza, parece-me
ainda hoje extraordinariamente atual (ADORNO, 1995, p. 169).

68



Compreendemos, assim, maioridade como a capacidade de emancipacdo do
sujeito. E a menoridade implica na incapacidade de atuar de forma reflexiva por si
mesmo. Nesse contexto de menoridade, o sujeito acaba agindo segundo ‘tutores’, de
modo reprodutivista e ndo sdo capazes de se auto responsabilizarem por suas decisdes.
A maioridade implica em coragem e decisdo de refletir sobre sua condicdo, além da
capacidade de tomar uma atitude responsabilizando-se por sua escolha, uma vez que
consegue levar em consideragéo o outro e o contexto no momento da deciséo.

As ideias kantianas visam pensar através da “lupa” do auto
reconhecimento do mundo interno, sensivel, almejando o sujeito da
maioridade, emancipado. Desse modo, contra a conformacdo advinda
dos processos deformativos da menoridade e da dependéncia que

alimentam a dominagdo, apresenta-se a formacdo critica para a
autonomia (ZANOLLA, 2014, p. 3).

A maioridade permitiria, assim, a autonomia do sujeito. Autonomia ndo deve ser
definida como fazer o que se quer, mas como a capacidade de reflexdo, capacidade de
assumir as préprias decisdes. O sujeito encontra-se capaz de analisar sua situagao dentro
do contexto e, assim, decidir de forma reflexiva, tendo ciéncia das consequéncias de
suas escolhas e respeitando o limite do outro. A autonomia é importante para que nédo
haja mais o holocausto (ADORNO, 1995). Pois, um sujeito autbnomo € capaz de pensar
sobre sua realidade e negar-se a participar de atos barbaros e violentos.

E na autonomia e na incomparabilidade do individuo que se cristaliza
a resisténcia contra o poder cego e opressor do todo irracional. Mas
essa resisténcia so foi possivel historicamente através da cegueira e
irracionalidade daquele individuo autbnomo e incomparavel.
Inversamente, tudo o que se opde incondicionalmente ao todo
enquanto particular permanece preso de maneira ruim e opaca a ordem
existente (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 113).

A autonomia € a possibilidade de discernimento reflexivo sobre a logica
imposta. O modo de producdo do trabalho influencia as relacdes humanas. A propria
organizacao psiquica tem como base esse modo de producdo, uma vez que € formada na
relacdo com os outros individuos. Assim, 0 pensamento passa a ser conforme o interesse
do capital, uma vez que é aprendido desde as primeiras rela¢des sociais do individuo. A
autonomia, entretanto, corresponde a uma nao adesdo cega, a capacidade de reflexdo, de
decidir-se levando em consideragdo seus limites na relagcdo com o outro. E, assim, uma
ndo adesdo a industria da cultura. Esta ndo adeséo a racionalidade do modo de producao

possibilita ao individuo colocar-se de forma contraria a violéncia. Segundo Thomson,

69



O que ¢é importante em Kant, para Adorno, é o rigor com o qual ele
isola e examina o conceito de moralidade. Este conceito se
fundamenta em torno da nocdo de liberdade, ou, em termos mais
kantianos, autonomia. Autonomia significa ditar a lei (nomos) pela
qual atuo por mim mesmo (autos), ao invés de seguir uma regra que
veio de fora, de atuar heteronomicamente (2010, p. 122).

A industria cultural diz sobre uma realidade na qual a propria cultura se torna
mercadoria, sendo produzida em massa e explorada pelo mercado (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985). A industria cultural mantem a racionalidade do mercado na
vida. Os individuos passam a internalizar essa logica do mercado como uma raz&o
propria que passa a gerir seu funcionamento, perdendo a capacidade de critica a razéo
instrumental. A indastria cultural padroniza ndo apenas a mercadoria, mas também a
vontade do préprio homem. Quando os individuos sdo coisificados hd uma indiferenca
em relagdo aos demais. Dessa forma, a violéncia que atinge o outro ndo gera no
individuo uma identificagdo, de modo que a violéncia é facilmente aceita neste
contexto.

A indUstria cultural® transforma os individuos em reprodutores da razio ja
estabelecida (ADORNO; HORKHEIMER, 1985). A industria cultural tem, portanto, os
tracos da barbarie em si, uma vez que seus principios encontram-se na constituicdo do
individuo em sociedade. A prépria educacgdo é racionalizada pela inddstria cultural. A
escola, em especial, tem um roteiro pré-determinado de aprendizado. Assim, deve-se
padronizar todos os individuos dentro da perspectiva esperada. E a razdo instrumental
da industria cultural é transmitida as criancas no processo de ensino como sendo 0
modo ‘correto’ de pensar o mundo. Como uma forma de moldar os individuos, adequa-
los as normas sociais e ao padrdo ideal de trabalhador. O individuo que recebe essa
(de)formagdo é incapaz de sensibilizar-se com a dor alheia, pois se limita ao que esta
dentro da norma e vé-se como incapaz de questionar a ordem pré-estabelecida.

Criam-se padrdes e a pessoa que nao consegue adequar a estrutura pré-definida é
facilmente segregada socialmente, o que representa um ato violento contra um

individuo. A crianga tem como pressuposto adequar-se a essa razdo para bem cumprir

8 Industria Cultural trata-se de um conceito desenvolvido por Adorno e Horkheimer (1985) que se refere a
uma cultura criada segundo o interesse do capitalismo e que é absorvida de forma irrefletida pela
populacdo. Nao é cultura criada pelos individuos, mas sim pelo sistema de produgdo que adequa seus
interesses de modo que o mesmo chegue para o individuo como sua prdpria vontade. Isto porque €
perpassada para a massa e a mesma a incorpora de forma irrefletida e passa a reproduzir os interesses do
capital.
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sua fase escolar. Desvaloriza-se, assim, a capacidade de reflexdo, vez que a adequacéo
se torna o objetivo da escola, como consequéncia de ser o objetivo da industria cultural,
pois padroniza os individuos para serem bons trabalhadores e consumidores. Busca-se a
igualdade dos individuos desvalorizando-se as diferencas e reforcando, assim, a
violéncia e exclusao contra o diferente, um exemplo dessa violéncia contra o diferente é
o bullyng®.

A barbarie vivenciada no holocausto representa subjetivamente a menoridade
proposta por Kant e a adesdo cega a industria cultural. Muitos que participaram como
agentes ativos da execucdo dos judeus agiam tendo como base e responsabilizando seus
tutores, e ndo como parte de um processo racional, reflexivo. Além de executarem em
nome da igualdade, da exterminag&o do diferente, da intolerancia ao outro.

Os sujeitos em maioridade deveriam ser capazes de refletir sobre a situacéo,
sendo capazes de discernir sobre sua ndo participacdo em atos violentos, uma vez que
seria capaz de refletir sobre as circunstancias a sua volta (ADORNO, 1995).

Para os autores Frankfurtianos, em especial, Adorno, o holocausto representa o
simbolo méximo da barbarie (1995). E a educacdo sé faz sentido como uma
possibilidade de evitar que Auschwitz se repita (ADORNO, 1995). O proprio
holocausto é o indicador do grande fracasso da educacdo, pois possibilitou a ocorréncia
do mesmo.

Qualquer debate acerca de metas educacionais carece de significado e
importancia frente a essa meta: que Auschwitz néo se repita. Ela foi a
barbarie contra a qual se dirige toda a educagdo. Fala-se da ameaca de
uma regressdo a barbarie. Mas ndo se trata de uma ameaca, pois
Auschwitz foi a regressdo; a barbéarie continuara existindo enquanto

persistirem no que tém de fundamental as condi¢cdes que geram esta
regressao (ADORNO, 1995, p. 119).

Ou seja, a educacdo deve ser analisada como a Unica possibilidade da sociedade
contra a barbérie. Entretanto, quando essa atua como simples repeticdo da ordem
estabelecida reforca a ideia da violéncia, pois a educacdo € presente na constituicao
primitiva do individuo. Mas quando se coloca como um espaco de reflexdo pode
possibilitar a emancipacdo e a ndo violéncia, permite formas outras de satisfacdo das
pulsbes por meio da sublimagdo. Ou seja, o individuo é capaz de reinvestir a energia

libidinal em atividades socialmente aceitas como artes, educacdo, entre outros. Quando

% “0 bullyng é um conjunto de comportamentos agressivos, emitidos de maneira intencional e repetitiva”
(ALMEIDA; CARDOSO; COSTAC, 2009, p. 201)
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0 sujeito € incapaz de fazer o reinvestimento libidinal a energia pode voltar na forma de
agressividade para o proprio individuo e 0 mesmo pode racionalizéa-la, devolvendo para
a sociedade na forma de violéncia.

O proéprio trabalho é para o Freud uma forma de sublimacdo (1996), pois é
necessaria a renuncia aos instintos primarios, pois havera um deslocamento da energia
para o trabalho, o que é aceito socialmente pelo grupo, visto que os instintos primarios,
por vezes, ndo o sdo. “Diz-se que a pulsdo é sublimada na medida em que é derivada
para um novo objetivo ndo sexual e em que visa objetivos socialmente valorizados”

(LAPLANCHE; PONTALLIS, 2001, p. 495).

Entende-se que a educagdo deveria ser uma das principais fontes de
sublimacéo ao se realizar como atividade socialmente aceita, em que o
sujeito desvia a sua energia libidinal para a construcéo de cultura, mas
pode se tornar desssublimacéo pelo consumismo (CARLONI, 2010, p.
72).

A educacdo deveria ser uma possibilidade de sublimacédo, de desvio da pulsdo
sexual socialmente aceita, mas torna-se um aparelho de reprodutivismo. Ou seja, amplia
a adequacdo dos individuos a industria cultural, aumentando, assim, o proprio
consumismo. Forma-se consumidores para que haja escoamento da producéo,
escoamento de mercadorias. Muitas vezes, a propria educacdo escolar tem como
objetivo ampliar o consumismo ao criar individuos que sentem satisfacdo por meio do
ter, do consumir. Cria-se, com a educacdo, sujeitos altamente vinculados ao
consumismo da industria cultural ao invés de individuos criticos. A educacdo nesse
aspecto ndo pode ser caracterizada como sendo para emancipacdo e sim como um
mecanismo de manutencdo da ordem ja estabelecida. Quando a educacdo esta
direcionada apenas para a adaptacdo do individuo, a (de)formacdo, ela favorece a
violéncia, pois traz junto com sua racionalidade a logica que fortalece e mantem a

violéncia. Logica esta presente na prépria constituicdo do individuo.

Ndo podemos deixar de ficar impressionados pela semelhanga
existente entre 0s processos civilizatérios e o desenvolvimento
libidinal do individuo. Outros instintos [além do erotismo anal] sdo
induzidos a deslocar as condi¢6es de sua satisfagdo, a conduzi-las para
outros caminhos. Na maioria dos casos, esse processo coincide com o
da sublimacdo (dos fins instintivos), com que nos achamos
familiarizados; noutros, porém, pode diferenciar-se dele. A
sublimacdo do instinto constitui um aspecto particularmente evidente
do desenvolvimento cultural; é ela que torna possivel as atividades
psiquicas superiores, cientificas, artisticas ou ideoldgicas, o
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desempenho de um papel tdo importante na vida civilizada (FREUD,
1930, p. 105).

E a sublimagdo que torna possivel ao individuo produzir atividades artisticas,
cientificas e outros. A sublimacdo ocorre de modo a possibilitar uma nova forma de
investimento libidinal que ndo prejudique o outro. Ja a pulsdo agressiva instintual,
resultante da ndo satisfacdo da pulsdo, pode converter-se em violéncia quando é
racionalizada e esta agressividade € reinvestida em um novo sujeito. A sublimagao pode
ser formativa, pois a mesma tem como produto algo que contribui para a cultura, tem
um resultado socialmente aceito a partir da energia libidinal.

Dessa forma, a educacdo € uma construcdo humana que objetiva viabilizar o
convivio em sociedade, encontrando possibilidades para os conflitos internos do
individuo. Entretanto, uma educagdo que deveria possibilitar o convivio social tem
fracassado cada vez mais quando torna-se propulsora da violéncia. A educagdo, que
deveria humanizar, pode desumanizar quando reforca uma adaptacéo cega a realidade, a
l6gica do modo de producdo. A barbérie e a violéncia tém que ser discutidas como
proprias do processo civilizatdrio e da constituicdo humana. Admitindo essa realidade,
pode-se compreender a agressividade como constitutiva do individuo, podendo o
mesmo descobrir novas formas de investimento dessa energia. Assim, cabe a discussao
sobre qual individuo se quer formar. E, principalmente, discutir a educacdo como forma
de ‘alienagdo’ ou de possibilidade de critica.

A educacdo constitui obra humana como materializacdo da tensdo
entre agressividade e consciéncia, elaboragdo e inconsciéncia. Resulta
de um processo constante e inacabado. A educacdo enquanto um
método ou técnica ideal nunca finalizard respostas aos problemas
humanos porque se isso se realizasse, a vida seria interrompida,
mecanizada, previsivel. Assim, de modo redundante, cabe ao ser
humano se tornar cada vez mais humano, se lapidar, refletir sobre si e
0 outro constantemente de maneira critica, inconformista e corajosa,

mesmo que para isso precise se auto desmistificar antes de
desmistificar o outro (ZANOLLA, 2014, p. 6).

A educagdo, conforme apresentado pela autora, ndo tem como objetivo
idealizado “‘acabar com os problemas humanos”. Mas sim, possibilitar ao homem a
humanizacdo, de forma que seja capaz de refletir sobre a sua situacgdo e a do outro. Uma
formacé&o critica e humana capaz de possibilitar aos individuos o reconhecimento de si

no outro, evitando a barbarie. Pois, ao reconhecer-se no outro, ao humanizar-se, 0
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individuo é capaz de se imaginar como recebedor da violéncia, o que o leva a refletir
antes de atos violentos, um processo de alteridade. A formacdo cultural permite ao
individuo emancipar-se e ser capaz de identificar-se com o outro, de modo a posicionar-
se contra a violéncia (ADORNO, 1995).

Uma das grandes preocupacdes da educacdo é ndo se constituir apenas como um
meio de ‘modelagem’ para as criangas. Mas sim, um meio de possibilitar uma formagéao
que permita a reflex&o critica. Uma educacao que possibilite uma formag&o cultural é
capaz de dar subsidios para que o aluno tenha capacidade de discernir sobre as
diferencas, ndo sendo necessario o uso da violéncia fisica ou psiquica. Possibilita a
identificagcdo no outro, reconhecé-lo como semelhante, sendo capaz de se colocar no
lugar deste, percebendo assim suas dores. Consequentemente, uma formacdo que
possibilite tais caracteristicas humaniza o homem e € capaz de favorecer o mesmo com

uma consciéncia real, viabilizando a identificacdo com o outro.

Se existe uma funcdo para a educacdo esta se encontra na promog¢éo
da cultura com fins de humanizacdo, no combate a barbarie em todas
as suas nuances, no investimento ao pensamento critico e autocritico.
Isso concretiza o principio da emancipacdo, permite militar contra a
ignordncia configurada enquanto violéncia de qualquer espécie
(ZANOLLA, 2014, p. 11).

Ou seja, a educacao aparece como a ferramenta de humanizacdo do homem que
possibilita a luta contra a barbarie. Pois, ao humanizar, o sujeito € capaz de forma critica
pensar sobre a violéncia e sobre seus proprios instintos agressivos. Sendo assim, na
perspectiva adorniana educacdo e barbarie estdo intimamente relacionados, pois a
educacdo deveria ser a ferramenta de luta contra a barbarie. E por este meio que deveria
haver a humanizacdo dos homens. Entretanto, nem sempre a educacdo tem sido pensada
dentro dessa perspectiva. Adorno (1995) discute a educagdo contemporanea a seu
contexto e afirma que por vezes é transmitida de forma irrefletida, reprodutivista.
Entretanto, o autor defende que a educacdo deveria possibilitar uma formacdo que
possibilite ao individuo a capacidade de reflexdo critica. Esta educacdo que favorece a
emancipacdo é a maior ferramenta contra a violéncia e a barbarie segundo 0 mesmo
autor.

Quando a educacéo se propde ser apenas transmissdo de informacdes perde seu
carater de transformadora da sociedade. Pois, ajuda a formar sujeitos cada vez mais

alienados e despreocupados com o outro. Isso porque se adequam a ldgica do capital, da
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luta de cada um por si para ganhar o espaco no mundo, assim, criam-se individuos
narcisicos'®, incapazes de se colocarem no lugar do outro, que tem como objetivo o

b

‘ter’, ou seja, individuos que sdo valorados segundo o consumo e o valor de
propriedades.

E importante desmistificar a propria educacdo, colocando-a como elemento de
discussdo (ADORNO, 1995). Verificar que € parte de um contexto social que valoriza a
coisificagdo do homem, visando sempre o lucro. Sendo necessario rediscutir os métodos
e metodologias empregadas nas escolas, uma vez que esta tem um papel importante para
a educacéo. Lembrando que a educacdo vai além da escola, mas como 0s proprios pais
ndo se encontram muito presentes na vida dos filhos passam a escola o papel da
educacéo de forma generalizada. Assim, a educacao escolar precisa entrar cada vez mais
na discussdo sobre qual educacdo temos na nossa sociedade.

Quando a educacéo ensina aos individuos de forma acritica, adaptativa, tem-se o
risco de uma perpetuacdo da violéncia. Isso porque o instinto agressivo, constitutivo do
processo civilizatorio, e a violéncia estdo presente na logica do capital. A violéncia se
apresenta na educacdo de diversas formas, desde a violéncia fisica até as violéncias
psiquicas. Esta Gltima, por sua vez, pode ser considerada sem menor importancia em um
primeiro momento, mas atinge o individuo tanto quanto ou até mais que a violéncia
fisica. Ela afeta diretamente o individuo no que tem de mais precioso, sua subjetividade.
Entre os diversos tipos de violéncia na escola podemos citar o bullyng, a violéncia fisica
contra colegas, 0 autoritarismo, entre outros. Pois, a escola reproduz a propria sociedade
e, assim, como a mesma € contraditéria e ambivalente. A escola que, por vezes,
(de)forma ao reforcar a simples adaptagéo tem como ideal possibilitar a educacdo do
individuo. Entretanto, a educacéo ideal prevé a formacao de individuos autdnomos.

A contradicdo da educacdo deve ser analisada considerando tanto a educacgéo
formal como a educacdo n&o-formal. Isso porque a educacdo deveria humanizar o
individuo, mas tem cada vez mais o coisificado quando atende apenas ao interesse do
mercado. Entretanto, temos que compreender que a atual educacdo faz parte dessa

sociedade baseada no modo de producdo capitalista. Assim, a contradicdo estd na

19 Individuos narcisicos sdo aqueles que investem sua energia libidinal em si mesmos. (ROUDINESCO;
PLON, 1998)
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prépria educacdo que partindo dessa sociedade alienada deveria ter como principio
formar sujeitos autbnomos.

Essa educacdo vinculada com a légica do modo de producdo naturaliza a
violéncia e a barbarie. Uma vez que o préprio mercado é violento: ao fazer promessas
que ndo serdo cumpridas, ao eliminar um sujeito do mercado, ao discriminar o diferente,
entre outros. Assim, racionaliza-se a violéncia. Ela passa a ter uma razéo de existir e a
culpa passa a ser colocada no individuo violentado. Sofre discriminac&o ou preconceito
pois tem a ‘culpa’ de ser diferente. Devemos ter o cuidado de, também, néo
desresponsabilizar o individuo pela violéncia e culpabilizar a prdpria constituicdo do
individuo e da sociedade. O individuo faz parte de um contexto que reforca a violéncia,
mas ele também é responsavel, pode concordar ou ndo com a violéncia. A formacéao de
individuos autdnomos, emancipados, possibilita uma consciéncia real e ndo apenas uma
ideologizacdo da realidade. Sendo consciente de sua condicdo, o individuo € capaz de
refletir e responsabilizar-se diante da violéncia. E, ainda, capaz de reconhecer-se no
outro, sensibilizando-se com a dor alheia. A possibilidade para o individuo é a
humanizacdo, e a alteridade é importantissima neste contexto, pois ao reconhecer-se no

outro o individuo reflete sobre a violéncia de forma diferente.

2.1 - O papel da educacdo e da cultura no combate a barbérie: a concepcéo de
violénciaem T. Adorno

Para compreendermos a relacdo da cultura e da educacdo para a concepcao de
violéncia em Adorno é importante definirmos o conceito de cultura. Segundo Brant
“[...] cultura é algo complexo. Ndo se limita a uma perspectiva artistica, econémica e
social. E a conjugagdo de todos esses vetores” (2009, p. 13). Ou seja, a cultura ndo é
algo simples, pois estd em constante construgdo e reconstrucdo. E estabelecida pela
relacdo dos individuos em sociedade, na construcdo da civilizacdo. O mesmo autor

defende que

A ideia de cultura, sempre moldada conforme as visdes politicas de
cada tempo, detém em si as chaves dos sistemas de poder. Chaves que
podem abrir portas para a liberdade, para a equidade e para o didlogo.
Mas também podem feché-las, cedendo ao controle, & discriminacéo e
a intolerancia (BRANT, 2009, p. 13).
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A cultura ndo pode ser desvinculada do sistema de producdo, da organizagédo
politica de uma sociedade. Quando a cultura possibilita o didlogo e a reflexdo é mais
facil a constituicdo de individuos autbnomos. E quando a cultura representa apenas o
interesse do ‘poder’, sendo necessario passar aos individuos a necessidade de controle
constante abre-se espaco para a discriminacdo e intolerancia, consequentemente, abre-se
espaco para a violéncia e a barbérie.

Brant defende que

O poder da cultura configura-se, entdo, como uma plataforma de ac6es
voltada ao reconhecimento e a valorizacdo da cultura como elemento
fundamental para o desenvolvimento humano em todos seus aspectos
(2009, p. 7).

Para o autor, a cultura deveria possibilitar o desenvolvimento humano em todos
0S Seus aspectos, ou seja, deveria ser essencial para a humanizagdo dos individuos. Essa
humanizacdo favoreceria a luta contra a violéncia e barbérie, pois possibilitaria a
identificagcdo com o igual, o outro. Entretanto, se a cultura na qual vivemos produzisse
esses tipos de individuos ndo teriam chegado ao limite da barbarie como no holocausto.
Refletir sobre a cultura é refletir sobre 0 modo de organizacdo da sociedade como um
todo, sobre seu funcionamento e sua racionalidade. De modo a compreender a que fins a
mesma atende.

A cultura para Freud (1930) ndo é algo natural para os homens. O ser humano
precisou abrir m&o de instintos, precisando fazer um reinvestimento libidinal, de modo a
investir em atividades socialmente aceitas que contribuam para o convivio coletivo.
Desse modo, o individuo precisa renunciar a instintos para manter-se na vida em
coletividade.

Horkheimer e Adorno comegam a delimitar o individuo e a cultura produzida na
sociedade quando discutem sobre cultura e civilizagdio em ‘“Temas basicos de
sociologia”.

E, a partir de entdo, o uso moderno de civilizacdo relacionou-se, por
um lado, com o extraordinario aumento da populacéo, da Revolugdo
Industrial em diante, e com a concentracdo urbana resultante; e, por
outro lado, com a desintegracdo da ordenagdo tradicional da
sociedade, em consequéncia do racionalismo. A velha ordem
institucional seria substituida por um estado de superorganizacéo,
somado a uma cadtica desarticulagdo. Temos, assim, uma quantidade

enorme de homens que levam uma existéncia superficial, sem alma,
atomizados, sem a forga de uma coeséo interna, cada um apegado as
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suas proprias prerrogativas e, a0 mesmo tempo, vagamente cénscio da

for¢a dos niimeros; era este o “tipo de moderno homem das cavernas”,
no sentido a que Spengler se referiu” (ADORNO; HORKHEIMER,
1973, p. 94).

Para falarmos de cultura, precisamos ressaltar quem s&o os individuos que fazem
parte dessa e como a civilizacdo foi organizada. Como 0s autores ressaltaram, com a
Revolucdo Industrial, as pessoas passaram a Se organizar em centros urbanos. Cria-se
uma multiddo nas cidades, mas uma multidao cada vez mais individualizada. Ou seja, 0
individuo € cada vez mais isolado em um espaco particular. Cada qual passa a se
preocupar apenas com suas questdes particulares, segregando ainda mais os individuos.

A racionalidade da sociedade foi, diretamente, influenciada pelas mudancas
sociais - tais como na Revolucdo Industrial e na Revolugdo Francesa. As pessoas que
antes se organizavam em comunidades, conforme as castas em que nasciam, se
apresentam na sociedade como livres, de modo que possam empregar-se em qualquer
trabalho. A légica que passa a reger as relac6es sociais é a I6gica do mercado. Assim, 0
proprio trabalho passa a ser convertido em valor de trocall, e o proprio homem é
comparado a um produto, sendo coisificado.

Essa individualizacdo do homem reforca o espaco privado. O individuo passa a
se fechar dentro de seu espaco particular e ja ndo se reconhece nos outros individuos. E
esta indiferenciacéo é reforcada com a coisificagdo do homem. Pois, quando 0 homem é
comparado a “coisa”, a “mercadoria”, a dor ndo atinge o individuo, pois ndao ha
alteridade para com um objeto. O valor do individuo passa a ser comparado com o que é
capaz de produzir e consumir. Tal indiferenciacdo reforca a violéncia e a barbarie. Isso
porque a dor do outro é ignorada. A prépria légica do mercado € violenta quando exige
0 méximo do sujeito, em relagcdo ao esforco para com o trabalho, e 0 remunera com o
minimo possivel a fim de obter lucro.

Apenas uma consciéncia cultural que possibilite a liberdade é capaz de ir contra
a barbarie (ADORNO; HORKHEIMER, 1973). Ou seja, quando a cultura possibilita
um individuo humanizado, ela é capaz de fornecer subsidios para a formacgdo de um

sujeito emancipado, capaz de lutar contra a violéncia e a barbarie.

11 O conceito de valor de troca aparece em Marx como a possibilidade de conversdo em valores das coisas
e do proprio homem. “O valor de troca aparece inicialmente como a relagdo quantitativa, a propor¢do na
qual valores de uso de um tipo séo trocados por valores de uso de outro tipo, uma relagdo que se altera
constantemente no tempo e no espago. Por isso, o valor de troca parece algo acidental e puramente
relativo, um valor de troca intrinseco, imanente a mercadoria; portanto, uma contradictio in adjetcto
[contradigdo nos proprios termos]. (MARX, 2013, p.114)

78



A cultura é construida pela civilizagdo e traz consigo a racionalidade que a
permeia. Assim, toda a producdo cultural tera influéncia do modo de pensamento que
rege a sociedade. Uma sociedade baseada na produgdo que precisa do consumo cria uma
cultura que valoriza este consumo. As producdes artisticas, sociais e econémicas

acabam, por vezes, atendendo a demanda do consumismo.

Os aspectos cadticos e monstruosos da civilizagdo técnica dos nossos
dias ndo promana do proprio conceito de civilizagdo nem de
determinados aspectos intrinsecos da técnica. Na sociedade moderna,
a técnica ja adquiriu uma estrutura e uma posicao especificas, cuja
relagdo com as necessidades dos homens ¢é profundamente
incongruente. Assim, 0 mal ndo deriva da racionalidade do nosso
mundo mas da irracionalidade com que essa racionalizacdo atua. Os
bens da civilizagdo que nos horrorizam sdo os instrumentos de
destruicdo ou os bens criados pela superproducgdo, que iludem os
homens com sua engrenagem publicitaria, tanto mais inatil quanto
mais engenhosamente refinada. (ADORNO; HORKHEIMER, 1973,
p. 98)

Ou seja, a tecnizacdo racional do mundo moderno ja chegou a tal ponto que o
préprio homem se perdeu na racionalidade, pois sua producdo ja ndo tem como
finalidade atender as demandas reais do individuo, mas as demandas criadas pela
industria cultural. 1sso porque a técnica que era meio tornou-se o préprio fim, e perdeu-
se em si mesma. Assim, existe pela simples técnica. Embora, a sociedade tenha um
grande namero de informacges tecnoldgicas, por vezes, perde-se e torna-se incapaz de
produzir conhecimento de fato a partir dessas informacdes. O individuo passa a atuar de
forma a reproduzir a l6gica sem ser capaz de refletir sobre ela. Torna-se um reprodutor
de uma légica que €, muitas vezes, violenta. Pois, ao coisificar o homem, esse pode ser
trocado como coisa, 0 valor do homem passou a ser convertido em valor de troca, neste
contexto, a violéncia torna-se facilmente aceita quando as pessoas sdo facilmente
substituiveis e tém seu valor trocado por moeda. Pois, na auséncia de uma pessoa troca-
se por outra, ndo havendo o reconhecimento, a identificagdo com o outro.

Os homens viram produto da industria cultural. Atendem a demanda de consumo
e producdo conforme a razdo do modo de producdo capitalista. Viram reféns da propria

técnica que produziram inicialmente.

Contudo, é igualmente certo que a atividade civilizatéria, como
producéo e uso cultural de meros recursos instrumentais que, alias, séo
frequentemente supérfluos, ja se tornou, hoje em dia, intoleravel a si
prépria; e que os homens j& quase ndo sdo (ou ndo sdo de todo)
senhores desse equipamento mas seus servidores ou consumidores
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forcados do que a civilizagdo produz. Mas seria falso determo-nos
neste reflexdo. Os aspectos da chamada civilizacdo, de que hoje
sofremos, também ja estavam presentes nas tdo celebradas épocas de
Cultura (ADORNO; HORKHEIMER 1973, p. 98).

Os proprios homens que criaram a cultura se tornam reféns de uma logica na
qual ja ndo se reconhecem. Ou seja, os individuos que criaram a civilizacdo se tornam
reféns da logica imposta pela mesma. Logica esta que é diretamente relacionada com o
modo de produgdo capitalista. Assim, a civilizacdo é baseada na dominagdo. E o
individuo ja ndo se reconhece como parte da civilizacdo. Da mesma forma que o
individuo ndo se reconhece na producdo de seu trabalho, ele ndo se reconhece nas
relacGes com os outros. Ou seja, 0s homens passam a ser tratados como objetos, coisas,
e ndo mais como seres humanos capazes de produzirem sua propria civilizagdo. Passam
a reproduzir a l6gica do mercado e tém seus proprios desejos determinados pela l6gica

do mercado através da influencia da industria cultural.

A civilizacdo humana, expressdo pela qual quero significar tudo
aquilo em que a vida humana se elevou acima de sua condic¢do animal
e difere da vida dos animais- e desprezo ter que distinguir entre
cultura e civilizaglo-, apresenta, como sabemos, dois aspectos ao
observador. Por um lado, inclui todo o conhecimento e capacidade que
0 homem adquiriu com o fim de controlar as forcas da natureza e
extrair a riqueza desta para a satisfacdo das necessidades humanas; por
outro, inclui todos os regulamentos necessarios para ajustar as
relagbes dos homens uns com os outros e, especialmente, a
distribuicdo da riqueza disponivel. As duas tendéncias da civilizacéo
ndo sdo independentes uma da outra; em primeiro lugar, porque as
relagbes mutuas dos homens sdo profundamente influenciadas pela
quantidade de satisfacdo instintual que a riqueza existente torna
possivel; em segundo, porque, individualmente, um homem pode, ele
préprio, vir a funcionar como riqueza em relagdo a outro homem, na
medida em que a outra pessoa faz uso de sua capacidade de trabalho
ou o escolha como objeto sexual; em terceiro, ademais, porque todo
individuo é virtualmente inimigo da civilizacdo, embora se suponha
que esta constitui um objeto de interesse humano universal (...) a
civilizagdo, portanto, tem de ser defendida contra o individuo, e seus
regulamentos, instituicdes e ordens dirigem-se a essa tarefa. (FREUD,
1927, p. 16)

A cultura ndo é algo normal para o individuo. Ele se mantem na convivéncia em
sociedade, pois precisa do outro para se proteger contra a natureza e para sobreviver.
Assim, para viver em sociedade o homem precisa aprender as normas e regras de
convivéncia social. Essas normas vao contra seus instintos e desejos primarios. 1sso

porque muitos de seus desejos sdo barrados pelas normas sociais e ndo séo aceitos no
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grupo, pois a execucao de todos os desejos humanos levaria a extingdo da humanidade
(FREUD, 1930).

A cultura é a construgdo dessa sociedade que ensina a cada novo sujeito o
processo civilizatério. Ou seja, a cada nova criangca € repassada as normativas de
convivéncia social. Assim, é transmitido o que é aceito e 0 que ndo é aceito nessa
cultura. Entretanto, isso ndo € natural ao individuo; € algo aprendido. A cultura é contra
a organizacdo do individuo, devendo ser aprendida (FREUD, 1930).

A cultura é ensinada a cada nova criangca inserida na civilizagdo. Em um
primeiro momento € transmitia através da relacdo com os cuidadores que ensinam as
criangas as normas, regras, entre outros. E uma das formas de transmisséo da cultura é
através da educacdo formal'2. Entretanto, a educagdo e a cultura nio garantem a
formacédo cultural. Ou seja, ndo promovem, idealmente, uma formacao que possibilitaria

ao individuo a emancipacao, a capacidade de reflexdo critica.

Se a cultura reflete a educacdo de um povo, pressuposto aceito em
nossa abordagem, entdo a agressividade permeia ndo apenas atos
violentos como também consubstancia atitudes consideradas
aceitaveis socialmente (ZANOLLA, 2010, p. 119).

Assim, a violéncia ndo pode ser dissociada da cultura, quando a mesma traz
consigo tracos violentos. E a cultura que é transmitida as criancas ja traz a violéncia
como constitutiva dessa sociedade. Pois, ao renunciar a instintos pessoais, o individuo
pode ser capaz de reinvestir a energia libidinal ou a mesma pode voltar para ele na
forma de agressividade (FREUD, 1930). A prépria lI6gica do modo de producédo é
violenta quando apresenta-se como uma realidade excludente e que requer adaptacéo
para que o individuo seja aceito. Desse modo, coisas que sdo socialmente aceitas,
também, podem ser violentas. E ndo ha o estranhamento frente a violéncia. Adorno
(1995) propGe que a possibilidade contra a barbarie é uma educacdo que possibilite a

emancipacao e, assim, o estranhamento a toda forma de violéncia.

Se existe algo que pode ajudar contra a frieza como condi¢do da
desgraca, entdo trata-se do conhecimento dos proprios pressupostos
desta, bem como da tentativa de trabalhar previamente no plano

12 Educacdo formal é a educacdo institucionalizada. Compreende-se que a educagdo é mais ampla que a
institucionalizacdo (ADORNO, 1995). Assim, a educacéo formal diz apenas de uma parte da educacéo. A
escola e a universidade recebem, socialmente, a tarefa de formar os individuos para a vida em sociedade.
A educacdo acontece em todos 0s espagos, qualquer experiéncia pode ser formativa para o individuo.
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individual contra esses pressupostos. Agrada pensar que a chance
tanto € maior quanto menos se erra na infancia, quanto melhor sao
tratadas as criancas. Mas mesmo aqui pode haver ilusdes. Criancas
gue ndo suspeitam nada da crueldade e da dureza da vida acabam por
ser particularmente expostas a barbarie depois que deixam de ser
protegidas. Mas, sobretudo, ndo é possivel mobilizar para o calor
humano pais que séo, eles proprios, produtos desta sociedade, cujas
marcas ostentam (ADORNO, 1995, p. 135)

A possibilidade contra a frieza e o0 ndo estranhamento da violéncia sé&o
oportunidades de colocar a violéncia como uma questdo a ser discutida. E, dessa forma,
¢ importante discutir sobre a propria constituicdo humana. Assim, ndo cabe a
responsabilizacdo de pais e educadores apenas, pois eles também fazem parte desta
sociedade racionalizada pela logica do mercado. E essencial uma discussdo que
possibilite compreender as contradi¢des da prépria formacdo do homem, para assim
haver a possibilidade de uma reflexao critica. A frieza faz parte da légica do capitalismo
e como tal deve ser analisada considerando seu contexto e suas contradices
(ADORNO, 1995). Quanto antes esta realidade for apresentada a crianca com suas
contradi¢Ges, melhor. Ignorar as contradi¢bes possibilitaria uma formacdo baseada em
ilusdes.

A educacdo proposta por Adorno ndo deve ser compreendida de forma restritiva
como sendo a educacdo escolar, formal, mas sim, a educacdo em seu sentido amplo.
Essa educagédo acontece em todo momento, por meio de todas as experiéncias culturais
formativas, ou seja, acontece a partir das relacdes humanas em geral. E nesse contexto

que a cultura de um povo é passada a cada novo sujeito.

A sociedade costuma cobrar da escola aquilo que é responsabilidade
geral das instituicBes: a formacdo do individuo. Exige-se que se preste
contas do desenvolvimento tecnoldgico e cultural. Ndo se percebe
muitas vezes que 0 problema da violéncia vai além da escola. O
desenvolvimento tecnoldgico e cultural é reflexo da interacdo do
individuo com as mais variadas instituices e envolve condigdes
materiais e humanas. Assim, a capacidade de combater a barbarie e
educar ndo depende apenas das condicBes oferecidas pela escola,
assim como a luta contra a violéncia ndo deve ser empreendida apenas
a partir do espaco escolar. Tanto a formacdo humana quanto o
comportamento violento sdo fendmenos construidos socialmente e
como tal devem ser reconhecidos (ZANOLLA, 2010, p. 120).

Temos que reconhecer a violéncia como constituida socialmente, inclusive no
ambito do trabalho e das relagbes produtivas, apenas, assim, poderemos discutir

possibilidades outras para essa realidade. Entendermos que a violéncia é transmitida

82



através da cultura e da educacdo, mas sua cristalizacdo esta presente desde o processo
civilizatdrio desta sociedade. A sociedade consegue desenvolver-se tecnologicamente,
mas tem dificuldade de acabar com a barbarie, que se estende. Isso ocorre porque a
violéncia esta tdo relacionada com a légica do sistema que passa despercebida pelos
individuos. Apenas diante da possibilidade de uma reflexdo critica é possivel
combatermos a violéncia. E importante ressaltar que a violéncia deve ser analisada
como um todo, assim, deve-se atentar as diversas formas de violéncia (COSTA, 2003).
A escola ndo deve empreender essa luta contra a violéncia e a barbérie sozinha,
pois isso seria em vdo. Quando a violéncia é compreendida como constitutiva dessa
sociedade a discussdo deve ser da propria constituicdo, de suas bases. Falar sobre a
violéncia e barbérie é discutir a sociedade como um todo, todas as suas institui¢des, seu
modo de funcionamento, sua razdo. Pois, a violéncia ganha carater de racionalidade
nessa sociedade. A sociedade tem um grande desenvolvimento tecnolégico, mas em
relagdo a humanizagdo do homem vé-se de forma precéria. E a humanizacdo é a
condicdo de permanéncia do homem, vez que a barbarie e a violéncia ameacam a
destruicdo da propria sociedade quando se generaliza, tendo como base a racionalidade

do sistema.

Como hoje é extremamente limitada a possibilidade de mudar os
pressupostos objetivos, isto é, sociais e politicos que geram tais
acontecimentos, as tentativas de se contrapor a repeticdo de Auschwitz
sdo impelidas necessariamente para o lado subjetivo (ADORNO,
1995, p. 121).

O autor apresenta o aspecto subjetivo como uma possibilidade contra a
violéncia. Ou seja, o préprio individuo deve ser considerado como a possibilidade de
romper com a légica da barbarie. A humanizacao da sociedade possibilita a formacéo de
sujeitos autbnomos capazes de lutar contra a barbarie e impedir atos violentos. A
mudanca deve ocorrer no lado subjetivo, na formacdo do individuo. E para que essa
ocorra, deve haver um olhar critico para a racionalidade propria desta sociedade. Deve
haver uma discussdo sobre quais individuos queremos formar. A formacdo de
individuos auténomos possibilita pessoas mais criticas as contradi¢fes sociais, 0 que
dificulta uma manutencdo cega a racionalizacdo capitalista. A humanizacdo é a Unica
possibilidade de que a humanidade n&o se torne um caos. Pois, na lei de “olho por olho

e dente por dente” a humanidade tende a ser extinta, apenas o mais forte sobrevive, Mas
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a sociedade sO é possivel porque € composta de varios individuos que ‘escolhem’ viver
juntos por diversos motivos (FREUD, 1930).

No contexto de sociedade, a educacdo é importante, pois é uma das formas de
transmissdo das normativas de uma sociedade a outra, uma das formas de transmissao
de conhecimento, entre outros. A educacdo para Adorno (1995) € a possibilidade de que
o mundo ndo recaia em barbarie, mas uma educacdo que possibilite sujeitos

emancipados, autbnomos.

A formacdo que por fim conduziria a autonomia dos homens precisa
levar em conta as condi¢bes a que se encontram subordinadas a
producédo e a reproducdo da vida humana em sociedade e na relacédo
com a natureza. O poder das relagBes sociais € decisivo, sofrendo
ainda os efeitos das pulsdes instintivas: para os frankfurtianos, Marx e
Freud desvendaram os determinantes da limitacdo do esclarecimento,
da experiéncia do insucesso da humanizacdo do mundo, da
generalizacdo da alienagdo e da dissolucdo da experiéncia formativa.
As relacBes sociais ndo afetam somente as condi¢Bes da producéo
econdmica e material, mas também interagem no plano da
“subjetividade”, onde originam relagdes de dominagdo. Ao lado da
identificacdo entre ciéncia e forgas produtivas, ja assinalada, a
integracdo social das classes trabalhadoras, a manipulacdo das massas
no nazi-facismo e a expansdo das sociedades consumistas seriam
exemplos concretos dessas formas de dominacdo (MAAR, 1995, p.
19).

A formacdo para a autonomia implica em uma formacdo que possibilite ao
individuo a discussdo sobre sua condicdo de dominado, sobre as contradicdes da
sociedade. Apenas tendo consciéncia de sua condicdo 0 sujeito, como sujeito
contraditério, ambivalente, é que podera propor novas possibilidades. Sendo importante
reconhecer todas essas contradices do proprio sujeito, que podem auxiliar na
perpetuacdo da violéncia quando ndo é questionada a condi¢cdo humana.

A violéncia para Adorno constitui-se no uso da agressividade de forma
racionalizada contra o outro. Essa violéncia € capaz de acabar com a humanidade
quando o homem formado em sociedade ja ndo € capaz de se reconhecer no outro. Cria-
se uma humanidade formada por varios individuos atomizados e narcisicos, incapazes
de se mobilizarem com a dor alheia. A barbarie, por sua vez, consiste no uso da
violéncia em nome de um poder, interesse pessoal ou dominio tendo como discurso ser
uma atitude humanista (ZANOLLA, 2010).

E é a cultura que determinard o que sera aceito socialmente e o que ndo sera
(ZANOLLA, 2010). Assim, a violéncia ndo pode ser dissociada da cultura, pois a

mesma sera permitida ou ndo, dependendo do contexto. E essas atitudes sdo perpassadas
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pela educacdo. Cabe, entdo, repensarmos cotidianamente sobre qual educacdo queremos
em nossa sociedade.

A violéncia que presenciamos hoje, cotidianamente, reflete a desumanizagdo da
sociedade em tal escala que se assim permanecer tende a chegar ao caos. A
(des)sublimacdo®® pode levar a autodestruicdo. Isso porque no individuo a falta de
sublimacdo volta na forma de agressividade e quando é reinvestida em um novo objeto
aparece na forma de violéncia. E importante humanizarmos a sociedade por meio da
educacdo e da cultura. Possibilitando a formacdo de individuos capazes de se
reconhecerem no outro e capazes de se responsabilizarem por suas atitudes, o sujeito da
maioridade defendido por Kant, e o sujeito emancipado proposto por Adorno (1995).

E uma consciéncia contra qualquer tipo de violéncia, de modo que todo tipo seja
considerado inaceitavel. E uma luta da cultura, como uma forma de sobrevivéncia da
humanidade. E considerar a violéncia irracional, desvincula-la da racionalidade aceita
pela l6gica do mercado.

Tal possibilidade ndo e facil, uma vez que somos formados neste contexto do
modo de producéo capitalista. E a mudanca na formacdo de cada novo individuo que
podera humanizar a sociedade. Pois, cada novo sujeito aprende no processo civilizatorio
formas de lidar com sua agressividade. Precisamos encontrar possibilidades de
sublimacéo por meio das artes, educacao, entre outros.

E preciso ensinar ao individuo o horror diante da violéncia (ADORNO, 1995).
Precisamos ser capazes de refletir sobre nosso préprio processo civilizatorio,
entendermos a agressividade como presente no processo de subjetivacdo e, assim,
pensar formas de oferecer ao individuo novas possibilidades.

Aqui vém a proposito algumas palavras acerca da frieza. Se ela nao
fosse um trago bésico da antropologia, e, portanto da constituicao
humana como ela realmente é em nossa sociedade; se as pessoas nao
fossem profundamente indiferentes em relacdo ao que acontece com
todas as outras, excetuando o punhado que mantém vinculos estreitos
e possivelmente por intermédio de alguns interesses concretos, entéo
Auschwitz ndo teria sido possivel, as pessoas ndo o teriam aceito
(ADORNO, 1995, p. 134).

13 A (des)sublimacéo é apresentada por Marcuse (1979) como quando a energia retorna para o préprio
individuo e o mesmo responde segundo a ideologia da sociedade administrada, acreditando ser uma
verdade. O individuo acredita que elaborou um contedido enquanto de fato estd agindo de forma
adaptativa, segundo a razdo instrumental da sociedade.
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A frieza faz parte da racionalidade social de modo que os individuos ndo se
reconhecem como indiferentes, mas apresentam-se inatingiveis pela dor do outro. Séo,
por vezes, incapazes da alteridade. Se o individuo fosse capaz de se reconhecer no outro
seria incapaz de concordar com atos violentos. O autor apresenta que haveria uma
impossibilidade de Auschwitz, do holocausto, se ndo houvesse a frieza. E a mesma
ocorre atualmente diante das mais diversas violéncias que presenciamos. A néo
identificacdo com o outro que permite que os individuos ainda tolerem atos violentos.

A racionalidade, fim da cultura e da educacdo deveria ser a humanizacdo do
homem. A grande preocupacdo seria discutir sobre a formacdo humana. Quando o
sujeito se reconhece no outro é capaz de agir de modo social sem ser uma obrigacao,
mas como uma forma de lidar com um outro em igualdade. Entretanto, ndo podemos
desconsiderar que vivemos em uma sociedade contraditoria. Deste modo, este processo
de humanizacdo ndo seria simples. Pois, as condi¢fes materiais e a razdo do modo de
organizagdo capitalista devem ser consideradas. Para atingir o ideal de humanizagéao
deve-se considerar este contexto e ser capaz de estabelecer uma reflexdo critica, de
modo que o sujeito seja capaz de observar as contradicGes e mesmo assim ter atitudes
humanizadas.

A violéncia deve ser vista como parte do processo civilizatorio a ser combatida,
e ndo simplesmente banalizada. Quando discutimos isso estamos colocando como
possibilidade a ndo regressdo do sujeito ao estado de barbarie. Estamos colocando a
possibilidade de acdes refletidas criticamente antes de serem executadas. Individuos que
se reconhecam como parte da humanidade e que sejam capazes de reconhecer a dor
alheia em um sentido ético, de alteridade. Tal concepcdo pode parecer utopia. Mas, se
conseguirmos que alguns poucos individuos sejam capazes de chegar a emancipacao e a
lutarem contra a violéncia e a barbarie teremos um ganho. Pois, o estranhamento diante

da violéncia é uma condicdo basilar para ndo recairmos em caos.
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CONSIDERACOES FINAIS

A discussdo sobre a violéncia e a barbarie deveria ser constante no contexto
atual, pois elas apresentam-se como uma realidade recorrente. Os autores frankfurtianos
discutiram sobre a realidade de holocausto, da Segunda Guerra Mundial e do milagre
econdmico. Passaram-se anos e a realidade barbara acompanha a historia da civilizagéo
se fazendo presente na atualidade. A violéncia faz parte do cotidiano de tal modo que,
por vezes, ja ndo a reconhecemos como violéncia, mas como algo normal a sociedade.

Atualmente, vemos a barbarie constantemente anunciada nos veiculos de
comunicacdo. Em novembro de 2015, O Jornal Folha de Sao Paulo do dia 13/11/2015
anunciou ataques em Paris com 129 mortes. O ataque é consequéncia de uma disputa
politica que tem interesses multiplos. Um grupo islamico assumiu a autoria dos ataques.
Cabe, entdo, questionarmos sobre a condicdo de nossa sociedade de ainda ser capaz de
produzir homens bombas, de fazer com que um grupo se alegre com a morte de
cidaddos de outro grupo, como no exemplo apresentado. Mas os dados ora apresentados
ndo sdo os Unicos atos violentos, cotidianamente, vemos nos jornais uma infinidade de
noticias que envolvem violéncia. E o que mais deve causar alarde é o quanto essas
noticias, muitas vezes, ndo nos atingem por parecer uma realidade distante, e assim, ndo
causar estranhamento. A propria violéncia vivenciada no dia a dia, como o preconceito
diante de um outro sujeito, brigas injustificadas, disputas no transito entre tantas outras
formas de violéncia passam como despercebidas no cotidiano. A violéncia esta presente
desde fatos corriqueiros, mas ndo menos importantes, até fatos que influenciam todo o
mundo como os atentados acima apresentados. Sendo, portanto, a violéncia um tema
que esta presente em todo o mundo.

A sociedade é capaz de produzir condi¢cdes para sua propria extincdo quando
possibilita a (de)formacdo de individuos capazes de tamanhos atos barbaros e quando
esses atos ja ndo causam estranhamento. Isso ocorre porque varios atos violentos sao
aceitos socialmente, se banalizam. A exclusdo de um desigual, a reprovacéo de alguém
que ndo atende a um ‘padrdo’ social especifico, entre outros. A violéncia surge das mais
diferentes formas e invade toda a vida do individuo (COSTA, 2003). Vivemos,
cotidianamente, esta realidade sem sermos capazes de reconhecer essa violéncia.

A presente discussao sobre a violéncia ndo pretende estabelecer receitas para um

‘mundo novo’, sem violéncia, mas objetiva incitar a discussdo do tema como uma



questdo social e que atinge a todos os individuos. Verificar a violéncia na préatica
cotidiana e ser capaz de se questionar sobre o porqué da existéncia da violéncia naquele
contexto, e a que aquela situacdo serve aos interesses do capital.

E a discussdo da violéncia ndo pode ocorrer de forma desvinculada da discussao
da propria razao e organizacdo da sociedade. Pois a violéncia, tal como a conhecemos, é
consequéncia desta sociedade, que formou estes individuos a partir de uma légica de seu
modo de funcionamento, a partir da logica do capital. A violéncia é consequéncia de
uma agressividade racionalizada, razdo construida por esta sociedade. A tendéncia a
violéncia e ao progresso da civilizacdo seguem juntos, de modo que a racionalidade do
progresso permite a violéncia, pois é constitutiva da mesma (CROCHIK, 2001).

E preciso compreender que a violéncia é constitutiva da propria subjetividade do
homem nesta sociedade capitalista, mas ndo pode ser definitiva. Quando 0 mesmo passa
pelo processo civilizatorio nesta sociedade aprende que segundo as normas e regras
alguns tipos de violéncia sdo aceitos e legitimados como ritos de passagem (por
exemplo, os trotes e sacrificios infligidos aqueles que passam por algum tipo de
ascensdo social). Assim, o proprio modo de organizacdo do capital, por exemplo, é
violento quando valoriza a competicdo a todo custo, ou quando explora, equipara o
homem a coisa, e esse passa a ser coisificado e valorado segundo o mercado para o
trabalho.

A coisificacdo do homem €é um fenémeno importante para entendermos a
violéncia. Pois, quando o homem é comparado a coisa ja ndo se reconhece, ndo se
identifica no outro individuo, e é também transformado em objeto de valor. E ja ndo ha
o estranhamento diante da dor alheia, perde-se a possibilidade de altruismo, o sujeito
ndo se identifica com o outro. Essa frieza faz com que a violéncia se torne ainda mais
banalizada. A violéncia sé é considerada como tal quando atinge o préprio individuo.
Quando a violéncia é contra ‘um outro’ ndo causa solidariedade, assim, é facilmente
permitida pelo individuo. A frieza diz da incapacidade de reconhecimento de
identificacgdo com o outro. A possibilidade de compreensdo da frieza em suas
contradicBes poderia dar uma nova possibilidade a este individuo (ADORNO apud
ZANOLLA, 2010).

A sociedade capitalista prima pela formagdo de individuos narcisicos, auto-
centrados em si mesmos. Assim, cada qual tende a individualizar-se cada vez mais.
Valoriza-se o individualismo e desconsidera-se o individuo como parte de um coletivo.

Perde-se a tensdo entre parte e todo, universal e particular, e os individuos consideram-
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se apenas como seres isolados e ndo como parte de uma sociedade que os formam ou
(de)formam. Neste contexto, a violéncia s6 é considerada se atinge o espago do
individuo particular, e ndo quando atinge a sociedade. Os individuos nao se reconhecem
como grupo, como classe, e mantém-se cada vez mais distantes. Tal distancia atende ao
capitalismo, pois, a organizacdo poderia possibilitar a coesdo de classe. Como é
interessante ao capital, essa ldgica do particularismo é cada vez mais reforcada.

Cada novo individuo é reforcado por essa logica do capital no processo
civilizatorio. Cada sujeito ao nascer aprende as normas e as regras para convivio em
sociedade nas relacdes sociais que se estabelecem. A individualizacéo €, cada vez mais,
reforcada neste processo, ensina a crianga a centrar-se em suas questdes particulares
desconsiderando os demais, forma-se individuos narcisicos, egocentrados pois a
formacdo segue a industria cultural que tem em si a ideologia capitalista.

No processo civilizatério a crianga aprende normas de convivio social e que nem
todos seus desejos podem ser satisfeitos, sob pena de ndo poder viver em comunidade.
Diante da ameaca, a crianga aprende a ‘privar-se’ de alguns desejos, assim, precisa
reinvestir a libido em objetos socialmente aceitos. Entretanto, muitas vezes, o individuo
ndo consegue realizar a sublimacdo e acaba (des)sublimando, quando a energia volta
para si mesmo. Como consequéncia essa energia volta para o individuo na forma de
agressividade e pode ser racionalizada e voltar para a sociedade na forma de violéncia
(COSTA, 2003).

Os mecanismos que o individuo aprende para lidar com essa agressividade
poderad ou ndo gerar a violéncia. Ou seja, a agressividade pode ser racionalizada e sair
sobre a forma de violéncia ou pode ser sublimada para atividades outras como artes,
educacdo, etc. Essas possibilidades serdo passadas ao individuo por meio da cultura.

O problema é que, muitas vezes, a prépria violéncia é aceita socialmente sobre
algumas condigdes especificas, pois algumas formas de violéncia sdo banalizadas e
sutis. Assim, nem sempre a sublimacdo é possivel e valorada, ensinada ao individuo
como uma possibilidade melhor diante das pulsGes agressivas. Pois, a propria cultura
tem a violéncia como algo normal e que faz parte da sociedade.

Adorno (1995) propde que deve sempre haver o espanto diante da violéncia e
barbarie. E que a ferramenta contra a barbarie € uma educacdo que possibilite a
humanizacdo do individuo. Uma educacdo que forme sujeitos emancipados, autbnomos.
A educacdo que possibilita o estranhamento diante da violéncia é colocada pelo autor

como a educacdo ideal. Pois, assim, possibilitaria a formacdo de individuos
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humanizados, capazes de se reconhecerem como parte da sociedade e sendo capazes de
serem altruistas. Se a educagdo conseguir formar individuos autbnomos a propria
sociedade sera modificada. 1sso porque sociedade e individuos sdo dependentes para sua
formacdo. Ou seja, a mudanca gerada pela formacdo de individuos autbnomos formaria
uma sociedade mais comprometida com a humanizacédo, portanto, uma sociedade mais
humana.

A educacdo deve humanizar os individuos ao possibilitar que 0 mesmo seja
capaz de se reconhecer como parte de uma coletividade. Um individuo emancipado é
capaz de levantar-se contra uma violéncia considerada “normal”, pois, é capaz de se
responsabilizar pela violéncia no outro. Ou seja, o individuo ndo aceita participar, ou ser
conivente com uma violéncia, pois se vé como humano assim como o outro que sofre a
violéncia, e sendo capaz de se colocar no lugar do outro consegue ver as consequéncias
de sofrimento causadas pela violéncia. Assim, um sujeito autbnomo seria capaz de
denunciar a violéncia e ndo se permitiria silenciar diante desta realidade. Adorno (1995)
propde uma educacio que possibilite aos individuos a dentncia diante da violéncia. E a
possibilidade de compreender a violéncia como consequéncia do modo de producédo que
influencia na formacéo do individuo. E ao entender a violéncia e o individuo, em suas
contradicGes, serem capazes de ter um estranhamento diante dos atos violentos.

Uma formacdo cultural que possibilite ao individuo a reflexédo critica é capaz de
gerar uma grande transformacdo na sociedade ao humanizar os homens. Assim, 0s
homens sairiam da condicdo de coisa e seriam considerados como iguais, como seres
humanos. A igualdade possibilitaria novas relagbes sociais baseadas no respeito ao
outro. A escola e as instituicdes seriam importantes, pois auxiliariam em um processo
formativo que teria como fundamento uma formacéo cultural que busca o processo de
emancipacdo do individuo. Individuos autdnomos tem maior possibilidade de formar
individuos autdbnomos e por isso a importancia de pensarmos o papel do docente neste
processo formativo.

Entretanto, essa possibilidade de formacdo de individuos emancipados
inviabilizaria a manutencdo do sistema de producdo tal como estd posto. Pois, 0s
individuos seriam capazes de se manter coesos contra a forca, poder, que os distancia e
que esta presente na razdo do capital. Por essa razdo, interessa ao capital manter os
individuos, cada vez mais, segregados e separados em suas individualidades. Como
dito, uma das formas de manutencdo da ordem posta é através da industria cultural, que

reforga as bases do capitalismo, formando individuos para o consumo e trabalho.
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Uma das grandes contribuices de Adorno compreende que a luta contra a
violéncia ndo € apenas externa, mas interna, reconhece a violéncia como constitutiva do
processo historico do individuo, de seu processo civilizatorio, de sua imersdo no mundo.
Ressalta ser possivel a luta contra a violéncia desde que a mesma ocorra de forma
reflexiva, critica, na qual o individuo seja capaz de reconhecer sua condicdo e procurar
possibilidades outras.

Adorno (1985) prop8e uma praxis revolucionaria que permite que teoria e
prética sejam consideradas e, a0 mesmo tempo, seja objeto de reflexdo critica. E a ndo
desvinculacdo entre teoria e pratica. Ambos sdo importantes no processo de
esclarecimento do homem e nenhum dos dois pode ser abdicado em nome do outro,
pois, devem ser analisados juntos e de forma critica. Quando o individuo € capaz de
relacionar a teoria e pratica em uma reflexdo critica a violéncia passa a ser objeto de
dendncia. Pois, passa a ser inaceitavel sua banalizacdo. A compreensdo da mesma como
parte do processo de constituicdo é importante para que o homem tenha consciéncia de
sua condicdo e que sua resposta diante de tal realidade ndo seja a frieza, mas sim a
identificacdo com o outro.

Logo, a discussdo sobre educacdo e cultura sdo fundamentais para a formacéo de
um individuo autbnomo, que seja capaz de denunciar a violéncia. 1sso porque a
educacdo e a cultura sdo formativas para o individuo. Uma formacéo que possibilite a
identificacdo com os iguais, possibilita ao individuo reconhecer-se como parte de um
todo maior, a sociedade, além de uma identificacdo com o sujeito vitima da violéncia. A
escola merece destaque como a instituicdo formal de educacdo. E a mesma deve ser
analisada dentro de seu contexto contraditorio. Pois, a0 mesmo tempo que a escola tem
como ‘funcdo’ a formac¢ao do individuo deve ser analisada dentro de uma sociedade
capitalista. Ou seja, a escola deveria formar os alunos ao mesmo tempo que os formam
como consumidores. Cabe, portanto, a escola a discusséo sobre qual formacéo pretende
oferecer a seus alunos, uma educagéo alienante ou emancipadora.

A educacao e a cultura possibilitaram a formacéo cultural, sendo capaz de gerar
individuos emancipados, autbnomos. Assim, o individuo se apresenta disponivel para
todas as experiéncias formativas, sendo capaz de discernir por si proprio por meio da
reflexdo critica. O sujeito deixa de agir de forma automatica conforme a razdo do
mercado, e passa a ser capaz de olhar para sua condicéo, refletir sobre sua realidade,
sobre a logica que vive e assim ser capaz de decidir-se e responsabilizar-se por suas

acoes.
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Nesta perspectiva, ¢ impossivel desvincularmos a questdo da violéncia do
contexto e a estudarmos como um tema segregado. Pois, € algo recorrente desta
sociedade, deste modo de organizacdo da vida. Entdo, a Unica forma de mudarmos o
rumo da barbarie é possibilitando a formacéo de individuos emancipados, conscientes,

capazes de atuar perante o mundo de forma critica, autocritica e refletida.
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