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SOUZA, Wagner de Oliveira. Dialogicidade formativa: viabilidade dos circulos de
cultura e os seus desafios na atualidade. Dissertacdo (Mestrado em Educagéo) —
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RESUMO

A presente dissertacdo concentra-se em localizar na formagéo dialégica como
engrenagem que produz os movimentos dos circulos de cultura, a viabilidade desta
acdo pedagodgica, com carater social, no cendrio sociocultural brasileiro que,
atualmente, presencia os reveses politicos no pais considerando o crescimento de
grupos de extrema-direita apregoadores sistematicos de uma educacéo
antidialégica. A pesquisa compreende o0 ensaio académico como forma de
apresentar estruturalmente sua intencionalidade, por isso se desenvolve na
exploragdo bibliografica de autores que contemplam a tematica abordada,
sobretudo, o pensamento freireano que sustenta seu desenvolvimento a cada linha,
pois sua teoria da acdo dialogica esta conectada ao pensamento dos outros autores
apresentados. O desenvolvimento da pesquisa se deu por meio de analise teorica
gualitativa, cujo objetivo foi identificar as caracteristicas da formacéo dialdgica e os
desdobramentos dos circulos de cultura em sua acdo dentro de contextos
diversificados. Buscou-se a conceituagcao dos circulos de cultura, compreendendo-a
como um fenémeno social entranhado no processo educativo, pois ndo se educa,
sem antes, estabelecer uma relacdo de valorizagdo cultural entre os sujeitos
envolvidos no processo educativo ligado a proposta pedagdgica dos circulos de
cultura. Assim como tentou-se descrever teoricamente a dialogicidade formativa a
partir da necessidade de buscar o conceito de didlogo na acao concreta dos circulos
de cultura. Freire, observa o didlogo como essencial ao desdobramento
epistemoldgico dos circulos de cultura, pois este inaugura a possibilidade do
encontro entre sujeitos que, vivenciando o mesmo estado de opressdo social,
originado dentro de uma superestrutura sistémica, organizada e mantida pela cultura
dominante, possibilita o conjunto de elementos estruturais que caracterizam a
relacdo dialdgica, necessaria como possibilidade do despertar consciente,
permitindo a criagdo do sujeito critico capaz de interagir com 0 mundo e se
reconhecendo nele. O desenvolvimento da dissertacdo percorreu um caminho
estrutural na busca por compreender o dialogo entre os circulos de cultura e o
conceito de dialogicidade formativa, trazendo como demonstracéo a viabilidade dos
circulos de cultura como movimento educativo pedagdgico aplicado
institucionalmente em escolas que se utilizam da teoria do conhecimento de Freire
como parte de suas propostas pedagogicas.

Palavras-chave: circulos de cultura; dialogicidade formativa; cultura; dialogo;
liberdade pratica.



SOUZA, Wagner de Oliveira. Formative dialogicity: viability of culture circles and their
current challenges. Dissertation (master's degree in education) — Federal University
of Goias (UFG), 2024.

ABSTRACT

This dissertation focuses on locating in dialogical training as a gear that produces the
movements of culture circles, the predictions of this pedagogical action, with a social
character, in the Brazilian sociocultural scenario that, currently, presents political
setbacks in the country considering the growth of far-right groups that systematically
promote anti-dialogical education. The research comprises the academic essay as a
way of structurally presenting its intentionality, which is why it develops in the
bibliographical exploration of authors who contemplate the topic addressed, above
all, the Freirean thought that supports its development in each line, as its theory of
dialogical action is connected to the thoughts of the other authors presented. The
development of the research took place through qualitative theoretical analysis, the
objective of which was to identify the characteristics of dialogic formation and the
developments of culture circles in their action within diverse contexts. The
conceptualization of culture circles was sought, understanding it as a social aspect
ingrained in the educational process, as one cannot educate without first establishing
a relationship of cultural appreciation between the subjects involved in the
educational process linked to the pedagogical proposal of culture circles. culture
culture. Just as we try to theoretically describe formative dialogicity based on the
need to seek the concept of dialogue in the concrete action of culture circles. Freire,
observes dialogue as essential to the epistemological unfolding of cultural circles, as
it opens the possibility of encounter between subjects who, experiencing the same
state of social oppression, originating within a systemic superstructure, organized
and maintained by the dominant culture, enables the set of structural elements that
characterize the dialogical relationship, necessary as a possibility for conscious
awakening, allowing the creation of a critical subject capable of interacting with the
world and synchronizing with it. The development of the dissertation follows a
structural path in the search to understand the dialogue between culture circles and
the concept of formative dialogicity, bringing as a demonstration the vision of culture
circles as a pedagogical educational movement applied institutionally in schools that
use the theory of knowledge of Freire as part of his pedagogical proposals.

Keywords: circle of culture; formative dialogicity; culture; dialogue; practical
freedom.
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INTRODUCAO

A presente dissertacao se debruca sobre a viabilidade dos circulos de cultura
e a formacdao dialdgica, partindo da concepcédo em Paulo Freire de didlogo, como um
movimento sincrénico potencial inserido nos circulos de cultura. A formacao
dialogica que se realiza como engrenagem nos circulos de cultura é vista como uma
geradora de possibilidades, oportunizando, se conduzida de forma metddica, a
apropriagao do conhecimento por parte dos educandos. Buscou-se a compreensao
diante das tensBes politicas histéricas referentes ao cendrio conflituoso que foi
desenvolvido ao longo do tempo, considerando as turbuléncias politicas
institucionais que na atualidade se instauraram no Brasil. No entanto, inicialmente,
precisamos compreender na visdo de Freire, o0 que sdo os circulos de cultura,
reconhecendo que Freire desenvolveu um arcabouco teérico do conhecimento
responsavel por contrapor uma educac¢ao bancaria ineficiente que abandonava seus
participantes para viverem vidas marginalizadas diante de um indice de
analfabetismo alarmante em um contexto de dominacao cultural e econémico, pois a
caracteristica de uma educacdo bancaria € ignorar experiéncias individuais
impossibilitando o ambiente educacional como espaco de elaboracdo do
pensamento critico capaz de desenvolver um trabalho pedagogico constituido no
dialogo.

As hierarquias culturais impostas pelas elites dominantes de maneira
ideologica, sobrepdem uma cultura sobre a outra, impedindo que as culturas
consideradas inferiores se apresentem com seu virtuosismo identitario peculiar e
coletivo como produto de criacdo de um povo especifico. A cultura popular tende a
ser relegada pelo seu carater informal. A cultura erudita independe do publico que
dialoga com ela por sua caracteristica formal. Visto que essa hierarquizacao contida
na cultura erudita € uma ruptura com o processo dialégico. Um desvencilhar da
continuidade das relagbes sociais. Diante disso, buscaremos a analise das
diferencas entre cultura erudita e cultura popular na segunda parte do primeiro
capitulo.

A escolha da tematica abordada se deu com muito esmero a partir do
desencontro com a primeira tematica escolhida, Filosofia para criancas, pois em
nenhum momento pulsou como um valor identitario no qual o pesquisador pudesse

se empolgar. A marginalizagdo social que deixou cicatrizes existenciais na vida do
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pesquisador dialoga com a proposta pedagogica dos circulos de cultura e observa
na dialogicidade formativa o fundamento maior para se desenvolver a esperanca na
construcédo de uma vida com possibilidades.

Apontamos como problemética central da pesquisa a viabilidade dos circulos
de cultura na atualidade como uma pedagogia da resisténcia, considerando os
avancos da extrema-direita no Brasil. Buscamos fazer um cerco epistemoldgico,
expressao utilizada por Freire, desde a origem dos circulos de cultura como um forte
movimento social de alfabetizagdo que tinha como objetivo uma transformacao que
pudesse confrontar as injusticas sociais visualizadas a época e que se estendem até
os dias atuais. O cerco epistemoldgico nos lancou a tentativa de destrinchar o
conceito de cultura ao longo de sua construcao ideoldgica na Europa e permitiu que
buscassemos compreender como foi concebido e interpretado em terras tupiniquins
por uma elite que admirava os colonizadores.

O objetivo do trabalho foi conduzido pela busca da compreensao do conceito
de cultura como movimento que principia os circulos de cultura em sua constituicdo
historica. Bem como, especificar como Freire compreende cultura e como ele propde
tal movimentacdo pedagogica. Assim como visualizar o aspecto metodoldgico da
teoria do conhecimento criada por Freire, cujo objetivo premente € a emancipacgao
do individuo para se tornar um cidaddo de direitos. Um sujeito que perceba a
violacdo dos seus direitos fundamentais, a exploracdo da sua forca de trabalho, o
valor de suas raizes culturais e que busque sua pronuncia ho mundo por entender
gue esta com o0 mundo e ndo somente nele como um ser humano desprovido de tal
consciéncia.

Em sua primeira parte intitulada, O Circulo de Cultura freireano, nos
concentramos na busca pela conceituacdo dos atributos que o caracterizam.
Percebemos em seu desenvolvimento por meio de um olhar filoséfico e historico sua
concepcao a partir de Freire. Embora sua criacdo originaria ndo seja atribuida a
Freire focamos na maneira como o movimento criado em meados do século passado
ganhou forca e foi difundido globalmente como uma marca freireana. No entanto,
Freire ao desenvolver sua teoria do conhecimento, movimenta os circulos culturais
na interacdo dialogica formativa, impactando seus participantes de maneira a
produzir um certo grau de inquietagdo possibilitando a apropriacdo do conhecimento

e, por conseguinte, os tornando conscientes de suas realidades sociais como
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trabalhadores oprimidos. Trata-se de agfes concomitantes que se realizam em um
movimento que torna possivel sua continuidade processual educativa.

O segundo capitulo gira em torno da compreensdo do didlogo como parte
processual do movimento produzido no interior do circulo de cultura. A formacao
educacional oriunda do estimulo do didlogo traz experiéncias carregadas de dores,
louvores a deuses escondidos, e da entrega a um trabalho exploratorio que
“dignifica”, emperrando os sonhos de quem nunca acordou de um pesadelo
produzido pela marginalizacdo social de individuos oprimidos por uma estrutura
perpetuadora de injusticas. Freire concebe o didlogo como o “encontro dos homens,
mediatizados pelo mundo, para pronuncia-lo, ndo se esgotando, portanto, na relacdo
eu-tu”. Freire (2017, p. 109). A dialogicidade formativa, que acaba por fazer parte do
objeto deste estudo, ndo se resume a um didlogo banal sem critérios didaticos, pois
necessita ser conduzida por uma intencionalidade pedagdgica que o caracteriza.
Ainda que, freireanamente, considere-se a espontaneidade dialogica dos(as)
participantes do circulo de cultura ao retratar suas experiéncias pessoais e coletivas
como forma de diagnosticar o local de desamparo social em que estéao inseridos.

Na segunda metade do segundo capitulo, Buber, revela o dialogo como o
encontro interpessoal entre eu-tu. O fenbmeno dialégico se constitui enquanto
relacdo quando ha a presenca permanente do outro trocando experiéncias dialogais
gue sintonizam a existéncia dos interlocutores. Segundo Buber ndo ha relacdo com
o mundo sem o didlogo que se caracteriza pela reciprocidade permanente que
possibilita 0 sentido do existir. A completude dialégica é a acdo propulsora da vida e
se desfaz quando o dialogo € impossibilitado de acontecer. A relacdo consigo
mesmo sem o olhar experiencial do outro abre lacunas impossiveis de serem
preenchidas numa sociedade antidialégica que se compromete em individualizar as
relacGes, tornando-as nado-relagdo por estarem vazias de significados alcancados
somente pelo encontro dialégico como fenémeno social que compreende a
existéncia dos sujeitos que pronunciam o mundo e estdo com ele e ndo somente
nele. Logo, o encontro consigo mesmo sé ocorre no encontro dialogal com o outro
tensionado pela sua reciprocidade caracteristica.

O didlogo com o mundo, devido ao ser humano estar com ele e nao somente
nele, ndo se reduz simplesmente a um gesto de abstracdo da realidade, mas a uma
tomada de consciéncia do seu lugar neste mundo marcado pela ressonancia

ideolégica da dominacdo sobre o outro. Ter consciéncia de si é ter consciéncia da
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sua acao concreta em um universo social construido por relacdes humanas,
estimuladas pela forca da acdo e do desejo politico voluntério de se relacionar por
ter consciéncia histérica do seu poder como sujeito capaz de construir o movimento
incessante do existir.

No terceiro e ultimo capitulo, buscamos responder a questdo problema da
pesquisa verificando o circulo de cultura e sua viabilidade em tempos atuais e como
isso se d&, assumindo um papel preponderante na forma de resisténcia, por meio de
movimento sociais, construidos na praxis educacional em constante relacdo com a
luta pelo estabelecimento dos direitos constitucionais dos sujeitos, que tiveram suas
vidas marginalizadas pela violacdo arbitraria histérica de seu direito de existir
socialmente, privados do minimo de dignidade humana.

Na segunda parte do terceiro capitulo, verificamos como a luta iniciada por
Freire trata-se de um movimento incessante. Os obstaculos sociais e suas
contradicbes usam novos disfarces, mas ndo permanecem ocultos por muito tempo
pelo fato do anseio do sujeito, reconhecedor de sua condicdo de natural liberdade
como ser humano em constante desenvolvimento, o levarem sempre a buscar extrair
seu potencial de acéo politica e ndo se deixar abater por forcas contrarias que o
guerem manter em um estado constante de estagnacao social.

Podemos perceber no desfecho do terceiro capitulo, a viabilidade institucional
das sementes frutiferas oriundas do pensamento de Freire, considerando que
escolas se propuseram a criar seus aparatos metodolégicos pedagogicos baseados
na teoria da acao dialégica freireana, mesmo que dialogando com pensamentos que
se assemelham ao seu, ndo sendo porém idénticos, articulada pela praxis do
desenvolvimento do sujeito, €, sem duvida, o sustentaculo que movimenta toda acao
educacional que mira a autonomia e a pratica da liberdade dos seres humanos
enquanto produtores de seu proprio percurso histérico-social, alinhados a
possibilidade conquistada de se realizarem com sua capacidade de se pronunciar no
mundo e com ele.

Destacamos no final do terceiro capitulo a pedagogia criada pela escola do
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-terra (MST), apresentando sua estrutura
pedagoégica como a mais semelhante desenvolvida no compasso do pensamento
freireano. A politica compreendida como a luta por direitos coletivos, o
comprometimento com a formacdo dialégica dos educandos e educadores, o

compromisso com o desenvolvimento de valores éticos que garantam uma justa
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formacdo cidadd em sua totalidade, entre outros. No entanto, constatamos que ha
focos de resisténcia articulados com o projeto educacional emancipatério de Freire
por todos os cantos do pais, seja em instituicbes escolares ou em movimentos
sociais que buscam a formacdo continuada processual de criancas, adolescentes,
jovens e adultos, com a intencionalidade pedagogica que encontram nos circulos de
cultura potencializando experiéncias dialégicas, permitindo que seus participantes
compreendam a importancia do compromisso politico e ético com a sociedade e
estabelecam vinculos socioculturais com a diversidade, ampliando 0s espacos
institucionais de manifestacéo da pluralidade cultural.



CAPITULO |
O CIRCULO DE CULTURA FREIREANO

Nestes quase quinze anos de vida académica foi possivel presenciar praticas
educacionais universitarias que acompanham a proposta dos circulos de cultura
freireano que se distanciam da rigidez de uma educacéo bancéria. Diante disso, na
tentativa de superar problematicas ligadas ao processo educativo na atualidade
percebemos como os circulos de cultura se estabelecem quando confrontados
diretamente com a rigidez do processo educativo bancario. Tal rigidez é
desencadeada por politicas educacionais neutralizantes ou até mesmo pela
auséncia de iniciativas politicas quaisquer. Considerando a proposi¢cado apresentada
Nnos perguntamos por que espacos propicios a pratica dialdégica do ensino-
aprendizagem ndo aderem ao ambicioso projeto freireano que nos mostra
possibilidades de alterar o curso da educacdo bancéria e ineficaz? Assim como
também nos indagamos por que o projeto freireano € apontado por camadas elitistas
como uma obra malfeitora que transforma a educacédo escolar brasileira em uma
fabrica de individuos indisciplinados e propensos ao iminente fracasso em sua vida
pessoal?

Freire construiu uma teoria educacional que rompe com paradigmas elitistas,
confrontando a naturalizacdo da segregacdo de classe. Os circulos de cultura tém
uma arquitetura pedagdgica em que prepara seus participantes para compartilhar
momentos experienciais, extraindo experiéncias da opressdo sofrida pela classe
trabalhadora que acabam por se transformar na experiéncia do outro quando este a
recebe. A vivacidade do didlogo que produz o movimento dos circulos de cultura
desperta afetos e sensibilidade, alimentando o processo dialdgico ininterruptamente.

De acordo com Carlos Rodrigues Brandao:
O circulo de cultura — nédo criado, mas recriado por Paulo Freire e Elza
Freire e sua primeira equipe no Nordeste —faz mais do que colocar pessoas
face-a-face. Faz algo mais do que eliminar a hierarquia de saberes e
transformar a palavra de quem fala e o siléncio atento de quem escuta, de

uma acdo de poder em um gesto de partilha. Eis a arquitetura social do
didlogo (Brandao, 2016, p. 16).

Os circulos de cultura sdo acdes que exigem uma compreensdo nitida de
seus personagens atuantes sobre o0s processos que o0 colocam em prética,

constituindo-se na praxis educacional. Os circulos de cultura como estruturas
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pedagdgicas sélidas se apresentam bem-organizados e ndo podem ser confundidos
pela constatacdo de sua presenca voluntaria em diversos espagos sociais como um
movimento pedagdgico ausente de uma organizacdo interna. Sdo os educadores
gue garantem seu desenvolvimento por meio da apropriacdo de um conhecimento
profundo sobre sua esséncia dialogica formativa. Logo € necessario lancar mao de
uma estratégia pedagogica para alcancar seus objetivos primordiais. Por isso que

O circulo de cultura traz, critica e criativamente, a psicologia para a
pedagogia (em uma dimensao algo diversa das “psicologias da educagao”
tradicionais). Ele pensa a educag¢do como cultura, e ele trabalha a cultura
como politica. E “politica” no sentido mais originalmente freireano. Isto é,
como uma pratica solidaria, cooperativa, participante e consciente de
partilha de todas e todos nés, a partir do povo, na gestédo plena de nossas
comunidades, sociedades, vidas e destinos (Brandéo, 2016, p. 17).

A escola tradicional aponta para uma direcdo onde o encontro com a politica
participativa ndo tem seu espaco, pois para a tradicional escola os conteudos sdo
apresentados aos estudantes de forma isolada sem a integracdo necessaria para
mostrar ao aprendiz que os conteudos se relacionam com a propria vida. Os circulos
de cultura fazem parte de uma acéo politica educacional que busca promover a
integracdo social dos sujeitos. Bem como organizar uma pratica educativa que se
estenda para além dos muros da escola e faca parte das a¢des do cotidiano dos(as)
estudantes. A solidariedade, a cooperacdo, como parte de uma participacdo politica
no sentido freireano sdo as caracteristicas principais deste movimento.

Para Branddo sdo quatro fundamentos que estruturam o movimento dos

circulos de cultura:

O primeiro: qualquer pessoa, quem quer que seja, € uma fonte Unica e
criativamente original e irrepetivel de seu préprio saber. O segundo: assim
sendo, entre pessoas que mutuamente se ensinam e aprendem, existem
diferencas entre saberes, mas de modo algum desigualdades de saberes. O
terceiro: toda e qualquer atividade de educagdo, em sua dimenséo plena de
formagéo integral da pessoa, e ndo de instru¢do (programada ou n&o) do
individuo, somente pode realizar-se através de um didlogo entre sujeitos
diferentes. Sujeitos a e entre quem justamente a diferenca cultural
socialmente se iguala. O quarto: o que vale para a individualidade de uma
pessoa vale para a coletividade de uma cultura. Culturas, quaisquer que
sejam, sdo diversas, sdo diferentes, mas de modo algum desiguais. Assim,
toda a hierarquia do tipo “civilizado”, “barbaro”, “selvagem”, & indevida.
Assim também, até mesmo a oposigcao entre “culturas eruditas” e “culturas
populares” pode se constituir como um valor arbitrario, sobretudo quando
guem estabelece desigualdades (e ndo diferencas) é um alguém que se
considera “erudito” (Brandéao, 2016, p. 17).
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Freire observa que o0s sujeitos sdo Unicos na construcdo do processo
educativo e sao estes sujeitos que dao originalidade ao desenvolvimento criativo do
processo. O educador também é um aprendiz no momento que ensina. Assim como
o educando que, no momento do seu aprendizado, ensina quem simultaneamente
aprende com ele, pois o estudante precisa viver os desafios e a responsabilidade de
guem compartilha experiéncias culturais. Visto que existem diferencas entre 0s
saberes, mas nao desigualdades.

Os circulos de cultura visam uma formacao integral que somente pode ocorrer
por meio da construcdo de relacdes dialégicas entre sujeitos. Pois é no didlogo com
os diferentes agentes sociais que os confrontos emergem e produzem desafios a
serem superados Fleuri (2022). A superacao se da por meio de questionamentos,
indagag0des, que tocam a realidade experimental de cada um tornando os sujeitos
conscientes de uma busca pelo aprimoramento de suas experiéncias concretas.

Os circulos de cultura se caracterizam também, ou principalmente, pela
dialética que movimenta sua acdo educativa libertadora. Pois 0s sujeitos
participantes ndo serdo 0s mesmos apos viverem o0 processo dialético dialogal que
0s coloca ao encontro de suas posi¢cdes reais na piramide social. Reconhecer-se
como povo, trabalhador, € um primeiro passo para uma emancipacao social por
meio do desenvolvimento de um olhar critico para a realidade que subjuga e
perpetua historicamente a marca indesejavel do “desmerecimento” no povo
trabalhador.

Povo, 0 que ndo € sujeito nesse pais. Ndo € ele quem define a realidade,
que aparece sempre como interessa a classe dominante. S6 quando ha
uma catastrofe é que as televisbes, de um modo geral, ddo espaco a
alguém como o Povo. O Povo aparece também como sustento, ameagca,
como mostraram agora, invadindo terras. E por que o Povo invadiu terras?

Invadiu ndo é propriamente o verbo. O Povo, simplesmente, ocupou um
espaco que lhe negaram (Freire apud Camargo, 2016, p. 24).

O povo esta relacionado com o que é popular, ou seja, distante de uma
construcdo formal e de uma lapidacdo moral. Contudo, os circulos de cultura,
confrontando as acomodacfGes de um sistema educativo bancério, trazem para
dentro do circulo educacional culturas diversas que reconhecem nos sujeitos 0s
grandes produtores culturais, pautados em suas vivéncias pessoais vinculadas ao

seu modo de vida. (Camargo, 2016, p. 25) “Na verdade, devemos tentar
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compreender nossa propria compreensdo dos fatos, nossa pratica no mundo,
historicamente”.

As elites dominantes pregam a liberdade de expressao e, ao mesmo tempo,
tentam calar as manifestacdes culturais que representam a diversidade brasileira. O
fundamentalismo religioso, muito presente em igrejas protestantes pentecostais e
neopentecostais, difundem por meio de pregacdes antidialdgicas freios morais com o
intuito de perpetuar o medo da pratica do pecado na populagdo oprimida,
fomentando a busca pela remissao individualista e impossibilitando a acéo voluntaria
se juntando a grupos comunitarios que precisam lutar por melhorias estruturais

coletivas.

E o discurso oficial ainda fala de liberdade, de bem-estar e dos carentes,
com ares de quem sofre. E curioso observar, em sociedades como a nossa,
a gestacdo e o desenvolvimento de uma seméantica a servico dos
dominantes, que amacia a significacdo mais profunda, contundente, de
certas palavras que sdo substituidas por outras, vestidas de neutralidade.
Evasdo escolar em lugar de expulsdo; carente em lugar de oprimido,
reprimido, roubado, negado; populacdes marginais; noite negra, tempos
negros, sexo fragil, brancura e pureza. Ndo basta, contudo, dizermos que a
questdo da salde e da educacdo envolve uma decisdo politica. E
fundamental que nos entreguemos a briga tenaz pela salude e pela
educacdo do povo. E preciso que assumamos a posicdo de quem exige e
ndo a de quem pede, a de quem grita e ndo a de quem cochicha (Freire
apud Camargo, 2016, p. 26).

Precisamos construir um discurso que desafie o status quo reverberando na
vida daqueles que estdo dentro dos circulos culturais lutando pela liberdade cidada
em busca de dignidade. A linguagem expressada por meio do didlogo com outros
sujeitos que também almejam o bem-estar social se transforma no discurso da
esperanca manifestada na acdo pujante de uma ardua luta cotidiana na construcao
de uma identidade. Assumir uma posicdo social confrontadora € superar
preconceitos para validar novas acdes que interfiram diretamente nas questdes

politicas da atualidade.

Quando digo sintaxe ndo estou falando da concordancia do predicado com
o0 sujeito. Estou falando em estrutura de pensamento, estou falando no jeito
de pensar, de conhecer, de comunicar-se. E preciso que o estudante de
medicina ouca algo sobre os falares do povo, sobre as diferencas de classe
na linguagem, na forma de compreender as doencas, a saude, a morte. [...]
Isso que estou dizendo ndo tem nada contra a chamada exceléncia. Pelo
contrario, tem tudo o que ver com ela, desde que a sua concep¢do de
exceléncia ndo seja elitista. Na verdade, gostaria de acrescentar, exceléncia
ndo é uma categoria abstrata, a-histérica, descontextualizada. Por isso, o
gue é exceléncia hoje para Genéve ndo € necessariamente para o Recife.
Longe de mim, contudo, pensar, quanto mais propor, que os jovens médicos
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do Recife devessem ser preparados sem rigor cientifico e seriedade
académica. E a propria rigorosidade cientifica, porém que exige de mim o
reconhecimento da relacdo dialética entre conteddos, métodos, objetivos,
contexto historico, social e cultural no processo de formacéo, ndo importa de
que profissional (Freire apud Camargo, 2016, p. 27).

Os circulos de cultura em sua construcao dialética, movendo os conteudos e
os apresentando dialogicamente prezam pelo conhecimento elaborado e cientifico
sem torna-lo jamais acabado e pronto. A base epistemolégica do conhecimento que
envolve o povo sdo as proprias experiéncias com o povo. Um olhar elitista para as
experiéncias populares descartaria a riqueza das formas como se conhece o mundo
e se toca a realidade a nossa volta. As classes populares mantém um didlogo ativo
com a sociedade a qual esta vinculada por meio do trabalho. No entanto, o trabalho
nao tem significado identitario, por isso o processo educativo, seja em um contexto
formal ou informal, pode vir a contribuir com o desenvolvimento de uma percepcao
critica sobre o contexto historico no qual estdo inseridos.

Em 1968, quando cheguei a Paris, no més de junho, que era o més seguido
de maio, vi lojas cheias de pdsteres de Guevara, com seu casquete, com
seu charuto. A civilizagdo do consumo tinha transformado a boniteza
pessoal e revolucionéria de Guevara em objeto. Guevara esta ali, no péster,
fixado para ser consumido. E era toda uma vida de revolucionario que, de
repente, era cooptada na fotografia, que era produzida para ressaltar o seu

aspecto estético e ndo a forca humana e desafiadora de Guevara (Freire
apud Camargo, 2016, p. 27).

Os circulos de cultura sdo movimentos que podem ser construidos baseado
em seus critérios formativos dialégicos a partir do desenvolvimento de um dialogo
reflexivo em locais diversos. No entanto, ndo carregam férmulas magicas para
solucionar problemas sociais ou corrigir equivocos historicos de maneira imediata.
Reconhecemos que estamos inseridos em um sistema de organizacdo econdmica
altamente injusto por se alimentar da geracédo da desigualdade social. A cidadania é
alcancada por meio de uma luta travada com as artimanhas da estrutura social
organizada para favorecer grupos elitistas, por isso pensar além das ilusbes
produzidas por esse sistema é desafiador e dificiimente superavel. Encontrar
defensores da injustica social € comum mesmo que seu defensor seja vitima de sua
hostilidade. Penso que isso se deva a fantasia de ascensdo social alimentada pelo
capitalismo que em sua raiz organica reserva espaco para poucos.

Combater o pensamento dominante que impera sobre as classes subalternas

€ o principal desafio dos circulos culturais que trazem a tona as engrenagens de
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exploracdo do sistema capitalista imbuido da seducéo ideoldgica dos supostamente
mais fortes. Permitir que visualizemos como somos pecas de manobra da
exploracdo e, sobretudo, da aceitacdo dessa nitida exploracdo que nos assola em
nosso circulo existencial, € a maneira como o0s circulos culturais se estruturam
produzindo um pensamento autbnomo dos sujeitos envolvidos no processo. Guevara
em maio de 1968 em Paris virou produto comercializdvel assim como somos
induzidos a nos vender como mercadoria para um mercado que exige de nés
facanhas inalcancaveis. Nos tornamos produtos (com ou sem valor) em um mundo
onde deveriamos ser produtores culturais.
A questdo da luta de classes esta, evidentemente, metida em tudo. Nao é
apenas antes de ir a Universidade, ndo, ela esta metida no bojo inteiro da
sociedade. No que diz o jornal, no que diz o radio, no discurso do
presidente, na proposta do ministro, na reclamacéo do povéao, no sofrimento
do povo, na dor do povo [...] nos pobres que sdo assassinados cada ano
pela policia em defesa da chamada ordem; a luta de classe esta no prego
do livro, no precgo do leite, esta ai, em tudo. Como se trata de um problema
politico, ha uma solucdo para isto, ndo mecanica, porém mais rapida,
quando a sociedade se revoluciona. [...] Agora, a minha tese, a minha
conviccao, € de que antes que se faca essa transformacao revolucionaria, a
gente tem que fazer alguma coisa. Este fazer alguma coisa passa
indiscutivelmente por uma formacdo melhor, que € politica, que é
pedagbgica, que € cultural, que é social, dos jovens que se preparam para
trabalhar em salde e que necessitam ndo apenas de uma formacgdo
cientifica e técnica neste campo. Necessitam ser introduzidos a uma

diferente compreensdo mais critica do que ingénua (Freire apud Camargo,
2016, p. 28).

A luta de classes para Freire se trata de uma grande contradicdo social que
necessita ser superada pelos trabalhadores por meio da formacéo cultural, cientifica
e técnica. Uma revolucdo deve comecar pela preparacdo educacional de seus
revolucionarios. Nado se pode esperar estrategicamente a espontaneidade das
transformacGes socioculturais sem intencionar interferir nelas. Os movimentos
pedagodgicos centrados nos circulos de cultura serdo pressupostos para lutar um
bom combate contra a exclusdo social, contra a marginalizacdo de individuos sem
oportunidades sistémicas que deveriam ser oriundas de um estado organizado e

preocupado com o basico e indispensavel para os trabalhadores.
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1.1 O caréter epistemoldgico dos circulos de cultura e as experiéncias

fundantes freireanas

Freire tem seu nome difundido em grandes centros universitarios do mundo
por varios fatores. Muito se destaca por ter desenvolvido o seu método
revolucionario de alfabetizacdo poucas vezes utilizado de forma institucional em
escolas nacionais, em circulos de cultura promovidos por acdes de movimentos
sociais. Os circulos de cultura podem estar presentes associacfes de bairros,
organizagOes sindicais etc. Ndo se pode negar a relevancia dos feitos freireanos
para o desenvolvimento do processo de alfabetizacdo. No entanto, Freire foi além
disso porque criou uma teoria do conhecimento.

Durante muito tempo, e até hoje inclusive, se tem falado do “método Paulo
Freire” como se fosse esta a sua contribuicdo principal, vinculando-o ao
método psicossocial de alfabetizacéo e reduzindo a contribuicdo pedagdgica

de Freire a esse método. Creio que esta deve ser uma das piores
deformacdes da sua obra e da sua forma de pensar (Holliday, 2016, p. 34).

Desse modo, “as contribuicbes metodoldgicas sdo apenas consequéncia das
suas contribuicdes filosoficas, da epistemologia dialética e libertadora que
caracteriza sua pedagogia” (Holliday, 2016, p. 35). Os pressupostos teoricos que
contribuiram para desencadear os circulos de cultura na pratica educativa sao
fincados num olhar filosofico, epistemolégico e pedagdgico para o ser humano em
sua constituicdo como sujeito histérico em condi¢cdes de distinguir sua producao
cultural de uma mera reproducdo sem raizes identitarias. A formacao individual,
pessoal, ndo pode ocorrer sem a construcdo de relagbes humanas dentro da
sociedade, pois € nesse movimento que as mudancas necessarias para o
desenvolvimento social se concretizam.

Segundo Holliday (2016):

‘Estes saberes necessarios para a pratica educativa’ ndo sdo uma série de
critérios, de técnicas, de orientacdes didaticas para colocar em prética, mas
sim um conjunto de principios ético-politicos, epistemoldgicos e filosoficos
gue nos levam a olhar com outros olhos a nossa propria pratica, obrigando-
nos a mergulhar nas raizes do seu sentido e a renova-la critica e
criativamente. E tudo isto, de uma maneira, talvez a melhor, a formar-nos
como docentes: homens e mulheres nos quais nos formamos a partir das
nossas praticas como sujeitos capazes de organizar processos de

construgdo de conhecimentos, ou seja, de ensinar, porque desenvolvemos
as nossas capacidades de aprender (Holliday, 2016, p. 35).
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Quando ensinamos potencializamos nossa capacidade de aprender de acordo
com o conjunto de pressupostos tedricos elaborados por Freire. E s6é ensinamos
porque nos amparamos em principios ético-politicos que norteiam nossa formacao.
Tais principios sdo apreendidos no momento que ensinamos nos alertando sobre
como circunstancialmente devemos nos situar. Os circulos culturais quebram
barreiras hierarquicas sem renunciar ao respeito entre os envolvidos. Respeito que
direciona o dialogo e permite o contraditério desde que nao se afaste dos principios
ético-politicos norteadores, considerando a profusdo dialégica contida no circulo e
indispensavel a sua consolidagao.

Uma das principais contribuicBes criticas de Freire a pedagogia, que fez
com gue toda a légica do processo ensino-aprendizagem fosse repensada,
gira a volta da afirmacdo de que ndo é possivel transmitir ou transferir
conhecimentos de uma pessoa para outra, afirmagcdo central onde se
sustenta toda a visdo “bancaria” da educagédo. E ndo é possivel porque a
transmissao unilateral de informacdo, que é logo memorizada e repetida,
ndo constitui um facto educativo nem produz realmente conhecimento. Tal
nao é possivel, porque o conhecimento € sempre um processo ativo no qual
as pessoas acedem as novas informacgdes a partir das informacfes que ja
possuem, desenvolvendo processos de identificacdo, associagéo, simbolos,

generalizacao, reafirmacdo ou negacédo entre os velhos conhecimentos e as
novas informacdes (Holliday, 2016, p. 35).

Nos espacos pedagodgicos nos quais prepondera a alfabetizacéo de criancas,
o dialogo € fundamental como condutor do processo educativo, pois, de acordo com
Freire, ndo se pode transferir conhecimento. Nao se pode porque a transmissao de
conhecimento ndo € um fato educativo, ndo se realiza no processo necessario a
assimilacdo e apreensdo do conhecimento, considerando elementos basicos na
esfera do aprendizado infantil. O dialogo extrai a fonte de informacéo ja assimilada
pelos estudantes permitindo a associacdo com novos elementos informativos
lancados na construcdo dialdgica produzida pelo professor. Estes novos elementos
do conteludo dialégico precisam estar ligados a experiéncia que gerou as
informacfes trazidas pelos(as) estudantes. De outra maneira, 0 novo contetdo nao
se ligara a experiéncia do(a) estudante e, consequentemente, ndo produzird um
didlogo que permita que o aprendizado ocorra. Nega-se psiquicamente as velhas
informacBes ao mesmo tempo que estas sdo elaboradas na associacdo com 0s
novos conteudos.
Freire era contra a politica assistencialista, mas dizia que “nao poderia

converter o SESI, livra-lo de seu pecado original”, contudo se “empenhava
em fazer uma escola democratica, estimulando a curiosidade critica dos
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educandos” de forma “que nao apelasse para a memorizagao mecanica dos
contetidos transferidos, mas em que o ensinar e aprender fossem partes
inseparaveis de um mesmo processo, 0 de conhecer”. Assim propunha, com
as equipes em que trabalhava realizar uma administragéo
fundamentalmente democratica. Uma gestao tanto quanto possivel aberta a
ingeréncia dos operarios e suas familias em diferentes niveis, com que
fossem eles aprendendo democracia pela pratica da participagao.
Aprendendo democracia pela pratica da decisao, da critica, da dendncia, do
anuncio (Franco, 2014, p. 106).

Freire, Franco (2014) atuou como secretario de educacdo do municipio de
Sdo Paulo no governo de Luiza Erundina de Sousa, primeira mulher eleita para
assumir a prefeitura da maior cidade do pais, no periodo de 1989 a 1991, somando
dois anos e cinco meses. Em sua gestdo destaca-se a criagdo de um Regimento
Comum das Escolas Municipais, convocando educadores e toda a comunidade
paulistana a lutarem pelo estabelecimento de uma educacdo democratica que
mantivesse os educandos no processo educativo.

Na carta de apresentacao do regimento Freire diz:

A qualidade dessa escola deverd ser medida ndo apenas pela quantidade
de conteldos transmitidos e assimilados, mas igualmente pela solidariedade
de classe que tiver construido, pela possibilidade que todos os usuérios da
escola — incluindo pais e comunidade — tiverem de utiliza-la como um
espaco para a elaboracdo de sua cultura. Ndo devemos chamar o povo a
escola para receber instrucdes, postulados, receitas, ameacas, repreensdes
e punicdes, mas para participar coletivamente da constru¢cdo de um saber,
gue vai além do saber de pura experiéncia feito, que leve em conta as suas
necessidades e o torne instrumento de luta, possibilitando-lhe transformar
em sujeito de sua propria histéria. A participacdo popular na criacdo da
cultura e da educacdo rompe com a tradicdo de que sé a elite € competente
e sabe quais as necessidades e interesses de toda a sociedade. A escola
deve ser também um centro irradiador de cultura popular, & disposicdo da
comunidade, ndo para consumi-la, mas para recria-la. A escola é também
um espag¢o de organizacdo politica das classes populares. A escola como
um espaco de ensino-aprendizagem sera entdo um centro de debates de
ideias, solucdes, reflexdes, onde a organizacéo popular vai sistematizando
sua propria experiéncia. O filho do trabalhador deve encontrar nessa escola
0s meios de auto- -emancipac¢éao intelectual independente dos valores das
classes dominantes. A escola ndo é s6 um espago fisico. E um clima de
trabalho, uma postura, um modo de ser. A marca que queremos imprimir
coletivamente as escolas privilegiard a associacdo da educacéo formal com
a educacdo ndo-formal. A escola ndo é o Unico espac¢o da veiculacdo do
conhecimento. Procuraremos identificar outros espacos que possam
propiciar a interacdo de praticas pedagdgicas diferenciadas de modo a
possibilitar a interacdo de experiéncias. Consideramos também praticas
educativas as diversas formas de articulacdo que visem contribuir para a
formagéo do sujeito popular enquanto individuos criticos e conscientes de
suas possibilidades de atuacdo no contexto social (SME/SP apud Franco,
2014, p. 111).
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Freire assumiu a secretaria de educacdo do municipio de Sdo Paulo em um
contexto histérico educacional muito complicado. Pois as estruturas de poder politico
gue geriam o municipio anteriormente durante anos deixaram para a gestdo da
prefeita eleita, Luiza Erundina, uma educacao desestruturada repleta de falhas com
escolas faltando o basico para o seu simples funcionamento. Mesmo diante de um
contexto educacional adverso que exigia uma reestruturagédo radical nas bases da
organizagao escolar paulistana, Freire ousou em sua proposta ao criar o regimento
comum das escolas de S&o Paulo, assumindo o compromisso com uma gestao
democrética que valorizasse as acdes de cidadania e mostrasse o poder de
mobilizacdo ao povo trabalhador da capital para organizarem, de maneira
disciplinada, as engrenagens de uma educacao popular que confrontasse o status
guo da elite paulistana.

O Movimento de Cultura Popular (MCP) foi essencial para o desenvolvimento
do carater humanista do pensamento de Freire. Além de impulsionar sua leitura
epistemoldgica do mundo para que desenvolvesse sua teoria do conhecimento,
permitiu que tivesse um contato direto com a cultura popular e que observasse 0
didlogo como elemento central na elaboracdo dos circulos culturais, pois 0 universo
cultural vislumbrado no interior dos circulos era vivo e continuo preparado para
produzir novas elaboracfes e significacbes na vida daqueles que a produziam.
Dessa forma, a participacdo de Freire no MCP foi pioneira em sua trajetéria como
pensador da educacéao Ihe servindo como uma grandiosa experiéncia fundante.

Juntamente com Germano Coelho, Freire foi um dos fundadores do MCP. E
fundamental compreender o seu papel em Freire para a elaboragéo de sua
filosofia da educacgdo. Primeiramente, porque eles ndo foram obra solitaria
de Freire. Nasceram de um movimento social, o Movimento de Cultura
Popular, com o qual ele trabalhou, primeiramente na sua coordenacéo, e
posteriormente como coordenador do Servico Social de Extensédo Cultural,
firmando parcerias entre as duas organizagdes. Os circulos de cultura
refletem a critica que o movimento fazia a estrutura escolar tradicional, bem
como aos valores da cultura em geral, alienante, propagada pela sociedade.
Foram concebidos espacial, funcional e visualmente para dar lugar a
comunicacdo, de maneira que pudesse ser essencialmente ela o veiculo do
processo de aprendizagem e o esteio do vinculo pedagdgico. A coletividade
gue os gerou foi tdo importante para sua dindmica de trabalho quanto foi a
colaboragédo de cada um dos participantes. Rompendo com estruturas de
condicionamento do saber herdadas da educacéo tradicional, buscou-se
fazer dos circulos de cultura ambientes em libertacéo, livrando-se dos vicios

de associar conhecimento a superioridade de qualquer tipo (Costa, 2016, p.
46/47).
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A educacéo popular trata-se de uma forma de democratizar o ensino em
outras frentes que ndo seja necessariamente as vias institucionais, porque o
pensamento pioneiro que a mobiliza conduz a uma forma de enfrentar o status quo,
a educacao publica bancaria da época estabelecida pela estruturagdo dominante em
gue os movimento de difusdo da educacdo popular comecaram a emergir com
grande participacdo de Freire. Segundo Saviani (2014), o MCP teve grande
influéncia na maneira como Freire desenvolveu as lentes para um olhar social
profundo, considerando as problematicas vividas aquela época. Foi uma experiéncia
fundante inspirada em movimentos de cultura popular da Franca, pois dois dos
fundadores do MCP passaram anos na Franca estudando, Germano Coelho e
Norma Coelho. O Peuple et Culture fazia trabalhos de animacao popular no Senegal
e outros paises africanos. Continente que Freire também visitou e difundiu seu
pensamento acerca de uma educacéo libertadora. O MCP buscava, sobretudo, se
desvincular do pensamento hegemodnico que reforcava as bases de uma
escola/educacao tradicional que tinha como objetivo maior a adequacdo dos
“‘estudantes” as estruturas moldadas pelos detentores dos meios de producao.

Na Primeira Republica, a expressado “educagdo popular’, em consonancia
com o processo de implantacdo dos sistemas nacionais de ensino ocorrido
ao longo do século XIX, encontrava-se associada a instrugdo elementar que
se buscava generalizar para toda a populagdo de cada pais, mediante a
implantacdo de escolas primarias. Coincidia, portanto, com o conceito de
instrucdo publica. Esse era o caminho para erradicar o analfabetismo. Foi
com esse entendimento que se desencadeou a mobilizagdo pela

implantac@o e expanséo das escolas primérias, assim como as campanhas
de alfabetizacé@o de adultos (Saviani, 2021, p. 317).

O MCP movimentou os circulos de cultura reconhecendo os valores de uma
cultura nacional rejeitada pelos vicios no olhar sob influéncia do poder hegeménico.
Portanto, havia também o objetivo de se atingir a escola e mudar 0s seus rumos com
0s elementos constituintes dos circulos culturais. A escola deveria seguir em direcao
a um constante estado de mudanca tornando-se ela mesma a engrenagem dessa
necessaria modificacdo. O instrumento dialdégico seria inserido para que o0s
potenciais fossem desenvolvidos e nédo tolhidos pelo medo de errar, de ndo se
encaixar no que era exigido para se alcancar uma espécie de “plena cidadania”.

A mobilizacdo que toma vulto na primeira metade dos anos de 1960 assume
uma outra significacdo. Em seu centro emerge a preocupacdo com a

participacdo politica das massas a partir da tomada de consciéncia da
realidade brasileira. E a educagéo passa a ser vista como instrumento de
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conscientizagao. A expressao “educacao popular” assume, entdo, o sentido
de uma educacéo do povo e para o povo, pretendendo-se superar o sentido
anterior, criticado como sendo uma educacdo das elites, dos grupos
dirigentes e dominantes, para o povo, visando a controla-lo, manipula-lo,
ajusté-lo & ordem vigente (Saviani, 2021, p. 317).

A educacao alinhada aos movimentos de cultura popular tem lado e seu
posicionamento é subversivo no que concerne a educacdo bancéaria desprovida de
um carater libertario. Os circulos culturais reconhecem o sujeito do dialogo dando-
Ihes condi¢cBes para expressar-se a sua maneira sem que precise se encolher
culturalmente para obter uma participacao cidada junto as esferas institucionais cujo
vinculo constitucional Ihe garante tal participacao.

Essa relacdo dialégica requer, tanto daquele que exerce a funcdo de
educador(a) quanto daquele que exerce a funcdo de educando, um
profundo respeito mutuo, pois implica severas mudancas de atitudes e de

comportamentos consigo mesmo, como para com O outro (Cavalcante,
2016, p. 85).

Freire viu no MCP a possibilidade real de permitir a transicdo de uma
consciéncia ingénua, refém das imposicdes estruturais e reprodutora do carcere
social do individualismo, para uma consciéncia critica capaz de produzir resisténcia
coletiva baseada em parametros éticos e no principio da solidariedade conquistada
por meio do dialogo construido no respeito mutuo entre seus fundadores.

Um s6 circulo dialogando sobre palavras geradoras oriundas do mundo dos
educandos que tenham representacdo simbdlica para o grupo com o
objetivo de as pessoas sairem da cultura imposta do siléncio e tomarem
consciéncia como ser do mundo. Sair da consciéncia magica ou ingénua
para a consciéncia critica. A palavra geradora do grupo vem em forma

verbal, de imagens ou escrita. A sintese é feita verbalmente (Cavalcante,
2016, p. 90).

O circulo de cultura € o lugar do dialogo, pois € neste movimento circular em
gue as falas se identificam e ganham significado, dirigindo-se ao encontro do
outro(a), possibilitando a sintese verbal carregada de verdade intuitiva e desejo de
manifestar-se, interpretando as representacdes simbdlicas no entrelacar-se de seus
mundos individuais construidos e identificados na coletividade dialogica. O circulo de
cultura é o lugar da ousadia vocabular e da perda do medo de ndo poder ser ouvido
e ser achatado por uma voz arbitraria que insiste em dizer o que somos sem ao
menos olhar para o percurso histérico de nossas vidas em busca de sentido. Logo, o

carater epistemolégico do circulo de cultura reside, segundo Freire (2017), na
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reciprocidade da acdo dialégica entre educadores e educandos que se
interpenetram numa acdo cognoscente debrucados sobre 0 mesmo objeto

cognoscivel.

1.2 Dialogando com o conceito de cultura

Os circulos de cultura freireanos traz essencialmente na viabilidade de sua
praxis pedagogica um conceito especifico e central no pensamento de Freire.
Cultura ganha um sentido antropoldgico

que distingue dois mundos: o da natureza e o da cultura, a sua concepcéo
de um homem pressupfe um ser ativo no mundo, que interpreta a sua
realidade e a transforma. O sentido de mediacdo traz a natureza da

comunicacdo entre os homens, das relacfes que estes estabelecem (Costa;
Borges; Ribeiro; Valente, 2016, p. 127).

Logo, ndo ha uma ideia que antecede a existéncia humana sem que seja por
meio das relacdes que se constroem no desenvolvimento dessa humanidade.
Somos humanos porque na relacdo que estabelecemos uns com 0s outros
produzimos meios para ampliarmos nossos horizontes relacionais. Um constante
didlogo com o mundo produzindo cultura como sujeitos sociais indispensaveis a
construcéo das bases da sociedade.

A cultura como o acrescentamento que o0 homem faz ao mundo que néo fez.
A cultura como resultado de seu trabalho. Do seu esfor¢co criador e
recriador. O sentido transcendental de suas relagBes. A dimenséo
humanista da cultura. A cultura como aquisicdo sistematica da experiéncia
humana. Como uma incorporacéo, por isso critica e criadora e ndo como

uma justaposi¢éo de informes ou prescrigdes ‘doadas’ (Freire apud Rausch;
Tomelin, 2021, p. 109).

De acordo com Pinto (1979, p. 121-122): “a cultura é uma criagdo do homem,
resultante da complexidade crescente das operacdes de que esse animal se mostra
capaz no trato com a natureza material, e da luta a que se vé obrigado manter-se em
vida”.

Portanto, a cultura é o simbolo da distincdo entre o0 humano que a produz
como forma de estabelecer sua relacdo com a natureza e “os animais, mesmo os de
complexidade orgéanica relativamente alta, pois ndo produzem a propria existéncia,
mas apenas a conservam com 0 uso dos instrumentos naturais de que seu corpo é
dotado” (Pinto, 1979, p. 121).
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O ser humano € humano, logo, humaniza-se. Isto é, a medida que o homem,
em curso de se autorrealizar, domina a natureza, ele também constréi a sua
existéncia. Penso que, para Vieira Pinto, a relagdo do homem com o mundo para
ganhar contornos significativos, precisa inevitavelmente resultar em um produto
cultural oriundo dessa relagédo com a natureza, pois se a partir dessa relacéo nao se
extrair algo que represente culturalmente o homem, ele se tornard uma peca
substituivel e ndo personagem central no processo historico.

A cultura é, por conseguinte, coetanea do processo de hominizacao[3], ndo
tem data de nascimento definida nem forma distintiva inicial. A criacdo da
cultura e a criagdo do homem sdo na verdade duas faces de um so e
mesmo processo, que passa de principalmente organico na primeira fase a
principalmente social na segunda, sem, contudo, em qualquer momento

deixarem de estar presentes os dois aspectos e de se condicionarem
reciprocamente (Pinto, 1979, p. 122).

A cultura compreendida no processo dialético de sua realizacao, ndo se fixa
em padrdes, pois € na relacdo do homem com a natureza, produzindo significados
para sua existéncia que a cultura se realiza. O préprio campo simbolico religioso em
gue o homem busca uma explicacdo plausivel para sua existéncia e para 0s
fendbmenos que fazem parte de sua construcéo, sao o resultado de transformacdes
culturais constantes que se movimentam de acordo com cada contexto historico.

A hominizacéo?! se refere ao processo de transformacdo cultural na qual o
homem (humano) € inserido, permitindo que ele se reconheca no valor cultural
produzido pela sua participacao indispensavel neste processo, mas, Vieira Pinto,
entende que os diferentes agentes sociais que participam deste processo séo
tratados de maneira desigual. A concomitancia das ac¢des no processo de
hominizacdo produz as condicbes sociais de reciprocidade necessarias para
autorrealizacdo do homem naquilo que o representa e o torna um sujeito histdérico.
Este € o momento no qual o humano transpassa a cronologia linear historica,

instituida pelo pensamento dos grupos dominantes e configura o movimento cultural,

! No homem esta situacao se alterou; a capacidade de resposta a realidade cresceu de intensidade e
qualidade, porque, ao longo do processo de sua formag¢éo como ser bioldgico, as transformacdes do
organismo lhe foram permitindo, em virtude do desenvolvimento da ideagéo reflexiva, inovar as
operacdes que exerce sobre a natureza, € com isso praticar atos inéditos, desconhecidos no
passado da espécie. Tais atos vao se acumulando na consciéncia comunitaria, gracas a
hereditariedade social dos conhecimentos adquiridos, porque, em virtude dos favoraveis resultados
que propiciam, séo recolhidos, conservados e transmitidos de uma geracao a outra (Pinto, 1979, p.
122).
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superando estere6tipos limitadores de sua poténcia como produtor das condicdes

reais e concretas de sua propria existéncia.
O importante esta em compreender que a cultura € uma manifestacéo
histérica do processo de hominizacdo e por isso se desenvolve
coetaneamente com este Ultimo, até os graus superiores, em que 0 carater
de humano se apresenta como um conteddo de valor ético. A cultura
constitui-se por efeito da relagdo produtiva que o homem em surgimento
exerce sobre a realidade ambiente. Com este conceito apreendemos a
nogdo culminante da teoria da cultura: a que nos mostra a cultura

indissociavel do processo de producdo, entendido este, em sentido
supremo, como producdo da existéncia em geral (Pinto, 1979, p. 123).

A cultura como manifestacdo historica esta intimamente ligada ao processo
em que o humano como espécie se humaniza, pois este ndo nasce humanizado,
mas como figura humana que necessita de formacdo para se constituir como um
sujeito historico ético, suficientemente capaz de construir relagdes e discutir critérios
de mudanca para uma sociedade mais justa em que 0 pensamento coletivo se
sobreponha ao pensamento individualista meritocratico que mascara nossas
mazelas sociais por limitar nossa compreensao sobre a sociedade.

A primeira grande obra politico-filoséfica de Freire (1967), Educacdo como
Préatica da Liberdade, com total profundidade histdérico-socioldgica, pois seu olhar
para a sociedade brasileira a época fez emergir as contradicbes sociais até entao
ocultas a visdo popular, desencadeou uma série de alertas sobre como deveriamos
diagnosticar nossos problemas sociais. Bem como, reavaliar nossas demandas
politicas e o papel central do trabalhador na sociedade que necessita da apropriacao
de conteudos educacionais que se relacionem com a sua condicdo de opressao
social vivida violentamente. Por isso que

O éxito e a repercusséo de sua experiéncia de alfabetizacdo conduziram-no
de Recife para postos de ambito nacional. Designado para presidir a
Comissédo Nacional de Cultura Popular instituida por portaria do ministro
Paulo de Tarso em 8 de julho de 1983, foi chamado a assumir também a
coordenacdo nacional do Plano Nacional de Alfabetizacdo. Criado na
passagem de 1963 para 1964. Entretanto, o golpe militar desencadeado em
31 de marco de 1964 interrompeu essa iniciativa, assim como toda a

mobilizacdo que vinha sendo feita em torno da cultura popular e da
educacdo popular (Saviani, 2021, p. 322).

As contradicdes apontadas por Freire demonstram como a sociedade
brasileira, considerada “desenvolvimentista” naquele momento historico, escondia
sob o tapete ideolégico do distanciamento social as camadas populares empurradas

para as regidbes rurais. Contudo, diante dos avancos apontados como
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desenvolvimento nesse periodo, a populacdo rural se vé necessitada a migrar para
regides mais desenvolvidas fazendo com que dessa forma.

Refletir sobre uma identidade cultural brasileira requer ousadia no sentido de
romper com paradigmas forjados na tentativa de ocultar nossas raizes culturais e
uma histéria ainda contada por poucos para néo dizer por aqueles que buscam a
manutencdo de seus privilégios a qualquer custo. Neste jogo para se manter no
poder, ditando as regras que guiam nossas vidas, esconder a realidade que nos
caracteriza é a melhor arma para evitar reacfes que possam vir a incomodar.

A complexidade dimensional que envolve a cultura brasileira ndo pode ser
representada de maneira homogénea, pois podemos inclusive falar de culturas que
estao diretamente ligadas ao desenvolvimento do Brasil. A negacédo da diversidade
cultural suprime o potencial valorativo dessa diversidade oriunda das camadas
populares que, em sua forca de expressao cultural, traz a imagem de um Brasil
criativo e ndo somente ligado aos simbolos do passado visto como meras
representacdes do que nds éramos.

Em verdade, [...] proclama-se a existéncia de uma Cultura Brasileira com “C”
maiusculo, que, embora produzida por apenas um grupo social restrito, seria
valida para toda a nagdo e, inversamente, no segundo tipo de colocacéo

erigi-se uma imagem cristalizada das manifestacdes culturais que nossas
classes subalternas teriam desenvolvido no passado (Oliven, 1984, p. 44).

Segundo Oliven (1984, p. 44),

a escolha do tipo social considerado como representativo da nacionalidade
remete a questdo paralela de decidir quem séo os produtores validos da
cultura brasileira e, em Ultima analise, de determinar o que é considerado
como cultura.

Uma identidade nacional construida por meio da constituicdo cultural do pais
necessita de analise constante mesmo que esbarre em uma ideologia dominante
gue pretensamente parta de um ponto fixo no tempo de sua constru¢do. A Unica
afirmacdo que cabe nessa discussdo € que as culturas sdo movimento e a
construcdo da identidade de um povo se move em sintonia com essa constante
movimentacao.

No século XVIII, “cultura” € sempre empregada no singular, o que reflete o
universalismo e o humanismo dos filésofos: a cultura é propria do Homem

(com maidscula), além de toda distingdo de povos ou de classes. “Cultura”
se inscreve entdo plenamente na ideologia do iluminismo: a palavra é
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associada as ideias do progresso, de evolucéo, de educacao, de razédo que
estdo no centro do pensamento da época (Cuche, 1999, p. 21).

E sempre complexo e delicado falar de tradicéo, até mesmo arriscado no que
concerne as verdades instauradas por tais tradic6es, responsavel pelos horrores
como a escravidao, caracterizada pela sobreposicdo da raga branca sobre a raga
negra, pois sabemos que a tradicdo validou sua institucionalizacdo. No entanto,
gostaria de destacar a tradigéo linguistica da expressao “cultura” que historicamente
evoluiu para algo que nés adotamos dos europeus cuja definicdo ligada ao
progresso civilizatorio e a razdo a tornam uma expressao excludente que invalida
gualquer diversidade cultural.

Na Franca, a evolucdo da palavra no século XIX € um pouco diferente. Um
certo interesse nos circulos cultos pela filosofia e as letras aleméas, em pleno
desenvolvimento contribuiu talvez para ampliar a acepcdo da palavra
francesa. “Cultura” se enriqueceu com uma dimenséo coletiva e ndo se
referia mais somente ao desenvolvimento intelectual do individuo. Passou a

designar também um conjunto de caracteres proprios de uma comunidade,
mas em um sentido geralmente vasto e impreciso (Cuche, 1999, p. 29).

Segundo Cuche (1999) o avanco semantico com suas vinculaces historicas
da expressao cultura no final do século XIX e inicio do século XX comeca a ganhar
contornos universalistas e pluralistas. Dessa forma, movimentos de resisténcia ao
longo do tempo solidificam suas bases de apoio para a defesa incondicional das
culturas que buscam a valorizacdo de sua expressao espontanea representando
minorias marginalizadas: o0 movimento negro, a comunidade LGBTQIA+, os

trabalhadores sem-terra (MST), entre outros.

Para Tylor, a hesitagdo entre “cultura” e “civilizagao” & caracteristica do
contexto da época. Se ele privilegia finalmente “cultura”, é por compreender
que “civilizagao”, mesmo se tomada em um sentido puramente descritivo,
perde seu carater de conceito operatério desde o momento em que é
aplicado as sociedades “primitivas”. A etimologia da palavra civilizagéo
remete & constituicdo das cidades e o sentido que a palavra tomou nas
ciéncias histéricas designa principalmente as realizacbes materiais, pouco
desenvolvidas nessas sociedades. “Cultura”, para Tylor, na nova definigdo
dada, tem a vantagem de ser uma palavra neutra que permite pensar toda a
humanidade e romper com uma certa abordagem dos “primitivos” que os

transformava em seres & parte (Cuche, 1999, p. 36).

Cultura e civilizagdo ainda que conceitos diferentes sdo muito préximos e se
entranham um no outro. Cultura estéa ligada a forma como as sociedades constroem

seus costumes comportamentais, dirigem suas agdes e pensam na valorizacao de
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tais costumes. Enquanto, civilizagdo, vincula-se a formas de organiza¢ao social na
busca do desenvolvimento humano. Ambas as definicdes s&o hesitosas, pois
apresentamos até agora no decorrer desta pesquisa a evolugdo histérica do conceito
de cultura, comprovando que ha complexidade em sua definicdo. A definicdo
antecede a conceituagdo possuindo um carater mais objetivo indo direto no
significado do objeto em andlise. Portanto, a complexidade estad em definir e em
conceituar cultura.
ApOs uma temporada passada no México, Tylor elaborou seu método de
estudos da evolugdo da cultura pelo exame das “sobrevivéncias” culturais.
No México, ele pudera observar a coexisténcia de costumes ancestrais e
tracos culturais recentes. Pelo estudo das “sobrevivéncias”, ele pensava que
deveria ser possivel retornar ao conjunto cultural original e reconstitui-lo.
Generalizando este principio metodoldgico, chegou a conclusdo de que a
cultura dos povos primitivos contemporaneos representava globalmente a
cultura da humanidade: ela era uma sobrevivéncia das primeiras fases da

evolucdo cultural, fases pelas quais a cultura dos povos civilizados teria
passado necessariamente (Cuche, 1999, p. 37-38).

O exame das sobrevivéncias de Tylor reconstitui as culturas contemporaneas
gue se formaram a partir de praticas costumeiras que as caracterizam.
Apresentando tracos que as definem como um movimento cultural civilizatério, por
isso cultura e civilizacdo andam proximas expandindo sociedades e dando-lhes
condicbes de evolucdo cultural. A sociedade brasileira com sua caracteristica
globalista multicultural pode ser analisada por esse método e ter a comprovacéo de
gue nossos costumes e habitos culturais sdo formados por uma diversidade de
elementos que nos forcam a reconhecer que fomos forjados culturalmente pela
exploracédo e dominacdo do poder hegeménico. O dominio cultural ocorre ao mesmo
tempo na fronteira entre aquilo que ndo queremos compreender por que nao
sabemos questionar e o fervor da descoberta do que precisamos reconhecer de
valor cultural em nos.

Se a cultura ndo é um dado, uma heranca que se transmite imutavel de
geracdo em geracgdo, € porque ela é uma producdo historica, isto é, uma
construgdo que se inscreve na histéria e mais precisamente na historia das
relacbes dos grupos sociais entre si. Para analisar um sistema cultural, é

entdo necessario analisar a situacdo socio-histdrica que o produz como ele
€ (Balandier apud Cuche, 1999, p. 143).

As relagdes culturais sao analisadas historicamente e no interior desse
movimento ocorrem as transformagdes que determinam como elas se constroem e

gue ordem hierarquica as culturas ocupam. O carater distintivo entre elas é
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determinado pelo conjunto simbdlico cuja funcéo € acentuar os valores culturais de
uma cultura sobre outra. (Cuche, 1999, p. 143) afirma que “as culturas nascem de
relacdes que sdo sempre relacdes desiguais. Desde o inicio, existe uma hierarquia
de fato entre as culturas que resulta da hierarquia social”. Logo, os elementos
condicionantes que marcam uma sociedade revelam a distingdo entre elas. As
relagbes culturais a que nos referimos sdo oriundas dos fatores sociais que
determinam as diferencas entre uma cultura e outra.

As culturas revelam conflitos caracterizados pela violéncia das tensdes
provocadas entre elas. No entanto, isso ndo quer dizer que na ordem hierarquica
entre as culturas, estabelecida pelas condi¢cdes sociais, a cultura considerada mais
forte imponha incondicionalmente seus valores para serem aceitos passivamente
pela cultura que esteja em ordem hierarquica inferior. Ou seja, 0s movimentos
culturais de resisténcia estao presentes o tempo todo na tensao entre as culturas.

Conforme adverte o ensaista britanico Terry Eagleton (2005a, p. 9),
seguindo as pegadas de Williams (1985), a palavra “cultura” pode ser
descrita como “uma das duas ou trés palavras mais complexas de nossa
lingua”. O termo deriva etimologicamente do latim colere, usado para
designar coisas tao distintas quanto habitacado (dai as palavras “colonia” e
“colono”) e adoracéo religiosa (dai “culto”). No entanto, um dos principais
sentidos primitivos do termo relaciona-se ao trabalho manual. Cultura
significa, originalmente, “lavoura” ou “cultivo agricola”. Assim, uma palavra
gue antes designava uma atividade material particular torna-se, em especial
a partir do século XVIII, um substantivo abstrato, que designa o cultivo geral

do intelecto, tanto no sentido individual quanto no coletivo (Azevedo, 2017,
p. 209).

O termo cultura ganha conotacdes de pluralidade a partir dos movimentos de
resisténcia cultural que buscam se expressar, para assim, ocupar espacos de
existéncia. Cultura deixa de ser um substantivo abstrato para assumir uma posi¢cao
gue canaliza o fluir da propria vida impulsionada pelas tensfes conflituosas
pulsantes no interior de seu movimento natural. Natural aqui ndo no sentido
organico, mas cultural, considerando suas transformacdes. As culturas estéo ligadas
a construcao de vida, a um movimento continuo do desenvolvimento social humano,
buscando se estabelecer na relacdo com o natural e proporcionando elementos para
gue este movimento continue ocorrendo. As relacbes de forca determinam esse
mover continuo que, imprevisivelmente, altera condicionamentos hierarquicos

permitindo que o expressar cultural espontaneo ocorra.
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A complexidade da evolugdo conceitual do termo cultura e de como ela se
vincula a outros temas nos mostra como sua ramificacdo se expande quando
buscamos discuti-la indistintamente. Neste breve trabalho conceitual buscamos nos
deter na conceituacdo histérica do termo cultura porque julgamos crucial

compreender como se deu sua evolug¢do no tempo histérico aqui demonstrado.

O conceito de cultura apela ao sentido antropolégico que comecara a se
estabelecer na segunda metade do século XIX. Sua referéncia mais 6ébvia é
a ideia de comunidade. As pessoas vivem juntas e compartilham certo tipo
de organizagdo, a qual treinou suas mentes para as diversas atividades
conformadoras da pratica social em seu conjunto. Aquela organizacdo social
global materializa-se em instituicGes concretas, como a politica, a arte e a
ciéncia. Cada uma é socialmente distinta da outra mas, simultaneamente,
todas se diluem na indistingdo de um tecido comum: a comunicag&o. Ou
seja: por diferentes que parecam, ndo passam de diferentes formas de
atividade social e comunicacional humana. Mesmo a edificacdo central de
uma comunidade, seja ela um monte, uma praca, um coreto ou uma
catedral, é de fato um meio de comunicacdo que tanto organiza quanto
expressa significados comuns pelos quais seu povo vive e atribui sentido a
experiéncia. (Azevedo, 2017, p. 210)

A cultura dialoga historicamente em diferentes contextos, produzindo valores
gue permanecem na memodria de uma sociedade. As experiéncias ganham
contornos significativos quando ha dialogo entre o que se produziu historicamente e
0 que se busca produzir a partir de uma realidade presente.

A comunicagdo d& prova da existéncia de uma rede de significados que
estdo por toda parte: ndo apenas na lingua falada e escrita, mas em toda
sorte de imagens, padrdes, ritmos e tons. Ndo estamos apenas diante de
um estado, mas de um processo. Os seres humanos vém e vdo, mas 0s
signos permanecem. Sobrevivem para continuar o processo de

organizagdo, a recriacdo continua de significado sem a qual a sociedade
como tal ndo poderia existir (Azevedo, 2017, p. 210).

Compreendendo que as culturas sdo criacdbes humanas repletas de
significado, ndo podemos mais olhar para o passado acreditando que o verdadeiro
valor cultural se encontra naquilo que ja foi praticado. Precisamos perceber as
culturas como construcdes relacionais humanas com valor de atribuicdo as proprias
experiéncias vividas em contato com experiéncias de outrora. Para Raymond
Williams existe uma variacdo de significados que precisam ser considerados para
validar conceitualmente a cultura.

Assim, h& certa convergéncia pratica entre os sentidos antropolégico e
sociologico de cultura como “modo de vida global” distinto do qual percebe-

se, hoje, um “sistema de significagbes” bem definido ndo sé como essencial,
mas como essencialmente envolvido em todas as formas de atividade
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social, e 0 sentido mais especializado, ainda que também mais comum, de
cultura como “atividades artisticas e intelectuais”, embora estas, devido a
énfase em um sistema de significacdes geral, sejam agora definidas de
maneira muito mais ampla, de modo a incluir ndo apenas as artes e as
formas de producdo intelectual tradicionais, mas também todas as “praticas
significativas” — desde a linguagem, passando pelas artes e filosofia, até o
jornalismo, moda e publicidade — que agora constituem esse campo
complexo e necessariamente extenso (Williams, 1992, p. 13).

O sentido antropoldgico e sociolégico de cultura assume seu papel globalista

e plural sustentado em um sistema de significagcbes que alcangcam as camadas

populares, dando-lhes condicbes de expressdo cultural. Inserida nas variadas

formas de atividades sociais a cultura como um conjunto de significacdes produzidas

pela sociedade esta presente, de maneira constante, nas acées que mobilizam tais

atividades. Essas atividades se constituem no campo relacional simbolico que os

humanos encontraram para interagir com o mundo, expressando seu potencial
criativo e sua autenticidade experimental na evolucéo de suas relacdes sociais.

“ideologia” € um termo indispensavel na analise sociolégica, mas o primeiro

nivel de dificuldade é se ele é usado para descrever as crencas formais e

conscientes de uma classe ou de outro grupo social — como no uso vulgar

de “ideoldgico” para indicar principios ou posicdes tedricas gerais ou, tantas

vezes desfavoravelmente, dogmas; ou a visdo de mundo ou perspectiva

geral caracteristica de uma classe ou de outro grupo social, a qual inclui

crencas formais e conscientes, mas também atitudes, habitos e sentimentos

menos conscientes e menos articulados ou, até mesmo, pressupostos,
posturas e compromissos inconscientes (Williams, 1992, p. 25-26).

O termo ideologia € pertinente quando se objetiva criar um dialogo cultural na
construcdo do processo educativo cuja caracteristica principal sdo os circulos de
cultura, pois 0 movimento pedagdgico que envolve a dialogicidade formativa busca a
superacao de paradigmas ideologicamente erguidos como uma barreira tida como
verdade pela mente cansada do povo trabalhador. Geralmente sao discursos
moralistas que apregoam uma vida virtuosa obedecendo as tradigcbes culturais
religiosas. Neste caso, ideologia, carrega um sentido dogmatico introjetando uma
visdo de mundo e maneiras comportamentais de se relacionar com ele.

Criar um movimento pedagdgico que va de encontro ao que € instituido pelas
regras do capital € ousado, por isso deve-se buscar consisténcia para a pratica
desse movimento o tornando significativo na vida dos seus participantes. As leis de
mercado absorvem a todos de uma forma ou de outra para entrar no seu jogo. Entao
como fazer com que os educandos do circulo de cultura encontrem seu valor

identitario cultural por meio de suas proprias realizacdes dentro do processo
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educativo? Os circulos de cultura ndo séo circulos que prometem a salvacdo e o
conforto celestial ap0s nossa existéncia terrena, mas se comprometem a trazer a
tona, por meio de uma relacdo dialdgica, caracteristicas significativas das
experiéncias individuais compartilhadas dialogicamente nos circulos. Trata-se de um
processo continuo que supre o0s sujeitos envolvidos com consciéncia critica
permitindo que olhem para as relagcdes de mercado e percebam a ruptura com a

valorizagao das experiéncias culturais.

O que vemos, entdo, é que a hierarquia do uso e da necessidade esta, ela
mesma, relacionada com o carater das relagbes de producao
organizadoras. Onde foi necessario, por exemplo, fazer objetos de arte
como forma de representacdo das relagBes praticas com o mundo natural,
ou — como forma de reproducdo de determinada ordem social ou sécio-
metafisica, o problema da hierarquia é radicalmente diverso do que no
inicio. Na verdade, sabe-se muito bem que sociedades que, de acordo com
qualquer padrdo posterior, eram muito mais pobres, consagraram muito
tempo, energia e recursos significativos a producdo daquilo que hoje seria
percebido como objetos de arte. Em todas as fases posteriores, mais
organizadas, desse tipo, em época em que a pratica da arte tanto se
diferenciara como se especializara, a instituicdo e artistas como parte da
organizacéo social geral ainda era, como vimos, normal (Williams, 1992, p.
49).

A producdo cultural deve ser compreendida como a extensdo de nossos
anseios que buscam se relacionar socialmente. Producéo cultural e artistica ndo se
resume apenas a confeccdo de materiais que posteriormente serdo reproduzidos e
observados por angulos partindo de experiéncias neutras no mundo e de maneira
isolada. O produto cultural precisa ser compartilhado por meio da experiéncia
potencial que o constituiu. Abstrair 0 conceito criador de uma obra de arte a
observando em um grande museu certamente nao tera significancia experiencial aos
gue estdo inseridos em contextos de opressao e exploracdo em meio as relacdes de
producdo. Dar significado é conceder possibilidades experimentais a quem busca
apreender conceitualmente o principio criador do produto cultural e se enxergar
parte dessa criacao historicamente construida.

Historicamente, existe um longo periodo de sobreposicdo entre relagbes
sociais de patronato e de mercado nas artes. Em principio, porém, elas
podem ser prontamente diferenciadas. A producdo para o mercado implica a
concepcao da obra de arte como mercadoria, e do artista, ainda que ele
possa definir-se de outra forma, como um tipo especial de produtor de
mercadorias. Mas h4, por outro lado, fases de producdo de mercadorias
essencialmente diferentes. Todas elas implicam producdo para simples

troca monetéria; a obra é posta a venda e é comprada e, desse modo,
possuida. Porém, as relagbes sociais dos artistas parcial ou totalmente
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envolvidos na producdo de mercadorias sdo, de fato, extremamente
variaveis (Williams, 1992, p. 44).

Os meios de comunicagao de massa arrancaram o valor da experiéncia na
criacdo de produtos culturais. Reforcaram as rela¢cées de mercado entre o produto e
seu criador, mercantilizando o poder criativo. Um produto cultural passou a ser
amplamente divulgado propagandisticamente para entdo perder seu valor na
efemeridade de sua duracéo ligado ao desejo de consumo da sociedade que precisa
consumir para assumir seu estado existencial no mundo. A ideologia dominante é o
amago desses meios de comunicagao porque as elites os controlam.

Para Raymond Williams,

Os casos certamente mais importantes do crescimento do profissional
assalariado na producdo cultural ocorreram nas instituicdes dos novos
meios de comunicacdo de massa, hos quais a producdo social integrada
tornou-se normal e necesséria. O cinema, o radio e a televisdo sdo os
exemplos mais destacados, onde organizacfes capitalistas e algumas nao-
capitalistas organizam a producdo desde o comeco e oferecem emprego
assalariado ou mediante contrato nessas condi¢des. A grande importancia
cultural desses novos meios de comunicacdo de massa tornou-se

predominantemente e até mesmo tipica essa espécie de relacdes sociais
nestas Ultimas décadas do século XX (Williams, 1992, p. 52).

O contexto cultural nas ultimas décadas do século XX obviamente era outro.
Neste periodo historico os meios de comunicacdo de massa se aperfeicoavam e ja
conseguiam um longo alcance de difusdo propagandistica dos produtos que
veiculava atendendo as exigéncias do mercado capitalista.
No entanto, segundo Williams (1992, p. 52),
ha, entdo, uma mudanca qualitativa quanto as relagbes socioculturais mais
antigas, mesmo dentro das anteriores fases de mercado. Pois a origem

efetiva (ainda que por certo nunca absoluta) da producdo estd, agora,
essencialmente situada dentro do mercado empresarial.

As relacbes mercantis superficializam o desenvolvimento das relacdes
humanas que exigem o conflito, a discordancia civilizada, implementada numa
conducéo dialégica que se estabelece para além das linhas sedutoras do mercado
de consumo. Temos que falar de um novo tipo de formacdo dos individuos
objetivando a fuga do individuo cordial e submisso ao controle publicitario de suas
vidas fabris.

A essa altura precisamos introduzir o conceito de um tipo inteiramente
diverso de formacdo cultural, em que os artistas se congregam na busca
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comum de alguma meta especifica. Essas formagfes, sob os nomes de
“movimento”, “escola”, “circulo”, e assim por diante, ou sob o rétulo
assumido ou recebido de um determinado “ismo”, sdo tdo importantes na
histéria cultural, particularmente na historia cultural moderna, que
apresentam, para a analise social, um problema especial, dificil e, contudo,
inevitavel (Williams, 1992, p. 62).

A escola como ambiente de formacdo precisa estar conectada ao
desenvolvimento de producdes artisticas, pois sua estrutura pedagdgica ndo pode
estar comprometida somente com o conteudismo isolado das disciplinas. Embora
Raymond Williams, refira-se a movimentos educacionais voltados exclusivamente
para as artes, buscamos aqui o dialogo desses movimentos dentro da escola como
instituicdo formadora para o desenvolvimento da cidadania e a constru¢éo identitaria
de um sujeito politico que precisa das artes para se expressar no mundo e estar com
ele.

Mas uma “escola” pode também, ampliando-se em outra direcdo, ser um
corpo completo de professores de uma disciplina, em determinado lugar, e
de modo algum necessariamente uma tendéncia especifica ou um corpo de
doutrina. Nas universidades, onde o termo se tornou comum para 0 corpo
de professores de dada matéria, ha exemplos tanto da tendéncia

especificadora, quanto da descricdo institucional neutra (Williams, 1992, p.
63).

As escolas que tendem a ser dialégicas no sentido de fazer com que seus
contetdos disciplinares dialoguem e os/as estudantes sejam colocados em um
circulo de reconhecimento cultural e consequente participacdo voluntaria nestes
circulos culturais, s&@o auspiciosas pedagogicamente por compreenderem a
necessidade da formacgéo integral ou totalizadora, permitindo que o aprendizado
ocorra de maneira reciproca entre professores e estudantes, envolvendo também os

que estéo presentes em toda a construcdo e manutencdo do processo educativo.

1.2.1 As contradicdes sociais no Brasil e seus desvelamentos

Olhar para o passado € necessario e indispensavel quando queremos
encontrar respostas e condicfes suficientes para o desenvolvimento de um novo
olhar para a realidade que estd escondida, ocultada, pela nebulosidade de
“verdades” impostas com o intuito de nos convencer que as diferencas que

envolvem respeito ao outro devem ser ignoradas por ndo serem “naturais” e quando,
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ao mesmo tempo, nos convencem mais facilmente que a diferenca abissal entre as
classes € algo natural e impossivel de ser alterada.

Freire visualizou a transicdo dentro da sociedade brasileira e encontrou o que
chamou de “uma sociedade intensamente cambiante, dramaticamente contraditoria”

(Freire, 2022, p. 51). Identificou que precisavamos de uma opc¢éao e afirmou:

Opcdo por esse ontem, que significava uma sociedade sem povo,
comandada por uma “elite” superposta a seu mundo, alienada, em que o
homem simples, minimizado e sem consciéncia desta minimizagcdo, era
mais “coisa” que homem mesmo, ou opgado pelo amanha. Por uma nova
sociedade que, sendo sujeito de si mesma, tivesse no homem e no povo
sujeitos de sua histoéria (Freire, 2022, p. 51).

A forga dos sujeitos concentra-se no reconhecimento de seu valor cultural
como produtor das condi¢gbes sociais de sua existéncia, revelando sua identidade

como um sujeito histérico em constante estado de aperfeicoamento social, pois é

fundamental, contudo, partirmos de que o homem, um ser de relacdes e ndo
s6 de contatos, ndo apenas esta no mundo, mas com o mundo. Estar no
mundo significa resultar de sua abertura a realidade, que o faz ser o ente de
relacdes que é (Freire, 2022, p. 22).

Como um ser humano em constante desenvolvimento o “o conceito de
relaces, da esfera puramente humana, guarda em si, conotacdes de pluralidade, de
transcendéncia, de criticidade, de consequéncia e de temporalidade” (Freire, 2022,
p. 55).

Logo, o ser humano em formacdo deve se posicionar com autonomia
tomando suas proprias decisdes e resistindo aos bloqueios da sociedade que

rivalizam com ele buscando tolher sua poténcia como humano em construcao.

A sua transcendéncia esta também, para nos, na raiz de sua finitude. Do ser
inacabado que é e cuja plenitude se acha na ligagdo com seu criador.
Ligacdo que, pela prépria esséncia, jamais serd de dominacdo ou de
domesticacdo, mas sempre de libertacdo. Dai que a religido — religare —,
gue encarna este sentido transcendental das relagdes do homem, jamais
deva ser um instrumento de sua alienagdo. Exatamente porque, ser finito e
indigente, tem o homem na transcendéncia, pelo amor, o seu retorno a sua
fonte, que o liberta. No ato de discernir, porque existe e ndo so vive, se acha
a raiz, por outro lado, da descoberta de sua temporalidade, que ele comeca
a fazer precisamente quando, varando o tempo, de certa forma entdo
unidimensional, atinge o ontem, reconhece o hoje e descobre o amanha
(Freire, 2022, p. 56).

O homem esta inserido na temporalidade como um ser que age € nao como

um mero espectador, pois sua dimenséao é histdrica e se desenvolve de acordo com



40

a sua forma atuante de existir que é mais do que simplesmente contemplar a vida e
estar nela, mas é estar com ela, construindo-se processualmente nas contradicfes
temporais que dao continuidade aos seus encontros e desencontros existenciais
porque, segundo Freire (2022, p. 57), “n&o esta preso a um tempo reduzido a um
hoje permanente que o esmaga, emerge dele. Banha-se nele. Temporaliza-se”. Este
homem precisa ser conduzido ao desconforto do estagio da descoberta de seus
limites sociais para que, por meio de sua propria inclinacdo para a liberdade, a
obtenha e viva uma legitima experiéncia democratica. Precisamos desenvolver
nossa participacdo politica e fortalecermos os movimentos de resisténcia contra as
imposi¢des da cultura dominante. Nado podemos ser reféns de “verdades absolutas”
gue nao explicam nossa relagdo com o0 mundo e 0os movimentos transitérios que dao
origem a estas relagoes.

O Brasil continua colonizado, ndo pelos portugueses, mas pelo pensamento
dominante que impera sobre nossa forma de conceber a nocéao de cultura. A cultura
deve ser compreendida como processo da construcdo da identidade de um povo,
considerando os elementos que a construiram. A colonizacéo cultural advém de um
processo de hierarquizacédo da sociedade, por isso as contradicdes sociais precisam
se apresentar ndo como reflexo, mas como causa objetiva das relacbes em
sociedade, permitindo que tais contradicdes sejam sintetizadas dando lugar ao

reconhecimento de culturas antes marginalizadas.
1.3 Educacéao popular e suas bases culturais
O etnocentrismo?, caracteristica substancial do dominio cultural de povos

europeus que se propaga também na América do norte, vigora sobre povos

marginalizados no mundo, pois tiveram sua cultura local subalternizada pelo dominio

2 “O etnocentrismo nédo € somente esse “ovo de serpente” donde eclodem tais ideologias e politicas;
¢ também um tema que se presta a variagbes numerosas em varios registros. E camalednico,
recorre a camuflagens e mimetismos: apresenta-se sob formas benignas em que parece
irreconhecivel, ao assumir a aparéncia de seu contrario. H4 maneiras de “valorizar®, de “promover”
gue sdo mais eficazes para descaracterizar o Outro do que um combate franco. Por exemplo, a
folclorizagdo, a beleza do morto, de que fala Michel de Certeau, o exotismo, 0 romantismo sao
variantes da mesma atitude; saborear ou “curtir’ a diferenca que constitui o Outro, como uma
curiosidade, como “atragdo turistica”, como espetaculo ou “show” surrealista, instigante por ser
“insolito”, e mesmo, fantastico. A cultura diferente ndo é tomada a sério, e sim como uma diversio
dos espectadores que a consomem: e quase sempre as imitacdes da cultura popular criam
personagens cémicos, o que vale dizer que, no fundo, considera-se a cultura alheia hilariante ou
ridicula” (Meneses, 1999, p. 21; grifos no original).
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dos mais “fortes”. No entanto, a historia vista por outras lentes que confrontam a
ideologia dominante nos mostra como atos de resisténcia sempre estiveram
presentes, resistindo a dominacdo do pensamento que, além de ocultar, destruiu e
destr6i o valor de sua contribuicdo para a formacao cultural identitaria dos povos
oprimidos. A resisténcia dos indigenas, dos povos afros e de outros grupos étnicos
marginalizados, foi construida no que produziram culturalmente. Logo, a resisténcia
dos povos excluidos é cultural na busca pela prevaléncia do valor de sua producédo
construida em suas praticas sociais.
Ora, seres e objetos culturais nunca sao dados, sdo postos por praticas
sociais e histéricas determinadas, por formas de sociabilidade, da relacdo
intersubjetiva, grupal, de classe, da relagdo com o visivel e o invisivel, com
0 tempo e o0 espacgo, com 0 possivel e o impossivel, com o necessario e 0

contingente. Para que algo seja isto e aquilo é preciso que seja assim posto
ou constituido pelas praticas sociais (Chaui, 1986, p. 122).

As préticas sociais determinam as condi¢des historicas da forma como nos
articulamos com o mundo, assim como também condicionam o0s limites entre
exploradores e explorados, pois numa sociedade organizada pelo capital como
sistema de conducdo dos meios de producdo, essenciais a nossa existéncia, as
contradicbes econdmicas produzem a miséria estrutural que se estabelece quando
as classes ditas populares deixam de ter acesso aos bens culturais e materiais que
possam |Ihes dar condicBes minimas de dignidade.

A cultura dominante e a cultura dominada tém varios elementos constituintes
gue tornam essa uma discussao complexa, mas para

Marx assim como para Weber, a forca relativa de diferentes culturas em
competicdo depende diretamente da for¢ca social relativa dos grupos que as
sustentam. Falar de cultura “dominante” ou de cultura “dominada” € entéo
recorrer a metaforas; na realidade o que existe sdo grupos sociais que estédo

em relacdo de dominacdo ou de subordinacdo uns com os outros (Cuche,
1999, p. 145).

Devemos esclarecer que uma cultura dominada ndo é necessariamente
alienada, ou seja, alheia ao seu processo de producdo cultural, pois se reconhece
dentro dele criando um movimento de resisténcia. Dessa forma, diante dos espacos
de manifestacdo cultural criados seria possivel construir relacbes interculturais.
Logo, criar e preservar tais espagos de construcdo cultural nas camadas populares
seria se movimentar na direcdo contraria do curso da cultura dominante, enfrentando

0 etnocentrismo burgués.
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Mas se os autores romanticos exaltam as virtudes do carater brasileiro, eles
sao sucedidos por uma série de intelectuais como Silvio Romero, Euclides
da Cunha, Nina Rodrigues, Oliveira Vianna e Arthur Ramos que,
preocupados em explicar a sociedade brasileira através da interacdo da
raca e do meio geografico, sdo profundamente pessimistas e
preconceituosos em relacdo ao brasileiro, que é caracterizado entre outras
coisas como apatico e indolente, a nossa vida intelectual sendo vista como
destituida de filosofia e ciéncia e eivada de um lirismo subjetivista e mérbido
(Oliven, 1984, p. 45).

Assim somos vistos pela cultura dominante que insiste em ignorar as outras
culturas geograficamente existentes em territorio nacional. Relembremos a eleigcéo
de um presidente que bate continéncia para a bandeira estadunidense, a destituicao
de uma presidenta que buscava por meio de programas politicos a valorizacdo das
culturas nacionais espalhadas Brasil afora e as recentes manifestacdes repleta de
odio, sobretudo em redes sociais, em relagdo a campanhas que prometiam um
Brasil para todos.

O efeito desta proposta é a tentativa de sugerir um ethos brasileiro, que
seria Unico e intraduzivel. Assim como nos orgulhamos da impossibilidade
de traduzir a palavra saudade, nos orgulhariamos também de nossas
caracteristicas igualmente possiveis de serem captadas pelos estrangeiros:
jeitinho, o “galho quebrado”, a malandragem, a sacanagem, a malicia, o
dengue, a sensualidade, a inzona, etc. Enfim, o Brasil ndo seria passivel a

categorias racionais, porque nos trépicos a razéo se derrete e tudo e todos
se misturam gostosamente numa grande loucura (Oliven, 1984, p. 47).

A citacao do professor Ruben George Oliven enquadra-se em nosso contexto
atual, pois as caracteristicas mais enobrecidas do povo brasileiro sdo aquelas que
também marcam negativamente sua imagem mundo afora. Paradoxalmente, ao
mesmo tempo que se enaltece as virtudes de um povo concede-se a este mesmo
povo a irracionalidade de nao ter condigbes de pensar sobre tais “virtudes”. Quando
referenciamos a cultura estadunidense e ainda a Europa como o0 auge do
desenvolvimento mundial no sentido da pureza cultural deixamos de nos mostrar
como uma diversidade que precisa de seu reconhecimento. No entanto, os
movimentos contrarios a essa submissdo de uma parte da populacdo a cultura
dominante que segue 0 curso de sua colonizacdo se levantam construindo
resisténcia a um pensamento entreguista.

H4 muitas formas de difundir no pais o encantamento dos colonizadores

culturais que, de maneira elaborada, implementam a ideologia violenta da negacgéo
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cultural. A televisdo é uma dessas formas que se destaca ha décadas entrando
diretamente nos lares brasileiros.
A televisdo, assim como outros meios de comunicacdo de massa, € com
frequéncia vista ou como exercendo um efeito desagregador sobre as
culturas regionais (na medida em que imp8e ao resto do pais padrbes

restritos a zona sul do Rio de Janeiro), ou, contrariamente como tendo uma
funcéo aglutinadora, na medida em que integra a nacdo sob o ponto de vista

z

cultural. O importante € se dar conta que por tras destes processos
complementares existe uma tentativa de criar uma hegemonia, o que
transparece tanto nos programas de auditérios como nos arquétipos das
telenovelas, que de certo modo se dirigem ao que Gramsci chamava de
‘paixdes elementares do povo’ (Oliven, 1984, p. 49).

Destacamos a dificuldade de acesso real a interagcdo com outros canais de
informagéo que fortalecam movimentos sociais de resisténcia contra a forma de
sociabilidade imposta pela cultura dominante. Ter clareza sobre 0s aspectos
ideologicos que estdo presentes na constituicdo formativa da cultura brasileira se faz
necessario porque a ideologia interfere diretamente em nossa percep¢ao sobre o
gue sado as culturas e seus movimentos que produzem a transicdo de nossa
sociedade.

Através da ideologia, sdo montados um imaginario e uma légica da
identificacdo social com a funcdo precisa de escamotear a dominacdo e

ocultar a presenca do particular, enquanto particular, dando-lhe a aparéncia
do universal (Chaui, 1997, p. 21).

Quando falamos de educacéo popular € necessario compreender sua relacao
com a ideologia cultural dominante. Assim como o0 modo como a ideologia atua na
construcdo das bases solidas desse dominio cultural. As relacbes sociais
dinamizadas pelo movimento da propria sociedade se estabelecem no péndulo das
contradicOes visiveis em tais relacdes. A alienacdo impede que a sociedade perceba
suas fraturas sociais como um todo, pois seus participantes estdo perdidos em suas
limitacdes particulares, ou seja, na forma unilateral de olhar para o0 mundo a sua
volta sem a possibilidade de visualizar um caminho coletivo desenvolvido por um
movimento cultural incessante.

A educacado popular se relaciona com a cultura popular, pois é esta mesma
cultura se manifesta como um movimento auténtico do povo brasileiro representada
pelo regionalismo por meio da danca, literatura, musica, religido, preservando tais
manifestacdes ao longo do tempo. A cultura popular, por outro lado, mantém uma

relacdo intima com o mercado cujo intuito esta atrelado a efemeridade de contetdos
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populares transformados em meros produtos de consumo. Produzir e vender
entretenimento € a caracteristica principal do mercado que se apropria da cultura
popular e a transforma em mercadoria.

No entanto, a educa¢do popular como um movimento contrario, contribui para
gue a cultura popular seja apropriada ndo como um mero produto, mas que possa
ser vivenciada, sentida como um elemento constituinte do valor identitario de um
povo especifico. Na verdade, o reconhecimento de uma cultura multifacetada se da
na preservacdo de suas caracteristicas, pois a cultura deixa de ser popular se tem o
seu simbolismo folcldrico quebrado, rompido pela apropriacdo indistinta em relacéo a
sua manifestacao.

A cultura popular no Brasil tem muitas origens representativas devido a sua
rigueza regionalista. O voluntarismo cultural € uma das carateristicas quando nos
referimos a cultura popular. Isto €, quando se produz algo regionalmente para
expressar a realidade de um povo. Essa realidade néo é visivel para todos(as), pois
se faz necessario que os sujeitos se desprendam do conceito dominante de cultura
gue nega a diversidade cultural.

As representacdes culturais que mostram o Brasil como ele € passam por um
processo de cooptacdo dos valores gerados no movimento cultural provocado pelo
regionalismo. Tudo é transformado em produto comercial e reproduzido até que se
perca o contato com as origens que a construiram. A forma se perde e o conteudo
esvazia do valor do trabalho empenhado em sua producéao.

As culturas populares brasileiras carregam forte representacdo daquilo que
nos caracteriza. Mas essa compreensao € minimalista, pois “ndo reconhece nas
culturas populares nenhuma dindmica, nenhuma criatividade proprias” (Cuche, 1999,
p. 147). A legitimidade e originalidade s6 estariam na cultura dominante enquanto as
outras culturas estariam a margem sem poder cultural algum para desenvolver suas
caracteristicas peculiares.

De outro modo,
A tese maximalista pretende ver nas culturas populares, culturas que
deveriam ser consideradas como iguais ou mesmo superiores a cultura das
elites. Para os adeptos desta tese, as culturas populares seriam culturas

auténticas, culturas completamente autbnomas que ndo deveriam nada a
cultura das classes dominantes (Cuche, 1999, p. 149).
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Segundo Cuche (1999) sao dois extremos, tanto o pensamento que considera

a cultura dominante como Unica original quanto ao pensamento que considera as

culturas populares como superiores a cultura dominante pela sua autenticidade. Tais

pensamentos extremos se distanciam da realidade complexa que cerca a realidade
da cultura dominante e das culturas populares. Por isso,

As culturas populares revelam-se, na andlise, nem inteiramente

dependentes, nem inteiramente autbnomas, nem pura imitagdo, nem pura

criagcdo. Por isso, elas apenas confirmam que toda cultura particular € uma

reunido de elementos originais e de elementos importados, de invencgdes

proprias e de empréstimos. Como qualquer cultura, elas ndo sao

homogéneas sem ser, por esta razdo, incoerentes. As culturas populares

sdo, por definicdo, culturas de grupos subalternos. Elas sdo construidas
entdo em uma situacdo de dominacéo (Cuche, 1999, p. 149).

As culturas populares acabam por se tornar a mola propulsora da criagéo de
uma contracultura que resiste, se sobressai, e se distancia da cultura dominante por
nao aceitar formulas métricas predefinidas na producéao cultural popular. A cultura
dominante cria subculturas que se alimentam dela e, ainda, busca se apropriar das
culturas populares que se fragilizam em sua movimentacdo tentando encontrar
espacos. Logo, as culturas populares séo culturas de contestacdo. No entanto, as
culturas populares ndo estdo mobilizadas permanentemente em uma atitude de
defesa militante. Elas funcionam também “em repouso” (Cuche, 1999, p. 149).

Sem esquecer a situagcdo de dominacéo, é talvez mais correto considerar a
cultura popular como um conjunto de “maneiras de viver com” esta
domina¢éo, ou, mais ainda como um modo de resisténcia sistemética a
dominacé@o. Desenvolvendo esta ideia, Michel de Certeau (1980) define
cultura popular como a cultura “comum” das pessoas comuns, isto €, uma
cultura que se fabrica no cotidiano, nas atividades ao mesmo tempo banais
e renovadas de cada dia. Para ele, a criatividade popular ndo desapareceu,
mas ndo estd necessariamente onde a buscamos, nas producdes

perceptiveis e claramente identificaveis, Ela é multiforme e disseminada:
“Ela foge por mil caminhos” (Cuche, 1999, p. 150).

A cultura popular ndo se move uniformemente, mas se mobiliza na contramao
da cultura hegembnica multifacetada em sua forma de expressdo. Ao mesmo tempo
distinta e indistinta. A cultura popular é fugaz e permanente. Simples e complexa.
Trata-se de uma forcga inigualavel que supera paradigmas e constréi novas bases
com uma energia paradoxal que flui no meio das turbuléncias sociais.

A sociedade brasileira foi fundada na cadéncia de um pensamento dominante

gue fantasiou as relacdes entre exploradores e explorados. Tédo somente, construido
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no ritmo cientifico, ditado por Raizes do Brasil®>, do autor Sérgio Buarque de
Holanda* que buscou inspiracdo no romantismo de Gilberto Freyre®, na maneira
como apresentou o Brasil multicultural ao mundo. Freyre, inaugura o pensamento de
grande influéncia na maneira de pensar raca e cultura juntas. Um culturalismo racial
tomado por autores consagrados da época que enfatizaram a visdo freyreana,
inundando a sociedade brasileira com a no¢do de que nossas raizes culturais
formativas estdo diretamente relacionadas com a influéncia colonizadora dos
portugueses, sustentando a ideia de que 0s europeus caracterizam os elementos
principais de nossa raiz cultural.

Nossa raiz cultural € desenvolvida pelo trabalho de um publico marginalizado
historicamente. Portanto, quem sempre acionou as engrenagens da economia foi o
povo trabalhador que, em sua sobrevivéncia cotidiana, tem que recriar,
constantemente, uma nova forma de resistir aos ataques constantes que suprime
seus direitos de cidadania.

Precisamos “perceber as classes sociais como construgcdo sociocultural,
desde a influéncia emocional e afetiva da socializagao familiar” (Souza, 2017, p. 9).
Ao contrario, percebemos pelo angulo generalista de Raizes do Brasil a negacéo da
luta de classes como ponto de partida para compreensdo da cultura brasileira, pois
“A tradicao inaugurada por Sérgio Buarque, sendo influente até os dias atuais, ndo
percebe a agao das classes sociais, dai que tenha criado o ‘brasileiro genérico’, o
homem cordial de Sérgio Buarque” (Souza, 2017, p. 10).

A cultura ndo pode ser analisada a partir da solidado social dos individuos, mas
por meio dos fenbmenos sociais coletivos proeminentes na mudanca estrutural de
uma sociedade tdo complexa como a nossa. Visto que, de outra forma, 0 movimento
coletivo € amplamente determinante para as transformacdes socioculturais de uma

sociedade em que a luta de classes € tdo evidente. Sob tal 6tica, consideramos o

3 Raizes do Brasil é considerada “obra fundadora”, pois teve o objetivo de redescobrir e reconhecer o
Brasil. Sua primeira edi¢do foi em 1936 e, desde |4, sofreu algumas alteragbes pelo proprio autor,
Sérgio Buarque de Holanda. (Contracapa de Raizes do Brasil: 27° ed. S8o Paulo, Companhia das
letras, 2014).

4 Sérgio Buarque de Holanda: (1902-1982) foi jornalista, historiador e sociélogo. (Contracapa de
Raizes do Brasil: 27° ed. Sao Paulo, Companhia das letras, 2014).

5 “Gilberto Freyre é, talvez, o mais complexo, dificil e contraditério entre nossos grandes pensadores.
Sua obra tem permanecido um desafio constante aos comentadores, como iremos ver a seguir, € a
vitalidade de seu pensamento se mostra no crescente interesse por sua obra. Ele é, talvez, o mais
“moderno” entre os classicos do pensamento social brasileiro e suas questdes “ganham” ao invés
de perderem em atualidade” (Souza, 2000, p. 69).
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cenario atual para testificar que os efeitos vigentes sejam, de fato, das causas de
uma sociedade tao desequilibrada socialmente. Por isso que

Para criticar o Brasil de hoje e compreender o que estd em jogo na politica e
na manipulagdo da politica como forma de dominagcdo econdmica e

z

simbdlica, € necessario reconstruir uma totalidade alternativa que
desconstrua o culturalismo racista conservador e reconstrua a sociedade
brasileira em um sentido novo e critico (Souza, 2017, p. 37).

Diante disso, ha que se reescrever a nossa historia, reconhecendo a
colonizagdo da nossa forma de pensar pela dominancia, sem limites, dos
colonizadores que tem como objetivo manter seus privilégios e regalias por meio da
expansdo da desigualdade social entre a classe trabalhadora e a elite do atraso que
sempre se manifestara contra a possivel ascensdo dos(as) trabalhadores(as) aos
espacos que deveriam ser distribuidos democraticamente com a garantia dos

direitos fundamentais para uma existéncia digna.



CAPITULO Il
DIALOGICIDADE FORMATIVA: O DIALOGO COMO UM EIXO ELEMENTAR NA
CONSTITUICAO DOS CIRCULOS DE CULTURA FREIREANO

O didlogo €, sem sombra de duvida, a referéncia primordial e essencial que
representa o pensamento de Freire e a sua contribuicdo para os desdobramentos
educacionais no Brasil e no mundo. Com sua forma de enxergar a formacéo
dialégica como cenario dos circulos de cultura e condutor de uma aprendizagem
libertaria com total compromisso com o desenvolvimento da autonomia dos sujeitos,
inseridos no processo educativo abriu oportunidades formais/informais de se educar
para a vida social, para a transformacao de individuos recolhidos em postos sociais
dados e fixos em sujeitos sociais vivos e identificados com o incessante movimento
cultural que se realiza objetivamente.

O dialogo para (Freire, 2022, p. 141)

E uma relacéo horizontal de A com B. Nasce de uma matriz critica e gera
criticidade (Jaspers). Nutre-se do amor, da humildade, da esperanca, da fé,
da confianca. Por isso, sé o didlogo comunica. E quando os dois polos do
didlogo se ligam assim, com amor, com esperanca, com fé um no outro, se
fazem criticos na busca de algo. Instala-se entdo, uma relacdo de simpatia
entre ambos. Sé ai ha comunicagao. “O dialogo é, portanto, o indispensavel
caminho”, diz Jaspers, “ndo somente nas questbes vitais para nossa
ordenacdo politica, mas em todos os sentidos do nosso ser. Somente pela
virtude da crencga, contudo, tem o diadlogo estimulo e significagcdo: pela
crenca no homem e nas suas possibilidades, pela crenca de que somente
chego a ser eu mesmo quando os demais também cheguem a ser eles
mesmos.

Esse movimento social ininterrupto € a compreensdo de um estado de
movimentacdo que produz o giro das transformacdes e consequente producao
cultural em ambitos sociais diferenciados. O dialogo é a conexdo entre essas

diferencas quando ha disposicéo politica para construi-lo.

A palavra dialogo origina-se das raizes gregas “dia” e “logos” e significa “por
meio do significado”. O didlogo envolve a consciéncia, emergindo do
pensamento, sentimentos e com conclus@es formuladas que dao suporte a
cultura de um grupo ou forma de estar com cada um. Trata-se de uma
pratica muito antiga, encontra-se referéncia a essa forma de comunicacéo
humana nos trabalhos dos gregos antigos. Um outro exemplo se apresenta
entre os nativos e americanos e outros povos indigenas, nas meditacdes
orientais e mais recentemente bastante trabalhados pelo fildsofo Martin
Buber e pelo psicoterapeuta americano Carl Rogers. No Brasil a maior
referéncia é o educador Paulo Freire (Cavalcante, 2016, p. 79).
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O circulo de cultura é constituido na e para a permanente acdo dialdgica
caracteristicas do cenario dialégico cultural onde e como utiliza-lo: escolha dos
temas geradores, leitura da realidade do lugar, o caminho do dialogo, caracteristicas
do cenario dialégico cultural e como utiliza-lo. O esquema organizacional do circulo
de cultura € criterioso e depende da forma como o didlogo é estabelecido pelo
educador. O educador desempenha um papel fundamental dentro do circulo ao
conduzir o processo dialdgico evitando parecer ser o dono do dialogo, o proprietario
de um discurso pronto. O didlogo para se manter vivo precisa ser aberto e
acolhedor, menos disposto a conceder respostas e mais propenso a gerar davidas
gue o aprofundam. Afinal, o didlogo sé é dialogo se estabelece uma comunicacao de
respeito e amor com 0s envolvidos em seu progresso.

Os circulos de cultura séo dialogicos e constituidos pela troca de experiéncias
manifestadas por meio do dialogo desenvolvido no movimento circular que possibilita
sua viabilidade. Trata-se de um espaco dinamico cujo potencial para elaboracéo de
sentido permite o acolhimento das experiéncias individuais expostas por meio do
didlogo conferindo a sua pratica pedagodgica o grau de dinamismo indispensavel
para sua realizacdo. Por seu carater democratico e inclusivo, possibilita a ruptura
com esferas ideoldgicas do poder hegemobnico e a participacdo ao acesso ao
conhecimento cultural. O direito de ler, escrever e compreender a realidade com
contrastes sociais na qual estamos inseridos sédo objetivos a serem alcancados no
movimento criado pelos circulos de cultura.

A relac@o pedagdgica estabelecida no Circulo de Cultura € uma atividade
criadora e permeada pelo dialogo, se constitui em vida e em troca cultural.
O termo Circulo de Cultura foi definido na década de 1950, por Paulo Freire
(1992, p. 155) que segundo ele “eram espagos em que dialogicamente se
ensinava e se aprendia. Em que se produzia conhecimentos em lugar da
justaposicdo ou da superposi¢do de conhecimentos feitos pelo educador e
ou sobre o educando. Em que se construiam novas hipéteses de leitura do
mundo.” Os Circulos de Cultura sdo espagos em que dialogicamente se
ensina e se aprende. [...]. Ou seja, € um lugar onde todos tém a palavra,
onde todos leem e escrevem o mundo. E um espago de trabalho, pesquisa,

exposi¢do de pratica, dindmicas, vivéncias que possibilitam a construcédo
coletiva do conhecimento (Holliday, 2016, p. 37).

Diante de tantas experiéncias exitosas no exercicio pedagoégico do circulo de
cultura Freire deixou seu legado tedrico diretamente conectado a realidade social
dos educandos. A educacdo escolar acompanha os passos de Freire timidamente

devido a prevaléncia de um pensamento produtivista e gerencial presentes em
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instituicbes privadas e publicas, controladas por governos que adotam uma
educacéo que atenda as necessidades do mercado.

Na cidade de Angicos, no ano de 1963, interior do Rio Grande do Norte,
Freire desenvolveu a maior experiéncia de alfabetizagdo com o publico adulto.
Diante dos alarmantes indices de analfabetismo que assolavam o nordeste brasileiro
naquele periodo historico Freire utilizou seu método de alfabetizagéo e, de maneira
exitosa, alfabetizou cerca de trezentos trabalhadores rurais em quarenta horas. O
pais vivenciava um contexto politico turbulento com a consolidacdo da ameaca aos
principios democréaticos se configurando com a derrubada do governo eleito
democraticamente, Jodo Goulart, por meio de um golpe organizado por entidades
civis e militares que viriam a assumir o poder. Logo, o projeto popular de
alfabetizacdo de trabalhadores buscando reduzir os indices abissais de
analfabetismo, desenvolvido por Freire, sofreu também um golpe quando Freire foi
exilado.

Foi no exilio em paises sul-americanos e em sua miss&o na Africa que Freire
estruturou seus principais trabalhos cientificos transformados em livros que ficaram
conhecidos mundialmente. “Um dos grandes legados de Paulo Freire é, sem duvida,
a abordagem que toma o didlogo como o desencadeador para uma pratica
pedagdgica libertadora, transformadora, problematizadora” (Giubilei; Campos, 2016,
p. 116).

O didlogo € o desenvolvimento do problema gerado por ele entre os
estudantes por meio da narrativa dialdégica de suas experiéncias com a intencao
pedagodgica de esgota-lo para que, processualmente, o dialogo continue a partir da
realidade ja desvelada.

Para Freire, o didlogo ndo é um mero blablabla entre homens e mulheres,
nao sdo apenas palavras, esvaziadas de sentido, mas fundamentalmente, o
didlogo entre homens e mulheres deve estar carregado de uma
intencionalidade, que sé pode ser, na teoria da acdo dialdgica, praticado a
partir de uma relacdo de confianca e de colaboracdo entre homens e

mulheres com o propdsito de desvelar a realidade, compreendé-la e
transformé-la (Campos; Giubilei, 2016, p. 116).

7

O didlogo € um tema central quando discutimos educacdo, pois sem a
construcdo de uma proposta dialégica que conduza o processo educativo ndo ha
aprendizado. Dialogar é muito mais do que uma simples conversa entre duas

pessoas ou uma discussdo um pouco mais aprofundada entre essas pessoas. O
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didlogo produz a identificacdo do outro com seu interlocutor e 0 encontro com o

mundo no qual se identificam. E no didlogo que sdo construidos os pontos de

ligacdo entre os seus participantes.

De acordo com Freire:

E por meio do didlogo, esséncia da teoria da acdo dialdgica, que a
organizagdo dos conteudos programaticos para uma pratica
problematizadora se inicia. Um encontro entre educandos e educadores
para o diadlogo, pode se dar em qualquer lugar: na escola ou fora dela, no
saldo de uma igreja ou numa comunidade de bairro, mas, na Pedagogia do
Oprimido, Freire nos mostra a possibilidade desta pratica nos circulos de

cultura, como momentos privilegiados para o encontro com educadores e
educandos (Campos, Giubilei, 2016, p. 116).

Em Pedagogia do Oprimido Freire, 1968, aléem dos empecilhos que tornam o
trabalhador convicto da sua incapacidade, o que chamou de complexo do oprimido,
nos mostra sua estruturacdo metodolégica em que o dialogo € a ferramenta
pedagodgica de conducgéo do processo educativo. Um dialogo conduzido por meio de
uma organizacdo metodologica que prioriza conteudos programaticos e temas
geradores. Estes séo discutidos em exaustao pelo povo imerso no circulo de cultura,
pois suas vozes sao consideradas na formacdo dialogica desencadeadoras da
experiéncia vivenciada no circulo sempre em sintonia com as experiéncias
individuais extraidas dos educandos, possibilitando uma experiéncia coletiva que
empurra a complexidade do oprimido para os degraus que serdo a base de
sustentacdo das primeiras investidas em busca do conhecimento, providos de uma
consciéncia critica.

A visdo circular cultural da teoria da acdo dialégica de Freire €
caracteristicamente marcada por um grau extremo de ousadia, pois tem longo
alcance, podendo ser difundida em diversos setores institucionais, bem como
espacos sociais considerados inapropriados por uma educacdo burocratica e
mercantil. Portanto, se diferencia por quebrar barreiras e chegar até o trabalhador
marginalizado. O circulo de cultura explora o carater educativo de lugares como
igrejas, grupos de capoeira, associacfes de bairro, entre outros. Seja onde o circulo
se estabelecer, ele ter4 apelo politico no sentido mais amplo da expressao ligada a
pratica da cidadania. Ndo ha neutralidade no processo educativo, pois neutralidade
pode significar também a assuméncia da postura dos opressores.

Freire elabora uma teoria alicercada no didlogo e, a partir dele, a
organizagdo dos contelddos programaticos e dos temas geradores. Vale
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ressaltar, que os contelidos programaticos sdo aqueles definidos néo pelo o
educador, nem pelos educandos, nunca imposto por um sobre o0 outro, nem
tampouco visto como “doacdo” [expressdo esta ao gosto de Freire] de
educadores para educandos, mas por ambos, num dialogo problematizador
sobre a realidade vivida, sobre as praticas sociais de educandos e
educadores, considerando-se sujeitos historicossociais e inconclusos, em
busca permanente do “ser mais” (Campos; Giubilei, 2016, p. 116-117).

Segundo Freire € no momento da busca por um conteldo programatico
dentro do circulo cultural que o didlogo é inaugurado e quando é desenvolvido o
universo tematico vinculado ao povo, um conjunto de temas geradores que dao
condicbes de realizacdo ao processo educativo, pois a partir deste momento
vivéncias sao reconhecidas e o dialogo se estabelece no entrelacamento dessas
vivéncias. Estamos falando aqui de uma plasticidade dialégica que propde,
contrapde e coloca a disposicéo dos(as) educandos(as) “verdades” conjecturais para
serem quebradas por meio de verdades pessoais concretas manifestadas na
experiéncia construida dialogicamente no circulo cultural.

O conteldo programatico para a agdo, que € de ambos, ndo possa ser de
exclusiva eleicdo daqueles mas deles e do povo. E na realidade
mediatizadora, na consciéncia, na consciéncia que dela tenhamos,
educadores e povo, que iremos buscar o conteddo programatico da
educacdo. O momento deste buscar € o0 que inaugura o didlogo da
educacdo. O momento deste buscar € o que inaugura o dialogo da
educacdo como pratica da liberdade. E 0 momento em que se realiza a

investigacdo do que chamamos de universo temético do povo ou o conjunto
de seus temas geradores (Freire, 1988, p. 87).

O dialogo como base elementar da construcéo dos circulos de cultura absorve
as experiéncias e as reapresenta como conteudos dialdgicos permanentes em um
movimento de ressignificacdo cultural. Por isso que falas ndo sdo desperdicadas
pelos participantes do grupo. Ganham sentido politico e contorno dialético para que
se estabelecam no diapasao dialégico que vibra na sintonia das acdes repercutidas
no circulo de cultura.

O Circulo de Cultura representa a imersdo dos sujeitos em acdes coletivas
de conhecer e transformar a realidade. Os Circulos de Cultura se
constituem de encontros dialégicos e interativos, possibilitando aos sujeitos
a ressignificacdo de saberes e sentidos sobre suas experiéncias, tornando-
se atores histéricos, criticos e reflexivos. Através do Circulo de Cultura a

figura do “mestre”, do “palestrante” é desconstruida emergindo uma nova
atitude, um novo paradigma no educador: o didlogo (Oliveira, 2021, p. 54).

Para Freire (1987, p. 88), tema gerador é “uma concretizacao, é algo que

chegamos através, ndo s6 da propria experiéncia existencial, mas também de uma
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reflexdo critica sobre as relagbes homens-mundo e homens-homens, implicitas nas
primeiras”. A teoria da acgdo dialégica que estabelece uma relagdo de proximidade
entre educadores(as) e educandos(as) “em comunh&o e mediatizados pelo mundo”
baseia-se em principios norteadores que se caracterizaram de forma dialética e sdo
a base para a colaboracao, a unido, a organizacao e a sintese cultural.
A co-laboragdo, caracteristica da teoria dialégica da acdo, exige que
homens e mulheres, como sujeitos cognoscentes e historicamente
constituidos, problematizem e transformem a realidade, superando a
condicdo de oprimidos. Para Freire, a teoria dialégica exige o desvelamento
do mundo. (1987, p. 167). Unir para a libertacdo e o desvelar do mundo,
contudo, s6 é possivel por meio da praxis. Mas, € acédo dificil de um sujeito
s0, isolado da convivéncia de seus companheiros. Logo € na comunhédo e
no encontro de liderancas que esta a possibilidade de desvelamento do
mundo. Contudo, uma lideranca revoluciondaria ndo se constitui de fora para

dentro, pelo contrario, emerge do povo (Campos; Giubilei, 2016, p. 117-
118).

O dialogo em Freire conduz a um posicionamento ético que precisa, de
maneira indispensavel, se transfigurar em acdo, em um movimento de vanguarda
gue estabeleca os elementos constituintes da pratica educativa. A elaboracdo do
didlogo ndo pode destoar da atitude ética no campo de atuacdo considerando o
desvelamento dos circulos culturais. Ou seja, ndo se pode inclinar-se para um lado e
deixar que, ao mesmo tempo, as palavras inclinem-se para um outro lado, ficando
assim, sem sintonia e em desarranjo linguistico com inoperantes afirmacdes sem
sustentacao ética. Pois é a

Organizacdo, como mais uma teoria dial6égica da acéo, esta na unidade dos

oprimidos e na capacidade destes em testemunhar o esfor¢co de libertacéo.
E o testemunho da coeréncia de sua pratica com o seu dizer sobre a

realidade; é o testemunho de sua ousadia do seu fazer na busca pela
transformacéo para a libertacdo (Campos; Giubilei, 2016, p. 118).

Ser ético nao é simplesmente escolher entre fazer o “bem” ou o “mal”, e sim,
compreender quais as bases da conceituacdo do que é ser bom ou ser mal. Pois
podemos considerar que estabelecer uma relacdo de exploracdo social hierarquica
produzindo a desigualdade entre as classes ndo tem nexo causal com acdes de
“‘bondade” do ponto de vista de uma sociedade que se vangloria de sua cristandade.
A verdade é gque a sociedade nao precisa de benfeitores, mas de cidadaos
conscientes da realizacdo de suas necessidades materiais e com a certeza de que a
conquista pessoal estd intimamente conectada a constru¢cdo de uma consciéncia

coletiva em que esteja pautada prioritariamente a preocupagao com o bem-estar
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social de seus participantes politicos. E esta consciéncia de si e do ser-mais s6 pode
ser desenvolvida na construgédo de estruturas dialogais que permitam a elaboracéo
do pensamento voltado e transformado em agé&o politica.
O diélogo é, portanto, o encontro de homens e mulheres mediatizadas pelo
mundo para dar nome e sentido ao mundo. Através do dialogo as pessoas
passam a atuar, sentir e pensar como sujeitos e permitir que outras pessoas

gue os rodeiam também sejam sujeitos criticos de sua propria historia
(Cavalcante, 2016, p. 80).

Para produzir o didlogo ndo precisamos ser especialistas em dialogicidade,
mas € necessario termos no¢do do lugar que ocupamos no mundo para
desenvolvermos formas dialdgicas para dialogar com este universo imprevisivel
onde é marcado por fortes contradi¢cdes sociais. Dialogar com o mundo é percebé-lo
em sua objetividade, € compreender que pessoas sdo parte desse mundo e as
relagbes construidas com elas permitem aprofundar a sintonia com as
transformacGes que ocorrem na sociedade e sdo parte daquilo que nos tornamos

diariamente.

2.1 “De tanto caminhar sozinho aprendi a dialogar com o0 mundo em siléncio”
(Freire) - A experiéncia dialogica freireana vivenciada no ensino

fundamental anos iniciais

De acordo com a proposta pedagogica freireana o didlogo pode se manifestar
de varias maneiras, mas é na verbalizacdo que ele expressa sentimentos, angustias,
caréncias, insatisfacéo. E na construcdo do didlogo que aprendemos a pronunciar o
mundo partindo de experiéncias ja vividas. Passamos a ouvir nossa propria voz e
identificamos a nossa existéncia. Percebemos que ndo somos apenas mais um em
meio a tantos outros vivendo no siléncio da marginalizacdo social. Logo,
percebemos além da nossa existéncia a existéncia do outro. No processo dialdgico o
siléncio da inexpressividade social é ensurdecedor, pois produz ruidos estrondosos
por causa da dor de ndo-ser. Dizer que a vida da gente nao foi facil pode soar cliché
e dizer como ela ndo foi pelas oportunidades que ndo nos alcancaram € assumir
nossa condi¢cdo como vitima do desmantelo social.

Quando me vejo em sala de aula, atuando fervorosamente para que o siléncio

vazio dos estudantes nao seja sua forma de dialogar com 0 mundo, busco me
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desdobrar para, junto com eles, encontrar no didlogo pedagogico uma alternativa
viavel para transformar este siléncio em verbalizacdo expressiva de suas
experiéncias potenciais. No entanto, como nédo existem martires isolados que fagam
da proposta freireana uma arma precisa contra o rugido da ignorancia, vez ou outra
sou cooptado pela envergadura ideoldgica do individualismo meritocratico. Entao,
punimos as atitudes de quem ousa sonhar, flertamos com a vergonha de sermos
diferentes dos exaustos desesperancados ja entregues a cooptacdo sistémica. Ja
ndo ha mais resisténcia politico-pedagdgica.

As situacdes-limite, expressdo de Vieira Pinto e utilizada por Freire, nos
impulsiona a ousar para que se estabeleca como ponto de transformacao
contrapondo o comodismo social. Voltamos a reproduzir o siléncio das acbes de
verbalizacdo. O siléncio ecoa sutiimente esmagando as Ultimas fontes de energia
gue tinhamos para reagir e gritar, e romper com o siléncio neutralizante. E assim é
minha rotina pedagogica na escola publica; as vezes, disposto a lancar mado de
artificios dialogicos improvisados driblando a estrutura rigida bancaria estabelecida;
em outro momento, crendo que nao vale a pena enfrentar solitariamente uma rede
de relacdes politicas institucionais antidialégicas.

A existéncia, porque humana, ndo pode ser muda, silenciosa, nem
tampouco pode nutrir-se de falsas palavras, mas de palavras verdadeiras,
com que os homens transformam o mundo. Existir, humanamente, é
pronunciar o mundo, € modificd-lo. O mundo pronunciado, por sua vez, se
volta problematizado aos sujeitos pronunciantes, a exigir deles novo

pronunciar. Ndo é no siléncio que os homens se fazem, mas na palavra, no
trabalho, na acéo-reflexdo (Freire, 2017, p. 108).

O debrucar-se sobre a acéo dialdgica promovendo o dialogo na autenticidade
da palavra, na pronuncia transformadora, nos distancia das verdades fabricadas
para nutrir a indiferenca social. Se o didlogo ndo despertar novas formas de
pronunciar o mundo ndo ocorrerd mudancas significativas que provogquem um outro
pronunciar. O siléncio € adepto da conformidade e ndo ha pronuncia na auséncia de
verbalizacdo. Assim como ndo ha siléncio na acao-reflexdo que se confunde com a
acao de pronunciar porque estdo dentro de um mesmo movimento simultaneo
permitindo que o humano assuma o seu papel politico como sujeito pronunciante da
palavra auténtica que da sentido existencial & sua relagdo com o mundo.

‘O dialogo é este encontro dos homens, mediatizados pelo mundo, para

pronuncia-lo, ndo se esgotando, portanto, na relacéo eu-tu” Freire (2017, p. 109). Na
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escola a construcéo do dialogo tende a superar obstaculos estruturais antidialégicos
sustentados na inflexibilidade de modelos pedagdgicos inflexiveis. Ndo sendo
possivel sé usar de improvisos para crid-lo e remediar situacdes submetidas a
relacdes hierarquicas com caracteristica autoritaria. O didlogo propiciado no circulo
de cultura tem carater intencional e sua aplicabilidade precisa ser pensada dentro de
uma organizacdo pedagdgica que permita sua realizacdo. Nao € um acontecimento
transitério que nado almeja atingir a continua busca por autonomia de seus
interlocutores para o exercicio dialogal critico e permanente do ponto de vista
histérico. Portanto, a formacéo dialdégica € uma necessaria interferéncia em modelos
pedagdgicos autoritarios que “ndo querem a pronuncia do mundo”, estruturas
fechadas antidialégicas que ndo permitem a apropriacdo da capacidade de se
pronunciar no mundo pelos participantes do processo educativo.
Esta é a razdo por que ndo é possivel o didlogo entre os que querem a
prondncia do mundo e os que ndo a querem; entre 0S que negam aos
demais o direito de dizer a palavra e os que se acham negados desse
direito. E preciso primeiro que 0s que assim se encontram negados no

direito primordial de dizer a palavra reconquistem esse direito, proibindo que
esse assalto desumanizante continue (Freire, 2017, p. 109).

A pronudncia da palavra pelos que nao se sentem em condi¢cdes de pronuncia-
la é o objeto central dos circulos de cultura. Quando o diadlogo se estabelece em seu
préprio processo de desenvolvimento, 0 pensamento critico se constroi. Imagens
solidificadas por meio de crencas antidialégicas sdo superadas e substituidas por
uma estrutura cognoscente que interpreta a realidade e se lanca a descoberta do
real, conectando-se a objetividade na relacdo dialégica com uma subijetividade
fortalecida pela auséncia da culpa pelo fracasso social em compara¢do aos outros,
cuja oportunidades na vida superabundaram por ocuparem um espaco privilegiado

na sociedade.

2.2 O dialégico narelacdo Eu e TU em Martin Buber

O dialdgico € para Buber a forma explicativa do fenbmeno do inter-humano.
Inter-humano implica a presenca ao evento de encontro mutuo. Presenca
significa presentificar e ser presentificado. Reciprocidade é a marca
definitiva da atualizagdo do fendmeno da relagdo. O “entre” é assim
considerado como a categoria ontoldgica onde é possivel a aceitagédo e a
confirmacé@o ontolégica dos dois pdélos envolvidos no evento da relacédo
(Buber, 2001, p. 32).
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Martin Buber propde o didlogo como encontro matuo quando a presenca do
Eu se completa com a presengca do Tu construindo o fendbmeno da relagédo. O
didlogo é vivo e ndo ocasional. Ele ndo finda, mas permanece movel. Ele parte da
experiéncia do Eu e Tu e se mostra potente em sua acao dialégica. O Eu é a
representacdo das condicdes existenciais caracteristicas do que somos
subjetivamente; o Tu, esta relacionado ao outro que completa a subjetivacdo do Eu
ao mesmo tempo que também é Tu.

Dialogar é trocar experiéncias profundas adentrando o universo pessoal do
interlocutor no mesmo instante que se expde o elemento da totalidade. A totalidade
esta no encontro de onde se origina a acao dialdgica, pois ndo ha dialogo sem a
presenca do outro porque € no encontro que se configura as bases estruturais da

dialogicidade relacional.

Buber estabelece uma distincdo entre duas palavras-principio. Para que o
evento instaurado pela palavra-principio Eu-Tu seja dialdgica é necessario o
elemento de totalidade. Totalidade ndo é simples soma dos elementos da
estrutura relacional. Esta totalidade se vincula a totalidade do proprio
participante do evento. Esta totalidade do Eu que profere a palavra-principio
deve ser entendida como um ato totalizador, uma con-centracdo em todo o
seu ser. O homem est4 apto ao encontro na medida em que ele é totalidade
que age. Mais que a independéncia do todo, como evento racional, Unico,
Buber entende a totalidade como independéncia da prépria relacdo em face
dos componentes desta estrutura. Porém esta independéncia ndo €
absoluta, mas relativa: cada elemento da estrutura considerado
isoladamente € pura abstracdo. O evento “acontece” em virtude do encontro
“‘entre” o Eu e o Tu na reciprocidade da acdo totalizadora. A totalidade
presente no Eu-Tu ndo é simplesmente a soma das sensacdes internas do
seu psicolégico. A totalidade precede ontologicamente a separacdo. A
palavra Eu-Tu precede a palavra Eu-isso. Eu-isso € proferido pelo Eu como
sujeito de experiéncia e utilizacdo de alguma coisa. A inteligéncia, o
conhecimento conceitual que analisa um dado ou um objeto é posterior a
intuicdo do seu. Eu-Isso € posterior ao Eu-Tu. O Eu-Isso usa a palavra para
conhecer 0 mundo, para impor-se diante dele, ordena-lo, estrutura-lo,
vencé-lo, transforma-lo. Este mundo nada mais é que objeto de uso e de
experiéncia (Buber, 2001, p. 33).

7

A experiéncia é um fenbmeno que caracteriza o Eu-Isso se estabelecendo
como a propria transformacdo com o mundo. Experienciar a vida é reconhecer que
os fenbmenos sociais que constroem a sociedade séo interligados e ndo agem por si
s6. Portanto, sdo produzidos pelas acBes dialdégicas do conjunto de relacdes
experienciais que dao sentido a vida. Dar sentido a vida € dar sentido a existéncia
humana na subjetivacdo do Eu-Tu se integrando ao mundo como objeto da

experiéncia das relagdes que superam o Eu-Isso.
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A formacdo humana educacional necessita de um elemento formador da
estrutura cognitiva afetiva que conduz o processo educativo. Este elemento central é

o dialogo, pois

se Eu e Tu nos revela o didlogo como fundamento da existéncia humana, se
a questao antropologica devera ser abordada como um ato vital de procura
do sentido da existéncia humana, entdo trata-se de perscrutar o dialogo no
ser humano (Buber, 2001, p. 34).

N&do h& conduta do processo educativo sem o0 incentivo da participacao
dialogica, da construcdo de ferramentas essenciais para a construcdo do dialogo, do
desenvolvimento de atributos que permitam a identificagdo dos sujeitos envolvidos
em um aprofundamento por meio dos elementos de reconhecimento no interior do

processo educativo. Para Buber (2001),

[...] O “entre” permitira, como chave epistemoldgica, abordar o homem na
sua dialogicidade; e s6 no encontro dialdgico € que se revela a totalidade do
homem. A énfase sobre a totalidade acarreta, como corolario, a rejeicdo da
afirmacdo da racionalidade da razdo como caracteristica distintiva do
homem (Buber, 2001, p. 28-29).

O didlogo € a reciprocidade do encontro entre histérias de mundos que se
cruzam e, juntas, configuram a troca de poténcias. Momento em que uma poténcia
de vida cognoscitiva fomenta a outra e desencadeiam o encontro experimental que
prevalece e ndo se desvanece no aparente desencontro. Logo, o diadlogo perdura, se

fortalece, ndo se desvincula da sua construcéo inicial.

As relacdes Eu-Tu, embora ndo apresentem coeréncia no espago e no
tempo, ndo estdo simplesmente no ar, desligadas. Ha algo subjacente que
as une como num fluxo constante de laténcia: é a nostalgia do Tu. As duas
atitudes, segundo Buber, se atualizam sucessivamente em um ritmo
constante. Ndo podem ser tomadas simultaneamente. Os instantes fugazes
da relacdo entremeiam na vida do homem os indmeros e prolongados
momentos de relacionamento Eu-Isso. A presen¢a do Tu — subjacente no
fluxo constante da relacdo Eu-Tu e no relacionamento Eu-Isso — evoca-nos
a ideia de “campo de presenca” a que se refere Merleau-Ponty na
Fenomenologia da Percepcao. A prépria existéncia humana na sua unidade
e multiplicidade de aspectos & esta experiéncia de “transito” no ritmo
constante das atitudes. Este fato se refere a constru¢do do mundo do Tu em
concordancia com o mundo do Isso na existéncia de cada individuo (Buber,
2001, p. 38).

E no didlogo que se aciona a combustdo da vida determinando encontros que
se entrelacam produzindo o movimento da existéncia. Sem didlogo ndo ha beleza no

encontro e sem o encontro ndo ha possibilidades que construam o aprendizado. O
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dialogo € um movimento dialético com uma carga afetiva de onde desabrocha o
conhecimento. A dialética movimenta a teoria e a pratica do processo educativo
dando-lhes possibilidade de acdo simultanea na construgdo e reconstrucdo dos
elementos que os identificam.
A relacdo entre teoria e pratica é a mais fundamental da pedagogia.
Precisamente por isso, ela aparece em todos 0s seus campos, ainda que de
maneira especifica: na pratica da educacdo, sob as formas da elaboracdo
tedrica das experiéncias praticas, para determinar os procedimentos
subsequentes do educador; na pesquisa da ciéncia da educacdo, nas
dificuldades peculiares que surgem numa pesquisa que pretende elucidar a
praxis para poder orientar a pratica dos agentes; na formacdo de
professores, nas estratégias de encadeamento de ambas — pratica e

pesquisa — enquanto compreensao tedrica da pratica e conducao pratica a
praxis através da teoria (Kowarzik, 1988, p. 10).

O didlogo se estabelece dentro do movimento dialético conectando o
pensamento teorico sobre a préatica educacional tornando um movimento Unico
amalgamando os elementos que o constituem. A proposi¢cdo, a contradicdo e a
sintese sdo caracteristicas dos avancos pedagoégicos em diregcdo a um novo conflito
dialégico que também é suscetivel de superacdo. Tais elementos séo propulsores da
dialética pedagodgica que produz a acao dialégica sem uma relacdo funcional
hierarquizante de forcas que provocam 0 movimento que marca O Processo
educativo.

O fendmeno da resposta é essencial a relagdo. Quem ouve se ndo € para
responder? A experiéncia de receber a palavra e respondé-la é o amago do
“entre” ou a revelagéo vivida pela reciprocidade. Esta experiéncia vivida de
um vinculo numa situacdo de apelo e resposta encerra para Buber o
fenbmeno da responsabilidade em seus dois sentidos: primeiro, como

resposta e, segundo, como a “obrigagdo” de responder. Para Buber a
responsabilidade como projeto do homem na histéria de viver um nivel real

e essencial da vida humana é a resposta ao apelo ao dialégico. A
responsabilidade transcendendo o nivel moral, para um mais amplo, é o
nome ético da reciprocidade (Buber, 2001, p. 39).

O dialogo transcende a moral e se encontra com a ética nas relacdes sociais,
pois tais relacdes sdo conduzidas pela responsabilidade no processo de sua
construcdo. Dessa formacdo se caracteriza a vida. A vida do encontro consigo
mesmo que ocorre no mesmo instante do encontro com o outro, superando a
coisificacdo das identidades culturais. Tal superacéo esta vinculada aos sujeitos que

na formacéo dialégica fundamentam novos valores morais que possam romper com
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0 conjunto de convengdes comportamentais que brecam o movimento existencial ao
invés de permitir que ele flua.

O dialogo é o principio porque o ser humano como um ser relacional traz a
palavra como principio gerador das relacbes. O ser humano é a palavra na
constituicdo dialégica dos sujeitos uns com 0s outros. Este € o fundamento
antropoldgico que concede caracteristicas vivas ao ser dando-lhe consciéncia
existencial. O ser humano ndo € sem 0 outro, pois € no encontro, Eu-Tu, que se
desenvolvem os afetos e se superam as contradicbes do fenébmeno relacional. O
dialogo se constitui também no siléncio, pois

assim como o mais ardoroso falar de um para o outro ndo constitui uma
conversacdo [...] por sua vez, uma conversacdo nao necessita de som

algum, nem sequer de um gesto. A linguagem pode renunciar a toda
mediacdo de sentidos e ainda assim é linguagem (Buber, 1982, p. 35).

O didlogo humano pode pois existir sem o signo, apesar de ter neste, isto €&,
n o som e no gesto, a vida que lhe é propria (a letra pertence ao campo do
signo somente em casos especiais, como por exemplo numa reunido,
guando amigos os amigos fazem circular entre si, pela mesa, notas
descrevendo o clima reinante); esta existéncia sem signo, todavia, ndo tem
forma objetivamente captéavel. Por outro lado, um elemento de comunicacdo
— por mais intimo que seja — parece pertencer a sua esséncia. Mas, nos
seus momentos mais elevados, o didlogo transcende também estes limites.
Ele se completa fora dos conteddos comunicados ou comunicaveis, mesmo
0S Mmais pessoais; ndo se completa, no entanto, num acontecimento
“mistico”, mas sim num acontecimento que é concreto no sentido estrito da
palavra, totalmente inserido no mundo comum aos homens e na sequéncia
temporal concreta (Buber, 1982, p. 36-37).

A relacao dialdgica, Eu-Tu, ndo se da somente nas relacées humanas, mas
nas relacdes inter-humanas, na relacdo com a natureza, na relacdo com o mundo e
na relagcdo com o sagrado numa perspectiva espiritual. O didlogo auténtico esta na
possibilidade do encontro, do achar-se no outro, de encaixar-se no percurso da
relacdo sem se tornar refém de uma busca logica para que este acontecimento
ocorra. No entanto, também néo se trata de algo a mercé do acaso, ou seja, ndo se
trata de uma acdo contingencial. E um reconhecimento da humanidade por meio
desse encontro indispensavel para fincar raizes existenciais.

N&o intencionamos na proposta deste trabalho observar as nuances
fundamentais sobre a teoria de Buber, mas dar énfase ao seu pensamento acerca
do didlogo como elemento indispensavel a construcdo de relagdes sociais que

caracterizam o movimento pedagogico educacional, seja na escola ou outra
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instituicAo em que o didlogo nunca cessa; pelo contrario, se constroi e se reconstroi,

permitindo a elaboracdo de métodos e ferramentas que produzam o aprendizado.
O movimento basico dialégico consiste no voltar-se-para-o-outro.
Aparentemente trata-se de algo que acontece toda hora, algo banal; quando
olhamos para alguém, quando lhe dirigimos a palavra, € com um movimento
natural do corpo que a ele nos voltamos; porém, na medida do necesséario,
guando a ele dirigimos nossa atencdo, fazemo-lo também com a alma. Mas
qual é, em tudo isto, a acdo essencial, realizada com esséncia do ser? Da
incapacidade de apreendermos totalmente o0 que nos cerca, emerge essa
pessoa singular e transforma-se numa presenga; e eis que, ha nossa
percepcdo, o mundo cessa de ser uma multiplicidade indiferente de pontos,
a um dos quais talvez prestemos atencdo momentanea; mas € um
movimento de ondas sem limites, em torno de um dique estreito, de
contornos bem definidos, apto para suportar pesadas cargas -, um
movimento sem limites, mas limitado por este dique, assim que, embora ndo

circunscrito, tornou-se movimento finito em si proprio, recebeu uma forma,
liberou-se de sua propria indiferenca! (Buber, 1982, p. 56-57).

s

O dialogo € a percepcado da existéncia do outro por canais dialdgicos
circunscritos no interior dos interlocutores envolvidos neste processo de alteridade.
Trata-se de um movimento dialético em que reconhecer a existéncia do outro &
reconhecer a existéncia de si mesmo. E um voltar-se para dentro reconhecendo o
movimento existencial que ha fora. Nao se trata de reduzir a percepc¢ao da realidade
a um nivel de subjetividade kantiano, mas de observar o dialogo como um
movimento construtor de relacbes que caracterizam a vida e nos colocam dentro
deste movimento.

“Viver significa ser alvo da palavra dirigida; nés s6 precisariamos tornar-nos
presentes, sO precisariamos perceber’ (Buber, 1982, p. 43). A palavra é acéo e
movimento incessante de vida que flui na presencga, no encontro com o outro. Na
educacdo o movimento dialégico necessario a realizacdo do processo de ensino-
aprendizagem se manifesta também por meio dos gestos, da acdo que principia o
didlogo, sem necessariamente utilizar a linguagem oral. O conjunto de linguagens
gue estabelecem o didlogo atribuem uma dinamicidade ao desenvolvimento do
processo educativo, tornando este didlogo a que nos referimos, de uma amplitude
caracteristica, capaz de alcancar as mais diferentes culturas que precisam ser
acolhidas quando as dinamicas do processo exigem que iSso ocorra.

Compreender o processo dialético e dialdégico € complexo e requer mais
conexdes que explorem o tema de maneira mais minuciosa. No entanto, aqui
apontamos para o simples mover dos elementos centrais que déo vida ao processo

pedagdgico, buscando situar o referido movimento como ele proprio se apresenta. O
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pensamento freireano muito presente nas péginas deste trabalho trara a luz os
elementos dialégicos que caracterizam uma educacdo que se apresenta como

confrontadora dos paradigmas estabelecidos na educacao brasileira.

2.3 A pluralidade do dialogo: rompendo com os paradigmas de uma sociedade

fechada e antidial6gica

Se ja sabemos como o didlogo se constroi e 0 quanto é necessario ao
desenvolvimento de uma sociedade que precisa produzi-lo com o objetivo de
pluralizar as esferas sociais, fazendo com que todas as camadas da sociedade
divididas em classes participem ativamente da dialogicidade formativa, podemos
buscar a compreensdo sobre quais os impedimentos que transformam nossa
sociedade em um espaco antidialogico, que exclui e ndo reconhece direitos
fundamentais da existéncia do outro. Nado podemos deixar de atentar para o fato de
gue existem forcas contrarias a quem nao interessa essa relacdo dialogica, uma
educacdo fundamentada na dialogicidade formativa. As elites brasileiras estado
comprometidas com a manutencdo dos seus privilégios que estdo diretamente
ligados a forma de exploracdo das camadas populares.

O conceito de relagbes, da esfera puramente humana, guarda em si,
conotacbes de pluralidade, de transcendéncia, de criticidade, de
consequéncia e de temporalidade. As relacdes que o homem trava no
mundo com o mundo (pessoais, impessoais, corpbreas e incorpéreas)
apresentam uma ordem tal de caracteristicas que as distinguem totalmente
dos puros contatos, tipicos da outra esfera animal. Entendemos que, para o
homem, o mundo € uma realidade objetiva, independente dele, possivel de
ser conhecida. E fundamental, contudo, partirmos de que o homem, ser de
relacbes e ndo s6 de contatos, ndo apenas estd no mundo, mas com 0O

mundo. Estar com o mundo resulta de sua abertura a realidade, que o faz
ser o ente de relacBes que € (Freire, 2022, p. 55).

O dialogo dos humanos com o mundo € dialeticamente conflituoso.
Entretanto, tais conflitos ndo sdo de ordem natural porque foram criados por homens
gue veem na exploracdo de outros homens uma forma de se sobressair numa
sociedade em que o sistema capitalista conduz os processos de producao daquilo
gue nos € necessario a sobrevivéncia.

Esse homem a qual Freire se refere ndo tem referéncias préprias porque néo
tem contato com a realidade que ofusca o seu potencial como ser atuante no mundo,

pois precisa reconhecer a necessidade de um didlogo com uma vida de mudancas e
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rupturas com o que estd refletidamente exposto, ocultando o seu verdadeiro
potencial como sujeito dialdégico. As contradicdes que o cercam precisam ser-lhes
apresentadas para quando o processo educativo baseado numa formacédo dialdgica
comecar a ganhar seu espaco de atuacgao, trazendo a tona os percal¢os de uma vida
cujo sofrimento até entdo parecia natural, para que ele possa de maneira
sistematizada encarar a dura realidade que o descaracteriza como sujeito social.

Uma sociedade antidialégica e antidemocratica ndo permite que expressdes
culturais sejam reconhecidas no espago das camadas populares. Ignorar a
pluralidade cultural € uma de suas caracteristicas, reconhecendo uma Unica. Se
Freire visualizou uma sociedade fechada a época que tratava a educacdo como
simples reprodutora do status quo imposto pelas elites dominantes, atualmente
acumulamos caracteristicas semelhantes com ressalvas aos diferentes contextos
politicos e socioculturais de cada tempo.

Ha uma necessidade de se compreender antropologicamente que tipo de ser
humano quer se formar. Qual compromisso humano e ético este sujeito devera
assumir numa sociedade tdo contraditoria quanto a nossa? A escola em seus
moldes bancarios com carater transmissor de conhecimento, estabelecendo uma
relacéo hierarquica de poder com o estudante, impedindo seu dialogo com o mundo
gue lhe possibilitaria conhecer de perto as contradicbes da qual faz parte, ndo nos
direciona a superacao de problemas atuais. Sejam estes problemas politicos, sociais
ou culturais.

Em qual sociedade estamos inseridos considerando as observacdes de Freire
no que concerne ao carater politico estrutural? Uma sociedade marcada por forcas
neoliberais consolidadas que supervalorizam o individual e enfraquecem o coletivo, a
cooperacao e a composicao de grupos em sintonia com a participacao politica. Logo,
deve-se preparar uma educacdo que fuja aos moldes bancarios e ande na
contramdo das exigéncias mercadologicas que incitam a coisificacdo dos sujeitos
guando se sustentam na ideia neoliberal da conquista individual e da vontade de
guerer fazer tudo aquilo que consideram possivel individualmente. Este individuo é
fragmentado como as préprias relacfes de producdo da qual participa acreditando
gue viva a batalha do seu cotidiano livremente dando a ele propria todas as
condi¢cOes da superacdo de seus problemas.

Uma pedagogia para a liberdade também se estrutura nas formas como

conhecemos, portanto, de carater epistemoldgico, pois precisa-se saber como estes
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individuos alheios dentro de uma sociedade antidemocratica e antidialogal podem
encontrar 0s rumos para uma préatica libertaria de suas vidas. Absortos em um
processo de massificacdo se tornam produtos e nao produtores de cultura, de vida.
Mas € no confronto dialético com sua inexperiéncia democratica que se tornam
conhecedores daquilo que s&o, ou seja, de qual sociedade pertencem, para assim
partir do olhar confrontador e critico no intuito de obterem a percepc¢éo do real em
suas vidas.
Na medida, porém, em que faz essa imerséo no tempo, libertando-se de sua
unidimensionalidade, discernindo-a, suas relagbes com o mundo se
impregnam de um sentido consequente. Na verdade, ja € quase um lugar-
comum afirmar-se que a posigdo normal do homem no mundo, visto como
ndo esta apenas com ele, ndo se esgota em mera passividade. Nédo se
reduzindo tdo somente a uma das dimensdes de que participa, a natural e a
cultural — da primeira, pelo seu aspecto biolégico, da segunda, pelo seu
poder criador —, o homem pode ser eminentemente interferidor. Sua
ingeréncia, sendo quando distorcida e acidentalmente, ndo Ihe permite ser
um simples espectador, a quem ndo fosse licito interferir sobre a realidade
para modifica-la. Herdando a experiéncia adquirida, criando e recriando,
integrando-se as condi¢cbes de seu contexto, respondendo a seus desafios,
objetivando-se a si préprio, discernindo, transcendendo, lanca-se 0 homem

num dominio que Ihe é exclusivo — o da histéria e o da cultura (Freire, 2022,
p. 57-58).

Ha um projeto de emancipacdo dos individuos no pensamento dialégico
freireano e o circulo de cultura € uma ferramenta na estruturacdo pedagdgica para
que esta emancipacdo se consolide. E por meio da construcdo deste espaco
pedagodgico que o didlogo se aprofunda e se ramifica entre os participantes, tendo
como objetivo o aprendizado também de quem ensina, pois quem ensina orienta a
relacdo dialégica para que o aprendizado na vida dos educandos se realize
sistematicamente. E 0 momento em que realidades sdo sondadas e experiéncias
sdo trocadas no dialogo que permanece Vivo e se instaura como canal orientador da
emancipacdo que ndo serd de imediato alcancada, mas processualmente inserida
na construcdo dialégica dos participantes em meio a conteddos educacionais
direcionadores. Sem conscientizacdo do lugar de onde estédo partindo ndo ha inicio
do processo emancipatério de tais individuos. Dessa forma, a construcdo dos
circulos de cultura no método de freire combate, sobretudo, o populismo autoritario
das elites dominantes.

Apés o diagnostico de uma sociedade fechada baseada na inexperiéncia
democratica, na auséncia do povo, caracterizada pelo flerte com o autoritarismo,

visualiza-se uma sociedade em transito corrente com transformacgfes pujantes como
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aqui visualizamos atualmente quando o pais chegou a se tornar na primeira fase do
governo de Luis Inacio Lula da Silva (2003-2011), a sexta maior economia do
mundo. Na sociedade brasileira em transicdo, o homem ndo é um mero sujeito de
adaptacdo, mas de integracdo social. O homem se constroi em suas mdultiplas
relacbes com um mundo constituido por outros homens em um estado constante de
relacBes reciprocas. A visdo ontologica como j& demonstrada acima observa o
homem como um ser inacabado em constante transformacéo, logo, se 0s sujeitos
gue formam a sociedade brasileira em transicdo a constituem por meio de suas
relacbes a sociedade estad inserida em um processo ininterrupto de modificacdes
socioculturais e econémicas. O homem se relaciona constantemente com o mundo e
ndo somente se limita a ser o reflexo dele. O antropoldgico se relaciona com o
carater politico de uma sociedade em processo de modernizacdo dos seus meios de
producdo. O povo comeca a aparecer e se perceber como parte do processo de
libertacdo e ndo de domesticacao, pois 0 ser homem é um sujeito ativo na producéo
cultural, na participagcdo politica como agente substancial que permite as
transformacdes da sociedade.
Por isso que,
a partir das relagcdes do homem com a realidade, resultantes de estar com
ela e de estar nela, pelos de criacdo, recriacdo e decisdo, vai ele
dinamizando o seu mundo. Vai dominando a realidade. Vai humanizando-a.
vai acrescentando a ela algo de que ele mesmo é o fazedor. Vai
temporalizando os espacos geograficos. Faz cultura. E € ainda o jogo
destas relagbes do homem com o mundo e do homem com o0s homens,
desafiado e respondendo ao desafio, alterando, criando, que ndo permite a
imobilidade, a ndo ser em termos de relativa preponderancia, nem das
sociedades nem das culturas. E, a medida que cria, recria e decide, vdo se

conformando as épocas historicas. E também criando, recriando e decidindo
que o homem deve participar destas épocas (Freire, 2022, p. 60).

Uma sociedade marcada pela submissdo do homem simples, caracterizada
pelo colonialismo que submete o homem simples as suas imposicoes, permite que
esta submissédo ocorra de maneiras diversas. Uma sociedade agricola sustentada
por grandes latifundiarios produz uma forma do autoritarismo que se manifesta
esmagando a classe trabalhadora pela opresséo simbdlica, pois a convence de que
divinamente encontra-se em um estado natural e inalteravel de submissdo aos mitos
desse mundo. O homem simples pode migrar de uma consciéncia intransitiva, de
maneira natural, para uma consciéncia transitiva ingénua, sendo assim, massificado

pelas ideias hegeménicas. No entanto, para alcancar uma consciéncia transitiva
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critica se faz necessario uma educacao dialdgica que permita que o homem simples
se reconhega como sujeito histérico e produtor de uma cultura que transforma
constantemente a sociedade.
Para Freire (2022, p. 60),
uma das grandes, sendo a maior, tragédia do homem moderno esta em que
€ hoje dominado pela forca dos mitos e comandado pela publicidade

organizada, ideolégica ou nao, e por isso vem renunciando cada vez, sem 0
saber, a sua capacidade de decidir.

N&o adianta uma mudanca para uma sociedade urbanizada e industrializada
sem que se modifique as estruturas que sustentam a sociedade, pois sem as
modificacdes drasticas esta sociedade continuaria fechada e caracterizada pelo que
Freire (2022) chamou de mutismo. O mutismo seria a caracteristica de uma
sociedade com homens que ndo se dispdem a participacdo politica. Individuos sem
a experiéncia democratica necessaria ao confronto com o modelo econémico vigente
perpetuador de injusticas. A rachadura social brasileira movimentaria as massas
com seu impeto popular e desenvolveria no homem simples um radicalismo critico.

A educacdo tem um papel preponderante na reproducdo da opressdo das
massas, contribuindo com a massificacdo da populacdo; ou de outra forma,
superando as contradicdes visualizadas dialeticamente para se alcancar uma
sociedade aberta pautada na experiéncia democratica popular e ndo a da
inexperiéncia democratica construida com base no pensamento “democratico” das
elites dominantes. Logo, ao passo que a mudanca da consciéncia transitiva para a
consciéncia transitiva ingénua ocorre de forma natural, isto gera a exigéncia de uma
educacéao criticizadora que transforme radicalmente a sociedade, migrando o homem
simples, detentor de uma consciéncia transitiva ingénua para uma consciéncia
transitiva critica. Tais transformacdes provocam desconforto ao poder dominante
gue reage para frear este processo de evolucéo social. O reacionismo é a maneira
gue as elites encontram para silenciar a aparicio do homem simples como
reconhecedor de direitos e ocupante dos espacos sociais antes s ocupados pelas
elites dominantes. O desenvolvimento de uma consciéncia transitiva critica
incumbira o homem simples a ndo somente reconhecer direitos, mas também a
assumir responsabilidades sociais como forma de combater o modelo de
desenvolvimento econdmico que oprime as massas e impede que vivam a

experiéncia democratica.
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Para o trabalhador que busca sua realizacdo pessoal e condi¢coes dignas de
trabalho precisa superar as adversidades, aproveitando as oportunidades que
precisam ser geradas pela criagdo de programas governamentais. A educagao
precisa necessariamente produzir conscientizacdo. No entanto, a conscientizacéo
por si sO é infrutifera, pois ndo permite a classe trabalhadora usufruir de uma
participacdo completa em outros campos da vida publica. O trabalhador € sempre
levado a tomar decis@es dificeis e a enfrentar dilemas profundos com consequéncias
severas. Por isso a conscientizagdo sem o amparo politico social torna-se acao
inacabada ou até mesmo inoperante. O dialogo € um ponto central possibilitando
uma legitima comunicagcdo com os homens e com o0 mundo. Ele traz consciéncia de
si e também consciéncia do outro que, por conseguinte, caracteriza a existéncia.

Ja o antididlogo ndo gera a comunicagao, pois se caracteriza pela auséncia
de humildade, pela desesperanca, falta de confianca e o desamor. O outro elemento
importante na acao dialdgica é a criacao e recriagdo constantes do seu ambiente no
mundo, adicionando novos elementos a ele. Todos os seres humanos Ss&o
produtores de cultura. A cultura € indispensavel para o desenvolvimento da
alfabetizacdo, no sentido de leitura e compreensdo do mundo, que ndo tem s6 um
carater instrumental, pois é um processo consciente, uma incorporacdo de
elementos graficos e simbdlicos a possibilidade de comunicacdo e contato com o
gue ha de mais profundo no que diz respeito a esfera humana.

Temos que ter uma atencdo especial quando defendemos o dialogo como
acao difusora de atitudes humanas que levam ao aprendizado para as palavras
geradoras, porque se trata do desdobramento de uma palavra especifica oriunda da
experiéncia social do estudante que propicia a criagdo de outras palavras sem
restringi-la a um Unico universo vocabular. O método s6 é um método no sentido de
propor algo com a intencdo de ser desenvolvido de modo sistematico, mas longe de
ser uma cartilha instrucional, pois se assim fosse estaria indo de encontro ao espirito
estético dialégico que o caracteriza. A liberdade cidadd promovida por uma
educacéo libertadora por ser dialégica se caracteriza como algo que se conecta ao
todo social, esculpindo ferramentas criticizadoras nas maos dos participantes para
gque possam extrair seu potencial cognitivo em contato com a realidade social que
Ihes cerca se conectando com o tipo de sociedade que se almeja criar e que se pode
criar. O método é ativo, dialogal, criticizador. A Unica reducéo permitida é a reducéo

a um nucleo fundamental que possibilitaria a ampliagdo de novos nucleos,
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permitindo a abertura para novos temas, portanto, se construindo com um carater
eclético.
Movimentos populares reverberam no cenario atual por meio de redes sociais
gue, mesmo com suas limitacdes, possuem sua forca contestadora. Entretanto, o
espaco virtual é muito bem utilizado pelo poder hegembnico reacionario que se
levanta para silenciar, calar, o grito de empoderamento do homem simples que, por
sua vez, busca, por meio do desenvolvimento de uma educacdo dialogal
criticizadora, ocupar espacos publicos sociais onde antes prevalecia o pensamento
dominante. Momentos turbulentos sdo oportunos para que se migre de uma
consciéncia transitiva ingénua a uma consciéncia transitiva critica radical. Embora,
guantitativamente, se faz perceber que grande parte dos ditos brasileiros migraram
de uma consciéncia transitiva ingénua para uma espécie de fanatismo anti-dialdgico
gue dissemina o 6dio ficando a mercé de um pensamento irracional.
E tdo impossivel negar a natureza politica do processo educativo quanto
negar o carater educativo do ato politico. Isto ndo significa, porém, que a
natureza politica do processo educativo e que o carater educativo do ato
politico esgote a compreensdo daquele processo e deste ato. Isto significa
ser impossivel, de um lado, uma educacédo neutra, que se diga a servico da
humanidade, dos seres humanos em geral; de outro, uma pratica politica
esvaziada de significacdo educativa. E neste sentido que todo partido
politico é sempre educador, e, como tal, sua proposta politica vai ganhando

carne ou ndo na relagdo entre os atos de denunciar e anunciar (Freire,
1988, p. 16).

A apologia a uma educacdo supostamente neutra é a tentativa das elites
hegemodnicas de legalizarem a dendncia contra uma educacao politica necessaria
gue concede validade existencial aos seus participantes. Neutralizar a educacéo &
preenché-la com a ideologia dominante que é contraria ao diadlogo, as relacdes de
intencionalidade politica dos estudantes com o mundo, fomentadas por uma
educacdo emancipadora. O movimento Escola Sem Partido® é fruto das investidas
recentes que tentam transformar a escola em um lugar esvaziado do didlogo e longe

do sentido amplo de educacéo que se origina na formacéo dialdgica.

6 O movimento Escola Sem Partido se fortaleceu nos dltimos anos e se espalha em projetos de lei
Brasil afora, na tentativa de implementar a censura em sala de aula e dar um fim ao Estado laico. O
tema esta cada vez mais presente na imprensa, nas redes sociais e nos discursos dos politicos e
suscita um debate bastante polarizado. Apesar disso, 0 desconhecimento sobre o que esta por tras
desse movimento ainda € grande. Este artigo discute como nasceu e quais ideologias sustentam o
Escola Sem Partido. Fonte: https://cienciahoje.org.br/artigo/escola-sem-partido-origens-e-
ideologias/acessoem?28//11/2023.
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Uma educacgédo dialégica ndo ao rigor da aplicacdo dos seus conteldos, pois
estes sao elementos constituintes de uma formacéo dialdégica. O dialogo nédo nasce
da intuicdo, mas da intencdo pedagdgica que direciona 0 que e como Sserao
dialogados com os conteudos. Afinal, o que faz uma escola conteudista, no sentido
do distanciamento do didlogo, é sua atuacdo pedagodgica antidialdgica, impedindo
gue os conteudos abordados sejam ressignificados em sua abordagem.

A ressignificacdo dos conteudos se da de diversas formas sem que se caia
em relativismos simplistas. Ressignificar sempre com o intuito de superar formas
paradigmaticas de olhar para os contetdos. Nao permitindo que se sabote a critica
dialogica ao conteudismo dando ao préprio conteado um estimulo questionador. Tal
estimulo se valera das ferramentas que os circulos de cultura trazem em sua
formulagcdo. N&o se trata somente de, nas escolas, colocar cadeiras em circulos e
entoar um cantico dialogal com os estudantes. Tampouco, na educacdo que
transpassa 0s muros escolares, desenvolver conversas aleatorias sem que
experiéncias reais sejam apresentadas ao grupo e se entrelacam com as histérias
reais dos interlocutores dispostos ao didlogo. O que acontece em muitas
oportunidades é que o dialogo inicial se estanca na troca de experiéncias linguisticas
e nao atinge niveis de transcendéncia com a troca de experiéncias na esfera
corporal, pois na relacdo dialégica o corpo também se entrega e experimenta o
espaco historico apresentado pelo outro, dando a este momento a construcdo do
didlogo em seu sentido mais amplo e sensitivo. A dialogicidade se manifesta por
meio do olhar, da maneira de ouvir, da forma de conduzir os gestos e se estabelece
sistematicamente permitindo que o processo formativo se desenrole com

naturalidade.

Todo este debate é altamente criticizador e motivador. O analfabeto
apreende criticamente a necessidade de aprender a ler e a escrever.
Prepara-se para ser o agente deste aprendizado. e consegue fazé-lo, na
medida mesma em que a alfabetizacdo é mais do que o simples dominio
psicologico e mecanico de técnicas de escrever e de ler. E o dominio
dessas técnicas, em termos conscientes. E entender o que se |é e escrever
o que se entende. E comunicar-se graficamente. E uma incorporac&o.
Implica ndo uma memorizagdo visual e mecénica de sentencas, de
palavras, de silabas, desgarradas de um universo existencial — coisas
mortas ou semimortas —, mas numa atitude de criacdo e recriacdo. Implica
uma autoformacdo de que possa resultar uma postura interferente do
homem sobre seu contexto (Freire, 2022, p. 145-146).
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O alfabetizando € aquele que ainda ndo se apropriou da capacidade critica de
olhar para o universo a sua volta. Se apropriar de estruturas linguisticas por meio da
memorizacdo, de maneira isolada, ndo é um ato politico, portanto, ndo se trata de
uma educacéo politica. A educacdo como prética politica, intrinseca a prépria vida do
homem como sujeito social, ndo estd desgarrada do reconhecimento dos deveres de
cidadania e, tampouco, dos direitos que garantem a relacdo dos cidaddos com o
trabalho. Logo, torna-se importante se apropriar do conjunto dos cddigos linguisticos
sem prescindi-los junto com o movimento vivo da realidade politica que mostra o que
realmente somos como seres em constante estado de aperfeicoamento de nossas
funcdes sociais.

A leitura de mundo precede a leitura da palavra para Freire, por isso ler o
mundo é apreender na construcdo dialégica a maneira como ele se constroi, se
desenvolve e cria suas redes de relacdes em que o poder, a submissdo, como via de
regra, imperam sobre a valorizagéo da horizontalidade na formacédo humana dialégica
educacional. Ler o mundo é ampliar os horizontes de observacdo dos sujeitos
envolvidos no processo educativo, dando-lhes condi¢des criticizadora para atuar na
sociedade reconhecendo seu poder de interferéncia nas relacbes humanas como
protagonista delas.

As técnicas do referido método acabam por ser a estilizacdo pedagdgica do
processo em que o homem constitui a conquista, historicamente, sua
prépria forma: a pedagogia faz-se antropologia. Esta conquista ndo se pode
comparar com o0 crescimento espontaneo dos vegetais: participa da
ambiguidade da condicdo humana e dialetiza-se nas contradi¢cbes da
aventura historica, projeta-se na continua recriacdo de um mundo que, ao
mesmo tempo, obstaculiza e provoca o esfor¢o da superacao liberadora da

consciéncia humana. A antropologia acaba por exigir e comandar uma
politica (Fiori, 2017, p. 13).

O método freireano ndo produz adequacdes, encaixes ou adaptacdes a um
sistema, um conjunto de regras autoritarias que impedem o dialogo. Diferente disso, o
método ndo € um método no sentido cartesiano, mas constitui uma direcdo que pode
ser utilizada dialogicamente em diferentes contextos porque produz o didlogo entre
estes contextos, sem prescindir do rigor necessario. O circulo de cultura € o cenario
apropriado construido para que este dialogo se realize entre os participantes do
processo de construcdo. Ha uma corrente dialdégica em todo o processo, desde sua
construcdo até a geracdo do encontro com o valor identitario cultural que representa o

educando.
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O que teriamos de fazer, numa sociedade em transicdo como a nossa,
inserida no processo de democratizagdo fundamental, com o povo em
grande parte emergindo, era tentar uma educacdo que fosse capaz de
colaborar com ele na indispensavel organizacao reflexiva de seu
pensamento. Educacdo que Ihe pusesse a disposicdo meios com os quais
fosse capaz de superar a captacao magica ou ingénua de sua realidade, por
uma dominantemente critica. Isso significa entdo colaborar com ele, o povo,
para que assumisse posi¢cdes cada vez mais identificadas com o clima
dindmico da fase de transicdo. Posi¢cdes integradas com as exigéncias da
democratizacdo fundamental, por isso mesmo combatendo inexperiéncia
democratica (Freire, 2022, p. 139-140).

Embora o contexto histérico observado por Freire tenha sido outro é possivel
aproximar seu vislumbre tedrico em tempos hodiernos em que ele é apontado pelas
elites dominantes como um “mal” para a educacéao brasileira, devido a implantacao de
sua teoria que busca a emancipa¢cao dos sujeitos dentro de um espaco educacional
em que prevalecesse a experiéncia democratica nos circulos de cultura. E o dialogo é
o carro-chefe das dinamicas dentro dos circulos de cultura que legitimamente
proporcionam a experiéncia dialégica. No entanto, em geral, as escolas publicas
brasileiras carecem de condi¢bes estruturais simples para manter seu funcionamento
e 0 que se verifica € a aproximacao das instituicdes escolares publicas das dinamicas
do mercado como a sobrecarga de provas objetivas em toda a educacao basica:
fundamental 1 e 2, ensino médio. Tal sobrecarga se relaciona diretamente com a
necessidade do cumprimento de metas do mercado educacional exigidas para o
recebimento de verbas publicas. Logo, a teoria Freireana que busca prioritariamente a
emancipacdo do sujeito fazendo com que se aproprie de uma consciéncia critica
libertadora, esta muito distante de ser generalizada numa realidade no espaco escolar
publico brasileiro a ndo ser por meio de esforcos isolados de professores e
professoras.

As elites dominantes ndo acreditam que o povo trabalhador possa viver
experiéncias cujo valor esteja no poder da propria busca do fortalecimento de suas
relacdes. Exige-se um espirito critico que, de acordo com as elites, somente pode ser
adquirido por heranca familiar e por apropriacdo de uma cultura refinada que sé pode
ser alcancada por quem € capaz de pagar por ela. Enquanto isso, o trabalhador nédo
pode vislumbrar sua ascensado social ocupando espacos que outrora nem pertencia a
seus sonhos de realizacdo pessoal e social mais ousados porque deve se contentar
em fazer o servigco que as elites, com seu refinamento cultural, jamais seriam capazes

de fazer.
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O dialogo é a base da estrutura metodica freireana na conducéo dos circulos
de cultura. Freire enfatiza sua visdo sobre o didlogo destacando uma citagcdo do
famoso filésofo e psiquiatra alemao, Karl Jaspers, logo no inicio deste capitulo, pois
este acreditava na potencialidade das relacdes dialégicas para que o
desenvolvimento humano ocorresse com fluidez. Também é possivel perceber a
proximidade do pensamento de Freire, Jaspers e Martin Buber. O encontro desses
pensadores se da quando identificam uma dialética processual nas relagdes
humanas, na alteridade prioritaria nessas relacdes, na superacdo da coisificacao
guando h& o encontro verdadeiro com o outro. Este é o didlogo vivo que se
movimenta incessantemente desobstruindo as vias da democracia do entulho
antidialogico erguido pelas elites dominantes.

Para Freire, a educacdo ndo é neutra, ela sempre esta a servico de uma
classe. Ele problematiza as formas impostas do educar, questionando se
realmente educam, e reflete sobre a possibilidade de a educacéo vir a ser
mera ferramenta de domesticacdo dos sujeitos, transmissora de
conhecimentos que perpetuam as praticas bancarias da educacdo. A
percep¢do de Paulo Freire € que o ponto de partida na utilizagdo do circulo
de cultura é o mundo concreto, a partir das diversas realidades sociais. E
um fendmeno que ndo podemos coisificar, em que ha sinergia entre o
ensinar e o aprender, proporcionando a libertacdo, ndo meramente para que
o individuo seja inserido num mercado de trabalho, mas para resguardar as
suas identidades e dialogar com o novo. Por isso, os obstaculos séo

substanciais tanto para o educador quanto para o educando (Azevedo; Leal;
Silva, 2021, p. 8-9).

O circulo de cultura proporciona a experiéncia dialégica em todos os seus
momentos. Nao se trata de simplesmente formar circulos e dar uma aula, mas de
oportunizar um espaco de discussdo em que 0S protagonistas sejam 0sS
participantes. Os educandos e educandas — sdo assim chamados pelo fato de
estarem inseridos em um processo educativo continuo —, participam buscando se
reconhecerem no espaco destinado ao circulo cultural, percebendo o mundo por
meio da percepcdo do mundo particular do outro na troca de experiéncias dialogais
gue faca com que se sintam vivos e conscientes de uma realidade de opresséao, de
dominacédo sobre suas vidas, para assim buscarem a sua liberdade social. Estar livre
socialmente no desenvolvimento de uma consciéncia critica capaz de questionar a
realidade aparente é adentrar ao processo de se reconhecer livre no cotidiano arduo
de sua labuta trabalhista, libertando-se da no¢édo moralista sobre condi¢Ges laborais
desumanas. Este é o cenario educativo em que esta inserido o alfabetizando, sujeito

gue foi descaracterizado socialmente sendo abandonado pela estrutura educacional
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estatal. No entanto, Freire e seu arcabouco metodoldgico podem ser inseridos em
todas as fases/modalidades do ensino numa contextualizac&o diferenciada para que
haja integracdo dos educandos ao processo educativo.
E pareceu-nos que a primeira dimensdo deste novo contelddo com que
ajudariamos o analfabeto, antes mesmo de iniciar sua alfabetizacdo, na
superacao de compreensao magica como ingénua e no desenvolvimento da
crescentemente critica seria o conceito antropolégico de cultura. A distingéo
entre os dois mundos: o da natureza e o da cultura. O papel ativo do homem

em sua e com sua realidade. O sentido de mediacdo que tem a natureza
para as relagdes e comunicagéo dos homens. (Freire, 2022, p. 142).

A cultura € substancialmente relevante na contextualizacdo de um ambiente
educacional marcado pela dialogicidade formativa. O conceito de cultura é
desvelado no primeiro capitulo deste trabalho, pois o dialogo formativo parte do
reconhecimento das realidades -culturais dos envolvidos no processo. Todo
trabalhador carrega em seu percurso histérico seu potencial cultural criador e
recriador. Assim como toda crianga, vinculada a estes trabalhadores por
descendéncia, também estdo marcadas pelas aflicbes originadas pelas relacoes

exploratorias de poder sobre seus progenitores.



CAPITULO llI
O CIRCULO DE CULTURA FREIREANO E SUA PRATICA COMO MOVIMENTO
SOCIAL PARA A PRATICA DA LIBERDADE

A palavra e o didlogo se confundem por constituirem o mesmo processo
dialoégico que gera a palavra que, enquanto adentra o didlogo, torna-se ela o proprio
didlogo. S6 ha didlogo no amor ou, de outra forma, o amor é a construcdo verdadeira
do diadlogo, sendo este também expressado pela palavra e constituido nela.
Portanto, ndo ha didlogo sem amor. “Somente com a supressao da situagao
opressora é possivel restaurar o amor que nela estava proibido” (Freire, 2017, p.
111). Sem a capacidade de amar o mundo e desenvolver humanidade ndo se pode
erguer as bases do processo dialdgico, pois o didlogo nao se trata de um fendémeno
humano neutro sem forca de acédo. Ele é revestido da poténcia de verbalizacao
humana com seu poder de criacdo e recriacdo das condi¢cdes sociais na direcao da
busca pela liberdade e pelo distanciamento das situacdes opressoras.

O didlogo, como encontro dos homens para a tarefa comum de saber agir,
se rompe, se seus polos (ou um deles) perdem a humildade. Como posso
dialogar, se alieno a ignorancia, isto €, se a vejo sempre no outro, nunca em
mim? Como posso dialogar, se me admito como um homem diferente,
virtuoso por herancga, diante dos outros, meros “isto”, em quem n&o
reconheco outros eu? Como posso dialogar, se parto de que a pronuncia do

mundo é tarefa de homens seletos e que a presenca das massas na historia
€ sinal de deterioragdo que devo evitar? (Freire, 2017, p. 111).

O dialogo requer humildade para que se desenvolva, exige desprendimento
de verdades absolutas que ndo consideram o fluir verbal da realidade dialogica. Ele
nao pode se estabelecer como uma rinha argumentativa, como um encontro de
diferentes para se tornarem mais diferentes ainda. O didlogo com humildade
reconhece no outro poténcia em sua carga de experiéncia pessoal acumulada ao
longo de sua vida. A pronuncia do mundo carrega leveza em sua forma de ser
expressa. Ela conecta e comunica ao invés de afastar e repelir os(as) interlocutores.
O didlogo sempre estd predisposto a ser ampliado ou aprofundado. Ele ensina,
aprende e reaprende se necessario. Nao pertence a um grupo privilegiado. Ele é
produzido na mesma intensidade em todos os niveis sociais. No entanto, as acoes
antidialégicas orquestradas por grupos dominantes que se consideram puros

ocultam suas formas de realizagdo nas camadas sociais marginalizadas.
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Quando tentamos um adentramento no didlogo como fendbmeno humano, se
nos revela algo que ja poderemos dizer ser ele mesmo: a palavra. Mas, ao
encontrarmos a palavra, na andlise do dialogo, como algo mais que um
meio para que ele se faga, se nos impde buscar; também, seus elementos
constitutivos (Freire, 2017, p 107).

“Como posso dialogar se temo a superagao e se, s6 em pensar nela, sofro e
definho?” (Freire, 2017, p. 112). Ndo se pode pensar no didlogo de maneira
competitiva ou como ferramenta fenomenolégica humana utilizada para produzir a
competicdo, pois sua realizacdo depende justamente de uma ac¢do voluntaria, de
maneira espontanea dialdgica que combata esquemas institucionais antidialégicos,
pois “neste lugar de encontro, ndo ha ignorantes absolutos, nem sabios absolutos:
ha homens que, em comunh&o, buscam saber mais” (Freire, 2017, p. 112). O
didlogo permite que todos(as) que participem do processo educativo dialégico se
desenvolvam e reconhecam que ha uma incessante necessidade da busca do ser
mais. O aprendizado dialégico conduz ao crescimento de suas poténcias como
sujeitos ativos no mundo que criam e recriam novas formas de interacéo social.

N&o ha também didlogo se ndo ha uma intensa fé nos homens. Fé no seu
poder de fazer e de refazer. De criar e recriar. Fé na sua vocacdo de ser
mais, que nao é privilégio de alguns eleitos, mas direito dos homens. A fé
nos homens é um dado a priori do didlogo. Por isto, existe antes mesmo de
que ele se instale. O homem dialégico tem fé nos homens antes de
encontrar-se frente a frente com eles. Esta, contudo, ndo é uma ingénua fé.
O homem dialégico que é critico, sabe que, se o poder de fazer, de criar, de
transformar, € um poder dos homens, sabe também que podem eles, em

situagdo concreta, alienados, ter este poder prejudicado (Freire, 2017, p.
112).

No processo educativo escolar depositamos fé nos estudantes com seus
potenciais cognitivos prontos a serem explorados pedagogicamente por métodos
didaticos dialdgicos, extraindo o poder da criacdo e recriacdo cultural. As criancas
em sua fase de desenvolvimento, que envolve a maturacdo motora e psiquica,
demonstram capacidade de desenvolver o didlogo fazendo ponderacbes e
levantando questionamentos perspicazes durante as aulas. JA com o publico de
jovens e adultos o processo tem suas nuances diferentes, pois este publico carrega
marcado no DNA de sua existéncia o sofrimento causado pelo longo tempo de
exploracéo do seu trabalho. Os adultos nao alfabetizados, alvos da primeira tentativa
de Freire de reduzir os indices alarmantes de analfabetismo no Brasil, durante a
década de 1960, foram pioneiros de uma educacdo que considerava o0 publico

marginalizado. Momento em que os circulos de cultura foram idealizados e postos
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em pratica afetando positivamente um percentual expressivo das camadas
populares. No entanto, o mais importante desta iniciativa foi a estrutura dos circulos
de cultura posteriormente difundida no pais inteiro por movimentos sociais de
resisténcia simbdlica. O olhar para o passado em direcdo a uma consolidada forca
simbdlica cultural opressora jA& ndo era 0 mesmo, pois a educacdo como um todo
havia recebido a oportunidade de lidar com circunstancias adversas e enfrenta-las
com ferramentas dial6gicas viaveis.

A viabilidade dos circulos de cultura nos tempos atuais é determinada pela
necessidade de se investir em estruturas pedagogicas que venham a ter no dialogo
a criacao de condi¢Bes de enfrentamento diante do avanco de forcas antidialégicas.

Assim como observa (Frigotto, 2021, p. 121):

A insanidade se expande no fundamentalismo religioso centrado na
“teologia da prosperidade” no mercado religioso. Este potencializa a
insanidade politica pelo combate ao que denominam de ideologia de género
e pelo combate a educacéo e a ciéncia laica, por serem entendidas como
disseminadoras do mal. Avanca, por esta via, a subordinacdo da ciéncia ao
dogma religioso e do estado laico ao estado religioso, retroagindo a idade
meédia. A insanidade, assim, exp8e o lado patolégico aninhado no estado e
nas forcas que o sustentam. Uma esfinge que atua ndo apenas no
desmanche da esfera pulblica, Unico espaco que pode garantir direitos
universais, mas que engendra o édio ao diferente, ao pensamento critico e
ao pobre. A matanca de pobres e, sobretudo, de negros, pertencentes ou
suspeitos de pertencerem a grupos do crime ja estd naturalizada. A esfinge
que pode engendrar um aumento exponencial de mortes e estopim para
uma guerra civil tem ja uma férmula: menos educacdo e ciéncia e mais

armas e balas. A histéria do passado no mundo e, recente ha América
Latina, tem licdes dolorosas a serem aprendidas.

A violacdo de direitos perpetrada pelo governo Bolsonaro e apoiada por
milhdes de seguidores seus que carregam a violéncia de classe como sua principal
caracteristica fez estragos irreparaveis. Por isso, precisamos compreender a forca
ideologica que leva as pessoas a admirarem suas acles atrozes, a se identificarem
com a palavra de morte que mata o diadlogo e anula as diferencas. Para piorar, todo
0 apoio € em nome de deus, de Cristo, personagem biblico cuja mensagem foi de
amor ao préximo acima de qualquer outro mandamento. Contradi¢cdes que ndo sao
visualizadas por seus seguidores fanatizados, adoecidos pela cegueira do
fundamentalismo religioso. O olhar magico a qual Freire se refere. A ingenuidade

caracteristica de quem nao vé a concretude das relagdes humanas.
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3.1 Os circulos de cultura e sua contribuicdo para a construcao de cidadania

no cenario formativo dialégico atual

Muito se aprendeu com Freire, mesmo com as barreiras ideoldgicas
identificadas em sua teoria da acdo dialogica, em seu diagndstico social sobre a
intensa luta de classes na qual vive o Brasil. No entanto, seu pensamento como
heranca para a humanidade percorre os mais diversos lugares onde os oprimidos
precisam de armas institucionais para lutar contra o avanco das forcas ideolégicas
opressoras. No Brasil, em areas como a saude que se relaciona intimamente com a
educacdo, promove-se circulos de cultura com o intuito de estabelecer lacos
dialégicos viabilizando a adocdo de praticas inovadoras, permitindo uma nova
identificacdo com o exercicio da funcéo e o desenvolvimento de potenciais na busca
pela superacdo de dificuldades. A verdade € que ninguém nasce feito. NOsS nos
construimos se nos mostrarem o caminho para que essa construcéo ocorra.

Trabalhar promocdo da saude por meio da metodologia de Circulos de
Cultura possibilita a aproximacdo entre os profissionais como um grupo,
bem como a aproximacgdo destes com os usuérios, desvelando a realidade
do territério a partir do didlogo. Além disso, a oportunidade de problematizar
tematicas desmistifica conceitos e preconceitos, além de viabilizar a adocdo
de novas préticas a partir da identificacdo de potencialidades e dificuldades.
A multidimensionalidade dos seres humanos requer préaticas profissionais
que considerem as subjetividades, os desejos, as histdrias e o contexto de
vida dos usuarios na promocdo da salde e empoderamento de grupos
vulnerabilizados. A interdisciplinaridade se apresenta como essa
possibilidade, uma vez que existe a integracdo para além dos saberes, mas
também de praticas, em um processo de construcdo entre teoria e préatica

compartilhadas por nlcleos diferentes (Borges; Solka; Argoud; Ayres;
Cunha, 2022, p. 229).

A dialogicidade cabe em qualquer espaco que esteja organizado para o
desenvolvimento de uma inquietacdo que se pergunte o que sera dialogado no
circulo de cultura. O circulo cultural nasce com a inquietacéo dialégica sobre o tema
gue sera discutido no diadlogo. Dessa forma, o dialogo girara em torno de um objeto a
ser dissecado dialogicamente até que novas inquietacdes provoquem mudanca na
forma de ver o mundo, de dimensionar a estrutura opressora que viola direitos. A
verdade € que as elites ndo ignoram Freire como se imagina, mas o conhecem
profundamente ao ponto de tentarem anula-lo para manter seus privilégios as custas

do trabalho da classe social desassistida, pois
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0s opressores, violentando e proibindo que os outros sejam, ndo podem
igualmente ser; os oprimidos, lutando por ser, ao retirar-lhes o poder de
oprimir e de esmagar, Ihes restauram a humanidade que haviam perdido no
uso da opresséao (Freire, 2017, p. 59).

Para Freire ndo bastava s6 aprender a pensar, pois se deve também aprender

a pensar bem. O pensamento de Freire atualmente é ressignificado em varios

ambientes formadores, sejam eles, formais ou informais, que ousam esperancar

(neologismo criado por Freire), e provocar o didlogo na construcdo de circulos

culturais com o intuito de expandir o didlogo sobre determinados temas

problematizadores. A teoria da educacédo criada por Freire ndo é oferecida como um

simples método pedagdgico que venha a ser utilizado para corrigir deficiéncias do

processo de aprendizagem. Ela possibilita a reinvencédo da forma como se ensina,

permitindo que o didlogo elaborado criteriosamente em conjunto com o0s

participantes do circulo de cultura se mantenha vivo e se torne uma agao contraria a

uma educacgéao que, enviesada, apoia-se na ideia da transferéncia do conhecimento.

Os circulos de cultura cabem nos mais diversos cenarios institucionais, convertendo

0 processo educativo bancario em uma engrenagem dialdégica que transpassa 0s

pressupostos tedricos que dao base ao ensino realizado por meio da suposta
transferéncia do saber.

Para o educador-educando, dialdgico, problematizador, o conteldo

programético da educacdo ndo € uma doacdo ou uma imposicdo — um

conjunto de informes a ser depositado nos educandos —, mas a devolucéo

organizada, sistematizada e acrescentada ao povo daqueles elementos que

este |he entregou de forma desestruturada. A educagdo auténtica,

repitamos, ndo se faz de A para B ou de A sobre B, mas de A com B,

mediatizados pelo mundo. Mundo que impressiona e desafia a uns e a

outros, originando visGes ou pontos de vista sobre ele. Visdes impregnadas

de anseios, de duvidas, de esperancas ou desesperancas que implicam

temas significativos, a base dos quais se construirA o contetdo
programético da educacao (Freire, 2017, p. 116).

Para Freire (2017, p. 116-117)

um dos equivocos de uma concepcao ingénua do humanismo esta em que,
na ansia de corporificar um modelo ideal de “bom homem”, se esquece da
situagdo concreta, existencial, presente, dos homens mesmos.

O humanismo consiste (diz Furter) em permitir a tomada de consciéncia de
nossa plena humanidade, como condi¢cdo e obrigacdo: como situagcédo e
projeto.

Modelos de formacdo do homem, no sentido antropoldgico, estruturados

numa concepcédo ingénua do que venha a ser o humanismo, ndo configuram um
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projeto real e concreto da pratica da liberdade. Se ndo podemos atingir um nivel de
consciéncia plena de nossa humanidade como seres atuantes no mundo, homens
gue se projetam e ndo sao projetados por uma arquitetura determinista do ser,
também ndo podemos agir com liberdade em relagdo a nossa condicdo com o
mundo, pois “quem atua sobre os homens para, doutrinando-os, adapté-los cada
vez mais a realidade que deve permanecer intocada sdo os dominadores” (Freire,
2017, p. 117).

A possibilidade de construir o circulo de cultura e fomentar o didlogo que o
movimenta est4 presente em todos os cenarios educacionais e institucionais, desde
gue se almeje a transformacdo de uma consciéncia acomodada as condi¢cbes de
existéncia determinada pela difusdo da cultura dominante para uma consciéncia
critica que enxerga essa condi¢cdo determinista criada para dominar o outro limitando
ou anulando sua atuacéo social. O movimento dialogico impulsiona a inquietude que
gerou o tema a ser debatido e faz com que os sujeitos envolvidos neste processo
percorram um caminho que confronta as imposi¢cées desse mundo construido para
explorar, paralisando socialmente os que tentam se mover na direcdo contraria. O
didlogo em seu proprio desenvolvimento processual produz os desafios a serem
enfrentados. Pronunciar o mundo e mover-se com ele transformando-o é o ponto a
ser alcancado, mas ndo se trata de um objetivo que se desfaz quando
experimentado na dimensao do seu alcance, e sim, de um processo ininterrupto que
inquieta continuamente quem desenvolve a consciéncia criticizadora que compde 0s
elementos que se estabelecem no vivenciar o percurso dialégico por meio de sua
estrutura sistematizada.

O diélogo é continuo porque a vida também é, considerando sua constituicdo
dial6gica cravada de desafios superados porque vivenciados. O didlogo € o encarar
a vida superando receios desafiadores introduzidos pela ideologia dominante que
normatiza o medo de se aventurar em didlogos mais abertos e profundos na relacéo
com o mundo. O medo naturalizado de olhar os entraves construidos culturalmente
em nosso interior e socialmente a nossa volta reduz as chances de reagao contra o
determinismo estrutural. Falas na maneira do trabalhador olhar para 0 mundo como:
“isso sempre foi assim!” “Ricos sao ricos porque mereceram o lugar que ocupam!”

7z

“Sempre vao existir pobres porque € necessario ter equilibrio no mundo sendo
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ninguém trabalharia”. Estes sdo argumentos oriundos da uberizagdo’ das relacGes
de trabalho.
Esta pratica implica, por isto mesmo, que o0 acercamento as massas
populares se faca, ndo para levar-lhes uma mensagem “salvadora”, em
forma de conteddo a ser depositado, mas para, em dialogo com elas,
conhecer, ndo s6 a objetividade em que estdo, mas a consciéncia que

tenham desta objetividade; os varios niveis de percepcdo de si mesmos e
do mundo em que e com que estdo (Freire, 2017, p. 119).

A uberizagdo é um fenbmeno social das novas rela¢des de trabalho instituida
globalmente. Tal fenbmeno construido para flexibilizar rela¢des trabalhistas gera

as indistincdes entre o0 que € e 0 que ndo é tempo de trabalho, a

nebulosidade entre o que é e o que ndo é trabalho, as imbricacGes do

espaco doméstico no espaco do trabalho sdo alguns dos elementos que

compBem a flexibilizacdo do trabalho e hoje se aprofundam sob uma nova
forma de gestéo e controle (Abilio, 2020, p. 112).

Flexibilizar significa retirar direitos do trabalhador e torna-lo o proprio gestor
dos custos da funcdo trabalhista incumbida a ele. Enquanto as empresas
monopolizam servicos e ganham substancialmente em cima do trabalho exploratério.
Diante desse fen6bmeno, o trabalhador € levado a acreditar que pode controlar o seu
tempo de atuacdo laboral e gerenciar seus ganhos sem sequer possuir nenhum
direito que lhe garanta condi¢cGes de reparacdo salarial em caso de acidentes ou do
desenvolvimento de patologias oriundas do excesso de trabalho.

Freire observaria tais circunstancias de exploracdo do trabalho descritas
acima como a prevaléncia da ideologia dominante antidialégica que impede o
trabalhador de desenvolver a consciéncia de si, criticando o mundo e percebendo a
sua realidade de exploracdo. A ingenuidade no olhar encontrada na atuacdo dos
trabalhadores inseridos no processo de uberizacdo das relacdes de trabalho o

tornam reféns da busca por respostas magicas para explicar os fenémenos sociais

" A uberizacdo do trabalho define uma tendéncia em curso que pode ser generalizavel pelas relagdes
de trabalho, que abarca diferentes setores da economia, tipos de ocupac¢éo, niveis de qualificacéo e
rendimento, condi¢Bes de trabalho, em ambito global. Derivado do fendbmeno social que tomou
visibilidade com a entrada da empresa Uber no mercado, em realidade o termo uberizacéo se refere
a processos que ndo se restringem a essa empresa nem se iniciam com ela, e que culminam em
uma nova forma de controle, gerenciamento e organizacdo do trabalho. E possivel também
conceitua-la como um amplo processo de informalizagdo do trabalho, processo que traz mudancas
qualitativas para a propria definicdo de trabalho informal. Mostra-se complexa e poderosa na
redefinicdo das rela¢des de trabalho, podendo ser compreendida como mais um passo no processo
de flexibilizacao do trabalho, a0 mesmo tempo que concorre com as terceirizagbes na forma como
as conhecemos nas ultimas décadas. Opera também com um novo meio de monopolizacdo de
atividades econdmicas (Slee, 2017) e de centralizagdo do controle sobre o trabalho (Abilio, 2020, p.
111).
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qgue regem a realidade. Os circulos de cultura caberiam como uma luva no meio
desse grupo de trabalhadores caso houvesse uma organizacao sindical ou de outra
ordem que pudessem representa-los coletivamente. Mas as consequéncias da
uberizacdo vao além de sua cegueira em relacdo aos fendmenos sociais onde eles
estdo inseridos, pois provoca uma ruptura com a consciéncia de si ou impede 0 seu
desenvolvimento, langando-o numa percepc¢do de si contraria a ele mesmo cunhada
no individualismo. Logo, se vé sO6 e nao como participante politico do meio social
capaz de interferir no processo de identificacéo cultural com as relacdes trabalhistas
do qual ele é produtor principal.
O que temos de fazer, na verdade, é propor ao povo, através de certas
contradicdes basicas, sua situacdo existencial, concreta, presente, como
problema que, por sua vez, o desafia e, assim, lhe exige resposta, ndo sé
no nivel intelectual, mas no nivel da acdo. Nunca apenas dissertar sobre ela
e jamais doar-lhe contetidos que pouco ou nada tenham a ver com seus
anseios, com suas dulvidas, com suas esperangas, COm Seus temores.

Contelidos que, as vezes, aumentam estes temores, temores de
consciéncia oprimida (Freire, 2017, p. 120).

Ao povo trabalhador devem ser mostradas as contradicbes presentes na
realidade de suas vidas. Contradicbes estas que se ndo visualizadas ndo gerardo a
inquietacdo necessaria para o desenvolvimento de uma ac¢éo dialogica que viabilize
posicionamentos de resisténcia diante do avanco da ideologia mercantil neoliberal®.

O neoliberalismo impede que o Estado federativo cumpra com sua funcao
social, contribuindo prioritariamente com o bem-estar social da populacdo. Um
Estado gerencial ndo compartilha bem-estar social, mas o vende como um produto
impedindo sua distribuicdo justa e igualitaria por meio de recursos estatais que
deveriam originalmente ter essa funcdo. O trabalhador acreditando nesse conto
ideologico que atribui justica ao deus mercado se langa na armadilha de sonhar com
o consumo como forma de estabelecer vinculos sociais que considera ser a propria

realidade. Logo, ndo supera as contradicdes da sociedade que precisam ser

8 Os conceitos basicos do neoliberalismo, a luz de seus proponentes classicos, caracterizam uma
nova leitura do liberalismo para as condi¢cdes do capitalismo no século XX. O liberalismo, por sua
vez, € uma doutrina politica formulada no século XVIII, tendo como principal teérico Adam Smith,
em seu classico A riqueza das nagdes (1996), cuja primeira versao foi publicada em 1776. Podemos
inferir que o projeto neoliberal foi impulsionado, a partir da década de 1970, na América Latina e no
Caribe, essencialmente pela politica internacional adotada pelo Banco Mundial, assim como o
Fundo Monetario Internacional, o que propiciou um Estado gerenciado pelas leis do mercado, em
vez de um Estado fornecedor do desenvolvimento econémico e social, de maneira que as
possibilidades de interferéncia internacional na elaboragéo de politicas (Amarante; Macedo; Moreira,
2021).
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compreendidas por meio de um principio dialégico capaz de encarar as contradicfes

gue moldam sua relagédo com o mundo.

Sob a mascara de aparentes satisfaces, das quais muitas se devem ao
acesso generalizado de todos os homens ao reino da felicidade oferecido
pelo paraiso do consumo, reina um individualismo egoista que, por sua vez,
tem desembocado em conflitos, contradicbes e atitudes cada vez mais
andmicas. Por tras desses acontecimentos, sistemas econémicos e politicos
totalitarios, ao lado dos ideais de uma racionalidade instrumental originaria
do luminismo, dominam individuos ja despossuidos ndo sO0 de bens
materiais, mas também da consciéncia da realidade do mundo, de si e do
outro, dominag&o que se concretiza de modo eficaz no modo de produgéo
capitalista (Silva, 2019, p. 93).

A prevaléncia da estrutura neoliberal ndo deve ser temida, segundo Freire,
mas combatida por meio da organizacdo de circulos de cultura inseridos em
contextos institucionais diferenciados, nos mais diversos ambitos da sociedade,
afetados intrinsecamente pelos ditames neoliberais. Este enfrentamento precisa se
organizar a partir do didlogo estabelecido na linguagem do povo trabalhador,
evitando assim, a nebulosidade de uma linguagem excludente por ser dificil de ser
acessada. Como levar em consideracdo as aspiracfes populares se tornam
inacessivel sua acessibilidade ao desenvolvimento do dialogo? Como permitir essa
insercao dialégica se a pronuncia do mundo ndo dialoga com os anseios do povo?

O trabalhador que ndo estabelece o dialogo com o mundo em busca das
verdades por tras das ideologias neutralizantes desenvolve estados patolégicos por
nao haver identificacdo com uma realidade que ndo é a sua. Logo, se fragiliza para
enfrentar as vicissitudes da prépria vida sem identificacédo cultural solto no tempo do
consumo desenfreado, endividado, sem condicBes para cumprir seu papel social
como defensor e provedor da familia nos moldes de um cristianismo doutrinario e
propagador de ensinamentos que apregoa a serviddo voluntaria® em troca de uma
vaga inconsciente no ceu.

9 Ha cinco séculos, Etienne de La Boétie propds o conceito de serviddo voluntaria, destacando que
nem sempre o cerceamento da liberdade e a submissdo a arranjos sociais injustos se da por meio
da coercdo, da ameaga ou de barganhas. Constatou que muitas pessoas se submetem a sistemas
opressivos e exploradores sem resisténcia, podendo assim agir por vontade prépria e até mesmo
demonstrar satisfacdo, a despeito das posicdes de inferioridade em que se encontram, sendo
explorados por outros. Muitas vezes, mesmo diante de oportunidades de lutar pela liberdade, os
servos consentem com o sofrimento a que estdo submetidos ou mesmo o procuram. Partindo do
pressuposto de que se trata de uma situacdo ainda encontrada no mundo contemporaneo, o artigo
procura compreender melhor essa ideia, dialogando com outros estudiosos e com obras literarias
gue retratam a natureza humana e fendmenos sociais. Com base nessas reflexdes, € desenvolvida
uma andlise critica de algumas questdes relacionadas a Gestao de Pessoas, demonstrando como a
servidao voluntaria pode ser observada em varios aspectos das relagdes de trabalho e das préaticas
gerenciais (Paradela; Pifano; Costa, 2020, p. 2).
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Nosso papel ndo é falar ao povo sobre a nossa visdo do mundo, ou tentar
imp6-lo a ele, mas dialogar com ele sobre a sua e a nossa. Temos de estar
convencidos de que a visdo do mundo, que se manifesta nas varias formas
de sua acdo, reflete a situacdo no mundo, em que se constitui. A acdo
educativa e politica ndo pode prescindir do conhecimento critico dessa
situagao, sob pena de se fazer “bancéaria” ou de pregar no deserto (Freire,
2017, p. 120).

As amarras ideolégicas que prendem o povo trabalhador as estruturas
erguidas para sua dominacdo opressora sdo disseminadas por um forte aparato
publicitario que usa de persuasdo na promocdo da satisfacdo dos desejos mais
imediatos. Portanto, se trata de uma técnica de convencimento impositiva que se
apoia na antidialogicidade. De outro modo, se faz necessario agirmos na construcao
dos circulos culturais dialégicos em um percurso inverso nao impositivo,
considerando a visdo e percepcdo de mundo dos trabalhadores, do povo oprimido,
acolhendo suas tematicas centrais redirecionando-as dialogicamente para um clima
atmosférico de inquietacdo que iniba o medo de enfrentar, percorrendo a direcao
contraria da realidade dada, a pronuncia de mundo que opera para anular a
pronuncia de mundo dos oprimidos.

O dialogo proporcionado nos circulos de cultura ndo pretende convencer, mas
permitir que no aprofundamento do discurso, oriundo das proprias vivéncias
experienciais dos participantes, os sujeitos obtenham a consciéncia de si e do
espaco social que ocupa, compreendendo as contradicdes que determinam lugares
fixos no tempo cronoldgico onde impera a exploracdo da condi¢do de individuo sem
se reconhecerem como sujeitos ativos na relacdo com o mundo construindo

possibilidades de emancipacéo.

3.2 O desenvolvimento de um potencial disruptivo por meio da teoria da acao

dialogica freireana

Voltemos a maneira como Freire define os circulos de cultura para nos
situarmos temporalmente e compreendermos a dialogicidade formativa do ponto de
vista da praxis educativa. Os circulos culturais se viabilizam na construcdo de
possibilidades pedagdgicas com o intuito de interferir diretamente nos processos da
efetivacao de politicas neoliberais antidialégicas que se concentram no impedimento

da pronuncia de mundo pelo povo. Os circulos de cultura ndo dependem para sua
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implementacdo de propostas curriculares neoliberais prontas, constituidas sem a
constatacdo da necessidade da obrigatéria participacdo popular. A definicdo

freireana parte de que:

[...] o circulo de cultura € uma possibilidade de construir conhecimento e
ndo, simplesmente uma metodologia de trabalho. O autor nos apresenta o
circulo de cultura como uma forma de promover acGes dialdgicas sobre os
fendbmenos sociais a partir de uma perspectiva critica e desestabilizadora.
Este modo de fazer educagdo possibilita romper com a compreensédo das
“situagdes existenciais” e a consciéncia de si mesmo para uma situagéo de
compreensdo de si mesmo no meio social, o ser individual e coletivo de
Gramsci (2001). Esta proposi¢céo educativa justifica-se pela importancia dos
circulos de cultura como proposta pedagégica que amplia a dimensao
epistemoldgica por possibilitar a constru¢do de novos conhecimentos,
consubstanciada por relacdes de ensinar e aprender. Experimentaram-se
outras possibilidades educacionais, diferentes da légica hegemonica,
baseadas nos dialogos, reflexdes e interacdes (Silva; Vieira, 2019, p. 604).

Os critérios para escolha dos livros didaticos que serdo distribuidos nas
instituicbes escolares mudaram drasticamente ao longo dos anos. Em seu principio
os livros didaticos no Brasil eram produzidos em cima de conteudos que remetiam a
um ufanismo moralista que pouco ou nada se acrescentava a formacao intelectual e
critica dos estudantes. No periodo da ditadura militar a situacdo piorou e os livros
padronizados para todo o pais tendiam a violar contextos culturais diferenciados,
produzindo a inutilidade de sua aplicacdo na formacdo de cidadania. Atualmente,
devido ao avanco da expansao do didlogo com frentes populares que lutam por
politicas de inclusdo, os contetddos apresentaram elementos de representacdo da
cultura diversificada em respeito as diferencas e a necessaria manifestacdo do
direito reivindicados por minorias excluidas do processo de formacao cidada. Ao
referir-se ao povo e trazer elementos populares para dentro das obras literarias
didaticas a teoria da acao dialdgica freireana se mostra presente na construcéo das
recentes propostas publicadas nos livros didaticos a cada novo periodo de
renovacao.

Entre os critérios eliminatérios comuns a todas as areas avaliadas, vemos
no primeiro e segundo nimeros dois pontos comuns ao exigido pela antiga
CNLD, o respeito a legislagdo e “as normas oficiais”. Claro que nao
podemos considerar de igual forma, pois contextos e objetivos diferentes ja
foram discutidos, entretanto, essa regula¢@o contribui para a uniformizacdo
dos manuais que serdo produzidos dentro da visdo pedagodgica estabelecida
pelos orgaos oficiais e ndo dentro da visdo do autor ou de novas discussdes
sobre educacdo. Também podemos analisar que no segundo ponto a

construgdo da cidadania € um dos fundamentos que os livros devem
observar. Nos seis critérios vemos instrumentos reguladores e ao mesmo


https://periodicos.fclar.unesp.br/iberoamericana/article/view/11486/8602
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tempo normatizadores e cerceadores da produc¢éo dos livros (Matos, 2012,
p. 70).

Freire talvez seja um dos maiores e mais consistentes elaboradores da ideia
de diadlogo, pois sempre flerta com uma deflagdo da ideia hermenéutica de didlogo
(dirimir as diferencas, aparar arestas e estabelecer um solo minimo comum) e toca
numa aposta sintatica (a ocorréncia do encontro, das posi¢cBes relativas nesse
encontro, da disposicdo para uma interagdo nao hierarquizada que definirdo as
resultantes do dialogo). Faz um convite a dissolucdo subjetiva, por isso que para
Freire a premissa da humildade ndo quer dizer outra coisa do que a premissa do
encontro: didlogo é a maquinacao produtiva do encontro. A tarefa de saber agir em
comunh@o torna necessario abandonar quem se €. Entrar numa cena de abandono
das insignias sociais e adentrar ao palco em que as personagens sado construidas a
medida em que se desenrolam sua interacéo dialdgica.

Dialogamos quando nos langamos na relagdo com o outro, quando sSomos
penetrados pelas palavras do interlocutor, assim, reagimos a densidade de sua
enunciacdo. Tudo isso sO se pode experimentar com algum nivel de esquecimento
de si. E as exigéncias ao professor sdo desafiadoras. N&o seria abandono da
responsabilidade diante das criancas, ndo seria a inconsequéncia de abolir
alegremente a hierarquia natural entre professor e aluno. Freire convida para uma
dindmica que emula uma danca, variacdes posicionais que vibram em intensidades
diferentes em que por momentos o professor se desidentifica com a posicdo do
sabio. O que o professor sabe sobre o ritmo de aprendizagem? O que ele sabe
sobre a hora de progredir para outro tema do curriculo? Quem definiu 0o que é
producédo satisfatoria daquela turma? Quem mediu o volume de decibéis maximo
para o aprendizado dialdgico adequado daquela turma? Os decibéis maximos sao os
mesmos numa comunidade do Rio de Janeiro ou no centro de Goiania? Entéo, em
relacdo ao professor as reflexdes sobre o dialogo tém inlUmeras implicagdes, mas &

importante saber que essas aberturas exigem criatividade metodolégica, coragem de
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enfrentar 0 erro e o compromisso com a perspectiva construtivista critical® do

trabalho pedagdégico

Impossivel que os sapateiros facam apenas calcados — que ndo sejam
também, & sua maneira, gramaticos, moralistas e fisicos. Este é o primeiro
problema: enquanto os artesdos e os camponeses formarem essas nogoes
de moral, de calculo ou de fisica, segundo a rotina de seu meio ou 0 acaso
de seus encontros, a marcha nacional do progresso sera duplamente
contrariada: retardada pelos rotineiros e supersticiosos, ou perturbada pelo
acodamento dos violentos. Faz-se, portanto, necessario que um minimo de
instrucdo, retirado dos principios da razéo, da ciéncia e do interesse geral,
imbua de nocdes sadias cabecas que, sem isso, as formardo falhas.
Escusado mencionar que essa empreitada sera tdo mais proveitosa quanto
mais ela subtrair o filho do camponés ou do artesdo do meio natural
produtor dessas falsas ideias. No entanto, essa evidéncia encontra
rapidamente sua contradicdo: a crianca que deve ser subtraida a rotina e a
supersticao deve, no entanto, voltar a sua atividade e a sua condigdo. E a
era do progresso foi, desde sua aurora, advertida do perigo mortal que ha
em separar a crianca do povo da condicdo para qual esta voltada e das
ideias relativas a essa condi¢cdo: sabe-se, agora, que as ciéncias dependem
todas de principios simples, que sdo acessiveis a todos os espiritos que
delas desejarem se apropriar, desde que sigam o método adequado. Mas, a
mesma natureza que abre a carreira das ciéncias a todos os espiritos quer
uma ordem social em que as classes estejam separadas e os individuos
conformados ao estado social que Ihes é destinado (Ranciére, 2015, p. 58-
59).

A teoria da acao dialdgica de Freire ndo compactua com a entrega ao estilo
da educacdo tradicional bancaria que remete a preservacdo da divisdo de classes. O
trabalhador cooptado por um sistema de injusticas, convencido a colaborar com a
manutencdo do seu proprio impedimento de atuacdo social por meio do falso
condicionamento educacional elitista que promete o ensino universal para todos e
todas. Ranciére discorre sobre o imperativo da educacéo universal que se torna um
mandato no alvorecer da Modernidade. Trata-se de um imperativo que organiza
seus principios a partir do que identifica como os fundamentos da raz&o, preocupado

com a educacao popular vinculada aos saberes repetitivos dos afazeres do artesao,

10 Paulo Freire também foi um dos criadores do construtivismo, mas do construtivismo critico. Desde
suas primeiras experiéncias no nordeste brasileiro, no inicio dos anos 60, ela buscava fundamentar
0 ensino-aprendizagem em ambientes interativos, através do uso de recursos audiovisuais. Mais
tarde reforcou o uso de novas tecnologias, principalmente o video, a televiséo e a informética. Mas
ndo aceitava a sua utilizacao de forma acritica. O construtivismo freireano vai além da pesquisa e
da tematizacdo: a terceira etapa do seu método - a problematizacdo - supde a acdo
transformadora. O conhecimento ndo é libertador por si mesmo. Ele precisa estar associado a um
compromisso politico em favor da causa dos excluidos. O conhecimento é um bem imprescindivel
a producgdo de nossa existéncia. Por isso ele ndo pode ser objeto de compra e venda, cuja posse
fique restrita a poucos. Paulo Freire tinha um verdadeiro amor pelo conhecimento e amor pelo
estudo. Mas dizia, conhecemos para: a) entender o mundo (palavra e mundo); b) para averiguar
(certo ou errado, busca da verdade e ndo apenas trocar ideias); c) para interpretar e transformar o
mundo. O conhecimento deve constituir-se numa ferramenta essencial para intervir no mundo
(Gadotti, 1997).
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gue aqui representa a figura social do trabalhador, ou seja, dos labores mecanicos
da classe trabalhadora. Os gestores dessa nova instituigdo, a educacdo universal,
guerem a liberdade do pensamento criativo, a educacdo do homem de pensamento
apurado - o momento histérico em que as grandes nacfes industriais da Europa
despertam para a ideia de que o maior ativo econémico de cada nacao é seu povo,
seu povo educado - cada homem é um inventor potencial. Assim se caracteriza o
nacionalismo. Mas tudo isso serd pensado sob a forma de centramento tedrico que
elege um inimigo privilegiado: os saberes populares. Ranciére identifica na
Modernidade um certo dirigismo teorico na pedagogia. Algo como: na Modernidade,
era preciso que todo homem fosse educado, que cada cidadao fosse um pensador,
um livre pensador, mas, por irbnica contradicdo, as modalidades de ensino, 0
figurino dessa pedagogia, estavam ancorados numa espécie de extingdo ou
mortandade das diversidades dos saberes, fundamentados no sufocamento dos
saberes populares.

Na teoria da acdo dialogica de Freire, os saberes populares sao
supervalorizados desde que pronunciados no centro de um didlogo metodologico
gue extraia as experiéncias de insatisfacdo com as imposi¢des da cultura dominante.
O dialogo consiste na elaboracao dialogal que encaminha um percurso sintético em
busca da percepcéao real das contradi¢cées culturais que cercam as relacfes sociais
vivenciadas pelos participantes do circulo de cultura. A valorizacdo da narrativa de si
mesmo a partir do proprio sujeito criam uma proeminente forca de emancipacao que
se origina quando os saberes populares sdo encontrados no processo dialégico e
acolhidos como forca de tensédo entre uma necessaria transformagdo emancipatoria
e forcas contrarias que almejam a manutencao da condicdo de individuos.

A solucdo encontrada para essa contradicdo € a balanca ordenada pela
instruc@o e da educacéo, a reparticdo dos papéis devidos ao mestre-escola
e ao seu pai de familia. Um afugenta, pelas luzes da instrucéo, as ideias
falsas que a crianca deve ao seu meio familiar; o outro afugenta, pela
educacdo, as aspiragcdes extravagantes que o escolar poderia tirar de sua
jovem ciéncia e o traz de volta & condicdo dos seus. O pai de familia,
incapaz de tirar de sua prética rotineira as condi¢cdes para instrugédo
intelectual de seu filho, mostra-se, em troca, todo-poderoso para lhe
ensinar, pela palavra e pelo exemplo, a virtude que hd em se manter em sua
condi¢do. A familia é, ao mesmo tempo, fonte de incapacidade intelectual e
principio de objetividade ética. Esse duplo carater se traduz por uma dupla
limitagcdo da consciéncia de si do artesdo: a consciéncia de que aquilo que
faz depende de uma ciéncia que ndo é a sua, a consciéncia de que aquilo

gue é o conduz a ndo fazer nada, além de seu préprio negécio (Ranciére,
2015, p. 59-60).
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A producdo de conhecimento se manifesta na exuberéncia da vida. Bem
como a experiéncia humana produz uma tensdo dialdgica, uma explosao na forma
de conhecer, por meio do encontro de vidas tensionadas no diapasdo da busca da
verdade. Sem partir dessa experiéncia o conhecimento torna-se inacessivel por ndo
pertencer aos que vivenciam a realidade concreta da vida. Ranciere como um
especialista da cultura ocidental, identifica contradicdes em determinadas estruturas
fundantes deste meio cultural. Portanto, uma cultura marcada pela contradicdo
interna dos valores estabelecidos por essa cultura. E é essa contradicdo que vai
gerar toda forca de emancipacgédo, pois ha muita vivacidade nos atos de resisténcia
da cultura ocidental. Para ele a literatura moderna € a desvinculagdo das boas
regras da ficcao aristotélica porque a narrativa aristotélica esta destinada a lugares e
a um publico especifico. A fluidez da narrativa configura um novo personagem que ja
nao é mais previsivel e atuante no desenrolar de narrativas heroicas e magicas.
Toda cultura humana, a politica, vai se organizar a partir de uma ideia
epistemoldgica da narracdo de si mesmo. Mas, a0 mesmo tempo, o leitor desta
literatura vai identificar que ndo ha um lugar natural para nada. Trata-se, entdo, de
um espaco errante da prépria estrutura social por néo ter fluidez que permita o gesto
de sensibilidade livre de seus personagens atuantes neste cenario de instrucao
contraditorio. O combate aos saberes mecénicos modernos, as formas de conhecer
o mundo, fincadas na intencionalidade de educar as classes populares, estes
saberes precisam ser combatidos para desvincular os individuos dos saberes
artesaos, pois o capitalismo o quer de volta a vida de operario.

O que é possivel perceber na contradicdo de instrucdo € um curriculo
centrado, fechado, que tem o objetivo de dizer o que os individuos tém que aprender
para se adequarem ao status quo. O conhecimento ndo pode ser algo dado, mas
conquistado pelos sujeitos que aprendem a busca-lo. Este aprendizado pode ocorrer
de maneira dialégica no encontro com o outro que também compartilha do anseio
vibrante de se encontrar na escuta e no ser escutado. Quando o didlogo se inclina
sensivelmente a préatica do despertar para uma transformacédo perfura o involucro
ideologico que esconde as contradicbes. O que embrutece as pessoas nao é a
auséncia de instrucdo, mas o seu apego a ideia de que suas habilidades e
competéncias sao inferiores.

Os homens, pelo contrario, ao terem consciéncia de sua atividade e do
mundo em que estdo, ao atuarem em func¢éo de finalidades que propdem e
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se propdem, ao terem o ponto de decisdo de sua busca em si e em suas
relacbes com o mundo, e com 0s outros, ao impregnarem o mundo de sua
presenca criadora através da transformacao que realizam nele, na medida
em que dele podem separar-se e, separando-se, podem ele ficar, os
homens ao contrario do animal, ndo somente vivem, mas existem, e sua
existéncia é historica (Freire, 2017, p. 124).

Tanto em Ranciére quanto em Freire, o dialogo é pensado como um condutor
da emancipacdo humana. Embora cada um a sua maneira dialogue com alguns
pontos de convergéncia. Enquanto Freire defende uma educacdo como atributo
indispensavel para libertar o povo oprimido das amarras da dominagéo ideol6gica
carniceira que explora suas vidas tirando a perspectiva de sentido que ela poderia
ter; Ranciere, observa a educacdo como uma possibilidade da busca de igualdade
por meio da superagéo da ignorancia, mirando um sujeito livre politicamente. Ambos
apostam no dialogo entre educador e educando, permitindo que o0 povo
marginalizado se potencialize para um enfrentamento das injusticas sociais
instauradas pelo status quo. Pensam semelhantemente quando visualizaram o
professor como aquele que acolhe as experiéncias vivenciadas pelos estudantes,
impulsionando-os a pensar criticamente, desafiando a autoridade constituida dentro
dos paradigmas de uma sociedade desigual do ponto de vista econémico e cultural.

Acerca da perspectiva metodoldgica, Freire, € puramente dialdgico e focado
no acolhimento das experiéncias dos(as) educandos(as). Centra-se na relacdo de
guem ensina e de quem aprende movida na dialética da existéncia com a producéo
cultural de significados. Ranciére, concentra-se mais numa visao filosofica e numa
ideia de desconstrucdo das narrativas ideolégicas construidas para esconder as
contradicBes sociais que desconfiguram as relacfes entre sujeitos que buscam a
motivacdo do conhecimento e individuos sorrateiros que operam suas praticas de
injusticas para manter os privilégios da elite. Freire volta-se inicialmente para a
educacdo popular de adultos dirigindo-se ao publico marginalizado; Ranciere,
visualiza uma educacao no ambito generalista, preocupando-se prioritariamente com
a formacéo de um novo cidadao.

A emancipacéo é a consciéncia dessa igualdade, dessa reciprocidade que,
somente ela, permite que a inteligéncia se atualize pela verificagdo. O que
embrutece o povo ndo é a falta de instrugcdo, mas a crenca na inferioridade
de sua inteligéncia. E o que embrutece os “inferiores” embrutece, ao mesmo
tempo, os “superiores”. Pois sO verifica sua inteligéncia aquele que fala a
um semelhante, capaz de verificar a igualdade de duas inteligéncias. Ora, 0

espirito superior se condena a jamais ser compreendido pelos inferiores. Ele
s6 se assegura de sua inteligéncia desqualificando aqueles que lhe
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poderiam recusar esse reconhecimento. Tal como o sdbio que sabe que os
espiritos femininos sdo inferiores aos espiritos masculinos, e que passa
toda sua existéncia a dialogar com um ser que ndo pode compreendé-lo:
Que intimidade! Que docura nas conversagfes amorosas! Nos casais! Nas
familias! Aquele que fala nunca esta certo de ter sido compreendido. Ele
tem um espirito e um coracgdo! Um grande espirito! Um coracdo sensivel!
Mas o cadaver ao qual a cadeia social o amarrou, ou a amarrou! Oh,
infelicidade! Dir-se-a que a admiracao de seus alunos e do mundo exterior o
consola dessa desgraca doméstica? Mas o que vale o julgamento de um
espirito inferior sobre um espirito superior? ‘Dizei ao poeta: eu apreciei
muito vossa Ultima obra; ele vos respondera, mordendo os labios: muito me
honrais; isso é: meu caro, ndo saberia me envaidecer com o sufragio de
vossa pequena inteligéncia [...]" (Ranciére, 2015, p. 64-65).

Para Ranciere a crenca na desigualdade intelectual se perpetua de forma a
convencer os trabalhadores de que seus postos sociais, considerados inferiores por
uma sociedade desigual, sdo os unicos lugares onde a inteligéncia operéria cabe,
onde ela se instala com um maximo de utilidade. Porque

essa crenca na desigualdade intelectual e na superioridade de sua prépria
inteligéncia ndo é, em nada, uma exclusividade dos sabios e dos poetas

eminentes. Sua forca vem do fato de que ela envolve toda a populagéo, sob
a aparéncia de humildade (Ranciére, 2015, p. 65).

Crer na inferioridade ideoldgica torna o trabalhador incapaz de se vé fora do
lugar onde foi colocado para ser um eterno operario servil que ignora as
possibilidades da acéo de sua inteligéncia para romper os lacos da exclusao social e
da servidao voluntéaria de sua forca de trabalho.

“Eu nado posso”, vos declara o ignorante que incitais a se instruir. “Eu nao
sou no mais do que um operario”. Percebi bem o que esta contido no
silogismo. Antes de tudo, “eu ndo posso” significa “eu ndo quero, por que
faria eu semelhante esfor¢co?” O que quer dizer, também: eu poderia, sem
davida, fazé-lo, pois sou inteligente; mas ndo sou sendo um operario: gente

Como eu ndo o consegue; meu vizinho ndo o conseguiria. De que isso me
serviria, entdo, ja que trato com imbecis? (Ranciére, 2015, p. 65-66).

A conviccdo que o trabalhador tem da sua inferioridade intelectual o
consubstancia a uma percepcdo de mundo impenetravelmente degradante de si
mesmo. Nao ha forca em olhar para si diante de um espelho social que as amarras
ideologicas disponibilizaram para que o trabalhador se veja estatico na estrutura
social construida para manté-lo nessa posicédo. Logo, ndo sendo possivel atribuicéo
de valor por parte do trabalhador sobre sua acdo produtora, sem a qual a sociedade

nao ergueria suas bases edificantes para o usufruto dos grupos elitizados, se
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condiciona a um ritmo funcional pautado na inferioridade intelectual que o torna uma
peca sobressalente na composicao do trabalho bragal mercantil.

Os circulos de cultura e a teoria da acdo dialégica freireana veem tal
fragilidade no trabalhador preso a uma estrutura que o sufoca ideologicamente. N&o
se enxerga dentro da cultura cujo poder transformador oriundo de seu esforgo
humano existencial o torna parte disso. O trabalhador, por meio do estimulo
dialdgico, tende a vislumbrar em sua possibilidade de pronunciar o mundo no didlogo
desenvolvido na apresentacdo de suas experiéncias a desmistificagdo que aponta
sua inferioridade intelectual o colocando numa condicdo de servical dos
empreendimentos dos grupos dominantes. Ao observar que o lugar que ocupa na
superestrutura de poder o esmaga cotidianamente volta-se para si e se redescobre
como uma possibilidade intelectual de mudanca, pois comeca, de forma gradativa, a
se apropriar dos signos e dos valores simbdélicos que o mostra as contradi¢cdes
sociais na qual esta inserido. Afinal, ser alfabetizado € muito mais que decodificar
cédigos linguisticos alfabéticos. Para Freire, “a leitura de mundo antecede a leitura
da palavra”, por isso ler significa enxergar por outros angulos e compreender onde
estdo as ferramentas de opressao que impede o seu desenvolvimento e sua crenca

em sua proépria inferioridade.

3.3 Escolas no Brasil cujo movimento da acao dialdgica é fundamentado na

teoria do conhecimento de Freire

Muitas instituicbes escolares no Brasil trabalham transversalmente com
projetos que remetem ao carater metodologico freireano, contudo, o que veremos a
seguir nas proximas linhas desta pesquisa sao instituicdes que dedicam toda uma
estrutura pedagogica a um pensamento libertador, pautadas na acédo dialégica e
vigorosamente sustentadas no formato dos circulos de cultura. A escola Politeia em
S&o0 Paulo, escola Projeto Ancora, localizada em Cotia, S0 Paulo e as escolas do
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST). Focaremos nestes trés
exemplos, mesmo reconhecendo que os focos de resisténcia educacionais
freireanos estdo presentes em muitas escolas no Brasil e que sdo importantes na
elaboracdo estratégica social, visando desenvolver continuamente uma educacéo

libertadora que valorize a dialogicidade formativa no centro dos circulos de cultura.
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3.3.1 Escola Politeia

A primeira escola'! a qual iremos nos debrucar para compreender sua
estrutura pedagdgica sera uma instituicdo particular. Certo de que isso paregca um
tanto contraditério, considerando a visdo freireana de educacdo democratica,
analisaremos com uma Vvisdo critica sem desmerecer a proposta pedagdgica
adotada por essa instituicdo, pois este serd o nosso foco. A escola Politeia,
localizada em Sao Paulo, € um exemplo de escola que se baseia no pensamento
educacional freireano. Fundada em 2018 por uma equipe de educadores que
acreditavam no potencial inovador de uma educagéo libertadora, proposta freireana
gue centraliza o didlogo no educando e no movimento de suas experiéncias
vivenciadas com sua percepcdo de realidade. Embora seja considerada uma
instituicdo particular adota um sistema de matriculas baseado na renda per capita de
cada familia, possibilitando que estudantes da classe popular também facam parte
de seu grupo de educandos matriculados.

Sua estrutura pedagdgical? é construida em principios democraticos levando
os estudantes a participarem ativamente do processo de construcao das diretrizes e
normas que conduzem ao desenvolvimento participativo das atividades educativas.
Conta com laboratorios inovadores, uma estrutura fisica acolhedora e se fundamenta
em momentos que colaboram com a construcdo da civilidade. As tematicas séo
discutidas em assembleias até esgotarem a problematica que a envolve, néo
existem provas obijetivas, pois a proposta adotada no sentido freireano dos circulos
de cultura, considera que os estudantes precisam participar de momentos de
pesquisa que os levem a ser estimulados a trabalhar em grupo e individualmente,
compreendendo que suas decisbes o0 conduzirdo a busca por solucbes das
respostas que serdo levantadas por meio da pesquisa. Além de, em algum
momento, arcarem com a responsabilidade de tomar decisbes que podem ou nhao
afetar a coletividade.

Nos circulos, a formacdo é um ato total, pois os encontros que deles
decorrem implicam ‘uma série de acontecimentos e de intera¢cdes que sé&o
vividos [...] em sua totalidade, ou seja, em contextos em que intervém néo
apenas a biografia pessoal, mas os sistemas de valores e de normas,

constrangimentos econdmicos, juridicos, politicos e ideoldgicos, mais ou
menos interiorizados, aceitos ou impostos’. A formagdo ndo é modelacao,

11 Fonte: https://www.escolapoliteia.com.br
12 Fonte: https://www.escolapoliteia.com.br/proposta
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formatacdo — traduz-se em ‘mudangas de comportamento duraveis nos
individuos e nos grupos, que sdo consequéncia da estabilizacdo de
comportamentos pontuais, da aquisicdo de conhecimentos na ag¢do e na
capitalizacado da experiéncia pessoal e coletiva’ (Pacheco, 2008, p. 40-41).

A escola Politeia teve sua estrutura pedagdgica inspirada na Escola da Ponte,
instituicdo de ensino publica localizada em Portugal, em um distrito da cidade de
Porto. Suas caracteristicas institucionais que foge aos modelos tradicionais de
ensino ndo se organiza por meio de séries, salas de aula, provas objetivas, e a figura
do professor, tdo importante quanto o proprio processo, se restringe a responder
guestdes bem formuladas pelos estudantes em momentos apropriados quando
realmente isso se fizer necessario. A escola Politeia segue a mesma estrutura
buscando democratizar o aprendizado entre seus estudantes e romper com circulos
anti-dialégicos contrarios a essa busca (Moreno, Santos, 2023).

Na escola Politeia os circulos de cultura séo realizados de forma a impactar
0s participantes, acolhendo normativas de um sistema de valores fincado na
concepcao de mundo dos estudantes (filhos de trabalhadores) que se apresentam
dando vida ao didlogo por meio de suas experiéncias. A reverberacdo da tirania
coerciva de um aparato regulador reprime acdes de rompimento com essa estrutura
de valoracdo das regras moderadoras de convivéncia entre os diferentes estratos
sociais, pois sao extraidas no dialogo e tornam-se parte de um processo diagnéstico
pedagogico. Independente da renda de cada familia, todas se caracterizam como
trabalhadoras porque vivem da renda alcancada por meio da venda do seu esforco
laboral.

A escola faz girar em sua programacdo educacional cotidiana a estrutura
pedagogica de rotacdo que permite o estabelecimento de uma rotina comprometida
com afazeres que desenvolvam a busca voluntaria pelo conhecimento. Nao se trata
de algo pré-formatado, mas do que Pacheco chamou de “mudangas de
comportamento duraveis” que sejam consequéncia de um trabalho pedagdgico
produzido no estimulo ao discurso aberto, voluntario, e coeso com que se espera

alcancar.
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3.3.2 O projeto Ancora como dimens&o politica viavel do pensamento freireano

A viabilidade dos circulos de cultura no Brasil como realizagdo institucional
pode ser visualizada na proposta pedagogica do Projeto Ancoral3, localizado na
cidade de Cotia, regido metropolitana da cidade de Sao Paulo. O projeto se originou
no ano de 1995, fundado por Walter Steurer como uma instituicdo sem fins lucrativos
para ajudar comunidades carentes vizinhas. Ao lado de sua esposa, Regina Steurer,
teve como

intuito oportunizar aprendizado entre as criancas e adolescentes da regiéo,
através de um projeto que pudesse integra-las a cultura, a aprendizagem e
ao convivio social e passou a ser o projeto de Cidade da Ancora — um

espaco para o aprendizado, a pratica e multiplicacdo da cidadania (Silva,
2018, p. 150).

Anos mais tarde o projeto ganha formato de uma escola inovadora ampliando
seu aspecto democratico ainda mais com a aproximacdo de José Pacheco,
idealizador da renomada Escola da Ponte, localizada em Portugal. Pacheco viu no
Projeto uma promissora oportunidade de dimensionar circunstancialmente o
pensamento de educadores brasileiros que contribuiram com o desenvolvimento de
uma educacao democratica que nao fosse puramente assistencialista.

O projeto Ancora'® como instituicdo escolar se iniciou no ano de 2011 por
meio de uma nova legislacdo que ampara a idealizacdo do projeto como escola,
comecando com a modalidade de ensino educacao infantil. A sua organicidade
institucional € construida em trés principios inseparaveis da pratica educativa
desenvolvida dentro da escola: “valores, multirreferencialidade tedérica e o marco
legal”. Tais principios norteiam o estimulo da pratica da afetividade entre os
estudantes; o respeito necessario para a consolidacdo do aprendizado e o gesto
manifestados em acdes solidarias para com o outro.

Entdo através destes valores o Projeto Ancora desenvolve o pensamento de
tornar o estudante um cidaddo consciente e auténomo. De acordo com a
Proposta Pedagdgica do Projeto Revista Administracdo Educacional -
DAEPE- CE - UFPE Recife-PE, V.9 N. 1 p. 147-170, jan/jun. 2018 153
Ancora, contemplam-se autores que no decurso do século XX, apontaram

caminhos para a educacao do Brasil, tais como: Agostinho da Silva, Anisio
Teixeira, Cecilia Meireles, Darcy Ribeiro, Euripedes Barsanulfo, Fernando

13 Fonte: https://escolastransformadoras.com.br/escola/escola-projeto-ancora/ - as informacées
estatisticas e do projeto politico pedagdgico da instituicdo foram extraidas do site.
14 Fonte: https://escolastransformadoras.com.br/escola/escola-projeto-ancora/projeto-politico-

pedagdégico
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Azevedo, Florestan Fernandes, Helena Antipoff, Lauro De Oliveira Lima,
Lourengo Filho, Maria Amélia Pereira, Maria Nilde Mascellani, Nise da
Silveira, Paulo Freire, Rubem Alves, Rui Barbosa. E Marco Legal:
Constituicdo Federal, Estatuto Da Crianca e do Adolescente, Lei De
Diretrizes e Bases, Lei Organica da Assisténcia Social, Parametros
Curriculares Nacionais (Projeto Ancora apud Silva, 2018, p. 153).

José Pacheco, o idealizador da Escola da Ponte, e apoiador do Projeto

Somando as ideias dos autores brasileiros com as experiéncias obtidas no
cenario da educacgédo atual, foi possivel também elencar valores a serem
desenvolvidos dentro da proposta pedagdgica da Escola Projeto Ancora.
Este é o trecho da Carta de Principios do Projeto Ancora (2016), que
promove os valores desenvolvidos, assim vai-se pontuar alguns, por serem
mais relevantes (Silva, 2018, p. 147).

A escola Projeto Ancora se viabiliza na maneira diacrénica como estabelece
um olhar para a proposta pedagogica desenvolvida em sua atuagdo politica
produzindo seu movimento. A diacronia € a forma de olhar a evolugédo da escola
como uma instituicAo escolar que se concentra no atendimento a um publico
exclusivamente marginalizado, sendo, de fato, um projeto que acolhe e inclui
socialmente. Tem como base de seu projeto de ensino-aprendizagem, a
consequente formac&do humana para que os(as) estudantes se compreendam como
sujeitos politicos assumindo um compromisso da luta pela liberdade coletiva,
alcancada somente, por meio da busca incessante do conhecimento criterioso
conectado a realidade da vida (Silva, 2018).

A escola Projeto Ancora quebra o vinculo estrutural escolar que adota
métodos considerados tradicionais para se conectar a elementos pedagogicos que
vivem a praxis freireana, promovendo um movimento continuo dialético irreversivel e
impenetravel no que concerne a ideologias mercantis que ameacem sua acao
educativa democratica e emancipatoria.

A linguagem do educador ou do politico (e cada vez nos convencemos mais
de que este h& de tornar-se também educador no sentido mais amplo da
expressdo), tanto quanto a linguagem do povo, ndo existem sem um pensar
e ambos, linguagem e pensar, sem uma realidade a que se encontrem
referidos. Dessa forma, para que haja comunicacao eficiente entre eles, é
preciso que educador e politico sejam capazes de conhecer as condi¢bes

estruturais em que o pensar e a linguagem do povo, dialeticamente, se
constituem (Freire, 2017, p. 120-121).

O movimento de simbolos linguisticos e politicos da escola Projeto Ancora é

totalmente o oposto do que tradicionalmente é ofertado pelas escolas bancarias. O
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projeto se ancora no rito pedagdgico freireano criando um movimento de alcance
das camadas populares, dos grupos marginalizados, permitindo assim, uma
comunicacado direta com esse publico, apresentando-lhes valores éticos de conduta
social e elementos fundantes que garantem a valorizagcdo da busca por sua
cidadania. O cidaddo € um detentor de direitos ndo um mero habitante de um pais,
de um continente, de alguma regido geografica do mundo, apontado como somente
mais um entre tantos. A cidadania é a garantia do reconhecimento do dever social
na participagdo coletiva na luta pela conquista desses direitos. Um cidad&o se
constroi como lutando pelo seu espaco contra movimentos ideolégicos contrarios a
essa conquista.

O projeto Ancora opera reparando estragos causados em vidas de familias
representadas pelos estudantes por meio da linguagem persuasiva da estrutura
ideoldgica, convencendo trabalhadores que sua inatividade social e politica é algo
natural, pertencente a uma natureza constituida desde sempre na origem da
organizacao dos seres humanos na busca por um mundo civilizado. Trata-se de uma
linguagem ideologica que paralisa o individuo oprimido e se torna na vida destes
uma linguagem ndo dita, pois ndo 0s representa como seres humanos em
desenvolvimento continuo que precisam lutar por sua liberdade por meio da busca
do conhecimento de si e da estrutura social opressora em que estéo inseridos.

Os educandos da escola Projeto Ancora, em geral, sdo vitimas de convivios
sociais e familiares turbulentos no sentido de serem privados de cargas afetivas
necessarias ao desenvolvimento de seus atributos de humanidade. Além de
habitarem em comunidades onde impera o poder paralelo e a visivel caréncia de
direitos de cidadania por parte de seus moradores. Ao longo do tempo, considerando
sua evolucao institucional como escola, o projeto ampliou sua oferta de vagas
abrindo espaco para familias inserirem seus filhos e filhas que comprovem renda
familiar de até trés salarios-minimos. A escola Projeto Ancora é uma organizacio
nao governamental sem fins lucrativos, logo, apresenta muitas dificuldades para se
manter, pois seu funcionamento em periodo integral requer gastos com manutencao
e promocéao do desenvolvimento psiquico e fisico dos educandos atendidos.

Como instituicio educacional a escola Projeto Ancora adota em seus
parametros norteadores pedagdgicos pontos que se assemelham ao pensamento
freireano. Embora haja diferencas do movimento educacional criado por Freire em

sua pratica estudantil, pois a teoria de outros pensadores também faz parte de sua
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constituicdo pedagdgica, construindo um diadlogo positivo entre eles para fortalecer a
proposta educativa da escola, se olharmos profundamente para o anseio social que
gerou o projeto e deu continuidade a ele compreenderemos que tais diferencas
podem ser ou sdo superadas em sua esséncia como realizacdo de seus atributos
pedagdgicos libertarios e emancipatérios do sujeito aprendiz que tem muito mais a
nos ensinar (Silva, 2018).

Freire reconhece o enredo pedagdgico de instituicbes como essa como
avanco no sentido dialético, criando elementos mobilizadores de resisténcia contra o
status quo por meio de uma educacdo que rompe drasticamente com a formacgao
bancéria. Freire nunca exigiu exclusividade sobre a préatica receituaria do seu
método, que ja sabemos nédo se tratar de um simples método que resulta em uma
aplicabilidade precisa e isenta de conflitos. Se trata da constru¢do de um processo
dirigido pelo didlogo entre seus educandos, amparado na praxis pedagogica cujo
destaque principal sdo as tensdes provocadas pela identificacdo das contradigcdes
sociais e estruturais que caracterizam uma sociedade individualista que produz
injustica contra quem ja nasceu injusticado historicamente.

A arte circense caracterizada no projeto estudantil da escola visa envolver os
educandos com o fazer coletivo e a formacdo dos sujeitos em sua totalidade
rompendo com a divisdo cartesiana entre pensamento e estrutura corporal. Se a
formacdo do sujeito compreende uma praxis pedagdgica em sua constituicdo
dialégica a construcdo do pensamento auténomo e frutifero ocorre no mesmo ritmo
da formacao de aspectos fisico e motor no desenvolvimento dos sujeitos envolvidos

NO Processo.

3.3.3 Apedagogia do MST como ramificacdo da teoria da acao dialdgica freireana

A escola nascida e desenvolvida dentro do Movimento dos Trabalhadores
Rurais Sem Terra (MST), tem suas caracteristicas baseada na concepcéo politica de

Freire e em sua maneira de pensar uma educacéao popular e democratica.

Para os sem-terra, a gquestdo escolar nasce nos acampamentos. Depois,
com a desapropriacdo das primeiras areas, serd uma preocupacgdo também
para 0s assentamentos, mas isso ocorrerd a partir de 1985/86, ja
acumulando certo nimero de areas destinadas a Reforma Agréaria
(Dalmagro, 2017, p. 786).
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A experiéncia das criangas, dos jovens e dos adultos, converge com as
experiéncias de luta dos pais dentro de um contexto conflituoso e carregado de
muita hostilidade por parte das forgas repressoras que defendem a iniciativa privada
em detrimento da defesa dos direitos dos trabalhadores rurais.

A escola do MST com seu carater politico-pedagdgico se fundamenta em
principios norteadores que ajudard a apontar uma escola diferente com
necessidades de luta concreta empreendida pelo movimento. “A escola precisa ser
um espaco sintonizado no contexto do movimento, as criangcas precisam aprender,
inclusive na escola, o porqué de estarem ali, a luta de seus pais” (Dalmagro, 2017,
787). Uma escola criada para compartilhar experiéncias e mostrar o valor que elas
representam historicamente. O MST como um movimento articulado e reconhecido
mundialmente enfrenta rejeicdo interna no pais por motivos discriminatorios
evidenciados numa sociedade pautada na divisdo de classes. O que se pretende em
uma escola constituida para educar criancas e pessoas de outras faixas etarias
dentro do movimento néao é reproduzir conteudo, mas libertar para a observacéo de
um mundo de injusticas que precisa ser enfrentado, comecando pela compreensao
da logica interna responsavel por manter uma estrutura de desigualdades sociais.

O que consta em documentos historicos e falas de membros do MST e
Setor de Educagédo, é que a luta por escola decorre de uma necessidade
muito concreta das familias acampadas e pode ser objetivamente atribuida
a dois fatores: a existéncia de criancas em idade escolar nos
acampamentos e a longa duracdo destes. A constituicdo dos
acampamentos é determinada pela extrema pobreza dos sem-terra, cuja
luta envolve diretamente a familia toda, diferentemente do sindicato ou
partido. Dai a existéncia de muitas criangas em idade escolar nos
acampamentos, cuja permanéncia por meses ou mesmo anos, levantava a
questdo: o que fazer com elas? O registro das primeiras atividades com
criangas mostra que o objetivo inicialmente ndo era trabalhar a dimenséo
escolar, mas ajuda-las a compreender a situacdo em que viviam, ocupar-
Ihes o tempo e repassar informacdes bésicas, que passaram a incluir
aspectos da escolarizacdo. (CALDART; SCHWAAB, 1990). Desses fatores

origina-se a preocupacéo com a educacado escolar, antes mesmo da criagdo
do MST (Dalmagro, 2017, p. 786).

H&4 um grande percurso histérico de lutas e conflitos entre grupos
conservadores, cujo interesse € manter privilégios da classe dominante, e grupos
libertdrios como o MST, lutando para alcancar o estabelecimento de direitos
prioritarios a vida. Entre esses direitos prioritarios o direito a educagdo no campo
para que os filhos e filhas dos camponeses pertencentes ao movimento fossem

conduzidos a compreensdo da esfera ideolégica que cercava todo o contexto
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histérico de luta travada ao longo dos anos. Percebe-se na construcdo dessa luta
pelo direito a educagdo no campo o entusiasmo libertario pedagogico freireano
sustentando a luta que ndo foi em vao. Afinal, ndo ha luta vazia se o propdésito é
reverter condicionamentos arbitrarios que desmantelam a relacao entre os sujeitos e
criam esteredtipos discriminatérios sobre a figura do homem do campo que luta
perseverantemente por reforma agraria.
As referéncias pedagoégicas principais do periodo sdo a Pedagogia do
Oprimido de Paulo Freire e as experiéncias de Educacdo Popular que
orientam sobretudo o trabalho com alfabetizacdo de adultos nos
acampamentos. As obras de Pistrak e Kruspkaya também séo estudadas
nos cursos de formacédo de professores, mas segundo depoimentos, a base
freirana acaba por prevalecer na orientacdo as escolas devido a
proximidade geografica, politica e pedagégica com o autor e pela
complexidade da experiéncia russa. Os principios pedagégicos indicados a
época sdo o trabalho e a organizacdo coletiva como valores educativos
fundamentais; a integracdo da escola na organizacdo do assentamento; a
formacdo integral da crianca; a democracia como parte essencial do
processo educativo; a integracdo do professor na organizacdo do
assentamento; a construcdo de um projeto alternativo de vida social;
metodologia baseada na concepcao dialética do conhecimento. Sublinha
ainda a necessidade de a escola produzir as bases dos conhecimentos
cientificos minimos necessérios para o0 avanco da producdo e da
organizacdo nos assentamentos e o fortalecimento da relacao entre escola,
assentamento e MST. (MOVIMENTO SEM TERRA, 1991a, p. 51). Vemos
que esse documento ja contém as bases da proposta de educacéo escolar

do Movimento que sera melhor consolidada no momento seguinte
(Dalmagro, 2017, p. 787-788).

Freire entdo é a base sustentavel da escola como centro formador de
cidadaos criticos dentro do MST. Diria até que este seria o perfil de escola que se
realiza na pratica da luta cotidiana por um pedaco de chdo, um espaco geografico
fértii com condicbes suficientes para a producdo agraria, mais proximo do
pensamento freireano. A experiéncia do didlogo vivo e constante nas
movimentacfes realizadas pelos trabalhadores rurais sem-terra ergue um alicerce
dialégico formativo que confronta diretamente o poder das elites sorrateiras,
viabilizando os circulos culturais em um cenario propicio ao cultivo do pensamento
critico e contumaz no sentido de alimentar inquietacbes diante de uma
superestrutura de exploracao.

Em varias reformulacbes histéricas da regulamentacdo da educacao
institucional no Brasil, a educacdo do campo sempre foi relegada, colocada como
ramificacdo de artigos generalistas que néo estabelecem leis especificas para sua

pratica. No entanto, com o advento de um governo progressista no inicio dos anos
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2000, normativas regulamentadoras colocadas em praticas abrem espacgo para a

educacéo em regides rurais.

A educacao e a escola sédo vistas pela MST como parte da estratégia de luta
pela Reforma Agraria, dai a importancia que o Movimento d& a sua
Pedagogia do Movimento Sem-Terra. Em 1987, trés anos apds sua
fundagdo como movimento que luta pela reforma agréria, o MST constituiu
seu Setor de Educagdo tendo como meta desenvolver um projeto
educacional pautado na transformacdo do homem do campo e na
construcdo de uma vida digna no meio rural. A relacdo do MST com a
educacdao é, pois, uma relacdo de origem: a historia do MST € a historia de
uma grande obra educativa. Se recuperarmos a concepc¢do de educacao
como formacdo humana € sua pratica que encontramos no MST desde que
foi criado: a transformacgéo dos ‘desgarrados da terra e dos pobres de tudo’
em cidad&os, dispostos a lutar por um lugar digno na histéria. E também
educacdo o que podemos ver em cada uma das acdes que constituem o
cotidiano de formagé&o da identidade dos sem-terra do MST (CADERNO DE
EDUCACAO, 2004, p. 5). Os principios filoséficos e os principios
pedagoégicos das escolas do MST ndo ferem o que dispbe a Lei de
Diretrizes e Bases (LDB 9.394/96), que ao tratar da educacao basica para a
populacdo rural, em seu Artigo 28, prevé adaptacdes de conteldos e de
metodologia de ensino (Serra; Sobrinho, 2013, p. 148-149).

O MST compreende a educacdo como parte da luta pela reforma agraria
numa relacdo dialética, portanto, inseparavel em sua acéo tedrica e pratica. No
entanto, ndo se pode educar as criancas, 0s membros do movimento de luta dentro
de estruturas pedagogicas tradicionais que ndo compreendem as intencdes politicas
da mobilizacdo que busca estabelecer seus direitos garantidos constitucionalmente,
mas negados historicamente. A Lei de Diretrizes e Bases da Educacédo (LDB) de
1996, norteou os caminhos de uma educacdo no campo, dando assim, condicdes
para que a proposta de uma pedagogia propria do MST fosse constituida e elevada
a uma ferramenta institucional na luta pela reforma agraria e por condicbes dignas
para exploracdo de terras produtivas. O enfoque de uma educacao especifica para o
campo tem embasamento filoséfico e pedagdgico permitindo que o movimento
desenvolva uma pedagogia propria para educar seus membros nos significados

presentes da luta demonstrada no lema: “ocupar, resistir, produzir e preservar’.

A relacdo do MST com a educacdo &, pois, uma relacdo de origem: a
historia do MST ¢é a histéria de uma grande obra educativa. Se
recuperarmos a concep¢do de educagcdo como formagdo humana € sua
pratica que encontramos no MST desde que foi criado: a transformacao dos
‘desgarrados da terra e dos pobres de tudo’ em cidadaos, dispostos a lutar
por um lugar digno na histéria. E também educac&o o que podemos ver em
cada uma das ac¢des que constituem o cotidiano de formacéo da identidade
dos sem-terra do MST (Caderno de Educacdo apud Serra; Sobrinho, 2013,

p. 148).
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O MST é o maior movimento social de luta pela reforma agréria da América
Latina. Esta entre os maiores produtores de produtos organicos!® do mundo. Na
area educacional ja criou mais de duas mil escolas para duzentas mil pessoas:
criancgas, jovens e adultos que integram o movimento. Mesmo com numeros que
impactam positivamente o combate as desigualdades sociais, considerando as
possibilidades educacionais criadas pelo movimento, lideres do MST sao
convocados com muita frequéncia para marcar presenca em CPIs que tratam com
superficialidade temas referentes ao alvo principal do movimento que € a igualdade
social e a reforma agréria.

Os principios filoséficos que direcionam a conduta da pedagogia do MST de
acordo com Serra e Sobrinho (2013, p. 148) sao:

1) Educacgdo para a transformacdo social: educacdo de classe, massiva,
organicamente vinculada ao movimento social, aberta ao mundo para a
acao e aberta para 0 hovo.

2) Educacéo para o trabalho e a cooperacéo.

3) Educacéo voltada para as varias dimensdes da pessoa humana.

4) Educacdo com/para valores humanistas e socialistas.
5) Educacdo como um processo permanente de formacao/transformacao

Tais principios norteadores tornam robusta a proposta construida no proprio
processo educativo que caminha junto com as acdes desenvolvidas dentro do
movimento. Educar para a transformacédo social € algo essencial no pensamento
freireano e se constitui na relagdo com o mundo sempre conectado a possibilidade
da continuidade de um movimento. A educacdo para o trabalho ndo pode estar
sintonizada apenas com interesses mercantis, impossibilitando os individuos de se
transformarem em sujeitos sociais ativos e esperan¢cosos em relacdo ao porvir ligado
diretamente a sua acdo no presente como ser incansavelmente atuante. Uma
educacdo que compreenda as diversas esferas que constituem o humano em

formacdo como sujeitos livres e criticos. Uma educag¢do que se vincula com a

15 A reforma agraria, que foi realizada em muitos paises, inclusive nacgdes capitalistas, € uma

reivindicagdo histérica com lutas de décadas e décadas no Brasil. Se lamentamos os dados dessa
imensa desigualdade social, do outro lado os nimeros impressionam de forma positiva. O MST é o
maior produtor de arroz organico da América Latina. Na safra de 2023 colheu 16 mil toneladas. E
nédo é so isso. Sao cadeias produtivas em grande escala que produzem feijdo (100 mil toneladas),
milho, trigo, café, leite, mel, mandioca e diversos hortifrutis.
Essa producdo vem das méaos de mais de 400 mil familias assentadas e cerca de 70 mil familias
acampadas, presentes em 24 estados brasileiros. S8o 1.900 associac¢des, 185 cooperativas e 120
agroindustrias que produzem, beneficiam e comercializam as safras da Reforma Agraria Popular.
Nas regifes Sul e Sudeste 14 cooperativas organizam 5.500 familias produtoras de leite. S&o 37
milndes de litros de leite por més destinados aos mercados. Acesso em:
https://mst.org.br/2024/02/28/0s-40-anos-do-mst-0-maior-movimento-popular-da-america-latina/.
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construcdo de uma identidade humana atrelada a busca da igualdade de direitos
para todos e todas. Educagdo como um processo ininterrupto de formacédo humana,
pautada no desenvolvimento de uma identidade social que esteja relacionada com
0s interesses da coletividade.

O MST na construcao de sua proposta pedagdgica estabelece também seus
principios pedagodgicos muito amparados pelo sistema tedrico epistemoldgico
movido pela teoria da acdo dialégica de Freire. Tais principios sdo oriundos do
movimento de luta que se estabelece organizado em limites éticos, porém, altamente
confrontadores no sentido politico da palavra. A politica aqui vista na perspectiva da
forma como o homem deve se organizar socialmente construindo relacdes dialégicas
horizontais com seus pares.

Os principios pedagoégicos da educacdo no MST de acordo com Serra e
Sobrinho (2013, p. 149) sao:

1) Relagao entre teoria e pratica.

2) Combinacédo metodoldgica entre processo de ensino e de capacitacdo.
3) A realidade como base da producdo do conhecimento.

4) Conteudos formativos socialmente Uteis.

5) Educacéo para o trabalho e pelo trabalho.

6) Vinculo organico entre processos educativos e processos politicos.

7) Vinculo organico entre processos educativos e processos econémicos.
8) Vinculo orgéanico entre educacéo e cultura.

9) Gestao democrética.

10) Auto-organizac@o dos/das estudantes.

11) Criagdo de coletivos pedagdgicos e formacgdo permanente dos
educadores/das educadoras.

12) Atitude e habilidades de pesquisa.

13) Combinacao entre processos pedagdgicos coletivos e individuais.

Os principios pedagoégicos norteadores da educacdo dentro do MST priorizam
a relacdo entre teoria e pratica, pautada na praxis freireana desenvolvida em um
movimento processual da aprendizagem continua de seus participantes. Bem como,
a relacdo metodolégica com o proprio desenvolvimento do processo, pois a
realidade educacional € baseada no conhecimento produzido no fazer pedagogico
do movimento. Os conteudos séo vinculados a realidade da luta por direitos negados
historicamente e ndo desprendidos das tensdes provocadas pelas acdes continuas
do movimento. Assim como também néo se nega, na escola do MST, trabalhar com
os estudantes conteudos basicos, necessarios para gerar a possibilidade de contato
com o mundo real que exige participacdo politica ativa, mas sempre conectados aos

acontecimentos produzidos na atividade cotidiana do movimento social. A educacéo
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escolar no MST em sua praxis atuante organica se estabelece no processo
educativo ligada as praticas politicas concomitantes ao processo econémico numa
inseparavel relacdo entre educacéao e cultura (Alego, 2020).

Os principios norteadores na escola do MST se sustentam numa organizacao
democratica, respeitando individualidades e as conectando aos interesses sociais
coletivos. Preserva-se a auto-organizacao entre os educandos e a formacao politico-
pedagdgica de professores que possam continuar o trabalho nos assentamentos. Os
processos pedagdgicos sao desenvolvidos com a contribuicdo essencial dos
educandos para que desenvolvam atitudes voluntarias que fomentem a causa do
movimento e prepare-os para serem pesquisadores autbnomos com habilidade
critica para compreender a necessidade da apropriacdo do conhecimento como
forma de resistir as investidas de movimentos contrarios construidos na prevaléncia
do pensamento hegemaénico (Alegro, 2020).

Definidos os embasamentos teéricos das escolas de campo, 0 passo
seguinte foi estruturar um curriculo, da mesma forma diferenciado e até
certo ponto distante do curriculo colocado em pratica nas escolas urbanas.
No contexto da relacdo teoria e pratica, a preocupacao foi “fazer da escola
um espaco de desenvolvimento cultural, ndo somente dos estudantes, mas
das comunidades” (CALDART; CERIOLI; FERNANDES, 1998, p. 107), o
que se daria pela valorizacdo da cultura dos grupos sociais que vivem no
campo, e das opc¢des sociais em que estdo envolvidos. Um dos desafios foi
justamente fazer da educagdo um processo de interacdo entre teoria e

pratica, o que foi superado tendo por base os Temas Geradores tirados da
proposta pedagdégica de Paulo Freire (Serra; Sobrinho, 2013, p. 149).

Sabemos que a questdo agraria no Brasil € caracterizada pela expropriacao
da terra de povos nativos e pela escravizacdo da méo de obra para a construcéo de
grandes latifandios. A cultura da violéncia contra o trabalhador rural € historicamente
alimentada por relacbes de poder exploratorias. O trabalho escravo é localizado
atualmente em muitas terras de latifundiarios que se acostumaram com a ideia do
lucro sem recompensar dignamente os trabalhadores de regides agrarias. Colocar o
trabalhador sem-terra como uma figura rude, tosca, desprovida dos atributos
culturais que poderiam, segundo a cultura dominante, torna-lo humano € o artificio
I6gico sistémico utilizado por donos de vastas terras que se perpetuam nas maos de
familias escravocratas tradicionais. Considerando a realidade histérica apontada, os
temas geradores freireanos utilizados no contexto do campo pela pedagogia do
MST, extraem de seus estudantes a experiéncia da violéncia sofrida por eles

mesmos ou por seus ascendentes para conecta-los aos conteddos inseridos no
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contexto de luta, gerando a compreensdo da exclusdo histérica sofrida pelos
participantes do movimento social. Dessa forma, os conteudos educacionais
elementares abordados na proposta pedagédgica do MST, ganham significado
colocando o estudante em estado de pertencimento ao movimento de luta agraria e
por direitos constitucionais violados historicamente.
O MST entende e passa para frente, para toda a sociedade, que a reforma
agraria nao se restringe a conquista de um pedago de terra. E muito mais do
gue terra, assisténcia técnica, financiamento, moradia e estradas. E também
educacdo, um poderoso e indispensavel suporte para a reconquista da
cidadania perdida no doloroso processo de exclusdo social de que,
indistintamente, todos os sem-terra foram vitimas. Uma educacédo que, no
caso dos acampados e assentados do MST, ao se direcionar ao saber, e ao

mesmo para o entendimento dos motivos da exclusdo (Serra; Sobrinho,
2013, p. 150-151).

Constituida na formacado dialégica humana, considerando a amplitude das
transformacdes sociais, decorrentes do proprio ato de lutar e se manter em
movimento como uma frente continua de resisténcia a barbarie dos que impde
violentamente um pensamento desagregador, a pedagogia do MST se consolida
como uma auténtica ramificacdo da teoria do conhecimento elaborada por Freire,
pois 0 que educa € a participacdo e atuacao no proprio movimento. A pedagogia do
movimento ndo se assemelha e nem se adequa aos moldes da escola tradicional,
estatica no tempo e inimiga do encontro dialégico com o0 mundo, mas esta mesma
escola pode ser inserida no movimento pedagodgico criado para romper barreiras e
“violar” interpretagdes juridicas que favorecem a articulagdo do poder que impera
sobre os trabalhadores, legalizando a barbarie contra o povo oprimido
historicamente.

A utopia freireana, pautada em uma educacéo transformadora, subvertendo
pensamentos cristalizados na antidialogicidade, € vivida e vivenciada cotidianamente
em nosso pais. Seu pensamento criteriosamente elaborado para acolher,
diagnosticar e transformar, é presente transversalmente em escolas publicas
espalhadas Brasil a fora e manifestado, literalmente, com mais ousadia pedagdgica
na praxis que concede poder educacional de criacéo, recriacdo e sintetizacdo, na
acao politica de movimentos extremamente ativos como MST que viabilizam a utopia
em sua realizagdo mais confrontadora como apregoa o pensamento freireano.

Esta é a razdo pela qual (em coeréncia ainda com a finalidade libertadora

da educacdo dialégica) ndo se trata de ter nos homens o objeto da
investigagdo, de que o investigador seria 0 sujeito. O que se pretende
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investigar, realmente, ndo sdo os homens, como se fossem pecas
anatbmicas, mas 0 seu pensamento-linguagem referido a realidade, os
niveis de sua percepc¢éo desta realidade, a sua visdo de mundo, em que se
encontram envolvidos seus ‘temas geradores’ (Freire, 2017, p. 121-122).

Os temas geradores na pedagogia do MST trazem as perspectivas de vida
dos educandos, construida na luta pela terra, pelo espaco, pela dignidade roubada,
para assim, se estabelecerem como cidad&os. A acao pedagogica da proposta do
MST confunde-se com a atuacao politica erguida pela unido de forcas formando um
coletivo coeso e estruturado. Nao h&a doutrinagdo como apontam grupos politicos
contrarios a emancipacao dos sujeitos e que nao consideram a luta de classes e a
opresséao exercida sobre a classe trabalhadora pelas elites reacionarias. O trabalho
e a organizacéo coletiva sdo o fundamento da pedagogia do MST, pois a articulacéo
com um projeto de vida social alternativo se consolida no desenvolvimento do
processo educativo. Portanto, os temas geradores sdo as visdes de mundo baseada
na experiéncia cultural dos trabalhadores do campo. A cultura vista como solo fértil
para o desabrochamento da constituicdo formativa dos sujeitos envolvidos numa
relacéo dialégica com um mundo que os referenciam.

Ao se separarem do mundo, que objetivam, ao separarem sua atividade de
si mesmos, ao terem o ponto de decisdo de sua atividade em si, em suas
relagbes com o mundo e com o0s outros, os homens ultrapassam as
“situagdes-limite”, que ndo devem ser tomadas como barreiras insuperaveis,
mais além das quais nada existisse. NOo momento mesmo em que 0S
homens se apreendem como freios, em que elas se configuram como
obstaculos a sua libertagdo, se transformam em “percebidos destacados”
em sua ‘“visdo de fundo”. Revelam-se, assim, como realmente s&o:
dimensbes concretas e histéricas de uma dada realidade. Dimens6es
desafiadoras dos homens, que incidem sobre elas através de acdes que
Vieira Pinto chama de “atos-limite” — aqueles que se dirigem a superagéo e

a negacdo do dado, em lugar de implicarem sua aceitacdo ddcil e passiva
(Freire, 2017, p. 125).

A pedagogia do MST reflete o que Freire observou nas expressdes
conceituais exploradas pelo professor, Alvaro Vieira Pinto, quando extrai das
“situacdes-limite” o principio da possibilidade como ponto de partida para a criacéo
processual de novas possibilidades na atuacdo politica do sujeito no mundo e com
ele. Visualizamos a possibilidade quando negamos o conjunto de simbolos
ideologicos dado pelo poder hegemdnico. Isto s6 se transforma em possibilidade
quando a “situacao-limite”, ocasionada pelo extremo da opressao sofrida, torna-se
por meio de uma viséo critica passivel de superacdo porque se pode dialogar com

as situacdes conflituosas impostas por um aparato ideoldgico de injusticas. Agora o
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sujeito vivo por vivenciar o projeto de vida social alternativa despertado no

desenrolar da pedagogia do MST, se vé como oprimido e se encontra na condi¢ao

de ter seus direitos basicos negligenciados.

Para Freire

Esta é a razdo pela qual ndo sédo as ‘situacbes-limite’, em si mesmas,
geradoras de um clima de desesperanca, mas a percepcéo que os homens
tenham delas num dado momento histérico, como um freio a eles, como
algo que eles ndo podem ultrapassar. No momento em que a percep¢ao
critica se instaura, na acdo mesma, se desenvolve um clima de esperanca e

confianca que leva os homens a se empenharem na superacdo das
‘situagbes-limite’ (Freire, 2017, p. 126).

O processo educativo vivenciado no MST, pautado na construgdo de sua
propria pedagogia, comega com a liberdade democratica da incluséo e se conclui
como processo historico ininterrupto no movimento dialético de sua concretizagao,
atingindo objetivos e abrindo espaco para que novos sejam também desejados como
projeto de vida social alternativo, transformado em realizacéo pessoal e coletiva, que
se reforcam no encontro com momentos historicos circunstanciais indesejados,
inesperados e inquietantes. Logo, o limite & s6 o principio da busca incansavel pela
superacao das contradi¢cdes sociais, ocultadas sob o manto ideolégico da moral que
transforma desejos utdpicos em algo irrealizavel. O processo pedagdgico freireano
nas escolas do MST séo construidos na liberdade da acéo coletiva, pois ndo se
pode almejar a formacao de cidadaos autbnomos e livres com capacidade de criticar
criteriosamente a realidade dada e desvendar o que ha por tras dela como
substancia simbolica estrutural a ser desmistificada, com uma educacédo bancéria
gue aprisiona e reforca simbolos de opressdo na vida cheia de temores a serem

superados no universo dos trabalhadores rurais sem-terra.



CONSIDERACOES FINAIS

Ap6s um periodo académico intenso, cursando as disciplinas do programa de
poés-graduacdo e participando de eventos da mesma natureza com caracteristicas
bem diversificadas, em diferentes lugares do pais, utilizando os recursos virtuais e
participando de eventos locais, que engrandeceram minha jornada, foi possivel me
situar diante do objeto de pesquisa, Dialogicidade formativa e a poténcia dos
Circulos de Cultura, identificadas como propostas pedagdgicas de enfrentamento
aos desafios impostos pelo levante de politicas retrogradas no cenario atual
brasileiro. Tendo em vista, conceitos elaborados por Paulo Freire, constatou-se que
a teoria do conhecimento construida por ele esta viva, impulsionando movimentos
sociais de resisténcia na defesa do reconhecimento da cultura diversificada difundida
por todo o Brasil.

Freire dispensa apresentacdes formais pela sua consisténcia tedrica originaria
de um grande empenho histérico em prol da educacdo ao se debrucar sobre as
politicas institucionalizadas, de cunho reacionario, no pais, que contribuiram
massivamente para o desamparo marginal do povo trabalhador. Observamos que 0s
frutos de sua persisténcia, alcancados pela sua luta politica no sentido mais
apropriado ao cenario de exploracéo e opressdo sobre a classe trabalhadora, estéo
sendo colhidos atualmente e plantando novas sementes de esperanca que enche a
classe oprimida da verve iconoclasta, caracterizando a luta pela superacéo
irrefreavel dos simbolos de opressdo implantados ao longo do tempo pela cultura
dominante.

Percebemos que o circulo de cultura se trata de um movimento pedagogico
continuo que constréi ferramentas dialégicas permitindo que seus participantes
entrem em conexao com as amarras ideoldgicas que 0s isolam como povo, produtor
de valores culturais considerados inferiores pelo poder hegemdnico, fazendo com
gue se desprendam de seus lacos de marginalizacdo social por comecarem a
observar, a partir dessa ruptura, o lugar de desamparo no qual foram lancados na
sociedade brasileira. O poder disruptivo do dialogo como eixo central de
engrenagem dos circulos de cultura, prepara os trabalhadores e educandos, todos
gue experimentam a vivéncia deste movimento politico-pedagdgico, para o
enfrentamento de uma realidade de opressdo absoluta que naturaliza a ideia de

inferioridade de uma classe.
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Em nenhum momento buscamos apontar caminhos de redencao e reparacéo
social das camadas populares, julgando-as como inaptas a luta por seus direitos
sociais. Muito pelo contrario, buscamos compreender como sdo construidas as
ferramentas ideoldgicas que aprisionam e deterioram a subjetividade dos sujeitos
gue precisam de formacao continuada educacional (a educacdo compreendida como
um fendmeno social amplo que vai além da escola como Unica instituicdo com um
projeto pedagdgico) para se deslocarem de seus locais temporais de estagnacao
social e assumirem uma legitima condi¢cdo de sujeito histérico com seus direitos de
cidadania garantidos.

Sabemos que o povo trabalhador é vitima da opressédo no uso abusivo da sua
forca laboral e que a uberizagdo de sua relagdo com o trabalho, considerado
“‘moderno” pela sociedade de consumo, retira-lhe a liberdade de escolher seu proprio
caminho e a forma como constréi 0 seu percurso historico em sua vida fabril. Sua
liberdade de pronudncia no mundo como acédo politica, reivindicando esta mesma
liberdade, se restringe a crenca de que se sentir livre € o bastante, mesmo sem
usufruir daquilo que lhe é mais valioso: o direito de sonhar com novas possibilidades
de criacéo e recriacdo das suas proprias condi¢cdes de vida.

Visualizamos na apuracdo do objeto da dissertacdo oriunda da pesquisa a
formacdo dialégica ndo como uma féormula que soluciona problemas de maneira
imediata, mas como uma acao continua processual que produz seus efeitos logo na
sua tentativa de se estabelecer, pois quanto mais nos tornamos livres para
manifestar a experiéncia individual/coletiva que nos identifica com o grupo mais nos
compreendemos como seres humanos sociais gregarios em constante processo de
transformacéao, arcando com nossas obrigacfes politicas lutando por nossos direitos
de existir socialmente. Logo, ndo se trata de um carater imediatista presente na
proposta freireana, mas da insercdo no processo em seu principio pela inquietacéo
produzida na liberdade do dialogo, pois suas vozes séo ouvidas e as interrogacoes,
antes reprimidas pelo medo de se estabelecer no mundo por meio de suas
aspiracfes pessoais, passam a fazer parte da constru¢cdo de uma identidade social.

O percurso da metodologia dialégica freireana nos circulos de cultura se
movimenta, desde sua construgdo colaborativa com a comunidade de estudantes
envolvidos no processo, até o desenvolvimento de suas bases que movimentam no
mesmo ritmo do seu desenvolvimento que nao se encerra nas aspiracoes

experienciais dos envolvidos em contemplar sua liberdade de criticar a realidade a
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sua volta. Os circulos de cultura sdo vivos porque a cultura também é e néo se
educa sem a consideracdo do seu valor atribuido as classes populares, mais
especificamente aos trabalhadores da ordem dos desamparados socialmente. Os
circulos de cultura podem ser desenvolvidos em contextos sociais diversos, pois se
conectam a realidades diferentes a partir do estado de opressao sofrido pelos
trabalhadores.

As instituicdes educacionais que se utilizam do entusiasmo esperancoso,
contido no pensamento freireano libertario e confrontador, veem a formacao
dialogica dos sujeitos como necesséria a construcdo da autonomia e da liberdade de
pensar. Considera-se um pensamento emancipado aquele que passa a olhar além
das lentes ideoldgicas do poder dominante e recria contextos histéricos numa
elaboracdo consciente, enfrentando a problematica apresentada e alcancando
interrogagbes equacionais que ndo trazem em sua evolugdo respostas absolutas,
mas novos problemas que necessitam do cerco epistemologico dirigidos por novos
guestionamentos. A verdade contemplada na construcdo do processo educativo
libertario consiste em encontrar a realidade que se origina no reconhecimento dos
seres humanos como seres de relagdo, destravando as portas de uma percepcao
alterada do real pelas forcas que naturalizam a opressao das classes populares.
Reconhecer a substancia que mobiliza a sociedade e a constréi € se entranhar na
plasticidade da maneira como ela se desenvolve por meio da forca de criacdo dos
sujeitos.

Apontamos algumas instituicbes que ressignificam o teor tedrico-pratico do
pensamento freireano que criaram sua propria pedagogia em um dialogo
permanente com o contexto historico dos trabalhadores que estdo a mercé da
opressao estrutural sistémica, difundida sutiimente para suavizar o poder de
opressao exercido sobre a possibilidade de construcdo de suas liberdades
individuais que s6 serdo alcancadas quando conectadas ao principio fundante da
liberdade social coletiva.

O MST representa uma reconfiguracao dialégica dos circulos de cultura ao
criar uma pedagogia baseada na valorizacdo da acéo da luta constante pela ruptura
radical com pedagogias bancarias de alcance restrito e insuficiente para produzir
efeitos praticos nos assentamentos. O enfrentamento, diante dos paradigmas
educacionais constituidos na exploragdo do trabalhador e na negagéo dos direitos

basicos de existéncia digna, torna-se metddico e ganha contornos de viabilidade
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estrutural pedagogica quando alcado a formacéo dialégica continua dos educandos,
adolescentes e adultos envolvidos no processo.

Em suma, constatamos que os circulos de cultura sdo necessarios a busca de
uma pedagogia que veja na dialogicidade da formacgéo de sujeitos a descoberta de
seus potenciais cognitivos. Uma pedagogia que ndo esteja refém da l6gica estrutural
gue limita os sujeitos por meio de condicionamentos que 0s segrega socialmente, 0s
impedindo de atuar no mundo e com ele; reconhecendo seu poder de acdo para
interferir na construcdo de uma sociedade justa que tenha como objetivo maior
inserir seus participantes na luta por um espaco social digno e livre do medo de agir
como cidadaos conscientes de seus direitos que precisam ser conquistados por
mecanismos estruturais de resisténcia, construidos pela apropriacdo do
conhecimento nos circulos de cultura dialégicos potencialmente desenvolvidos para
cumprir com este propoésito pedagaogico.

No ambito estrito, apos uma vida de desamparo social, sobrevivendo
amedrontado pelo medo de seguir em frente e me ver como um sujeito de acao
social potente, capaz de me pronunciar no mundo e me inserir nele em sintonia com
as possibilidades que ele oferece para que eu pudesse desenvolver um poder de
criacdo e recriacao da propria realidade estrutural que me cerca, consegui, por meio
de uma educacao baseada no principio dos circulos de cultura dialégicos, conquistar
espacos sociais que meus sonhos pessoais nunca havia vislumbrado. Vejo minha
participacdo social como acdo politica que rompe com a reproducado ideoldgica
parcialmente e me lanca na construcdo de possibilidades maiores em um
rompimento continuo, configurado no encontro e no desencontro de minha liberdade
como sujeito que almeja constantemente pratica-la para, também, tocar por meio do
vinculo afetivo com os educandos, em suas vidas estudantis, contribuindo como
docente do ensino basico, de forma a alerta-los sobre o processo existencial de

desafios, aparentemente intransponiveis, no qual ja estdo inseridos.
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ANEXOS

Os circulos de cultura na experiéncia do PIBID

O sujeito que se abre ao mundo e aos outros, inaugura com
seu gesto a relacdo dialética em que se confirma como
inquietacdo e curiosidade, como inconclusdo em permanente
movimento na Histéria. (FREIRE apud SOUZA, 1997, p.154).

Este relato de experiéncia apresenta meu trabalho monografico que se
utilizou do espaco educacional pedagdgico da Escola Municipal Itamar Martins
Ferreira, Goiania/GO, e representa uma releitura da presenca do referencial freiriano
nas agbes pedagogicas desenvolvidas pelo Programa Institucional de Bolsa de
Iniciacdo a Docéncia — PIBID/CAPES/MEC, vinculado a Pontificia Universidade
Catolica de Goias- PUC/GO, do curso de Pedagogia, nesta referida Escola para
estudantes de 12 a 42 série na Educacéo de Adolescentes, Jovens e Adultos- EAJA,
no segundo semestre do ano de 2014. E importante ressaltar que o contato com
este referencial foi realizado em grupo pelos estudantes bolsistas, nas disciplinas de
EJA na PUC/GO e nas reunifes de coordenacéo PIBID e, pela bolsista supervisora,
professora da Escola Municipal Itamar Martins Ferreira, Maria José do Nascimento,
encarregada do acompanhamento da pratica em sala de aula dos(as) estudantes
bolsistas PIBID.

A experiéncia foca em trés concepcdes do pensamento de Paulo Freire: o
didlogo, a construcéo coletiva e a intencionalidade politica da acdo educativa, que
possibilitaram sistematizar as reflexdes acerca do experimento pedagdgico
desenvolvido pelo programa do PIBID com os estudantes do primeiro segmento da
EAJA, no primeiro semestre do ano em curso. A partir dessas concepc¢des construiu-
se o tripé para a sistematizacdo das acdes que resultaram no planejamento, na
execucdo, no monitoramento e na avaliagdo do experimento que demonstrou o
guanto se faz importante a acédo dialdgica no espaco escolar.

Nesta caminhada, foram sendo desveladas as relacdes entre as professoras
da Escola, os estudantes da EAJA e os(as) bolsistas num importante espaco de
constituicao de aprendizagens que possibilitaram a construcao coletiva deste mesmo
conhecimento dentro da instituicdo escolar. Foi, entdo, a partir do dialogo “como
encontro dos homens para a tarefa comum de saber agir’ (FREIRE,1987, p.46) que
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buscou-se capturar as primeiras impressoes, para a efetiva realizacdo do trabalho
gue se configurou com uma harmonia pedagdgica mediada pelo didlogo.

O exercicio do dialogo em todas as etapas do processo de sistematizacao
garantiu a construcdo coletiva da proposta que procurou no exercicio desta acéo a
articulacao entre os estudantes, os bolsistas, o corpo pedagdgico e administrativo da
escola que se envolverem nesse processo de construgcao ativa. Certamente, houve
resisténcias, tanto da parte dos bolsistas quanto do corpo pedagdgico e
administrativo. Porém, as reavaliacbes via didlogo, propostas na caminhada
permitiram que novas estratégias fossem tracadas e uma organizacdo politica deste
espaco fosse sendo gerada. Foi no didlogo que a interacdo entre os estudantes
possibilitou apresentar seus pensamentos e suas crengas no espaco escolar,
viabilizando o conhecimento, a discussdo e a proposta pedagogica com o
desvelamento de suas realidades com o método freiriano. Machado e Rodrigues
reafirmam a dialogicidade do processo de construcdo da leitura de mundo que

precede a leitura da palavra quando se garantem

(...) o respeito e a articulacdo entre o individual e o coletivo, o trabalhar em
consonéancia com outras pessoas da instituicdo/comunidade, a valorizacao
das diferencas, da diversidade, na busca de unidade no trabalho, numa
perspectiva processual, em que nada esta pronto e acabado — € fundante,
assim como o buscar aliados, dialogar, construir estratégias de organizacéo
e ocupar espagos na estrutura (...). (MACHADO e RODRIGUES apud
SOUZA, 2012, p. 4)

As autoras Machado e Rodrigues (2012) buscam em Freire e Shor (1986) os
argumentos que permitem vislumbrar uma perspectiva humana e libertadora, a partir
do conhecimento da histéria politica da instituicdo. Apresentam ainda a necessidade
de tracar o perfil ideoldgico para articular as estratégias de lutas que permitiram as
mudancas. Tais estratégias, em relacdo a minha experiéncia no PIBID aqui
apresentada, serdo demonstradas em seguida.

Acerca da intencdo politica na acdo educativa consistiu em compreender 0s
limites desta pratica. “Nao basta dizer que a educacéo € um ato politico assim como
ndo basta dizer que o ato politico é também educativo. E preciso assumir realmente
a politicidade de sua pratica” (FREIRE, 2011, p.25). Neste processo de construgao
do experimento pedagogico coube aos bolsistas e a supervisdo da escola questionar
em qual dire¢do seriam propostas as sistematizagdes, que iriam viabilizar o processo

de conscientizagdo econdmico, social e politico de homens e mulheres.
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O método Paulo Freire norteou todo o trabalho da equipe pibidiana
alcancando os envolvidos com intensidade. O método deste grande mestre da
educacédo sustentou a pesquisa do programa (PIBID) e direcionou o subprojeto EJA
pelo qual participei. O método que, mais tarde, de acordo com o proprio autor ndo
poderia simplesmente ser encarado como uma receita pronta para 0 pProcesso
educacional escolar consiste em etapas diferenciadas que evoluem
progressivamente. A etapa da investigacdo € caracterizada pela busca conjunta,
entre professor e estudante, das palavras e da tematica mais expressiva da vida
do(a) educando(a), sem fugir do seu universo sociocultural. Em seguida, a etapa da
tematizacdo conscientizando o(as) educandos(as) dos significados que o cercam
oriundos das palavras investigadas. Nesta escola o método freiriano sofreu outra
leitura e as palavras geradoras foram substituidas por temas da realidade
vivenciados pelos alunos. Apos a investigacdo dos significados e a tematizacao
destes, chegou a hora da etapa da problematizacdo, momento em que o professor
mediador motiva os alunos a superarem as ideologias que os impedem de terem um
posicionamento conscientizado do mundo e da vida.

A questdo é que Paulo Freire ndo propbés um método entre outros. Um
método psicopedagogicamente diferente e, quem sabe? Melhor. Antes de
fazer isso ele investiu aos brados com uma educacado, contra outras. Por
isso, depois de falar contra que educagdo a sua se apresenta e como é a
educacdo em que ele cré, é preciso dizer contra que tipo de Mundo ele
acredita em um outro, e porque cré que a educacao que reinventa pode ser

um instrumento a mais no trabalho de os homens o criarem, transformando
este que ai esta. (Brandao apud Souza, 1993, p. 7)

Trazer, portanto, para o plano individual e leva-la ao coletivo e por meio
desta ser um elemento decisivo nas estratégias tracadas constituiu-se um processo
conflitivo, mas que tornou clara a vertente da proposta:

Somente numa perspectiva histérica em que homens e mulheres sejam
capazes de assumir-se cada vez mais como sujeitos-objetos da Histéria,
vale dizer, capazes de reinventar o mundo numa direcdo ética e estética
mais além dos padrdes que ai estdo € que tem sentido discutir comunicacéo
na nova etapa da continuidade da mudanca e da inovacéo. Isto significa

entdo reconhecer a natureza politica desta luta. (Freire apud Souza, 2001,
p. 19).

Ao observar o espaco especifico da instituicdo escolar que pertence a rede
publica de ensino do municipio de Goiania descobriu-se que a instituicdo ja possuia
uma sistematizacao historica sobre a Educacéo de Adolescentes, Jovens e Adultos-

EAJA, logo, contribuiu para que o belo trabalho fosse desenvolvido incrementando
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novos elementos a proposta pedagdgica dessa modalidade de ensino. Porém “a
busca incessante do conhecimento, enquanto forma de intervengcdo concreta da
realidade na medida em que se coloca esse conhecimento a servigo da construgéo
da realidade social, econébmica e politica” (Machado e Rodrigues, 2012, p. 490)
imp6em desafios, tensdes e medos e, a0 mesmo tempo, exigem ousadia e coragem
gue incidem no compromisso com o mundo e com 0 outro e na coeréncia entre a
palavra e a agéo.

O papel da fala e da escuta no centro deste projeto audacioso, o aprender a
escutar, aprender a fazer siléncio e a se abrir para receber os relatos e testemunhos
do outro e a partir destes buscar elementos que estimulem a comunicacdo e a
transformacéao, enfim uma proposta de constante aprendizagem, foram ferramentas
importantes para a canalizacdo das experiéncias individuais como resposta aos

desafios impostos.

Trajetorias de um experimento pedagoégico na EAJA construidos na base dos
circulos de cultura

O experimento iniciou na Escola Municipal Itamar Martins Ferreira, no més
de abril do ano letivo de 2014, com os estudantes de pedagogia e a
professora/supervisora, bolsistas do PIBID-PUC/GO com a intencdo de sistematizar
uma proposta que resultaria numa intervencdo a ser desenvolvida com os/as
estudantes de 12 a 42 série da EAJA do turno noturno desta Escola. Inicialmente
pensou-se em realizar atividades dentro dos temas geradores idealizados por Paulo
Freire, porém a proposta politico pedagdgica da Escola para o ano de 2014
determinava que a metodologia utilizada nas turmas de EAJA, seria pautada em
projetos tematicos e estes partiriam dos interesses e anseios dos estudantes desta
modalidade.

Feitas as constatacfes iniciais houve um planejamento que possibilitou a
investigacdo dos temas e realizacdo do diagnostico de interesse dos estudantes. As
acOes celebradas neste plano inicial tiveram como principio a acédo efetiva dos
bolsistas a fim de que se familiarizassem com a dinamica da sala de aula e com

os/as estudantes.

Os procedimentos metodoldgicos escolhidos

a) Levantamento preliminar da realidade local.
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b) Escolha de situagdes significativas.

c) Caracterizagéo e contextualizagcéo dos interesses dos estudantes.

d) Elaboracao de questbes subjacentes as tematicas e a realidade presentes
e) Construcéo de planejamentos para a intervengao na realidade.

f) Preparacgéo das atividades dialdgicas com a comunidade (escolar e social)

O levantamento preliminar da realidade local foi realizado a principio
mediante o levantamento estatistico do nimero de estudantes matriculados na EAJA
e 0s que estavam, efetivamente, frequentando as aulas. Constatou-se neste
momento que havia poucas matriculas num total de 42, nas duas turmas de 12 a 42
série, sendo que apenas 30 estavam frequentando. 14 na 12 e 22 séries e 16 na 32 e
42 series. Destes estudantes constatou-se que 10 sdo mulheres e 20 homens,
prevalecendo o sexo masculino na turma de alfabetizagcdo. No decorrer do ano, trés
estudantes evadiram da 12 e 22 série e trés da 32 e 42 série, 0s motivos alegados por
estes estudantes foram problemas de saude e impossibilidade de conciliar o horario
de trabalho com o horario de entrada da escola. Em relagcédo as questbes geracionais
constata-se que ha uma variacdo de 16 a 65 anos, e que prevalece a populacdo
adulta, entre 25 a 45 anos.

Em relacdo as duas professoras regentes, constatou-se que ambas atuam
na EAJA da rede municipal de Educacdo a mais de 20 anos nesta modalidade de
ensino, e que ambas havia vivenciado experiéncias anteriores a proposta politico
pedagodgica da SME e da Escola. Uma das professoras desenvolveu junto a
Secretaria Municipal de Educacéo propostas e politicas para a formacdo da Divisdo
de Educacdo de Adolescentes, Jovens e Adultos nesta mesma Rede e a outra
professora havia participado de diferentes composicdes desta modalidade: AJA
extensdo e EAJA seriacdo nas escolas da Rede. Ambas havia trabalhado como
regentes de sala de aula, coordenacdo pedagodgica e uma delas na direcdo da
Escola em anos anteriores. Quanto a professora de educacédo fisica constatou-se
uma experiéncia de mais de dez anos nesta modalidade de ensino. Sendo que ja
atuara com EAJA seriacdo, alternativa e extensdes. A faixa etaria das professoras
varia de 36 a 54 anos de idade.

Em relacéo aos sete estudantes de pedagogia, bolsistas do PIBID que atuam
nesta escola, cursam do terceiro ao sétimo periodo do curso. Apenas um deles é do

sexo masculino (eu mesmo). Alguns ja havia cursado a disciplina da EJA e tiveram
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experiéncias com estagio nesta modalidade de ensino. A faixa etaria dos estudantes
varia de 22 a 31 anos.

As atividades subjacentes ao estudo da realidade foram subdivididas em
dois grupos:

O Grupo A teve a preocupacdo com levantamento de exploragéo das “falas”
dos(as) estudantes em relagédo aos desejos e sonhos encontrados na escola e sua
relagdo com a vida individual, coletiva e a inter-relacdo entre eles na ampliacéo dos
conhecimentos destes em relacdo ao mundo do trabalho. As questdes investigadas
partiram do seguinte questionamento:

O que levou a saida da Escola e o seu retorno a ela?

O Trabalho foi um dos motivos preponderantes para a evasao e o retorno a
escola?

A estratégia utilizada para gerar este conhecimento foi a roda de conversas
com os (as) estudantes a fim de despertar o interesse em relacdo ao assunto e a
partir desta realidade pode-se capturar as falas significativas por meio de gravacdes
e videos que evidenciaram suas trajetorias escolares, suas idas e vindas a escola e
a relacao de sua vida com o trabalho.

Destas rodas de conversas resultaram na construcdo de um livro: Relato de
experiéncias dos estudantes da EAJA na escola Municipal Itamar Martins Ferreira e
um video denominado: “Depoimentos dos estudantes da EAJA da Escola M. Itamar
Martins Ferreira: Porque permanego na escola.” produzidos pelas bolsistas que
compuseram este estudo.

O outro grupo de estudantes bolsistas, aqui denominado grupo B, realizou
uma atividade que foi intitulada: “Aprender a Aprender’ que teve como norte a
discussdo acerca do trabalho e escola: trabalho formal e informal e a relacéo
(in)direta da escola no contexto de sobrevivéncia, mundo do trabalho e as profissées
em evidéncia. As questdes elaboradas para a realizacdo do trabalho foram:

O que se entende por trabalho?
Qual ainfluéncia do trabalho na construcao dos elementos de sua

sobrevivéncia?
Como vocé relaciona a escola e trabalho?

As estratégias para desenvolver o debate e ampliar o didlogo pautaram-se
nos filmes; Aprender a Aprender e Paulo Freire contemporaneo - Documentario.

Estes diadlogos foram registrados em caderno de campo e gravacdes em videos que
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possibilitaram a organizacdo e a sistematizacdo dos procedimentos pedagogicos
gue se efetivaram na sequéncia dos encontros com os estudantes.

As situagOes significativas encontradas na fala dos estudantes ganham vida
na aplicacdo do método Paulo Freire. As palavras estdo carregadas de afetividade e
embasadas em uma memaria critica das situacdes histdricas que prevaleceram em
suas vidas. Portanto, é nesta fase do método freiriano que as palavras geradoras
s&o identificadas. E feito um levantamento do universo vocabular do aluno retirando
de suas raizes historicas culturais a significancia de uma temética ampla que n&o

fuja do seu contexto.

Quando a proposta de trabalho com o método é mais ampla, esta etapa de
codificacdo da descoberta continua na escolha dos temas geradores. Isto
pode acontecer quando, mesmo na etapa de alfabetizacdo, ha um interesse
em provocar debates mais a fundo sobre as questbes que as palavras
geradoras apenas sugerem. Acontece também, com mais frequéncia,
guando a etapa de alfabetizacdo € prolongada na de pos-alfabetizacéo,
para que os alunos dos grupos de cultura atinjam plenamente aquilo que os
educadores Mamam de alfabetizacdo funcional: um dominio das habilidades
de leitura, escrita e célculo mais operativo do que o que a simples
alfabetizacdo proporciona. (BRANDAO apud SOUZA, 1993, p. 18)

Este € o momento em que cada palavra ganha sua significacao propria. Os
fonemas sdo introduzidos e reorganizados gerando outras palavras que 0s
estudantes virdo a se familiarizar, ocorrendo uma aquisicdo da linguagem pelas
palavras carregadas de dor e afetividade, desenvolvendo um apego critico as
situacles vivenciadas anteriormente. Os estudantes sdo desafiados a pensar sobre

determinadas questdes do seu cotidiano.

Durante todo o tempo da pesquisa; mais tarde, durante todo o tempo do
trabalho do circulo de cultura, é preciso estar atento para o que se fala. As
falas, as conversas, as frases, entrevistas, discussGes dentro ou fora do
circulo, tudo esta carregado dos temas da comunidade: seus assuntos, sua
vida. A vida da familia em casa, no quintal, na lavoura; as alegrias, a
devogao e o trabalho ritual das festas “do santo do lugar”; a luta coletiva
contra a ameaca da expulsdo das terras de trabalho do lavrador; as
guestbes dos grupos populares organizados — grupos de jovens, de
mulheres, de igrejas, de trabalho politico; as questdes do relacionamento
das pessoas com a natureza, as tradicfes da cultura e as mudancas de
tudo; as rela¢des da comunidade com as tramas do poder; o sentimento do
mundo. (BRANDAO apud SOUZA, 1993, p. 19)

Os alunos demonstram interesse comum pelas circunstancias que
marcaram suas vidas em historias enraizadas no universo cultural que os moldou.

Os temas concretos que sao discutidos e levantados remetem sempre a questdes



122

ligadas com as relagcbes do homem dentro do seu ambiente natural por meio da
acao do trabalho sobre a natureza produzindo bens de consumo. Logo, se
interessam plenamente pelo que s&o enquanto detentores de uma identidade

cultural construida na liberdade que permeia suas relagées.

As palavras geradoras sdo instrumentos que, durante o trabalho de
alfabetizacdo, conduzem os debates que cada uma delas sugere e a
compreensdo de mundo (que € o melhor nome para a ideia de
conscientizacdo que nos espera algumas paginas a frente) a ser aberta e
aprofundada com os didlogos dos educandos em torno aos temas
geradores, instrumentos dg debate de uma fase posterior do trabalho do
circulo de cultura. (BRANDAO apud SOUZA, 1993, p.)

Apoés encontrar os instrumentos alfabéticos geradores da significacdo do
mundo dos(as) educandos(as) debates sdo suscitados sugerindo a ideia de
conscientizagdo. SO entdo os dialogos sao abertos considerando aquilo que ja foi
apresentado pelas configuracdes individuais de suas raizes regionais, geograficas e
socioculturais. A dialogicidade desse movimento, implementado pelo método
freiriano, conduz a ruptura com o proposito ideolégico entranhado na percepcéo de
vida dos alunos. Dessa forma, sobressaem-se vislumbrando novos horizontes e
validando uma possivel participacéo social ligada ao pensamento critico que agora
0s incomoda.

A construcdo de planejamentos para a intervencdo na realidade dos
estudantes da Educacdo de Adolescentes, Jovens e Adultos (EAJA), na Escola
Municipal Itamar Martins Ferreira, foi um gesto ousado que partiu da supervisora
bolsista/PIBID, Maria José do Nascimento. A iniciativa que, em um primeiro
momento, assustou ligeiramente os(as) bolsistas do programa ja mencionado,
graduandos em Pedagogia, logo tomou forma, sendo vislumbrada como uma
possibilidade real de experiéncia docente, sem as marcas das enfadonhas aulas
tradicionais que se distanciam da proposta freiriana. A supervisora tem uma
desenvoltura e uma familiaridade com os ensinamentos do mestre Paulo Freire que
pode ser visivelmente notada em sua fala que comove e emociona além de produzir
o efeito desejado. Toda essa intimidade com o conhecimento difundido por Freire foi
desenvolvida ao longo de seus vinte anos de carreira como profissional docente e, a

maioria deste espaco de tempo, trabalhando com esta modalidade de ensino.

A concepgéao “bancaria” da educacao como instrumento de opressao traz os
pressupostos e as criticas. Ele traz a discuss@o de que é o professor quem
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faz o seu aluno um mero depositario, ao considerar o aluno como incapaz
de produzir conhecimento, e desconsiderar-se como um ser em formagéo
continua. Para Paulo Freire, ensinar a pensar e problematizar sobre a sua
realidade é a forma correta de se reproduzir conhecimento, pois € a partir
dai que o educando tera a capacidade de compreender-se como um ser
social. Uma vez conhecendo sua situagdo na sociedade, o educando jamais
se curvara para a condicdo de oprimido, pois seu lema sera a igualdade e
por ela buscara. A educacdo bancaria, transforma a consciéncia do aluno
em um pensar mecanico, ou seja, em um sentimento de que a realidade
social seja algo exterior a ele e de que nao |he traz consequéncias. (FREIRE
IN FRANDO, 2013)

A experiéncia PIBID enredada no subprojeto EJA, rendeu-me uma carga de
aprendizado do tamanho das emocdes que vivi 14 dentro. O encontro com uma
instituicdo aparentemente divorciada de Freire e com uma professora prestes a se
aposentar e ha vinte anos entusiasmada com o seu trabalho me possibilitou
descobrir as brechas para a insercdo da proposta freiriana em ambientes
institucionais altamente burocratizados. A tentativa de driblar o sistema educacional
daquela instituicdo, impedindo a educacdo bancaria de perpetuar as suas mazelas,
nao foi possivel em sua totalidade. As palavras geradoras ndo puderam ser geradas
como gostariamos que fossem, mas a esséncia freiriana foi propagada na vida
dos/as estudantes. A relacao dialégica direcionou todo o nosso trabalho, resgatando
o que havia de melhor nos alunos, desconstruindo barreiras ideoldgicas
manifestadas na distante e burocratica relacado anterior que os alunos tinham com a
instituicdo. Chegamos para contribuir com a escola e fortalecer as intencdes
benevolentes da supervisora Maria José, enriqguecendo relacBes e mostrando aos
estudantes/trabalhadores que podem e precisam se tornar sujeitos historicos,
politizados, resistentes as pressdes sociais que 0S empurram a margem da

sociedade.

A divisdo social do trabalho, ao separar os homens em proprietarios e ndo
proprietarios, da aos primeiros poderes sobre os segundos. Estes séo
explorados economicamente e dominados politicamente. Estamos diante de
classes sociais e da dominacdo de uma classe por outra. Ora, a classe que
explora economicamente s6 poder4d manter seus privilégios se dominar
politicamente e, portanto, se dispuser de instrumentos para essa
dominag&o. Esses instrumentos sdo dois: o Estado e a ideologia. (CHAUI
apud SOUZA, 1980, p. 90)

A formacao docente dos bolsistas foi contemplada com a proposta de Freire
sendo realgada no contexto atual daquela instituicdo. Descobrimos que empecilhos

politicos séo forcas esmagadoras, mas a possibilidade de lutar contra essas for¢as
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depende das intengbes e disposi¢cdes do grupo que se apropriou das ferramentas
necessarias para propor uma luta em pé de igualdade. A valorizacdo da arte
priorizando a participacdo dos estudantes fortaleceu nosso didlogo com eles.
Passaram a nos ouvir porque primeiramente nos dispusemos a ouvi-los, buscando
compreender suas realidades oprimidas.

Organizamos um seminario intitulado Dialogos possiveis, que teve a
intencdo de promover um didlogo entre os estudantes da escola municipal Itamar
Martins Ferreira com as liderancas politicas do municipio que compareceram com
seus mais importantes representantes. Uma carta com as reivindicacbes dos
estudantes foi elaborada, transcrita de videos gravados durante um momento criado
somente para iSso, € entregue para essas representacfes politicas municipais,
simbolizando, formalizando a insatisfacdo e o desejo de mudanca por parte dos
estudantes. No seminario dos(as) educandos(as) falaram, questionaram e se
sentiram participantes de um momento democratico, reconhecendo seus direitos de
lutarem por algo que antes parecia ndo pertencer a eles.

Em outro momento, ndo menos importante, promovemos um Sarau que
permitiu aos estudantes o contato com a arte cénica, musical, poética, artistica em
geral, possibilitando um encontro com talentos em seu proprio meio e a apropriacao
de uma identidade artistica até entdo distante de suas realidades. O evento contou
com a participacao de voluntarios como os esposos das bolsistas e do coordenador
do nosso subprojeto, Nelson Carneiro, além da disposicdo dos alunos em contribuir
ativamente com a proposta apresentada. O evento consagrou-se como O
encerramento dos nossos trabalhos no ano de 2014 e representou a conquista de

mais elementos acrescentados na rotina estudantil daqueles educandos(as).

A FALA, A ESCUTA, O APRENDER E O ENSINAR. QUEM ENSINA QUEM?
Vérios foram os temas oriundos das rodas de conversa e das gravacdes dos
videos dos estudantes, dentre eles destaca-se o trabalho e sua associacdo com a

sobrevivéncia:

Eu, como no dizer do outro, eu nunca fui crian¢a, sempre fui adulto, por
gué? Porque fui criado sem pai e sem mae, eu tinha que conciliar trabalho e
responsabilidade com tudo. Vim para Goidnia em 71, ndo tinha nem
parente, nem derente. Comecei a estudar, eu vi que ndo dava conta de
estudar, de seguir estudos e trabalhar, o que eu escolhi? Resolvi trabalhar.
Por qué? Se eu nao trabalhasse poderia estar no mundo da perdi¢éo, ai
neé...
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O meu trabalho me obriga a aprender e desenvolver. Experiéncia, gragas a
Deus eu aprendi com o mundo, mas a leitura é fraca. (AB. 56 anos)

Outras teméaticas sao vislumbradas: abandono; pobreza; migracéo e luta. O
estudante AB, destaca que aprendeu a viver num mundo “letrado”. Mas ele sente
falta da leitura, porque ele se firmou no campo profissional como corretor de iméveis.
Porém ha dificuldades em realizar as acfes cotidianas que exigem uma leitura mais
elaborada.

Em outro relato de uma aluna na mesma faixa etaria, encontramos a
tematica geracional e relacdes de género. A fala da estudante € um lamento em
relacdo a sua anulacdo em detrimento a formacédo académica do esposo e dos
filhos:

Eu ndo tinha apoio l& em casa, de ninguém. Minha filha tem duas
faculdades, meu esposo tem faculdade, meu filho também. A Cris, aqui, oh!
Que!!l Mas eu ndo abaixo a cabeca para eles ndo. Eu falo assim: - Eu posso

ndo saber ler, escrever, eu sei. Eu ndo sei ler, mas eu entendo tudo que
vocés fazem. Resolvo as coisas. (Cris. 59 anos)

O fato de resolver “problemas de casa, pagar as contas, administrar o lar”,
permite vislumbrar que a Unica diferenca que a estudante faz em relacédo aos demais
membros da familia, centra-se no fato de nao ter tido condicdes de estudar no
mesmo momento em que 0s outros o fizeram e, o aprender a ler, € a forma como ela
se coloca para se sentir “igual” aos demais membros da familia.

Outros relatos apresentam a importancia da escola em relacdo ao trabalho,
desde a locomocdo até questdes pontuais como a de ir ao banco e conseguir

depositar ou sacar o dinheiro:

Primeiro vamos supor que eu pegava um 6nibus no centro para o Setor
Pedro, ai eu ndo sabia nem ler... Eu perguntava pros outro. Eu passava
vergonha. Agora ndo. Eu ja me viro. (Zezé 50 anos)

Fato similar foi relatado pelo outro estudante que relata a importancia do

retorno a escola para ter autonomia na sua vida financeira:

Tudo que a gente vai fazer hoje depende do estudo. E no banco  Quando
vai tirar um dinheiro. Quando vai colocar um dinheiro. Se ndo souber de
nada, ndo tem jeito de fazer nada disso. Ai eu pensei: 0 que é necessario
fazer isso (voltar a estudar). Ai eu voltei (F.58 anos)
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Outro relato, diz respeito a importancia da leitura na relacdo com o trabalho,
este fato foi ilustrado pela estudante que precisava ler os bilhetes deixados pelos

patrbes para que ela realizasse algumas atividades domésticas em seu cotidiano:

Eu voltei para a escola porque eu trabalhava numa firma, eu s6 cuidava dos
engenheiros, entdo eles saiam de manhd - isso eu achava muito
humilhante — eles ndo sabiam que eu ndo sabia ler. Ai eles deixavam as
vezes umas camisa que ndo era para passar, ndo era para lavar. Deixavam
o bilhete, eu nem sabia que letra era aquela que tava escrita. Ai eu ia para a
porta da rua pedir ajuda para quem passasse né, eu dizia assim: - Moga, 0
que ta escrito, por favor? A moga dizia que néo tava escrito “camisa”. Tava
escrito “ndo passe”. Ai eu pedia desculpas, agradecia e ela me dizia:- Nao
tenha vergonha nédo mulher, é assim mesmo. (M.A.55 anos)

O “assim mesmo” nédo foi aceito pela estudante que procurou, anos depois, a
escola como um local que pudesse aprender a ler e escrever e, este ato é
constituido como um gesto autbnomo e de cidadania para seguir em frente. A
estudante afirma ainda: “Achei que chegaria mais rapido (a leitura), mas mesmo que
venha devagarinho, eu néo desisto. Sei que chegarei la”. Varias foram as questdes
apresentadas para o afastamento da escola quando criancas. Relatam a falta de
interesse na proposta da escola e as razdes mais emergentes da vida, quanto a

auséncia da escola na regido em que moravam:

Eu. E o seguinte... Eu estudei bastante quando era crianca, estudei até o
segundo ano. Mas assim no primeiro ano parava, mais um ano e parava. (F.
56 anos)

Quando eu era crianga a danacao foi muito grande. Eu fui namorar,
engravidei com 14 anos, ai larguei a escola pra cuidar dos meus meninos.
(D. 55 anos)

Eu ndo tive oportunidade (de estudar), morava na roga, eu era a cacula,
meus irmaos estudaram quando chegou na minha época, a escola fechou,

ai eu nao estudei.(L.50 anos)

Quando eu era crianga eu estudei, s6 que eu nem lembro que série que foi
na época, porque eu nao dei valor nos estudos. Dizer que eu queria
aprender? Ndo. Também ndo vou jogar a culpa na minha mée, porque ela
se esforcava pra gente estudar, s6 que a gente é que ndo deu conta,
nenhuma das trés irmas, ndo aprendemos nada. Entendeu? Nem assinar o
nome, eu so sabia a letra do meu primeiro nome, é como dizem eu so sabia
que era o “O” porque a xicara é redonda (risos). (MA 58 anos)

A possibilidade de estudar e a sua total auséncia faz parte da histéria de
vida dos estudantes da EAJA noturno. A esperanca na Escola como um espaco que

garanta apreensao da leitura e a sala de aula como um incentivo as praticas

democréticas e autdbnomas tornaram possiveis o planejamento e execucdo de
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algumas atividades pontuais, tornando este experimento em préticas dialégicas, em
construcdo coletiva, provocando uma intencionalidade politica da ag¢do educativa

gue bolsistas do PIBID se propuseram organizar.
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