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RESUMO

Esta pesquisa investiga o papel do evangelicalismo brasileiro enquanto instrumento
de manutencao das estruturas de dominagao e, simultaneamente, como espaco de
resisténcia as hegemonias modernas, situando a modernidade como um projeto
civilizatério eurocéntrico sustentado por uma racionalidade excludente e
hierarquizante. A partir de uma abordagem decolonial, fundamentada em autores
como Anibal Quijano e Enrique Dussel, o estudo analisa criticamente os processos
historicos, politicos e filoséficos que articulam o evangelicalismo pds-cristao
brasileiro a modernidade, o neoliberalismo e o conservadorismo como projetos
interconectados de dominagao global. A pesquisa aborda a transformacgado da
relagao entre o homem e o poder na modernidade, destacando as contribuicées de
pensadores modernos na filosofia e na sociologia para fundamentar o conteudo do
discurso neoliberal e neoconservador. Desta forma, argumenta-se que, ao serem
universalizados, principios como Liberdade e autonomia acabam por encobrir
desigualdades estruturais, sobretudo no Sul Global. Nesse contexto, o
neoliberalismo € analisado como uma racionalidade abrangente que reforga
hierarquias sociais e desconsidera as resisténcias culturais e politicas do Sul
Global, enquanto o neoconservadorismo legitima essas estruturas ao articular
valores religiosos e morais em defesa de modelos de poder hegeménicos. No caso
brasileiro, discute-se o impacto recente de Olavo de Carvalho no conservadorismo
contemporaneo, evidenciando como sua critica ao globalismo e ao marxismo
cultural moldou discursos politicos e culturais. Esse € o0 ambiente sociocultural que
da ensejo ao desenvolvimento do evangelicalismo pos-cristdo brasileiro. Em
contrapartida, o evangelicalismo messianico contra-hegeménico, inspirado em
releituras que as teologias da libertagédo, negra, feminista, quer e latino-americana
fazem do cristianismo primitivo apresenta-se como uma critica radical as estruturas
capitalistas e eurocéntricas, promovendo a pluralidade epistémica e a justica social
dentro do campo teologico da cristandade. A analise de teologias descoloniais
evidencia a centralidade do corpo como locus de resisténcia e emancipacao,
desafiando a dicotomia cartesiana entre corpo e espirito. Corpos racializados,
femininos e queer, frequentemente subalternizados pela colonialidade do poder,
sdo ressignificados como portadores de saberes transformadores na teologia
descolonial que se forma a partir da interseccdo das hermenéuticas da libertacao.
Para a confecgao deste trabalho foi empregado o método da revisao bibliografica
integrativa para a selecdo dos documentos. E foram utilizadas as técnicas da
analise de conteudo e analise de discurso combinadas para analisar na primeira
parte os textos selecionados, posteriormente foi empregada a analise hermenéutica
dusseliana, baseada na ética da libertagdo do filosofo e tedlogo argentino.Com
base em Dussel, Quijano e Panotto, argumenta-se que essas teologias
descoloniais promovem praticas emancipatorias e contestam as desigualdades
estruturais fundamentais para a promocdo de nova consciéncia social na
contemporaneidade brasileira.

Palavras-chave: modernidade; neoliberalismo; neoconservadorismo;
evangelicalismo pds-cristao; cristianismo messianico.



ABSTRACT

This research investigates the role of Brazilian evangelicalism both as an instrument
for the maintenance of domination structures and, simultaneously, as a space of
resistance against modern hegemonies, situating modernity as a Eurocentric
civilisational project sustained by an exclusionary and hierarchical rationality. From
a decolonial standpoint, grounded in thinkers such as Anibal Quijano and Enrique
Dussel, the study critically analyses the historical, political, and philosophical
processes that articulate post-Christian Brazilian evangelicalism with modernity,
neoliberalism, and conservatism as interconnected projects of global domination.
The research addresses the transformation in the relationship between human
beings and power in modernity, highlighting the contributions of modern
philosophers and sociologists in shaping the content of neoliberal and
neoconservative discourses. It is argued that, when universalised, principles such
as freedom and autonomy ultimately obscure structural inequalities, particularly in
the Global South. In this context, neoliberalism is examined as a pervasive
rationality that reinforces social hierarchies and disregards the cultural and political
resistances emanating from the Global South, while neoconservatism legitimises
these structures by articulating religious and moral values in defence of hegemonic
power models. In the Brazilian context, the recent impact of Olavo de Carvalho on
contemporary conservatism is discussed, highlighting how his critique of globalism
and cultural Marxism has shaped political and cultural discourses. This is the
sociocultural environment in which Brazilian post-Christian evangelicalism has
emerged. Conversely, counter-hegemonic messianic evangelicalism—rooted in
reinterpretations of primitive Christianity as developed by liberation, Black, feminist,
queer, and Latin American theologies—presents itself as a radical critique of
capitalist and Eurocentric structures, promoting epistemic plurality and social justice
within the theological field of Christianity. The analysis of decolonial theologies
foregrounds the body as a locus of resistance and emancipation, challenging the
Cartesian dichotomy between body and spirit. Racialised, feminine and queer
bodies—frequently subalternised by the coloniality of power—are re-signified as
bearers of transformative knowledges within a decolonial theology forged at the
intersection of liberation hermeneutics. The present work was undertaken through
the integrative literature review method for document selection. Content analysis
and discourse analysis techniques were employed in the first phase, followed by a
Dusselian hermeneutic analysis grounded in the liberation ethics of the Argentine
philosopher and theologian. Based on Dussel, Quijano and Panotto, it is argued that
these decolonial theologies foster emancipatory practices and contest structural
inequalities, contributing to the promotion of a new social consciousness in
contemporary Brazil.

Keywords: modernity; neoliberalism; neoconservatism; post-Christian
evangelicalism; messianic Christianity.



RESUMEN

Esta investigacion examina el papel del evangelicalismo brasilefio tanto como
instrumento de mantenimiento de las estructuras de dominacion como también
como un espacio de resistencia frente a las hegemonias modernas, situando la
modernidad como un proyecto civilizatorio eurocéntrico sustentado en una
racionalidad excluyente y jerarquizante. Desde una perspectiva decolonial, basada
en autores como Anibal Quijano y Enrique Dussel, el estudio analiza criticamente
los procesos historicos, politicos y filoséficos que articulan el evangelicalismo
brasilefio poscristiano con la modernidad, el neoliberalismo y el conservadurismo
como proyectos interconectados de dominacion global. La investigacién aborda la
transformacién de la relacién entre el ser humano y el poder en la modernidad,
destacando las contribuciones de pensadores modernos en la filosofia y la
sociologia para fundamentar el contenido del discurso neoliberal y neoconservador.
Se argumenta que, al ser universalizados, principios como la libertad y la autonomia
terminan por encubrir desigualdades estructurales, especialmente en el Sur Global.
En este contexto, el neoliberalismo es analizado como una racionalidad totalizante
que refuerza jerarquias sociales y desconoce las resistencias culturales y politicas
del Sur Global, mientras que el neoconservadurismo legitima dichas estructuras al
articular valores religiosos y morales en defensa de modelos hegemoénicos de
poder. En el caso brasilefio, se discute el impacto reciente de Olavo de Carvalho
en el conservadurismo contemporaneo, evidenciando como su critica al globalismo
y al marxismo cultural ha moldeado discursos politicos y culturales. Este es el
entorno sociocultural que da lugar al desarrollo del evangelicalismo brasilefio
poscristiano. En contrapartida, el evangelicalismo mesianico contra-hegemonico,
inspirado en relecturas del cristianismo primitivo llevadas a cabo por las teologias
de la liberacién, negra, feminista, queer y latinoamericana, se presenta como una
critica radical a las estructuras capitalistas y eurocéntricas, promoviendo la
pluralidad epistémica y la justicia social dentro del campo teoldgico del cristianismo.
El analisis de las teologias decoloniales destaca la centralidad del cuerpo como
locus de resistencia y emancipacion, desafiando la dicotomia cartesiana entre
cuerpo y espiritu. Los cuerpos racializados, feminizados y queer, frecuentemente
subalternizados por la colonialidad del poder, son resignificados como portadores
de saberes transformadores en la teologia decolonial que emerge de la interseccion
de las hermenéuticas de la liberacién. Para la elaboracion de este trabajo se empled
el método de revisidn bibliografica integrativa para la seleccion de documentos. En
la primera parte se utilizaron técnicas de analisis de contenido y analisis del
discurso; posteriormente, se aplico el analisis hermenéutico dusseliano, basado en
la ética de la liberacion del filésofo y tedlogo argentino. A partir de Dussel, Quijano
y Panotto, se argumenta que estas teologias decoloniales promueven practicas
emancipatorias y cuestionan las desigualdades estructurales, contribuyendo a la
emergencia de una nueva conciencia social en la Brasil contemporanea.

Palabras Clave: modernidad; neoliberalismo; neoconservadurismo;
evangelicalismo poscristiano; cristianismo mesianico.
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INTRODUGAO

O hino 186 da Harpa Crista diz: "Andar pela fé, € o que me faz viver, é o que
me da coragem pra enfrentar qualquer problema." Este hino escrito por Paulo
Levias Macaldo, pastor presbiteriano paulista, intitulado "De Valor em Valor", fala
sobre a fidelidade de Deus e como Ele abengoa aos que confiam nEle. O hino fala
sobre como Deus da forga e nos ajuda a superar as dificuldades da vida. Num
sentido parecido cantou Gilberto Gil: “a fé nao costuma faia”... O celebre cantor e
ex-ministro da cultura relembra em seus versos a esperanga que acalenta o
coragao de milhares de brasileiros de ontem e de hoje. Para muitos excluidos pelo
mercado e abandonados pelo Estado a prépria sorte ‘andar com fé’ € a ultima
esperanga que resta.

Ambas as cancdes lembram que a fé costuma estar presente nos diversos
momentos da experiéncia biografica do homem, em especial dos brasileiros. De
fato, no complexo cenario brasileiro a fé costuma se apresentar em diversas
formas, tons, matizes. A fé traduzida em ritos e instituicdes religiosas. Assim, tratar
da experiéncia sociocultural brasileira sem levar em consideragao as religiosidades
implica em manter um aspecto importante das relagbes de poder ignorado e
suprimido. Neste trabalho procurei observar um aspecto especifico das relagdes
religiosas brasileiras, a saber, a experiéncia religiosa protestante/evangélica.

Defendi, pois, duas hipéteses, a saber: de que a modernidade neoliberal
corroi lagcos tradicionais e produz uma experiéncia individualizada, social e
afetivamente estéril como forma de socializacao e reveste esta experiéncia de uma
roupagem de conservadorismo religioso, que por sua vez pauta-se pelos valores
do mercado neoliberal, a expressao mais bem formada desta nova forma de
conservadorismo, subserviente ao neoliberalismo como politica econémica é o
evangelicalismo pos-cristdo. Por outro lado, também defendi a hipétese de que a
ambiguidade intrinseca ao projeto civilizatério moderno permitiu o surgimento e
desenvolvimento de um cristianismo messianico descolonial. Isto é, apesar da
hegemonia catdlica e da crescente importancia do evangelicalismo pés-cristdo
brasileiro hermenéuticas da libertagao também tem se desenvolvido e se fortalecido
ao partir dos corpos marginalizados para fazer uma teologia que dé visibilidade aos
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excluidos da terra. O pressuposto para esta hipotese € simples: o cristianismo
messianico surge com uma comunidade de marginalizados, excluidos e
perseguidos no interior da Judéia no Império Romano. A teologia cristd surge e
ressurge diversas vezes ao longo da histéria, como argumentou Dussel e suas
ressurreigdes estdo sempre associadas a ruptura com o poder institucionalizado. A
ressurreicao do Cristo se para mulheres num tumulo obscuro, para pescadores num
casebre da periferia de Jerusalém e Ele tem animado os coracgdes para lutar por
direitos e para romper com estruturas sociais sempre a partir de baixo.

Neste sentido, a tarefa inicial deste trabalho foi a de descrever a
complexidade das relagdes entre a religiosidade evangélica e o comportamento
sociopolitico brasileiro. Para realizar tal propésito, no entanto, partiu-se da premissa
de Quijano em que a dimenséo politica e social latino-americana esta contaminada
pelos processos coloniais europeus. O que implica que no ambito politico, por
exemplo, exige-se formalmente a imposigao da laicidade como garantia de respeito
a diversidade e a individualidade, mas, na pratica tal laicidade nunca se completa.
Por esse motivo, esta tese dividiu-se em duas partes.

A primeira parte desta tese tem como objetivo apresentar as condicdes
gerais em que se desenvolvem o evangelicalismo pos-cristao e as teologias cristas
descoloniais. No Capitulo 1, a modernidade é analisada como um processo
civilizatério ambiguo, marcado tanto pela promessa de emancipagao quanto pela
imposigao de hierarquias globais. Esse modelo hegeménico, fundamentado na
racionalidade eurocéntrica, consolidou a dominagao politica, econémica e cultural
do Norte Global sobre o Sul Global, operando através da disseminagao de valores
que favorecem as elites globais em detrimento das experiéncias e epistemologias
locais. A discussao se estrutura a partir da contribuicdo de Kant e Hegel, cujas
teorias foram fundamentais para a formulacdo do pensamento moderno. Kant
enfatiza a autonomia da razdo e a emancipagao do pensamento humano como
principios centrais da modernidade, promovendo um ideal de moralidade universal
baseado no imperativo categdrico. No entanto, essa universalizagdo é questionada
na tese, uma vez que a racionalidade Kantiana, quando aplicada de maneira
abstrata, contribui para a exclusao de epistemologias ndo europeias e desconsidera
as especificidades histéricas e culturais das periferias globais. A imposi¢céo desse

modelo de racionalidade nas sociedades colonizadas resultou na marginalizagao
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de tradigdes e formas de conhecimento distintas, reafirmando a desigualdade
global.

Hegel, por sua vez, entende a modernidade como um estagio dialético de
desenvolvimento da raz&o e da liberdade, culminando na consolidacdo do Estado
moderno. No entanto, essa concepgao também é criticada, pois perpetua uma
narrativa eurocéntrica que posiciona 0s povos nao europeus como "atrasados", na
medida em que seus modelos histéricos e culturais ndo se alinham com a
racionalizacéo técnico cientifica ocidental. Essa visdo desconsidera as diferentes
formas de organizagao social e politica que surgiram independentemente do
modelo europeu, resultando em um discurso de superioridade que ainda influencia
a geopolitica contemporanea. A cristandade, conforme indica Dussel também
contribuiu significativamente, ndo somente na formacéo dessa colonialidade do
saber, mas na processualidade que a transformou em colonialidade do poder e
colonialidade do ser, como argumentam Quijano e Dussel. Assim, a modernidade
Kantiana e hegeliana, também foi analisada em sua relagcdo com a religido.
Enquanto Kant propde uma "religiosidade racional" fundamentada na moralidade
universal, Hegel considera o cristianismo um elemento essencial para o
desenvolvimento da subjetividade moderna e da estrutura estatal. Ambos, contudo,
reconhecem a religido como uma forga ambivalente: ao mesmo tempo em que pode
atuar como instrumento de emancipagdao, também pode ser utilizada para a
manutencgao de relagdes de opressao e exclusdo. Dessa forma, a religido, longe de
desaparecer na modernidade, foi ressignificada e adaptada para atender aos
interesses das estruturas de poder dominantes.

Advogou-se a partir da reflexdo de Quijano e Dussel que a modernidade é
um projeto civilizatério, o que implica dizer que as desigualdades estruturais
observadas na América Latina, e no Brasil em especial, ndo decorre deste processo
nao ter se completado ou por este ser viciado como argumentado por alguns
autores brasileiros como Sérgio Buarque de Holanda, Maria das Dores Campos
Machado ou Paul Freston. Antes, as desigualdades econbmicas e sociais sao
intrinsecas a modernidade e no Sul-Global essa modernidade se processou criando
hierarquias e submetendo povos originarios e géneros ndo masculinos. Assim, a
critica a modernidade ou as teorias pds-modernas oriundas do Norte-Global apesar

de contribuirem positivamente para entendermos os processos de dominacido que
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se estabelecem a partir do século XX, ainda assim, velam as estruturas de
dominagédo que operam na cultura brasileira. Para tornar esta perspectiva mais
clara, me detive na reflexdo de pensadores que influenciam a reflexdo social no
Brasil, sobretudo no campo da religido, no ultimo século.

Assim, a analise da modernidade também é aprofundada a partir das criticas
de autores do século XX, como Weber, Marx e Baudelaire, bem como das
formulagbes da pos-modernidade em Giddens, Bauman e Harvey. Essa revisdo
permitiu compreender como a fragmentagdo dos grandes discursos modernos
amplia o individualismo, enfraquece os lagos de solidariedade social e privatiza a
experiéncia religiosa, tornando-a cada vez mais pragmatica e hedonista. Ademais,
a reflexividade tipica da modernidade tardia conduz a fragmentagdo das
identidades coletivas, aumentando a sensac¢ao de alienacio e incerteza. A critica
pos-moderna a modernidade, contudo, ndo altera a estrutura de dominio e
exploracédo imposta pelo Norte Global. Ao contrario, permite seu aprofundamento
gerando uma crise de sentido onde a religido ganha forga como instituicdo que da
sentido ao sofrimento ao mesmo tempo em que este sentido, bem como a
experiéncia religiosa em si é individualizado permitindo uma instrumentalizagao
pelas politicas neoliberais. Como enfatizam autores como Quijano e Dussel, a
colonialidade do saber, contida tanto na teoria social do norte global — que é
reproduzida por centros académicos no sul global — continua reproduzindo
desigualdades, mesmo quando questiona certos aspectos do modelo civilizacional
moderno. Essa colonialidade perpetua a marginalizagdo de povos e culturas
periféricas, reforcando a hierarquia global e a centralidade das epistemologias
europeias na definicdo do que é considerado conhecimento valido.

Dessa forma, no Capitulo 1 busquei demonstrar que a modernidade, longe
de ser um projeto homogéneo e progressista, opera de maneira ambigua e, por
vezes, contraditéria, simultaneamente abrindo espago para interpretacoes
alternativas da religido, como os cristianismos descoloniais, e possibilitando sua
apropriacao por racionalidades neoliberais, como 0 neopentecostalismo e o
evangelicalismo pds-cristdo. Esse processo gera um ambiente de tensao e disputa
dentro da esfera publica, bem como na esfera religiosa, permitindo tanto a
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emancipacgao de grupos historicamente marginalizados' quanto a perpetuagdo de
estruturas de dominacao travestidas de modernizagao.

A seguir, o Capitulo 2 analisa o neoliberalismo como uma politica que se
aproveita da ruptura dos lacos de solidariedade tradicionais para aprofundar as
estruturas de dominacgao politica e econédmica. Nesse contexto, foi examinada a
forma como o neoliberalismo instrumentaliza a individualizagcdo extrema e a
competigdo acirrada como mecanismos de controle social e politico, exacerbando
desigualdades e limitando a capacidade de organizagdo coletiva em defesa de
direitos e justiga social.

Assim o segundo capitulo deste estudo iniciou buscando analisar o
neoliberalismo como um modelo dominante dentro do projeto civilizatério moderno
eurocentrado. Para isso, ndo o tratei apenas como um conjunto de politicas
econdmicas, mas como uma logica estruturante das relagbes sociais, politicas e
econbmicas na contemporaneidade. Desta maneira explorei como essa
racionalidade neoliberal se consolida ao reforcar ideais como o individualismo, a
competicdo e a desregulacdo econbmica, ao mesmo tempo em que amplia
desigualdades e restringe direitos sociais. A estratégia utilizada para tal foi produzir
a compreensao do neoliberalismo partindo do desenvolvimento histérico do
neoliberalismo. Assim, se apresentei o neoliberalismo desde suas raizes no
Coléquio Walter Lippman (1938) e na Sociedade Mont Pélerin (1947), salientando
0os espagos de sua formulagdo como uma ideologia que se contrapés ao
keynesianismo e ao intervencionismo estatal. Chegando ao momento em que esse
modelo se hegemoniza ao final do século XX, isto €, quando enfim foi implementado
em grande escala durante os governos de Margaret Thatcher no Reino Unido e
Ronald Reagan nos Estados Unidos. O capitulo demonstra como essa ideologia se
transformou em uma estrutura dominante de governancga global.

A partir dai compreender a matriz teérica do neoliberalismo foi fundamental,
assim, me debrucei sobre os trés tedricos que melhor desenvolveram as ideias
econdmicas neoliberais no século XX e que posteriormente, no século XXI, voltam

ao debate publico. Assim, as ideias de Friedrich Hayek sdo fundamentais para esse

1 E por causa da ambiguidade e a crise de sentido gerada na contemporaneidade que as teologias
da libertagdo ganham voz no espacgo publico como busquei demonstrar na segunda parte desta
tese.
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processo, pois fornecem uma base tedrica para a defesa do livre mercado e para a
reducdo do papel do Estado. Em obras como "O Caminho da Servidao" e
"Fundamentos da Liberdade", Hayek argumenta que qualquer forma de
planejamento econdémico centralizado leva ao autoritarismo, sendo o mercado o
melhor mecanismo para garantir a liberdade individual. Essa perspectiva, no
entanto, ignora desigualdades estruturais e o impacto da auséncia de politicas
redistributivas. Ja Ludwig von Mises aprofunda essa visdo ao introduzir a teoria da
praxeologia, que compreende a agdo humana como um processo racional voltado
a maximizagao dos interesses individuais.

Em "Acao Humana", Mises defende que a economia deve ser analisada com
base no comportamento dos agentes no mercado, excluindo qualquer tipo de
intervencao estatal. Essa perspectiva contribui para a argumentagéo do capitulo ao
evidenciar como o neoliberalismo utiliza a légica econbmica para justificar a
desregulamentacdo e o enfraquecimento de politicas sociais. A praxeologia
neoliberal, ao rejeitar qualquer forma de intervengédo estatal, contribui para o
objetivo do capitulo ao demonstrar como essa racionalidade transforma cidadaos
em empreendedores de si mesmos.

Esse modelo enfatiza a responsabilidade individual e obscurece os impactos
estruturais das politicas neoliberais, legitimando desigualdades sociais sob o
argumento da meritocracia. Milton Friedman, por sua vez, enfatiza a relagao entre
liberdade econémica e liberdade politica, defendendo que o mercado deve ser o
principal regulador da economia. Em "Capitalismo e Liberdade", ele propde
medidas como a privatizagdo de servigos publicos, a redugédo do papel do Estado
e a flexibilizagdo do mercado de trabalho. Essas ideias consolidam o neoliberalismo
como um projeto hegemédnico que redefine o papel do Estado e da sociedade,
subordinando direitos sociais a l6égica do mercado.

O capitulo também apresenta criticas ao neoliberalismo, contrastando-o com
o liberalismo classico. Enquanto o liberalismo do século XVIII e XIX defendia a
liberdade individual em um sentido mais amplo, o neoliberalismo redefine esse
conceito ao vincula-lo exclusivamente a liberdade de mercado. Esse deslocamento
ideolégico permite que o neoliberalismo se apresente como defensor da liberdade,
enquanto implementa politicas que ampliam desigualdades e restringem direitos

sociais. A racionalidade governamental do neoliberalismo é alvo de criticas de
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autores como Wendy Brown, Pierre Dardot, Christian Laval e Jodo da Cruz
Gongalves Neto. Brown argumenta que o neoliberalismo nao apenas influencia a
economia, mas também molda a subjetividade dos individuos, convertendo todas
as esferas da vida em logicas de mercado. Dardot e Laval destacam como essa
racionalidade afeta instituicdes, valores e comportamentos. Gongalves Neto, por
sua vez, aponta que o neoliberalismo conduz a uma forma de Neofeudalismo
oligarquico, enfraquecendo a democracia e fomentando o populismo autoritario.

Ao final, o capitulo estabelece uma conexdao com o terceiro capitulo, que
explora o0 neoconservadorismo como um complemento ideolégico do
neoliberalismo. Esse ponto de transicdo € essencial para entender como o
neoliberalismo se articula com discursos morais e religiosos para reforgar sua
hegemonia. O neoconservadorismo, ao criticar determinados aspectos do projeto
moderno enquanto exalta outros, serve como base discursiva para a perpetuagao
das desigualdades estruturais promovidas pelo neoliberalismo.

No terceiro capitulo desta primeira parte, tive como objetivo desenvolver as
interse¢cdes entre o0 neoconservadorismo e o neoliberalismo, destacando,
sobretudo, suas implicagdes na constituicdo de uma racionalidade politica que
tensiona os direitos humanos no Brasil contemporaneo. O desenvolvimento do
conservadorismo moderno € analisado a partir de suas raizes
contrarrevolucionarias e sua progressiva reconciliagio com o liberalismo
econdmico, especialmente no contexto das transformagbes ideoldgicas que
configuram o neoconservadorismo. Para tanto, lancei mao de uma breve revisao
historica como estratégia para evidenciar como o0s principais tedricos
conservadores contribuiram para a formulagao dessa tradicdo e para sua insergao
nos debates contemporaneos, demonstrando a evolucdo das doutrinas
conservadoras ao longo do tempo e sua capacidade de adaptagdo as demandas
politicas e sociais vigentes.

Nesse sentido, busquei elucidar a distingdo entre conservadorismo e
neoconservadorismo, tal como exposta, sublinhando o papel da tradicdo e da
moralidade na formulacado das ideias conservadoras classicas, em oposi¢dao ao
pragmatismo politico e a articulagdo com o liberalismo econémico caracteristicos
do neoconservadorismo. Quer dizer, enquanto o conservadorismo classico se

ancora na preservagao dos valores tradicionais e da estabilidade social, como se
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afigura principalmente em Buarque, o neoconservadorismo opera por meio de uma
estratégia discursiva que reinterpreta tais valores sob a logica da
governamentalidade neoliberal, enfatizando a liberdade individual como um
principio absoluto em detrimento da responsabilidade coletiva e da justica social,
tal qual destacado em Kirk e Scruton. Esse processo de reformulagao ideoldgica
reforga a concepg¢ao de um Estado minimo, no qual politicas publicas sao reduzidas
ao essencial e a acao estatal € voltada prioritariamente para a manutencéo da
ordem e da seguranga.

Destaquei os trés principais pensadores do conservadorismo, o critério para
a selegao destes, como discuti mais a frente na metodologia, foi a visibilidade que
estes autores alcancaram na esfera publica nas ultimas duas décadas. Assim, a
teoria conservadora de Edmund Burke foi por mim mobilizada para demonstrar
como a reflexdo sobre a Revolugdo Francesa funda uma concepg¢ao de ordem
social baseada na sucessao gradual e na prudéncia politica. Burke se opde ao
racionalismo abstrato das revolucbes e defende a manutencado das instituicdes
tradicionais, propondo uma relagdo organica entre passado, presente e futuro. A
contribuicdo de Russell Kirk foi abordada na medida em que sua obra consolida
principios fundamentais do pensamento conservador, como a rejeicdao do
igualitarismo artificial, critica ao socialismo, a valorizagao da tradi¢ao e a critica ao
que denomina despotismo democratico, uma oposicdo velada a inclusdo de
minorias sociais. Roger Scruton, por sua vez, destaca-se na defesa da identidade
nacional e na critica as transformacgdes culturais contemporaneas, sublinhando a
importancia da pertenca comunitaria e da continuidade historica. Esses tedricos
fornecem um arcabouco intelectual para a analise do conservadorismo
contemporaneo e sua influéncia na formulacdo de politicas publicas e discursos
politicos.

Por outro lado, reconhego diferengas entre o conservadorismo do Norte
Global e o que é chamado e praticado como conservadorismo aqui no Brasil. Assim,
apresentei o conservadorismo brasileiro como um fendmeno marcado por
especificidades histéricas e culturais, caracterizando-se pela fusdo entre
tradicionalismo, patrimonialismo e moralismo religioso. De forma mais acentuada
que as vertentes conservadoras europeias, o conservadorismo brasileiro se

estruturou em torno da manutencao de hierarquias sociais e da instrumentalizacao
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da religiao como mecanismo de controle politico. Em contraste com as formulagdes
de Burke, Kirk e Scruton, o conservadorismo brasileiro carece de uma tradicao
filosdfica consolidada e manifesta-se predominantemente por meio de discursos
reativos e antagbnicos a valores progressistas e ao reconhecimento dos direitos de
minorias sociais. O moralismo religioso aqui também desempenha um papel crucial
nesse processo, fornecendo legitimidade para a rejei¢gao de pautas progressistas e
a defesa de uma ordem social conservadora, baseada em preceitos tradicionalistas
e na reafirmacdo de estruturas de poder consolidadas. Assim, é possivel
reconhecer no Brasil duas ordens de conservadorismo que se articulam em
paralelo. Um conservadorismo secular de grupos politicos como o Brasil Paralelo e
de politicos que reivindicam essa classificacdo, conservador, e um
conservadorismo religioso que é reivindicado por uma ala da igreja catdlica
brasileira e que se identifica fortemente com o evangelicalismo pds-cristao
brasileiro. Infelizmente ndo houve espacgo para o desenvolvimento completo desta
ideia, posto que o objetivo deste capitulo era o de apresentar as condi¢gbes gerais
a partir dos quais o evangelicalismo pos-cristao brasileiro se desenvolveu. Todavia,
procurei caracterizar o conservadorismo secular a partir de seu principal
representante.

Assim, investi um tempo para apresentar o personagem Olavo de Carvalho
que emerge como figura central na reconfiguragdo do conservadorismo brasileiro
no século XXI, ao promover uma agenda anti-intelectualista, antissocialista e
contraria aos movimentos de direitos humanos. Sua critica ao globalismo e ao
marxismo cultural forneceu bases para a mobilizagao de setores conservadores no
Brasil, consolidando um discurso que associa a liberdade individual absoluta a
rejeicdo das regulagdes estatais e dos direitos coletivos. O impacto de sua obra
reflete-se na ascensdao de um conservadorismo militante, que encontra no
fundamentalismo religioso e no neoliberalismo suas principais matrizes ideoldgicas.
A rejeicao ao pensamento critico e a produgdo académica tradicional € um trago
distintivo dessa vertente conservadora, que se vale de narrativas conspiratorias e
da desqualificacdo dos saberes estabelecidos para justificar sua visdo de mundo.

Em termos do ambiente cultural que caracteriza o inicio do século XXI a
relagdo entre neoconservadorismo e neoliberalismo deve ser considerada como

uma reacao dos processos de minoritizacdo produzidos pela democratizagéo do
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espaco publico e da agenda politica num contexto de desigualdades estruturais
muito marcantes. Desta forma, busquei demonstrar que a relagdo entre
neoliberalismo e neoconservadorismo se articula na consolidagdo de um projeto
politico que enfraquece direitos sociais e reforga desigualdades estruturais. O
neoconservadorismo adota e desenvolve a retdrica neoliberal para justificar a
retracédo do Estado na promogao da justica social, enquanto o neoliberalismo se
apropria do discurso conservador para legitimar politicas de austeridade e
privatizagdo. Assim, o capitulo revela como essas ideologias se entrelagam na
conformagao de uma racionalidade politica que privilegia interesses corporativos
em detrimento do bem comum, consolidando um modelo de governanga que
desestrutura principios democraticos e amplia o fosso das desigualdades sociais.
Além disso, destaca-se como esse processo € acompanhado pela ascensao de
uma nova direita populista, que mobiliza elementos neoconservadores e neoliberais
para legitimar sua agenda politica, recorrendo a discursos nacionalistas e
moralistas para ampliar seu apoio social e consolidar sua influéncia no cenario
politico nacional.

Em uma perspectiva mais ampla, Badie sugere que a ideologia ndo apenas
divide, mas também estrutura a sociedade, atuando como um mecanismo
indispensavel para a manutencao da ordem e a organizacao da vida politica. Badie
lembra que a ideologia é um conceito que evoluiu ao longo do tempo e se configura
como um elemento central na organizacdo e compreensdo da sociedade.
Originalmente cunhado por Destutt de Tracy, a ideologia foi concebida como uma
"ciéncia" das faculdades intelectuais dos seres humanos, um meio para aprimorar
0 pensamento e, consequentemente, a vida em sociedade. No entanto, esse
significado foi profundamente alterado por Karl Marx e Friedrich Engels, que
associaram a ideologia a ilusdo e a dominacédo de classe. Assim, para Marx, a
ideologia era uma forma de "falsa consciéncia", um véu que distorcia a realidade e
permitia a perpetuacdo das estruturas de poder, mascarando a exploracao
econdmica e politica. Nesse sentido, a ideologia era inseparavel da dominacéo,
pois funcionava como um mecanismo que estabilizava a ordem social e reforgcava
os interesses da classe dominante, tanto no nivel econémico, politico quanto
intelectual. Louis Althusser, por sua vez, elaborou uma perspectiva estruturalista,

argumentando que a ideologia opera através dos "Aparelhos Ideolégicos do
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Estado", garantindo a reprodug¢ao das condi¢cdes de producédo e a manutengao do
poder. Além disso, a ideologia foi central na compreensao dos regimes totalitarios,
como analisado por Hannah Arendt e Carl J. Friedrich, para quem a imposicéo de
uma ideologia oficial era uma caracteristica fundamental do totalitarismo,
restringindo o pensamento e eliminando o dissenso.

No século XX, a concepgdo marxista de ideologia foi amplamente
desenvolvida e reinterpretada por diversos pensadores, como Pierre Bourdieu e
Jean-Claude Passeron, que a analisaram como um instrumento de legitimagao da
autoridade pedagdgica e politica. Para eles, a ideologia ndo apenas oculta a
realidade, mas também a produz, ao instituir mecanismos de dominagao simbdlica
que moldam a percepcao dos individuos sobre a sociedade. Quando trato o
conceito de ideologia neste presente trabalho o reconhe¢o no sentido atribuido por
Bourdieu. Isto €, a ideologia € um mecanismo de dominagdo simbdlica. Uma
estrutura estruturante e simultaneamente uma estrutura estruturada. O que permite
compreender que as teologias das igrejas cristas tanto sofrem da influéncia
econdmica servindo de discursos legitimadores para a organizagdo econdmica
neoliberal e para ataque aos direitos humanos e direitos fundamentais, como
também permite compreender que o campo religioso tem sua autonomia relativa
permitindo o surgimento de teologias contra hegeménicas que resistem aos
processos de legitimagao de grupos sociais marginalizados como as comunidades
LGBTQIAPN+.

Retomando, pois, a primeira parte desta tese examina como a modernidade,
0 neoliberalismo e o0 neoconservadorismo permitiram a consolidagcdo do
evangelicalismo péds-cristdo no Brasil. Desta forma, o Capitulo 1 aborda a
modernidade como projeto eurocéntrico que hierarquiza saberes e redefine a
religido, transformando-a em um fenémeno individualizado e privatizado, facilitando
sua adaptacdo ao evangelicalismo. O Capitulo 2, por sua vez, analisa o
neoliberalismo como forca que enfraquece a solidariedade social, promovendo a
l6gica da concorréncia individual. A religido, absorvendo essa racionalidade
econbmica, torna-se uma ferramenta politica e mercadoldgica, reforgando
desigualdades sob a ideia de meritocracia. Por fim, o Capitulo 3 discute o
neoconservadorismo como aliado do neoliberalismo, defendendo valores morais

tradicionais selecionados meticulosamente para manter estruturas desiguais. No
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Brasil, distingue-se pela fusdo entre moralismo religioso e patrimonialismo, com
figuras como Olavo de Carvalho impulsionando discursos contra o pensamento
critico e os direitos humanos. Assim, a primeira parte da tese demonstra como a
privatizacdo da fé, a dissolucdo da solidariedade e a ocupacdo da politica
sustentam a ascensdo do evangelicalismo poés-cristdo no Brasil, redefinindo a
religiao no contexto das dindmicas de poder contemporaneas.

A segunda parte da tese debruca-se, por fim, sobre a experiéncia religiosa
brasileira tomando o evangelicalismo como objeto de analise especifica. Assim, o
objetivo geral da segunda parte da tese foi o de investigar o papel da religiao na
constituicdio da modernidade como colonialidade e da Transmodernidade,
conforme desenvolvida por Dussel, quer dizer, uma proposta filosdéfica, politica e
neste caso teoldgica/religiosa que busca superar a modernidade eurocéntrica,
recuperando os saberes, praticas e cosmologias dos povos historicamente
marginalizados pela colonialidade. Diferente de uma simples pds-modernidade,
que critica a modernidade sem necessariamente oferecer uma alternativa, a
transmodernidade propde um dialogo intercultural onde os sujeitos historicamente
colonizados n&o apenas resistem, mas também criam formas de existéncia e
conhecimento. Por este motivo, foram mobilizadas as teologias ligadas aos grupos
sociais marginalizados pelos discursos evangélicos pés-cristaos.

A ideia de Transmodernidade esta diretamente relacionada a sua critica a
colonialidade do poder, do saber e do ser, conceitos desenvolvidos no campo do
pensamento decolonial. Dussel argumenta que a resisténcia ndo € apenas uma
oposig¢ao, mas também um movimento criador de alternativas que desafiam a l6gica
colonial e capitalista da modernidade.

Desta forma, a analise de como os discursos religiosos participam tanto da
legitimacao das estruturas de dominagado quanto da resisténcia a essas mesmas
estruturas. A pesquisa se insere em uma abordagem critica da modernidade como
um projeto eurocéntrico de dominagao global, examinando a relagao entre religido,
neoliberalismo e neoconservadorismo no contexto brasileiro.

Para tanto, o quarto capitulo do texto se propds a analisar o papel da religiao
na teoria social moderna, explorando sua participacdo na construgdo da
racionalidade ocidental e sua intersec¢gao com os projetos politicos e econémicos

contemporaneos. Nesse contexto, busquei compreender como o fundamentalismo
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religioso e o neoliberalismo se entrelagam, contribuindo para a ascensdo de um
espirito autoritario no século XXI. A partir de apontamentos inicialmente formulados
por Habermas sobre o fundamentalismo religioso, ao operar como estrutura
discursiva de resisténcia as transformagdes sociais progressistas, discuti como
estes fundamentalismos fornecem um amparo moral a qual grupos marginalizados
se identificam e que serve como ponte ao neoliberalismo, justificando a
desigualdade econémica e a desregulamentacdo estatal sob a premissa da
autonomia individual e da meritocracia. Assim, cria-se uma confluéncia entre a
l6gica de mercado e a doutrina religiosa, na qual a austeridade econémica e o
conservadorismo politico sao legitimados como expressdes de uma ordem moral
superior.

Nesse sentido, o evangelicalismo pos-cristdo brasileiro emerge como um
fendmeno historico particular, resultante de transformagdes dentro do
protestantismo e do neopentecostalismo. Sua genealogia esta enraizada na
expansao das igrejas evangélicas nas periferias urbanas, onde a religiosidade se
configura como um mecanismo de inser¢gdo social e de mobilizagcdo politica.
Diferencia-se do neopentecostalismo pelo seu carater hibrido, que combina
elementos do pentecostalismo tradicional com estratégias de atuacgao politica e
econdmica alinhadas ao neoliberalismo. Suas principais caracteristicas incluem
uma moralidade estrita, a instrumentalizacao da fé para legitimar projetos politicos
conservadores e uma visao teoldgica que enfatiza o sucesso individual como
evidéncia de béncao divina.

A interseccao entre neoliberalismo, neoconservadorismo e evangelicalismo
pos-cristao brasileiro resulta na formagao de uma estrutura politica e ideoldgica que
reforca desigualdades sociais e limita espagcos de dissidéncia. O
neoconservadorismo se vale das igrejas evangélicas para disseminar valores
tradicionalistas e reforgcar a ideia de um Estado minimo, deslocando a
responsabilidade social para iniciativas individuais ou comunitarias baseadas na fé.
Tal estratégia ao longo da década de 1990 favoreceu o desenvolvimento e
fortalecimento da teologia da prosperidade nas igrejas neopentecostais, conforme
discutido por Ricardo Mariano. Dessa forma, a religidao ndo apenas fortalece a

l6gica neoliberal, mas também fornece um arcaboug¢o moral para a excluséo de
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grupos marginalizados, justificando cortes em politicas sociais e o fortalecimento
de uma agenda repressiva.

E nesse ambiente, que a partir do século XXI, ganha forca ao lado da
teologia da libertagdo a teologia do dominio. A teologia do dominio exerce um papel
central no evangelicalismo pos-cristao brasileiro ao sustentar a ideia de que os
cristdos tém o dever de governar a sociedade segundo principios biblicos. Essa
doutrina promove a tomada do espago publico por liderangas religiosas,
deslegitimando a separacdo entre Igreja e Estado e minando a pluralidade
democratica. Ela substitui a ideia de evangelizagdo que era central nos
pentecostais do inicio do século XX. A evangelizagdo no discurso do
evangelicalismo pos-cristdo brasileiro equivale a ocupagéo dos espacgos publicos
de poder. Desta forma, ao reivindicar a imposi¢ao de valores cristdos na legislagéo
e nas instituicdes, a teologia do dominio contribui para o avango de uma politica
autoritaria que restringe direitos civis e reconfigura a cidadania em termos
excludentes.

A analise do evangelicalismo pods-cristdo brasileiro foi feita sob a perspectiva
da colonialidade do ser, conforme proposto por Quijano e Dussel, por esta via, tal
religiosidade revela a permanéncia de estruturas de dominagdo que operam
através da religiao. Esse movimento religioso refor¢a a colonialidade ao naturalizar
hierarquias sociais e raciais, promovendo uma subjetividade conformista e um
modelo de governanga que exclui grupos histérica e sistematicamente
marginalizados. Assim, o evangelicalismo pds-cristdo brasileiro se apresenta nao
apenas como um fendémeno religioso, mas como um dispositivo politico e ideoldgico
que perpetua a colonialidade e restringe projetos de emancipagéo social e
democréatica.

Por outro lado, o objetivo do quinto capitulo da tese consistiu em discutir o
evangelicalismo messianico contra hegemdnico como um fendmeno teolégico e
politico que resiste as estruturas coloniais e neoliberais, propondo uma critica
radical a modernidade eurocéntrica. Esse capitulo se insere no debate sobre o
papel da religido como campo de disputa ideologica, destacando como
epistemologias teolégicas descolonizantes, que aqui sao identificadas como

hermenéuticas da libertagcdo e diversas teologias contra hegemodnicas, oriundas
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destas hermenéuticas, podem contribuir para a construgdo de novos paradigmas
de dignidade humana e justiga social.

Assim, a epistemologia teoldgica descolonizante &€ um esforgo de
reconstrugdo teorica que busca superar a colonialidade do saber teoldgico,
articulando-se com as epistemologias do Sul Global e incorporando experiéncias e
perspectivas que foram marginalizadas pela teologia eurocéntrica. Tau
compreensao do fazer teoldgico descolonizante contribui para o objetivo do capitulo
ao estabelecer uma base critica para o evangelicalismo messianico contra-
hegemo&nico ante o evangelicalismo pés-cristdo brasileiro, enfatizando, no primeiro,
a importancia do corpo, da experiéncia e das relagdes sociais na construgao do
conhecimento teoldgico em contraposicdo ao segundo, onde o corpo é uma
realidade contaminada que deve ser dominada com fins de produtividade.

As hermenéuticas da libertagdo emergem como uma resposta as leituras
dogmaticas e conservadoras da Biblia, propondo uma abordagem interpretativa
que enfatiza a justica social e a luta contra as opressodes. Elas contribuem para o
objetivo do capitulo ao fornecer um instrumental critico para reinterpretar textos
sagrados a luz das experiéncias de grupos marginalizados, fortalecendo a
dimensao politica da teologia e sua capacidade de contestagao das estruturas de
poder hegemoénicas. Nesse sentido, a teologia da libertacado, formulada inicialmente
por Gustavo Gutiérrez, busca articular a fé cristd com as demandas sociais e
politicas dos pobres e oprimidos unindo o rito e a teologia cristd catdlica a
interpretacdo marxiana critica do capitalismo. Leonardo Boff amplia essa
perspectiva ao introduzir uma critica ecoldégica e comunitaria a teologia da
libertacdo demonstrando que o capitalismo nao enclausura e explora apenas o
corpo do proletariado, mas toda a natureza que perde sua sacralidade e é
transformada em recurso a ser explorado. Indo por este caminho Rubem Alves
enfatiza a dimensdo poética e existencial dessa tradigdo teologica. Suas
contribuigdes teoldgicas reafirmam a importancia da pratica religiosa engajada
politicamente e da espiritualidade como ferramenta de transformacgao social. Alves
adiciona ao viés classista da teologia da libertagdo uma interpretagao existencialista
que enfatiza a importancia dos afetos na erupcgao da revolugao transformadora da

realidade.



28

Outra hermenéutica da libertagdo pode ser observada na teologia feminista
que se insere nesse contexto como uma critica a exclusdo das mulheres dos
espacos de producéo teoldgica e religiosa. lvone Gebara contribui ao propor uma
abordagem ecofeminista da teologia, enfatizando a interconexdo entre a
exploracdo das mulheres e da natureza. R. Reimer, por sua vez, investiga a
presenca das mulheres nas narrativas biblicas, questionando as leituras patriarcais
e propondo novas formas de interpretacdo. Suas contribuicbes fortalecem o
objetivo do capitulo ao ampliar o escopo da critica a colonialidade e ao patriarcado
na teologia crista. Paralelo ao desenvolvimento sécio-histérico da teologia feminista
esta a teologia negra se configura como um espaco de resisténcia e afirmagao da
experiéncia religiosa afrodescendente, contrapondo-se a branquitude hegeménica
na teologia cristd. James Cone, um dos principais tedlogos dessa tradigao, articula
a luta racial com a mensagem libertadora do cristianismo, enfatizando a
centralidade do corpo negro na experiéncia de fé.

Ronilson Pacheco expande essa reflexdo no contexto brasileiro,
relacionando a teologia negra com as dinamicas sociais e politicas do pais. Suas
contribuicbes dialogam com o objetivo do texto ao posicionar a religiosidade
afrodescendente como uma forca emancipatéria. Ainda tratei também da
invisibilizada teologia queer desafia as normatividades de género e sexualidade
impostas pelo cristianismo tradicional, propondo uma reinterpretacéo inclusiva da
fé. Marcella Althaus-Reid critica a heteronormatividade na teologia e propde uma
abordagem teoldgica que valoriza a diversidade sexual. André S. Musskopf, no
contexto brasileiro, desenvolve uma reflexdao sobre a relagcao entre cristianismo e
dissidéncias de género, ampliando o debate sobre a corporeidade e a experiéncia
queer na fé. Suas contribuicées se alinham ao objetivo do capitulo ao evidenciar a
necessidade de uma teologia que contemple multiplas identidades e experiéncias.

As hermenéuticas da libertacdo estabelecem uma relacdo essencial com a
centralidade da corporeidade nessas teologias cristas, pois enfatizam a experiéncia
dos corpos subalternizados como locus de resisténcia e revelagao teoldgica. Esse
deslocamento epistemoldgico desafia a dicotomia cartesiana entre corpo e espirito,
promovendo uma visao integral da subjetividade e da espiritualidade.

Por fim, é possivel afirmar que o cristianismo messianico descolonial se

articula com o conceito de Transmodernidade, proposto por Enrique Dussel, ao
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busca superar a modernidade eurocéntrica por meio da valorizagdo das
epistemologias do Sul e das praticas comunitarias de resisténcia. Essa abordagem
permite uma ressignificacdo do cristianismo enquanto ferramenta de libertacéo,
deslocando-o de sua fungéo histérica como instrumento de dominagéao para uma
nova configuragao contra-hegemonica.

Atrajetdria que culminou nesta tese entrelaga-se, em diversos aspectos, com
minha propria historia de vida. Isso porque, ha algumas décadas, as possibilidades
socialmente legitimadas para individuos oriundos das camadas mais pobres e
periféricas dos centros urbanos brasileiros tém se mostrado bastante limitadas.
Tornar-se jogador de futebol, policial, artista — especialmente cantor ou cantora de
géneros musicais populares — e, mais recentemente, influencer digital, s&o
algumas das "opgdes" que, na realidade, representam destinos sociais
frequentemente atribuidos aqueles que emergem das periferias.

Outra possibilidade, frequentemente naturalizada, é a vinculagdo a
criminalidade, seja por meio da rapida ascensao social proporcionada pelo trafico
de entorpecentes, seja pela comercializagdo de mercadorias contrabandeadas.
Esses caminhos séo frequentemente trilhados por aqueles que tém o infortunio de
nascer em territérios onde a presenca do Estado se faz notar apenas para reprimir
em razao da cor, ou da posi¢ao social ou buscar votos em periodos eleitorais. Ainda
ha, ademais, o destino social que tem capturado uma parcela significativa da
populacao periférica nas ultimas décadas: tornar-se pastor em uma das inUmeras
igrejas evangélicas que se multiplicam em ritmo acelerado nas esquinas das
periferias urbanas brasileiras. Esta profissdo se mostra promissora para aqueles
que conseguem mobilizar algum carisma social e tem pouco acesso a educagéao de
qualidade e outros bens necessarios para uma vida confortavel na sociedade
brasileira.

Como filho de uma familia periférica, minha trajetéria inicial seguiu os
padrdes esperados: vivi em situagao de rua, me envolvi com o trafico de drogas e,
posteriormente, acabei inserido em uma dessas "franquias da fé". Foi através do
engajamento nessa igreja que tive acesso a bens simbdlicos capazes de me
proporcionar reconhecimento social e, assim, reorientar minhas perspectivas de

vida. Essa experiéncia, ao longo do tempo, despertou em mim o interesse
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académico pelo estudo das religibes, com especial atengdo ao
(neo)pentecostalismo.

O céanone cientifico ndo admite este tipo de proximidade. O discurso
cientifico moderno declara tal envolvimento imparcial. Nao € de todo equivocada a
critica racionalista. Como diz a letra da cang¢ao “Closer”, tema de abertura do anime
Naruto, quanto mais perto ficamos de algo, mais dificil de vé&-lo como é. E fisica
basica.

“Vocé tem que ter cuidado

mijika ni arumono

Com as coisas que estao proximas

tsune ni ki wo tsuketeinai tou

Quando ficamos perto de algo

amari ni chikasugite

Fica mais dificil de vé-lo
miushinatteshimaisou

Vocé sabe quanto mais perto fica de algo
You know the closer you get to something
Mais dificil fica enxergar

The tougher it is to see it”

(Inoue Joe. Closer. 2009)

Mas, devo lembrar que mesmo Kuhn argumentou que os cientistas,
influenciados por suas teorias e paradigmas, podem ter dificuldades em ser
totalmente imparciais na interpretacao dos dados. Popper, por sua vez, defendeu o
método da falseabilidade como uma forma de garantir a objetividade da ciéncia. Ao
propor que as teorias cientificas devem ser falseaveis, ou seja, passiveis de serem
refutadas por evidéncias empiricas, Popper buscava um critério para distinguir a
ciéncia da pseudociéncia e garantir a imparcialidade da pesquisa. Os dois
defenderam a ideia de que o cientista deve manter um distanciamento do objeto
estudado, a fim de garantir a objetividade e a imparcialidade da pesquisa, € um dos
pilares desse debate.

Todavia, Alves (2000) insiste que o investigador esta inserido em um
contexto historico especifico e, neste sentido, a admissao desse contexto de vida
do pesquisador, a explicitacao de suas motivacdes deve ser entendida como um
dos mecanismos protetores da imparcialidade do fazer cientifico. Deve-se fazer
isso em nome de uma honestidade intelectual. Admitir de onde falo € um recurso
para o que me |é entenda minha motivacdo e ao mesmo tempo um mecanismo que
impede de contaminar o conhecimento cientifico, o torna mais objetivo, uma vez

que informa ao leitor de onde se fala e porque se fala.
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Alves questiona a ideia de que o cientista pode se desvencilhar
completamente de suas proprias perspectivas e preconceitos ao realizar uma
pesquisa. Ele argumenta que a ciéncia ndo é um empreendimento totalmente
imparcial, mas sim uma atividade humana influenciada por diversos fatores, como
a cultura, a ideologia e os interesses financeiros. O autor também critica a
dicotomizagao entre o conhecimento cientifico e 0 senso comum, sugerindo que
ambos possuem suas proprias formas de validade e relevancia. Ele argumenta que
0 senso comum, muitas vezes estigmatizado como inferior, pode oferecer insights
importantes para a compreensao da realidade, posicionamento que voltaria a ser
trabalhado anos mais tarde pelo autor de "A Critica da Razao Indolente: contra o
desperdicio da ciéncia", Boaventura de Souza Santos (2000).

Santos, critica a ciéncia tradicional, a qual ele denomina "raz&o indolente".
Essa critica se baseia na ideia de que a ciéncia moderna, ao se concentrar em um
modelo de racionalidade estreito e eurocéntrico, negligéncia outras formas de
conhecimento e experiéncias, perpetuando assim as desigualdades sociais e as
injusticas. Esta forma de conhecimento, para Santos, impde um modelo unico de
racionalidade, baseado na logica formal e na quantificacdo, negligenciando outras
formas de raciocinio, como a intuicdo e a experiéncia. Nesse sentido, a ciéncia
moderna, ao se concentrar em questdes abstratas e descontextualizadas, perde de
vista os problemas concretos da sociedade, como a pobreza, a desigualdade e a
injustica (Santos, 2000).

Tais, criticas desde cedo me pareceram muito sedutoras. Isto porque ao
criticarem o modelo tradicional do conhecimento cientifico moderno propuseram um
modelo de conhecimento alternativo baseado no pluralismo epistemologico, na
interdisciplinaridade, na relevancia social e na ética da responsabilidade. Desta
forma buscam democratizar o conhecimento por meio da superacdo de uma forma
eurocéntrica de pensar e se relacionar com o mundo, conectando a ciéncia com a
realidade social (Santos, 2000; Alves, 2000).

Entdo, ndo foi a toa que logo me interessei por estes autores e pelo
pensamento descolonial. Nesse paradigma epistemoldgico pude vislumbrar a
possibilidade de superar uma discussao importante, mas necessariamente
repetitiva da representacéo da religidao no espago publico. Quero dizer com isso

que é muito importante discutirmos a laicidade como um principio para organizagao
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do espaco publico, mas que a forma como tal discussao se constituiu no Brasil do
século XX estigmatizou religides nao-catolicas, estereotipando-as e imputando a
elas uma posicéo social rebaixada e subserviente. O candomblé foi reduzido a um
tipo de bruxaria do mal, enquanto evangeélicos - da periferia, em geral pentecostais
- foram rotulados como intelectualmente incompetentes e socialmente inaptos por
ndo aderirem ao estilo moderno liberal. Que a critica da dominagao do paradigma
cristdo como uma ideologia do dominador europeu sobre outras experiéncias
religiosas esta parcialmente correto.

Esta critica ao modo de fazer ciéncia e de se comportar no espaco publico
foi nutrida pela leitura de autoras e autores descoloniais durante minha formacéao
em Direitos Humanos. Assim, ao ler a critica de Baldi (2019) as perspectivas
decoloniais que interpretam a secularizagdo como um mecanismo de controle
politico originado na tradigdo eurocéntrica liberal, muito me identifiquei. Segundo
Baldi modernidade ocidental, ao suprimir a dimensao religiosa para o espacgo
privado e separar Igreja e Estado, legitimou praticas coloniais com matizes
religiosos e ocultou as raizes teoldgicas dos direitos humanos. Essa separagao
publico-privado, segundo o autor, dificultou a discussao critica sobre os direitos
humanos e consolidou um espaco privado refratario a justica, especialmente no que
se refere a opresséao e violéncia doméstica, enfraquecendo a politizagao do debate
entre mulheres (Baldi, 2019).

A contribuicdo das mulheres na critica a secularizacao revela as limitacoes
da justica de género em contextos laicos. Baldi, ao mobilizar autoras como Kapuir,
aponta que a separagao entre religido e politica cria um dilema para mulheres de
contextos periféricos, que frequentemente enfrentam a escolha entre liberdade
religiosa e igualdade de género. A laicidade hegemo&nica dos direitos humanos, ao
desprezar as formas como a religido pode mediar direitos, baseia-se em uma visao
historica limitada, que naturaliza a secularizagdo como um progresso linear e
universal, desconsiderando contradigdes e especificidades culturais (Baldi, 2019).

Assim, Baldi lembra de Sayyid que, ao tratar da emergéncia do islamismo na
esfera publica, reforca a necessidade de revisar o conceito de secularismo. Ele
argumenta que a secularizagao ocidental, apresentada como modelo universal,
ignora as raizes cristas dos direitos humanos e projeta o islamismo como ameaca

a civilizagdo moderna. Sayyid destaca que a privatizagdo da religidao nunca foi
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plenamente alcangada nas sociedades islamicas e que a globalizagdo de uma
subjetividade islamica desestabiliza a hegemonia eurocéntrica. Assim, o
secularismo, mais do que assegurar a paz civica, funciona como ferramenta de
dominagédo, reafirmando fronteiras entre o moderno e o pré-moderno, entre o
Ocidente e o0 ndao-Ocidente (Baldi, 2019).

Por fim, Maldonado-Torres analisa o secularismo como continuidade da
l6gica colonizadora cristd, inicialmente organizada para justificar a expansao
imperial e, posteriormente, adaptada a racionalidade civilizatéria moderna. O autor
denuncia a hierarquizagao religiosa que posiciona o cristianismo como apice
civilizacional, apresentando o islamismo como violento e as religiosidades afro e
indigenas como irracionais. Esse processo reforga a subalternizagcdo de povos
colonizados e transforma a religido em ferramenta de vigilancia e controle. Nesse
contexto, a critica ao secularismo exige desnaturalizar sua genealogia e desafiar
0s pressupostos temporais e espaciais da modernidade ocidental.

Todavia, o discurso cientifico moderno condena a parcialidade do
pesquisador expor o lugar epistemolégico de onde enuncia o seu discurso. Como
frisou Weber, ha que se distinguir entre o momento em ser cientista e 0 momento
em ser politico. Todavia, fazendo coro a critica de Alves, Santos, Baldi e outros
ainda nao citados como Quijano, Dussel e Mignolo eu defendo que esta
parcialidade encobre e invisibiliza as experiéncias e as teologias cristds que
pensam outros modelos de dignidade humana que podem contribuir para superar
ou aperfeicoar a perspectiva da dignidade humana de molde europeu e liberal.

Assim, Montero aponta de modo critico a heranga da antropologia classica
que se apropria uma forma de pensar a religido como universalista, resquicio
Kantiano de interpretar a realidade. A antropologia ainda, segundo a autora, nutre
uma pretensdo na sua metodologia e producdo académica que € universalista. A
“tradugao” antropoldgica estaria permeada por tal espirito (Montero, 2012). A critica
a produgao antropolégica sobre a religido feita por Montero tem por base a
incapacidade de os antropdlogos refletirem sobre a sua prépria produgéo e,
seduzidos pelo transcendente, uma vez que sao especialistas em alteridade,
buscam construir tradug¢des da experiéncia do Outro para a prépria linguagem. Por
consequéncia nao premedita operam uma reificacdo ontoldgica das visdes de

mundo que estudam (Montero, 2012).
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Assim, quando encontrei textos como de Montero, Alimeida, Efrem Filho
vislumbrei a possibilidade de pensar a experiéncia de uma outra forma, critica é
claro, mas também levando em consideracdo o que a religiosidade contra-
hegemo&nica pode produzir a partir da experiéncia religiosa para produgao daquele
paradigma socialmente relevante e democraticamente ético. Efrem Filho, por
exemplo, me confrontou ao escrever que na experiéncia histérica brasileira as
praticas religiosas sao particularmente responsaveis pela organizagdo e
engajamento da sociedade, em especial da classe trabalhadora, colaborando com
as conquistas politicas dessa classe. A retérica cristd, em especial forneceu
categorias de pensamento como a justica que mobilizaram amplos setores na
formulacéo da ideia de direitos.

E a afirmacao do autor vai para além da valorizac&do da poderosa experiéncia
da teologia da libertagao catdlica. O autor, a partir da analise de um estudo de caso
num assentamento do Movimento Sem Terra (MST) refletiu que a identidade
religiosa evangélica se produz, narrativamente, por meio da reivindicagcdo de
minoria discriminada e vitimizada. Mafra também ja havia chamado a atencédo para
tal dado ao escrever sobre a historia dos evangélicos no Brasil salientando sua
presenca nas periferias dos centros urbanos e o estigma que trazem estes grupos
religiosos (Mafra, 2000). Assim, Efrem Filho, descreve a capacidade do movimento
pentecostal em conseguir mobilizar entre os fiéis uma compreenséo de que a agao
politica eleitoral € mais que um dever moral, € uma missao pessoal a qual cada
cristdo € chamado e articula o projeto (discurso) da liberdade religiosa como
objetivo da maioria e da destruicao dos diferentes. Vale destacar, o autor esta
pensando sobre como esta acdo discursiva contribui para a mobilizagdo num
movimento de esquerda, mas a mesma descricdo pode ser aplicada ao
evangelicalismo presente nas acdes da direita e da direita radical.

O autor ainda destaca que o pentecostalismo representa a maior ameaca a
hegemonia da Igreja Catdlica no Brasil contemporéneo, destacando entre as suas
caracteristicas sua agao politica. Essa agao politica € caracterizada pelo emprego
da identidade religiosa como atributo eleitoral. Desta forma, o crescimento do
pentecostalismo entre as classes populares denuncia um processo de
hegemonizagao a partir de “baixo” que passa a ocupar as fungdes de mobilizagao

politica antes ocupado pela teologia da libertagdo. O evangelicalismo leva aos
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movimentos sociais/a politica uma pratica de vinculos pessoais. Vinculos que
remetem a lagos de solidariedade que caracterizam as redes de sociabilidade
evangélicas que “trabalham em favor da valorizagdo da pessoa e das relagbes
pessoais gerando aumento da autoestima e impulso empreendedor” (Efrem Filho,
2019, p. 134).

Falar desse movimento religioso a partir de uma ideia de que € necessario
entender os deslocamentos e as inversdes que se produzem nas lutas politicas
para entender a constituicdo do Outro no espaco publico me atraiu desde cedo. E
€ isso que intentei produzir neste trabalho.

Certamente ficou patente ao me colocar na primeira pessoa. Essa € uma
escolha deliberada. Nao pretendo performar na pretensa neutralidade que o
conhecimento cientifico moderno exige para si. Apesar disso, ndo estou abrindo
mao da imparcialidade, até onde ela for possivel. A escrita em primeira pessoa é
performatica. Serve para enunciar que falo também a partir do ponto de tedlogo
luterano. Que a experiéncia como missionario e pastor me formou e me informou
na elaboracao deste trabalho, tanto quanto a experiéncia de ter morado em bairro
invadido na periferia de Goiania, e de ter participado do trafico s6 saindo por meio
da converséo a Igreja de Cristo em 1999. Quando me coloco no debate o fago para
reafirmar a necessidade de um olhar a partir de dentro. Para dizer que nao basta
vetar o discurso religioso na esfera publica se ndo houver politicas publicas de
combate a desigualdade econémica e social. Essa laicidade somente nos silencia.
E, em parte, € por isso que o evangelicalismo cresce numericamente no Brasil
desde o inicio do século XXI.

Assim, cabe afirmar que as transformacdes sociais ocorridas a partir da
década de 1990 contribuem para uma minoritizagdo na esfera publica. Mouffe
define a minoritizagdo como um processo de questionamento das hegemonias
dominantes, caracterizado pela emergéncia de antagonismos e disputas que
desestabilizam o status quo. Esse fenbmeno nao se limita ao aspecto numérico,
mas implica a formacado de identidades coletivas que desafiam as maiorias
estabelecidas, frequentemente associadas a tradicdbes de poder, violéncia ou
exclusao simbdlica. No Brasil, essa ideia se manifesta na trajetoria dos evangélicos
e pentecostais, que, inicialmente posicionados como minorias religiosas,

comegaram a ocupar espacos de visibilidade e influéncia, contestando o
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protagonismo histérico do catolicismo e articulando demandas especificas no
cenario publico. Burity observa que a minoritizagao envolve tanto a critica a ordem
vigente quanto a aspiragcdo de hegemonia, o que transforma o campo evangélico
em uma "religido publica" com forte incidéncia nos debates sociais e politicos.

Segundo Burity, a minoritizagdo evangélica no Brasil esta diretamente
vinculada a processos de desdemocratizagdo e ao crescimento do
neopentecostalismo. A desdemocratizacao é entendida como a erosao de praticas
inclusivas e pluralistas que caracterizaram a transigdo democratica nos anos 1980,
criando um terreno fértil para o avanco de narrativas conservadoras e exclusivistas.
O neopentecostalismo, nesse contexto, fornece ndo apenas uma base religiosa,
mas também uma estrutura organizacional e retérica que mobiliza valores como
moralidade e virtude em oposi¢ao a pautas progressistas, como o multiculturalismo
e os direitos das minorias. A este fenbmeno chamei de evangelicalismo poés-cristdo
brasileiro. Como forma de destacar um processo politico-cultural especifico
destacando-o do todo e numa tentativa de salientar que o fenbmeno conhecido
como evangélico € multifacetado. Através da formacgéo de bancadas parlamentares
e aliangas politicas estratégicas, os evangélicos poés-cristdos ampliaram seu
alcance, estabelecendo-se como atores centrais na redefinicdo do imaginario
politico e religioso brasileiro.

A relacdo entre minoritizagdo, desdemocratizacdo e neopentecostalismo
culmina na ascensdao de um populismo religioso, que articula a identidade
evangélica com a construgao de um "novo povo brasileiro", baseado na ideia de
uma maioria cristd moralmente superior. Burity argumenta que essa maquina de
ressonancia conservadora — que inclui discursos neoliberais, agendas morais e a
oposigao a "inimigos comuns" como a esquerda — redefine a politica brasileira em
termos religiosos. Este movimento ndo apenas reforgca estruturas desiguais de
poder, mas também promove a substituicdo de um modelo pluralista por uma
hegemonia religiosa que busca legitimar sua posi¢ado como representante auténtica
da nacgao, ampliando o impacto do neopentecostalismo na cultura e no Estado.
Afirmo, portanto, que este processo é resultado de uma “longa histéria” produzida
a partir da fundacado da modernidade como processo civilizatério e sua perpetuacao

como colonialidade em terras tupiniquins.
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Todavia, como afirmado, o evangelicalismo pds-cristdo € apenas uma das
facetas do evangelicalismo no Brasil. Diria que é a faceta mais radicalizada. Por
outro lado, existe também o cristianismo descolonial, que trata do cristianismo
ecumeénico, identificado com as causas das minorias sociais e pela luta contra os
instrumentos politico econdmicos de exclus&o social. E fundamental dar visibilidade
a este Cristianismo Messianico para Desfundamentalizar o discurso religioso
brasileiro na contemporaneidade.

Assim, o presente trabalho parte de uma abordagem critica as dinamicas
socioculturais e politico-econdmicas que estruturam a modernidade, com especial
atencdo ao entrelagamento entre colonialidade, neoliberalismo e os movimentos
(neo)conservadores contemporaneos. A analise avanga para questionar os
pressupostos universais do projeto civilizatorio eurocentrado, que, ao se apresentar
como paradigma de progresso, naturaliza hierarquias e exclusdes, perpetuando
formas de dominagado global. Dentro desse escopo, sao explorados os papéis
ambiguos das tradigdes religiosas, ora como instrumentos de legitimagcéo da ordem
neoliberal e autoritaria, ora como espacgos de resisténcia e emancipacgao.

No contexto latino-americano, dispensei particular atencao as formas como
0 evangelicalismo brasileiro se insere nesse panorama, ora como expressao de
uma religiosidade alinhada ao neoliberalismo, ora como manifestacdo de uma
teologia descolonial que busca resistir as estruturas de poder hegeménicas. Por
meio dessa dualidade, a investigacéo revela a complexidade de praticas religiosas
que, a0 mesmo tempo que sustentam o status quo, criam fissuras nos discursos
dominantes e abrem espago para novas possibilidades de transformacao social.

Dessa forma, o trabalho n&do apenas se limita a uma analise tedrica, mas
também dialoga com praticas concretas de resisténcia e critica, evidenciando as
interconexdes entre espiritualidade, politica e economia. Ao final, pretende-se nao
apenas identificar as limitagdes dos modelos hegeménicos de religiosidade na
modernidade, mas também destacar as potencialidades das epistemologias
religiosas cristas subalternas como caminhos viaveis para uma reconstrugdo mais
inclusiva e justa da sociedade global.

O objetivo do texto analisado € investigar o papel dual da religido, tanto como
elemento legitimador quanto como forga critica das dindmicas de dominagao e

emancipagao associadas a modernidade. A analise centra-se na modernidade
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como um projeto civilizatério eurocéntrico, fundamentado em hierarquias politicas
e simbdlicas que justificam exclusdes e exploragdes, enquanto examina o papel
das religiosidades brasileiras, em especial o evangelicalismo, na interacdo com
essas dindmicas. Assim, o trabalho busca compreender como a religido contribui
para consolidar ou contestar as estruturas de poder modernas, com destaque para
os impactos do neoliberalismo e da colonialidade.

As hipoteses defendidas no texto envolvem a conceituagao de dois grandes
modelos de atuagdo religiosa: o evangelicalismo pos-cristdo brasileiro, que se
alinha ao projeto neoliberal e autoritario, e o cristianismo messianico contra-
hegemodnico, que opera como resisténcia descolonial. Argumenta-se que o
evangelicalismo pdés-cristdo brasileiro legitima estruturas neoliberais, promovendo
valores como individualismo e desregulamentagdo econdmica, enquanto o
cristianismo messianico busca resgatar uma ética de libertagdo voltada aos
marginalizados, fundamentada em epistemologias alternativas que desafiam as
narrativas eurocéntricas.

A abordagem adotada consiste na revisdo bibliografica integrativa. Isto
significa que optei por selecionar as obras consultadas, tanto artigos quanto livros
e textos na internet com base em sua relevancia tematica e no reconhecimento
dos(as) respectivos(as) autores(as) no campo investigativo. O método da revisédo
bibliografica integrativa se constitui como uma forma que busca sintetizar multiplos
estudos sobre determinado objeto/tema de analise, viabilizando uma compreensao
abrangente e, por esta via, critica da literatura existente e permitindo a identificacéo
de lacunas tedricas e empiricas (Panotto, 2010).

Em outras palavras, a reviséo bibliografica integrativa utilizada na produgéo
desta tese se constitui em uma metodologia rigorosa de sintese de conhecimento
que visa reunir, analisar e integrar resultados de pesquisas tedricas e empiricas
sobre um determinado fenbmeno, permitindo a construgdo de um panorama
abrangente do estado da arte. Sua relevancia reside na capacidade de articular
diferentes delineamentos metodoldgicos, sejam quantitativos, qualitativos ou
mistos, 0 que a torna particularmente apropriada para as ciéncias humanas e
sociais, em que os objetos de estudo estdo imersos em contextos complexos,
contingentes e historicamente situados. Distingue-se, assim, das revisdes

sistematicas pelo seu maior grau de flexibilidade epistemolégica e pela
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possibilidade de lidar com evidéncias oriundas de distintas abordagens, inclusive
com dados nao padronizados, mantendo, contudo, um compromisso com a
sistematicidade, a transparéncia dos procedimentos e a validagdo dos achados
(Dantas et al., 2021).

Inserida no ambito da pesquisa qualitativa, a revisdo integrativa ndo apenas
fornece um arcaboucgo tedrico robusto ao problema investigado, mas também
favorece a construcdo de categorias analiticas e a elaboragdo de inferéncias
interpretativas, sendo, portanto, um recurso metodolégico de natureza
compreensiva. Seu uso permite identificar lacunas no conhecimento, revisar
conceitos-chave, mapear os principais enfoques tedricos e contribuir com a
fundamentagéo de propostas analiticas, diagndsticas ou interversoras. Ao permitir
a inclusao de estudos com multiplos recortes epistemoldgicos e metodoldgicos, a
revisdo integrativa mostra-se coadunada a pluralidade e a complexidade que
caracterizam os fendmenos sociais, especialmente aqueles vinculados a
experiéncias e subjetividades (Marques et al., 2025).

A elaboragao desta revisao bibliografica integrativa implicou na elaboragéo
de etapas sistematicas, iniciando-se com a definicdo de uma pergunta norteadora

clara, que delimitou o foco da investigacao. A saber:

1. De que forma a modernidade, o neoliberalismo e o
(neo)conservadorismo se articulam para moldar e construir uma
religiosidade brasileira alinhada com seus ideais, ressignificando o
evangelicalismo e estabelecendo as bases para a compreensao de
fendmenos novos religiosos contemporaneos?

2. Como os discursos do evangelicalismo brasileiro, em suas oscilagdes
entre o alinhamento neoliberal do evangelicalismo pds-cristdo e a
perspectiva emancipatéria do cristianismo messianico descolonial,
moldam a disputa pela dignidade humana na sociedade
contemporanea?

Em seguida, busquei realizar selegéo criteriosa da literatura em bases de
dados indexadas, com selecdo de estudos conforme critérios de incluséo e

exclusao previamente estabelecidos.

a) Critérios de inclusdo: artigos em revistas cientificas de sociologia,
antropologia, direitos humanos e teologia classificadas na plataforma
Qualis-Sucupira nos ultimos dez (10) anos (2013 a 2023). Artigos que
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discutissem 0s conceitos: modernidade; (neo)liberalismo;
(neo)conservadorismo; protestante(s); evangélico(s); (neo)pentecostais;
(neo)pentecostalismo; teologia da prosperidade; teologia do
poder/dominio; Estes critérios também foram aplicados aos livros
selecionados para leitura e discussao.

b) Critérios de exclusdo: textos que n&o aprofundassem os termos da
busca, somente citagdes dos termos; textos que nao fossem das areas
discutidas. Por exemplo, existem alguns bons textos com os termos
conservadorismo e pentecostalismo na area da geografia. Esses textos
influenciaram e chegaram até a ser citados, mas ndo foram o objeto de
analise posto que nao estavam alinhados com a proposta teorico
metodologica de definir como o neoliberalismo influenciou o
evangelicalismo poés-cristdo, por exemplo. Também textos publicados
antes de 2013, apesar de que os classicos da area foram considerados
e incorporados na analise por sua recorréncia inclusive nos textos
analisados.

Na sequéncia, procedi a extragcdo e organizagao dos dados, contemplando

elementos como objetivo do estudo, abordagem metodoldgica, sujeitos,
instrumentos e principais resultados. A etapa subsequente corresponde a analise
critica do corpus, que considera a hierarquia das evidéncias, os niveis de
consisténcia interna e a coeréncia entre teoria, método e conclus&do. Dantas et al.
(2021) destacam que tal analise deve ser realizada preferencialmente em pares, de
modo independente, a fim de minimizar vieses de interpretagdo e garantir a
validade dos achados. A aplicacdo de protocolos especificos, como o CONSORT
para ensaios clinicos ou o PRISMA.

O protocolo CONSORT (Consolidated Standards of Reporting Trials) € um
conjunto de diretrizes criado para orientar a elaboragcdo e a apresentagado de
ensaios clinicos randomizados, com foco na transparéncia, completude e
reprodutibilidade dos resultados, o que contribui para a reducdo de vieses e
aumenta a confiabilidade das evidéncias. Essas diretrizes incluem, entre outros
aspectos: (1) a descricao detalhada do desenho do estudo e do processo de
randomizacao; (2) o relato dos critérios de inclusdo e exclusdo dos participantes;
(3) a especificagdo das intervengdes realizadas; (4) a apresentagao clara dos
desfechos primarios e secundarios; (5) a analise estatistica empregada; (6) o fluxo
dos participantes durante o estudo (por meio do diagrama de fluxo CONSORT); (7)
os eventos adversos observados; e (8) a discussdo dos potenciais vieses e
limitacbes. A adogdo dessas recomendagdes favorece a comparabilidade entre

estudos e amplia a qualidade das sinteses subsequentes.
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Ja o protocolo PRISMA (Preferred Reporting Items for Systematic Reviews
and Meta-Analyses) fornece um checklist e um fluxograma voltados a
sistematizacdo de revisbes sistematicas e meta-analises, garantindo que os
critérios de selegdo, exclusdo, avaliagdo e sintese dos estudos sejam clara e
metodologicamente descritos.

Ambos os protocolos, ainda que originados no campo da saude, servem
como referéncia metodolégica de boas praticas aplicaveis, com as devidas
adaptacgdes, a outras areas do conhecimento, inclusive nas ciéncias humanas para
revisdes sistematicas, embora mais comuns em ciéncias da saude, serve como
parametro para assegurar o rigor metodologico também em pesquisas qualitativas.
Nesse ponto, Bardin (2016) contribui ao propor que a analise de conteudo,
enquanto técnica de tratamento dos dados, deve seguir fases distintas: pré-analise,
exploracdo do material, tratamento dos resultados, inferéncia e interpretagao. Por
fim, realiza-se a sintese integrativa, na qual os dados sdo agrupados em categorias
tematicas ou analiticas, o que permite uma leitura compreensiva, dialética e critica
dos achados (Dantas et al., 2021).

Entre as técnicas utilizadas na revisao integrativa aqui empregada,
destacaram-se a analise de conteudo, empregada para a categorizagdo dos dados
qualitativos; o uso de fichamentos analiticos padronizados, que favorecem a
sistematizacao dos resultados; e, quando pertinente, a triangulagédo de evidéncias,
que permite cotejar diferentes tipos de estudos em um mesmo eixo interpretativo.
A analise de conteudo, conforme proposta por Bardin (2016), desdobra-se em trés
fases: a pré-analise, momento de organizacdo e escolha dos documentos; a
exploragédo do material, com codificagéo, categorizagédo e agregacéo dos dados; e
o tratamento dos resultados, inferéncia e interpretacdo, quando se identificam
nucleos de sentido e estruturas de significagao. Esta abordagem é particularmente
enriquecida quando articulada a hermenéutica de profundidade proposta por Paul
Ricoeur (1988), cuja triade "explicagdo, compreensao e interpretagdo" permite
superar uma leitura meramente descritiva dos conteudos, orientando a analise para
o sentido simbdlico e historico dos discursos.

Assim, a analise ganha densidade tedrica e epistemoldgica ao considerar as
condicbes de produgao dos enunciados, os efeitos de sentido e o horizonte de

expectativas socioculturais. Essa articulagdo metodoldgica contribui para que os
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dados categorizados sob o prisma da analise de conteudo dialoguem com os
principios de rigor, transparéncia e sistematizacdo defendidos por protocolos como
o0 CONSORT, ainda que este ultimo seja voltado majoritariamente para ensaios
clinicos randomizados, sendo aqui convocado como parametro de exigéncia
metodoldgica aplicavel, com as devidas adaptagdes, a pesquisa qualitativa (Dantas
et al., 2021; Marques et al., 2025; Bardin, 2016; Ricoeur, 1988). A complexidade do
processo demanda do pesquisador ndo apenas habilidade técnica, mas também
postura critica e sensibilidade epistemologica. Ademais, a analise deve ser
conduzida com o devido rigor para evitar vieses e garantir a validade dos
resultados, sendo essencial explicitar as limitacbes dos estudos incluidos e da
prépria revisao (Marques et al., 2025).

Conclui-se que a revisdo bibliografica integrativa, ao integrar diferentes
perspectivas teodricas e empiricas, configura-se como instrumento metodoldgico
potente para o aprofundamento critico do conhecimento nas ciéncias humanas.
Sua utilizagdo cuidadosa contribui ndo apenas para o fortalecimento da
fundamentacgao tedrica de uma pesquisa, mas também para a constru¢ao de um
saber comprometido com a complexidade dos sujeitos, das relagdes sociais e dos
contextos histéricos (Dantas et al., 2021; Marques et al., 2025).

Esse tipo de abordagem permite ampliar a percepcado sobre diferentes
perspectivas tedricas e metodolégicas, ao mesmo tempo em que evidencia 0s
limites de cada linha de pensamento. Reconheco, contudo, que subsistem lacunas
na selecdo das fontes, particularmente no que tange ao referencial tedrico
decolonial.

As epistemologias descoloniais, em sua esséncia, propdéem a construgéo do
conhecimento a partir da experiéncia de agentes historicamente invisibilizados e
marginalizados, priorizando suas praticas e vivéncias como fontes primarias de
enunciagao tedrica, em contraposicdo a mera interpretacdo de autores. Esse
método busca a ressignificagdo dos discursos dominantes, permitindo que aqueles
que historicamente foram silenciados possam construir suas préprias narrativas,
desafiando as estruturas de poder estabelecidas. Idealmente, teria incorporado
essas vozes de forma direta; entretanto, a conjuntura pandémica e o acirramento
politico eleitoral comprometeram substancialmente a realizagcdo de entrevistas,

limitando o escopo da pesquisa e restringindo o acesso a interlocutores que
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poderiam trazer perspectivas ainda mais enriquecedoras sobre a problematica
estudada.

Diante dessas limitagdes metodoldgicas, optei por recorrer as principais
bibliografias do protestantismo contra hegemdnico, com o objetivo de recuperar os
elementos que sustentam a formulagcdo de um pensamento critico e
descolonizador. Ao trazer a tona as narrativas e elaboragdes tedricas produzidas
nesse contexto, busco evidenciar as tensdes existentes entre diferentes
interpretacbes da fé e sua relagdo com as estruturas politicas e sociais. Minha
posicdo como integrante do campo confere, simultaneamente, legitimidade para
esta interpretacdo e uma limitagdo intrinseca, pois a pesquisa nao pbéde ser
complementada pela interlocugdo com outros agentes que poderiam oferecer um
olhar distinto e aprofundado sobre as dindamicas analisadas. Essa auséncia nao
significa, contudo, uma limitagdo insuperavel, mas exige uma analise critica e
reflexiva sobre os proprios pressupostos metodolégicos adotados e sobre a forma
como os discursos sao estruturados e reproduzidos dentro do campo investigado.

Para a interpretagao dos textos selecionados, recorri a analise de conteudo,
conforme sistematizada por Bardin, metodologia que engloba a categorizagao,
sistematizacdo e interpretacdo de dados qualitativos (Bardin, 2011). Essa
abordagem permitiu identificar significados subjacentes e relagdes de poder
imanentes aos discursos analisados, contribuindo para a construcdo de uma
perspectiva contra hegemonica. Ao estruturar os dados coletados por meio dessa
técnica, foi possivel mapear os padrées argumentativos predominantes,
compreendendo de que forma esses discursos se articulam e quais suas
implicagbes para a conformacdo de identidades politicas e religiosas dentro do
protestantismo contra hegemoénico.

A mesma técnica foi empregada na elaboragdao dos capitulos iniciais do
estudo, aplicando-se aos textos de Kant e Hegel, bem como as obras de
economistas como Hayek, Mises e Friedman, além de fontes neoconservadoras
como Kirk, Scruton e, sobretudo, Olavo de Carvalho. A escolha desses referenciais
tedricos ndo se deu de maneira aleatéria, mas sim com o propésito de analisar
criticamente como os pressupostos filoséficos e econdmicos desses autores
influenciam a formulagdo de discursos dentro do campo evangélico brasileiro. A

analise desses materiais permitiu compreender como determinadas narrativas se
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consolidaram e quais sao as contradigdes internas que permeiam suas construgdes
discursivas.

Adicionalmente, a auséncia de entrevistas foi suprida pela analise da
teologia como fonte primaria, dado que os discursos teolégicos fundamentam n&o
apenas as elaboragdes conceituais, mas também as praticas sociais e politicas dos
agentes religiosos em seu cotidiano. Esse aspecto € particularmente relevante, pois
evidencia que a teologia ndo € apenas uma construgéo abstrata, mas um conjunto
de referenciais que orientam o agir e estruturam as formas de pertencimento dentro
do campo religioso. Os discursos teoldgicos atuam, assim, como dispositivos que
organizam o pensamento e justificam determinadas posturas diante das questées
sociais, econdmicas e politicas que perpassam a contemporaneidade. Desse
modo, esses discursos fornecem diretrizes interpretativas para compreender a
orientagdo do campo cristdo evangélico brasileiro, particularmente no ambito do
cristianismo descolonial. Este ultimo permanece fortemente composto por agentes
que transitam no dialogo com a esquerda politica e com a academia, estabelecendo
um espago de disputa e ressignificacdo das categorias religiosas e sociais que
estruturam o debate contemporaneo. A relevancia desse grupo reside na sua
capacidade de produzir novas sinteses tedricas, dialogando com tradigdes
teoldgicas progressistas e incorporando elementos da critica social em suas
formulagdes. Esse processo ndo ocorre sem desafios, uma vez que os agentes do
cristianismo descolonial frequentemente se deparam com resisténcias tanto dentro
do campo religioso quanto fora dele.

Em suma, a presente pesquisa buscou explorar as tensdes inerentes ao
campo evangélico brasileiro, analisando como diferentes perspectivas teoldgicas
disputam legitimidade e influéncia dentro desse espaco. A revisao bibliografica
integrativa permitiu mapear um conjunto abrangente de debates e narrativas,
evidenciando os desafios e potencialidades que emergem da intersegao entre
religido, politica e sociedade. Ao adotar uma abordagem critica, ancorada nas
epistemologias descoloniais, pude identificar de que maneira os discursos
religiosos se articulam com as estruturas de poder vigentes e como agentes contra
hegemonicos tém buscado subverter essas estruturas, propondo novas formas de

pensar e experienciar a fé crista.
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CAPITULO 1: MODERNIDADES, NEOLIBERALISMO E
(NEO)CONSERVADORISMO - A CONSTRUCAO
SOCIOIDEOLOGICA DE UM PROJETO DE DOMINACAO

Neste trabalho, busca-se explorar os principais elementos que configuram
as relagdes sociais na contemporaneidade, com especial atencdo para as
dinamicas globais de poder. A modernidade é abordada n&o apenas como uma fase
histérica ou um fendmeno cultural, mas como um projeto civilizacional que, em
grande medida, resulta na dominagdo do Norte Global sobre o Sul Global. Este
ponto de vista alinha-se com as proposi¢cdes de Anibal Quijano, cuja teoria da
colonialidade do poder serve como base para a argumentacdo aqui desenvolvida.
Embora esse projeto civilizacional tenha se estendido por mais de dois séculos, ele
nao € homogéneo ou linear. Ao longo de sua trajetoria, o conceito de modernidade
passou a abarcar tanto a imposi¢cao de uma ordem capitalista quanto as criticas
surgidas a partir de suas contradi¢des internas. Essa complexidade evidencia os
nos e tensdes que formam o emaranhado de questdes abordadas neste texto.

A ideia de que neoliberalismo e conservadorismo estao inter-relacionados
sera abordada de maneira mais ampla e integrada neste trabalho. O neoliberalismo,
mais que uma politica econbmica, configura-se como uma racionalidade
comportamental que se expande para além das instituicdes, tornando-se parte da
cultura, especialmente em grupos marginalizados pelas politicas neoliberais. Esta
racionalidade, vinculada ao projeto moderno, cria uma rede de dominagdo que
reforga dicotomias sociais e culturais. Por um lado, o ambiente moderno € ambiguo
quanto a religiosidade, reconhecendo-a e até fomentando uma moral crista
especifica, mas restringindo sua influéncia no discurso publico. Por outro lado, o
neoliberalismo fortalece pautas que coadunam com os interesses de elites
econdmicas, majoritariamente compostas por homens brancos néo latino-
americanos, sendo predominantemente dos EUA ou da Europa do Norte. Esses
costumes, seletivamente reforgcados, ameagam os direitos de grupos minoritarios.
A essas duas forgas, modernidade e neoliberalismo, soma-se a emergéncia de um
neoconservadorismo, especialmente na ultima década, que se destaca tanto nos

EUA quanto em diversos paises da América do Sul. Esse neoconservadorismo, ao
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se apropriar da retorica neoliberal, legitima o projeto de modernidade,
apresentando-se como uma selegao deliberada de valores morais, politicos e
econbmicos que sustenta as elites economicamente dominantes. Assim, o
conservadorismo contemporaneo difere do classico, atuando como base discursiva
para uma visao particular de cristianismo e ordem social, fendbmeno particularmente

relevante no contexto latino-americano e brasileiro.

1.2. Modernidades - Caracterizagdao geral do projeto civilizatorio
eurocentrado

O capitulo aborda a modernidade como um projeto politico vinculado a
colonialidade. A modernidade revela o controle sobre economia, poder e
conhecimento, perpetuando desigualdades globais. Essa perspectiva conecta
modernidade e colonialidade, mostrando como a racionalidade europeia justifica a
dominacdo de outros povos, naturalizando as hierarquias. Introduz-se a
modernidade em Kant e Hegel, que estruturaram as premissas para o Estado e o
Direito modernos. Dussel (2016) chama isso de "segunda modernidade", um
fendmeno exclusivamente europeu, que se difunde pelo mundo, sugerindo a
supremacia europeia sobre outras culturas, estabelecendo um padrao universal.

O conceito de modernidade € aqui abordado como um mecanismo politico
e simbdlico de dominacgado, especialmente no que se refere a imposicdo de
pressupostos civilizatorios do Norte Global. A partir desse entendimento, busca-se
situar a religiosidade evangélica brasileira dentro de um contexto global dominado
por uma ética eurocéntrica. Embora alguns tedricos critiquem as consequéncias do
desenvolvimento capitalista, raramente deslocam a Europa e os EUA do centro de
suas analises. Este capitulo trata da modernidade nas abordagens de Kant e Hegel,
assim como de tedricos que, ainda que criticos, ndo rompem com as bases
eurocéntricas desse projeto.

A partir dessa introdugéo, o trabalho explora a inflexao critica desenvolvida
por tedricos como Weber, Marx, Habermas, Lyotard, Bauman e Giddens. Ainda que
suas teorias apresentem criticas a modernidade, muitas vezes ignoram ou
minimizam questdes de raga e género, aspectos fundamentais nas dindmicas de

dominagdo global. Essas criticas, no entanto, tendem a universalizar conceitos



47

oriundos do Norte Global, ocultando as diversas estratégias desenvolvidas pelos
povos do Sul Global em resposta a essas praticas de dominagdo. No contexto
brasileiro, tais assimetrias de poder demandam uma analise critica e
contextualizada, especialmente no que tange as leituras alternativas e praticas

evangelicais que serao exploradas na segunda parte deste trabalho.

1.2.1. Amodernidade como autonomia e racionalidade: o projeto eurocéntrico
de emancipagao em Kant e Hegel

A modernidade, desde o século XVIII, foi marcada por mudancgas politicas,
econdbmicas e cientificas, como as Reformas Protestantes e Revolugbes
Cientificas, que redefiniram o conceito de sujeito, rompendo com a visdo de
subordinagéo ao poder divino e promovendo a autonomia humana (Cunha, 2018).
Essas transformacgdes socioculturais, iniciadas no Renascimento, deslocaram a
relagdo com o poder, colocando o homem como agente racional e esclarecido,
capaz de moldar seu ambiente, em contraste com o modelo de submiss&o anterior.
(Quijano, 2003).

A modernidade esta ligada as transformagdes sociais, politicas,
econdmicas e cientificas que se desenvolvem a partir do século XVI na Europa,
atingindo seu apice no século XVIII (Cunha, 2018). Essas mudangas, possibilitadas
por rupturas como as Reformas Protestantes, as Revolucbdes Cientificas, as
viagens de exploracdo e as revolugdes politicas na Europa, como a Revolugao
Gloriosa e a Revolugao Francesa, alteraram profundamente a relagao com o poder,
dessacralizando-o e tornando-o relacional. Com essas transformacdes
socioculturais, iniciadas no Renascimento europeu, a ideia de humanidade passou
a ser redefinida, colocando o homem como "sujeito de" suas agdes, em contraste
com a visao anterior de "estar sujeito a" (Cunha, 2018).

Segundo Cunha a propria nogao de sujeito é reinventada por estes tempos
para designar aquele que pratica a acao, que controla os fenbmenos sociais e
naturais. O homem se destaca como ser racional, "esclarecido”, que se liberta das

amarras do obscurantismo. Kant enuncia:

"A ilustragcdo é a saida do homem de sua menoridade, da qual ele é o
préoprio responsavel. A menoridade é a incapacidade de fazer uso do
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entendimento sem a condugdo de um outro. O homem é o préprio culpado
dessa menoridade quando sua causa reside nao na falta de entendimento,
mas na falta de resolugéo e coragem para usa-lo sem a condug¢ao de um
outro. Sapere aude! ‘Tenha coragem de usar seu préprio entendimento’ —
esse é o0 lema da ilustragdo” (Kant, 1993, p. 83).

O sujeito, segundo Kant, é aquele que, por meio da razdo, € capaz de
conhecer e controlar a realidade. A razdo nao apenas possibilita o calculo técnico,
mas também promove o discernimento moral, tornando o sujeito verdadeiramente
livre, ao compreender a realidade concreta (Cunha, 2018). Esse entendimento de
sujeito e razdo, no entanto, nao foi desenvolvido isoladamente, mas em dialogo e
tensao com a visao crista. Piana (2012) ressalta o conflito entre a tradigao iluminista
e a Igreja Catolica, destacando o papel do lluminismo em reconhecer a dignidade
e igualdade humanas como derivadas da universalidade da razdo. Contudo, ele
também aponta que a tradigéo crista, especialmente a teologia do Imago Dei, foi
central na construgao da nogao de dignidade.

Nesse sentido, ha um entrelagamento entre lluminismo e cristianismo na
defesa da liberdade e dignidade do sujeito racional. Se por um lado, o lluminismo
assimilou categorias cristas, por outro, ele contribuiu para uma codificagao histérica
dessas ideias, muitas vezes precedendo a propria Igreja Catdlica, que se mostrou
resistente a esses avangos (Piana, 2012). A autonomia do sujeito, conforme Kant,
€ essencial para a concepgao do "sujeito de direito". Por ser autbnomo, o individuo
€ capaz de exercer seus direitos e deveres, que sao inerentes a sua natureza e
posicdo social (Kant, 1993). Dessa perspectiva, os direitos sao universais e
inalienaveis, vinculados ao patrimdnio moral da humanidade e ao Estado de Direito,
0 que os protege contra a arbitrariedade de qualquer instancia, seja social ou estatal
(Cunha, 2018).

1.2.1. A autonomia da razdo e a emancipagdao do pensamento humano na
modernidade Kantiana

A educacao, para Kant, é essencial para superar a dependéncia intelectual
€ promover 0 uso publico da razdo, base do progresso social. A ética Kantiana
separa a legalidade da moralidade, sendo a primeira regulada por leis externas e a
segunda pela razao interna, que guia a acado moral (Kant, 1993). Para Kant, a
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liberdade individual, garantida por um Estado racional, € um dos pilares da
modernidade. O contrato social limita algumas liberdades naturais, mas assegura
a coexisténcia harmbénica em uma sociedade regulada por leis universais (Kant,
1980).

O uso publico de nossa razao deve ser livre a todo momento, pois somente
ele pode difundir o Esclarecimento. O uso privado da razéo, por outro lado, deve
ser frequentemente limitado em fungdes civis. “Por uso publico, entendo o que
fazemos como sabios para o publico que |€, e o uso privado refere-se ao papel que
exercemos em uma funcao especifica." (Kant, 1875, p. 3)

Um governante esclarecido, como Frederico Il, promove a liberdade de
consciéncia e o0 uso publico da razao, facilitando a saida da humanidade de sua
menoridade. Kant elogia governantes que n&o impdem restricbes religiosas e
garantem a liberdade de pensamento, promovendo a tranquilidade publica e a
unidade do Estado." (Kant, 1875, p. 7). Kant propde que a moralidade seja baseada
em principios racionais e universais, acima das inclinagdes pessoais. A doutrina do
direito reflete essa moralidade, estabelecendo que os direitos sao universais e
inalienaveis, protegidos contra arbitrariedades.

Na "Introducdo a Metafisica dos Costumes", Kant sustenta que a
moralidade deve ser baseada em principios racionais e universais, independentes
de inclinagdes pessoais ou experiéncias. Ele distingue entre deveres morais,
orientados pela razdo pratica, e a busca empirica pela felicidade, argumentando
que o dever deve prevalecer sobre inclinagdes individuais (Kant, 2003).

“Se a doutrina dos costumes fosse simplesmente a doutrina da felicidade,
seria absurdo buscar principios a priori para ela [...] Somente a experiéncia pode
ensinar o que nos traz alegria" (Kant, 2003, p. 58). Toda racionalizagao a priori
sobre isso dissolve-se em nada, salvo a experiéncia promovida pela inducgéo.
"Porém, algo diverso ocorre relativamente aos preceitos da moralidade. Sao
comandos para todos, que desconsideram as inclinagdes, na medida em que todos
sao livres e dispdem de razao pratica" (Kant, 2003, p. 58). Kant distingue entre
legalidade e moralidade: a primeira refere-se a conformidade com a lei, enquanto
a segunda exige que a agao seja motivada pela ideia de dever, derivada da razéo
pratica." (Kant, 2003)
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O prazer ligado ao desejo pode ser chamado de prazer pratico. Por outro
lado, o prazer nao ligado ao desejo por um objeto pode ser chamado de prazer
contemplativo. Denominamos gosto o sentimento deste ultimo tipo de prazer. (Kant,
2003, p. 61, 62). Kant introduz conceitos como apetite, inclinagéo e interesse para
explorar as diferentes motivagdes humanas, distinguindo entre vontade e livre-
arbitrio. Ele define a vontade como a faculdade do desejo, determinada pela razao,
e diferencia a liberdade negativa da liberdade positiva. Para o autor a liberdade
negativa é a independéncia de impulsos sensiveis, capacidade de frear os impulsos
determinados pelos sentidos, por sua vez, a liberdade positiva € a capacidade da
razao de, a partir da razdo, determinar as agoes.

Além disso, Kant aponta que as leis morais podem ser tanto juridicas
quanto éticas. As leis juridicas se preocupam com a conformidade externa das
acoes, enquanto as leis éticas exigem que o dever seja o motivo que orienta a agao,
estabelecendo, assim, uma distingdo entre a legalidade e a moralidade no agir
humano (Kant, 2003).

Governantes esclarecidos garantem a liberdade individual e a ordem
racional. Kant defende que a verdadeira unidade politica surge da autonomia dos
individuos, ndo da imposig¢ao autoritaria, com a razdo publica sendo essencial para
o progresso (Kant, 1875)

A distingdo entre esfera publica e privada, que organizara as relagdes
sociais no Ocidente, tem suas raizes na elaboragao Kantiana sobre o Direito. A
fundamentacao do Direito moderno admite a existéncia de uma religiosidade, mas
exige a laicidade do Estado, o que cria as condicbes para a concepgao da
experiéncia religiosa moderna. Nesse contexto, floresce o evangelicalismo
pentecostal, que se desenvolve a partir dessa separacao entre publico e privado.

Ao formular sua doutrina do direito, apds estabelecer os principios da
metafisica dos costumes, Kant discute a natureza do Direito e os principios
fundamentais da disciplina. Ele define a "Doutrina do Direito" como a soma das leis
que podem ser objeto de legislagao externa. Kant distingue o jurista experiente, que
conhece as leis em sua aplicagdo pratica, da ciéncia juridica, que lida com o
conhecimento sistematico do direito natural. Ele afirma: "Denomina-se doutrina do
Direito (/lus) a soma daquelas leis para as quais € possivel uma legislagao externa"
(Kant, 2003, p. 75).
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Kant também investiga a esséncia do Direito, comparando sua busca pelo
que é justo e injusto a questao da verdade na légica. Ele destaca a necessidade de
transcender as leis particulares de um lugar ou tempo, buscando critérios universais
para determinar o que € certo e errado. Como afirma: "Mas, se o que essas leis
prescreviam é também direito e qual o critério universal pelo qual se pudesse
reconhecer o certo e o errado (iustum et iniustum), isto permaneceria oculto a ele..."
(Kant, 2003, p. 75), sublinhando a importancia dessa busca por principios
universais.

Kant, ao discutir o conceito moral de direito, o relaciona a escolha pratica
entre os individuos. "O Direito €, portanto, a soma das condi¢gdes sob as quais a
escolha de alguém pode ser unida a escolha de outrem de acordo com uma lei
universal de liberdade" (Kant, 2003, p. 75). Assim, ele ressalta que o Direito se
refere as relagdes externas entre escolhas, sem se ater aos motivos ou fins das
acgdes. O "Principio Universal do Direito" é sintetizado na maxima: "Qualquer agao
€ justa se for capaz de coexistir com a liberdade de todos de acordo com uma lei
universal" (Kant, 2003, p. 77).

Desenvolvendo as caracteristicas universais do Direito, Kant aborda a
relacado entre este e a coergao, dado o papel central da liberdade na definicao do
Direito. Ele afirma: "a resisténcia que frustra o impedimento de um efeito promove
este efeito e € conforme ele [...]" (Kant, 2003, p. 77). Dessa forma, Kant enfatiza
que o direito estrito implica a possibilidade de coergao reciproca, compativel com a
liberdade de todos. Embora parega contraditério, a coergado complementa o Direito.
A abordagem moral kantiana destaca a importancia de principios éticos universais
e a autonomia moral dos individuos, que devem agir conforme principios racionais,
independentemente de influéncias externas. Em "O que é esclarecimento?", Kant
incentiva a superagcdo da menoridade intelectual e o uso publico da razao,
reconhecendo as limitagdes sociais, mas defendendo o pensamento critico como
essencial para o progresso da sociedade. Essas reflexdes fundamentam a
"Metafisica dos Costumes", onde ele argumenta que principios morais devem ser
a priori, diferenciando a busca pela felicidade da busca por principios morais
universais.

Na "Introducdo a Metafisica dos Costumes", Kant explora a relacdo entre

leis morais e faculdades humanas, distinguindo vontade de livre-arbitrio e
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articulando liberdade negativa e positiva. Sua ética, baseada no dever, entende o
constrangimento da livre escolha pela lei, seja externa ou interna, como o
fundamento da moralidade, expresso pelo imperativo categorico. Esse
constrangimento € uma auto restricdo, onde a vontade € limitada pela lei. Kant
diferencia o direito, que lida com deveres externos sob coerg¢ao, da ética, que se
refere a lei interna da razao pratica e constitui a doutrina da virtude. O conceito de
dever é central: "o constrangimento da livre escolha pela lei" (Kant, 2003, p. 223),
enquanto o imperativo categorico € resumido em "Age de modo que tua agao possa
se tornar uma lei universal" (Kant, 2003, p. 232). Kant distingue os fins éticos, como
a busca da perfeicdo pessoal e a felicidade dos outros, dos fins da legalidade,
ressaltando que a ética deriva da razédo pratica pura, estabelecendo deveres
objetivamente necessarios, mas ndo impostos externamente.

Kant também discute o conceito de fim como dever. O imperativo categérico
€ descrito como um plano indicativo de agao analisado criticamente. Expressa-se
na maxima: "Age de modo que tua agado possa se tornar uma lei universal" (Kant,
2003, p. 232), relacionando o dever a um fim que transcende interesses individuais.
Kant distingue entre dois fins: a prépria perfeicao e a felicidade alheia. Ele diferencia
a doutrina da virtude da doutrina do direito, sendo que a primeira lida com deveres
internos e a segunda com deveres externos. A virtude moral e a coragem sao
fundamentais para a doutrina da virtude. Kant afirma: "A parte da doutrina geral dos
deveres que resulta em liberdade interior, e ndo exterior, sob as leis € uma doutrina
da virtude" (Kant, 2003, p. 224), contrastando com o direito, que se limita a
liberdade exterior.

A ética, segundo Kant, transcende a liberdade exterior, tratando de
finalidades e deveres relacionados a liberdade interior, como o cultivo das
faculdades e a busca da virtude. A busca pela felicidade alheia € um dever ético,
que vai além da busca egoista por satisfagao pessoal. A ética Kantiana propde fins
objetivamente necessarios, derivados da razéo pratica pura, e que ndo podem ser

impostos por meios externos.

"O conceito de dever se coloca em relagdo imediata com uma lei [...] A
ética apenas acresce que esse principio deve ser pensado como a lei de
tua propria vontade e ndo da vontade em geral, que poderia também ser
a vontade dos outros; neste ultimo caso, a lei proviria um dever de direito,
que reside fora da esfera da ética" (Kant, 2003, p. 232).
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Kant argumenta que a lei ética ndo prescreve acgbes especificas, mas
regula as maximas das ag¢bdes, deixando uma margem de escolha livre, ou "/atitudo",
para que o agente moral aja conforme as diretrizes estabelecidas. Embora permita
flexibilidade na aplicagao pratica, isso ndo implica excegbes a regra moral. A
perfeicdo é compreendida como o desenvolvimento das faculdades individuais, e a
felicidade alheia, quando tomada como fim pelo agente, também se torna um dever
(Kant, 2003, p. 233). Essa concepgéo repousa na relagéo entre o conceito de fim e
o imperativo categoérico, que orienta as agdes conforme principios universais.
Assim, os deveres éticos, guiados pela razao pratica, adaptam-se ao contexto sem
comprometer sua universalidade.

Kant explora ainda as relagdes entre leis morais e faculdades humanas,
distinguindo vontade de livre-arbitrio e associando liberdade negativa a auséncia
de coercédo e liberdade positiva a autodeterminacao racional. A ética, concebida
como uma legislagéo orientada pelo dever, vincula liberdade a autonomia moral.
Ele também reflete sobre o papel da religido na modernidade, destacando o
pensamento ético como seu fundamento. Para Kant, o conceito de dever é central
e se define como a restricdo da livre escolha pela lei moral interna, enquanto a
virtude, adquirida pelo exercicio da razao pratica, exige superar inclinacoes e aderir
a principios universais.

A passagem destaca que os deveres éticos oferecem maior margem para
a livre escolha, enquanto os deveres juridicos impdem obrigagbes mais estritas e
especificas. Kant define a perfeigdo como o desenvolvimento das faculdades
individuais e considera a felicidade alheia um dever quando se torna um fim para o
agente. Para ele, a relagdo entre o conceito de fim e o imperativo categorico €
central, pois um fim deve ser orientado por este imperativo, que o transforma em
dever. Essa concepgao garante que as maximas das agdes se submetam ao
principio formal da razao pratica, mantendo o equilibrio entre liberdade e obrigacao.
Apesar disso, a ética permite flexibilidade pratica, respeitando as circunstancias e
a aplicagao dos deveres.

Na "Introducdo a Metafisica dos Costumes", Kant explora a intersecao
entre leis morais e faculdades humanas, diferenciando vontade de livre-arbitrio e

liberdade negativa de positiva. Ele concebe a ética como uma legislagédo onde o



54

dever é o proposito da agao, distinguindo moralidade de legalidade e buscando
critérios universais para o que € moralmente correto (Kant, 2003). Kant analisa o
papel da religido no projeto da modernidade e coloca o dever no centro de sua obra,
descrevendo-o como a limitacdo da escolha pela lei. Ele separa os deveres
externos, como os juridicos, dos internos, que emergem da razao pratica e
constituem a doutrina da virtude. Nessa perspectiva, a ética trata da liberdade
interior, com foco na virtude moral e na coragem, elementos essenciais a sua
doutrina (Kant, 2003).

Kant introduz o imperativo categoérico, que relaciona o dever a agao que
pode ser transformada em lei universal. Ele destaca dois fins fundamentais: a
perfeicdo individual e a felicidade dos outros. A ética propde fins objetivos,
derivados da razao pratica, como a busca pela perfeicdo e pela felicidade alheia.
Ele reafirma a distingdo entre deveres éticos, guiados pela autorregulagdo moral, e
deveres de direito, que envolvem obrigacdes estritas. Kant argumenta que a ética
regula as maximas das ag¢des, ndo agdes especificas, subordinando os fins
subjetivos aos objetivos. O cultivo da virtude e das faculdades individuais é
essencial para alcancar a perfeicdo. A ética estabelece deveres necessarios,
ligados a liberdade interior, que vao além de interesses egoistas, permitindo
aplicacao pratica conforme as circunstancias. Esses conceitos fornecem uma base
sélida para a compreensao da moralidade e da agdo humana (Kant, 2003).

Kant conclui sua obra discutindo a virtude. Ele afirma que a virtude é
adquirida pelo exercicio continuo da razao, superando inclinagdes contrarias e
aderindo a principios éticos. O exercicio da virtude moral exige esforgco e
perseveranga, com a razao pratica orientando as ag¢des para o bem coletivo: "A
virtude precisa ser adquirida (...) € o produto da pura razéo pratica, na medida em

que esta ganha ascendéncia sobre tais inclinagbes" (Kant, 2003, p. 318).

1.2.2. A critica kantiana a fé eclesial e a dualidade da fé beatificante: a
perspectiva de Kant na interpretacao das escrituras sagradas e a busca pela
religiao racional

Kant destaca a necessidade de conciliar a fé histérica com uma base moral,
argumentando que a interpretacdo da revelagcdo divina deve ser guiada por
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principios morais universais e buscando harmonizar as Escrituras Sagradas com a
Razéao Pratica. Kant critica aqueles que priorizam a observancia de leis estatutarias
como uma condi¢do objetiva para se tornar agradavel a Deus, enfatizando que a
verdadeira religido esta na busca pela boa conduta moral. Ele argumenta que a fé
histérica ndo deve preceder o esforgo pela moralidade, mas sim servir como meio
para promové-la" (Kant, 2008).

Kant argumenta que a énfase na observancia de leis estatutarias em
detrimento da busca por uma conduta moral verdadeira resulta em um pseudo-
servicgo religioso, que anula os esforgos em diregcao a verdadeira religido. Assim, o
autor descreve trés tipos de intérpretes das Escrituras: o racional, que busca uma
interpretacdo moral das revelagdes; o erudito, que mantém a autoridade
eclesiastica com base na Escritura; e o guiado pelo sentimento interno, que rejeita
a razao e a erudicado. Para Kant, a religidao racional, fundamentada na moralidade
€ narazao, é a verdadeira intérprete da Escritura (Kant, 2008).

Kant afirma: "N&o ha, portanto, nenhuma norma da fé eclesial exceto a da
Escritura, nem outros intérpretes seus a ndo ser a pura religido racional e a erudigéao
escrituristica... dos quais s6 o primeiro € auténtico e valido para todo o mundo"
(Kant, 2008, p. 133). Ele alerta que a fé historica pode se tornar uma simples fé em
eruditos, 0 que nao é louvavel para a natureza humana. No entanto, Kant sugere
que a liberdade de pensamento publico pode corrigir isso, permitindo que as
interpretacdes sejam expostas ao exame critico de todos. Essa abertura ao debate
publico traria uma abordagem mais critica e esclarecedora a interpretacdo da
Escritura (Kant, 2008).

Kant sugere que a fé beatificante envolve a crenga na satisfacdo pelos
pecados e na pratica de uma boa conduta, ressaltando que “a fé histérica pode
servir como meio para a fé religiosa pura, embora a relagdo entre ambas seja
complexa e, por vezes, contraditéria" (Kant, 2008).

O arquétipo da humanidade agradavel a Deus, representada na imagem
do Filho de Deus, esta no centro da argumentagéo Kantiana que pretende associar
essa imagem a uma ideia moral da razdo. Essa fé serve ndo apenas como regra,
mas também como mobil, identificando-se com o principio de uma conduta
agradavel a Deus. O autor destaca a importancia de nao considerar dois principios

distintos, mas sim uma unica e mesma ideia pratica. A antinomia aparente surge de
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um mal-entendido ao considerar como dois principios diferentes a mesma ideia
pratica, tomada simplesmente em aspectos diversos (Kant, 2008).

Afé historica no Homem-Deus, além disso, € abordada no texto ressaltando
que o objeto da fé beatificante ndo é o que incide nos sentidos, mas o arquétipo
presente na razdo. A fé empirica ndo deve ser confundida com o principio da
conduta boa, que deve ser inteiramente racional. Por fim, o texto discute a
possibilidade de considerar a fé histérica como condigdo unica da fé beatificante.
Destaca-se a diferenciagao entre crer na santidade de um homem que satisfez por
si e pelos outros e aspirar a disposi¢cao santa de uma conduta de vida agradavel a
Deus (Kant, 2008).

A partir dai, o filésofo discute a possibilidade de uma religido ser natural e,
ao mesmo tempo, revelada, explicando que, se a revelagao fosse acessivel pela
razao a religiao seria objetivamente natural, mesmo que subjetivamente revelada.
Desta forma, Kant sugere que uma religido pode ser considerada natural, e ao
mesmo tempo revelada, dependendo da forma em que for estruturada. A dualidade
€ baseada na ideia de que os seres humanos, possivelmente, por meio do uso da
razao, poderiam chegar eles mesmos a religido, mesmo que iSso nao ocorra em
grande extensdo ou imediatamente, assim, a religido pode ser vista como
objetivamente natural, mas subjetivamente revelada. Ainda ressalta que uma
revelacado sobrenatural pode ter sido sabiamente e proveitosamente introduzida em
determinada época e lugar, permitindo que, apos ser publicamente conhecida, as
pessoas possam convencer-se da verdade dela através de sua prépria razao.
Nesse caso, a religido seria objetivamente natural, mas subjetivamente revelada.

Além disso, o texto argumenta que toda religido, incluindo a revelada, deve
conter certos principios naturais, pois a revelacdo por meio da razao pode ser
acrescentada ao conceito de religido. Assim, o autor propde a distingdo entre uma
religido revelada considerada como natural e erudita, incentivando a analise e a
diferenciacao de seus elementos provenientes de cada fonte. Finalmente, o autor
sugere o uso do Novo Testamento como um exemplo pratico para ilustrar o
procedimento de distinguir a religido cristd como natural e erudita, apresentando
suas segoes e principios especificos relacionados a cada categoria (Kant, 2008).

Kant ainda aborda a religidao crista, tanto como religiao natural como

também considerando-a como religido erudita. Nesse sentido, o autor destaca os
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elementos morais da religido natural crista. Kant destaca a importancia da intengao
moral do coracgao, a igualdade entre o pecado em pensamento e agéo e o discurso
sobre a promocgao da santidade. Assim, as doutrinas do Novo Testamento, séo
apresentadas como fundamentadas na razdo pratica pura. Kant destaca a
universalidade da religidao cristd baseada na intencao moral. Essa religido esta
conectada com Deus que, nas palavras de Kant, € o autor da moral, e a imortalidade
€ apresentada como o fim adequado ao homem. Desta forma, a religido crista é
apresentada como religido integral, acessivel a razdo de todos, ela contém
doutrinas morais é éticas que fundamentam com consisténcia a racionalidade
(Kant, 2008).

A critica a fé servil € apresentada enfatizando que a doutrina revelada crista
nao pode comecgar com uma fé incondicional em proposi¢cées escondidas a razao,
transformando-se em uma fé impositiva e servil. O autor propde que a erudigao
deve ser a vanguarda da fé, reconhecendo a razdo humana universal como o
supremo principio imperativo na doutrina de fé cristd. A analise culmina na
descrigdo do verdadeiro servico da Igreja sob o dominio do principio bom,
destacando a importancia de honrar a razdo humana na doutrina de fé crista e
utilizando a erudigdo como meio para proporcionar compreensibilidade e extensao,
mesmo aos ignorantes. O autor critica a inversdo da ordem moral na qual a fé
revelada precede a religido, resultando em um servigo pseudo, onde a fé é
incondicionalmente imposta, transformando-se em uma dominagdo sobre os
membros da Igreja (Kant, 2008).

Kant aborda a necessidade de principios naturais mesmo nas religides
reveladas, usando o Novo Testamento como exemplo pratico. Ele revela a afinidade
entre o projeto moderno e a cristandade como um projeto politico-religioso europeu.
Ao discutir o cristianismo, Kant destaca seus elementos morais baseados na razao
pratica pura e diferencia a fé racional da fé de revelagao, ressaltando a importancia
da erudigdo como vanguarda da fé crista. Ele critica a fé servil e defende a razao
humana universal como o principio supremo da doutrina crista.

Kant critica a relagdo entre fé e religiao, buscando conciliar tradicbes
religiosas com os principios emergentes da razao e da moralidade moderna. O

filbsofo defende que a fé deve estar alinhada a razdo pratica e a moralidade
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universal, argumentando que a moralidade crista contém os fundamentos de uma

razao pratica pura.

1.2.3. A concepcgao hegeliana da modernidade: liberdade individual e estado
moderno

Hegel, de forma similar, aborda a modernidade ressaltando a razédo e a
liberdade que o ser humano adquire neste periodo. Segundo Hegel, em sua obra
"A Filosofia do Direito", a modernidade é um estagio crucial na evolugao da historia
universal, neste estagio a razdo e a liberdade atingem um grau de maturidade sem
precedentes. Para Hegel, a modernidade representa o apice do processo dialético
da historia, no qual o espirito humano progride em diregdo a sua realizacéo
completa (Hegel, 1997). Isto significa que na filosofia hegeliana o conceito de
modernidade esta intrinsecamente relacionado ao desenvolvimento da histéria e da
consciéncia humana. Hegel enxerga a histéria como um processo dialético, no qual
a humanidade progride em diregdo a realizacdo de sua liberdade e
autodeterminagao. Assim, a modernidade € vista como o momento culminante
desse processo, no qual a liberdade individual e a racionalidade atingem seu apice.

Um aspecto fundamental da modernidade em Hegel é a énfase na
liberdade individual e na autonomia. Ele argumenta que a sociedade moderna
possibilita aos individuos a liberdade de buscar seus interesses e expressar sua
vontade. E nesse sentido, que o autor ao discutir a ideia de Direito Politico Interno
argumenta que a singularidade dos “Estados Modernos” reside justamente na
capacidade de articular a individualidade e interesses particulares com uma

“vontade universal”.

“E o Estado a realidade em ato da liberdade concreta. Ora, a liberdade concreta
consiste em a individualidade pessoal, com os seus particulares, de tal modo
possuir o seu pleno desenvolvimento e o reconhecimento dos seus direitos para
si (nos sistemas da familia e da sociedade civil) que, em parte, se integram por si
mesmos no interesse universal e, em parte, consciente e voluntariamente o
reconhecem como seu particular espirito substancial e para ele agem como seu
ultimo fim. Dai provém que nem o universal tem valor e é realizado sem o
interesse, a consciéncia e a vontade particulares, nem os individuos vivem como
pessoas privadas unicamente orientadas pelo seu interesse e sem relagdo com a
vontade universal; deste fim sdo conscientes em sua atividade individual. O
principio dos Estados modernos tem esta imensa forga e profundidade: permitirem
que o espirito da subjetividade chegue até a extrema autonomia da particularidade
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pessoal ao mesmo tempo que o reconduz a unidade substancial, assim mantendo
esta unidade no seu préprio principio” (Hegel, 1997, p. 225, 226).

Segundo Mdller, Hegel estabelece a separagédo entre sociedade civil e
Estado como trago fundamental da modernidade, destacando a independéncia
progressiva da sociedade civil em relagdo ao Estado. A sociedade civil, ao focar
nos interesses particulares, se diferencia do Estado, responsavel por mediar os
interesses individuais e garantir a ordem (Muller, 2019). Muller observa que o
cristianismo introduziu a nocéo do valor infinito do individuo, destacando a relagao
entre a liberdade individual e a consciéncia espiritual?.

Conforme mencionado acima, outra forca motivadora da Modernidade
destacada por Hegel e comentada por Mduller foi a Reforma Protestante. Hegel
salientou a Reforma Protestante demarca uma obstinagdo continua de nao
reconhecer nada que nao seja justificado pelo pensamento. E este, salienta o
fildsofo alemao, € o principio proprio do protestantismo (Mdller, 2019). "O que
Lutero iniciou como fé no sentimento € o mesmo que o espirito mais amadurecido
se esforgcou por compreender no conceito e, assim, por se libertar no presente e,
através disso, por se encontrar nele" (Hegel, 1995).

O lluminismo, considerado por Kant como a 'expresséo filoséfica madura
da autonomia da raz&o', valoriza a razdo sobre a tradicdo e o sentimento. Hegel
absorve muitos dos pressupostos Kantianos, adaptando-os a sua propria filosofia,
e destaca o Cristianismo como uma forgca motriz no surgimento de um novo
individuo, mais consciente de suas responsabilidades e direitos (Hegel, 1997).

A estas observacdes Mauller adiciona criticamente que apesar do
cristianismo ter motivado o despertar da responsabilidade individual, ndo impediu
que a Cristandade tenha se acomodado ao Estado antigo e a civilizagao feudal. E
que o individualismo religioso protestante fomentou a separagdo entre dominio
politico e o religioso, entre Estado e religido, por meio das guerras de religido
provenientes das divisdes entre as diferentes confissdes protestantes. A medida em
que afirmaram a liberdade de consciéncia de escolher a propria fé, as religiosidades

protestantes "prenunciaram a distingdo moderna entre o cidadao e o individuo,

2 0 que Hegel chama de Cristianismo no seu texto mais tarde foi classificado por Dussel como
Cristandade (Dussel, 2023). Esta Cristandade foi corresponséavel pelo projeto colonial da Europa
sobre o0 mundo.
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entre o Estado e a sociedade, inaugurando o processo da modernidade politica"
(Muller, 2019). Muller, portanto, esta indicando o cristianismo como mecanismo
ideoldgico cultural da formagédo da cultura e do Estado moderno analisado por
Hegel.

Hegel se apropria da nogao de liberdade subjetiva, desenvolvida por Kant
e Fichte, para discutir a moralidade na modernidade, onde a vontade se realiza
tanto na esfera da subjetividade quanto na objetividade. Ele transforma "a
autonomia da razao pura pratica Kantiana, sua autodeterminacdo, em elemento
constitutivo da subjetividade moral individual" (Mdaller, 1995). No entanto, essa
moral individual ainda esta ligada ao dever em relagdo ao universal do bem. A
autodeterminacéo, para Hegel, € inicialmente parte da vontade subijetiva.

Diferente de Kant, Hegel ndo invalida o direito do individuo moderno de
buscar satisfagao subjetiva ao executar agdes particulares. Para ele, "O direito da
particularidade do sujeito em ver-se satisfeita, ou, o que € o mesmo, o direito da
liberdade subjetiva, constitui o ponto critico e central na diferenga entre a

Antiguidade e os tempos modernos." (Hegel, 1997, p. 110).

1.2.3.1. A Fenomenologia do Espirito e a consciéncia na modernidade

Um dos temas mais conhecidos da obra hegeliana estd no capitulo:
Certeza e Verdade da Razao. A partir deste capitulo o filésofo alemao aborda o
desenvolvimento da razao e a dinamica entre senhor e servo como uma metafora
para a formacado do self consciente através da luta, do reconhecimento e da
dialética. Iremos explorar um pouco melhor estes argumentos para chegarmos a
compreensao do papel da religidao no pensamento hegeliano.

Hegel, em sua obra 'Fenomenologia do Espirito' (1992), trata da transi¢cao
da consciéncia singular para a razao, analisando os estagios de desenvolvimento
da consciéncia e sua relacdo com o ser-outro. O filésofo alemao discute a jornada
da consciéncia infeliz até sua unidao com o universal, constituindo sua “esséncia"
(Hegel, 1992). Assim, Hegel reflete sobre a transi¢do da consciéncia para a razao,
argumentando que, ao se reconhecer como razdo, a consciéncia adota uma
postura positiva em relagdo ao ser-outro. Para ele, a razao se manifesta no mundo

efetivo, e a consciéncia se vé como parte dessa realidade (Hegel, 1992)
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Hegel ainda continua salientando a problematica do idealismo. Nesse
sentido, argumenta que o idealismo que assimila a afirmag¢ao "Eu sou eu", no
entanto, ele n&o percorre o caminho dialético anterior, isto torna a assergéo "Eu sou
eu", uma assercgdo vazia. Esse idealismo ndo conceitua sua afirmacéo, resultando
em uma contradicdo entre a consciéncia pura como toda a realidade e a
necessidade de um "choque estranho" para preencher o vazio do Eu. Hegel critica
esse idealismo, que, ao nao conceituar adequadamente a razido, cai em
contradicdo ao afirmar ser toda a realidade enquanto necessita do sensivel para
sua plenitude. A razao efetiva, por outro lado, busca elevar sua certeza a verdade,
reconhecendo a necessidade de preencher o vazio do Eu através de uma
compreensao mais profunda do ser-outro.

Todavia, o fildsofo de Stuttgart avisa que a tomada de consciéncia de posse
superficial ndo é o interesse ultimo da razdo. Antes, a verdadeira realizagao
demanda a implementag¢ao da razdo em si mesma, uma compreensao interna que
antecede a plena realizacdo externa. Assim, a dialética revela que a consciéncia
observadora, ao buscar a verdade nas coisas sensiveis, acaba por descobrir a
verdade de si mesma. Hegel enfatiza que a razédo é tanto esséncia das coisas
quanto da propria consciéncia, e que, para compreendé-la, a consciéncia deveria
buscar essa razao em si mesma, em vez de apenas nas coisas sensiveis. (HEGEL,
2019, p. 159).

Hegel aborda a observagdo da natureza como parte de seu programa,
criticando a consciéncia que se baseia apenas na percepc¢ao sensivel. Ele destaca
a necessidade de ir além da observagao imediata, buscando compreender as leis
subjacentes da natureza por meio do conceito (Hegel, 2019).

Hegel analisa a relag&o entre a natureza organica e inorganica, oferecendo
insights sobre a "esséncia do organico" e o conceito-de-fim. O fildsofo discute
experimentos que revelam os momentos ativos das coisas como propriedades
independentes, liberando-os da predicagao de seus sujeitos. Esses "predicados”,
como oxigénio, eletricidade e calor, se destacam como universais e independentes.
Hegel afirma que a matéria ndo € uma esséncia, mas o ser universal no modo do
conceito.

Ao continuar sua analise, Hegel aborda a fluidez do organico, onde as

determinidades se reunem em uma unidade simples, contrastando com a
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inorganica, que tem a determinidade como esséncia. A Lei, nesse contexto,
expressa a relagao entre o organico e elementos como ar, agua, terra, zonas e
climas. Hegel critica leis simplistas como "os animais que pertencem ao ar tém a
natureza de aves", por sua superficialidade diante da complexidade organica,
afirmando que essas leis sdo teleoldgicas e ndo expressam a verdadeira esséncia
do organico.

O autor introduz o conceito-de-fim, revelando como a razdo observadora
se eleva a ele. O conceito-de-fim é a esséncia do organico, mas a consciéncia
observadora o percebe como uma relagao contingente, escondendo a verdadeira
necessidade. Hegel explora a ideia de que o organico ndo produz algo, mas se
conserva, retomando a si mesmo no movimento de seu agir. Para a consciéncia
observadora, o conceito-de-fim do organico aparece como uma relagao teleolégica
externa, mas Hegel destaca que o organico € sua proépria finalidade, conservando
a si mesmo na relagao com o Outro (Hegel, 2019, p. 169).

A conclusdo de Hegel destaca a diferenga aparente entre o que o orgéanico
busca e o que encontra, ressaltando que essa diferenca é apenas uma aparéncia,
sendo o organico, em si mesmo, um conceito. A consciéncia-de-si do instinto-da-
razao se assemelha a busca do animal por alimento, encontrando apenas a si
mesmo. No entanto, Hegel destaca que o instinto-da-razdo é também consciéncia-
de-si, diferenciando-se da consciéncia e experimentando uma satisfacao cindida
(Hegel, 2019). Continuando a reflexdo da relagéo entre consciéncia observadora e
a esséncia organica, Hegel passa a tratar da discussao que se desenvolve em torno
da interconexao entre sensibilidade, irritabilidade e a reproducdo enquanto

momentos do conceito do organico.

1.2.3.2. A dualidade da esséncia organica

Hegel introduz a nogado da coisa como 'fim-em-si-mesmo’, destacando a
dualidade entre sua preservagao e ocultacdo da necessidade. A consciéncia
observadora ndo reconhece plenamente essa unidade entre o conceito-de-fim e o
ser-para-si. A esséncia organica ¢é indivisivel e manifesta-se tanto no interior quanto

no exterior, sendo uma expressdo da mesma substancia. Para Hegel, o exterior &
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“apenas uma expressao do interior, refletindo a unidade entre ambos” (Hegel, 2019,
p. 172).

Retomando a discussdo sobre a sensibilidade, a irritabilidade e a
reprodugcdo como propriedades organicas complexas, tal deliberagdo no
pensamento hegeliano evidencia a natureza inseparavel desses momentos. O
autor explora a oposi¢cao aparente entre esses elementos, mas ressalta que essa
oposigao se perde quando se observa a natureza logica das relagdes organicas.
Para Hegel, tentar legislar sobre essas relagbes baseando-se em oposi¢des vazias
de sentido expressa uma desvinculacdo da verdadeira compreensao das leis
organicas. Hegel ainda aponta para a limitagdo da observagdao em captar as leis
que regem as relagcdes entre os momentos organicos. O autor argumenta que a
observacao nao alcanga essas leis nao por falta de perspicacia, antes porque o
pensamento de leis desse tipo se revela destituido de verdade (Hegel, 2019).

Hegel explora como as leis organicas refletem a interconexao fluida entre
elementos, criticando a visdo estatica das relagbes organicas. O organismo se
revela como um reflexo de universalidade, onde os sistemas anatémicos falham em
capturar sua esséncia (Hegel, 2019).

O conceito de liberdade no orgéanico é central na argumentacao de Hegel,
onde a universalidade se manifesta como processos que se desenrolam, e ndo na
imagem do universal numa coisa isolada. A reflexdo sobre si mesmo do ser-para-
outro orgénico & contrastada com a natureza inorganica, que, segundo Hegel,
carece da negatividade absoluta e, portanto, ndo possui a capacidade intrinseca de
autoconservacao. Hegel discute a relacao entre os aspectos internos e externos do
organismo, destacando que, embora o organismo esteja inserido em um contexto
externo, ele também possui uma reflexdo sobre si mesmo. Essa dualidade é
fundamental para a compreensao da dinamica do organismo (Hegel, 2019, p. 183).

Hegel, aqui, aborda a relacdo entre os aspectos interno e externo do
organismo, dentro do contexto da fenomenologia do espirito. Ele descreve como a
esséncia organica efetiva atua como um ponto intermediario entre o ser-para-si da
vida e o exterior em geral. Assim, o autor primeiramente, destaca que a figura
organica esta voltada tanto contra a natureza inorgéanica quanto para si mesma.
Isso significa que, embora o organismo esteja inserido em um contexto externo, ele

também possui uma reflexdo sobre si mesmo, uma consciéncia interna de sua
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prépria existéncia. Essa dualidade é fundamental para compreender a dindmica do
organismo.

Segundo Hegel, a ideia do "Uno infinito" como o extremo do ser-para-si do
organismo representa a totalidade do organismo, que recupera em si todos os
momentos da figura organica, retirando-os de sua ligagdo com o exterior. Aqui, ele
descreve uma espécie de interioridade absoluta, onde o organismo se desvincula
do mundo externo e se concentra em sua propria esséncia. Essa interioridade
absoluta é caracterizada como "carente-de-conteudo”, o que significa que ndo esta
sujeita as determinacdes externas. E nesse ponto que o organico encontra sua
liberdade absoluta, sua capacidade de ser indiferente ao mundo exterior e as
determinagcées dos momentos da figura. Essa liberdade ndo se limita apenas a
esséncia do organismo, mas também se estende aos préprios momentos
constituintes do organismo. Hegel enfatiza que essa liberdade € a mesma que a
vida em si mesma, destacando a unidade entre a liberdade do organismo e sua
propria existéncia. Ele usa a metafora do "rio da vida" para ilustrar a diversidade e
fluidez dos processos vitais, sugerindo que, apesar das diferentes manifestacoes e
interacdes do organismo com o mundo, sua liberdade fundamental permanece
inalterada (Hegel, 2019).

A analise avanca para a questao do peso especifico, considerado como o
interior simples da figura, contrastando-o com o exterior representado pela coesao.
Hegel explora a ideia de que o peso especifico € uma determinidade que nao possui
diferenca essencial em si mesma, sendo, portanto, uma expressao da indiferenca
inerte. A relagao entre o interior e o exterior &, entdo, transferida para a esfera do
inorganico, destacando a coesao como uma propriedade sensivel simples. Hegel
argumenta que a tentativa de encontrar séries de corpos organizados segundo um
paralelismo simples € inadequada, pois exclui o conceito ao tratar as propriedades
como essentes em vez de determinadas (Hegel, 2019).

Hegel contrasta o organico e o inorganico, afirmando que o inorganico
apresenta uma simplicidade interna que permite a comparacao direta entre interior
e exterior, enquanto o organico, em seu ser-para-si, carrega o principio do ser-
outro. A determinacdo do ser-para-si como relagdo consigo mesmo implica uma
negatividade pura, representada pela unidade organica. Hegel explora a liberdade

do género, destacando sua natureza universal, indiferente a sua figura, em
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contraste com a determinidade do inorganico. No organico, o numero é apenas um
aspecto irrelevante para a vitalidade.

Hegel discute o papel do individuo universal, representado pelo numero, na
divisdo do género em espécies, e como a Terra, como negatividade universal,
influencia essa divisdo, causando lacunas no sistema. Ele traga um paralelo com a
consciéncia, afirmando que a razdo observadora s6 pode perceber a vida organica
como vida em geral, sem a sistematizac&o racional da consciéncia. Hegel conclui
que a razdo observadora é limitada na compreensdo da vida organica, que se
precipita na singularidade sem mediagdo verdadeira. Assim, a observagao acaba
restrita a descricdo dos caprichos da natureza, com um interesse ocioso no seu
objetivo (Hegel, 2019).

1.2.3.3. A Relagao da consciéncia com a efetividade

Hegel, ao abordar a relagao entre a consciéncia-de-si e a sua efetividade
imediata, aponta as dificuldades da observagédo psicolégica em identificar leis
universais que vinculem diretamente o ser para si e o ser em si, destacando a
singularidade de cada individuo como ponto central dessa unificacdo (Hegel, 2019).

Portanto, esta determinidade é a base sobre a qual se manifesta no mundo,
tanto em termos de sua consciéncia-de-si-mesmo quanto de sua efetividade
imediata, quer dizer, de suas acbes e interacbes com o ambiente externo. Assim,
Hegel explora a observagao psicolégica que se mostra insuficiente para identificar
uma lei universal, como supracitado no texto. A relagcdo entre a consciéncia-de-si e
o mundo é descrita como indiferente, levando a observagdo a se concentrar na
"determinidade peculiar da individualidade real, que € em si e para si; ou que na
sua mediacao absoluta contém [como] abolida a oposi¢ao do ser-para-si e do ser-
em-si" (Hegel, 2019, p. 197). Isto significa que a individualidade real transcende a
dicotomia entre a autoconsciéncia (ser-para-si) e a existéncia objetiva (ser-em-si),
integrando-as em uma unidade que reflete a esséncia unica do individuo.

Hegel ainda elucida que o individuo "é em si e para si: é para si, ou € um
agir livre; mas também & em si ou tem ele mesmo um determinado ser originario"
(Hegel, 2019, p. 197). Tal explicacédo destaca que o individuo possui uma dualidade

constitutiva: € agente da sua propria liberdade e, ao mesmo tempo, carrega um "ser
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originario" ou uma esséncia inata que influencia sua maneira de ser no mundo.
Essa "esséncia inata" é descrita por Hegel como uma "determinidade que é
segundo o conceito", quer dizer, o autor sugere que cada individuo € dotado de
caracteristicas unicas que definem sua individualidade real.

Assim, em Hegel, a relagao entre a individualidade e sua expresséao fisica
e comportamental é analisada através da fisiognomia e da frenologia, praticas que
buscam interpretar o carater e as disposicdoes mentais a partir das caracteristicas
fisica, particularmente as do rosto e do cranio. Apesar disto, o texto argumenta que
essas praticas falham em estabelecer a correspondéncia necessaria e universal
entre o exterior e o interior, entre a forma fisica e o espirito ou esséncia do individuo
(Hegel, 2019). Desta forma, ao tratar sobre a fisiognomia Hegel afirma "De qualquer
lado que se considere a Coisa, desaparece todo o relacionamento necessario entre
os lados, como também qualquer indicagao a seu respeito que fale por si mesma"
(Hegel, 2019, p. 212) e mais adiante: "O cranio do assassino tem isto - que nao é
orgao, nem também signo, mas esta bossa" (Hegel, 2019, p. 212).

Esta discusséo no texto hegeliano se desenvolve no sentido da produgao
de uma critica a ideia de que a exterioridade fisica possa ser um indicador confiavel
do interior espiritual. Nesse sentido, Hegel argumenta que a manutencgao de tais
observacgodes pode produzir uma visao superficial e materialista do ser humano, que
isto ignora a complexidade a profundidade da consciéncia-de-si e da liberdade
individual. Assim, a verdadeira natureza do individuo, sugere o texto, ndo pode ser
capturada ou expressa, em sua plenitude, por meio da aparéncia fisica e de
caracteristicas fisioldgicas isoladas (Hegel, 2019, p. 213).

Hegel propde a superagao dessas abordagens materialistas e superficiais,
enfatizando a necessidade de uma reflexao filoséfica que integre tanto o aspecto
fisico quanto o espiritual do individuo, destacando a importancia de uma
compreensao mais profunda da totalidade da existéncia humana (Hegel, 2019).

Hegel enfatiza que a razdo ativa percorre um caminho que reproduz o
movimento da consciéncia-de-si, passando da independéncia a liberdade. A razao
ativa esta consciente, inicialmente, apenas de si mesma como um individuo. Mas,
ao elevar sua consciéncia a universalidade se torna Razdo Universal. Esse
processo culmina na efetivacdo da razdo consciente-de-si, na qual a consciéncia

individual reconhece sua unidade com a consciéncia universal. O autor escreve:
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"Ela entdo é o espirito, que tem a certeza, de ter sua unidade consigo mesmo na
duplicacado de sua consciéncia-de-si € na independéncia das duas consciéncias-
de-si [dai resultantes]." (Hegel, 2019, p. 221). Ainda: "Tao efetiva [...] que
justamente nessa independéncia esta conscia da sua unidade com a outra, e sO
nessa unidade com tal esséncia objetiva é consciéncia-de-si." (Hegel, 2019, p. 222).
Por fim: "Cada um esta tao certo dos outros quanto de si mesmo. Vejo em todos
eles que, para si mesmos, sao apenas esta esséncia independente, como Eu sou.
Neles vejo a livre unidade com os outros, de modo que essa unidade é através dos
Outros como € através de mim." (Hegel, 2019, p. 223)

Nas citagbes destacadas, Hegel analisa a dinamica da consciéncia-de-si
na realizagao da unidade espiritual em um contexto de interagao social. Assim, as
passagens ilustram como a consciéncia individual e a coletiva se entrelagam na
formagao de uma comunidade ética onde cada individuo se reconhece como parte
integrante de um todo maior, mantendo sua singularidade ao mesmo tempo.

A substancia éticad, expressdo da absoluta unidade espiritual dos
individuos é apresentada, entdo, como a realizagdo maxima da consciéncia-de-si
em um povo livre. Nesse contexto, as leis e costumes refletem a esséncia universal
e singular de cada individuo, garantindo uma certeza de si mesmo que se estende
aos outros membros da comunidade. Entretanto, Hegel aponta que a consciéncia-
de-si, ao confrontar-se com sua existéncia na substancia ética, pode perder sua
confianga macica e entrar em um processo de autoconhecimento mais profundo.
Esse processo pode levar a busca da felicidade como espirito singular, a virtude e
a realizacao do bem (Hegel, 2019).

Para Hegel, as leis e os costumes de um povo refletem a esséncia universal
e singular de cada individuo, pois sdo expressdes da substancia ética. Cada lei e
costume ndo apenas representa uma norma abstrata, mas também reflete a
consciéncia-de-si de cada individuo e sua relagdo com a comunidade. As leis sdo
pensadas como expressdes da universalidade da razdo, enquanto os costumes
representam a realizacdo concreta dessa universalidade na vida cotidiana. Assim,

tanto as leis quanto os costumes sdo manifestacdes da unidade entre o ser

3 Hegel entendia a substancia ética como o resultado da efetivagdo da consciéncia de si racional
em um povo. Para o autor a substancia ética representa se entrelagam na formacgdo de uma
comunidade ética onde cada individuo se reconhece como parte integrante de um todo maior,
mantendo sua singularidade ao mesmo tempo.
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individual e o ser universal, onde cada individuo reconhece a si mesmo na
comunidade e vice-versa (Hegel, 2019).

Assim, observando a relacdo entre o prazer e a necessidade o autor
apresenta uma analise sobre o processo de desenvolvimento da consciéncia-de-si
racional, destacando a transicdo dessa consciéncia do estado inicial de
individualidade para uma compreensdo mais ampla e universal. Desta forma,
segundo Hegel, a consciéncia-de-si busca se reconhecer como uma esséncia
singular, mas encontra inicialmente apenas uma realidade que lhe é externa.
Todavia, ela se eleva da simples observagao para o ser-para-si € ao fazé-lo ela
deixa para tras conceitos como a substancia ética e o ser calmo do pensamento.
Hegel utiliza como metafora a figura de Dr. Fausto de Goethe, a historia tragica de
Fausto simbolicamente indica a busca pela plena realizacdo da individualidade,
nesse sentido, ilustra a transicdo marcada pela renuncia ao intelecto e a ciéncia em

prol da entrega ao deménio. Diz Hegel:

"Com efeito, esse saber &, antes, o0 saber de algo que tem outro ser-para-
si e outra efetividade que n&o os da consciéncia-de-si. Nele ndo penetrou
0 espirito da universalidade do saber e do agir, espirito de celeste
aparéncia, em que silenciam a sensagao e o gozo da singularidade, e sim
0 espirito da terra, para o qual somente o ser que é a efetividade da
consciéncia singular vale como verdadeira efetividade. (Hegel, 2019, p.
227)

Hegel explora a relacdo entre prazer e necessidade na busca pela
efetivagdo da consciéncia-de-si. Ele argumenta que a consciéncia-de-si ndo busca
apenas produzir sua felicidade, mas colhé-la e desfruta-la de imediato. As sombras
da ciéncia e das leis se dissipam diante da certeza dessa consciéncia. No entanto,
sua agao é movida pelo desejo, que nao elimina totalmente a esséncia objetiva,

apenas sua forma independente.

Hegel também discute o prazer vivido pela consciéncia-de-si, com suas
implicagbes positivas e negativas. O prazer realiza a consciéncia-de-si como
esséncia objetiva, mas ao mesmo tempo provoca uma contradi¢ao interna, onde a
individualidade alcancada é uma abstracdo da razdo. Essa individualidade

confronta a necessidade como uma conexao rigida entre abstragdes puras (Hegel,
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2019, p. 228). Hegel observa que a individualidade, ao se limitar ao puro conceito
de razao, mergulha na consciéncia de sua prépria caréncia de vida, resultando em
uma efetividade morta.

Segundo Hegel, a passagem do ser vivo para a necessidade sem-vida é
descrita como uma inversao, na qual a consciéncia se torna um enigma para si
mesma. "A necessidade é essa conexao firme, porque as coisas conectadas sao
essencialidades puras, ou abstracbes vazias: unidade, diferenca e relacdo sao
categorias; cada uma delas nada € em si e para si, mas s6 em relagdo ao seu
contrario; portanto nao podem separar-se uma da outra" (Hegel, 2019, p. 229). A
consciéncia percebe suas agdOes e experiéncias como estranhas a si mesma,
incapaz de compreender sua verdadeira esséncia. A necessidade abstrata € entao
vista como uma poténcia negativa contra a qual a individualidade se despedaga,
levando a consciéncia a se confrontar com a perda de si mesma na necessidade.
No entanto, apesar dessa perda aparente, a consciéncia-de-si sobrevive a essa
necessidade em si mesma, refletindo sobre si mesma como essa necessidade.
Esse momento de reflexdo marca uma nova figura da consciéncia-de-si, em que

ela reconhece a necessidade como parte integrante de sua prépria esséncia.

1.2.3.4. A lei do coragao e a consciéncia individual

Hegel explora a 'lei do coragdo' como a consciéncia-de-si que reconhece
sua necessidade interna como uma lei universal. No entanto, essa lei encontra
resisténcia no mundo exterior, onde a individualidade se confronta com uma ordem
que desafia sua lei interna. Ao buscar harmonizar o bem pessoal com o bem
universal, a individualidade se vé alienada, ao mesmo tempo em que projeta sua
subversado interna como uma critica ao curso-do-mundo, revelando a propria
contradigdo entre a busca pela virtude e os interesses individuais (Hegel, 2019).

A luta entre a virtude e o curso-do-mundo ilustra a tensdo entre a
individualidade e a efetividade. A virtude exige o sacrificio da individualidade em
prol de um bem universal, enquanto o curso-do-mundo busca subordina-la a seus
proprios interesses. Hegel destaca que essa luta € marcada por um dilema:
preservar a propria individualidade ou sacrificar-se pelo bem comum, sem que haja

uma solugéo simples ou definitiva (Hegel, 2019).
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Hegel entao dedica sua atengéo a questao da relagao entre a consciéncia-
de-si e a individualidade. Hegel destaca que a individualidade, que agora é real em
si e para si mesma, representa a integracao da universalidade e das capacidades
individuais. Assim, pondera sobre a questdo destacando a transicdo da
consciéncia-de-si em relagao ao conceito de si mesma, que antes era meramente
subjetivo e depois passa a uma compreensao mais abrangente, onde a
individualidade busca a interpenetracdo espontanea do universal e do particular. Ao
longo do texto, Hegel argumenta que a consciéncia-de-si supera suas
determinacdes anteriores, nas quais a razdo se via em oposi¢cao a efetividade
imediata. Agora, a razao reconhece a sua propria realidade intrinseca e nao busca
se produzir como um fim separado da efetividade. Em outras palavras, a razao nao
se separa mais da certeza de si mesma, pois reconhece que a efetivagdo do seu
fim é a propria verdade. "A verdade ja ndo se separa da certeza: - quer o fim posto
se tome como certeza de si mesmo, e sua efetivacdo como verdade; quer o fim se
tome como verdade e a efetividade como certeza." (Hegel, 2019, p. 245).

Hegel acrescenta que quando se despoja de oposicoes e
condicionamentos externos a individualidade volta-se para si mesma e, por esse
meio, encontra na propria acdo a sua esséncia e o seu fim. Nesse sentido, o agir
da individualidade é descrito como um movimento circular e autossuficiente, livre
de obstaculos externos em que a propria acéo € a sua efetividade. Nesse sentido,
para Hegel, a acdo ndo busca alterar nada externo, antes manifesta-se a si mesma,
revela-se como unidade pensada e essente.

Em seguida, o fildsofo pondera sobre a natureza da individualidade em si
mesma e da individualidade para si mesma, destacando suas implicagdes na
consciéncia-de-si e na realizagdo de acdes. Nesse sentido, Hegel destaca que
embora limitada em sua determinagao, a natureza originaria determinada da
consciéncia nao limita o agir da consciéncia que se relaciona consigo mesma de
forma perfeita. Isso significa que essa determinante originaria da natureza é apenas
um principio simples, onde a individualidade permanece livre e igual a si mesma,
desenvolvendo irreprimidamente suas diferengas na agao.

Hegel compara essa natureza originaria determinada da consciéncia ao
reino animal indeterminado que infunde sua vida a diferentes elementos, mantendo-

0s sob seu poder e mantendo-se na sua unidade. Essa natureza originaria se
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manifesta como o conteudo imediato e unico do fim para o individuo, sendo a
realidade penetrada pela individualidade. Essa natureza originaria da consciéncia
€ o principio simples onde a individualidade permanece livre e desenvolve suas
diferencas na ag&o, manifestando-se como o conteudo imediato do fim para o
individuo (Hegel, 2019, p. 253).

No entanto, Hegel ressalta que a individualidade, ao agir, dissolve a
determinidade na negatividade, de modo que o agir ndo é limitado pela
determinidade essente, mas sim pela negatividade em geral. Assim, a
individualidade, ao agir, alcanca a diferenga que corresponde ao agir,
compreendendo o fim, 0 movimento do fim e o objeto como uma unidade indivisivel.
Além disso, Hegel explora a relacédo da individualidade com sua obra, destacando
que a obra é a realidade que a consciéncia se da, representando a negatividade
absoluta em contraste com a consciéncia, que é determinada. A individualidade, ao
realizar uma obra, transfere-se para o elemento da universalidade, tornando-se a
consciéncia universal, que ultrapassa a propria obra.

Prosseguindo em sua reflexdo Hegel explora a relagdo entre a consciéncia
e sua atividade, destacando a oposi¢cao entre agir e ser, querer e implementar, bem
como a interconexao desses aspectos na busca pela compreensdo da "Coisa
mesma".

Isso significa que, segundo Hegel, a oposi¢cado entre agir e ser, que nas
figuras anteriores da consciéncia representava o come¢o da ag¢ao, aqui se torna
apenas um resultado. Hegel argumenta que esta oposic¢ao constituia o fundamento
da acao quando a consciéncia como individualidade em si real comegava a agir. No
entanto, a natureza originaria, enquanto o Em-Si, € desigual ao puro agir, que é
uma forma igual a si mesma. Esta inadequagdo entre conceito e realidade é
experienciada pela consciéncia em sua obra, revelando a dissociagdo entre
conceito e realidade, fim e meio, e a contingéncia do agir em relagao a efetividade
em geral.

A "Coisa mesma", como Hegel a descreve, surge como a verdadeira
esséncia espiritual, onde todos os momentos estdo suprassumido como validos
para si. Ela € a unidade da consciéncia com o agir, onde a obra verdadeira é a
propria Coisa mesma, independente da contingéncia do agir individual, das

circunstancias e da efetividade. Essa unidade transcende a mera contemplacéo e
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se manifesta na agdo concreta da consciéncia. A "Coisa mesma" representa a
essencialidade espiritual, onde diferentes momentos da experiéncia humana se
unem, expressando a unidade entre o agir e o ser (Hegel, 2019, p. 254, 259).

Hegel afirma que a "Coisa mesma" representa a essencialidade espiritual,
integrando e validando todos os momentos em si. Ela € a manifestacéo da unidade
entre diferentes aspectos da experiéncia humana, como o agir, ser, querer e
implementar. A "Coisa mesma" € o ser que € Eu, expressando a esséncia do
individuo em relagdo ao mundo, mas mantendo uma distingdo em relagdo a
consciéncia-de-si efetiva. Para Hegel, a "Coisa mesma" &€ um aspecto mais
fundamental e universal da existéncia, abrangendo tanto o eu como ser quanto o
ser como eu.

Hegel critica a "consciéncia honesta" que busca a Coisa mesma apenas
em sua acgao individual, ignorando sua conexao com a universalidade do agir. Esse
autoengano valoriza o agir individual, negligenciando a verdadeira esséncia da
Coisa mesma, que abrange tanto a individualidade quanto a universalidade. A
"Coisa mesma" nado € apenas uma entidade separada, mas a manifestacao
concreta do agir de todos. Ela € a esséncia espiritual que permeia a atividade
humana, transcendendo a separagao entre sujeito e objeto. A consciéncia que
realmente compreende a Coisa mesma reconhece que seus momentos individuais

se dissolvem nela, tornando-se parte de sua substancia universal.

1.2.3.5. A razao legisladora e a consciéncia ética

Por fim, Hegel trata da razéo legisladora, nesse ponto o autor discute a
natureza da razao legisladora e sua relagédo com o conteudo ético absoluto. Hegel
argumenta que a esséncia espiritual, em sua simplicidade, é pura consciéncia e
consciéncia-de-si, transcendendo a individualidade determinada para se tornar um
Si universal. Nesse contexto, a categoria ética € tanto em si quanto para si,
refletindo a igualdade-consigo-mesmo do ser absoluto. A esséncia ética, para
Hegel, é representada pela Coisa absoluta, que integra a consciéncia-de-si e o ser
em uma unidade. Essa Coisa é a substancia ética, e sua consciéncia é a
consciéncia ética. Assim, o verdadeiro € o objeto que reune a consciéncia-de-si e

o ser, sendo valido em si e para si mesmo, superando a dicotomia entre certeza e
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verdade, universal e singular, fim e realidade. Diz Hegel: "O que é objeto para a
consciéncia tem a significacao de ser o verdadeiro." (Hegel, 2019, p. 260).

Hegel argumenta que as leis ou "massas" da substancia ética sao
imediatamente reconhecidas, ndo sendo possivel questionar sua origem ou
justificagao, pois a consciéncia-de-si € essa esséncia. A razéo, ao se reconhecer
como momento do ser-para-si da substancia, conhece imediatamente o que é justo
e bom, expressando a lei de forma clara e direta. Nesse sentido, Hegel pondera:
"Enquanto a consciéncia-de-si se sabe como momento do ser-para-si dessa
substancia, entdo exprime nela o ser-ai da lei, de tal forma que a sa razao sabe
imediatamente o que ¢é justo e bom." (Hegel, 2019, p. 261)

Hegel analisa o conteudo das leis éticas, como o mandamento de falar a
verdade, argumentando que sua universalidade se torna contingente ao depender
da necessidade de conhecer a verdade. De forma similar, o mandamento de amar
0 proximo como a si mesmo também se mostra contingente, permanecendo no
dever-ser sem se efetivar como lei. Para Hegel, a razdo legisladora se reduz a razéo
examinadora, pois nao pode dar conteudo absoluto as leis éticas, mantendo apenas
a forma da universalidade, evitando contradicbes internas. A esséncia ética,
portanto, ndo é um conteudo em si, mas um critério para avaliar a validade das leis.
Hegel diferencia a substancia ética simples da determinidade, que, ao ser
examinada pela consciéncia, deixa de ser inerte e revela-se como uma poténcia
que se relaciona com o particular. Nesse sentido, a relagcao entre o conteudo e o
universal agora é vista sob uma nova perspectiva, na qual o conteudo é
considerado em relagéo a si mesmo

A principal tese apresentada afirma que leis ndo sdo mais impostas, mas

sim examinadas pela consciéncia.

"As leis ndo sdo mais dadas, e sim examinadas. E as leis ja foram dadas
a consciéncia examinadora, que acolhe seu conteudo simplesmente como
€, sem adentrar-se na consideragédo da singularidade e da contingéncia
que aderiam a sua efetividade, como alias fazemos nés. A consciéncia
examinadora fica no mandamento como mandamento, e procede com
respeito a ele de modo igualmente simples, como é simples seu padrao
de medida" (Hegel, 2019, p. 264).

Esse exame revela que as leis tém sua validade intrinseca, fundamentada

na essencialidade ética, e ndo na mera vontade individual. Hegel argumenta que
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as leis devem ser compreendidas como expressdes da esséncia ética universal,
que transcende a arbitrariedade do sujeito. Ao abordar a propriedade e a nao-
propriedade, Hegel destaca que ambas representam determinidades simples que,
quando analisadas isoladamente, ndo sédo contraditérias. No entanto, ao dissolver
essas determinidades em momentos, surgem contradi¢des internas. A propriedade,
ao mesmo tempo em que é singular, também ¢é universal, o que gera uma
contradicdo em sua natureza.

Sem a honestidade, as leis perdem sua esséncia, tornando-se meros
dispositivos arbitrarios. A verdadeira obediéncia as leis decorre da compreensao de
sua universalidade e da aceitacdo de sua validade intrinseca. Hegel enfatiza que a
esséncia espiritual das leis € eterna e universal, ndo sendo condicionada pela
vontade individual. A consciéncia ética reconhece as leis como expressdes de sua
propria esséncia, nao como imposigdes externas. Assim, a verdadeira ética reside
na adesao firme ao que € justo, sem ceder a impulsos subjetivos ou raciocinios

arbitrarios. Hegel afirma:

"Nao é de hoje, nem de ontem, mas de sempre

Que vive esse direito € ninguém sabe

Quando foi que surgiu e apareceu. As leis sdo. Se indago seu nascimento,
e as limito ao ponto de sua origem, ja passei além delas: pois entdo sou
eu o universal, e elas, o condicionado e o limitado. Se devem legitimar-se
a meus olhos, ja pus em movimento seu ser-em-si, inabalavel, e as
considero como algo que para mim talvez seja verdadeiro, talvez néo
seja." (Hegel, 2019, p. 268)

Ao afirmar que o direito "ndo é de hoje, nem de ontem, mas de sempre",
ele esta sugerindo que as leis ndo sdo meros produtos de convengdes humanas ou
acordos sociais temporarios, mas sim principios fundamentais que existem desde
tempos imemoriais e que sao intrinsecos a prépria condigdo humana. A frase
"ninguém sabe quando foi que surgiu e apareceu" ressalta a ideia de que o
surgimento do direito e das leis é algo misterioso e que escapa ao conhecimento
humano. Isso sugere uma concepc¢ao metafisica do direito, implicando que sua
origem esta além da compreensao humana.

As leis possuem uma realidade objetiva e independente da vontade
individual. Assim, ao tentar questionar ou limitar sua origem, o individuo se coloca
em uma posi¢ao de superioridade sobre as proéprias leis, 0 que Hegel considera um

equivoco. Portanto, essa passagem destaca a concepc¢ao hegeliana de que as leis
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e o direito tém uma existéncia objetiva e transcendental, que n&o é determinada
pela vontade ou compreensao individual, mas sim pela propria natureza do ser
humano e da sociedade.

Por fim, buscou-se argumentar aqui que Hegel como filésofo incontornavel
da constituicdo da modernidade a partir da Europa do século XIX aprofundou o
primado da autonomia da raz&o e da ideia de modernidade elaborados por Kant.
Com isso, fundamentou o Estado como uma racionalidade historica cuja fungéo
precipua € a de resguardar a individualidade como um direito fundamental
caracteristico do tempo histérico moderno. Nesse sentido, contribuiu para afirmar a
modernidade como projeto civilizatério na medida em que fundamentou
teoricamente o Estado como guardido deste direito a autonomia baseada na raz&o.
Mais ainda, ele associou ao Estado e ao direito modernos uma interpretagao
teolédgica em que a Cristandade é fundadora da individualidade e que a
modernidade desencadeada pelas Reformas Protestantes e pelo lluminismo
somente aprofundam tal nocéo de individualismo, que mais tarde se secularizaria

prescindindo da religido para constituir um espago publico laico.

1.2.4. Efemeridade, racionalidade, individualismo e desumanizagao: a
modernidade nos escritos de Baudelaire, Weber, Marx e Benjamin

A individualidade, a autonomia e a Razdo, como se argumentou foi o
fundamento tedrico para a inauguragao do projeto moderno, conforme se viu. Este
projeto desencadeou a percepgao de outras caracteristicas da modernidade.
Assim, o desenvolvimento do projeto moderno ressaltou mais tarde que a
efemeridade é um traco constitutivo da modernidade, associado a individualidade
e arazao

Charles Baudelaire reflete sobre a efemeridade da vida moderna em seus
textos criticos e poéticos, destacando a transitoriedade como caracteristica central
da modernidade. Essa nocdo, presente em sua obra, influenciou diversos
pensadores posteriores, como Giddens e Bauman, que também exploram a
aceleracao da vida moderna.

O desenvolvimento tecnologico afetou profundamente a vida moderna,

deu-lhe um ritmo sobremodo acelerado. E a partir da aceleracéo da vida, associada
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a transitoriedade das pessoas e fatos, na modernidade que se torna visivel a
efemeridade da vida moderna. Baudelaire fala da estética do seu tempo e com isso
o autor reflete diretamente sobre a transitoriedade da vida. Baudelaire reflete sobre
a estética de sua época, destacando a natureza dual do belo, composto por
elementos eternos e circunstanciais, o que dialoga criticamente com as
transformacdes culturais e sociais de Paris no século XIX.

Nas multiddes que transitavam pelos novos espacos urbanos, Baudelaire
retrata figuras como o flaneur, o observador solitario que perambula pela cidade,
capturando a efemeridade da vida moderna. Essa figura, simbolo do
distanciamento e da integragado simultdneos com a cidade, reflete a dualidade da
experiéncia urbana (Miranda, 2011).

Miranda afirma que Baudelaire captou com precisdao o momento e as
contradi¢gbes do capitalismo industrial e seu impacto sobre a vida citadina. O flaneur
€ o olhar que capta os choques originarios das multidées como se fosse um clique
fotografico e traduz tal olhar em uma poética da modernidade como se vé no soneto

“A Uma Passante”.

“A Uma Passante

A rua em torno era um frenético alarido.

Toda de luto, alta e sutil, dor majestosa,

Uma mulher passou, com sua mao suntuosa,
Erguendo e sacudindo a barra do vestido;
Pernas de estatua. Era a imagem nobre e fina,
Qual bizarro basbaque, afoito eu lhe bebia.

No olhar, céu livido onde aflora a ventania,

A dogura que envolve e o prazer que assassina
Que luz... e a noite apds! Efémera beldade
Cujos olhos me fazem nascer outra vez,

N&o mais hei de te ver sendo na eternidade?
Longe daqui! Tarde demais!

Nunca talvez!

Pois de ti ja me fui, de mim tu ja fugiste,

Tu que eu teria amado, 6 tu que bem me viste!”
(Baudelaire, 1995, p. 345)

Para Miranda o poema representa uma sintese do pensamento
baudelairiano. No poema se observa o tema recorrente da multidao, a rua frenética;
a passante; a sensibilidade do poeta, a beleza classica que se converte em
efemeridade, dor e prazer.

Apesar das criticas e interpretacdes diversas, é inegavel que "Flores do
Mal" desempenhou um papel fundamental na transformacdo da poesia e da

literatura ocidental. A modernidade subversiva proposta por Baudelaire rompeu
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com o academicismo e abriu espacgo para a liberdade de expressao artistica e o
questionamento das normas vigentes (Miranda, 2011).

Lipovetsky ressalta como a modernidade acelerada transformou a
producgao e o consumo de arte, onde o efémero tornou-se uma caracteristica central
da estética moderna. Para ele, Baudelaire, ao abragar a transitoriedade, explora
temas como a brevidade da vida e a constante transformacao (Lipovetsky, 2017).
Ainda é possivel destacar nos textos de Baudelaire que a urbanizagdo, a
industrializacdo e a crescente secularizagdo levaram a uma ruptura com as
tradigbes religiosas predominantes, como o cristianismo. Baudelaire viveu nesse
cenario em constante mutagao e, em sua poesia, refletiu os dilemas e tensbes
resultantes dessa época de transicao.

O poeta boémio foi fortemente associado a rejeicdo da religido e a
referéncia a uma decadéncia desta e é frequente em sua obra uma relagao
ambivalente com o cristianismo. Baudelaire aborda temas religiosos em seus
poemas e com frequéncia tais poemas versam sobre a alma e o pecado ou sobre
a fé e aduvida. Em "Os Pequenos Poemas em Prosa" (1869), Baudelaire questiona
a natureza divina e a salvagao, expondo uma angustia existencial que permeia a
era moderna (Baudelaire, 2018).

O autor também produz uma critica a religido institucionalizada, ao mesmo
tempo em que retrata a busca pelos elementos espirituais na modernidade. Nos
ensaios apresentados na obra "O Pintor da Vida Moderna" Baudelaire condena a
sociedade cristd que segundo o poeta seria conformista e que sufoca a liberdade
individual bem como a expressao artistica. Tal critica é frequente entre os autores
modernos embalados pelo "espirito" iluminista (Baudelaire, 1986).

Segundo Miranda, a visdo de Baudelaire sobre a modernidade ndo pode
ser classificada como negativa. Tal perspectiva alude aos avangos tecnoldgicos e
as possibilidades de emancipagao que a tecnologia proporciona (Miranda, 2011).
No entanto, devemos destacar desde ja que tal perspectiva se refere
exclusivamente a sociedade europeia, quer dizer, ela silencia quanto a exploracao
racializada e sexista do trabalho bem como a desigualdade de classe e género que
constituem os pilares de tal sociedade.

Ainda devo acrescentar que a relagao entre religido e modernidade € um

tema complexo e intricado. No contexto do século XIX, marcado por profundas
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mudancgas sociais, politicas e culturais, Baudelaire ganha destaque como uma
janela para compreender essa relagdo. No ambiente cultural influenciado por um
forte entusiasmo iluminista a crise da religido no século XIX é um fenébmeno bem
documentado e que tem reflexos na postura do escritor francés. Com a ascensao
do lluminismo e a crescente influéncia do positivismo, a fé religiosa tradicional viu-
se confrontada com desafios existenciais. No entanto, Baudelaire ndo abandonou
completamente a espiritualidade. Sua obra é repleta de nuances que exploram a
busca por significado e transcendéncia, mesmo em um mundo em transformacgéo.

Nos versos de As Flores do Mal, Baudelaire descreve a angustia e o vazio
que a modernidade trouxe para muitos individuos. No entanto, o autor ndo se
contenta apenas em diagnosticar a crise. Ele parece buscar respostas na
espiritualidade. Em "Correspondéncias”, ele sugere que a natureza contém
segredos que podem ser desvendados por aqueles que buscam um entendimento
mais profundo. Aqui, a espiritualidade se apresenta como uma forma de encontrar
significado em um mundo desencantado. Em sua obra, Baudelaire sugere uma
interconexao espiritual entre os elementos da natureza, onde os sentidos se
comunicam e revelam uma unidade transcendental (Baudelaire, 1995). O autor,
afirma que todos os elementos do universo estao conectados por uma sinfonia de
aromas, cores e sons. Essa sinfonia € a manifestagdo da espiritualidade, que é a
forca que une e harmoniza todas as coisas. Em outra passagem do poema,

Baudelaire compara a natureza a um templo sagrado:

“A natureza é um templo onde vivem,
Como divindades tutelares,

Os aromas, as cores e 0s sons”.
(Baudelaire, 1995, p. 115)

Nesta passagem, Baudelaire sugere que a natureza € um espaco sagrado,
onde os seres humanos podem encontrar paz e inspiragao. A contemplacédo da
beleza natural pode levar os seres humanos a uma compreensao mais profunda da
espiritualidade. Além disso, Baudelaire incorpora abundantemente simbolismo
religioso em sua poesia. Em "Paraisos Atrtificiais", ele explora a busca por estados
alterados de consciéncia, relacionando-os a busca espiritual. O uso de metaforas
religiosas, como a figura do Diabo, sugere a tentagao constante que a modernidade
oferece. Em "O Inimigo", ele descreve a luta interior do homem contra suas préprias

fraquezas e desejos, um tema profundamente espiritual. A imagem dos anjos



79

caidos também permeia a obra de Baudelaire. Em "As Litanias de Satanas", ele
oferece uma visdo ambigua de Satanas, questionando as nog¢des tradicionais de
bem e mal. Isso demonstra sua capacidade de explorar ideias mais amplas sobre

a condicao humana e o dilema da modernidade por meio de imagens religiosas.

“O anjo caido, no seu fumo,

E o espirito do vinho,

O génio das delicias profundas,
O deus do sono e dos sonhos”.
(Baudelaire, 1995, p. 131)

Nesta passagem, Baudelaire compara o vinho ao anjo caido, uma figura
religiosa que representa a tentagdo e a queda do homem. O vinho é visto como
uma forma de alcangcar um estado alterado de consciéncia, que pode ser
comparado a experiéncia religiosa. Em outra passagem do poema, Baudelaire

descreve o efeito do épio como uma forma de transcendéncia:

“O 6pio, que abre as portas do paraiso,
E o espirito do Oriente,

O deus dos sonhos e das visdes,

O rei dos prazeres divinos”.
(Baudelaire, 1995, p. 131)

Nesta passagem, Baudelaire compara o Opio ao paraiso, uma
representacao religiosa do estado de felicidade e plenitude. O 6pio é visto como
uma forma de alcangar a transcendéncia, um estado de consciéncia superior. Em
suma, a abordagem de Baudelaire a crise da religido na modernidade é complexa
e multifacetada. Ele ndo apenas reconhece a crise, mas também busca respostas
na espiritualidade e na metafora religiosa. Sua poesia convida o leitor a refletir
sobre o significado da vida em um mundo em constante mutagao, mantendo viva a
chama da busca espiritual, mesmo nas circunstancias mais desafiadoras. Ser
moderno, entdo, sera essa sintese contraditéria do fluir constante e incerto
fundamentado, sobretudo, na materialidade do ser e nos sentidos que sustentam
essa materialidade. E o sorver do momento presente, mas, que ainda vislumbra
uma dimensao misteriosa, que pode ser ou nao metafisica, posto que, como
mostrado, diversas vezes essas experiéncias religiosas sdo comparadas ao
entorpecimento que o alcool ou o épio pode produzir no individuo.

Nesse compasso, outro autor essencialmente otimista com relacdo ao
contexto moderno foi Max Weber. Como jurista Weber evidentemente destacou

como principais caracteristicas da modernidade a racionalidade e a burocracia,
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caracteristicas intrinsecamente ligadas uma a outra. O autor alem&o argumenta que
a ordem burocratica € uma forma eficiente de organizagdo social, no entanto,
Weber n&o ignora os aspectos alienadores e desumanizantes intrinsecos a
racionalizacdo engendrada pelos processos juridicos e econdmicos produzidos
pela modernidade.

E fundamental dizer que a compreens&o weberiana de modernidade esta
imbrincada na compreensao que o autor formulou de desencantamento do mundo.
Quer dizer, a modernidade € a epitome do desencantamento do mundo. Weber
procura exprimir com o conceito de desencantamento do mundo o desenvolvimento
de dois processos que estdo entrelacados: o desencantamento do mundo pela
religido e depois pela ciéncia, que por fim, desencantam a propria religido.

A religidao se desencanta a si propria no processo historico de formagao do
campo religioso. Isto &, a partir do relacionamento conflituoso entre os diversos
agentes que reivindicam a interpretacao legitima da mensagem sagrada, como é o
caso da disputa entre o sacerdote e o profeta que mobiliza os elementos de
dominagdo do carisma e da burocracia, com Weber analisa em Economia e
Sociedade (2004 a). Esse processo de ruptura interna da verdade formular
possibilita um ulterior desdobramento, o questionamento das verdades em
concorréncia por critérios materiais e econémicos provenientes do ambiente de fora
do campo religioso, o estabelecimento da ciéncia moderna (2004 a).

Outra caracteristica constituinte da modernidade ligada ao
desencantamento do mundo sdo os processos de racionalizagdo da vida. O
conceito de racionalizacao, subjacente ao conceito de burocracia, indica a “reducéao
a racionalidade todos os aspectos da vida social’, € um processo de crescente
avango da razdo na vida social. Na pratica, como observa Sell (2006) significa a
disseminagao do direito, da ciéncia, da economia capitalista na visa social. A
modernidade seria, pois, consequéncia da racionalizacdo da vida e teria como
resultado ultimo um acréscimo na previsibilidade das relagcbes sociais e,
consequentemente, uma redugao das relagdes violentas e o despojamento da
magia nas relagdes coetaneas (Sell, 2006). A problematica sobre o racionalismo
peculiar ao Ocidente moderno é uma questdo subjacente as investigacoes

weberianas, afirma Sell (2013).
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Segundo Pierucci, o processo de racionalizagdo da vida refere-se a uma
transformacgao social e cultural que molda as sociedades modernas. O autor explora
a difusdo da racionalidade instrumental em diversos setores, como economia,
politica, administragdo e educacdo, substituindo progressivamente valores
tradicionais e religiosos por uma busca sistematica de eficiéncia e previsibilidade
(Pierucci, 2000). No entanto, Pierucci ndo vé a racionalizagdo como um processo
unicamente negativo. Ele reconhece que a busca por maior eficiéncia e
organizagao tem contribuido para o desenvolvimento tecnoldgico e a melhoria em
diversos aspectos da vida moderna. No entanto, o autor também alerta para os
perigos da excessiva racionalizagdo, como o surgimento de uma sociedade
individualista e impessoal, onde as pessoas se tornam meros numeros em sistemas
burocratizados (Pierucci, 2000).

Neste sentido, torna-se salutar relembrar as palavras do “pai fundador” Max
Weber que procurou compreender ostensivamente os fendmenos da
racionalizacdo da vida e do desencantamento do mundo. Epitetos estes que
descrevem o movimento em que a legitimidade do conhecimento religioso
gradativamente é retirada do espago publico como fonte legitima para a tomada de
decisdes e com vistas a otimizacdo da economia e da politica democratica liberal
burguesa (Weber, 2011, p. 24, 25; Weber, 2004).

O argumento weberiano indica a contribuicdo protestante para a formagéao
da ética protestante necessaria para o desenvolvimento do capitalismo de
producao. Segundo Weber, o calvinismo apresenta uma contribuigdo decisiva para
esse processo. Em primeiro lugar o calvinismo incorpora a nogao de vocagao
(behuf) que havia sido ressignificada por Lutero dentro da Reforma Protestante.
Assim, a vocagao para servir a Deus e ao proximo com o trabalho passa a ter
centralidade na vida individual dos calvinistas dos séculos XVI e XVII. Outra
transformacao na experiéncia religiosa que é introduzida pelo calvinismo é a nogao
de dupla predestinagéao (Weber, 2004).

Conforme Weber argumenta, numa sociedade cuja expectativa
escatoldgica era central e cuja esperanca do Reino Vindouro determinava o lugar
social de cada individuo era fundamental, a nogao de dupla predestinagao produziu
um impacto esmagador. Isto porque na forma como Calvino a ensinou era

impossivel determinar com certeza — ou com a certeza que as indulgéncias davam
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— quem seria ou nao salvo. Decorreu dai uma incerteza existencial acachapante
para aqueles individuos. Como resposta a essa incerteza, e a ansiedade que ela
produzia, os calvinistas posteriores a Calvino passaram a enxergar no trabalho uma
das formas de definir quem seria ou nao “o/a” eleito/a de Deus (Weber, 2004).

O ascetismo intramundano se tornou um dos pressupostos teoldgicos
calvinistas que permitiam aos individuos reconhecer-se como parte da comunidade
de salvos, e por ai também selecionar quem nao poderia tomar parte de suas
relacdes sociais, profissionais e econdmicas (Weber, 2004).

Mas, Weber ndo para por ai. Ao final da “Etica Protestante e o Espirito do
Capitalismo” o autor alemao constata que as relagdes significativas entre trabalho
e religiosidade protestante (calvinista) que tinham sustentado os anos iniciais do
capitalismo se rompeu com o nascer do século XIX. E que a experiéncia do século
XX estava orientada por uma tendéncia a reificagao da vida, a uma reproducao de
uma vida voltada para a produtividade sem sentido. Estariam os homens modernos
condenados a viverem numa gaiola de ferro que construiram com as préprias maos.
A religido fora excluida da vida social de forma inexpugnavel e incorrigivel. A
modernidade, portanto, seria marcada pela racionalidade instrumental que se
avolumaria, segundo Weber, a cada avango tecnoldgico, cientifico e econédmico
(Weber, 2004).

A modernidade em Weber é apresentada como um periodo histérico
marcado pela racionaliza¢ao da vida, sobretudo no ambito juridico. O autor alemao
promove uma ciéncia compreensiva por meio de sua metodologia, que estabelece
afinidades eletivas, termo tomado emprestado da literatura alema, especificamente
de Goethe, para apresentar as relagdes entre o desenvolvimento da religiosidade
protestante e o avang¢o do modo de producéo capitalista na Europa e EUA. Desta
forma o autor associa o desenvolvimento do capitalismo as transformacodes
socioculturais no Norte-Global, invisibilizando por esta via a exploragéo colonial
feita para Europa como fator fundamental para a manutengcéo deste modo de
producao.

E acompanhando tais avangos econdmicos e juridicos na Europa, e
consequentemente a privatizacao da religido, estaria a esfera juridico-politica
marcada pelo reconhecimento de direitos de grupos sociais distintos que passam

a se apresentar na esfera publica caracterizada pela diversidade (Weber, 2011).
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Outro autor que, com Weber, compde o hall de autores seminais para as
ciéncias sociais € Karl Marx. Ele também se ocupou em caracterizar as relagdes
sociais modernas, embora no caso dele a ruptura com as relagdes sociais
tradicionais na Europa seja problematizada de forma mais negativa quando
comparado com Baudelaire e Weber.

Marx e Engels apresenta uma abordagem critica ao conceito de
modernidade, enfatizando as relagcbes de producéo capitalistas, onde a exploracao
do trabalho pela burguesia intensifica as condi¢des de alienacdo. Marx e Engels
destacam que a modernidade, definida pelas relagdes de classe no capitalismo,
reflete uma transicao historica que seria superada pela consciéncia de classe do
proletariado. A burguesia é a classe responsavel por trazer a luz a modernidade
cuja principal instituicdo € o mercado mundial. Mas, que também & marcado por
comunicagoes rapidas e intercontinentais, pela concentragao da riqueza em poucas
maos e pela racionalizagao da producao nas fabricas (Marx; Engels, 2017).

Estas transformacdes contribuem para a alienacao da classe trabalhadora
sendo refor¢cada pelo cerramento do campo e a conversao de milhdes de pessoas
nas cidades em pecas descartaveis pelo capital. Além disso, a burocracia estatal
elabora um discurso racionalizador — o direito — para organizar as relacdes de
producao e justificar a miséria e a desigualdade elevando a propriedade privada a
um direito natural em primeiro momento e depois como racionalidade material, num
segundo momento (Marx; Engels, 2017; Marx, 2004).

Marx e Engels sido taxativos ao estabelecerem o capitalismo de produgao
como o elemento central da modernidade. Os autores argumentaram que esse
sistema é baseado na exploracao da classe trabalhadora pela classe dominante, a
burguesia. Segundo eles, a busca incessante pelo lucro no capitalismo leva a
alienagao do trabalhador, que perde o controle sobre seu trabalho e sua propria
vida. Nesse sentido, Marx argumenta que, quanto mais o trabalhador produz, mais
ele se torna alienado de seu trabalho e submisso ao capital, refletindo a
intensificagao da exploracado no capitalismo.

Sob a perspectiva marxista, uma caracteristica fundamental da
modernidade consiste na expansdo do mercado mundial e na globalizagédo do
capital. Essa busca incessante por novos mercados interliga as nagdes e

transforma as relagbes econOmicas globais. A modernidade resulta dessas
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transformacdes estruturais e das mudancas nas relagcdes sociais, criando um
ambiente de interdependéncia econdmica global. Marx e Engels argumentam que
o desenvolvimento da burguesia dissolveu as antigas estruturas feudais e
promoveu uma interdependéncia econémica global. A concentragéo de terras nas
maos de poucos e o crescimento da grande industria acentuaram a divisdo entre a
burguesia e o proletariado, conforme Engels.

Portanto, a visdo de Marx e Engels sobre a modernidade destaca a
dindmica contraditéria do capitalismo, em que a acumulacao de riqueza por uma
minoria esta intrinsecamente ligada a exploracdo e a opressdo das massas
trabalhadoras. Essa analise critica contribuiu significativamente para a
compreensao dos problemas sociais e econdmicos presentes na modernidade,
bem como para o surgimento de movimentos e ideologias que buscavam
transformar a ordem social vigente.

Assim, como a modernidade é produto das transformacgdes estruturais
ocorridas na Europa em raz&o da luta de classes ocorrida entre os séculos XVIl e
XVII. Para Karl Marx, a religiao também €& um produto da sociedade moderna,
especificamente da divisdo da sociedade em classes. Partindo de uma perspectiva
feuerbachiana, Marx afirma que a religiao surge como uma forma de compensar os
sofrimentos dos explorados, oferecendo-lhes uma esperanga de vida melhor no
mundo além.

Nos Manuscritos Econdmico-Filoséficos (2004), Marx afirma que a religiao
€ "o suspiro da criatura oprimida, o coracdo de um mundo sem coragao e a alma
de situagdes sem alma". Ele explica que a religiao € uma forma de protesto contra
a realidade injusta, mas que, ao mesmo tempo, é uma forma de alienagao, pois
impede os explorados de lutarem por uma mudancga real. O autor alemao ainda
argumenta que a religido € uma ferramenta usada pelas classes dominantes para
manter o controle sobre os explorados. A religido ensina os explorados a aceitarem
sua condicado de submissao, prometendo-lhes uma recompensa no mundo além. A

seguinte citacao de Marx ilustra essa ideia:

Areligido é o 6pio do povo. Ela é o suspiro da criatura oprimida, o coragéo
de um mundo sem coracdo e a alma de situacdes sem alma. E o espirito
de uma época sem espirito, o espirito de uma situagdo sem espirito. E o
engodo dos oprimidos, a asneira dos exploradores, a mentira dos
sacerdotes, o embuste dos governantes. (Marx, 2019, p. 151)
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E possivel perceber nos escritos marxistas a expectativa iluminista em que
a religido desapareceria com o advento de uma sociedade comunista, na qual ndo
haveria classes sociais. Para a escatologia marxiana em uma sociedade comunista,
os explorados nao teriam mais necessidade de se refugiar na religido, pois teriam
uma vida plena e justa nesta vida. A seguinte citacao de Marx ilustra essa ideia: "A
aboligao da religido como felicidade iluséria do povo é a exigéncia da sua felicidade
real." (Marx, 2004).

A critica marxiana a religi&do continua a ser relevante atualmente, pois nos
ajuda a perceber que para além do sistema de crengas, na religiosidade a
mecanismos muito efetivos de dominacédo e no discurso religioso ha um forte
potencial de encobrimento das relagcdes de poder que marcam o cotidiano.

Articulando as concepcdes de Weber e Marx, além de outras contribuigdes,
Benjamin também apresenta uma contribuicdo original para o conceito de
modernidade. O autor enfatiza a contribuicdo da cultura de massas a modernidade
e com isso destaca a perda de autenticidade nas producgdes artisticas, mas também
nas relagdes sociais das sociedades ocidentais capitalistas em geral. Essa perda
de autenticidade é caracteristica da sociedade moderna. Ela decorre da
centralidade que a produgao técnica assume em todos os ambitos da vida social
moderna.

Benjamin argumenta que a arte na cultura moderna, bem como a cultura,
perdeu seus valores originais e se tornaram objetos de consumo descartaveis.
Vivemos, pois, a era da descartabilidade, diria o autor assassinado pelo regime
nazista por seu judeu, e, portanto, desumanizado e reduzido a coisa a ser
descartada. E, apesar da cultura de massas proporcionar uma maior acessibilidade
e diversidade cultural a um maior numero de pessoas, tornando a cultura
virtualmente mais democratica ela, a cultura de massas moderna, também
individualiza e dessensibiliza os individuos, segundo Benjamin (Benjamin, 1994).

Segundo Benjamin, em seu ensaio: "Paris, Capital do Século XIX", a
modernidade se caracterizou pela emergéncia das cidades como centros pulsantes
de atividades humanas. Neste contexto, o autor enfatiza a experiéncia do flaneur,
ja citada antes neste texto quando destacamos a leitura que Benjamin faz de
Baudelaire. O ensaista alemao descreve o personagem flaneur como o observador

solitario que perambula pelas ruas urbanas, captando a efervescéncia da vida
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moderna. Essa figura representa o individuo que se vé imerso em meio ao fluxo
frenético da metropole, experimentando suas impressoes, sensagdes e contrastes.
A cidade moderna é retratada como um cenario de estimulos sensoriais, onde o
anonimato e a velocidade se entrelagam, moldando uma nova relacdo entre o
individuo e o espago publico (Benjamin, 1987).

Benjamin enfatiza como as inovagdes tecnolégicas, como a fotografia e o
cinema, transformaram as experiéncias perceptivas na modernidade, rompendo a
aura da obra de arte e ressignificando narrativas histéricas. Ele destaca a
'montagem' como uma técnica que conecta fragmentos do passado, oferecendo
uma compreensao critica e dindmica da historia. (Benjamin, 1987, 1994).

A énfase no pensamento de Benjamin sobre a modernidade € realmente o
processo de desencantamento, tal qual trabalhada por Weber, isto €, compreende
o0 mundo natural e social como em progressiva perda do seu carater sagrado. Esse
processo € impulsionado pelo desenvolvimento do capitalismo, que transforma a
natureza em mercadoria € a sociedade em um sistema de producédo e consumo.

No entanto, Benjamin argumenta que a religido n&o desapareceu
completamente na modernidade. Ela se manifesta de novas formas, muitas vezes
obscurecidas ou camufladas. Em seu ensaio O narrador, Benjamin compara a
religido/igreja a uma experiéncia de uma ordem superior que se impde ao individuo
(Benjamin, 1994, p. 199). Essa ordem superior pode ser encontrada em diferentes
esferas da vida moderna, como a arte, a politica e a cultura popular.

Uma das formas pelas quais a religido se manifesta na modernidade é
através do culto do passado. Benjamin observa que a modernidade é caracterizada
por uma nostalgia pelo passado, que se manifesta em diferentes formas, como o
interesse pela historia, a preservagao de monumentos e a celebracao de tradicdes.
Esse culto do passado pode ser visto como uma forma de compensar a perda da
aura religiosa, que é associada a experiéncia de um passado sagrado.

Outra forma pela qual a religido se manifesta na modernidade ¢ através da
criacao de novos mitos. Benjamin argumenta que a modernidade € um periodo de
crise, no qual os antigos mitos perdem seu sentido. Nesse contexto, novos mitos
sao criados para preencher o vazio deixado pelo desencantamento. Esses mitos
podem ser encontrados nas ideologias politicas, nas propagandas e na cultura

popular (Benjamin, 1994, p. 199).
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A critica de Benjamin a modernidade é marcada por uma preocupagao com
a perda da aura religiosa. Ele acredita que a modernidade, com seu culto do
passado e seus novos mitos, ndo € capaz de oferecer uma experiéncia religiosa
auténtica. Para Benjamin, a verdadeira religido € aquela que nos conecta com uma
ordem superior que transcende o mundo profano.

Desta forma, pensadores do final do século XIX e do inicio do século XX
contribuiram de forma salutar para a formagdo do imaginario Ocidental Norte-
Global do que é a modernidade a caracterizando como um conjunto sistematico de
relagdes sociais, dentro de um periodo especifico, marcadas pela racionalidade e
orientada pela légica da produgéao capitalista.

A modernidade ndo é apenas um periodo histérico, mas um projeto
civilizatorio que impds valores e interesses de classe, manifestados nas
transformacgdes sociais, culturais e tecnoldgicas ocorridas nos séculos XIX e XX, e
que moldaram as institui¢des socioculturais, como a ciéncia e a religiao modernas.

No entanto, apos a segunda guerra mundial alguns autores sentiram a
necessidade de revisar o conceito de modernidade e empreender transformacdes
mais criticas ao mesmo. Destes autores destacaremos as contribuicbes

apresentadas por Rawls, Habermas, Lyotard, Harvey, Archer, Giddens e Bauman.

1.2.4.1. Modernidades e pés-modernidades: Criticas internas ao padrao de
sociabilidade moderno.

Como dito anteriormente, o conceito de modernidade é aplicado ao
conjunto de relagdes sociais e de relagdes de producio estabelecidos na Europa a
partir das transformacgdes sociais desde o século XVIIIl. No entanto, o nao
cumprimento das promessas de progresso feitas pela cultura do esclarecimento
europeia®, promessas de desarticulagcdo da desigualdade, diminuigédo da violéncia
e controle da natureza pela ciéncia levou ao surgimento de criticas internas a

modernidade como padrao cultural e civilizatério (Adorno; Horkheimer, 1985)

4Vale a pena destacar, as promessas de progresso enunciadas pela cultura iluminista eram dirigidas
aos povos europeus. A libertacdo, o combate a desigualdade, a cultura da paz, etc. ndo se estendia
aos povos colonizados, ao contrério, tal cultura foi utilizada como justificativa ideolégica para a
dominacao dos povos do Sul Global.
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Uma das consideracdes mais brandas feita ao conceito de modernidade é
aquela consideragao enunciada por John Rawls. Rawls parte da elaboragédo da
teoria da justica e dos Direitos Humanos para caracterizar seu entendimento de
modernidade. Para Rawls a modernidade € um periodo histérico de progresso
moral e ético em que os individuos tém acesso a direitos fundamentais e igualdade
perante a lei (Rawls, 2000). Rawls defende que o liberalismo politico € uma
concepgao realista para organizagéo social e produgéo da justiga porque € capaz
de se auto-organizar para produzir estabilidade. Tal capacidade, segundo o autor,
€ produto da aceitagdo das normas pelos cidadaos que decidem a partir de razdes
corretas, isto é, a decisao e adesao dos cidadaos as normas — ou a reelaboragao
destas se for o caso — se da por meio de critérios pragmaticos aplicados a
convivéncia cotidiana entre os cidadaos (Rawls, 2000).

Rawls busca as Revolugdes Burguesas europeias como evidéncia
legitimadora da sua hipotese, quer dizer, as transformagdes estruturais ocorridas
na Europa a partir do século XVIlII demonstram como é possivel produzir um
processo de estabilizacdo social a partir de uma concepc¢ado de ordem politica
moralmente legitimada (Rawls, 2000). O autor ainda estabelece uma ordem do
desenvolvimento social que observa as etapas: conflito; modus vivendi; tolerancia
moral. Estas etapas sdo observadas no desenvolvimento de um processo de
racionalizagdo da sociedade em que a violéncia é gradativamente controlada por
instituicbes democraticas legitimas.

O desenvolvimento social de John Rawls € um tema de grande relevancia
no campo da teoria politica e da filosofia moral. Desta forma, primeira etapa do
desenvolvimento social de Rawls € marcada pela ideia de conflito. Nessa fase
inicial, Rawls parte do pressuposto de que as pessoas possuem interesses
conflitantes, o que dificulta o estabelecimento de uma sociedade justa e equitativa.
Segundo ele, em uma sociedade caracterizada pelo conflito, € fundamental
estabelecer um sistema de justica que equilibre essas diferengas e assegure a
protecao dos direitos fundamentais dos individuos.

Rawls posteriormente evoluiu para a fase do "modus vivend", onde
reconheceu a pluralidade de concepcbes de bem presentes em sociedades

democraticas. Nessa etapa, ele propds a nogdo de um "consenso sobreposto”, em
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que as pessoas concordam em cooperar mesmo mantendo suas divergéncias

fundamentais. De acordo com Rawls:

O modus vivendi & um tipo de equilibrio reflexivo alcangado através da
disposicao das partes a aceitar concessoes reciprocas de suas doutrinas
abrangentes e, assim, manter uma cooperagao razoavel entre cidadaos
livres e iguais (Rawls, 1993, p. 123).

A terceira etapa do desenvolvimento social de Rawls & caracterizada pela
"tolerancia moral". Nesta fase, Rawls enfatiza a importancia da tolerancia entre os
cidaddaos em uma sociedade pluralista. Isso requer que as pessoas aceitem a
existéncia de diferentes concepgdes de bem e aprendam a conviver de forma
pacifica, apesar das discordancias. A tolerancia moral é essencial para a
manutengdo de uma sociedade justa e inclusiva.

Assim, Rawls utiliza como exemplo para explicar uma sociedade que €&
marcada pela pluralidade no espacgo social e politico e, ao mesmo tempo, que
desenvolve instituicbes equilibradas para a prote¢cao dos cidadaos o modelo da
toleréncia religiosa.

Rawls utiliza o conceito de autonomia para explicar como conflitos entre
ordens tradicionais e novas ordens sociais podem ser resolvidas. Na abordagem
liberal, a autonomia é um valor superior, que permite aos individuos
autodeterminagao, respeitando a convivéncia de liberdades e o compartilhamento
de valores individualistas dentro de um marco de respeito mutuo (Rawls, 2000).

Rawls associou inicialmente a Politica Liberal a filosofia moral grega. Tal
filosofia moral teria, na antiguidade, renunciado a uma moral restritiva, associada a
aristocracia guerreira, para produzir um conjunto de valores aceitaveis de Bem
Supremo atraentes e razoaveis, porquanto apresentados como uma busca da
felicidade individual por meio de um projeto coletivo de Bem Comum coletivo
(Rawls, 2000, p. 30).

Porém, o periodo medieval foi marcado por uma quase completa extingdo
dessa pratica, posto que a dominacao da Igreja Cristad Catdlica apresentou uma
tendéncia autoritaria impedindo a diversificacdo na esfera cultural e politica. Rawls
inclusive salienta, a respeito de tal dominagao, as cinco caracteristicas marcantes
da politica cristd medieval, a saber: 1. Tendia ao autoritarismo religioso; 2. Era uma

religido de salvagao que exigia a fé tal qual ensinada pelo clero; 3. Uma religido de
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sacerdotes com exclusividade de acesso aos bens de salvagao; 4. Uma religiao
doutrinaria; e 5. Uma religido expansionista.

Tais caracteristicas se mostram supressoras da pluralidade. E & por isso
que, segundo Rawls, a Reforma Protestante torna-se um dos momentos fundantes
do periodo moderno, juntamente com o surgimento do Estado Moderno, cuja
administracao € centralizada, e da ciéncia moderna, que apresentara uma
tendéncia materialista e empirista para a definicdo dos parametros do real e do
verdadeiro (Rawls, 2000, p. 31).

A Reforma Protestante rompe com a unidade religiosa medieval,
produzindo outras religides salvacionistas e expansionistas forgando, por essa via,
a revisao do conceito e da pratica da tolerancia. A liberdade de consciéncia e de
pensamento (também a liberdade de culto) torna-se, nesse ambiente um valor
acima da democracia, na verdade a condigdo sine qua non para a realizagao de
uma justica politica. Isto porque sem liberdade de pensamento e de consciéncia
nao existe a condi¢ao basica a partir da qual o constitucionalismo liberal pretende
se realizar (Rawls, 2000, p. 32).

Segundo Rawls, se o problema do Liberalismo Politico se assenta na
questao de como criar e manter uma sociedade justa ao longo do tempo em que os
cidadaos dela sejam livres e iguais, simultaneamente, tal questdo s6 pode ser
pensada porque a relagéo entre sociedade e religido se transformava gerando tais
demandas.

Outro autor que reelabora o conceito de modernidade, apesar de que numa
forma mais critica que a de Rawls, a despeito da aproximagado entre ambos, é
Jirgen Habermas®. Habermas deixa claro que trata o conceito de modernidade
como um marcador histérico temporal que se estende do século XVII até a
contemporaneidade. Tal periodo € marcado por mudancgas estruturais nas esferas

politica, econdmica, social e cultural (Habermas, 2002).

5 Discutirei a teoria habermasiana aqui consciente de que este autor representa uma tendéncia
tedrica estruturada desde o inicio do século XX. Existem muitas convergéncias no pensamento
habermasiano com autores da Escola de Frankfurt a qual ele faz parte. Assim, com os devidos
acertos Habermas reproduz reflexos da discussdo de Adorno, Horkheimer, Marcuse e Hornnet que
fazem coro na critica de uma racionalidade instrumental que passa a dominar a esfera publica
moderna. Por questbes de tempo e espaco elegeu-se Habermas como representante desta tradigéo
visto a longevidade, alcance e notoriedade de sua produgao.
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O autor destaca diversas caracteristicas fundamentais da modernidade.
Em primeiro lugar a racionalidade como base de uma organizagdo social
emergente. Seguindo Weber, Habermas afirma que tal processo de racionalizagéo
induziu a criagdo de instituicbes burocraticas e técnicas que deslegitimaram e
gradativamente ameacaram formas de vida pré-modernas, em alguns casos até
mesmo substituiram, em diversas partes do mundo, as instituicbes tradicionais.
Como é o caso da substituicdo da religido por critérios cientificos para tomada de
decisdo na esfera publica ou a substituicio da autoridade tradicional pela
autoridade estatal (Habermas, 1989).

O papel da Razédo na acepg¢ao de modernidade habermasiana é central.
Ele argumenta que a raz&o instrumental, voltada para o controle da natureza,
motivou o progresso tecnologico e o desenvolvimento econdmico das sociedades
ocidentais. Entretanto, essa mesma racionalidade instrumental conduziu a
crescente dominagdo do mercado sobre a esfera publica e privada, promovendo
um individualismo hedonista e a alienacdo das interacdes sociais. Habermas
aponta ainda que esse processo de racionalizagdo leva a fragmentacdo do
conhecimento, impossibilitando a formacao de visées de mundo compartilhadas e
contribuindo para a alienagao politica (Habermas, 2002).

A modernidade habermasiana também é caracterizada pela transformagao
das esferas publica e privada. Na modernidade a esfera publica se torna um espaco
onde os cidadaos podem se encontrar para discutir questdes politicas e sociais. A
esfera publica € um espaco de debate racional e critico. Nesse sentido, o papel
desempenhado pela esfera publica para o funcionamento da democracia é
fundamental. E a esfera publica que possibilita a participagéo do cidad&o na tomada
de decisdes coletivas (Habermas, 2014).

Outro ponto critico amplamente discutido pelo filosofo alemao e que
caracteriza a acepcdo habermasiana de modernidade é a fragmentagcdo do
conhecimento. Este se torna um ponto critico porque, segundo Habermas, ao se
fragmentar o conhecimento a possibilidade de formagéo de uma visdo de mundo
compartilhada e de identidades coletivas fortes se torna inviabilizada. Isto €, a
fragmentacdo do conhecimento e a supervalorizagédo do conhecimento técnico,
processos paralelos na sociedade moderna, redunda num aprofundamento dos

processos de alienacao politica (Habermas, 2003).
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Resumindo, Habermas destaca o processo de racionalizagdo como
constituinte da modernidade, destaca assim a centralidade da racionalidade
instrumental para esse periodo histérico e modelo civilizacional, assim observa a
mudanca das esferas publica e privada e as contradicdes da sociedade moderna
decorrentes dessas transformacodes.

A religiosidade nunca se ausentou completamente da esfera publica, ela
tanto foi utilizada para a conservacao de estruturas de exploragdo, como a
manutengdo de benesses e reconhecimento da autoridade para oligarcas, quanto
também foi utilizada para a emancipagdo pela organizagao politica para a
reivindicacéo de direitos, como é o caso da teologia da libertagao.

Para Habermas ante a ruptura com formas de vida tradicionais promovida
pela modernidade ndo houve qualquer construgdo de instituicdo ou pratica social
que possibilite mobilizar forgcas emocionais, individuais e sociais que organizem os
sentimentos de degradacdo e transformem tais sentimentos numa expressao
politico. Os fundamentalismos sdo para o autor, respostas destes processos
incompletos que marcam a modernidade, principalmente nas periferias do mundo
moderno (Habermas, 2003, p. 03).

Em sua palestra Habermas se debrugou sobre o caso do fundamentalismo
islamico e ndo ha nada de fortuito na referéncia ao fundamentalismo islamico®.
Tanto Habermas quanto outros estudiosos veem semelhangas entre esse
fendmeno e o evangelicalismo pds-cristdo brasileiro. Ambos compartilham o desejo
de construir um 'reino politico' no presente, utilizando o discurso religioso como uma
estratégia para mobilizar panicos morais. Embora inspirados por uma escatologia
religiosa, esses movimentos fundamentalistas estdo profundamente enraizados
nas dindmicas sociais da modernidade e buscam estabelecer uma ordem politica
baseada em valores teocraticos (Habermas, 2013)

Torna-se assim necessario elucidar aqui que boa parte do que se considera
como neopentecostalismo/evangelicalismo pds-cristdo, que comegou a se
desenvolver no Brasil a partir da década de 1990, é interpretado como uma

expressao da resposta religiosa em terras tupiniquins as indeterminacdes

6 A referéncia ao fundamentalismo islamico foi proferida por Habermas em palestra que aconteceu
um més apods o ataque as duas torres em New York, compreender, ou mesmo falar sobre esta
situacdo era uma urgéncia ante o impacto do ato barbaro.
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resultantes do projeto moderno. Isto €, esta forma do evangelicalismo também é
considerada pela teoria social como parte de uma condigao social moderna e ganha
forca a medida em que instituicbes como a politica, a ciéncia ou a cultura se
mostram insuficientes para resolver problemas sociais € mobilizar sentido para os
diferentes agentes.

Habermas é um dos autores que elaboram de forma loquaz a critica ao
projeto iluminista de modernidade sem, no entanto, abandona-lo por concreto
(Faria, 1992). E essa € uma tendéncia entre a maioria dos pensadores das ciéncias
sociais do Norte Global na segunda metade do século XX. A critica ao projeto
moderno, encarnado por Kant e Hegel, mas também por Marx e Weber, é o que
constitui o cerne do conceito de pés-modernidade que veremos a seguir. Também
se abordara as adjetivagdes ao conceito de modernidade por autores estados
unidenses e europeus que serviram para acentuar transformagdes no paradigma
moderno e em especial insuficientes desse paradigma. Nesse sentido, se dara
especial atengédo a producéo de Lyotard, David Harvey, Margaret Archer, Anthony
Giddens, Peter L. Berger e Zygmunt Bauman como representantes expoentes

dessa tradicao teorica.

1.2.4.2. Entre sufixos e adjetivos. O que escondem os conceitos de poés-
modernidade e modernidades adjetivadas.

Atualmente o conceito de pods-modernidade’ foi deixado a margem da
discussao académica. Isto em razéo da polissemia que adquiriu na metade final do
século XX. Mas, € importante destaca-lo como um marcador historico da critica
social nas décadas de 1970 e 1980. O conceito de pds-modernidade representou
uma tradicdo de pensamento critica ao modernismo. Assim, destacaremos aqui
suas principais caracteristicas.

A comecar pela desconstrucédo das verdades universais e a fragmentacgao
dos discursos normativos. Segundo a tradicdo pds-moderna nao existe uma

verdade unica, mas interpretagdes e narrativas. A ideia, segundo Lyotard, é que

7 Ha que se notar que nado utilizamos o conceito de pés-modernidade quando nos referimos a
producao de Habermas. Mesmo que o autor tenha utilizado o conceito de maneira episédica pode-
se assumir como dado que o conceito de pds-modernidade ndo constitui uma categoria analitica
pelo autor.
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cada individuo possui uma perspectiva unica, influenciada por sua experiéncia
particular e contexto social (Lyotard, 2009).

Outra caracteristica da pés-modernidade segundo Lyotard € a diluicdo das
fronteiras entre a alta cultura e a cultura de massas. Segundo Lyotard e Archer, ndo
€ mais possivel, na cultura pés-moderna distinguir com clareza entre a arte erudita
e a arte popular, uma vez que ambas as formas de arte foram convertidas em
produtos de consumo. A arte pés-moderna passa a incorporar elementos da cultura
popular de massa e, nesse processo, constitui um questionamento as estruturas
hierarquicas tradicionais (Harvey, 2006; Lyotard, 2009). Por outro lado, este
processo também tem conduzido a banalizag&do da cultura e a perda de parametros
de qualidade artistica, segundo os autores.

A condigdo pos-moderna do francés Lyotard ndo era nada mais que o
estado da cultura produzida na sociedade pos-industrial®. Lyotard comparou o
modelo de ciéncias pré-guerras com o modelo cientifico praticado até a década de
1970. O que o autor apontou como diferencial nos dois paradigmas foi uma nova
forma de produzir cultura e conhecimento. As verdades antes consideradas
absolutas entdo passaram a ser relativizadas entrando em “um processo
irreversivel de desintegracdo e perda da capacidade de legitimagao” (Lyotard,
2009).

Lyotard identificou as metanarrativas modernas e as destacou. A “Dialética
do espirito” e a “emancipag¢ao do sujeito racional” foram as duas metanarrativas
legitimadoras da modernidade. Oriundas do imaginario social iluminista estas duas
metanarrativas, segundo Lyotard, acalentavam a ideia de progresso segundo o qual
o0 homem “o heréi do saber trabalha por um bom fim ético-politico, a paz universal
(Lyotard, 2009).

Na perspectiva de Lyotard a individualidade assume o lugar da coletividade,
sendo a primeira valorizada em detrimento da segunda. O coletivo, na verdade,
passa a ser compreendido como conjunto de individuos que interagem de acordo
com suas necessidades psicossociais. Por isso, o individualismo lyotardiano nao

conduz a uma atomizacao da sociedade, mas se assemelha a logica do fluxus em

8 Segundo Betero a sociedade pés-industrial se refere ao modelo societario baseado nos servigos
e cujo poder politico esta fortemente ancorado no controle das informagdes (Betero, 2004).
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que musicos, por exemplo, se unem pela diferenga, se organizam como uma rede
interagindo de acordo com o fluxo dos acontecimentos (Lyotard, 2009).

Lyotard distingue o 'saber' do 'acumulo de conhecimento.' Para ele, o saber
envolve enunciados que estdo relacionados as praticas sociais e interacdes
humanas, enquanto o acumulo de conhecimento se refere ao armazenamento de
informacgdes e dados. Essa distingdo é crucial para entender como as narrativas,
compostas de saberes, representam uma forma de transmissdo de conhecimento
profundamente enraizada nas interagdes sociais, ao invés de serem simples

colecdes de informagdes (Lyotard, 2009). O autor afirma:

"O saber ndo é mais o que se transmite, mas o que se comunica. Ele ndo
€ mais o que se acumula, mas o que se difunde. Ele ndo é mais o que se
conserva, mas o que se transforma. Ele ndo é mais o que se representa,
mas o que se simula." (Lyotard, 2009, p. 4)

De qualquer forma, a producao tedrica de Lyotard ao utilizar o conceito de
pos-modernidade questiona ndo apenas as explicagdes e narrativas metafisicas
como o fez o discurso moderno, ela expde que mesmo o discurso cientifico é
socialmente construido questionando e relativizando a premissa da objetividade e
neutralidade e, por esse meio, tornando o valor do individualismo um pouco mais
consolidado como um principio para a sociedade pds-moderna. A perda de
credibilidade das metanarrativas também tem um impacto na religido. Segundo
Lyotard, a modernidade, ao promover a razao como 0 unico critério de verdade, o
que se obteve — como ja concluiu Weber - foi a secularizagdo da sociedade, ou
seja, a perda de influéncia da religido na vida publica.

Todavia, Lyotard ndo acredita que a religido esteja fadada a extingdo. O
autor acredita que a religido, ao se adaptar as mudangas da modernidade, pode
encontrar novos espacos de expressao. Para o fildsofo, a religido pode se tornar
uma fonte de sentido e solidariedade em um mundo marcado pela incerteza e pela
fragmentacdo. Desta forma, para Lyotard a religido € uma forma de resisténcia a
modernidade, pois a religido oferece uma alternativa as metanarrativas totalizantes
da modernidade. A religido, ao propor uma visdo do mundo baseada na fé e na
experiéncia, oferece uma alternativa de sentido e valor que ndo esta sujeita as

regras da razao, que nao foi colonizada pela racionalidade instrumental.
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Ainda tratando das discussdes sobre as transformagdes socioculturais da
modernidade, Peter L. Berger oferece uma contribuicdo essencial ao analisar o
impacto da pluralizagdo crescente da esfera publica. Ele observa que essa
pluralizagdo resulta na diversificacdo das realidades sociais e no progressivo
declinio de tradigbes, a medida que a modernidade € marcada pela ascensao de
uma cultura individualista.

Tal transformacdo social € reflexo de uma perspectiva critica que se
desenvolve no seio da cultura Ocidental que informa os individuos na modernidade.
Quer dizer, os/as individuas/os na modernidade interiorizam uma critica as
instituigdes tradicionais e passam a reelabora-las e a constituir instituicées e habitos
gque estejam mais condizentes com seus projetos individuais de vida.

Esse processo de individualizacido crescente que € constitutivo da
modernidade, segundo Berger, € sob muitos aspectos libertador. Porém, por outro
lado, € também alienador. A individualizagao também leva a uma crescente falta de
sentido na vida. A secularizagdo, separagao entre cultura/politica e religido produz
um vazio existencial, posto que novas instituicdes e habitos ndo se mostraram, até
entao, eficientes para preencher o espacgo da religido na vida social dos individuos.
Aqui, voltamos ao tema da efemeridade da vida inicialmente proposto por
Baudelaire.

Berger aborda o processo de secularizagédo em seu livro 'A Construgao
Social da Realidade,' influenciado por Weber e Schutz. Ele argumenta que a
modernidade provoca a gradual perda de influéncia da religido sobre o espaco
publico, refletindo um declinio das instituicbes tradicionais em prol do avango
tecnoldgico e cientifico. Desta forma, Berger afirma que: "A secularizagdo envolve
um processo pelo qual a realidade que é sagrada é cada vez mais expulsa do
mundo do cotidiano, do mundo concreto da vida cotidiana, para o mundo
transcendental da fé" (Berger, 1966, p. 100).

Como mencionei anteriormente, além da tecnologizagao da vida, outro fator
responsavel pelo processo de secularizacido é a diversificagao da esfera publica.
Destaca-se aqui a formagao de um campo religioso marcado pela diversidade de
opgodes religiosas. O autor observa: "A pluralizagdo de sistemas religiosos € um
fendmeno importante, porque intensifica o processo de secularizagdo." (Berger,
1966, p. 123).
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Desta forma, a secularizagao nao significa uma "ateizagao" da cultura ou
uma completa exclusdo da religiosidade da esfera publica. Antes, € mais uma
ampliagao das possibilidades de praticas e crengas religiosas de tal forma que para
coexistirem tornam-se "escolhas espirituais" mais flexiveis em vivido contraste com
a experiéncia religiosa pré-moderna, que na concepgao de Berger era rigida e
monopolista.

Nesse sentido, Berger se notabiliza no campo sociolégico a partir do
langamento do livro "O Dossel Sagrado: Elementos para uma Teoria Sociologica da
Religiao" (1969). Neste livro Berger aprofundou sua abordagem sobre a
secularizagao. Assim, buscou explorar as maneiras pelas quais a religido continua
a existir num ambiente moderno secularizado. Desta forma, Berger postula que
ante a desorientacdo e falta de sentido provocado pela vertigem da vida rapida e
efémera que caracteriza a modernidade a religido passa a se apresentar como uma
resposta. Quer dizer, na percepcao de Berger a religido, reformulada, estabelece
uma relagdo de complementariedade com a modernidade. A religido
desparadoxaliza o paradoxo da vida moderna®. Quer dizer, num mundo de
incertezas e ansiedade, a religido oferece respostas simples que, a despeito de
estarem certas ou nao, teriam o poder de apaziguar o espirito dos individuos que
depositam fé em tais respostas.

Outro autor que ganhou destaque nos Estados Unidos e Europa durante o
final do século XX e que, por esse motivo, ganhou notoriedade na América do Sul
também foi David Harvey. Harvey aborda a pés-modernidade criticamente e nesse
sentido da um passo adiante quando comparado com Lyotard. O autor explora a
fragmentacdo, a descentralizagédo, a hibridizacédo e a estética como elementos
centrais da pés-modernidade.

Harvey defende a tese de que, a partir de 19737°, mudangas abissais

ocorreram e tais transformacdes modificaram fundamentalmente a forma de

9 Essa fungdo desparadoxalizadora das religides é tratado de forma mais sistematica por Talcoltt
Parsons.

10 Destacam-se no conjunto das transformagdes politico-econdmicas: A crise do petroleo de 1973;
A crise do Estado de Bem-Estar; e A ascenséo do poés-modernismo. Apesar do reflexo destas crises
ser sentido em diversas partes do globo em razao do processo de globalizagao reforgcamos que nao
foram sentidas da mesma forma em todo o mundo, a homogeneizagéo da percepgéo dos impactos
destas crises contribui muito mais para a perpetuagao do sistema de dominagao imposto pelo
capitalismo do Norte Global do que para a real compreensao de como o Sul Global recebeu e reagiu
a estas transformacdes politico-econdmicas.
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experimentar o tempo e o espacgo. Vale destacar que o gedgrafo se refere a um
contexto eminentemente local, estados unidense, mas, na sua produgao aborda as
transformacgdes a que se refere como um fendmeno homogéneo e universal. O que
se percebe a partir destas transformacgdes, segundo Harvey, € a emergéncia de
modos mais flexiveis de acumulagcdo do capital, que reflete diretamente na
produgao e organizagao sociocultural.

Tanto a modernidade, quanto a pods-modernidade em Harvey se
apresentam como estilos de vida urbanos. O carater mercantil da sociedade e
cultura modernos teria levado as reagdes dos movimentos contraculturais e
antimodernistas da década de 1960 (Harvey, 2006).

A pés-modernidade, emergente deste contexto, consiste na aceitagao
tacita do efémero, do cadtico. E a perda de profundidade planejada. Ela é
representada na fragmentacdo do espago urbano que passa a consistir numa
colagem onde a pobreza é representada como simbdlica, pois ndo € algo da
preocupagao dos administradores ou mesmo dos cidadaos. A organizagdo do
espaco é determinada pela sua funcionalidade (para o capital) segundo Harvey.
Nesse sentido, na pds-modernidade a arquitetura € uma forma de comunicagao

dos valores sociais. Segundo Harvey:

"A p6s-modernidade, portanto, pode ser caracterizada como um periodo
em que o movimento para o capital se torna cada vez mais flexivel e
adaptavel, e em que a produgido cultural se torna cada vez mais
fragmentada e dispersa. Isso se reflete na arquitetura, que passa a ser
caracterizada por uma mistura ecletista de estilos e pela busca de um
impacto visual imediato." (Harvey, 2014, p. 295)

Com a pos-modernidade, multiplas formas de alteridade emergem das
subjetividades, do individualismo, do comercialismo e do empreendedorismo.
Mesmo o pdés-modernismo, considerado por Harvey como expressao artistica da
pos-modernidade, se define a partir do que é considerado cadtico, isto €, que nao
segue uma ordem logica e estda determinado a resolver os problemas do
modernismo (Harvey, 2014).

Para Harvey, a emergéncia da pds-modernidade acompanha
transformacgdes econémicas e politicas no capitalismo, que se manifesta de forma
flexivel e adaptavel. A ligagdo entre o projeto lluminista e a pds-modernidade

reforca o carater secular deste novo periodo, onde as crises culturais e
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socioecondémicas sao desvinculadas de explicagbes religiosas e teoldgicas,
refletindo o sistema-mundo'' desde o século XVIII (Harvey, 2014).

Harvey ainda destaca o papel das novas tecnologias de comunicagao na
percepcao e representacdo do mundo, em especial da cultura que passa a se
preocupar de forma mais explicita com os signos e imagens constituindo inclusive
metanarrativas que tornam mais problematica a nogao de verdade (Harvey, 2014).
Segundo ele: “0 pos-modernismo pode ser considerado uma condig&o historica-
geografica de certa espécie” (Harvey, 2014, p. 294). A espécie que é a categoria a
qual poés-modernismo/pds-modernidade se adequa e € interpretada € a condigcéo
econdmica. Aqui a economia se manifesta de forma flexivel, resultado da
interpretacédo de tendéncias opostas no interior do préprio capitalismo. Quer dizer,
a pos-modernidade € uma condic¢ao histérica-geografica que se manifesta de forma
flexivel na economia e a partir desta estrutura econd6mica condiciona as
possibilidades de adaptagao dos atores por ela envolvidos.

Harvey faz eco a discussédo da reflexividade engendrada, sobretudo, na
sociologia que trata tanto da dupla hermenéutica, que se refere a relagdo complexa
entre os processos de subjetivagdo social e a produgdo de conhecimento nas
ciéncias humanas, quanto da propria tentativa de superagao da dicotomia estrutura
X agéncia na constituicao do ‘Ser Social’ no interior das ciéncias sociais. Tal debate
ganha relevancia a partir do tratamento dispensado por Margaret Archer e
posteriormente por Anthony Giddens.

Margaret Archer caracterizou a pés-modernidade, a partir da década de
1970, a partir da ideia de que as pessoas moldam a sociedade ao mesmo tempo

em que sao moldadas por ela no processo de modifica-la (morfogénese) ou

" Em geral, Immanuel Wallerstein e David Harvey utilizam a expressao "sistema-mundo" de forma
semelhante. Ambos entendem o sistema-mundo como um sistema econémico, politico e cultural
global, que estd em constante mudanca e reestruturacdo. No entanto, hd algumas diferencas
importantes entre as duas abordagens. As distingbes entre Immanuel Wallerstein e David Harvey
sobre o conceito de sistema-mundo s&do evidentes em suas abordagens tedricas. Wallerstein foca
na divisdo estrutural entre centro, periferia e semiperiferia, destacando a exploragdo econdmica e a
dependéncia histérica entre essas regides no contexto do capitalismo global (2001). Por outro lado,
Harvey enfatiza as dindmicas espaciais do capital, com especial atencdo a acumulagdo por
despossessdo e a reorganizagado geografica e urbana como estratégias do capitalismo para lidar
com crises ciclicas (2004). Enquanto Wallerstein propde uma analise de longa duragao sobre a
estrutura global do capitalismo (2008), Harvey se concentra nas solu¢des espaciais € nas crises
periédicas, explorando como o capitalismo se reconfigura espacialmente para continuar a
acumulagdo de capital (2004).
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produzi-la (morfostase) (Archer, 1995). Esta ideia seria retomada mais tarde no
conceito de estruturacdo de Giddens.

Archer argumentou que a pés-modernidade € caracterizada por um colapso
do tempo e do espaco, levando a uma desintegragdo das estruturas sociais e a
uma fragmentagdo do individuo. A socidloga britanica foi importante no debate
sobre a estrutura e a agéncia, debate caro a sociologia europeia do século XIX.
Archer apela a superagao da antinomia diversidade. A autora defende que a énfase
no ser humano € o caminho para essa superagcdo. Este humanismo, que para a
autora ndo € um humanismo, mas a ligacdo da diversidade do mundo com a
unidade da disciplina sociolégica (Archer, 2000; Stoer, 2000).

Segundo Margaret a ascencdo da pos-modernidade representou uma
rejeicdo da imagem de homem moderno e ser da sociedade como fundamentos da
agéncia humana. A leitura é critica, Archer, sub-repticiamente, aceita que a poés-
modernidade é constituida pelo enfraquecimento de instituicées tradicionais como
familia e Estado. Tal admissao implica na aceitacdo de uma sociedade mais fluida
e fragmentada, onde as antigas estruturas perdem a sua forga normativa em fungéo
da autonomia individual e da diversidade de estilos de vida (Archer, 2011).

Ao criticar a ideia de pos-modernidade Margaret rejeitou também a ideia
que as ciéncias sociais trabalharam na década de 1980 com certa frequéncia, a
saber, a ideia da existéncia de um descentramento do conceito iluminista de ser
humano, que produz a dissolu¢cdo do self que se torna moldado pelo fluxo das
contingéncias historico-culturais. Haveria, entdo, um apagamento do ser humano,
isto porque as referéncias ao ser humano, numa teoria social, pés-moderna, se
torna indefinido na medida em que a contingéncia priva a teoria de atribuir ao
individuo quaisquer propriedades ou poderes intrinsecos a humanidade. Nas

palavras da autora:

“O pos-modernismo reforgou massivamente a vertente antirrealista do
idealismo na teoria social. Esta € uma versao genérica de que os agentes
ndo apresentam poderes ou propriedades emergentes, isto &, poderes e
propriedades derivam da relagdo entre os seres humanos enquanto
pacotes organicos de moléculas e a humanidade, como tal, gerada de uma
rede de significados sociais. O modelo de Ser da sociedade deriva da
contribuigcdo do construtivismo social (Archer, 2000, p. 54).
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A discusséo promovida por Archer nos anos 1970 contribuiu para que, ja
em meados da década de 1980, alguns autores abandonassem o conceito de pds-
modernidade/pds-modernismo por considera-los insuficientes. Essa tendéncia
levou a adjetivagdo do conceito de modernidade, com destaque para a
'modernidade tardia/reflexiva’, usada por Anthony Giddens, Scott Lash e Ulrich
Beck, e a 'modernidade liquida', proposta por Zygmunt Bauman.

Giddens aborda a modernidade como um periodo de reflexividade e
individualizagéo. O autor britanico enfatiza a importancia da autonomia do individuo
e do autocontrole nesse periodo histérico/modelo civilizacional. Giddens em sua
producéo alterna as terminologias: “modernidade reflexiva'”; e “modernidade

alta/tardia’™” e é seguro dizer que o autor ndo indica qualquer disting&o significativa

2 Para Lash, a modernidade reflexiva é um processo de transformacdo da modernidade, que se
inicia no século XX. Esse processo é impulsionado por uma série de fatores, como a globalizagdo
econdmica e cultural, a individualizagao e a crescente complexidade da sociedade. A globalizagao,
por exemplo, leva a um maior contato entre diferentes culturas e valores, o que estimula a
reflexividade. A individualizagdo, por sua vez, leva a uma maior autonomia e liberdade de escolha
dos individuos, o que também os torna mais reflexivos. A crescente complexidade da sociedade, por
fim, torna mais dificil entender e prever os processos sociais, 0 que também aumenta a reflexividade.
Lash argumenta que a modernidade reflexiva tem um impacto significativo na sociedade, levando a
uma série de mudancgas, como:
1. Afragmentagao da identidade e da cultura;

2. O surgimento de novos movimentos sociais;

3. Acrise da legitimidade da autoridade;

4. Atransformacao do Estado-nacgdo Lash, (2012).
Nesse sentido, é possivel observar uma afinidade conceitual entre Giddens, Beck e Lash que
intercambiam termos para descrever um mesmo processo sociocultural e econédmico-politico a partir
do Norte Global.
13 A modernidade tardia, também conhecida como segunda modernidade ou modernidade reflexiva,
€ um conceito desenvolvido pelo socidlogo alem&o Ulrich Beck para descrever as mudancgas
fundamentais, no &dmbito da cultura, economia e meio ambiente, que ocorreram na sociedade
moderna desde segunda metade do século XX, principalmente.
O autor explica que a modernidade tardia é caracterizada por trés principais tendéncias:

1. Globalizagao: a crescente interdependéncia entre os diferentes paises e regides do mundo.

2. Individualizag&o: o aumento da autonomia e da responsabilidade dos individuos em relagao a

sua proépria vida.

3. Riscos: o surgimento de novos riscos sociais, como a mudanca climatica, a desigualdade e a

violéncia.
A globalizagdo, segundo Beck, leva a uma maior complexidade e incerteza na sociedade. Os
individuos sdo cada vez mais expostos a diferentes culturas e valores, o que pode dificultar a
formagao de uma identidade estavel. A individualizagao, por sua vez, leva a uma maior liberdade de
escolha e a uma maior responsabilidade pelos proprios atos. Os individuos sdo obrigados a tomar
decisdes mais conscientes sobre sua vida, o que pode gerar ansiedade e inseguranga. Os riscos
sociais, por fim, representam uma ameaga a seguranga e ao bem-estar dos individuos. Eles séo
causados por processos sociais, como o desenvolvimento tecnolégico e a industrializagdo, que
estao fora do controle dos individuos.
Beck argumenta que a modernidade tardia € um periodo de transi¢gdo, em que as antigas certezas
da modernidade estdo sendo questionadas. Os individuos estdo cada vez mais conscientes da
complexidade e da incerteza do mundo, e estdo sendo obrigados a assumir uma maior
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entre os termos. Nesse sentido, de forma geral, tanto o termo “modernidade alta”,
quanto o termo “modernidade tardia”, e ainda a expressao “modernidade reflexiva”,
os trés indicam os principios dindmicos da modernidade ainda presentes na
realidade contemporanea. Assim, Giddens define a modernidade tardia como uma
ordem social pos-tradicional, que, longe de romper com os parametros impostos
pela modernidade os radicaliza (Giddens, 2003).

Seguindo uma trilha muito proxima a de Archer, Giddens explora a critica
da modernidade abordando-a a partir da reflexividade do sujeito. Assim, o socidlogo
britanico aborda a modernidade a partir de temas como a identidade e a busca da
autorrealizacao (Giddens, 2002). Giddens procura integrar diversas facetas de um
tema inerentemente contraditério. Em ‘Modernidade e Identidade’, por exemplo, o
autor argumenta como o rompimento com uma ordem tradicional produz uma
situacdo de ambiguidade uma vez que a autonomia individual conquistada sera
também a fonte de ansiedade para o individuo'. A modernidade tardia, de acordo
com Giddens, caracteriza-se por sua instabilidade e complexidade, onde o
individuo € responsavel por escolher e seguir autoridades, enfrentando as
consequéncias dessas escolhas em um cenario repleto de transformagdes.

A reflexividade da modernidade é considerada por Giddens um dos fatores
mais importantes para se compreender o dinamismo das instituicbes
contemporaneas. A reflexividade permite compreender de que forma a
modernidade, entendida como fenémeno global de longo alcance — geografico e
cronoldgico — altera a natureza da vida social (Giddens, 2003; 1991).

Nas condicbes de modernidade tardia, a ansiedade existencial pode se
infiltrar nos diversos ambitos da experiéncia cotidiana dos individuos, pois a
narrativa da autoidentidade torna-se inerentemente fragil ante as extensas e
intensas transformacgdes que a modernizacao provoca (Giddens, 2003).

Em “Consequéncias da Modernidade” (1991) Giddens desenvolveu uma
analise institucional da modernidade. Ele enfatizou nesta analise os aspectos

cultural e epistemolégico. Giddens admite que o projeto moderno € circunscrito a

responsabilidade por suas proprias vidas. Giddens utiliza o termo partindo das mesmas acepgdes
tratadas por Beck acima destacadas.

4 Aqui ha uma convergéncia entre Giddens e Bauman, pois, a este respeito ambos caracterizam a
sociedade contemporanea como uma experiéncia de “ansiedade existencial”’ para os individuos que
vivem nestas sociedades, dada a escassez de certezas e a pluralidade de caminhos.
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um tempo e espacgo-geografico especificos. Quer dizer, admite ser um projeto
civilizacional europeu (por mais vago que uma afirmagdo nesta forma possa
parecer) que tem inicio no século XVII (por mais extenso que seja tal periodo). No
entanto, o autor resolve tal limitacdo ao admitir a existéncia de uma “caixa preta”
que guarda a férmula para a generalizagao das consequéncias da modernidade
(Giddens, 1991). Essa férmula era: a separagao espacgo-tempo e apropriagao
reflexiva do conhecimento promovidas pelos mecanismos de
desencaixe/reencaixe. Estes mecanismos estdo interconectados e, desta forma,
promovem pela dindmica exclusiva do mundo moderno (Giddens, 1991).

Na analise sobre as conexdes tempo-espacgo realizadas por Giddens o
autor ressalta o desencaixe entre o tempo e espago promovidos pelo
desenvolvimento tecnoldgico. Esse desencaixe é uma das condi¢des para a
modernidade, somente com essa condi¢do operacional se torna possivel agdes a
distancia que caracterizam esse momento histérico, segundo o autor. Esse
desencaixe espaco-temporal promove também o reencaixe das relacdes sociais
dos contextos locais de interacdo e sua reestruturacdo através de extensdes
indefinidas de tempo e espaco. Dito em outras palavras, o desencaixe refere-se ao
deslocamento das relagdes sociais de contextos locais de interagdo e sua
reestruturagao através de extensodes indefinidas de tempo-espaco. O reencaixe é
0 processo pelo qual as relagdes sociais desencaixadas sdo reconectadas a
contextos locais de interacdo. Giddens destaca dois mecanismos de desencaixe e
de reestruturacdo das relagbes sociais modernas que contribuem no
desenvolvimento institucional do Ocidente moderno, a saber: as fichas simbdlicas
e o sistema de peritos (Giddens, 1991).

O autor destaca o papel do dinheiro como principal ficha simbdlica de
desencaixe e reestruturagao das relagdes sociais na contemporaneidade. No caso
dos sistemas de peritos, outro sistema de desencaixe e reencaixe que estrutura as
relagbes sociais contemporaneas, é possivel designar qualquer profissional que
demande os conhecimentos técnicos chancelados pela ciéncia moderna. Um
sistema perito provoca o desencaixe e a reestruturagcao das relagdes sociais tal
qual a ficha simbdlica, no entanto, o sistema perito o faz mediante a apresentacao
de credenciais que o autorizam como competente para julgar e decidir sem a

necessidade da participagado de outros envolvidos no processo. Isso significa que
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ambos, fichas simbdlicas e sistema de peritos, modificam as relagdes sociais das
imediacdes do contexto (Giddens, 1991).

Um exemplo: Um trabalhador que mora em uma cidade e trabalha em uma
empresa que esta sediada em outro pais. A relagédo trabalhista nesse caso é
possibilitada pelos mecanismos de desencaixe e reencaixe. Estes mecanismos sao
as fichas simbdlicas como o dinheiro, o sistema de crédito e os acordos nacionais
e internacionais que possibilitam o desenvolvimento da relacdo sem a necessidade
da interacao face a face. Mas, também contribui o sistema de peritos que produz e
controla os processos de comunicagao imediata como a internet e a fiscalizagao e
legitimacdo dos processos de produgao e controle de qualidade tanto quanto a
aprovacao e atualizacao dos contratos e acertos entre as partes envolvidas.

E importante ressaltar que a compreensdo da modernidade tardia/reflexiva
de Giddens demanda a consideracao da confianca mobilizada entre os agentes,
tanto os que estdo presentes no contexto da interagao quanto os que nao estao
neste contexto. Portanto, a confiangca € uma caracteristica da fase moderna e da
modernidade tardia/reflexiva, e esta fase &, portanto, constituida por caracteristicas
individuais abstratas.

Giddens entende a confianga como a crenca na credibilidade de um agente
ou de um sistema ante as possibilidades de um determinado resultado dado os
eventos e resultados que constituem uma agéo situagao ou relagéo social (Giddens,
1991). A confianga é o alicerce das instituicdes modernas segundo Giddens.

Outro pilar da modernidade tardia/reflexiva para Giddens é a reflexividade.
Areflexividade é intrinseca a qualquer acdo humana, pois qualquer agente monitora
cronicamente suas acg¢des. No entanto, para Giddens, a reflexividade na
modernidade tardia/reflexiva é a base de reproducdo dos sistemas sociais. Por
meio da reflexividade os diferentes agentes refratam o sistema constantemente por

meio de pensamentos e agdes. Desta forma

A reflexividade da vida social moderna consiste no fato de que as praticas
sociais sdo constantemente examinadas e reformadas a luz de informacgao
renovada sobre estas proprias praticas, alternando assim
constitutivamente seu carater (Giddens, 1991, p. 45).

O autor lembra que em diferentes culturas poderiam ser observados graus
diferentes de reflexividade. No entanto, destaca a radicalizagao da reflexividade na
modernidade tardia/reflexiva. A intensidade da reflexividade contribui para o

esgassamento e relativizagcao das tradigdes no periodo moderno tardio/reflexivo,
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diz o socidlogo britanico. As praticas sociais sdo revisadas e vinculadas as
sucessivas descobertas que passam a informar as agdes dos diferentes individuos.
Todavia, isso ndo implica num ganho maior de eficiéncia nas decisdes sobre a
realidade social. Ao contrario, € ampliada a sensagao de descontrole e insegurancga
na medida em que se conscientiza a propor¢do da ingovernabilidade das
consequéncias das escolhas dos diferentes agentes.

Essa consciéncia escatoldgica e a ansiedade existencial'® decorrente dela
sdo os temas mais conhecidos da fecunda e popular obra do sociologo polonés
Zygmunt Bauman. Vale salientar que antes de se notabilizar com seu conceito de
modernidade liquida Bauman utilizava o conceito de pds-modernidade para
problematizar a moralidade na perspectiva moderna, mais especificamente do
periodo entreguerras até a década de 1970.

Com isso, Bauman pretendia destacar a novidade que os problemas ético
morais advindos no contexto contemporaneo representaram para o pensamento
critico. A agenda moral dos tempos contemporaneos esta tomada por questbes de
parceria sexual e familiar que envolvem reivindicacdes de flexibilidade, mutualidade
e fragilidade. Ao mesmo tempo, tal agenda deve atender as questdes e conflitos de
uma esfera publica constituida por uma diversidade de tradigbes conflitantes. Em
termos genéricos, intensificou-se o conflito entre os polos publico e privado que
agora ganham novas formas na medida em que o privado/individual ganha espago
e importancia no espaco publico capitalista (neo)liberal (Bauman, 1997; 2001).

Bauman ainda lembra o contexto de crescente globalizagdo econémica e
da tecnologizagao da vida e os riscos inauditos intrinsecos a tais transformacoes
culturais com reverberagdes ambientais. Consequéncias cataclismicas inéditas. A
isso 0 autor assevera, teorias éticas consolidadas ndo tem respostas para tais

desafios e ao mesmo tempo a possibilidade para uma compreensao radicalmente

5 Giddens define a ansiedade existencial como "a ansiedade que acompanha a auséncia de um
sentido de segurancga ontoldgica" (Giddens, 2002, p. 39). Ele argumenta que a modernidade, com
sua crescente individualizagao e reflexividade, levou a perda de certezas e referéncias tradicionais
que antes forneciam seguranga ontoldgica. Isso inclui coisas como a familia, a religido e a
comunidade. Como resultado, os individuos modernos estdo cada vez mais confrontados com a
incerteza e a ambiguidade sobre quem sao e qual é o seu lugar no mundo.

Bauman também descreve a ansiedade existencial como uma caracteristica da modernidade e da
pos-modernidade. Ele a chama de "medo de ser perdido" (Bauman, 1995, p. 21). Bauman
argumenta que a modernidade liquida, com seu ritmo acelerado de mudanca e suas relagdes
fluidas, tornou o mundo um lugar cada vez mais incerto e imprevisivel. Isso leva os individuos a
sentir que estdo constantemente a beira do abismo, sem saber o que esperar do futuro.
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nova dos fenbmenos morais se abriu juntamente com esse contexto (Bauman,
1997).

O autor supde que o significado da pos-modernidade jaz justamente na
possibilidade aceitar que “algo esta certo simplesmente por existir [...] que o que os
seres humanos fazem nao é nada mais do que o que eles pensam que estao
fazendo ou como narram o que fizeram” (Bauman, 1997, p. 7). Algo tdo impreciso
€ uma possibilidade simplesmente inaceitavel para pensadores criticos, diz
Bauman.

Esta falta de sentido ultimo é a caracteristica ontolégica do que Bauman
classificou mais tarde como modernidade liquida. Para Bauman, a
contemporaneidade é marcada fundamentalmente pela dissolucdo das forgas
ordenadoras que permitiam ativamente reenraizar e reencaixar antigas certezas
como solidos em nossas formas sociais modernas.

Os padrdes sociais de referéncia que balizavam a ordem social da
modernidade, segundo Bauman, se liquefizeram. O autor afirma também que o
Estado-Nacgéo, a cidadania juntamente com a livre expanséo global das forgas do
mercado, bem como o retrocesso da veia totalitaria da ordem moderna (no final da
década de 1980, principalmente no Norte Global) libertaram os individuos das
cadeias rigidas da ordem racional-instrumental (Bauman, 1999).

A consequéncia da dissolugdo e pulverizagdo dos mecanismos de
constituicdo da vida social, que antes se concentravam nas instituicdes e que agora
transitam nos processos de desencaixe e reencaixe individualmente conduzidos, é
a produgao de uma cisao entre a “politica-vida”, a construgao individual da vida, e
a construcao da politica sociedade. O fendbmeno mais claro de tal desvinculagao é
observado no processo de desregulagao politica, social e econdmica dos mercados
mundiais em livre expansao. Mas, também no desengajamento coletivo e no
esvaziamento do espago publico (Bauman, 2001).

Na modernidade liquida, Bauman argumenta que os individuos enfrentam
a auséncia de referenciais fixos para tomar decisdes, movendo-se em um cenario
social onde a individualizagao e a privatizagdo predominam, criando um ambiente

de incerteza constante’®. Bauman chega a afirmar que estamos na “era da

6 Vale enfatizar, muitas vezes a interpretacdo do conceito, Modernidade Liquida, é feita de forma
equivocada. Oliveira, C. I. de, Pires, A. C., & Vieira, T. M. (2017), por exemplo, discutem o colapso
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comparabilidade universal” (Bauman, 2001; 1998), isto significa que na acepgao
baumaniana a modernidade liquida € constituida por uma situagdo em que os
individuos ndo possuem lugares pré-estabelecidos, mas devem lutar livremente por
sua propria conta e risco para se inserir numa sociedade cada vez mais seletiva
econdmica e socialmente.

O poder na era da liquidez é extraterritorial, ele ndo deseja impor um caro
e moroso ordenamento rigido, antes se interessa na aceleragdo da vida, uma
aceleragcdo compulsiva e vertiginosa do tempo e um dominio permeavel,
escrutinador, fiscalizador e invasivo do espaco (Bauman, 1998; 2000). O dominio
da vida se sujeita ao proposito da expansao global desordenada do mercado
capitalista. Bauman pulveriza em varios de seus textos onde expande a
compreensao da modernidade liquida que a reduzida elite econdmica global n&o
tem mais o interesse de governar a partir de um territorio, isso implicaria em se
responsabilizar, em assumir prejuizos e reduzir o potencial hedénico de possuir o
poder que o acumulo de capital produz.

Tal elite é desterritorializada e inacessivel, eles vivem em fortalezas
fortificadas por sistemas de seguranga high-tech que sédo estagbes da continua
mobilidade espacial que experimentam enquanto se aventuram indo ao espacgo ou

descendo ao mais profundo canto dos oceanos (Bauman, 2000).

da religido no que chamam de neomodernidade. Segundo o trio de autores este é um fenédmeno
que tem sido observado em diversos paises do mundo ocidental. Segundo o trio, Bauman
argumenta que esse colapso se deve, em grande parte, a secularizagao subjetiva, ou seja, a
diminuicdo da importancia da religido na vida individual. Como consequéncia desse colapso, os
individuos passaram a usar critérios éticos mais individualistas e hedonistas para tomar suas
decisdes morais. Isso levou a um enfraquecimento do ascetismo moral, que é a capacidade de se
abster de prazeres em prol de valores superiores. Como resultado, o imperativo normativo, que é o
conjunto de regras e valores que orientam o comportamento social, também se enfraqueceu. Assim,
os autores citam outros trabalhos publicados por eles mesmos para argumentar que Bauman
defende que a religido, com sua ética do limite, é incompativel com um mundo cada vez mais
individualista e hedonista. Segundo o autor (Pires, 2013) é possivel concluir que para Bauman no
mundo moderno, o individuo busca a liberdade ontoldgica, que € a liberdade de ser e viver como
quiser. Essa liberdade é fundamental para o individuo, e ele ndo esta disposto a renunciar a ela por
causa de valores morais externos.

A religido, por outro lado, impde limites ao individuo. Ela proibe certos comportamentos e atitudes,
em nome de valores morais superiores. Isso pode ser visto como uma restrigdo a liberdade
individual, e é por isso que a religido esta perdendo sua importancia no mundo moderno. Todavia,
Bauman nao esta preocupado em justificar a suposta perda de espago da religido na esfera publica
como os autores se esforgam por demonstrar. O que parece haver neste artigo, como em outras
apropriagbes da teoria baumaniana no Brasil € uma sobreposigcdo de conteldos moralistas e
conservadores a reflexao da transformagao cultural que o autor descreve. Nesse sentido, intérpretes
de Bauman apresentam-no recorrentemente como um defensor de uma moralidade conservadora.
E nao é isto que o autor apresenta.
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Ainda vale destacar que o restante das pessoas, as excluidas dos
beneficios acessiveis somente por meio dos altos capitais permanecem
submetidos as determinagdes de um Estado ordenador, apesar de serem
invariavelmente afetadas pela “liquefacdo dos soélidos” (Bauman, 2000). Estas
pessoas ‘somente’ ndo participam dos beneficios que tal liquefagao traria (Bauman,
1999).

A seguranga da ordem social, produzida pela racionalidade instrumental e
materializada no Estado de Direito, poderia garantir um “seguro coletivo contra
infortunios individuais” (Bauman, 2001, p. 107), essa seguranca se liquefez e
langou os individuos na continua e solitaria tarefa de se responsabilizarem pelos
problemas e consequéncias das proprias acdes, mesmo que tais problemas e
consequéncias ndo estejam claros no momento da decis&o. A insegurangca e a
ansiedade em relagao ao futuro decorrem justamente do fato de que o poder nessa
modernidade liquida ndo € mais publico, no sentido de que n&o esta voltado para a
manutengdo e seguranga do mundo/esfera publica, mas € um poder privatizado,
contingente e, para os individuos que o observam, fugaz.

Seria possivel continuar deslindando um manancial de referéncias que
abordam criticamente o conceito de modernidade sufixando lhe, adjetivando-lhe ou
substituindo por outros termos. No entanto, os autores apresentados séao
suficientes para fundamentar o pressuposto aqui defendido, recapitulo: além de um
marco temporal, tratar da modernidade implica em tratar de um projeto civilizatério.
E significativo a auséncia de referéncias concretas e histéricas do contexto do Sul
Global na formacdo da modernidade. E é sintomatico o silenciamento dos
processos de racializagao, das relagées de género invisibilizadas na constituigao
da modernidade e nos seus desdobramentos ulteriores.

E claro que se reconhece o clamor de pensadoras como Beauvoir, Davis,
Fanon, Coen, Gilberto Freyre, Paulo Freire, Darcy Ribeiro que concomitante ao
debate exposto ja apresentavam seus protestos e apontavam as insuficiéncias
convenientes da teorizacdo das modernidades realizadas no Norte Global. Autoras
e autores que ainda no século XX ja percebiam o conceito como um discurso e
pratica coloniais. Destes autores e suas ponderacdes tratarei a seguir.

N&o nego aqui que a critica a modernidade feita pelos autores expostos

apresentem pontos importantes da inflexdo que a modernidade faz sobre si mesma
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e que representem aspectos reais das relagdes sociais no Ocidente
(pos/tardia/reflexivalliquidamente) moderno. No entanto, friso que é um discurso do
Norte para o Norte. Todavia, constituiu o locus da reflexdo do Sul sobre o Sul por
um longo tempo, sobretudo, em espagos académicos. Por este tempo, a utilizagdo
destes conceitos eurocéntricos contribuiu para o encobrimento das desigualdades
sociais e praticas de dominagao, paradoxalmente, mas, com menos frequéncia,
serviu para o desenvolvimento de estratégias de emancipagéo.

Todavia, resta de subentendido que as teorias sociais do Norte-Global ao
utilizarem o conceito de modernidade, nas multiplas formas que se apresentam,
estao descrevendo mais que um periodo, mas, um projeto civilizacional, marcado
pela pluralidade e pela individualizagdo. Neste modelo, a religiosidade deveria se
circunscrever ao ambito privado e pessoal, ndo sendo determinante para a tomada
de decisdes no espaco publico. Este modelo civilizacional, no entanto, ndo passa
de uma retdérica que encobre a realidade e obscurece as praticas e relagdes
concretas do cotidiano, inviabilizando que os individuos tomem decisdes baseados
na experiéncia real. O que estou dizendo € que na pratica apesar da existéncia da
diversidade cultural nas sociedades contemporaneas as instituicbes sociais
tradicionais ainda tensionam fortemente para determinar as decisdes politicas da
vida da coletividade. As religides ainda estdo presentes, em novas formas,
contribuindo para gerir 0 espacgo publico. mas, ndo todas as religides, o cristianismo
em especifico.

As ciéncias sociais, a partir da perspectiva eurocéntrica ainda dominante,
ao refletirem sobre o espaco publico reproduzem as tensbes e perspectivas
experimentadas no Norte Global, condicionando a experiéncia de paises do Sul,

como o Brasil, a uma condicio de subalternidade.

1.2.4.3. Pluralismo, Crise De Sentido E Incerteza

Deve-se lembrar aqui a assertiva de Weber, a saber, a formacédo do campo
religioso que produz o desencantamento do mundo (Weber, 2004). Weber
argumentou longamente em seus textos buscando demonstrar que foi a luta dentro
do proprio campo religioso que relativizou a verdade formular (Weber, 2015, p. 26).

Ou, como foi traduzido argutamente por Bourdieu, é a formagdo de um campo
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religioso!” composto por agentes em competicdo pelo monopdlio legitimo da
producao de bens de salvagao que relativiza a dominacao da verdade formular de
cunho tradicional. Esta dindmica do campo religioso é, como se vé, a premissa
basica da razoabilidade constitutiva da democracia no liberalismo politico. E é aqui
que se produz o problema em tela. Esta € a bencdo ambigua da modernidade,
posto que assegura aos individuos liberdades para construirem o proprio destino,
mas ao mesmo tempo, n&o garante que as escolhas livres dos individuos chegardo
ao bom termo inicialmente planejado, ou mesmo que o ideal de felicidade que
sedimentou o projeto dos individuos é realmente o melhor projeto. A incerteza se
torna constitutiva e, como se argumentara mais adiante, € o contexto da incerteza
que produz a emergéncia dos fundamentalismos modernos.

Aqui se torna possivel retornar ao ponto inicialmente proposto.
Relembrando: foi dito que os fundamentalismos modernos sado produto da
sociedade moderna marcada pela crise de sentido'® experimentada em sociedades
onde o religioso e o tradicional foram banidos para um segundo plano. Como
consequéncia, do desenvolvimento cientifico e tecnolégico a sociedade
contemporanea teria se tornado refém da Incerteza e da Ansiedade Existencial.

Como lembra Bauman, o desenvolvimento cientifico e tecnoldgico produz
uma ruptura com o periodo pré-moderno. No periodo pré-moderno a incerteza era
produto do desconhecimento de quando seria o fim da vida. Porém, a ciéncia

médica deu ao ser humano conhecimento e controle sobre esta faceta da vida de

7 Campo religioso é o espaco relativamente auténomo de conflitos sociais. Ele € homologo ao
espaco social reproduzindo suas tensdes e os valores dos grupos que preenchem este espaco
social. A luta no campo religioso se da em fungdo do monopdlio pela produgéo legitima dos bens
simbdlicos de salvacdo. Contraditoriamente, a cada luta no campo religioso a verdade formular
disputada por seus agentes perde um pouco de seu poder de determinagéo, forcando os agentes
religiosos a buscarem em outros campos novos mecanismos de difusdo e dominagdo bem como
novas aliangas para tomar ou manter o poder (Bourdieu, 2004, p. 38, 39).

8 Para Berger (2004, p. 15) o sentido é a consciéncia de que existe uma relagdo entre as
experiéncias, bem como as experiéncias que contribuem para construir uma consciéncia
intersubjetiva. E por haver sentido que se pode interpretar corretamente as diferentes acdes sociais
em diferentes contextos. A crise de sentido seria, pois, quando surge um problema na constituicdo
intersubjetiva do sentido, quando o reservatério de significados coletivamente construido deixa de
proporcionar uma base estavel para o entendimento das agdes dos individuos e do préprio eu.
Assim, a crise de sentido € a incapacidade de ter seguranga do que deve ser feito ou de quem se é
de fato. Segundo Berger, mais que a secularizagdo foi a pluralidade das interpretagdes das
diferentes formas de vida nas sociedades contemporaneas que contribuiu para que as sociedades
modernas se tornassem marcadas pela incapacidade de oferecer um sentido integrador para os
individuos que delas participam (2004, p. 50)
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modo que agora “é a vida antes da morte que oferece uma percepgao cercada de
incertezas” (Bauman, 1998, p. 219).

Tornamo-nos reféns da atividade sisifica da autoproducédo da identidade
individual. E apesar desta atividade ja estar presente em outros momentos da
historia da humanidade o presente momento, salienta melancolicamente Bauman,
€ marcado ndo somente pela auséncia de referéncias para uma decisao certa, mas,
sobretudo, pela certeza de que escolhas melhores para a construcéo da identidade
individual estdo a disposicdo na sociedade e eventualmente teremos que refazer
as escolhas que fizemos (Bauman, 1998, p. 220). Os individuos na sociedade
moderna tornam-se selecionadores, consumidores eminentemente preocupados
com a realidade presente e ao mesmo tempo, incertos de estarem fazendo
decisbes corretas, tanto para si quanto para a propria comunidade.

Segundo Giddens, a ansiedade existencial surge do desejo humano por
segurancga, perfeicdo e certeza, expectativas que as sociedades modernas nao
conseguem satisfazer plenamente, gerando incerteza e inseguranga. Essa
incapacidade patoldgica de lidar com a insegurancga, imperfeigéo e incerteza € o
que Giddens e Bauman chamam de ansiedade existencial (Bauman, 1998, p. 209;
Giddens, 2003, p. 69-73).

Assim, as sociedades modernas sao marcadas por um espago publico
plural que exige uma politica secular baseado na razoabilidade. De igual forma, as
tradicbes ainda presentes nao tém o poder para orientar os individuos gerando
segurancga para as suas escolhas, pois a nogao de verdade na qual se baseavam
€ colocada a prova a todo momento.

Mas, este movimento ndo € uniforme em todos os lugares do planeta. A
religiosidade foi um importante mecanismo de dominagdo no Sul Global. Neste
hemisfério do planeta a religiosidade, em especial a crista, foi conjugada a ideia
liberal de direitos humanos para colocar em movimento um processo civilizatorio
(Santander; Pimentel, 2015). De modo, que a secularizagdo n&do se consolida para
paises sul-americanos, por exemplo, apesar de o modo de producao capitalista ser
introduzido violando e abolindo, em alguns casos, ou miscigenando, em outros
casos, as tradigbes e religiosidades locais (Santos, 2014, p. 30).

Nesse contexto, ante a ansiedade existencial e os problemas estruturais

das sociedades modernas ganha for¢ca uma proposta politico econdmica que
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identifica na diversidade, na pluralidade e, sobretudo, na participacédo democratica
o problema a civilizagao Ocidental, estamos falando do neoliberalismo, que mais
que uma estratégia politica econdmica torna-se uma racionalidade, uma légica

comportamental a partir do final do século XX.
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CAPITULO 2: NEOLIBERALISMO - A GRAMATICA DO
PROJETO CIVILIZATORIO MODERNO EUROCENTRADO

o neoliberalismo é uma perversdo da economia (com ele) a
realidade politica e a vida das pessoas ja foi modificada de
maneira irreversivel (Gongalves Neto, 2018, p. 179).

As modernidades s&o um projeto hegemonico construido a partir do Norte
Global nos ultimos séculos. Trabalhei este projeto hegemodnico civilizador no
capitulo anterior como uma histéria das ideias que de uma forma ou de outra
contribuiu para acentuar tendéncias individualistas, comportamentos baseados na
competitividade e relagbes pautadas pela inseguranca. Mas, tal projeto ndo se
sustentaria se ndo houvesse uma tradugdo juridica-econbmica que o0
fundamentasse. Neste capitulo pretendo desenvolver o conceito de neoliberalismo
como uma categoria analitica que permite compreender a tradugédo pratica do
neoliberalismo, é isto que chamei de gramatica do projeto civilizatorio. Nesse
sentido, apresento uma breve introdugéo histérica do neoliberalismo como projeto
politico econdmico. Em seguida, discuto o programa neoliberal de Hayek, Mises e
Friedman. Nessa parte, apresentei as principais caracteristicas politico-econémicas
desenvolvidas por estes autores, mas também enfatizei o matiz ideolégico que
estes autores utilizaram para justificar o ataque aos direitos e a formas tradicionais
de solidariedade social. Por fim, apresentei a critica neoliberal elaborada por
Carolina Lima Gongalves, Wendy Brown, Pierre Dardot, Christian Laval e por Joao
da Cruz Gongalves Neto e Miguel B. Gusmao. Estes ultimos ddo o suporte
necessario para entender a emergéncia de uma ideologia conservadora no nucleo

do neoliberalismo.

2.1. Desenvolvimento historico do neoliberalismo

E importante destacar que se com a modernidade estamos tratando de um
projeto civilizacional, com o neoliberalismo estamos tratando da gramatica a partir
da qual este projeto se traduz. Quer dizer, o neoliberalismo estrutura, regula e se
apresenta como a linguagem da modernidade. O neoliberalismo estrutura porque

ele se efetiva como relagao juridica e econdmica a partir da qual as relagdes sociais
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a partir da década de 1980 se impde a uma significativa e crescente parcela de
pessoas e Estados. E como linguagem, porque ele ressignifica valores sociais para
justificar e naturalizar as politicas econémicas e juridicas que vao se construindo
no ideal neoliberal.

A principio o neoliberalismo seria uma resposta as transformacdes
econdmicas e politicas surgidas no pods-Segunda Guerra Mundial. Foi nesse
periodo, o imediato pés-Segunda Guerra que se constituiu a partir dos Estados
Unidos o keynesianismo como uma proposta politica econémica em que se langou
mao da intervencéo estatal na economia, mediante planejamento centralizado no
Estado para salvaguardar direitos e, sobretudo, a sobrevivéncia do modo de
producdo capitalista que se mostrava esgotado no modelo liberal que vinha se
implementando na Europa e nos EUA desde o século XVIII.

Dardot e Laval afirmar que pensadores liberais classicos reagiram
fortemente contra o keynesianismo a partir da década de 1960. Mas, a expressao
neoliberalismo & anterior a esse periodo. Segundo os autores franceses ainda em
1938 houve o primeiro grande encontro dos pensadores que serdao considerados
neoliberais. Este encontro se deu no Coloquio Walter Lippman, realizado em Paris.
E um evento classificado como marco inicial do pensamento neoliberal. Isto porque
o Coloquio Walter Lippman reuniu economistas como Friedrich Hayek, Ludwig von
Mises e Wilhelm Ropke, pensadores que compartiihavam preocupacées com a
crescente intervencao estatal na economia (Dardot; Laval, 2016).

Hayek escreveu, anos mais tarde, sobre a ameacga as liberdades individuais
ante o crescimento do poder e da intervengcédo do Estado sobre a economia:
"Quando, sob a influéncia da inflagdo, o Estado se torna o unico empregador e o
unico comprador, a interferéncia estatal com todas as atividades se torna
inevitavel." (Hayek, 1944, p. 128). O discurso de Hayek se tornara emblematico da
retérica neoliberal nos anos que se seguirdo. Dardot e Laval, também Slobodian,
tratam o Coloquio Walter Lippman como o marco historico para a formulacdo do
conceito de neoliberalismo.

A disseminacao das ideias neoliberais comegou a se intensificar a partir do
Coléquio Walter Lippman, culminando na formagao da Sociedade Mont Pélerin em
1947. Autores como Hayek, Friedmann, Mises, Slobodian e Dardot/Laval

consideram essa sociedade o marco inicial do neoliberalismo como movimento
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intelectual e politico. Seu objetivo era promover o liberalismo econémico e a livre
concorréncia, e seus membros se dedicaram a desenvolver teorias que
fundamentassem politicas econémicas e moldassem a opinido publica em favor da
estrutura neoliberal. Slobodian destaca, em especial, a participagdo de Hayek, que
em 1947 se uniu a intelectuais suicos para formar a Sociedade Mont Pélerin e
langcar o movimento neoliberal poés-guerra, com um "espirito visionario de
globalizagao" (Slobodian, 2018, p. 122). O projeto de Hayek para uma ordem
mundial propunha uma federagao internacional como antidoto a expansao do
Welfare State.

Esse periodo coincide com a Guerra Fria entre as poténcias do Norte
Global e a recente criagao de instituigdes internacionais de protecéo dos direitos
humanos, como a Organizagdo das Nacgdes Unidas (ONU) e o Tribunal
Internacional de Justica. Embora essas instituicbes representem um avango
significativo na histéria da humanidade, o sistema internacional de protecédo de
direitos humanos também operou, por um longo tempo, como um mecanismo de
imposigao de valores e praticas eurocéntricos. Nesse sentido, recebeu e reproduziu
a influéncia da ideologia neoliberal discutida.

Segundo Slobodian, para Hayek os poderes de uma autoridade
internacional podem frear obstaculos aos bons movimentos, a taxagcao excessiva e
aos gatos de Estado. A linguagem de Hayek sobre os direitos negativos e o poder
de dizer ‘ndo’ podem dar a falsa impressdo de um Estado passivo ou inativo em
sua normatividade. Mas, criar e assegurar tal arranjo requer um engajamento
proativo. O proprio Hayek foi explicito em afirmar que tal poder precisa de uma
autoridade capaz de forgar as regras. Slobodian ainda acrescenta que apds a
segunda guerra Hayek se afastou do envolvimento com a ordem internacional, mas
outros neoliberais ndo o seguiram da mesma forma (Slobodian, 2018, p. 123).

Alguns destes argumentaram contra a adicdo de direitos sociais e
econdmicos a lista de direitos negativos basicos. Acima de tudo, o direito de manter
investimento estrangeiro a salvo e mover o capital livre de limites, foram pautas
defendidas de forma virulenta pelos neoliberais no cenario internacional desde a
década de 1970. Estes autores focam na expropriacao da propriedade estrangeira
e do controle do movimento do capital como uma violagao central aos direitos. Para

0s neoliberais no pds-guerra, o problema central para os Estados foi a expanséo
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irrestrita da democracia. A universalizagao do sufragio masculino trouxe para dentro
da politica as pessoas e suas paixdes, grupos de interesse e os poderes caodticos
das massas. Com a libertagdo das primeiras colénias ganhou forga o clamor pela
autonomia das nacgdes. Instituigdes como a ONU ajudaram a desenvolver uma
linguagem que legitima as demandas sociais (Slobodian, 2018), mas ao mesmo
tempo manteve o controle de tais demandas sob os auspicios das nagdes do Norte-
Global por meio de uma estrutura que ainda hoje € muito centralizadora.

Desta forma, o discurso em prol da privatizagdo de empresas publicas, a
reducdo de gastos sociais e o ataque a politicas econbmicas associadas aos
direitos sociais e politicos ficou muito conhecida ja no final da década de 1960
(Slobodian, 2018).

Nesse meio tempo, se estabeleceu o acordo de Bretton Woods (1944). Este

acordo estabeleceu um sistema monetario internacional que estava mais alinhado
com o pensamento Keynesiano do que com o neoliberalismo. Assim, muitos
pensadores neoliberais interpretaram esta nova organizagdo monetaria uma
ameaca ao livre mercado, base da argumentacédo neoliberal. Assim, pensadores
como Mises e Friedman indicaram por diversas vezes que politicas de restricbes
cambiais e o controle de capitais contidas no acordo. A Sociedade de Mont Pélerin
nao logrou éxito em revogar o Acordo de Bretton Woods. No entanto, conseguiu
difundir sua influéncia ao se tornar o programa econdmico de paises como o Chile
e anos mais tarde da Inglaterra e dos EUA sob o comando respectivamente de
Margaret Thatcher e Ronald Reagan.
O neoliberalismo gradativamente se consolidou como o programa ideoldgico
dominante da modernidade tardia, conduzido por elites politicas e econédmicas do
Norte-Global. Harvey destaca que o sucesso do neoliberalismo se deve a sua
capacidade de mobilizar valores como dignidade e liberdade individual,
ressignificando-os para legitimar suas propostas econdmicas. Ao associar a
liberdade individual a competicdo de mercado, o neoliberalismo conseguiu se
posicionar como senso comum, tornando-se amplamente aceito e menos
questionado (Harvey, 2014).

Desta forma, farei uma breve exposi¢cao do pensamento neoliberal de trés
de seus principais representantes, a saber: Friedrich Hayek; Mises e Milton

Friedman. Minha intengdo nessa secdo € a de demonstra que o neoliberalismo
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representa um aprofundamento da racionalidade moderna na medida em que
reforga o valor moral do individualismo ja presente na concepg¢ao de modernidade,
mas o faz intensificando o ataque aos lagos de solidariedade social, uma vez que
propde a concorréncia de mercado como um fator fundamental para a expressao
da liberdade. Também pretendo reforgar a ambiguidade do neoliberalismo que por
um lado rechacga a intervencgao estatal e valoriza a liberdade individual, mas por
outro lado, assume a intervencéo do Estado em assuntos como a estrutura familiar

como forma de protecao e desenvolvimento econémico.

2.2, Hayek e a Defesa da Liberdade Individual: Uma analise critica das obras
'O Caminho para a Servidao'; 'Fundamentos da Liberdade' e 'Desestatizacao
do Dinheiro'.

Um dos principais pensadores fundantes da tradicdo neoliberal foi Friedrich
Hayek. Pensador austriaco Hayek (1899-1992), destacou-se como uma figura
central no neoliberalismo do século XX. Além de economista, Hayek contribuiu para
a filosofia politica, enfatizando a importancia da liberdade individual e criticando
regimes que a comprometem. Sua influéncia na Escola Austriaca de Economia e
seu papel na formagdo de politicas publicas solidificam sua relevancia. Hayek
permanece uma voz proeminente na tradigao liberal classica, sua obra continua a
influenciar debates sobre o papel do Estado na sociedade.

Desta forma, em "O Caminho para a Servidao" (1990), elabora a relagao,
que em sua perspectiva € intrinseca, entre coletivismo e regimes autoritarios. A
argumentacao de Hayek parte da constatagao de que a concentragao excessiva de
poder nas maos do Estado invariavelmente a supressao das liberdades individuais.
Desta forma, o autor adverte sobre a necessidade de proteger e estimular a
autonomia do individuo.

Hayek estabelece uma definicdo inicial do conceito de liberdade
destacando a importancia da nao coercao arbitraria na esfera individual,
denominada como "liberdade individual" (Hayek, 1983). O autor fundamenta seu
argumento a partir da ideia de que a liberdade demanda uma capacidade do
individuo agir conforme os proprios planos, em oposi¢cao a condicao de se sujeitar
irreversivelmente a vontade de outrem. Hayek define a liberdade como a
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capacidade do individuo de agir conforme suas intengdes, sem estar sujeito a
vontade arbitraria de outrem.

Assim, o autor austriaco passa a elaborar a complexidade da realizagao
plena dessa forma de liberdade na sociedade. O economista sugere que o papel
da politica de liberdade deve ser o de minimizar a coer¢gdao e seus efeitos
prejudiciais, mesmo que a eliminagdo completa seja inatingivel. A énfase que ele
pretende apresentar repousa na autonomia individual, desta forma, para Hayek, a
liberdade econbémica e a liberdade pessoal sdo inseparaveis. A liberdade, para
Hayek, ndo esta diretamente vinculada a gama de escolhas fisicas disponiveis, mas
a capacidade de um individuo determinar sua conduta de acordo com suas

intensoes, sem interferéncias externas.

"Neste sentido, “liberdade” refere-se exclusivamente a uma relagdo do
homem para com seu semelhante, que sé é infringida pela coergédo do
homem pelo homem. Isso significa, especificamente, que a gama de
possibilidades fisicas entre as quais uma pessoa pode escolher em dado
momento nao tem relagdo direta com a liberdade. O alpinista que se
encontra em uma posigao perigosa € vé apenas um caminho para se
salvar é indiscutivelmente um homem livre, embora dificilmente possamos
afirmar que ele tenha alguma escolha" (Hayek, 1983, p. 27).

Assim, a visdo hayekiana destaca que o conceito de liberdade implica a
existéncia de uma esfera privada na qual outros ndo podem intervir. O economista
ainda argumenta que a liberdade nao depende da variedade de escolhas, mas da
capacidade de determinar a conduta de acordo como as pretensdes correntes,
distinguindo entre uma agéo orientada por intengdes individuais persistentes e a
manipulagédo por parte de outros, este € o significado total do texto supracitado.
Quando explora a relagao entre liberdade e coer¢gao, como na critica ao comunismo
e ao coletivismo, o significado do conceito de liberdade ganha importancia e
vivacidade.

Para Hayek, a perspectiva de o socialismo substituir o liberalismo como
doutrina predominante entre pessoas classificadas como progressistas, indica uma
crenga contraria as previsdes dos pensadores liberais, que outrora, segundo Hayek
haviam advertido sobre as implicagdes do coletivismo. Hayek, analisa a ascensao
do socialismo reconhecendo uma paradoxalidade deste desenvolvimento. Isto

porque, o autor observa que a ideia do socialismo emerge como uma reagao
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ostensiva contra o liberalismo presente na Revolugao Francesa e, posteriormente,
este socialismo obtém aceitacdo sob a bandeira da liberdade.

Hayek afirma que inicialmente o socialismo era declaradamente autoritario
e os fundadores do pensamento socialista, segundo o autor, reconheceram a
necessidade de um governo ditatorial pra impor suas ideias. Nesse contexto, a
liberdade de pensamento era desconsiderada, e os planejadores socialistas,
segundo Hayek (1990).

Hayek argumenta que a estratégia socialista evoluiu para uma forma que
incorporou a promessa de uma "nova liberdade", destacando a transigao do reino
da necessidade para o reino da liberdade. A nova compreensao de liberdade,
forjada pelos socialistas, entretanto, ndo passava de uma abordagem que buscava
superar o "despotismo da necessidade material" e alcancar uma distribuicdo mais
equitativa da riqueza, desta forma transformara a liberdade em sin6nimo de poder
ou riqueza, afirma Hayek. "A reivindicagao da nova liberdade nao passava, assim,
da velha reivindicagao de uma distribuigdo equitativa da riqueza" (Hayek, 1990).

Sobre a utilizagéo distorcida do conceito de liberdade, Hayek observa que,
apesar das promessas de liberdade, o socialismo frequentemente conduz a
supressao das liberdades individuais. O autor ainda faz uma comparagao entre a
semelhanca entre as condi¢cdes de vida nos regimes fascista e o regime comunista
e aponta questdes sobre as tendéncias subjacentes a ambos. E, nesse sentido,
Hayek aponta Max Eastman como uma voz comunista que reconhece a injustica
do stalinismo e o equipara ao fascismo. E acrescenta que pensadores como W. H.
Chamberlin e F. A. Voigt, concluiram o ponto que Hayek defende, a saber que o
socialismo inicialmente havia prometido o caminho para a liberdade, todavia, ele
inequivocamente conduziria a ditadura e a guerra civil.

Segundo Lippman, citado por Hayek, a geracao atual esta aprendendo
através da experiéncia o que acontece quando os homens se afastam da liberdade
para organizar de forma coercitiva suas atividades. Para Hayek a centralizagédo da
organizagao resulta apenas em uniformidade e uma sociedade planificada esta sob
a égide do principio autoritario na conducao dos assuntos humanos. Hayek admite
temer sobre as consequéncias imprevistas do socialismo e duvida da
compatibilidade entre o socialismo que ele via se desenvolver no Leste Europeu e

os principios liberais (Hayek, 1990).
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Em "Fundamentos da Liberdade", Hayek defendeu a ideia de que a
liberdade individual é vital para o florescimento da sociedade. Nesse sentido, ele
destaca o papel central do mercado como um mecanismo que n&o sé permite, mas
também estimula, a coordenacao eficiente das atividades humanas que sao
pensadas segundo as necessidades reais, sem a necessidade de uma diregao
centralizada das relagbes sociais. Para Hayek, a liberdade econdémica esta
inevitavelmente enlacada a liberdade pessoal, sendo que "a liberdade individual sé
pode ser preservada por meio da liberdade econdmica" (Hayek, 1983, p. 51).

Hayek ainda apresenta contribuigdes concretas para uma politica
econdmica neoliberal em duas outras obras: Desestatizacdo do Dinheiro (2011) e
Direito, Legislagdo e Liberdade (1985). Nesta ultima, o economista austriaco
analisa as interrelagbes entre direito, legislagdo e a sociedade civil. O autor
estabelece como foco de sua analise o conceito de liberdade individual, novamente.
Desta forma, a limitagdo do poder coercitivo volta ao centro do palco, Hayek
destaca a importancia de preservar a esfera privada, onde o individuo pode agir de
acordo com seus proprios planos e intengdes sem imposigao arbitraria de terceiros:
"a liberdade s6 tem significado na medida em que implica prote¢cao contra a
coergcao" (Hayek, 1985p. 134).

Noutro ponto, o autor argumenta que a concentragdo de poder estatal € a
principal ameaga a liberdade individual e deve ser limitada para proteger a
autonomia pessoal (Hayek, 1985, p. 647). Hayek afirma que ao refletir sobre a
relagao entre direito, liberdade e Estado esta tentando estabelecer um programa
que permita escapar ao processo de degeneracgao intrinseco a forma de governo
que se estabelecera desde o inicio do século XX.

A relacado entre liberdade e ordem espontdnea € um ponto crucial na
argumentacao hayekiana. A complexidade da sociedade exige uma ordem que nao
pode ser imposta de maneira centralizada. Neste ponto, Hayek para querer dar um
passo além, ele afirma que liberdade ndo é apenas auséncia de coercgao, ela é
também a preservagao de um ambiente propicio ao desenvolvimento espontaneo
das instituicdes sociais. O autor afirma que "a ordem social complexa ndo é uma
criagao da legislagao, mas um produto da agdo humana livre e espontanea" (Hayek,
1985, p. 39).
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Desta forma, ao refletir sobre o ambito econémico, Hayek destaca a
importancia da liberdade econdmica como um componente fundamental da
liberdade pessoal. A consequéncia logica desta convicgao enunciada pelo autor se
traduz na proposicéo de que a intervencgédo estatal na economia equivale a restrigao
da liberdade individual. Logo, Hayek argumenta que a coordenacéo eficiente das
atividades humanas ocorre de maneira eficaz no mercado, sem a necessidade de
uma direcdo centralizada, um eco da ideia da "mao invisivel" de Adam Smith. Em
consonancia Hayek afirma que "a liberdade individual s6 pode ser preservada por
meio da liberdade econdmica" (Hayek, 1985, p. 95).

Hayek defende que o desenvolvimento da individualidade exige uma esfera
privada livre de interferéncias externas, afirmando que "a liberdade ou a falta de
liberdade dos individuos ndo depende da gama de escolhas, mas da possibilidade
de determinar sua conduta de acordo com suas pretensdes correntes" (Hayek,
1985, p. 41). Essa visdo também se estende a sua proposta de transformacgao da
teoria monetaria e econdmica, exposta em "Desestatizacdo do Dinheiro" (2011).
Nesse trabalho, o autor argumenta a favor da desestatizagdo da produgédo de
moeda como forma de promover a liberdade individual e limitar o poder do Estado.
Para Hayek, a producédo estatal da moeda resulta em distorcbes econdmicas,
enquanto a introducdo da competicdo nesse setor traria beneficios significativos
para a sociedade. Ele reforca essa posi¢ao ao afirmar que "o monopdélio da moeda
estatal ndo é apenas um dos monopdlios mais inofensivos; € o pior de todos"
(Hayek, 2011, p. 146).

O que Hayek propde entao é uma desestatizagao do dinheiro baseado na
crenca de que a concorréncia entre diferentes fornecedores de moeda privada
conseguiria produzir um sistema mais estavel e mais eficiente para a economia.
Assim, explica que em um mercado competitivo de moedas, a busca pela maior
estabilidade do valor da moeda seria um incentivo natural, pois os individuos
escolheriam as moedas mais confiaveis. Para Hayek, esse processo resultaria em
uma forma de dinheiro mais estavel e resiliente as interferéncias governamentais.

Desta forma, a proposta iminente para o futuro proximo, que se revela como
uma oportunidade para a analise de um esquema de abrangéncia mais ampla,
consiste no compromisso formal entre os paises do Mercado Comum, idealmente

incluindo os paises neutros da Europa e, eventualmente, os da América do Norte,
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de nao impor obstaculos a livre negociagao de suas moedas nacionais, incluindo
moedas de ouro, em todo o territorio abrangido. Essa proposta implica a abolicao
inicial de controles cambiais e regulamentacdes sobre a circulagdo de moeda entre
esses paises, permitindo total liberdade para utilizar qualquer das moedas em
contratos e contabilidade, bem como a abertura de filiais bancarias em condicbes
idénticas as ja estabelecidas (Hayek, 2011).

O propésito fundamental desse programa é impor disciplina aos agentes
monetarios e financeiros, impedindo a emissdo de moedas substancialmente
menos confidveis do que as de outros paises. A familiaridade do publico com as
novas possibilidades resultaria na rapida substituicdo de moedas infratoras, criando
um incentivo para manter a estabilidade do meio circulante. Isto significa, na pratica,
a criacao de uma alternativa mais viavel e pratica em comparacdo com a proposta
utopica, para Hayek, de criar uma nova moeda europeia. Esta ultima, ao entronizar
mais profundamente o monopodlio governamental sobre a emissdo e controle
monetario, &€ considerada menos preferivel. A aboligdo da prerrogativa milenar dos
governos de monopolizar o dinheiro pode parecer alarmante, comenta o autor,
tornando mais plausivel que as pessoas apreciem as vantagens caso seja permitida
a competicao entre diversas moedas governamentais (Hayek, 2011).

Hayek ainda anota que apesar da simpatia pelo desejo de unificagao
econd6mica na Europa Ocidental através da liberacéo total do fluxo de dinheiro, ha
duvidas consideraveis sobre a conveniéncia da criacdo de uma nova moeda
europeia administrada por uma autoridade supranacional. As divergéncias entre os
paises membros quanto as politicas adotadas por uma autoridade monetaria
comum, juntamente com a possibilidade de alguns paises terem uma moeda
inferior, levantam questionamentos sobre a eficacia dessa abordagem. Além disso,
uma unica moeda internacional mal administrada pode ser pior do que uma moeda
nacional, privando um pais de uma saida diante das decisdes prejudiciais de outros.
A vantagem de uma autoridade internacional deveria residir em proteger um estado
membro de medidas nocivas, nédo em forga-lo a participar de politicas prejudiciais
adotadas por outros paises (Hayek, 2011).

Em sintese, Friedrich Hayek, por meio de sua extensa obra, destaca a
primazia da liberdade individual como alicerce essencial para o desenvolvimento

humano e social. Sua critica contundente ao coletivismo e sua adverténcia sobre
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os perigos do excesso de poder estatal ressoam como pilares fundamentais de sua
filosofia neoliberal. Hayek argumenta que a verdadeira liberdade reside na
capacidade do individuo de agir conforme seus préprios planos, uma autonomia
que é inextricavelmente ligada a esfera econémica.

A visédo de Hayek enfatiza a interdependéncia entre liberdade econdmica e
pessoal, argumentando que a preservagao da segunda depende intrinsecamente
da primeira. Ele critica a ideia de "nova liberdade" defendida pelos socialistas,
apontando que essa promessa muitas vezes oculta o caminho para a servidao.
Para Hayek, a liberdade n&o se limita a auséncia de coercdo, mas envolve a
capacidade de determinar a propria conduta, alcancada através da liberdade
econdmica. Sua proposta de desestatizacdo da producao de moeda reforga esse
compromisso, ao sugerir que a competicdo entre fornecedores privados de moeda
nao apenas traria estabilidade, mas também garantiria a autonomia individual.
Dessa forma, Hayek defende uma ordem social fundamentada na liberdade
individual, protegendo a esfera privada das imposigdes arbitrarias e permitindo que
os individuos ajam de acordo com suas préprias intengdes (Hayek, 1985; 2011).

Nossa analise da teoria neoliberal hayekiana abordou a critica ao
coletivismo, a interdependéncia entre liberdade econémica e pessoal, e a proposta
de desestatizagcdo da producao de moeda. Hayek compartilha com von Mises uma
profunda desconfianca em relacdo a acao estatal, temendo o estabelecimento de
regimes antidemocraticos quando as individualidades s&o subjugadas pelo
planejamento coletivista. Nesse sentido, torna-se necessario também explorar as
teorias neoliberais de Ludwig von Mises, uma vez que este economista tem
influenciado o pensamento social de uma parcela dos cidadédos brasileiros,
sobretudo, no que tange a enfatize ao individualismo metodoldgico e a defesa da
desregulacdo do mercado como elementos essenciais para a eficiéncia econémica.
A compreensio conjunta desses pensadores proporciona uma visao abrangente
das perspectivas neoliberais sobre a liberdade individual e o funcionamento do
mercado. Essa postura reflete uma afinidade mais profunda do que meramente a
de discipulo e admirador de von Mises, evidenciando uma convergéncia de ideias
sobre a desconfiangca em relacéo ao papel do Estado e a confianga na acdo humana

individual.
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2.3. Racionalidade, Tempo e Liberdade: A Coordenag¢ao Social segundo
Ludwig von Mises.

Ludwig von Mises (1881-1973), membro da Escola Austriaca de Economia,
marcou o pensamento econdmico por meio de sua obra, "A Acado Humana" (1949).
Em 'A Agdo Humana' o austriaco sublinhou a primazia da acao individual na
economia e advoga pela liberdade econémica contra a intervengéo estatal. Mises
construiu uma imagem de defensor incansavel do neoliberalismo e dessa forma
influenciou a teoria econdmica contemporanea, promovendo principios de livre
iniciativa e propriedade privada.

Mises se esforga para construir uma imagem de continuador da tradicao
politica econémica liberal. Isso fica mais claro na recorrente tentativa de resgatar
termos da filosofia politica moderna e reconstruir seu sentido. Um exemplo é o
conceito de liberal. Mises, no prefacio de “Acdo Humana” enuncia que o utiliza no
mesmo sentido empregado na Europa no século XIX. Ele quer indicar com o termo
liberal "movimento politico e intelectual que substituiu os métodos pré-capitalisticos
de produgao pela livre empresa e economia de mercado; o absolutismo de reis ou
oligarquias pelo governo representativo constitucional; a escravatura, a servidao e
outras formas de cativeiro pela liberdade de todos os individuos" (Mises, 2010, p.
7). Em "Acdo Humana", Mises desenvolve uma analise sobre o “homem”,
concentrando-se no que o economista considera suas caracteristicas
fundamentais, nesse sentido, ha especial atengcdo para os conceitos de
racionalidade e irracionalidade™®.

Mises langa m&o de uma perspectiva praxeologica?, isto &, ele concebe o
"agente homem" como um ser dotado da capacidade de agao e de escolha. Nesse

sentido, o economista austriaco destaca que a agao € inerente a natureza humana

9 Notavel, portanto, a profundidade em que as raizes de uma cultura eurocéntrica desenvolvida a
partir do lluminismo reverbera na linguagem e preocupacodes de Mises. Desde a afirmacao contumaz
de que apropria de uma tradigao filosdfica iluminista, sem as criticas necessarias para uma
adequacdo a contextos nao europeus, até a reproducado de termos genéricos profundamente
androcéntricos e eurocéntricos.

20 Mises explica que a teoria econdmica moderna, estendeu e aprofundou a compreensao de agéo
humana. Assim, desenvolveu a praxeologia, que no entendimento do autor austriaco trata-se de
uma teoria da agdo que produz conhecimento valido sobre as condigbes que correspondam
exatamente aquelas consideradas na hipétese tedrica, nesse sentido, a praxeologia parte de
hipéteses racionais para a compreensao da realidade concreta. Assim, para Mises, o estudo dos
problemas econdmicos tem que comecgar por atos de escolha tornando a economia uma parte de
uma ciéncia mais ampla, mais universal.
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e que deve ser compreendida como um esforgo consciente para alcangar um
estado de satisfagdo. Dai que Mises conclui que é fundamental na caracterizagao
do homem a capacidade de deliberar, decidir e empreender agdes com intuito de
atingir objetivos especificos conscientemente estabelecidos por cada agente
(Mises, 2010).

Nesse sentido, o pupilo de Hayek enfatiza que as agbes humanas sao
subjetivamente motivadas e percebidas como meios para alcangar os fins
desejados. A racionalidade, para Mises, esta intrinsecamente ligada a busca pela
satisfacdo e a maximizacao dessa satisfagao individual. O autor enfatiza que cada
acao e resultado de um processo mental no qual o agente avalia meios disponiveis
e seleciona aquele que, sob seu ponto de vista particular, melhor conduz a
consecucao de seus objetivos. Mises argumenta que a agdo humana é sempre
guiada pela busca de satisfagao pessoal e que o julgamento de valor sobre os
objetivos dos outros ¢é irrelevante (Mises, 2010, p. 43).

Mises destaca que a racionalidade da agdo humana é central para sua
teoria, enfatizando que as agdes sao orientadas pela busca de satisfacao pessoal,
em um processo subjetivo de avaliagao de alternativas e escolhas individuais. Para
ele, essa racionalidade € evidenciada nas decisdes que visam maximizar a utilidade
percebida pelo agente. Mises sublinha que a praxeologia foca nos meios e ndo em
juizos de valor sobre os fins das a¢des, adotando uma postura neutra (Mises, 2010,
p. 46).

No excerto em consideragao, Mises, ao abordar a praxeologia em sua obra
"Acdao Humana", enfatiza a distincdo fundamental entre os objetivos finais da agao
humana e os meios empregados para alcanga-los. O autor ressalta que os
julgamentos finais de valor, representativos dos objetivos ultimos, séo inerentes a
subjetividade individual e n&do suscetiveis a uma analise mais aprofundada.
Contrapondo-se a uma avaliagao valorativa dos fins, a praxeologia, enquanto
ciéncia, direciona seu enfoque aos meios selecionados pelos agentes para realizar
tais objetivos, adotando uma postura de neutralidade em relagédo aos valores finais
escolhidos.

A abordagem subijetivista da pra