UFG

UNIVERSIDADE FEDERAL DE GOIAS (UFG)
INSTITUTO DE ESTUDOS SOCIOAMBIENTAIS (IESA)
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM GEOGRAFIA (PPGeo)

MARCOS ANTONIO PEREIRA NETO

Territorios e trajetorias socioespaciais da Comunidade

Quilombola Dona Juscelina em Muricilindia - Tocantins

GOIANIA
2021



“
UFG

UNIVERSIDADE FEDERAL DE GOIAS
INSTITUTO DE ESTUDOS SOCIO-AMBIENTAIS

TERMO DE CIENCIA E DE AUTORIZACAO (TECA) PARA DISPONIBILIZAR
VERSOES ELETRONICAS DE TESES

E DISSERTACOES NA BIBLIOTECA DIGITAL DA UFG

Na qualidade de titular dos direitos de autor, autorizo a Universidade
Federal de Goias (UFG) a disponibilizar, gratuitamente, por meio da Biblioteca Digital
de Teses e Dissertacoes (BDTD/UFG), regulamentada pela Resolucao CEPEC n°
832/2007, sem ressarcimento dos direitos autorais, de acordo com a Lei9.610/98, o
documento conforme permissoes assinaladas abaixo, para fins de leitura, impressao
e/ou download, a titulo de divulgacao da producao cientifica brasileira, a partir desta
data.

O conteldo das Teses e Dissertagoes disponibilizado na BDTD/UFG é de
responsabilidade exclusiva do autor. Ao encaminhar o produto final, o autor(a) e o(a)
orientador(a) firmam o compromisso de que o trabalho nado contém nenhuma
violacao de quaisquer direitos autorais ou outro direito de terceiros.

1. Identificacdao do material bibliografico
[ X ] Dissertacao [ ]Tese

2. Nome completo do autor

Marcos Antonio Pereira Neto

3. Titulo do trabalho

TERRITORIOS E TRAJETORIAS SOCIOESPACIAIS DA COMUNIDADE QUILOMBOLA
DONA JUSCELINA EM MURICILANDIA - TOCANTINS

4. Informacdoes de acesso ao documento (este campo deve ser
preenchido pelo orientador)

Concorda com a liberacao total do documento [ X ] SIM [ ]1NAO!

[1] Neste caso o documento sera embargado por até um ano a partir da data de
defesa. Apos esse periodo, a possivel disponibilizacao ocorrera apenas mediante:
a) consulta ao(a) autor(a) e ao(a) orientador(a);

b) novo Termo de Ciéncia e de Autorizacdo (TECA) assinado e inserido no arquivo da
tese ou dissertacao.

O documento nao sera disponibilizado durante o periodo de embargo.

Casos de embargo:

- Solicitacao de registro de patente;

- Submissao de artigo em revista cientifica;

- Publicagdao como capitulo de livro;

- Publicacao da dissertacao/tese em livro.

-l JDocumento assinado eletronicamente por MARCOS ANTONIO PEREIRANETO,
JEI. @ Discente, em 02/06/2021, as 16:24, conforme horario oficial de Brasilia, com
| Seronica fundamento no art. 6°, § 1°, do Decreto n° 8.539, de 8 deoutubro de 2015.
= Documento assinado eletronicamente por Alecsandro José Prudéncio Ratts,
.)EI‘ Lj Professor do Magistério Superior, em 14/06/2021, as 18:24, conforme
assinatura horario oficial de Brasilia, com fundamento no art. 6°, § 1°, do Decreto n°
M_ 8.539, de 8 de outubro de 2015.

A autenticidade deste documento pode ser conferida no site

: *. https://sei.ufg.br/seilcontrolador_externo.php?

."t"ig; acao=documento_conferir&id orgao_acesso_externo=0, informando o cédigo
- verificador 2022139 e o codigo CRC 23EOC5B7.

Referéncia: Processo n° 23070.017295/2021-68 SEl n°® 2022139



MARCOS ANTONIO PEREIRA NETO

Territorios e trajetorias socioespaciais da Comunidade

Quilombola Dona Juscelina em Muricilandia - Tocantins

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pds-
Graduagdo em Geografia, do Instituto de Estudos
Socioambientais, da Universidade Federal de
Goias (UFG), como requisito para a obtencao do
titulo de Mestre em Geografia.

Area de concentracdo: Natureza e Producio do
Espaco

Linha de pesquisa: Dindmica Socioespacial

Orientador: Prof. Dr. Alecsandro (Alex) J. P. Ratts

GOIANIA
2021



Ficha de identificacdo da obra elaborada pelo autor, através do Programa
de Geracao Automatica do Sistema de Bibliotecas da UFG.

Pereira Neto, Marcos Antonio

Territorios e Trajetdrias Socioespaciais da Comunidade Quilombola
Dona Juscelina em Muricilandia - Tocantins [manuscrito] / Marcos
Antonio Pereira Neto. - 2021.

103 f.:il.

Orientador: Prof. Dr. Alecsandro (Alex) J. P. Ratts.

Dissertacdo (Mestrado) - Universidade Federal de Goias, Instituto
de Estudos Socioambientais (lesa), Programa de Péds-Graduagédo em
Geografia, Goiania, 2021.

Bibliografia. Anexos. Apéndice.

Inclui siglas, mapas, fotografias, abreviaturas, lista de figuras.

1. Trajetérias Socioespaciais. 2. Territério. 3. Quilombo. 4. Bandeiras

Verdes. 5. Comunidade Quilombola Dona Juscelina. |. Ratts,
Alecsandro (Alex) J. P., orient. II. Titulo.

CDU 911.3




2@
‘.“
UFG

UNIVERSIDADE FEDERAL DE GOIAS
INSTITUTO DE ESTUDOS SOCIO-AMBIENTAIS
ATA DE DEFESA DE DISSERTACAO

Ata n° 48/2021 da sessdo de Defesa de Dissertagcdo de Marcos Antonio Pereira Neto, que
confere o titulo de Mestre em Geografia, na area de concentragdo em Natureza e Produgdo do
Espaco.

No sétimo dia do més de abril de dois mil e vinte e um, a partir das 14 horas, por meio de
videoconferencia, realizou-se a sessdo publica de Defesa de Dissertagédo intitulada
“TERRITORIOS E TRAJETORIAS SOCIOESPACIAIS DA COMUNIDADE QUILOMBOLA DONA
JUSCELINA EM MURICILANDIA - TOCANTINS ”. Os trabalhos foram instalados pelo Orientador,
Professor Doutor Alecsandro José Prudéncio Ratts (IESA/UFG) com a participagdo dos demais
membros da Banca Examinadora: Professora Doutora Kénia Gongalves Costa (UFT), membro
titular externo; Professor Doutor Eguimar Felicio Chaveiro (IESA/UFG), membro titular interno.
Durante a arguicdo os membros da banca ndo fizeram sugestdo de alteracdo do titulo do
trabalho. A Banca Examinadora reuniu-se em sessé@o secreta a fim de concluir o juigamento da
Dissertacéo, tendo sido o candidato aprovado pelos seus membros. Proclamados os resultados
pelo Professor Doutor Alecsandro José Prudéncio Ratts, Presidente da Banca Examinadora,
foram encerrados os trabalhos e, para constar, lavrou-se a presente ata que é assinada pelos
Membros da Banca Examinadora, no sétimo dia do més de abril de dois mil e vinte € um.

TITULO SUGERIDO PELA BANCA

o1 ) Documento assinado eletronicamente por Alecsandro José Prudéncio Ratts,
_)e|! 3 Professor do Magistério Superior, em 07/04/2021, as 15:34, conforme
I assinatura ) ¥ horério oficial de Brasilia, com fundamento no art. 62, § 12, do Decreto n®
8.539, de 8 de outubro de 2015.

"o ) Documento assinado eletronicamente por Eguimar Felicio Chaveiro,
_)e|! 3 Professor do Magistério Superior, em 07/04/2021, as 15:39, conforme
I assinatura *J I horério oficial de Brasilia, com fundamento no art. 62, § 12, do Decreto n®
8.539, de 8 de outubro de 2015.

Documento assinado eletronicamente por Kénia Goncalves Costa, Usudrio
Externo, em 07/04/2021, as 16:15, conforme horario oficial de Brasilia, com

-
?

;seﬁg

i clewronica fundamento no art. 62, § 12, do Decreto n2 8.539, de 8 de outubro de 2015.




A Dona Juscelina e Dona Antonia,
mulheres de trajetérias marcantes. A
todas e todos que migraram em
dire¢do ao poente do sol. Aos meus
avos maternos, que mesmo sem saber
sairam do interior do Maranhao em

direcdo as Bandeiras Verdes.



AGRADECIMENTOS

Agradeco primeiramente a Deus pela vida e pela oportunidade de trilhar
essa trajetéria para chegar até esse momento, o qual se constitui em mais um

aprendizado, ndo s6 ao nivel académico, mas também um aprendizado de vida.

Ao Programa de Poés-Graduacdo em Geografia (PPGeo) do Instituto de
Estudos Socioambientais (IESA) da Universidade Federal de Goias (UFG) pelo
suporte junto a pesquisa, pela exceléncia estrutural o qual permite a qualificagdo
académica. Aos servidores (docentes, técnicos e terceirizados) que sempre

atuaram e atuam na melhoria do ambiente de convivio e aprendizagem.

A Coordenacido de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES)
pela cessdao de bolsa de mestrado, o qual foi essencial para a fomentagao no

desenvolvimento da pesquisa e junto as atividades do programa de pds-graduacao.

Aos meus pais, Maria Gorete Neres Pereira e Kerlen Rodrigues Neto, pelo
apoio e por sempre terem me motivado a buscar o saber, trilhar novos caminhos e
tracar novos horizontes. Cada palavra de reconhecimento, de confian¢a e de forga

se materializam no processo que remete a construgdo desta dissertacao.

Aos meus irmdos, Wanna Kelly e Joao Thalyson, pelo companheirismo nesse
processo. Aos meus sobrinhos, Hellen Carolliny, Jodo Netto e Ninna (Shih tzu) pelos

momentos de risos e brincadeiras.

A Comunidade Quilombola Dona Juscelina, pela recepcio calorosa, a licenca
para a pesquisa e os aprendizados com a comunidade. A Dona Juscelina, que
rompeu barreiras e ultrapassou fronteiras carregando toda sua grandeza como
mulher negra. Ao Manoel Filho Borges, pelo apoio na comunidade, pelos
intermédios em Muricilandia e pelas interlocu¢des das histérias vividas da
comunidade. A Amaéria Sousa, que também me ajudou muito na comunidade, com

as recepgdes em sua casa.



Aos meus colegas do PPGeo e do IESA, Juliane Carla, Helena Bernardes,
Juliana Mendes, Kassio Samay, Luana Feldmann, Matheus. Aos meus amigos do
Laboratério de Género Etnico-raciais e Espacialidades (LaGENTE) e do Grupo de
Estudos Espaco e Diferenca coordenado pelo Professor Alex Ratts, Thais, Josy

Dayanny, Felipe Freitas, Gabriel, Evelin Cristina, e demais.

A Raquel Almeida (Kel) e Joedson Nascimento (Jojo), companheiros de
turma, de orientador, de grupo de estudos, de laboratério, de passeios e campo.

Nos trés nos demos apoio um ao outro durante esse processo.

Aos colegas e amigos da Universidade Federal do Tocantins (UFT) e do
Nucleo de Pesquisa e Extensdo em Saberes e Praticas Agroecoldgicas (NEUZA), em
especial a Izarete Oliveira, Paloma Pereira e a Débora Lima pelo o

acompanhamento durante a visita ao Morro na cidade de Aragominas.

Aos Professores Eguimar Chaveiro, Eliana Marta e Guilherme Taitson
durante a disciplina de Teoria e Método em Geografia. Ao Professor Denis Castilho
pela horizontalidade do saber na disciplina de Redes e Produgao do Territério. Aos
Professores Ivanilton de Oliveira e Rusvénia Luiza na disciplina de Ambiente e
Apropriacdo de Regides do Cerrado. Ao Professor Alex Ratts pela primorosa
disciplina de Africa e Didspora Africana. Aos Professores avaliadores do Seminario
Interno da Pés-graduacdo em Geografia (SINPGeo), Denis Castilho (UFG) e

Marciléia Bispo (UFT) pelas contribui¢des na avaliacdao do projeto de pesquisa.

A Professora Kénia Gongalves Costa e ao Professor Eguimar Chaveiro pelas
contribui¢des na banca de qualificacdo, que foram essenciais para o término desta

dissertacao, e pela banca de defesa.

Ao meu Ori-entador, Alex Ratts. Obrigado pelos conselhos e momentos de
amizade, pela grande acolhida prestada, pela horizontalidade das orientacdes,
pelas vezes que me fez sorrir, e também pelos pequenos puxdes de orelha. Foram

momentos de muitos risos e felicidades que continuaremos a compartilhar.



Por fim, agradeco imensamente a Elaine da Silva Sousa (Laine). Minha
Pessoa. Mais que uma companheira, na academia e na vida. Nossos momentos que
estivemos distantes, pelas horas e horas de ligacdes, pelo ombro amigo, pelas
nossas sessoes de terapia, pela escuta, pela fala, e também pelos momentos em que
somente um siléncio bastou, a disponibilidade, a acolhida, ao abrago, ao olhar que

ja me diz muito, obrigado.



a terra é o meu quilombo, meu espago é
o meu quilombo. onde eu estou, eu

estou, onde eu estou, eu Sou.

Maria Beatriz Nascimento



[-]

nas profecias: bandeiras verdes, terras férteis, grandes rios
versoes de uma guerra de movimentos e livros

a diferenga entre fuga / busca e romaria

casos do sagrado e das criaturas migrantes fincados em cruz

desfiados em centenas / milhares de quilobmetros

Alex Ratts



PEREIRA NETO, Marcos Antonio. Territorio e Trajetorias Socioespaciais da
Comunidade Quilombola Dona Juscelina em Muricilandia - Tocantins.
Dissertacdo de Mestrado - Programa de Pds-Graduacdo em Geografia do Instituto
de Estudos Socioambientais da Universidade Federal de Goids, Goidnia, 2021. 103
f.

RESUMO

Abordar um tema como trajetérias socioespaciais é adentrar na histéria de vida e
de lugares dos sujeitos envolvidos. Nesta pesquisa abordo as trajetorias
socioespaciais e os territérios da Comunidade Quilombola Dona Juscelina, essas
trajetérias sdo marcos nos espagos vivenciados. O objetivo é identificar e
apreender as trajetdrias socioespaciais de romeiros e romeiras negras e a
formacao territorial do quilombo Dona Juscelina em Muricilandia Tocantins entre
as décadas de 1950 a 1960, compreender o primeiro movimento migratdrio de
principio mitico-religioso das Bandeiras Verdes, refletir sobre os deslocamentos de
Dona Juscelina como segundo movimento migratério e a formagdo anterior do
quilombo e apreender a dinamica sociocultural e territorial do Quilombo Dona
Juscelina em sua atualidade. Os procedimentos metodolégicos consistem na
realizacdo de entrevistas semiestruturadas e também analises de videos e lives,
com as quais dei continuidade a pesquisa, seguindo as normas de distanciamento
social definida pela Organizacao Mundial da Saude (OMS) devido a pandemia do
Coronavirus, utilizo o uso da cartografia para a elaboragdo dos mapas que
espacializa as trajetdrias. Nesta perspectiva, algumas questoes levam a afirmar que
a constituicao do territorio e do quilombo e a sua continuidade, principalmente no
aspecto cultural, tem muito a considerar a mobilidade no processo de constituicao

do quilombo.

PALAVRAS-CHAVE: Trajetorias Socioespaciais, Territorio, Quilombo, Bandeiras

Verdes, Comunidade Quilombola Dona Juscelina.



PEREIRA NETO, Marcos Antonio. Territory and Socio-spatial Trajectories of the
Dona Juscelina Quilombola Community in Muricilandia - Tocantins. Master's
Dissertation - Graduate Program in Geography at the Institute for Social and
Environmental Studies at the Federal University of Goias, Goiania, 2021. 103 p.

ABSTRACT

Approaching a theme as socio-spatial trajectories is to enter the history of lives
and places of the subjects involved. In this research I address the socio-spatial
trajectories and territories of the Dona Juscelina Quilombola Community, these
trajectories are milestones in the spaces experienced. The objective is to identify
and apprehend the socio-spatial trajectories of pilgrims and black pilgrims and the
territorial formation of the Dona Juscelina Quilombo in Muricilandia Tocantins
between the 1950s and 1960s, to understand the first migratory movement of
mythical-religious principle of the Green Flags, to reflect on the displacement of
Dona Juscelina as the second migratory movement and the previous formation of
the Quilombo and apprehending the socio-cultural and territorial dynamics of the
Dona Juscelina Quilombo in its present day. The methodological procedures
consist of conducting semi-structured interviews and also analyzing videos and
live streams, with which I continued the research, following the rules of social
distance defined by the World Health Organization (WHO) due to the Coronavirus
pandemic, I use the cartography for the elaboration of maps that spatialize the
trajectories. In this perspective, some questions lead to affirm that the constitution
of the territory and the Quilombo and its continuity, mainly in the cultural aspect,
has a lot to consider when it comes to mobility in the constitution process of the

Quilombo.

KEYWORDS: Socio-spatial trajectories, Territory, Quilombo, Green Flags, Dona

Juscelina Quilombola Community.
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INTRODUCAO

Nesta pesquisa, faco uma reflexdo a partir das trajetdrias socioespaciais
apoiada nos territorios e nas territorialidades dos deslocamentos de romeiros e
romeiras que vieram em busca de um local tido como destinado por Padre Cicero,
denominado de Bandeiras Verdes. Esses romeiros e romeiras constituiram vilas na
regido que posteriormente se tornaram comunidades e cidades. A cidade de
Muricilandia tem seu marco nesse contexto com duas espacialidades e
temporalidades importantes: a primeira com a vinda de Dona Antonia Barros de
Sousa para o morro do Santo Cruzeiro, na atual Aragominas, com os romeiros e
romeiras (1952), e a outra com a vinda de Dona Juscelina para Muricilandia

(1962).

Dona Juscelina, oriunda do Maranhao, trouxe uma bagagem cultural
herdada de seu tio, que é o festejo da abolicdo, realizado em maio. Em 2010 a
Fundacdo Cultural Palmares expediu a certificacdo de comunidade remanescente
de quilombo a comunidade quilombola Dona Juscelina. Nesta pesquisa fago uma
aproximacdo dos deslocamentos socioespaciais da formacao territorial da

comunidade.

A Comunidade Quilombola Dona Juscelina e a cidade de Muricilandia estao
localizadas na porc¢do norte do estado do Tocantins que é margeada pela rodovia
regional TO-222 que liga a rodovia BR-153 (Rodovia Transbrasiliana) e a cidade de

Araguaina ao rio Araguaia na direcao oeste (MAPA 01).



MAPA 01 - Localiza¢do do municipio de Muricilandia.
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Na segunda metade do século XX, camponeses, romeiros e missionarios
nordestinos se deslocavam em busca das Bandeiras Verdes, locais de matas
amazonica, de preferéncia as margens dos grandes rios, em busca de locais para
moradia e cultivo para subsisténcia. Esses locais - situados no Par4, no norte do
antigo Goias! - eram considerados desocupados - nas bibliografias da profecia ndo
se considera a ocupagdo indigena - e ideais para sobrevivéncia longe da seca. Esse
movimento tem como principal personalidade Padre Cicero, que segundo relatos
alguns romeiros tinham visdes com ele que lhes dizia para explorarem essas terras

em direc¢do ao sol poente, rumo as Bandeiras Verdes (VIEIRA, 2001).

O processo de ocupacgao da regido dessas comunidades se deu por esse viés,
a devo¢do dos romeiros que buscavam uma “terra prometida”, as Bandeiras
Verdes, lugar mitico, portanto sem localizacao exata, locais onde as matas nunca
secam e a 4gua nunca acaba, um lugar inexplorado, ideal para a construcdo da nova

vida destinada por Deus. (VIEIRA, 2012).

E com parte desse movimento migratério comentado por Martins (1997)
que sao formadas algumas das comunidades quilombolas do norte do estado do
Tocantins, como exemplo a Comunidade de Pé do Morro em Aragominas, a
Comunidade Dona Juscelina em Muricilandia (aqui estudada) e a Comunidade
Cocalinho em Santa Fé do Araguaia. Essas comunidades tém em comum a
caminhada em busca do Santo Cruzeiro, local supostamente indicado por Padre
Cicero nas visoes da beata Antonia Barros de Sousa. Em visoes, ela recebeu a
missao de levar os romeiros até as Bandeiras Verdes e encontrar o santo cruzeiro
em cima de um morro e ali fixar moradia (OLIVEIRA, 2018). E nessa perspectiva
que busco entender o processo de formacao da comunidade quilombola Dona
Juscelina a partir das trajetérias dos movimentos migratoérios.

Pude observar diretamente que as migra¢des espontaneas do Nordeste
para a Amazonia, [...], estdo motivadas por concep¢des milenaristas. [...],
encontrei diversos grupos de camponeses que chegaram a regido
inspirados pelas profecias de padre Cicero sobre a existéncia de um lugar

mitico depois da travessia do grande rio. [..]. Esse lugar mitico é
reconhecido como o lugar das Bandeiras Verdes, que ninguém sabe dizer

1 0 estado do Tocantins foi criado a partir da divisdo do estado de Goids. No dia 5 de outubro de
1988, a divisdo ocorreu por questdes administrativas politicas. Isso aconteceu porque a regiio
norte do antigo Goias, hoje Tocantins, estava esquecida nido recebia investimentos dos diversos
tipos advindo do estado. (BRITO, 2016).
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exatamente o que é nem onde é. Mas seria reconhecido quando fosse
encontrado, por ser um lugar de refrigério, de dguas abundantes, de
terras livres, em contraste com o Nordeste arido e latifundiario
(MARTINS, 1997 p. 164).

Assim como em Martins (1997), a Maria Regina Cunha de Toledo Sader
(1986) realizou um denso estudo com camponeses no Bico do Papagaio na
primeira metade da década de 1980. A autora, em seu trabalho de campo nos
estados do Maranhdo, Para e Tocantins encontrou diversos grupos rurais, negros
ou ndo, que afirmaram estarem ali por conta da profecia das Bandeiras Verdes.

[...] foi nesse momento que ele me disse que estava la “por conta de uma
profecia de Pe. Cicero. Segundo ele, o padre teria dito que quando a
situacdo piorasse, os fiéis deveriam partir, atravessar o grande rio e

buscar as Bandeiras Verdes”. Para esse posseiro “o grande rio” era o
Tocantins, e as Bandeiras Verdes, as matas (SADER, 1986, p. 106).

Muricilindia tem em sua histéoria, dois movimentos migratdrios
importantes, o primeiro e inicial é a chegada de Dona Antonia Barros de Sousa, na
busca das Bandeiras Verdes, guiada pela fé em padre Cicero, em 1952, e o segundo
com a chegada de Dona Juscelina em 1962, com toda bagagem cultural e
geossimbolica (BONNEMAISON, 2002) adquirida em sua trajetéria. Sao dois
momentos diferentes no espago-tempo que juntos modificaram o espago e a
cultura a partir de suas mobilidades e territorialidades, formando a cidade e o

quilombo.

Segundo relatos quando alguns dos romeiros ao encontrarem o santo
cruzeiro, resolvem descer do morro em diregdo ao que eles acreditavam ser um
rio. Ao chegarem no local, fixaram moradia as margens desse rio, o inicio de um

povoamento que mais tarde viria a ser a cidade de Muricilandia.

A pesquisa € norteada dentro de uma perspectiva que busca compreender
as trajetorias socioespaciais da formacao da Comunidade Quilombola Dona
Juscelina a partir das mobilidades desde a década de 1950. Tendo em vista este

cenario, esta pesquisa se faz por meio de algumas questoes norteadoras:

o O processo de deslocamento socioespacial de romeiras/os de Padre Cicero

em busca das Bandeiras Verdes no Norte do Tocantins (1940 - 1960);



21

o Os repertorios de lugares de passagem e de estadia e de afetividades na

trajetoria das/os romeiras/os;
J Os sentidos de quilombo.

Durante minha trajetéria académica no curso de licenciatura em geografia,
fui bolsista do Programa Institucional de Iniciacao Cientifica, onde pesquisei as
trajetérias socioespaciais dos/das estudantes quilombolas da Universidade
Federal do Tocantins no campus de Araguaina, e foi trabalho que apresentei ao
colegiado como Trabalho de Conclusdo de Curso. No trabalho de campo e nas
entrevistas realizadas com os académicos/as quilombolas, deparei-me com
interlocutores/as da Comunidade Quilombola Dona Juscelina e pude observar o

processo de constituicdo da cidade de Muricilandia e do quilombo.

Pesquisas realizadas com a comunidade, como a de Izarete Oliveira sobre os
Territorios e as Territorialidades nos Limites do Rural e Urbano (2018) e a de
Katiane da Silva Santos sobre os aspectos culturais da Festa do 13 de maio da
Comunidade Quilombola Dona Juscelina (2018) apontam os aspectos territoriais e
de territorialidades. Nao se tem referéncias escritas de como essas pessoas
chegaram até Muricilandia e os deslocamentos de Dona Antonia, dos/as

romeiros/as e de Dona Juscelina, o que me indagou sobre essas trajetorias.

Tenho como objetivo geral identificar e apreender as trajetorias
socioespaciais de romeiros e romeiras negras e a formacao territorial do quilombo
Dona Juscelina em Muricilandia Tocantins entre as décadas de 1950 e 1960. E os

objetivos especificos da pesquisa sdo:

o Compreender o primeiro movimento migratério de principio mitico-

religioso das Bandeiras Verdes;

o Refletir sobre os deslocamentos de Dona Juscelina como segundo

movimento migratério e a formacao anterior do quilombo;

o Apreender as dindmicas socioculturais e territoriais do Quilombo Dona

Juscelina em sua atualidade.
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Diante dos objetivos, esta pesquisa se caracteriza como qualitativa, e como
etapas metodoldgicas utilizei de levantamento bibliografico; trabalho de campo
realizando antes do inicio da pandemia de Covid-19, que permitiu um primeiro
contato da pesquisa e do pesquisador com a comunidade; organizacdo e andlise
dos dados obtidos durante o trabalho de campo sobre as trajetérias de algumas
pessoas importantes da comunidade, como a de Dona Juscelina, lives, que sao
gravacoes de imagem e som transmitidas em tempo real pela internet, as lives se
tornaram bastantes comuns no periodo de pandemia de Covid-19. A comunidade
participou e organizou lives, como exemplo no dia 13 de maio de 2020. No caso da
primeira, consultei livros, artigos, dissertacoes, teses, obras que abordam o tema
no ambito das ciéncias humanas, especialmente na geografia, ciéncias sociais e

historia.

O trabalho de campo in loco permitiu a construgdo de proximidades com a
comunidade e a realizacdo das entrevistas. As trajetorias que seguiram das
entrevistas foram organizadas com vistas a compor uma cartografia das

mobilidades.

Estive algumas vezes na comunidade onde pude realizar um contato inicial
com a associacdo quilombola e algumas pessoas da comunidade. Diante do cenario
pandémico? e a recomendagdo para o isolamento social o trabalho de campo
tornou-se impossibilitado até o final da pesquisa. Utilizei videos e lives das redes
sociais com interlocutores da comunidade como forma de possibilitar a

continuidade da pesquisa.

Com o surgir das tecnologias digitais de informag¢do e comunicagao, TDIC,
pesquisas em diversas areas do conhecimento modernizaram-se no que diz
respeito a captacao de informagdes. Atualmente, um dos aspectos metodolégicos

mais utilizados em pesquisas é a analise de videos (LIMA, 2015).

2 No inicio do ano de 2020 se espalhou pelo mundo um virus do grupo Coronavirus (Sars-Cov-2)
que causa sindrome respiratoria aguda grave do Coronavirus 2, também conhecida como Covid-19.
Em 11 de marg¢o de 2020 a Organizagdo Mundial da Sadde decretou estado de pandemia e
determinou isolamento social em todo o planeta. Para mais informacdes, acesse:
https://www.paho.org/bra/index.php?option=com content&view=article&id=6120:0ms-afirma-que-
covid-19-e-agora-caracterizada-como-pandemia&Itemid=812



https://www.paho.org/bra/index.php?option=com_content&view=article&id=6120:oms-afirma-que-covid-19-e-agora-caracterizada-como-pandemia&Itemid=812
https://www.paho.org/bra/index.php?option=com_content&view=article&id=6120:oms-afirma-que-covid-19-e-agora-caracterizada-como-pandemia&Itemid=812
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Hoje ha uma consideravel producao bibliografica acerca das relacdes de
comunidades quilombolas e as TDIC’s, como a internet. Valdirene de Jesus et. all.
(2012) realizou um trabalho sobre tecnologias digitais na comunidade Lagoa da
Pedra em Arrais, Tocantins, ou a pesquisa de mestrado em comunicag¢do social na
UnB de Juliana Nunes (2013) sobre cenarios de mobilizacao e visibilidade a partir
da comunicac¢do quilombola realizada na comunidade quilombola Rio dos Macacos

no estado da Bahia.

Utilizei de videos gravados das lives da Comunidade sobre questdes
quilombolas, territoriais e de cunho social como um todo, a exemplo a live
realizada pela comunidade no dia 13 de maio de 2020, com a participacdo da Dona
Juscelina, chamada de “matriarca da Comunidade”, em substituicdo da festa do 13
de maio, realizada todos os anos pela Comunidade quilombola no qual foi

impossibilitada neste ano devido ao cenario pandémico.

Para isso utilizo como suporte, de forma modificada, o procedimento
metodolégico de Lima (2015) que dividiu o trabalho de andlise e transcricdo de
videos para o uso de pesquisa em etapas que vai de uma primeira analise do video

passando por sua transcricdo até a discussdo dos dados do video.

Com as narrativas pessoais, informacdes e relatos dos videos delineei as
trajetérias e consequentemente realizei uma cartografia dessas trajetorias e a
partir delas, utilizando dados e recursos como o Sistema de Informacgdes

Geograficas (SIG) e com o uso do software QGis 3.10.

A dissertacdo esta estruturada em trés capitulos, nos quais busco
desenvolver ideias que respondam os questionamentos e os objetivos. No primeiro
- Romeiras e romeiros do Padre Cicero e a busca pelas Bandeiras Verdes: o
deslocamento da beata Dona Antonia (1950) -, apresento o primeiro
movimento migratério de formagao socio-territorial da area em estudo, nela
apresento os principais personagens, as narrativas espaciais e estudos que tiveram
por foco ou se referiram as Bandeiras Verdes, além das falas e trajetorias dos
romeiros que se deslocaram em direcao ao sol poente. No segundo capitulo - Do
Maranhdo ao norte de Goias (Tocantins): o repertorio de geossimbolos e

lugares de Dona Juscelina - apresento aquilo que considero como o segundo
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movimento migratério territorial e cultural para Muricilandia, a mobilidade de
Dona Juscelina, que é apresentada a partir de seus repertérios de lugares e
geossimbolos. No terceiro capitulo - Os sentidos de quilombo e de territério da
Comunidade Quilombola Dona Juscelina - apresento os sentidos de territério e
de quilombo, na perspectiva tedrica de alguns autores e também a concepgdo de

algumas pessoas de referéncia da comunidade em relacdo a esses conceitos.
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FOTOGRAFIA 1 - A Capela e o Cruzeiro em Aragominas, Tocantins. Fonte: Acervo da Pesquisa.

I - ROMEIRAS E ROMEIROS DO PADRE CiCERO E A BUSCA PELAS BANDEIRAS
VERDES: O DESLOCAMENTO DA BEATA DONA ANTONIA (1950)



26

Este capitulo tem por objetivo apresentar o primeiro deslocamento em
direcdo as Bandeiras Verdes no viés da devogao a Padre Cicero e busca pelo Santo
Cruzeiro liderado pela beata Antonia Barros de Sousa durante a década de 1950 no
entdo norte de Goias. Tratarei da narrativa espacial das Bandeiras Verdes e a busca
deste lugar sem um local especifico, mas destinado pelo Padre Cicero.
Posteriormente, tragarei as trajetorias dessas romeiras e desses romeiros rumo ao
Santo Cruzeiro, e como se deu o processo da formagao socio-territorial das

comunidades que vieram a tornar-se cidades.

A narrativa espacial das Bandeiras Verdes e a busca de um lugar sem local

No extremo norte do estado de Goias, atual estado do Tocantins no século
XIX a concentracao de vilas e de populagao era exclusivamente na regiao sudeste,
devido a mineracdo, além dos indigenas do povo Iny que se encontram na ilha do
Bananal. Na regido norte apenas as cidades de Sdo Jodao das duas Barras na
confluéncia do rio Tocantins com Araguaia e Boa Vista na margem esquerda do rio
Tocantins, atual Tocantindpolis (BRITO, 2016), e os povos indigenas como os
Karaja Xambio4, os Kraho e os Apinayés, todos pertencentes ao tronco linguistico

Macro-Jé.

E em 1876 com um pequeno agrupamento nas margens do rio Lontra
migrantes oriundos do nordeste brasileiro formam o povoado Livra-nos Deus,
atual cidade de Araguaina (IBGE, 2010). Em 1917 é criado o povoado de Filadélfia
as margens do rio Tocantins, onde em 1919 é instalado um importante posto fiscal
para as navegacoes que adentravam e saiam do entdo Goiads. Em 1923 é formado o

povoado de Nova Aurora do Coco, atual Babacgulandia. (IBGE, 2010)

E na segunda metade do século XX que vilas e pequenas cidades se tornam

um maior numero. Deslocamentos de pessoas de outros estados para a regido por
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diversos motivos, como a construcdo da rodovia Belém-Brasilia da década de 1950,
a qual nas palavras da geografa Bertha Becker (1982) foi chamada de a primeira
grande artéria aberta na AmazoOnia, que impulsionou a mobilidade de bens e
servicos ao norte de Goias (BRITO, 2016). Outro fator foi a mobilidade de
nordestinos que buscavam terras produtivas e livres longe da seca, grande parte
destas pessoas também vinham atras das Bandeiras Verdes como verificado em

varias pesquisas que serdo apresentadas mais adiantes.

Na segunda metade do século XX se intensifica os movimentos de entrada
na mata rumo ao Rio Araguaia, em alguns casos realizando sua travessia. Alguns
desses movimentos tiveram como impulso a fé na busca pelas Bandeiras Verdes,
uma narrativa espacial que tem como principio a busca por locais de matas nas
proximidades dos grandes rios. Varios pesquisadores desde a década de 1980
encontraram grupos de camponeses que vieram para as atuais regides do sudeste
do Par3, sul do Maranhao e norte do Tocantins em busca da profecia. (VIEIRA,

2001)

As Bandeiras Verdes sao as areas onde ha mata, agua, lugar para plantar e
viver, no entanto, ndo existe um ponto exato de onde sejam, onde se comeca e onde
se termina isso me fez pensar nas Bandeiras Verdes como uma narrativa espacial,
uma narrativa geografica, pelo fato da mobilidade, a incerteza do lugar que nao é
conhecido, ao chegarem se tornam sujeitos espaciais mantendo os aspectos da fé

em Padre Cicero e nas Bandeiras Verdes.

Cicero Romio Batista, conhecido como Padre Cicero, nasceu no dia 24 de
marc¢o de 1844, na cidade do Crato, Ceara. Em 1872 foi designado vigario para o
distrito de Juazeiro do Norte no estado do Ceard (MAPA 02), onde ganhou a
simpatia dos moradores, passando a exercer grande lideranca na comunidade.

(RAMOS, 1991)

No ano de 1889, durante uma missa celebrada pelo padre Cicero, a hoéstia
ministrada pelo sacerdote a religiosa Maria de Araujo se transformou em sangue

na boca da religiosa. Segundo relatos, tal fendmeno se repetiu diversas vezes



MAPA 02 - Localizagdo do municipio de Juazeiro do Norte no estado do Ceara
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durante cerca de dois anos. Logo a noticia do milagre se espalhou e o fato teria se
repetido em publico, varias vezes. A cidade de Juazeiro passou a receber

peregrinos de varios lugares.

O geografo Paulo de Oliveira que estudou a memoria hierofanica do
catolicismo popular sertanejo e sua espacializacdo em Juazeiro do norte, Cears,
descreve o que ocorre a partir do ato “[..] daquele momento em diante, a
localidade ndo era mais apenas o sitio Joazeiro, mas um territdrio purificado pelo
sangue e que permitiria a salvacao das almas”. (OLIVEIRA, 2019, p. 121)

Uns diziam que era milagre, outros afirmavam ser embuste. A verdade é
que os fendmenos promoveram um forte movimento religioso popular:
as romarias. Juazeiro passa a ser um local sagrado para o sertanejo.
Juazeiro fica repleto de beatos e beatas, que produzem crencas
inspiradas no sangue derramado. Essas crengas giravam em torno da
ideia de que o fendmeno era um sinal dos ultimos tempos. O homem
deveria preparar-se. Podemos interpretar isso como uma forma de

esperanc¢a dos camponeses oprimidos na chegada de uma intervengao
divina que trouxesse uma nova ordem social. (RAMOS, 1991, p. 31)

A pedido de Padre Cicero a diocese formou uma comissdo de padres e
profissionais da area da saude para investigar o suposto milagre, e em 1891 a
comissdo chegou a conclusao de que nao havia explicacdo natural para os fatos
ocorridos, e que teria sido, portanto, um milagre. Insatisfeito com o parecer da
comissdo, o bispo Dom Joaquim José Vieira nomeou uma nova comissdo para
investigar o caso, a segunda comissao concluiu que ndo houve milagre, mas sim
um embuste. Dom Joaquim se posicionou favoravel ao segundo parecer e, com base
nele, suspendeu as ordens sacerdotais de padre Cicero e determinou que Maria de

Araujo, que viria a morrer em 1914, fosse excomungada (OLIVEIRA, 2019).

Sem poder seguir na carreira religiosa, o prestigio do Padre Cicero sé
aumentara. Gragas ao fluxo de romeiros, Juazeiro tornou-se importante centro
artesanal. Em 1911 o distrito foi elevado a municipio e o Padre Cicero foi nomeado
prefeito, realizando varias benfeitorias, abriu varias escolas, entre elas a Escola
Normal Rural, construiu varias capelas, estimulou a agricultura e ajudou a
populagdo pobre, nos periodos de secas na regiao.

Aproveitando as condi¢des naturais da regido, Pe. Cicero desenvolve um
intenso trabalho de orientacdo aos romeiros no sentido de eles
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conseguirem terras para o cultivo. Eram romeiros atraidos pela fama de
santidade do padre e os milagres da beata. (RAMOS, 1991, p. 35)

Padre Cicero ajudara muitos romeiros e romeiras, com conselhos e
assisténcia agricola, em especial, um grupo de camponeses que usufruiam de suas
terras numa area chamada de Caldeirdo, na cidade de Crato, comandados pelo
beato José Lourenco. No Caldeirdo, que ficou conhecido como Caldeirdo da Santa
Cruz do Deserto, esses camponeses cultivavam a terra, a propriedade era do Padre
Cicero, somente tinham direto a produgdo. Caldeirdo ficou reconhecida por abrigar
camponeses que fugiam da seca e necessitavam de lugar para viver e plantar seus
alimentos. O beato José Lourengo sempre buscava apoio ao Padre Cicero, e o Padre

sempre aconselhava os camponeses. (RAMOS, 1991)

A profecia das Bandeiras Verdes é referida ao Padre Cicero, ele teria dito
que no fim dos tempos deveriam procurar as Bandeiras Verdes que sdo as matas
amazonicas. Essa crenca é compartilhada por camponeses migrantes oriundos do
sertdo nordestino que vieram para a area, motivados pela fé e pela vontade de ter

um lugar para viver melhor (VIEIRA 2001).

Para Maria Antonieta da Costa Vieira (2001) a profecia das Bandeiras
Verdes permite ressignificar a ocupacao territorial da regiao do vale do rio
Araguaia a partir de referenciais religiosos. Para José de Souza Martins (1997), o
final do século XX era o momento de apropriacdo das terras “ndo ocupadas ou
insuficientemente ocupadas” (p. 132), o que ele denomina de fronteira, e para o

autor na América Latina a ultima grande fronteira € a Amazonia.

Essa profecia foi o incentivo de muitas familias que se deslocaram até as
Bandeiras Verdes. Muitos camponeses do Maranhdo, Tocantins e sul do Para
afirmam terem vindo para a Amazdnia em busca da profecia (VIEIRA, 2001).
Alguns pesquisadores e autores citados abaixo que trabalharam na regido fazem

alusio a ela.

Maria Regina Sader (1986), em sua pesquisa na regido do Bico do Papagaio,
no norte do Tocantins, encontrou lavradores que se deslocaram da regido nordeste

em busca das Bandeiras Verdes. Um deles relatou:
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Eu vim atrds das Bandeiras Verdes, que qué dizé as matas... O pessoal tem
que procurd as matas... porque daqui pro fim dos séculos o pessoal vai
aumentando e vai diminuindo a produgdo. E a gente tem que escapd as
Bandeiras Verdes, que serd melhor... (Estévdo, maio de 1983. Entrevista
cedida a SADER, 1986, p. 107)

José de Souza Martins (1997) relata ter observado, em suas pesquisas,
grupos de camponeses numa extensao de aproximadamente oitocentos
quilometros ao longo do rio Araguaia que migraram em busca das Bandeiras

Verdes:

Pude observar diretamente que as migracdes espontaneas do Nordeste
para a Amazdnia, [..], estdo motivadas por concep¢des milenaristas. [...],
encontrei diversos grupos de camponeses que chegaram a regido
inspirados pelas profecias de padre Cicero sobre a existéncia de um lugar
mitico depois da travessia do grande rio. [..]. Esse lugar mitico é
reconhecido como o lugar das Bandeiras Verdes, que ninguém sabe dizer
exatamente o que é nem onde é. Mas seria reconhecido quando fosse
encontrado, por ser um lugar de refrigério, de aguas abundantes, de
terras livres, em contraste com o Nordeste arido e latifundiario. (Idem, p.
164)

Vieira (2001), em suas pesquisas sobre os movimentos na AmazoOnia
oriental ouviu muitas referéncias as Bandeiras Verdes, o qual ela denominou de
movimentos sécio religiosos. Entre elas a que aqui estudamos, porém, pouco
trabalhada pela pesquisadora: “movimentos como o dos Romeiros do Padre Cicero

do Pé do Morro em Tocantins.” (p. 147)

José Rodrigues Carvalho (2014) também estudou o territdrio da fé marcado
por simbolos de um grupo de camponeses devotos do Senhor do Bonfim em
Araguacema, Tocantins. Em seus estudos ficam evidente que a mobilidade dessa
comunidade que se iniciou na Bahia, percorrendo os estados do Maranhao, Para e
Tocantins motivado pela narrativa espacial das Bandeiras Verdes, lugar

considerado de refrigério com abundancia em agua.

As Bandeiras Verdes sdo algo aprendido na infancia, ensinado pelos mais
velhos, “do tempo dos antigos” (VIEIRA, 2001, p. 147), atribuido aos padres e, em
sua maioria a Padre Cicero. Nao se tem como afirmar que o Padre Cicero teria
efetivamente falado das Bandeiras Verdes. Para Barros (1988, p. 178) o padre
tinha uma grande preocupacao em relacdo a fixacdo do nordestino a terra, ela diz:

“Ndo encontramos qualquer relato escrito ou da memoria da populagdo, de que



32

tenha aconselhado alguém e emigrar para o sul ou para Amazénia.” Ha relatos que
o Padre Cicero convocava seus romeiros em Juazeiro, Ceara, para trabalhar em
mutirdes denominados de bandeiras, neste sentido alguns pesquisadores
entendem as Bandeiras Verdes como mutirGes nas matas, em lugar inexplorado

(VIEIRA, 2001).

Padre Cicero, teria aconselhado e dado apoio a alguns beatos no Nordeste
que criaram movimentos de agrupamento de romeiros como o beato José
Lourenc¢o em Caldeirao da Santa Cruz do Deserto (1926-1936) na regido do Cariri
cearense. (RAMOS, 1991). Apesar da procedéncia histérica, a narrativa espacial se
constitui sob a legitimidade do padre Cicero e sua formulagdo é atribuida a um

tempo mitico, o tempo dos antigos.

As Bandeiras Verdes sdo engendradas como um lugar espacial, natural e
social. Elas sdo definidas por uma dire¢ao para onde se deve ir. Ficam a oeste, onde
a mata é inexplorada. Seu inicio é nos grandes rios o qual se acredita serem os rios

Tocantins e Araguaia.

Elas surgem no imaginario popular como forma de deslocamento em busca
de um local reservado aqueles que creem, ao encontra-la deveriam permanecer 13,

pois, no fim dos tempos? seria o Uinico lugar que restaria vida na terra.

[..] as Bandeiras Verdes situam-se num tempo apocaliptico, no fim dos
tempos. Este é o tempo dos movimentos sdcio-religiosos brasileiros
denominados milenaristas, messidnicos, havendo na bibliografia sobre
eles, referéncias constantes a escatologia. Considero que esta visio de
mundo nio se circunscreve aos movimentos, mas faz parte do imaginario
popular das populacdes rurais, especialmente do Norte, nordeste e
centro-oeste do pais, constituindo-se, para estas, no instrumento
privilegiado de interpretagido da histdria. (VIEIRA, 2001, p.153) [grifos
do autor]

A autora considera que o imaginario do fim dos tempos nao seja o0 motivo
dos deslocamentos socioespaciais, ela afirma que esse pensamento estd no
imagindrio popular como interpretacio da realidade vivida e como elemento

desencadeador de acdes. Reitero que os deslocamentos se deram em busca de um

3 A narrativa espacial das Bandeiras Verdes traz consigo sempre uma vis3o escatoldgica, que dentro da
“cultura biblica-catélica” tem como base o apocalipse, onde ocorrera o fim dos tempos e somente os
“escolhidos serdo salvos”. (ver VIEIRA, 2001)
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melhor lugar para se viver, tendo a narrativa das Bandeiras Verdes, corroborado

COomo processo.

O deslocamento, a viagem, a romaria sao dadas como o caminho da
salvacdo. Elas se localizam na intersecdo de trés planos: temporal, espacial e
espiritual. De um lado, a leste, as catastrofes do fim dos tempos, do outro, a oeste,
em direcdo as Bandeiras Verdes, esta o ponto final, o caminho da salvacao (VIEIRA,

2001).

FOTOGRAFIA 2. Capela e Cruzeiro no alto do morro em Aragominas - Tocantins

"y

Fonte: Acerv a Pesquisa, 2020.

No caso dos romeiros e romeiras do Padre Cicero do Pé do Morro esse
deslocamento tem como ponto final a busca pelo Santo Cruzeiro. Vieira (2001)
identificou outros romeiros que também fazem mencdo a outros objetos e
acidentes geograficos como os que a Beata Antonia tinha nas visdes: “E ele
explicava outra coisa também, que nds tinhamos uma ladeira muita alta para subir

e cacasse o meio de ndo escorregar na ladeira [..] e ele dizia, a ladeira é baixa
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menino, mas se ndo fizeres por onde menino, a ladeira é alta.” (Urbano, 88.

Entrevista cedida a VIEIRA, 2001, p. 270)

O morro e o santo cruzeiro sdo parte da busca pelo sagrado. A busca pelas
Bandeiras Verdes situa os romeiros e romeiras no tempo e no espago, espago em
movimento. No entanto, sdo as praticas religiosas que as orientam, que vao dar

forma ao movimento:

A caminhada, assim como a busca interior, vai ao encontro do sagrado.
Quando ela é feita de forma externalizada, o sagrado aparece contido
em objetos, acidentes geograficos, reliquias, localizadas em
determinados lugares, que se tornam objeto de culto. (VIEIRA, 2001 p.
247) [grifos da autora]

A busca pelo cruzeiro no morro como um simbolo sagrado, o torna lugar,
para a gedgrafa Zeny Rosendahl: “Os lugares simbolicos sdo lugares criados pela
ocupacdo humana do espaco e pelo uso de simbolos para transformar aquele
espaco em lugar” (ROSENDAHL, 2018, p. 210). Essa busca pelo sagrado é revelada
no ato de encontro do cruzeiro no morro, tornando-se objeto de reveréncia pelos
romeiros imediatamente. Foi construida uma capela em cima do morro
representando as igrejas de Juazeiro no Ceara, como conta Manoel Filho Borges,
historiador, professor da rede basica de ensino do Estado do Tocantins e

quilombola de Muricilandia:

No alto do morro sob a sombra de um pé de jatobd, ainda hoje a drvore
imponente estd Ild, a beata Antonia reuniu os homens manda que um deles
se encoste a drvore com a face voltada para a diregcdo do sol poente e
andasse alguns passos a frente. De repente ela manda que o marcador
virasse a oeste e andasse 12 passos, nesse momento ela tira um véu que lhe
cobria a cabega e diz: E aqui. Com um gesto suave ela cobre algo ainda ndo
visualizado por todos, se ajoelha e pede que todos repitam o gesto,
lentamente ela levanta o véu e todos visualizam uma pequena cruz de
aproximadamente um palmo, desbotada e desgastada pelo tempo cravada
na fenda de um lajeiro. Manda que fagam uma cobertura sobre a cruz,
simbolizando as Igrejas de Juazeiro no Ceard. (Manoel Filho Borges,
entrevista cedida em margo de 2020).

A soma de valores religiosos e morais que fundam uma cultura se apoia,
geralmente, sobre um discurso e, nas sociedades tradicionais, sobre os
corpus de mitos e de tradi¢cdes que, por sua vez, explica a organizagdo
simbolica dos rituais. (BONNEMAISON, 2002, p. 288)

O morro e o cruzeiro como lugar sagrado apresenta-se com o significado

cultural dos individuos ou do grupo religioso. “O lugar é ritualmente construido”
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(ROSENDAHL, 2018 p. 213). A ligacdo de fé e afetividade com os simbolos levaram
a mobilidade dos romeiros, para Rosendahl “[...] os simbolos ganham maior for¢a e
realce quando estdo impregnados de afetividade e significacdo no lugar religioso A
representacdo simbolica existe em si mesma e se materializa no espacgo”

(ROSENDAHL, 2018 p. 216).

O morro, a capela e o cruzeiro, sdo os espac¢os vividos pelos moradores,
adeptos e principalmente pelos romeiros, e eles manifestam uma relacio de
afetividade entre o grupo e a paisagem, que para o gedgrafo francés Joél
Bonnemaison parafraseando Gilles Sautter (1979), nao pode ser medida por
nossos conceitos e discursos academicista:

O espago vivido constitui um primeiro movimento para uma
interrogacdo mais central, aquela que Sautter (1979) chama de “olhar do
habitante”. Para Sautter, entre os homens e suas paisagens existe
efetivamente uma conivéncia secreta, da qual o “discurso racional,
cientifico, dissecador e classificador” nido pode dar conta. [..]. A
correspondéncia entre homem e os lugares, entre uma sociedade e sua

paisagem, esta carregada de afetividade e exprime uma relacdo cultural
no sentido amplo da palavra. (BONNEMAISON, 2002, p. 282-283)

Esse espaco sagrado formado pelo processo de afetividade do lugar com o
simbolo e a paisagem, numa abordagem cultural, pode ser analisado como um
lugar geossimbolico na perspectiva do gedgrafo francés Bonnemaison (2002). Para
esse pesquisador, “o geossimbolo pode ser definido como um lugar, um itinerario,
uma expressao, que por razoes religiosas, politicas ou culturais aos olhos de certas

pessoas, ou grupos assume uma dimensao simbdlica [...]” (p. 292).

No alto do Morro, encontrasse sepultado o Beato Manoel Borges, que
segundo os moradores e romeiros, é a mesma pessoa que o Padre Cicero, ou que
Padre Cicero teria vindo através dele, afirmam ainda que tudo que pedires a ele 14
em cima do morro conquistaras. Essa “geografia sagrada” é induzida pela
representacdo cultural e simbélica dada ao morro e pelo mito, fazendo com que de
alguma forma Padre Cicero esteve no local, mesmo encarnado em outra pessoa. A
leitura desse mito nao pode ser apenas literaria, pois o mito também é espacial. O
Padre Cicero, a narrativa espacial das Bandeiras Verdes, a mobilidade, o Beato

Manoel Borges, que representa para a populacao a presenca do Padre Cicero no
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morro, cria o territério sagrado geossimbdlico, institucionalizado com os simbolos
e paisagens do morro, da capela e do cruzeiro.
A geografia dos lugares visitados pelo heréi civilizador, o santo ou o
guru, ou itinerarios que ele percorreu e os locais em que revelou seu
poder magico tecem uma estrutura espacial simbdlica, que compde e cria
o territdrio. Essa geografia sagrada da peso ao “mito fundador”: encarna-

0 numa terra e revela-o como gesto criador de sociedade.
(BONNEMAISON, 2002, p. 288)

Todos os anos no dia dois de novembro, romeiros, fiéis e adeptos sobem o
morro para prestar homenagens a Padre Cicero. E comum também no decorrer do
ano ter pessoas que subam o morro para pagar peniténcias. Isso demonstra a
afetividade do lugar com o romeiro, “Os simbolos ganham maior for¢a e realce
quando se encarnam em lugares.” (BONNEIMASON, 2002, p. 292) essas expressoes
de afetividade simbélica com o lugar torna um territério cultural do grupo:

0 espaco cultural é um espago geossimbolico, carregado de afetividade e
ignificacdes: em sua expressdo mais forte, torna-se territério-santuario,
isto é, um espaco de comunhdo com um conjunto de signos e de valores.

A ideia de territdrio fica entdo associada a ideia de conservagao cultural.
(BONNEMAISON, 2002, p. 292-293)

A busca por esse lugar sagrado se dar pela caminhada, uma trajetéria que é
espacial, mais que também é territorialidade, os lugares, os itinerarios fazem e
fizeram parte dessa trajetdria. A caminhada se da por um sonho, o sonho da beata
com o Padre Cicero e o sonho de encontrar um lugar de refrigério. Procuro a seguir
apresentar a mobilidade dos romeiros e romeiras em busca do santo cruzeiro
como um percurso espacial, social e espiritual. Tracar as trajetdrias do percurso da

beata que liderou a romaria e espacializar a partir da cartografia.

Os romeiros e as romeiras do Padre Cicero rumo ao Santo Cruzeiro no Norte

do Tocantins

Para compreendermos as temporalidades e as espacialidades de
Muricilandia e do quilombo Dona Juscelina precisamos inicialmente entender

como se deu o processo de constituicdo da area em estudo. Para isso é necessario



37

voltarmos um pouco no tempo e observarmos o processo de mobilidade de

algumas pessoas que foram importantes no processo de formacao espacial.

A cidade de Muricilandia e a comunidade sdo constituidas por dois
movimentos migratérios distintos temporal e espacialmente. Abordarei neste
topico o primeiro movimento, que liderado pela beata Antonia Barros de Sousa
guiada por sua fé conduziu dezenas de romeiros e romeiras até o cruzeiro

destinado por Padre Cicero.

Esse processo da construcdo e Muricilandia e da comunidade (o qual
também se coloca a constituicdo do municipio de Aragominas) se inicia com o
desejo de algumas pessoas juntamente com Dona Antonia de encontrar um lugar
que fosse mais propicio e ali se estabelecerem, deixando as dificuldades que
passavam no Nordeste e encontrando um lugar onde tivessem condi¢des de

vivéncia.

Mas também ha nesse contexto o aspecto religioso e mitico, a devocdo a

Padre Cicero, Manoel Filho Borges conta o que aprendera com seu avo, um dos
pioneiros de Muricilandia e com outras pessoas da comunidade:

[...] esse pessoal que veio pra cd, era um pessoal que tinha uma devogdo

muito grande pelo Padre Cicero, entdo era um grupo de romeiros, tanto

que a lider que os conduzia toma essa iniciativa a partir de visdes que ela

tinha, a partir do aspecto mistico, que vai fazer com que ela retina o grupo

e se aventure em direcdo a essa regido aqui a procura de um cruzeiro, que

estaria em cima de um morro. Ela ndo tinha nem nogdo de onde era. Mas

nas suas visées ela via uma pessoq, e essa pessoa ela vai descrever como

sendo o Padre Cicero, entdo reforca a ligacdo deles com a religiosidade

popular do Nordeste, no caso do Ceard. (Manoel Filho Borges, entrevista
cedida em margo de 2020)

Existem outros relatos de pessoas que acreditavam em Padre Cicero e nas
Bandeiras Verdes que migraram para a dire¢do oeste, seja seguindo a profecia
transmitida oralmente pelos mais velhos, ou pela narrativa do fim dos tempos.
Essas pessoas estdo em diversas cidades do norte e centro-oeste do Tocantins, sul
e sudoeste do Para, e sul do Maranhdo. O desejo da mobilidade juntamente com a
fé criou a romaria, que para Vieira (2001), é a intencdo de se deslocar para um

lugar, onde se tem como destino um ponto final.
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A considera a “doutora das ervas medicinais da comunidade” e “Grio”
quilombola, que na tradicdo africana sdo grupos que por meio da musica, poesia e
da histéria transmite os acontecimentos passados, e que no Brasil foi adaptado as
pessoas mais velhas que contam a histéria e repassa aos mais jovens (HAMPATE
BA, 2010), Dona Cicera Vieira de Almeida de 69 anos, relata como ocorreu a vinda
de toda sua familia saindo do interior do Piaui:

Eu nasci na beira do rio Parnaiba, em Guadalupe [Piaui] de ld comegou a
trajetoria para nés vir morar em Muricildndia. Porque nds viemos morar
em Muricildndia? O meu avé trabalhava com o Padre Cicero, e quando foi
um dia em cima de um morro ele viu uma bola de nuvem, tipo fumaga, ai
ele disse: “Padre Cicero tu td vendo aquela bola de nuvem” e o Padre disse:
“estou, vd e leve toda a sua familia, procure a terra das Bandeiras Verdes,
ld é a terra das Bandeiras Verdes, porque vai haver uma grande seca e ld é
aonde irds encontrar uma poga d’dgua.” E ai de ld nos viemos todos aqui
para Muricildndia, a terra da Bandeira Verde, chegamos aqui vocés ndo
sabem o encanto que era, terra virgem, um rio maravilhoso, muito peixe,

muita caga, cheio de vida, muito bom para a gente morar gragas a Deus.
(Cicera Vieira de Almeida, live realizada em 14 de setembro de 2020%)

Pelos relatos daqueles que ouviram as histérias transmitidas pelos antigos,
Dona Antonia com sua familia e alguns adeptos sairam de Filadélfia, de uma regiao
do interior conhecida como Brejinho, e chegam em Aragominas, ou
especificamente ao morro. Porém, nesse percurso eles vém fazendo paradas
sempre orientadas pela beata, assim como toda a rota que era norteada por ela

(MAPA 03).

Ocorre uma série de acontecimentos na trajetéria do grupo, ja na saida,
ainda quando o grupo se organizava eles foram perseguidos politicamente como

explica Manoel Filho Borges:

[...] imagine um municipio perder uma quantidade de pessoas saindo sem
perspectiva de retorno, a intengdo ndo era retornar, mas era se estabelecer
onde chegassem, entdo perdeu, o comércio perde, a politica perde eleitores,
e isso implicou até em demandas policiais, a policia vindo atrds desse
pessoal. (Manoel Filho Borges, entrevista cedida em margo de 2020)

4 Live intitulada “Vozes negras do Tocantins” realizada em 14 de setembro de 2020, com parceria e
organizac¢do da Universidade Federal do Tocantins, Faculdade Catdlica Dom Orione, Colégio Santa Cruz,
Articulacdo Nacional de Psicdlogas Negras e Pesquisadores e o Conselho Regional de Psicologia da 239
regido — Tocantins.
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A beata Antonia é aconselhada pela policia local a ndo levar ninguém além
de sua familia, porém os chamados de romeiros estavam aguardando a partida da

beata para segui-la em direcao ao que consideravam lugar de sossego.

As trajetdrias socioespaciais do grupo que faz a mobilidade juntamente com
a beata é a vida espacializada na cartografia (MAPA 03). A cartografia que aqui
utilizo esta imbricada entre o uso dos saberes praticos e tedricos para a construcao
da representacao visual a partir de tecnologias de informacdo e do Sistema de

Informacgdes Geograficas (SIG).

Utilizo de uma cartografia que represente as vivéncias com os lugares numa
visdo humanista da cartografia. Na visdo tradicional, a cartografia separa na
representacdo dos espacgos, os agentes e as agdes, que sdo o cerne da transferéncia
dos dados geograficos para o papel. A chamada que é feita na visdo mais humanista
da cartografia, é criar um didlogo com a tradi¢do cartografica (teorica, técnica e
tecnoldgica) e as concepg¢des humanistas, as vivéncias dos grupos e a

representacao dos lugares (SEEMANN, 2014).

E preciso ir além das medidas, coordenadas e objetos para cartografar
lugares e incluir contextos e significados na folha de papel. O desafio é
estabelecer um dialogo entre as duas culturas da sociedade moderna, as
ciéncias exatas e as humanidades. Para realmente projetar lugares num
mapa, precisamos fundir as duas culturas da cartografia: a tradigio
cientifica e a tradicdo humanista. (SEEMANN, 2014 p. 70)

Para tanto, procuro nessa cartografia representar de forma mais préxima da
realidade que me foi possivel as trajetdrias e as vivéncias com os lugares, nao
considero que esteja trazendo uma verdadeira e exclusiva realidade do lugar com
um mapa, pois para Seemann (2014), “[..] a melhor representacdo da realidade é a
propria realidade [..]. Mapas representam lugares, mas sdo apenas abstracoes e

reducoes deles [...]” (p- 79).

Seguindo orientagdes das autoridades policiais a beata Antonia sai do
municipio de Filadélfia rumo a sua empreitada levando consigo somente sua
familia. No entanto, uma grande quantidade de romeiros adeptos a sua fé ja a

aguardava para segui-la.
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Quando ela sai o povo vem logo atrds disposto a ndo mais se separar da
beata, segundo relatos do senhor Raimundo Benicio era muita gente
mesmo que veio acompanhando. (Manoel Filho Borges, entrevista cedida
em margo de 2020)



MAPA 03 - Trajetorias socioespaciais da Beata Antonia e seus adeptos no Municipio de Filadélfia em 1952
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Ela faz a sua primeira parada, estada, as margens do ribeirdo Jacuba e logo
chega uma multiddo de simpatizantes dispostos a seguir romaria com ela,
rapidamente se instalam e aguardam o fim de um longo periodo de chuvas pela
qual passava a regido. E nesse momento que se reune ao grupo aquele que
posteriormente seria um dos principais nomes na histéria de Muricilandia, o
senhor Joao Francisco de Sousa, conhecido como Jodo Paulino. Jodo Paulino nasceu
em 1920 na cidade de Bertolinia, Piaui, Manoel Filho Borges conta um pouco sobre
ele:

Jodo Paulino era um eximio tocador de sanfona, apds uma decepgdo
familiar deixa Bertolinia e sai para ganhar o mundo como miisico tocando
nas regibes proximas a sua até chegar nessa regido mais distante. E entdo
que fica sabendo das intengdes da beata Antonia e resolve juntar-se ao
numero de seguidores da beata que alids alguns parentes seu jd estavam
ali inseridos como romeiros. Cético as intencées da beata Jodo Francisco de
Sousa, agora com 32 anos estava ali mais como misico do que como

romeiro, talvez por forca da juventude que impulsionava suas agdes.
(Manoel Filho Borges entrevista cedida em margo de 2020)

Todo o alvoroco das pessoas que acompanhavam a beata despertou muitos
olhares sobre o grupo, inclusive o da Igreja Catdlica. Ainda no acampamento nas
margens do ribeirdo Jacuba, o grupo é surpreendido com a chegada de um Padre
da missdo orionita Congregacio Pequena Obra da Divina Providéncia®, também
conhecida como Missdo Orionita, iniciou-se em 1950 no norte de Goias na area da
entdo Prelazia de Tocantinépolis, tinha o intuito de ajudar, aconselhar as
populacdes mais pobres e gerir as igrejas. Nesta regido em atuacdo, criaram
escolas e hospitais. Hoje somente a cidade de Araguaina e Tocantin6polis contam

com a presenca Orionita.

Padre Quinto Tonini, um dos Orionitas da Congregacao Pequena Obra da
Divina Providéncia, entdo questiona o que ele chamara de “loucura da velha” e
tenta alertar o povo do erro que estavam cometendo ao dar ouvidos aquela mulher
(TONINI, 1959). Percebendo que o grupo nao abriria mao de estar com a beata
Antonia para adentrar a mata Tonini faz o seguinte discurso:

- Preferistes, - disse categdrico [Tonini] - a feiticeira ao Evangelho,

portanto ficai com ela. Irei embora daqui amanha. Nenhum padre vira
mais aqui, se toda a cidade ndo se arrepender daquilo que fez. Comigo,

5 Sobre a missdo Orionita ver Miriam Mendes Costa, 2017.
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neste instante, saird também a imagem do Sagrado Coracdo. (TONINI,
1959, p. 51)

A romaria em sua origem traz consigo o conflito entre o catolicismo popular
que reivindicativa da expressdo espontanea da crenca, e a hierarquia da igreja que
tenta controla-la. (CARVALHO, 2014). Entdo, em maio de 1952 apo6s a calmaria do
alvoroco da beata com as autoridades catdlicas, o grupo de romeiros passa pelo
povoado de Araguaina onde mais pessoas se juntam a adentrando a mata da bacia
do rio Lontra. Devido as intempéries meteoroldgicas eles avancam pouco, e
montam acampamento as margens do rio Pontes, proximo ao importe distrito de

Araguaina.

De acordo com o quilombola Manoel Filho Borges, ainda as margens do rio
Pontes, chega uma guarnicao policial vinda de Filadélfia o qual determina um
retorno imediato de todos. Apds contestacdes decidiu-se que somente Dona
Antonia com sua familia e alguns de seus seguidores retornariam a Filadélfia para
dar esclarecimentos. No entanto, grande parte do grupo a acompanhou. Chegando
em Filadélfia e se apresentando ao delegado, que ja se sentia combalido de
continuar combatendo a mobilidade da beata se mostra amistoso, apenas estava ali

cumprindo ordens de for¢a maior porem a deixa partir novamente.

Retornando ao acampamento no rio Pontes, a beata comega juntamente
com os romeiros um momento espiritual, e em seguida reiine um grupo de homens
para comegarem a abrir as picadas na mata, sempre sob a orienta¢do que segundo
ela era dadas pelo seu guia espiritual Padre Cicero. No fim do dia os picadeiros
retornavam e no dia seguinte levantavam acampamento e seguiam até o final da

picada onde montavam o acampamento para levantar no dia seguinte.

Entdo eles chegam no que se considera o morro onde haveria o cruzeiro

dito pela beata, como rememora Manoel Filho Borges:

Bom, eles chegam Id no Pé do Morro no dia 27 de julho, se ndo me falhe a
memoria, e ficam ali, eles chegam a tardinha, e ficam ali, depois eles sobem
o morro. A intengdo era encontrar o cruzeiro que estaria em cima do
morro, esse povo vinha rezando, vinha cantando, vinha nas paradas
sempre movidos pelo aspecto religioso [..]. (Manoel Filho Borges,
entrevista cedida em margo de 2020)
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A subida no morro foi organizada pela Dona Antonia, iniciando com uma

reza bem cedo e logo apés, vestindo branco, subiram para encontrarem o cruzeiro.

Um dos homens que sobe junto é o senhor Jodo Paulino, mas seu propoésito era de

alguma forma desmascarar a beata, pois era cético. O quilombola Manoel Filho

Borges conta o que ouviu de seu avo:

No alto do morro sob a sombra de um pé de jatobd (ainda hoje a drvore
imponente estd ld) a beata Antonia retine os homens manda que um deles
se encoste a drvore com a face voltada para a direcdo do sol poente e
andasse alguns passos a frente (a distdncia entre a drvore e o local onde o
cruzeiro foi encontrado calcula-se que dé aproximadamente de 30 a 40
passos), com o olhar fixo na beata Jodo Paulino acompanhava a passos
contados o grupo na direcdo determinada, de repente ela manda que o
marcador virasse a oeste e andasse 12 passos, nesse momento ela tira um
véu que lhe cobria a cabeca e diz: E aqui. Com um gesto suave ela cobre
algo ainda ndo visualizado por todos, se ajoelha e pede que todos repitam
o gesto, lentamente ela levanta o véu e todos visualizam uma pequena cruz
de aproximadamente um palmo, desbotada e desgastada pelo tempo
cravada na fenda de um lajeiro, ela manda que fagam uma cobertura sobre
a cruz, simbolizando as Igrejas de Juazeiro no Ceard. (Manoel Filho Borges,
entrevista cedida em margo de 2020)

Jodo Paulino, até em tdo cético passara a acreditar em tal fato, queria

desmascarar o Santo Cruzeiro e a beata, mas ndo teve duvida de que aquilo era

auténtico,

[..] ele esperava que a beata tirasse a cruz de algum recipiente nas suas
vestes e efetuasse o truque, mas ndo, a cruz que jd estava ali a muito tempo
de fato apenas foi coberta com o véu que envolvia a cabeca da beata [...].
Conforme o prdprio Jodo Paulino, que em algumas ocasides contara a mim,
foi a partir desse momento que ele se tornara remeiro e devoto de Pe.
Cicero. (Manoel Filho Borges, entrevista cedida em margo de 2020)

Ali comegcam a ser dividida as terras para que as familias pudessem viver

em paz e sem ambicdo. Nas proximidades do morro havia pouca agua o que

deixava alguns pedacos de terras melhores que os outros. Ocorre entdo algumas

pequenas divergéncias no grupo o que faz o senhor Jodo Paulino se reunir com

outros homens e tentar buscar um outro lugar para se estabelecerem. No préximo

item trarei como se deu a busca por esse outro lugar, a nova mobilidade baseada

na fé e na vontade de possuir um lugar para viver, o cerne de Muricilandia.
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Descida: do morro ao rio

O encontro com o morro e o cruzeiro pelos romeiros deu fim a busca pelas
Bandeiras Verdes, eles haviam a encontrado. Assim, agraciados pela terra que lhes
dariam fartura iniciou-se o processo de divisdo da terra pela beata. Segundo o
relato de Manuel Filho Borges, quilombola da comunidade, Jodo Francisco de
Souza, o qual era chamado de Jodo Paulino, um homem afamado como astuto e
curioso, porém até entdo cético, que somente acreditou na beata ao ver o santo

cruzeiro, percebe que a divisao das terras estava ocorrendo de forma desigual.

Jodo Paulino resolve reunir um grupo de pessoas e se aventurar mais
adiante na mata, motivado por dois aspectos: o primeiro a 4gua na area do morro
ndo era muita, e o segundo a desigualdade na distribuicdo das terras o qual lhes
gerou descontentamento. No alto do morro eles comegcam a observar a area pra
identificar onde haveria agua, uma técnica camponesa como explica Manoel Filho
Borges:

[...] 1d num lugar mais alto, eles comecam a observar essa regido aqui pra
ver onde teria dgua, pra vocé saber onde tem dgua é sé vocé cedim [ao
amanhecer] observar a mata e vé onde tem uma nuvem por cima da mata,
ali em baixo tem dgua né, entdo eles fazem essa experiéncia e eles acham

aqui e veem pra cd, eles saem no dia 20 de agosto de 1952 chegam aqui a
tardinha. (Manoel Filho Borges, entrevista cedida em margo de 2020)

Um grupo de oito homens adentrou a mata se revezando para abrir
caminho até a margem do rio. O Sr. Jodo Paulino por ter tomado a iniciativa de
descer o morro passa a ser o lider do grupo. Os relatos contam que os primeiros
homens logo perceberam que na margem do rio a vegetacdo era tipica de floresta,
porém com a predominancia de uma arvore com frutos vermelhos e acidos, o
murici da beira d’dgua como o da fotografia 3 (ou Murici vermelho, ou amaz6nico®)
e decidiram batizar o rio de Muricizal e o lugar de Muricilandia, conhecido

popularmente por Murici até nos dias atuais.

® Byrsonima ligustrifolia da familia das acerolas, o murici amazdnico também é conhecido como
murici do brejo, murici vermelho, rameira ou Acerola do mato. Disponivel em: Reflora - Herbario
Virtual. http://reflora.jbrj.gov.br/reflora/herbarioVirtual/ConsultaPublicoHVUC/ConsultaPublico
HVUC.do?idTestemunho=3147380 Acesso em 19/10/2020.
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FONTE: Acervo da pesquisa, 2020.

Eles come¢am a modelar o local para poderem viver ali com suas familias:

[...] eles vdo, abrem a primeira roga de imediato aqui, se estabelecem aqui
fazem as primeiras casinhas e voltam pra buscar os familiares, entdo vdo
chegando. Esse fluxo de pessoas, das familias, ele ndo vai se concluir num
prazo muito rdpido, tipo, num ano ndo veio todo mundo, vai se concluindo,
os parentes vdo vindo em levas, mais vém, demora um tempo mais vém
(Manoel Filho Borges, entrevista cedida em margo de 2020).

Logo mais pessoas comecam chegar as margens do rio Muricizal, Dona
Cicera Vieira de Almeida relata que quando chegou com sua familia havia apenas
trés meses que os primeiros homens tinham chegado ao local, eram somente oito

habitantes.

E nds chegamos aqui com coragem e luta, meu pai, meus tios, minhas tias
sofreram para criar os filhos porque ndo foi nada fdcil. Tinha muita caga,
muito peixe, mas doenga também tinha muita. (Cicera Vieira de Almeida,
live realizada em 14 de setembro de 2020)

Dona Cicera narrou como eram construidas as moradias, com a técnica do

pau a pique que consiste em no entrelacamento de madeiras verticais fixadas no
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chdo, com vigas horizontais, amarrados por cipés dando origem a um painel
perfurado o qual é preenchido por barro transformando-se em parede. Dona

Cicera explica como eram as primeiras moradias:

Nés chegamos ai todo mundo cuidou nas suas casas, era de pau a pique,
fazia as paredes de pau e nds ficava, durante o dia nds ficava em baixo,
porque no comego ndo deu tempo de fazer as casas todas completas,
cobriram a casa ai fizeram um “sote” [uma espécie de s6tdo], o sote era
umas tdbuas que colocavam em cima nas paredes da casa, ai o pessoal
faziam uma janela grande, quando era 5 horas [17 horas], nos todos
subiam para o sote, por causa das feras, tinha muita on¢a, muita cobra,
muita coisa feia. Quando nds subiamos para cima do sote nds levdvamos a
cabaga e levava comida e dgua. E quando era a noite a gente sé ouvia os
cachorros latindo, a as ongas enfrentando os cachorros, matavam os
cachorros, eles mordiam as ongas, e a gente com muito medo ld em cima.
Tinha também muita cobra, gente cada cobra grande. (Cicera Vieira de
Almeida, live realizada em 14 de setembro de 2020)

A praga de insetos e animais pegonhentos e até mesmo uma grande
quantidade de animais selvagens é bem explicita na fala dos primeiros morados de
Muricilandia. Por ser uma area de mata fechada, com pouca modificagdo humana
juntamente com a alta umidade da regido amazdnica a quantidade de pernilongos

de todos os tipos sao altas, o mais comum sao os piuns da Amazdnia:

Aqui tinha uma praga de carrapatos grande, médio e pequeno. Murigoca,
MUITA. Pium tinha o de fogo, pium de fogo é porque ele era vermelho,
quando ele mordia a gente parecia que era um fogo que estava picando a
gente, queimando a gente. E tinha o pium preto, que esse jd era mais leve.

Os bixos mordiam e picavam muito a gente, as criangas, entdo apareciam
muitas leish [Leishmaniose cutdnea] que eu acho que todo mundo sabe, é
uma ferida que déi muito e demora sarar, ndo é fdcil vocé cuidar de um
leish. (Cicera Vieira de Almeida, live realizada em 14 de setembro de 2020)

Dona Cicera conta que quando chegaram, as pessoas que ali ja estavam
distribuiram semente para a plantar, logo abriam a roc¢a, ela conta também o que

cultivavam:

Af o pessoal chegou e ninguém trazia semente de nada, nem arroz, nem
feijdo ai os primeiros moradores que haviam chegado davam semente para
plantar a roga, e assim nés viviamos da roga, era feijdo, fava, tinha muito
peixe, tinha caga do mato, ai comegcaram a plantar as rogas, plantavam
maxixe, plantavam quiabo, plantavam milho verde, mandioca ai melhorou
muito. (Cicera Vieira de Almeida, live realizada em 14 de setembro de
2020)
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A convivéncia em harmonia das pessoas deixava a comunidade sempre em
paz, viviam como uma grande familia, Dona Cicera conta como era essa harmonia
em momentos como o do banho de rio:

Aqui todo mundo era igual, nés banhdvamos no rio, um rio maravilhoso, a
dgua limpa, corrente, e todo mundo, crianga, idoso, mulheres, homens, nds
banhava tudo pelado. Eu e meus irmdo nds tinha poucas roupas, eu ndo
passava de trés vestidos, ai quando nds ia banhar nés jd lavava aquele
vestido e botava para secar, enquanto nés banhava e lavava alguma coisa
aquele vestido estava secando e nés banhando pelado, os homens no corpo

deles e nos no corpo das mulheres. (Cicera Vieira de Almeida, live realizada
em 14 de setembro de 2020)

Ela ainda relata sobre as doencas e sobre os modos de tratamento, a
auséncia de médicos e qualquer tipo de profissional da saide impedia qualquer
recurso médico-hospitalar, os tratamentos e medicacdes eram feitos todos com
remédios caseiros, em geral, receitados por pessoas mais velhas, a prépria Dona
Cicera hoje com os seus 69 anos de idade é considerada a “doutora da
comunidade” por sua experiéncia com remédios caseiros. Ela relata como eram
feitos os tratamentos no inicio:

Aqui nés sofremos com cachumba, sarampo, diarreia, a verminose porque
ndés comia muita carne de caga, ai sabe o que que nossas mdes faziam?
Pisava o mastruz e fazia com enxofre e dava aquele remédio muito ruim
pra gente beber, ou bebia ou apanhava porque tinha que beber mesmo.
Quantas mulheres morreu de parto, ndo tinha médico, ndo tinha agente de
satide, ndo tinha nada. Era os benzedores, era o pessoal mais velho que
sabia fazer remédios, benziam as criangas de quebrante. (Cicera Vieira de
Almeida, live realizada em 14 de setembro de 2020)

Mesmo ainda com uma pequena populacdo, Muricilandia foi gerando
vivéncias dos que ali estavam e atraindo outros, assim foi crescendo. O Instituto de
Geografia e Estatistica (IBGE) realizando a Enciclopédia dos Municipios Brasileiros,
uma extensa e importante obra realizada no século XX por todo o Brasil publicado

em 1958a, realizou os trabalhos na regido da cidade de Filadélfia em 1956 (MAPA
04).



MAPA 04 - Municipio de Filadélfia em 1956
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Nessa ocasido, os técnicos da Divisdao Territorial do IBGE ja classificaram
Muricilandia como povoado pertencente ao distrito de Araguaina e ao Municipio
de Filadélfia e a denominaram de Muricizal assim como o rio.

No distrito de Araguaina existem os seguintes povoados: Araguani, que é
sede de garimpo de cristal, localizado nas margens do rio Araguaia;

Muricizal, também garimpo de cristal, localizado nas margens do rio do
mesmo nome, afluente do Araguaia. (IBGE, 1958¢, p. 163)

O mapa 04 mostra uma representacao reelaborada do mapeamento feito em
1956 pelo IBGE. A sua principal caracteristica é a demonstracdo da divisao politica
e localidades. O mapa, evidéncia a sede do municipio de Filadélfia as margens do
rio Tocantins a Araguaina as margens do rio Lontra o qual foi colocado como um

dos principais rios do municipio. (IBGE, 1958c)

Cada vez mais Muricilandia vai crescendo até se tornar um municipio
independente em 1992. O povoado e posteriormente a cidade, cada vez mais
recebia novos moradores. Em uma dessas mobilidades, chega a Muricilandia em
1962 uma mulher chamada Lucelina Gomes dos Santos, vinda do interior do
Maranhdo nas margens do rio Parnaiba, morou por um tempo na cidade de
Cristalandia. No préximo capitulo irei apresentar as narrativas e as trajetdrias

socioespaciais Dona Juscelina.



o1

FOTOGRAFIA 4 - Dona Juscelina, matriarca do quilombo. Fonte: Neuza UFNT.

II - DO MARANHAO AO NORTE DE GOIAS (TOCANTINS): 0 REPERTORIO DE
GEOSSIMBOLOS E LUGARES DE DONA JUSCELINA
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Este capitulo tem por objetivo apresentar o segundo deslocamento em
direcdo a Muricilandia pela familia Gomes dos Santos, tendo como principal
personagem Dona Juscelina, desde a saida do Maranhao ainda na década de 1950
até atualmente. Tratarei dos geossimbolos que caracterizam as vivéncias espaciais
e toda a bagagem cultural de Dona Juscelina, e posteriormente das trajetérias

socioespaciais e dos lugares da matriarca.

“O que me trouxe até aqui”: a bagagem cultural e geossimbolos

Mulher, negra, benzedeira, rezadeira, parteira, mae, avo e bisavo,
quebradeira de coco, trabalhou na roga, Lucelina Gomes dos Santos, a Dona
Juscelina hoje ja sente o peso da idade em seu corpo, em outubro de 2020
completou 90 anos de vida e de histdrias para contar. Como diz o proverbio
africano, quando se morre um velho, vai com ele uma biblioteca, mas Dona
Juscelina esta viva, e nas palavras do gedgrafo e antropologo Alex Ratts (2020a), a

biblioteca esta aberta.

Em 24 de fevereiro de 2021, o Conselho Universitario (Consuni) da
Universidade Federal do Tocantins (UFT), concedeu a Lucelina Gomes dos Santos,
a Dona Juscelina, o titulo de Doutora Honoris Causa pelo seu notdrio saber e

protagonismo no melhor entendimento entre os povos.

Nascida em 1930 na cidade de Nova lorque, no interior do Maranhdo, Dona
Juscelina viveu em sua cidade natal até os 22 anos de idade, a matriarca acredita
lembrar que desde os sete anos de idade ja brincava a festa do treze de maio se
denominando uma brincante. A festa era realizada pelo seu tio Claro Preto do Saco,
ele passava seus conhecimentos do periodo da escravidao para os mais jovens, mas
escolhe Dona Juscelina a se encarregar da missdo de manter vivo o legado da festa.

(SANTOS, 2018)

Em 1952 ela e sua familia se mudam para o municipio vizinho, Pastos Bons,

viveu la por trés anos, onde se casou com o senhor Cristino Lopes e viveram juntos
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por quase sessenta anos. Em Pastos Bons, Maranhao, ela com a ajuda de seu
marido chegara a realizar a festa do treze de maio, porém ela ainda ndo se

considerava capacitada para comandar tal evento.

O leste maranhense onde situam-se as cidades de Pastos bons e Nova
lorque as margens do rio Parnaiba tinha na década de 1950, época do inicio da
mobilidade de Dona Juscelina, caracteristicas econdémicas baseadas em
agropecudria e extracdo vegetal, como améndoa de babacu e cera de carnatba.
(IBGE, 1958b). Nas duas cidades explanadas na Enciclopédia dos Municipios
Brasileiros publicada em 1958, ndo se relata a questdo escravocrata, ou
remanescéncia de escravizados, diferentemente das falas de Dona Juscelina, que
afirma que em Nova lorque havia uma “fazenda escravocrata” onde sua avo e seu

tio Claro Preto do Saco haviam trabalhado.

Também na enciclopédia pouco retrata a histéria de Sao Bento, padroeiro
da cidade de Pastos Bons, o qual era um negro escravizado que teria sido castigado
pelo senhor de escravos até uma possivel morte e que posteriormente reapareceu
em cima de um toco de aroeira sendo levado a santidade pela populacdo local,
considera-se ainda que no lugar onde ele teria reaparecido nasceu um olho d’agua

que abastece a cidade. (OLIVEIRA, 2018)

Em 1956 a familia de Dona Juscelina, por intencao de seu pai, se muda para

o entdo estado de Goias, na cidade de Cristalandia,

[ ] meu pai, que veio pro Goids. N6s saimos dia 01 de julho de 56 [1956].
Al fizemos essa viagem e fumo chegar no dia 07 de setembro em
Cristaldndia. Apesar que nds era de a pé, e viajemos dois més e sete dia.
Mas pra mim foi uma beleza, quando nds cheguemos em Cristalandia. Eu:
pai jd estd passando de hora de ir buscar os animais! Minha fia, ja
cheguemos! Nés vinha por dentro pela linha do fio, aqui e acold nds saia da
linha. Toda vida de a pé! S6 quem vinha muntado era a mamde, era doente
de uma perna...e 0os menino de trés anos pra baixo. Tudo era correndo, os
de cinco ano nds botava no meio da carga. Mas as cargas era tudo cheia,
de tanta verdura que a gente passou no sitio. Nds nunca sentimo a viagem!
(exalta a voz) Nés nunca tinha feito uma viagem, mas nds num sentimo.
Porque intestia so nas fruitas. O certo que cheguei pra cd, cheguei em
Cristaldndia, eu nunca pratiquei o meu trabalho! [Festa do 13 de maio],
cidade de garimpo, muita morte! [...]. (Dona Juscelina, entrevista cedida em
margo de 2020)



54

Na fala de Dona Juscelina, a caminhada é longa no deslocamento do
Maranhdo para o antigo norte de Goias, nao tenho informagdes sobre a indicacdao
para a familia se mudar para estas terras, nem o que procuravam, ja que nao
possuiam terras e viviam sempre na cidade. A caminhada a pé na mobilidade era
muito comum no periodo em que a familia de Dona Juscelina migrava, e grande
parte dos migrantes do norte de Goids eram/sdo maranhenses, como destaca

Sader:

Eu poderia dizer que o inicio da luta esta na origem mesma desses
camponeses. A maioria é maranhense vinda de outras regides, e hd um
numero consideravel que teve o Maranhdo como etapa migratoria, antes
de chegar no bico do papagaio. Outros vieram diretamente do Ceara e
bem poucos sdo goianos. A area de origem, bem como o trajeto
percorrido, é de grande importancia nas formas que adquire a luta pela
terra. (SADER, 1986, p. 96)

No narrar Dona Juscelina ainda destaca o processo da mobilidade, andavam
a pé e somente sua mae que estava doente e as criancas pequenas iam montadas
nos animais, estes também carregavam a carga de alimentos a serem consumidos
no percurso. Mesmo com os dois meses e sete dias de viagem a matriarca afirmam
ndo terem “sentido a viagem”, o que considero uma demonstra¢do da vontade de

migrar.

Na mobilidade espacial do estado do Maranhdo para o Tocantins, Dona
Juscelina, seu esposo, juntamente com seu pai, mae, irmaos, sobrinhos, filhas,
cunhados e outros parentes trouxeram consigo as afetividades e as vivéncias
culturais e espaciais de sua terra. Dona Juscelina também traz o legado da festa
passado pelo seu tio. Porém, em Cristalandia ela nao se sente motivada em realizar
a festa ainda, como supracitado e aqui enfatizado:

[..] Cristaldndia, cidade era de garimpo, Id eu nunca fiz um festejo, porque
eu achava muito desconveniente, e ld era uma cidade, mas era garimpo e

todo dia morria gente, aquilo ndo me interessei [..]. (Dona Jusceling,
entrevista cedida em margo de 2020)

Dona Juscelina ndo se senti, ali naquele momento e naquele espaco
territorializada, e ndo emana uma afetividade com lugares, sujeitos e territérios
deixando-a desconfortavel a realizar sua manifestacao cultural. Para o gedgrafo

Bonnemaison (2002) a territorialidade é construida pelo grupo e ela é uma relagdo
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cultural entre esse grupo os lugares e as mobilidades que compdem as trajetdrias.
Essa territorialidade s6 vai ser externalizada por Dona Juscelina em Muricilandia

em 1968, cerca de seis anos depois de sua chegada.

De fato, a territorialidade emana da etnia, no sentido de que ela é, antes
de tudo, a relagdo culturalmente vivida entre um grupo humano e uma
trama de lugares hierarquizados e interdependentes, cujo tracado no
solo constitui um sistema espacial - dito de outra forma, um territério.
(BONNEMAISON, 2002, p. 285-286)

Em 1959, quando Dona Juscelina morava em Cristalandia (TO), ela resolve
visitar sua irma, que morava na época em Muricilandia (TO), e cria gosto pelo local.
Ao retornar para Cristalandia (TO), Dona Juscelina expressa a sua familia interesse
de mudar-se para Muricilandia. Apds insisténcia conseguiu convencer seu pai, o

ancido da familia e todos se mudam para as margens do rio Muricizal.

Aqui era mata quando eu cheguei. Af toda a vida eu fui interesseira pra ter
as coisas, sem ser mandada por ninguém, ai o certo é que eu fui e voltei ld
[voltou para Cristaldndia cidade onde estava residindo com a familia e
disse]: -Papai, pra vocé saber eu me engracei demais, é uma mata, mas eu
queria que nés mudasse pra ld. [O Pai]: -Minha fia eu criei vocés foi dentro
de cidade, eu ndo tenho costume de interior. Eu fui levando o véi até que
chegou o dia dele dizer: -Minha fia vocé quer ir? Eu vou! O certo é que eu
entrei pra qui no dia 02 de outubro de 62 [1962], isso aqui era mataria,
eram contadas as casinhas, até a igreja da padroeira era de palha |[...].
(Dona Juscelina, entrevista cedida em margo de 2020)

Dona Juscelina parece entdo ter entdo encontrado seu lugar, parece estar
territorializada. Ali, ela se sente familiarizada com o territoério e com as pessoas e
se senti, diferentemente de Cristalandia (TO), apta a realizar sua Festa do 13 de
maio. Para o gedgrafo francés Eric Dardel (1952) a relagdo do homem com a terra é
sempre em busca de um lugar, um lugar que € lar, um lugar do qual possamos

existir, identitaria e culturalmente, a partir dele:

E desse “lugar”, base de nossa existéncia, que, despertando, tomamos
consciéncia do mundo e saimos ao seu encontro, audaciosos ou
circunspetos para trabalha-lo. H3, no lugar de onde a consciéncia se
eleva para ficar de pé, frente aos seres e aos acontecimentos, qualquer
coisa de mais primitivo que “lar”, o pais natal, o ponto de ligacao, isto é,
para os homens e os povos, o lugar onde eles dormem, a casa, a cabana, a
tenda, a aldeia. Habitar uma terra, isso é em primeiro lugar se confiar
pelo sono aquilo que estd, por assim dizer, abaixo de nés: base onde se
aconchega nossa subjetividade. [..]. Antes de toda escolha existe esse
“lugar” que ndo pudemos escolher, onde ocorre a “funda¢do” de nossa
existéncia terrestre e de nossa condicdo humana. Podemos mudar de
lugar, nos desalojarmos, mas ainda é a procura de um lugar; nos é
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necessaria uma base para assentar o Ser e realizar nossas possibilidades,
um aqui de onde se descobre o mundo, um Id para onde nés iremos.
(DARDEL, 2015 [1952], p. 40-41, grifos do autor)

A carga cultural e geossimbdlica ainda estava guardada em Dona Juscelina,
ao chegar em Muricilandia em 1962, ela se alia ao senhor Jodo Paulino, idealizador
e fundador do povoado. Comeca entdo sua luta politica por melhorias do lugar, mas
também comega a transcender sua cultura maranhense e catélica. Entdo, ela
comeca a praticar trés festas: a Festa de Santos Reis, Festa do Divino Pai Eterno e a

Festa do 13 de maio, heranca cultural afro-brasileira passada por seu tio.

7

[.] Aqui tudo que tem é a Lucelina que botava. Eu festejo o Divino
Espirito Santo, eu festejo os Santo Reis, andando nas casas visitando
com o meu santo. Sou romeira do Padre Cicero, Sou romeira do
Divino Pai Eterno, tudo isso eu jd fui a romaria deles [..] O lindé foi
criado aqui [..] com muito tempo que chegou esses negradinhas e
entraram pra ld, a for¢a de negro, mas ndo tinham produgdo, ndo tinham
conhecimento, andavam sé de muda morando nos interior. E eu, fui
nascida e criada dentro da cidade e jd tinha tudo isso ld. Eu tinha lindé 1d
na minha terra e aqui cheguei e botei também [...] Jd brincava o lindd, a
roda de Sdo Gongalo, a roda de Sdo Benedito [...] Toda brincadeira, toda
festa, todo alegrdo aqui era a Lucelina na cabeceira. (Dona Juscelina,
2018, entrevista cedida a SANTOS, 2018, p. 95, Grifos da autora)

A chegada de Dona Juscelina ao povoado de Muricilandia, quebrou com
tradi¢des, agora as pessoas ndo somente rezavam, elas passaram a celebrar as
festas e a rezar. Essas festas podem ser expressas como caracteristicas culturais,
que especializadas em lugares onde o grupo se territorializa se tornam
geossimbolos. (BONNEMAISON, 2002). Santos (2018) que estudou as festividades
da comunidade quilombola expressa seu entendimento da festa como atividade
cultural e identitaria da comunidade: “As Festas sdo praticas que neste caso
também a entendemos como ritos, e que sdo de grande expressividade da cultura
negra, solidificando a construcao de uma identidade afro”. (SANTOS, 2018, p. 95)

Mas a Lucelina chegou, nesse tempo era nova, eu enfrentava festa, eu fazia

festa, tomava conta das enfrentantes do festejo, botava barraca. (Dona
Juscelina, entrevista cedida em margo de 2020)

A Festa de Santo Reis, ou reisada, é uma festividade que acontece no
periodo noturno, Dona Juscelina participa da festividade de origem catolica desde

Nova lorque (MA), e trouxe com ela esse arcabouco cultural, catélico popular para
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Muricilandia (TO). Todos os anos, Dona Juscelina pratica a reisada, devido uma

promessa que fez na década de 1960 pela satide de sua irma. (SANTOS, 2018)

[.] Ld da minha terra mesmo eu assistia no Maranhdo [..] eu pedia a
papai, desde mocinha mesmo e quando andava cantando aquele pessoal
cantando, ai chegava alta noite, de madrugada, chegava ld e ndis ia
receber, eu pedia a papai que ele deixasse eu acompanhar [..]. (Dona
Juscelina, 2018, entrevista cedida a SANTOS, 2018, p. 96)

Em virtude da idade ja avancada de Dona Juscelina e de alguns festeiros de
Santo Reis, hoje a festa fica mais reservada as rezas. Dona Cicera, quilombola,

lembra como era as festividades em décadas passadas:

[.] A Dona Lucelina [...] ela cantava os reis, entdo no reis dela tinha a
Burrinha, tinha a Catirina, tinha os Caretas e o Boi. Entdo, quando chegava
numa casa, ai a Dona Lucelina: -Vocés aceitam que os personagens
dangam, apresentam? Ai quem tinha dinheiro, falava assim: -Eu quero,
todos os personagens [...] a Catirina era alta, finona com um [...] [adorno]
na cabega, “éh, mais eu tinha medo”, ela corria atrds da gente, e a Burrinha
era redondinha, a roupinha bem bonitinha, enfeitada com [..] papel de
cigarro, de balinha, enfeitava a roupinha, e os Caretas também, os Caretas
parece que era até mais engracado que os de hoje [Os romeiros de
Aragominas ainda realizam Reisadas com os Caretas], e o Boi [..] Al
comegava, a Dona Lucelina comegcava a cantar, ai vinha a Catirina, a
Burrinha, aif vinha os Caretas e comegavam a dangar, ai de repente
comegava outra musica, af o Boi ia entrando de marcha lenta, mogo mas
era bonito naquela época, acabou [..] Quando era no final da Festa da
Dona Lucelina que ia matar o Boi [...] a gente chorava na hora da morte do
Boi [...]. (Cicera Vieira de Almeida, 2018, entrevista cedida a SANTOS, 2018,

p- 96)

Dona Juscelina lamenta a auséncia de uma festividade mais alegre, como as
que ocorriam anteriormente, ela também lamenta o fato de a comunidade nao

seguir o ritual que fazia, de certa parte, da cultura local:

[.] Hoje em dia td tudo diferente, eu ndo boto um Careta nem numa
reisada eu ndo boto um Careta [...] De primeiro, s cantava reis depois que
todo mundo tava deitado [durante a madrugada], pra cantar e levantar [e
acompanhavam o grupo], mas hoje a gente vai cantar cedo, ai é obrigado
mandar entrar pra dentro e fechar a porta [...] Hoje jd tem s6 vaidade, é
sem-vergonhice demais [..]. (Dona Juscelina, 2018, entrevista cedida a
SANTOS, 2018, p. 96)

A festividade se realiza com a novena desde a noite de natal até o dia 6 de

janeiro, que na tradicao crista é o dia dos Trés Reis Magos’. Nas noites dos trés dias

7 0 Reisado chegou ao Brasil através dos colonizadores portugueses celebrando o nascimento do
Menino Jesus. No Brasil é uma espécie de cataclismo popular. Disponivel em:
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que antecedem ao dia de Reis ocorre as visitas, “Os romeiros celebraram nos
ultimos trés dias, véspera do dia de Reis, a visitacdo nas casas, surpreendendo os
residentes. Ao cair da noite e com estouros de foguetes, o grupo de celebrantes
pOdem-se as portas da vizinhanca [...]” (SANTOS, 2018, p. 97). Apds o periodo das
visitas, todos se reinem na casa de Dona Juscelina, onde realizam peniténcias,

rezas durante toda noite de Reis.

A Festa do Divino Pai Eterno é realizada em honra ao Divino Espirito Santo,
na religido cristd ela é realizada no domingo de Pentecostes, o qual ocorre
cinquenta dias apds o domingo de pascoa. No quilombo Dona Juscelina, a tradicao

da festa foi idealizada e até hoje é mantida pela matriarca.

Na pesquisa realizada por Santos (2018), a autora observou que nesta
festividade os romeiros realizam peniténcias no decorrer da noite até o raiar do
dia, durante trés dias. No ano de 2018 a festividade aconteceu na sede da
Associacdo da Comunidade Quilombola Dona Juscelina (ACQDJ) e contou com a
presenca de romeiros de Aragominas, rezando e cantando por toda a noite até o
ultimo dia que é o dia de Pentecostes (SANTOS, 2018). Dona Cicera fala das
memodrias da Festa do Divino:

[.] Quando a Dona Lucelina chegou, ela trouxe a reza do Divino [..] O
Divino usa a bandeira, a caixa [tambor], aquelas pessoas com a farda |[...]
aquela cor vermelha, as fitas do divino, uma pomba no Divino [...] De casa
em casa, e ali as pessoas davam a esmola pro santo e quem pudesse dava
alguma coisinha, uma puba, um polvilho, ovo, dava azeite de coco que
naquela época era azeite de coco, nés nem sabia que tinha dleo
[industrializado] [...], o sal que nés usava era sal grosso. E a Dona Lucelina
cantava, e saia de casa em casa, muito bonito, era de dia que ela cantava e

a reza de noite [..]. (Cicera Vieira de Almeida, 2018, entrevista cedida a
SANTOS, 2018, p. 99)

Durante as trés noites de festividade o grupo de romeiros se reline e saem
pelas ruas parando nas casas ao som de instrumentos como o tambor e rabeca, os
moradores abrem as portas e pedem a passagem da bandeira do Divino Espirito
Santo e de seus simbolos, o ritual é descrito por Santos (2018):

[..] uma caixa com enfeites contendo uma pomba simbdlica e a Bandeira
do Divino (de tecido na cor vermelha, no centro ha a figura de uma

http://basilio.fundaj.gov.br/pesquisaescolar/index.php?option=com content&view=article&id=21
7&Itemid=1. Acesso em: outubro de 2020.
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pomba com uma planta no bico, na haste que a sustenta fitas de
diferentes cores). No interior das casas cantam e passeiam com a
bandeira esperando por béngdos. (p. 100)

A festa do Divino Pai Eterno (Divino Espirito Santo) ocorre em alguns
estados brasileiros como o Tocantins, Maranhio, Goias, Minas Gerais e Sao Paulo
(RODRIGUES, 2014). Tém em comum o uso da bandeira do Divino Espirito Santo, o
qual o Cientista Social e pesquisador Carlos Rodrigues Brandao salienta que: “A
cruz nesse movimento representa a igreja institucional territorializada, e a
bandeira é um simbolo mével apropriado pelo catolicismo popular”. (BRANDAO,

1981, p. 26).

Apos as visitas o grupo reza durante toda noite como peniténcia, contando
com a presenca dos romeiros e de pessoas religiosas e confraternizam com um
banquete. A fotografia 5 mostra o altar na casa da matriarca Dona Juscelina, do
lado direito se pode observar a bandeira utilizada na festa do Divino e a cima os

tambores que sdao tocados durante as visitas das casas.

Na fotografia 5 o altar na casa da matriarca repleto de imagens e quadros
nas paredes, representagdes de santos e santas catdlicas, objetos simbodlicos onde
se realizam praticas simbdlicas. Destacam-se as imagens do Padre Cicero, Nossa
Senhora Aparecida, Nossa Senhora Desatadora de Nds, a imagem de santo expedito
na parede, o proprio Jesus e a Virgem Maria Santissima entre outros. Essas

imagens, elementos geossimbolicos, atraem para si uma espacialidade sagrada.

A construcdo do altar como um geossimbolo na casa da Dona Juscelina
sacraliza esse espaco, espac¢o este usado nas rezes e nas festividades do Divino Pai
Eterno, Santo Reis e no 13 de maio. José Paulo Teixeira (2009) que estudou os
simbolos em Terreiros do Candomblé em Goidnia - Goids, comenta que: E neles e
por eles que os membros da comunidade religiosa assumem uma relagdo
simbdlica, ao qual vai lhes assegurar ainda mais uma identidade cultural e

territorial [...]. (p. 116)
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FOTOGRAFIA 5 - Altar da Dona Juscelina, Bandeira do Divino e tambores.

Fonte: OLIVEIRA, 2018.

Carlos Eduardo Machado (2012) em seu estudo sobre o uso dos espacos
domésticos como parte da experiéncia religiosa aponta que a pratica dos altares e
imagens de santos faz parte de uma experiéncia religiosa para além da catedral. Ele
ainda afirma que no Brasil essa cultura iniciou-se ainda no periodo colonial com as
familias mais abastadas que ndo frequentavam as igrejas com as familias da alta

classe. (MACHADO, 2012)

Silveli Russo, em sua pesquisa sobre espagos domésticos, devocdo e arte,
destaca que no Brasil como Novo Mundo, o catolicismo foi incorporado de forma

muito particular, principalmente em relagdo ao uso das imagens religiosas:

Neste corpus, é possivel encontrar um diversificado repertério de
imagens com temas correspondentes a iconografia catdlica,
evidenciando a politica de evangelizacdo portuguesa que causou uma
relevante repercussdo no Novo Mundo apds Trento. Vislumbra-se a
Virgem, e o préprio Cristo, como as personagens sagradas mais
invocadas, a suscitar, por certo, interpretagdes varias, geradas pelo
contato dos fiéis com as imagens devotas, estimulando, por certo, a
criacdo de lagos de identidade e confianga, e ainda, rompendo barreiras e
estimulando o didlogo em primeira pessoa com a divindade. (RUSSO,
2010, p. 397-398)
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O altar e as representacdes dos santos e santas de Dona Juscelina sdo a
expressao do catolicismo popular, ter um altar em casa é a forma da Igreja Catolica
manter seus fies em locais sem um paroco, enfatizando o catolicismo popular,
como considera Santana, a imagem foi empregada pela igreja como recurso para a

devocgao, em especial para a devogao popular. (SANTANA, 2001)

Dona Juscelina se destaca entdao como uma mulher que luta politicamente,
mas que também busca em sua fé acalanto, uma fé de caracteristica popular muito
forte, devota de varios santos e santas, que ja realizou as romarias do divino no
estado de Goias e a de Padre Cicero em Juazeiro do Norte no Ceara.

[...] eu sou romeira, eu nasci romeira e sou romeira e sou devota, devota de
todos os santos, devota do padre Cicero do Juazeiro, devota do meu Pai
Eterno na Trindade e devota do Espirito Santo e de todos os santos. (Dona

Juscelina, live da Semana da Terra Padre Josimo - CPT, 08 de maio de
2020)

A festa do dia 13 de maio, onde a comunidade celebra a assinatura da Lei
Aurea, é um dos principais marcos festivos culturais da comunidade quilombola.
Iniciada em Muricilandia por Dona Juscelina em 1968, a festa ocorre praticamente
todos os anos, com algumas pequenas exce¢des, como a morte de sua filha que
interrompeu a festa por alguns anos na década de 1980 (SANTOS, 2018), e agora
no ano de 2020 devido a pandemia do virus que causa a Severe Acute Respiratory

Syndrome Coronavirus 2 (SARS-CoV-2).

Dona Juscelina trouxe a festa de sua cidade no Maranhao, passado pelo seu
tio, o senhor Claro Preto do Saco. A familia de Dona Juscelina viveu em uma
fazenda escravocrata no século XIX de propriedade do Coronel Santana, o qual,
segundo ela, mantinha uma relacdo amigavel com seus escravos. Com a noticia da
abolicdo em 1888, o coronel ofereceu donativos para uma comemoragdo, o qual
deixou os negros que ali estavam com um sentimento de apoio no direito de

liberdade, assim nasce a Festa do 13 de maio. (SANTOS, 2018).

Sua realizac¢do, no dia 13 de maio é composta por trés momentos, inicia-se
com a alvorada, que representa a anunciacao da libertacdo, que acontece as quatro
horas da madrugada, posteriormente se inicia a organizacdo e a realizacdo do

Teatro da Aboli¢do, que é realizado a céu aberto as quinze horas, e por fim, no por
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do sol, ocorre o cortejo onde todos andam pelas ruas de Muricilandia cantando e

festejando (OLIVEIRA, 2018).

Dona Juscelina se mostra uma mulher guerreira, que luta na batalha de
todos e todas, buscando sempre manter ou aperfeicoar os aspectos culturais
herdados e (re)produzidos ao longo dos seus noventa anos de idade. Os lugares
pelos quais ela passou, a suas vivéncias, com pessoas e objetos, os quais alguns se
tornam especiais com uma carga simbdlica, esses lugares e/ou objetos
geossimbolicos que fazem parte da carga cultural que estd sempre viva na pessoa-
corpo Lucelina Gomes dos Santos. No proximo item trarei as trajetorias dos lugares
por quais, Dona Juscelina passou durante sua vida, as tramas dos espagos vividos

durante sua histoéria de vida.

Trajetorias socioespaciais e lugares de Dona Juscelina

Dona Juscelina é uma mulher negra nascida aos 24 de outubro de 1930 em
Nova lorque no interior do Maranhao onde viveu até 1951. Ela é uma mulher que
traz consigo uma trama de lugares, caminhos e saberes. As trajetérias
socioespaciais marcam a histéria de vida das pessoas, elas elaboram a concepg¢ao

de lugares, territorios e afetos, e veem construido, no decorrer dos anos, sabedoria.

O lugar, o territério e as afetividades remetem as experiéncias dos
individuos com os espacos vivenciados, realgando as geograficidades, ou seja, que
antes de qualquer conceituacdo esses grupos sao “seres espaciais em sua esséncia,
e que viver é produzir/experienciar o espaco”. (SERPA, 2019 p. 61). Esses espagos
vivenciados, sdo os lugares por onde os interlocutores passaram durante sua vida,
como a trajetoria até a chegada em Muricilandia, uma espacialidade marcada de

relacoes afetivas com os lugares, experienciadas no espago e no tempo.

Para o gedgrafo Diogo Marcal Cirqueira (2010) as trajetdrias socioespaciais
podem ser consideradas como “[..] um ‘percurso’ que o individuo perfaz durante

sua vida, em que ha uma relagdo mutua entre individuo e coletividade [...]” (p 42).
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Para tanto, entendemos a vida de cada individuo como um percurso, um caminho,
uma trajetdria, que sao dotados de significados com os lugares, e que contém uma
sucessao de acontecimentos, esses percursos sobre o espa¢o sao suas trajetérias
socioespaciais.
[..] a trajetéria de uma vida também é conformada pelo espago. Isso
pressupde que os individuos perpassem por um repertério de lugares no
decorrer de suas vidas, os quais, como dito anteriormente, sio

experienciados, significados e interpretados. O espaco, em uma relacdo
de reciprocidade, influencia os individuos (CIRQUEIRA, 2010, p. 43).

Para Furtado (2011), no seu estudo das trajetérias socioespaciais de
estudantes quilombolas, as trajetdrias socioespaciais enquanto uma categoria de
andlise que estd sendo construida, permite uma (re)formulacdo da dimensao da
historia espacial das vivéncias dos sujeitos. Para ele: “Podem ser apresentadas no
conteudo dos cursos de vida, numa perspectiva que ultrapassa o limite da
biografia, chegando a contemplar lugares, e experiéncias nos quais os sujeitos

constroem suas vidas.” (p. 82).

Para tanto é necessario compreendermos as trajetorias socioespaciais como

algo além de uma mobilidade espacial, que é moldada pelos aspectos histéricos e

socioespaciais. (SANTOS, 2016). Santos e Ratts (2015) em um estudo sobre
“Trajetorias negras discentes no espaco académico” comentam que:

Por trajetéria espacial (ou socioespacial) entendemos os deslocamentos

de um individuo ou coletividade entre locais distintos entre espacos - de

residéncia, de estudo, de trabalho ou lazer, entre bairros, cidades,

regides, paises - que fazem a diferen¢a na sua situagdo social, pois ndo se

resumem a um deslocamento geométrico. (SANTOS; RATTS, 2015, p.
646-647)

Esses espacos sdo apresentados de forma experiencial e esses sujeitos se
relacionam com eles de distintas formas, considerando-se as condi¢des de espaco-
tempo, os lugares sdao onde “cada um de nds se relaciona com o mundo e onde o

mundo se relaciona conosco” (RELPH, 2014 p. 31).

Dona Juscelina é uma pessoa cuja em toda sua histéria que é repassada
oralmente, demonstra uma relagdo muito préximo com as pessoas e com O0s
lugares por onde ela passou, e principalmente em Muricilandia, onde ela chegou a

mais de 58 anos. Ratts (2020a) em seu texto “Uma geo-grafia de estudos e
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pesquisas com as diferencas étnicas, raciais e territoriais” descreve com muita

emocdo os sentimentos gerados no encontro com Dona Juscelina:

Estando ela preparada para me receber, necessitei ver, ouvir e, também,
silenciar diante dessa pessoa-lugar, pessoa-saber/fazer/poder - gerada e
geradora em outras pessoas-lugares, pessoas-saberes/fazeres/ poderes,
a exemplo das/os grios e das liderancas. Foi diante de suas narrativas,
benditos, explicagdes, gracejos e olhares, imagens de santo e papéis,
caixas e bandeiras (da Festa do Divino e da Folia de Reis), algo para
beber e comer, siléncios e movimentos que fui refazendo o mapa que liga
o Norte desta parte do pais, ao qual as elites deram os nomes de Goias,
Tocantins e Maranhdo, uma antiga rota da capitania do Grao-Para com a
Africa [..]. (RATTS, 20203, p. 223)

Dona Juscelina também é retratada por outros pesquisadores, como
exemplo a Geodgrafa e Professora Izarete Oliveira, mestre em Estudos de Cultura e
Territorio pela Universidade Federal do Tocantins, que estudou os “Territorio e as

Territorialidades nos Limites do Rural e Urbano na comunidade em Muricilandia”:

0 nome da matriarca é Lucelina Gomes dos Santos, tendo como nome
social, Dona Juscelina. Ressalta-se que a comunidade recebeu tal
definigao por sua ancestralidade. Nascida em 24/10/1930, na cidade de
Nova lorque no Maranhdo. Como neta de uma cativa, é grio, benzedeira,
devota e romeira de Padre Cicero e do Divino Espirito Santo. Estudou até
a 32 série do Ensino Fundamental, tendo como profissdo lavradora e
parteira, exercendo esta ultima profissdo por 25 anos. A matriarca
afirma ter realizado 583 partos no decorrer de sua profissdo. [..].
Recebeu da Camara Municipal de Muricilandia a concessdo do Titulo de
Cidadao Muricilandense no ano de 2012 pelos relevantes servigos
prestados a Cidade de Muricilandia, resgatando e incentivando a cultura
e os direitos da comunidade quilombola [...]. Ganhadora do Prémio Boas
Praticas em Direitos Humanos - Categoria VIII - Igualdade Racial,
realizado pela Secretaria de Cidadania e Justica - Seciju do Estado do
Tocantins no ano de 2016. Seciju publica o resultado final do Prémio
Boas Praticas em Direitos Humanos. (OLIVEIRA, 2018, p. 22-23)

7

Ela também é referida por diferentes aspectos pelos quilombolas de sua
comunidade, mulheres e homens mais velhas(os), e pessoas mais jovens que fazem
parte do conselho de juventude da comunidade. Como a grié quilombola Dona
Cicera, doutora das ervas medicinais que conhece muito bem a Dona Juscelina

desde sua chegada a Muricilandia:

[.] Eu acho ela uma pessoa guerreira, uma pessoa disponivel, ela chegou
aqui em Muricildndia ela ndo teve negdcio de se intimidar, ela arregagou
as mangas e trabalhou, ajudou em tudo, principalmente nos partos, aquela
mulher tem trabalhado viu. Deus tem segurado ela com muito amor, eu
acho que é por causa disso, assim, porque ela fez muita caridade. Ela vivia
mais o esposo dela muito bem, ninguém ndo via eles brigando [...]. (Cicera
Vieira de Almeida, 2018, entrevista cedida a SANTOS, 2018, p. 88)
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A fala da quilombola Maria Bartolomeu também expressa muito bem esse

sentimento de respeito e admiracdo que a comunidade tem por Dona Juscelina.

Dona Maria Bartolomeu expressa a importancia da matriarca para a manutencao

da cultural da comunidade, e seu papel como parteira nos tempos remotos:

[.] Ela é uma guerreira, realmente eu conhegco Dona Juscelina desde 75
[1975], até hoje eu vejo assim, ela é forte, ela é de rocha como o pessoal diz
por ai. Porque assim, do jeito que ela tem aquela idade, ela nunca deixou a
Festa morrer e teve tempo, teve uns anos ai, dois anos anteriores que quase
que morria, ficou parado, deu uma parada no geral, nem Festa teve, mas
ela continua insistindo [..] parece que foi em 2010 e 2011, deu uma
esfriada [...] Teve essa pausa [...] Ai depois tornamos [...] Entdo a Juscelina, é
uma pessoa assim que se fosse caso de fazer um busto, fazer um memorial
podia fazer porque ela merece [...] A memdria dela ndo vai morrer ndo, ela
vai sair daqui mas vai ficar a marca, Dona Juscelina matriarca do
quilombo. Ela foi jd antes de ser matriarca, recebeu esse titulo depois né,
mas ela jd trabalhava para as pessoas, interagindo, ela era parteira |[...]
Acho que as mulheres aqui quase tudo jd passou pela mdo dela, é uma
forma de estar fazendo algo pela sociedade [..] Ela é uma pessoa
maravilhosa, a gente se chama de comadre porque ela foi minha parteira,
a minha filha foi ela que trouxe ao mundo, ndo fui em hospital. Eu tenho
vivo assim que é como se fosse uma mde né, porque quem faz isso faz uma
coisa muito importante na vida de uma mulher, porque quem jd teve filho
sabe o tanto que é dificil essa situagdo, entdo ela jd fez isso por mim. Eu
considero ela como amiga [...] E uma pessoa doce, ela é uma guerreira, ndo
tenho muitas palavras [...] Uma pessoa forte, uma pessoa que tem muita
vontade de viver, vontade de ver as coisas melhorarem continuar nos eixos,
nos trilhos, a preocupagdo maior dela é ndo deixar morrer [...]. (Maria
Bartolomeu N. Alencar, 2018, entrevista cedida a SANTOS, 2018, p. 87-88)

A quilombola Rosa Mirtes, a primeira professora de Muricilandia, retrata o

respeito e admiracdo pela forma como Dona Juscelina enfrenta as festividades na

comunidade:

[.] Uma pessoa que a gente tem muito respeito por ela, que ela que
enfrenta assim esse 13 de Maio, Reis e Divino [...] ela é uma pessoa boa, mas
é meio agitada, sem paciéncia [...]. (Rosa Mirtes Pereira de Sousa, 2018,
entrevista cedida a SANTOS, 2018, p. 88)

O quilombola Francisco de Paula retrata a resisténcia e a representatividade

de Dona Juscelina no quilombo na manutengao da festa, promessa que ela fez a seu

tio:

[.] Imaginar que uma mulher semianalfabeta porque ela ler e escreve, e
ter dado conta de carregar essa cultura em cima de uma promessa que ela
fez para os pais dela e para o tio dela, é claro de que enquanto ela estivesse
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viva ndo ia deixar acabar essa tradigdo, eu a defino como naquele contexto
e até quando ela estiver entre ndés é a pessoa mais indicada para
representar o quilombo [..]. (Francisco de Paula Pereira de Sousa, 2018,
entrevista cedida a SANTOS, 2018, p. 87)

O quilombola Manoel Filho Borges, professor de histéria da rede estadual

de ensino do Tocantins, aponta que a chegada de Dona Juscelina em Muricilandia

causou um recorte temporal, a vinda dela juntamente com a festividade é

considerada o inicio da construcao da identidade quilombola:

[..] Eu posso contar Muricildndia, e fazer um recorte temporal em duas
fatias, antes da Juscelina e depois da Juscelina, antes da Juscelina se
trabalhava e rezava e muita reza, muita peniténcia. Quando a Juscelina
vem, ela rompe isso al, apesar dela também ser religiosa, mas ela agrega
um outro fator que é a danga [...] No meu ponto de ver a Festa 13 de Maio
foi um divisor de dguas né, e que marcou o inicio dessa construgdo de
identidade. Muricildndia ndo tem uma identidade construida a partir dos
fundadores, a identidade de Muricildndia estd sendo construida a partir da
intervengdo da Dona Juscelina [...]. (Manoel Filho Borges, entrevista cedida
em dezembro de 2020)

O quilombola e académico Sallomdo retrata o respeito e admiragdo por

Dona Juscelina, como uma mulher que luta e lutou por direitos para os

quilombolas:

[...] Pra mim é um simbolo de resisténcia né, e de orgulho pra todos nés que
somos da comunidade de Muricildndia, ela é um simbolo que a gente tenta
se espelhar e respeita e até deve uma certa serviddo a ela, porque a partir
dela tantos outros quilombolas conseguiram muitos recursos,
principalmente pra gente que somos académicos e tudo mais, é a partir do
quilombo, a gente teve vdrios beneficios aqui dentro da universidade.
Entdo pra mim principalmente, ela é um simbolo de resisténcia, e ela é
uma guerreira né, e deve ser respeitada, ndo sé pela gente que é
quilombola, mas acho que até mesmo quem estd de fora [os ndo
quilombolas] pela sua historia de luta né [..]. (Sallomdo Israel Chaves

Borges, 2018, entrevista cedida a SANTOS, 2018, p. 88)

Para a quilombola Ludimila, poetisa, fotdgrafa, estudante, que faz parte do

conselho de juventude quilombola, Dona Juscelina é um exemplo de mulher negra

e de resisténcia cultural:

[.] Uma pessoa extraordindria, que traz em si uma bagagem enorme de
saberes, uma sabedoria sem igual, é uma pessoa assim que quando eu falo
56 me vem na cabega ela porque ndo hd pessoa igual a ela na comunidade,
ndo hd pessoa igual a ela no mundo. E uma pessoa corajosa, que traz em si
uma resisténcia, uma vontade de viver, uma vontade de ajudar, uma
vontade de lutar, ela ndo teme a nada, entdo é praticamente um exemplo
para nossas vidas. Eu trato ela como uma mde, como uma avo, trato ela
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como parte da familia porque eu considero ela como familia, considero ela
como uma mde [...] Além de ser uma grande lider, uma grande quilombola,
ela repassa para os quilombolas, ela repassa uma for¢a, uma coragem,
uma vontade de resistir e de estar ali, de lutar e de ir a luta, entdo a Dona
Juscelina pra mim ela é uma grande lider, uma grande pessoa, é uma mde
pra mim [..]. (Ludimila Carvalho dos Santos, 2018, entrevista cedida a
SANTOS, 2018, p. 87)

Dona Juscelina se mostra querida por todos em Muricilandia, uma mulher
forte, que até hoje, nos seus noventa anos de idade é aclamada pelos
muricilandenses e pelos quilombolas, respeitada nas comunidades préximas, que
sempre se junta a comunidade na luta por direitos também sempre acompanham o
13 de maio. Nas falas dos quilombolas ela é definida como guerreira, como uma
mulher que nao se intimida, que “arrega¢a as mangas” expressao brasileira muito
comum, que quer dizer uma pessoa que “vai la e faz”. Mesmo sem muita

escolaridade, conduziu um povo culturalmente e agiu fortemente na politica.

Mas Dona Juscelina, antes de ser/estar em Muricilandia, teve um percurso
geo-grafico que culminou nessa identidade cultural, nas afetividades e nos saberes
socio territoriais, espacial, simbolico, afetivo. As mobilidades das pessoas
demonstram o seu repertério de lugares, Ratts (2001) nos escreve que “[..] a
mobilidade territorial dos ‘antigos’ parecia ser intensa no que diz respeito aos
tipos de movimentacdo: ‘migracao de trabalho’ e ‘deslocamentos rituais’. (RATTS,

2001, p. 57)

Acredito que a trajetoria de Dona Juscelina e de sua familia tenha se dado
por uma “mistura” desses dois tipos de mobilidade. Tanto a mudanca da familia
Gomes dos Santos em 1951 de Nova lorque, no Maranhao, para a cidade vizinha de
Pastos Bons, no mesmo estado, e em 1955 quando se deslocam de Pastos Bons

para Cristalandia, no entdo estado de Goias atualmente Tocantins. (MAPA 05)
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MAPA 06 - Trajetdria Socioespacial de romaria da matriarca Dona Juscelina

Fonte: IBGE 2010.
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O mapa 05 retrata a trajetéria de migracdo da matriarca, essa é uma
importante mobilidade em sua experiéncia vivida e nos lugares, mas também ¢é
necessario retratar a trajetéria de romeira da Dona Juscelina, como ja colocado
aqui, ela se denomina romeira do Padre Cicero, do Divino Pai Eterno e que ja
esteve nos locais de romaria, como em Juazeiro do Norte no estado do Cear3, e em

Trindade em Goias. (MAPA 06)

Importante também ressaltar que comumente Dona Juscelina encontra-se
no morro em Aragominas, por ser um lugar simbolico para os romeiros do Padre
Cicero no norte do Tocantins. Nao tenho acesso as datas e aos detalhes da
trajetéria de romeira da matriarca, uma vez que devido a pandemia do

Coronavirus nao estou realizando contato com Dona Juscelina.

A mobilidade para Muricilandia, por insisténcia de Dona Juscelina ao seu pai
se realizou pela imbrica¢do dos dois tipos de mobilidade. Dona Juscelina ao visitar
sua irma que morava em Muricilandia se agrada ao lugar, ao retornar a
Cristalandia comeca a convencer a seu pai e toda sua familia para se mudarem para
a regiao de Muricilandia. As intengdes de Dona Juscelina se davam por afetividade
ao lugar, mas também pela questdo da terra, de poder trabalhar na terra para si.

Aqui era mata quando eu cheguei. Af toda a vida eu fui interesseira pra ter
as coisas, sem ser mandada por ninguém, ai o certo é que eu fui e voltei ld
[voltou para Cristaldndia cidade onde estava residindo com a familia e
disse]: -Papai, pra vocé saber eu me engracei demais, é uma mata, mas eu
queria que nés mudasse pra ld. [O Pai]: -Minha fia eu criei vocés foi dentro
de cidade, eu ndo tenho costume de interior. Eu fui levando o véi até que
chegou o dia dele dizer: -Minha fia vocé quer ir? Eu vou! O certo é que eu
entrei pra qui no dia 02 de outubro de 62 [1962], isso aqui era mataria,

eram contadas as casinhas, até a igreja da padroeira era de palha [...].
(Dona Juscelina, entrevista cedida em margo de 2020)

O mapa da trajetdria da matriarca Dona Juscelina, traz consigo as marcas
culturais, costumes e as crencas, um arcabougo cultural que é construido ao logo
de sua trajetéria pelos espacos vivenciados. Ao adentrar o territério em
Muricilandia, ele se choca com as outras culturas e ali se percebi o lugar de

encontro, onde se expressa nas mais diversas formas de resisténcia, a exemplo do
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13 de maio. O préximo capitulo traz os sentidos de quilombo e de territorio de

alguns autores, e da propria comunidade.
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FOTOGRAFIA 6 - Casa da matriarca Dona Juscelina e sede da Associagdo da comunidade 7
quilombola. Fonte: Neuza - UFNT.

III - 0S SENTIDOS DE QUILOMBO E DE TERRITORIO DA COMUNIDADE
QUILOMBOLA DONA JUSCELINA
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Neste capitulo tenho por objetivo compreender os sentidos de territorio e
de quilombo na Comunidade Quilombola Dona Juscelina. Trato dessa relagdo no
sentido dos proprios quilombolas e de determinados/as autores/as, o que é ser
quilombola. No caso do conceito de territério farei uma analise das concepg¢des
tedricas acerca do tema sob uma 64tica culturalista e a concep¢do de algumas

pessoas de referéncia da comunidade.

Os sentidos de territorio no espaco quilombola

Uma revisdo tedrica sobre territorio recairia sobre a mesmice de tratar das
relacdes de poder que abrangem um determinado recorte espacial. Ndo estou
querendo dizer que tratar de territério ndo seria abordar as suas relacdes de
poder. Penso que o ponto de partida para compreender essas relacoes, deve ser
uma questdo mais subjetiva do territéorio para com o grupo que o

ocupa/deseja/almeja.

Neste sentido, trabalharei numa perspectiva territorial pautada
primeiramente na concep¢do simbdlica do territéorio e depois a concepgao de
poder para entender as relacdes que sdo colocadas pela comunidade quilombola

na cultura e no espaco.

O territério, segundo Rogério Haesbaert (2014), tem sempre a ver com o
poder, o qual pode ser tratado de duas formas: o politico tradicional, no qual o
territdrio é funcional, teria valor de troca, e o poder simbdlico, no qual o territério
é vivenciado, possui um valor de uso.

Territério, assim, em qualquer acepc¢do, tem a ver com poder, mas ndo

apenas com o tradicional poder politico. Ele diz respeito tanto ao poder
no sentido mais explicito, de dominac¢ido, quanto ao poder no sentido
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mais implicito ou simboélico, de apropriacdo. Lefebvre, distingue
apropriacdo de dominac¢do (“possessdo”, “propriedade”), o primeiro
sendo um processo muito mais simbdlico, carregado das marcas do
vivido, do valor de uso, o segundo mais objetivo, funcional e vinculado ao
valor de troca. (HAESBAERT, 2014, p. 57)

Aprecio e me identifico com a forma do Haesbaert trata do territdrio,
demostrando suas duas faces, que sempre estao juntas, e que podem trazer
concepgoes diferenciadas do territorio. A sua leitura de Lefebvre coloca a tona essa
perspectiva do autor. Para ele, o territério acontece ao longo de um continuum, que
vai da dominagdo politica/econdmica a apropriacdo mais subjetiva e/ou cultural-
simbolica: “[...] territério é, ao mesmo tempo, e obrigatoriamente, em diferentes

amalgamas, funcional e simbolico [...]” (HAESBAERT, 2014, p. 60).

Haesbaert (2014) traz a proposta de um paradigma territorial contra
hegemoOnico que aborda de melhor forma os trabalhos realizados com grupos
quem tém o territério ndo apenas como conquista politica/econémica, mas como
uma tendéncia de conquista afetiva/vivenciada com o local e com os simbolos que

nele foi (re)produzido.

Aquilo que propomos denominar de paradigma territorial contra
hegemonico, ao contrario dessa visdo mais absoluta, homogeneizante
universal do espaco, o vé antes de tudo como um espago vivido,
densificado pelas multiplas relacdes sociais e culturais que fazem do
vinculo sociedade-“terra” (ou natureza, se quisermos) um laco muito
mais denso, em que os homens nio sdo vistos apenas como sujeitos a
sujeitar seu meio, mas como inter-agentes que compde esse proprio
meio e cujo “bem viver” (como afirmam os indigenas andinos) depende
dessa interacdo. (HAESBAERT, 2014, p. 54)

A forga do querer e do vivenciar o territorio garante ao grupo, resisténcia. A
identidade simbdlica é tamanha em um territério que esse grupo passa a fazer
parte dele e ele do grupo, evoluindo pra a existéncia de um unico “ser”. Haesbaert
(2014) citando Bonnemaison e Cambrezy (1996) aponta essa perspectiva:

Para muitos “hegemonizados” [..], o territério adquire muitas vezes
tamanha for¢ca que combina com igual intensidade funcionalidade e
identidade. O territorio, nesse caso, como defendem Bonnemaison e

Cambrézy (1996), “ndo diz respeito apenas a funcdo ou ao ter, mas ao
ser”. (HAESBAERT, 2014, p. 60-61)
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Continuando na ideia de Jéel Bonnemaison e Luc Cambreézy durante um
coléquio ocorrido na Franga, em 1995, denominado Territério, Vinculo ou
Fronteira: Identidades, Conflitos Etnicos, Questdes e Recomposicées Territoriais8, os
geografos franceses pensaram o territério a partir de uma perspectiva na qual
Haesbaert acredita e que eu tenho afinidade. Para eles o territério ndo é algo que
esta separado do grupo, eles (o grupo) pertencem ao territdrio, e ele (o territério)

pertence ao grupo.

Dans les sociétés dites traditionnelles ou si l'on préfere non-industrielles,
le territoire ne se définit pas par un principe d'appropriation, mais par
un principe d'identification. Le territoire ne peut alors étre percu comme
une entité différente de la société qui I'habite; le groupe local appartient
a sa "terre" tout autant que la terre lui appartient. Ce ne sont plus
nécessairement les centres du territoire qui comptent mais les symboles
qui y sont inscrits et les lieux qui les enracinent. Ce principe
d'identification explique la particularité et l'intensité de la relation a la
terre; le territoire ne peut étre partagé, vendu, ou méme donné; il est un
étre et non pas un avoir. Perdre son territoire, c'est disparaitre.
(BONNEMAISON; CAMBREZY, 1997, p. 16)°

Para os autores, ndo é mais somente o territério em si que conta, mas os
simbolos que se encontram nele, e os lugares que estdo nele, enraizados
(BONNEMAISON; CAMBREZY, 1997). O vinculo com o territério, a partir de seus
simbolos e lugares que faz com que ele e o grupo sejam um “ser” s6. Isso é o que

diversos autores chamam de identidade.

Le sentiment identitaire s'incarne dans des lieux et dans des
géosymboles, c'est-a-dire des formes spatiales vecteurs d'identité
(Bonnemaison, 1980). Il y a du territoire dans toute société: toute
identité présente un lien avec des lieux qui sont aussi des coeurs. Ce n'est
pas alors le sentiment de la banale appropriation qui en rend compte,
mais une relation d'essence affective, voire amoureuse. Les lieux du
coeur ou lieux de I'identité renvoient souvent a l'origine et baignent dans
ce que Levi-Strauss a décrit un jour comme "la grandeur indéfinissable

8 Coldquio realizado na Université Paris IV, em Paris, Franca, entre os dias 2 e 4 de outubro de 1995.
Tendo os anais (1997) do evento o titulo original: Territorie, Lien ou Frontére: Identités, Conflits
Ethniques, Enjeux et Recompositions Territoriales.

9 Nas sociedades ditas tradicionais ou, se preferir, ndo industriais, o territorio ndo é definido por um
principio de apropriacdo, mas sim por um principio de identificacdo. O territdrio ndo pode entdo ser
percebido como uma entidade diferente da sociedade que o habita; o grupo local pertence a sua "terra"
tanto quanto a terra pertence a ele. Ja ndo sdo necessariamente 0s centros do territério que contam, mas 0s
simbolos que ai se inscrevem e os lugares que se enraizam. Este principio de identificacdo explica a
peculiaridade e intensidade da relacdo com a terra; a terra ndo pode ser compartilhada, vendida ou mesmo
doada; ele € um ser e ndo um ativo. Perder o territdrio é desaparecer. (Traducdo livre).
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des commencements". (BONNEMAISON, 1997, p. 35-36 - Grifos do
autor)10

O vinculo com o territério para Bonnemaison também é um vinculo do
coracdo/afetividade, ndo sendo uma simples apropriacdo a terra, mais uma ligacdo
(um lien), emocional com o espago que se encontram os simbolos e os lugares.
Bonnemaison (1997), interpretando o Gedgrafo do Quebec traz uma perspectiva

territorial poética:

[..] le territoire, c'est la "résonance entre I'homme et le monde", on
pourrait dire aussi qu'il est la résonance de la terre en 'homme. Quelque
chose donc de trés animal si 1'on veut, de primaire, mais aussi de tres
profond et par la méme de superbement élevé, qui "ouvre l'esprit au
poétique, au sacré et a l'infini". On retrouve la toute 1'ambivalence du
territoire, qui est a la fois terre et poeme. (BONNEMAISON, 1997, p. 36 -
Grifos do autor)1

Sendo assim, em toda sua viagem pelo territério, Bonnemaison quer deixar
explicito, que sua concepgdo é de que o territorio é além da fronteira (mas sem

deixar de sé-1a) o lugar de vinculo e de identidade.

Le territoire est d'abord un espace d'identité ou si l'on préfere
d'identification. Il repose sur um sentiment et sur une vision. La forme
spatiale importe peu, elle peut étre tres variable. Le territoire peut méme
étre imaginaire ou révé, comme dans les diasporas. Il peut étre um
cheminement, une constellation de lieux réunis par des pistes d'errance,
comme dans les territoires aborigeénes [..]. Ce peut étre un coeur tout
autant qu'une frontiére ou tout au moins um balancement continuel
entre le coeur et la frontiére. Le territoire, c'est cette parcelle d'espace
qui enracine dans une méme identité et réunit ceux qui partagent le
méme sentiment. Dans ce sens, c'est bien un lien avant d'étre une
frontiére.

Le territoire est d'abord un espace culturel d'identification, ou
d'appartenance; l'appropriation ne vient qu'en deuxiéme instance.
(BONNEMAISON, 1997, p. 36)12

10 0 sentimento de identidade é incorporado em lugares e geossimbolos, isto €, formas espaciais vetores
de identidade (Bonnemaison, 1980). Ha territério em qualquer sociedade: toda identidade tem um vinculo
com lugares que também séo coragdes. N&o é, entdo, o sentimento da apropriagdo banal que explica isso,
mas uma relacdo de esséncia emocional, até de amor. Os lugares do coracdo ou lugares de identidade
frequentemente retornam a origem e sdo banhados no que Lévi-Strauss descreveu como "a grandeza
indefinivel dos primérdios". (Tradugdo livre — Grifos do autor).

111...] o territério é a "ressonancia entre o homem e o mundo”, pode-se dizer também que é a
ressonancia da terra no homem. Algo tdo animal se vocé quiser, primario, mas também muito profundo e,
portanto, soberbamente alto, que "abre a mente poética, sagrada e infinita". Aqui encontramos toda a
ambivaléncia do territdrio, que é tanto a terra quanto o poema. (Tradugéo livre — Grifos do autor).

12O territério ¢, antes de tudo, um local de identidade ou se preferir identificar. E baseado em um
sentimento e uma visdo. A forma espacial ndo importa, pode ser muito varidvel. O territorio pode até ser
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Em suma, essa ideia de territério reune varias direcbes de pesquisa.
Considero aqui o territério da apropriacdo, da afetividade, dos simbolos, dos
lugares e do coragao, pois é este que diz respeito a Comunidade Quilombola Dona

Juscelina no Norte do Tocantins.

O territério na perspectiva da formacdo brasileira estudada por Antonio
Carlos Robert de Moraes é colocado em grande dinamismo. Na realidade, o autor
aponta que, a historia brasileira é um “continuo” processo de expansao territorial.

(MORAES, 1988).

Para Moraes (2004), a sociedade e o espa¢co formam um territério com
especificidades. A relacdo dos dois, “humaniza” e “materializa” a sociabilizacdao na
paisagem (do territério). Ou seja, as realizacbes da sociedade (construcoes e

destruicdes - ndo somente as fisicas) caracterizam o territorio.

[..] a valorizacdo do espaco pode ser apreendida como processo
historicamente identificado de formagdo de um territério. Este envolve a
relagdo de uma sociedade especifica com um espago localizado, num
intercambio continuo que humaniza essa localidade, materializado as
formas de sociabilidade reinante uma paisagem e numa estrutura
territorial. O valor fixado vai tornando-se uma qualidade do lugar, o
quadro corografico sendo cada vez mais o resultado de a¢des sociais ai
desenvolvidas, obras humanas que subvertem as caracteristicas naturais
originais. Construcdes e destruicdes realizadas passam a fazer parte
deste espacgo, qualificando-o para as apropriacdes futuras. (MORAES,
2004, p. 44-45)

A constituicdo territorial se da por um processo cumulativo de acdes do
grupo que o ocupa, a cada momento. Como resultado, o territério esta em um
continuo movimento. Esse movimento se da com o grupo, pois ele, o territério ndo
existe sem sua presenca. Para Moraes é a apropriacdo do espagco que gera o

territdrio que, sem isso, ndo existiria.

imaginario ou onirico, como nas didsporas. Pode ser um caminho, uma constelacdo de lugares reunidos
por trilhas errantes, como nos territérios indigenas [...]. Pode ser um coragdo tanto quanto uma fronteira
ou pelo menos uma oscilagdo constante entre 0 coracgao e a fronteira. O territorio é esse pedago de espaco
que tem raizes na mesma identidade e retine aqueles que compartilham o mesmo sentimento. Nesse
sentido, € um vinculo antes de ser uma fronteira.

O territorio é, antes de tudo, um espaco cultural de identificacdo ou pertencimento; a propriedade vem
apenas em segunda instancia. (Traducéo livre).
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[..] o préprio conceito de territério [..] recai no atributo de ser o uso
social o seu elemento definidor. Em outros termos, é a proépria
apropriacdo que qualifica uma porc¢ido da Terra como um territério. Logo,
esse conceito é impossivel de ser formulado sem o recurso a um grupo
social que ocupa e explora aquele espaco, o territorio — nesse sentido -
inexistindo enquanto realidade apenas natural. (MORAES, 2004, p. 45).

Moraes ao final de seu texto, chega a questdo de que formagao social é
também uma formacdo territorial, pois desenvolvimento histérico se faz com e
sobre o espaco e necessariamente se espacializa, gerando relagdes de poder e

afetividade, que por conseguinte, caracterizam o territério. (MORAES, 2004).

Alex Ratts (1996), desde a década de 1990 estudou as Fronteiras invisiveis
dos territdrios negros e indigenas no Ceard, o autor trabalha o territério de forma
adaptada da geografia politica, pois, parafraseando Raffestin (1993), existe uma
critica a essa geografia politica que se tornou uma geografia de Estado, propondo
uma geografia dos poderes, e esses poderes estdo além do Estado, como o das

linguas, religides e etnias.

Para Ratts (1996), o processo de territorializacio é um dos assuntos
importantes na abordagem do “aparecimento/descoberta” de grupos étnicos, “uma

constituicdo (politica) de territérios étnicos”. (p. 16).

O autor trabalha a identidade étnica “enquanto processual e irredutivel”
(RATTS, 2020b, p. 7). Segundo ele, o que cria as discussdes etnicorraciais em
relacdo as territoriais sao os grupos que foram colonizados, por meio de discursos
decoloniais (ou afins), inclusive com suas proprias produgdes tedricas. Ratts (2003
p. 37) assegura que: “esse aparente jogo semantico, em que pesam acepg¢des
valorativas dos termos, nos indica que a diferenca identifica grupos que por sua

vez, como dissemos, qualificam lugares”.

Ratts (2003) vé o espago dos grupos étnicos como um territdrio
visto/vivido, onde ocorrem as relagdes sociais, e com a mobilidade, este autor
passa a defini-lo com um “repertério de lugares” (p. 45). Esses repertorios sao
locais de carga simbdlica para os agrupamentos, existentes ou ndo mais, onde

estavam seus antepassados, territorio ancestral perdido ou locais de migracao.
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Ratts (2001), os define como “[...] lugares que sdo acessados através de viagens,

noticias, lembrancas, saudades” (p. 26).

A partir dessa visdo entendo o territério como sendo uma trama de
relagdes, politicas, mas também simbdlicas. O territério pode e deve ser visto em
ambas perspectivas, a relacdo do territério como espacgo social, e também como

espaco vivido sendo essencial para a formulacdo das territorialidades de um grupo.

Considero o territdrio, levando em conta as contribui¢des dos autores
supracitados, um local onde se pode colocar das mais diversas formas as
afetividades humanas, sejam elas exteriorizadas ou interiorizadas, das relagcdes
com o espaco. Essas relagcdes se ddo com o tempo e com os lugares, e as formas
podem ser representadas tanto num viés de dominacdo, como de apropriacao do

territorio.

Para tanto, territdrio é, nada mais que, um local onde se pode haver relagdes
de poder, sejam elas poderes de apropriacao e dominagao. Considero ainda que o
poder de apropriacdo simbolica do territorio esteja a frente do de dominagao, uma
vez que é nesse territério simbolico e vivido que ira ocorrer uma formacgdo

identitaria do grupo.

Maria Salomé Maracaja que estudou a construgdo da territorialidade étnica
da Comunidade Quilombola Grilo na Paraiba, nos mostra que o territério é
revelador de memorias e se langa num passado ndo muito distante, momentos de
alegrias e tristezas, narrativas que misturam realidades com “misticidades” relatos

de resisténcias (MARACAJA, 2013, p. 135).

Por conta de o territdrio simbdlico estar ligado as vivéncias e as nogoes de
lugar, penso essa categoria como um espago apropriado que contém varios
significados, cargas simbolicas, ao qual se associam imagens, muitas vezes que se
conflitam. Ele é um espago vivido, pelos que 14 moram, trabalham ou estudam

quotidianamente (SOUZA, 2015).
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Em lugar, diferentemente do territdrio, ndo é a dimensdo de poder que esta
em primeiro plano, mas sim a dimensdo cultural-simbélica e, a partir dai, “[..] as
questdes envolvendo as identidades, a intersubjetividade e as trocas simbdlicas,
por tras da construcao de imagens e sentidos dos lugares enquanto espacialidades
vividas e percebidas, dotadas de significado [...]” (SOUZA, 2015, p. 115). Ou seja, o
lugar estd intrinsecamente imbricado com as questdes culturais, relacionadas com
seu espaco vivido, o ambiente que o fez como ser, sua comunidade, sua etnia e suas

relagdes culturais.

Tomar a interpretacdo do lugar como um “espago dotado de significado”,
como um “espaco vivido”, isso porque, os lugares merecem ser apreendidos como
“imagens espaciais em si mesmas” (SOUZA, 2015). Se territorio ocupa o simbdlico
- apropriacdo - e o poder - dominacao - lugar aqui, ocupa uma posicdo de
afetividade com esse territorio, seja ele o lugar em que se vive, o que se viveu ou o

que se deseja.

Para Haesbaert (2014), uma das caracteristicas mais importes do lugar sdo
a especificidade ou a qualidade de ser unico do lugar, citando a gedgrafa Doreen
Massey (1994), “cada lugar é o foco de uma mescla, distinta de relagdes sociais ao

mesmo tempo, mais amplas e mais locais” (p. 156, grifos da autora).

Na comunidade Quilombola Dona Juscelina, a questdo do territorio é
colocada desde as primeiras conversas em torno do inicio da associagao
quilombola. Pelos relatos, de inicio a grande preocupa¢do da comunidade era em
relacdo ao seu territério ancestral, o qual o e historiador Manoel Borges Filho,
importante lider quilombola em Muricilandia, ele denomina de territoério fisico:

A principio a ideia que nés tinhamos de territdrio, era o de territdrio fisico,
espago geogrdfico, que nés haviamos perdido, nés fomos encurralados,
empurrados definitivamente pra cd sem poder sair, tanto que apenas trés

familias ainda permanecem nos seus territdrios, no seu territdrio fisico né.
(Manoel Borges Filho, entrevista cedida em dezembro de 2020)

Quando o questiono se essas trés familias que ainda se encontram nos
territérios ancestrais o adquiriram por meio de compra ele enfatiza que nao, e da

mais detalhes de como ocorreu o processo de expulsdo do territorio:
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O que eles conseguiram ld no passado, trés familias ainda tém esses
mesmos territorios, Id no inicio, os outros todos alguns foram enxotados,
outros venderam pelo preco que o fazendeiro quis pagar, por pressdo.
(Manoel Borges Filho, entrevista cedida em dezembro de 2020)

O territdrio ancestral é aquele o grupo realizava suas atividades rurais e

também alguns residiam nele. Esse territério ancestral é identificado nas falas:

Do outro lado do rio tinha uma vila do povo daqui, ali na Nova
Muricildandia tinha uma vila do povo daqui, no pé da serra, também era um
local onde se reuniam muitos daqui o pessoal gostava de roda de danga, ld
no Jodo da Mata, tinha época que era festejo pra Id. (Manoel Borges Filho,
entrevista cedida em dezembro de 2020)

Desde a certificacdo da comunidade se espera a regularizacdo fundiaria. O
Relatoério Técnico de Identificacdo e Delimitacdo foi entregue com bastante atraso,
e 0s Orgdos responsaveis também nao estdo cumprindo com os prazos do
transcorrer da regularizacdo, o que deixa a comunidade sem respostas e sem o seu
territorio. Oliveira (2018) que estudou as Territorialidades nos Limites do Rural e

Urbano em Muricildndia entende que [..] certificar a comunidade e nao emitir o

4

titulo da terra é uma nova aboli¢cdo, ou seja, uma falsa garantia de direitos e

liberdade em si para exercé-los. (p. 154)

A necessidade do territdrio é uma condicdo sine qua non para a continuacao

do modo de vida, uma vez que a comunidade tem uma cultura de trabalho rural:

Nés vivemos esse momento, de uma comunidade rural, que ndo se
reconhecia, apresar de ser negra, porque ndo tinha toda essa orientagdo.
Vocé se define, se reconhece, se legitima através de uma entidade, e daf
vocé passa a ser denominada de comunidade remanescente de quilombo,
mas jd era uma comunidade remanescente de quilombo, e rural. Rural
porque aqui era municipio de Araguaina [a partir de janeiro de 1959, até
1958 era municipio de Filadélfia] no comego ndo era povoado era um
vilarejo, uma vila, depois quando emancipa é que vai se tornar
Muricildndia. Entdo eles vdo desenvolver as suas prdticas culturais, a
ancestralidade sem romper esse vinculo para que ndo perca a natureza da
comunidade, e assim.. a cultura, é uma cultura de uma comunidade
quilombola ela tem ndo que simplesmente viver ela no presente, mas tem
que ter a preocupacdo de fazer com que ela perpasse outros tempos e a
comunidade tenha condigdes de se fortalecer e crescer cada vez mais.
(Manoel Borges Filho, entrevista cedida em dezembro de 2020)
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O apego da comunidade com o territério ancestral é tanta que, assim que a
associacdo foi formada, a comunidade recorreu o seu territério junto a
regulariza¢do fundidria:

A gente trabalhava isso com muita seriedade, reaver o territorio, a
primeira coisa que foi feita para vocé ver o tanto que isso foi forte, apds a
criagdo da associagdo, que foi fundada em 2010, no mesmo ano fomos para
Palmas [capital do estado do Tocantins] protocolar o documento pedindo
abertura do processo de regularizacdo fundidria do territério para a
comunidade quilombola, pra vocé ver como o entendimento nosso de

territdrio era o espago fisico. (Manoel Borges Filho, entrevista cedida em
dezembro de 2020)

Essa relacdo mais préxima de reaver o territério ancestral passa com o
tempo a uma relacdo mais forte com o territério simbdlico. A comunidade passa
entdo a compreender que suas praticas e vivéncias, que os lugares que foram
percorridos, os “repertério de lugares” (RATTS, 2003, p. 45) também sdo
territdrios, porém num outro viés, o simbdlico.

S6 que ao longo do tempo, a comunidade vai percebendo que muitas
praticas que ela desenvolvia também caracterizava o territdrio, o
territorio simbdlico, o territdrio abstrato, mais que também caracterizava
a comunidade sendo daquela natureza [aquele espago]. Ai que nds
comegamos a discutir o territdrio nessas duas perspectivas, o territério que
nos almejamos que é o fisico, mas nds temos o nosso territério simbélico, a
nossa festa, que ai nés também podemos incluir as nossas territorialidades,

e isso vai se ampliando na comunidade esse entendimento. (Manoel Borges
Filho, entrevista cedida em dezembro de 2020)

E nessa perspectiva que a comunidade compreende o seu territério, como
coloco acima, a partir de dois sentidos, que podem ser o de dominagdo, que para a
comunidade é o de territdrio ocupado, e o de apropriacdao simbdlica. Juntos esses
sentidos de territorio deixam o grupo mais forte e gera a ligagdo com o territdrio
ancestral. No proximo item, tratarei dos sentidos de quilombo e quilombola,

segundo alguns autores e pela comunidade Quilombola Dona Juscelina.
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Os sentidos de quilombo

As nocgdes de quilombo nas disciplinas ditas humanas vém sendo, nas
ultimas décadas, construidas por diversos autores(as) que deram uma grande
contribuicdo para a ciéncia no que tange as pesquisas sobre este tema. Ratts
(2000) traz uma explanacdo de como esses sentidos de quilombo foram se

expandindo pelo pais.

Inicialmente, o autor coloca uma definicao que concerne ao senso comum:
“Quilombo ou mocambo, no senso comum, é entendido como ‘reduto de negros
escravos fugitivos™ (RATTS, 2000, p. 1). Essa ideia se propalou desde o periodo

escravista.

A formacao territorial dos quilombos se deu durante e depois do periodo
escravista, que eram perseguidos sendo em grande ou em pequenos numeros, os
grupos que mantiveram estabilidade ou estavam em areas relativamente isoladas,
ou sociabilizaram com a comunidade local, e as duas podem ter ocorrido

concomitantemente (RATTS, 2000).

Durante as décadas de 1970 e 1980 é que se comega a repensar esse
conceito de quilombo, diante de varios fatores. O vislumbre do fim da era
ditatorial, uma luz da nova democracia, e também uma forte mobilizacdo do

movimento negro nacional. Ratts (2000, p. 5) explana a situacao:

Entre os anos 70 e 80, o conceito de quilombo é recolocado no contexto
da “abertura politica”, de revisdes da histéria nacional e regional, de
“descoberta” das comunidades negras rurais e de constituicio do
movimento negro contemporaneo. Enquanto intelectuais envolvidos
com o “estudo da cultura negra” e a constru¢do de uma identidade negra,
autores como Abdias Nascimento, Beatriz Nascimento, Lélia Gonzalez e
Joel Rufino dos Santos, apresentam uma no¢do de quilombo que é
correlata das formulacdes empreendidas no ambito do movimento negro

e tentam aplica-la aos seus estudos e reflexoes.

Quilombo vem de um desejo do homem e da mulher negra de fugir do
processo escravista, um esforco para resgatar sua dignidade e sua liberdade.

Quilombo é uma sociedade livre, onde negros e negras se (re)Jconectam com suas
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identidades e sua liberdade, fisica e psiquica. Abdias Nascimento traz uma
concepc¢ao que pode acompanhar o raciocinio:
Quilombo ndo significa escravo fugido. Quilombo quer dizer reunido
fraterna e livre, solidariedade, convivéncia, comunhido existencial.
Repetimos que a sociedade quilombola representa uma etapa no

progresso humano e sdcio-politico em termos de igualitarismo
econdmico (NASCIMENTO, 1980, p. 263).

A historiadora Beatriz Nascimento (1976) traz uma afirmac¢do que esta a
par com a perspectiva colocada acima:
0 quilombola tipico, se assim pode dizer, ndo fugia apenas dos maus
tratos e da escraviddo. Um homem em condi¢bes fisicas e psiquicas
normais, embora vivendo sob um sistema de instituicdo vigorosamente
opressora, poderia voluntariamente imaginar para si institui¢des mais de
acordo com as suas potencialidades e aptidoes, o que era impossivel de
realizar dentro da ordem social escravocrata. O quilombo nao foi reduto

de negros fugidos: foi a sociedade alternativa que o negro criou. (p. 131
- grifos do original)

No que concerne a legislacdo brasileira, durante quase um século (da
abolicdo da escravatura até a constituicio de 1988), foi utilizado o conceito
elaborado ainda em 1740 pelo conselho Ultramarino, 6rgdo colonial responsavel
pelo controle central patrimonial, o qual considerava quilombo como “toda
habitacao de negros fugidos que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que
ndo tenham ranchos levantados nem se achem pildes neles” (RATTS, 2000, p. 4).
Esta designacdo preservou-se como definicdo classica por varios anos, na tematica

quilombola até meados da década de 1970. (PEREIRA NETO, 2018)

Na constituinte de 1988, no artigo 682 das disposi¢des constitucionais
transitorias, é colocado o direito “Aos remanescentes das comunidades dos
quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade

definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos.” (BRASIL, 1988).

A definicdo juridico-politica de quilombo foi alterada e ampliada pelo
decreto 4887/2003, o qual considera no artigo 22, remanescentes de quilombos os
grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto atribuicao, com trajetéria historica

propria, carregados de relacbes territoriais especificas, com presuncdo de
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ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao historica sofrida.

(BRASIL, 2003)

Mesmo com todas as alteragcdes e ampliacdes com o decreto 4887/2003,
inimeras comunidades reconhecidas ndo tiveram seus territorios demarcados.
Reitero que mesmo que de modo minimo, os grupos quilombolas tem conseguido
suas conquistas. “[...] depois de um siléncio centendrio, abre um espaco minimo
para as comunidades negras rurais sob uma denominacao questionavel.” (RATTS,

2000 p. 10)

A definicdo antropolégica de quilombo vai ao encontro a nog¢ao da legislacao
brasileira. A Associacdo Brasileira de Antropologia, desde a década de 1990, estava
empenhada e opinava sobre a questdo tendo atencdo no processo de
(re)semantiza¢ao do termo quilombo - mesmo que considerado de forma atrasada
por parte da academia - uma vez que o movimento negro esteve empenhado desde

adécada de 1970. (RATTS, 2000)

Os trabalhos supracitados, como o de Ratts, Nascimento e outros, tém se
acrescido a compressao da pluralidade de formacgédo territorial de grupos negros
rurais e urbanos a frente de uma nog¢do de quilombo apenas como um reduto de

escravizados fugidos.

Na Comunidade Quilombola Dona Juscelina, a questdo sobre quilombo é
colocada de forma impar, sem ambiguidades, o termo € trazido pelos quilombolas
como uma comunidade que se organiza:

Pra mim quilombo ele é uma comunidade, ndo necessariamente sé uma
comunidade, eu acho que os membros dessa comunidade tém que se
aceitarem como remanescentes de escravos, que fugiram, que resistiram e
conseguiram se organizar, como uma forma de enfrentamento, se

organizar e a partir dai sobreviver, pra mim o quilombo é isso. (Manoel
Borges Filho, entrevista cedida em dezembro de 2020)

A festa do 13 de maio é uma das formas que a comunidade quilombola Dona
Juscelina carrega como caracteristica cultural e identitaria no seu reconhecimento

como comunidade remanescente de quilombo. A festa, recebida por Dona Juscelina
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pelo seu tio Preto Claro do Saco ainda na década de 1950 no estado do Maranhao,

sobrevive e resiste em memoria e em representatividade todos os anos.

Dona Juscelina relata como foi passada a festa por seu tio:

Recebi essa comunidade em 50 [1950], era meu tio que era dono dela e ele
festejava. Entdo ele adoeceu e reconheceu que ndo ia mais viver, mandou
me chamar pra me entregar, ele me entregou e eu firmei a ele, garanti que
em quanto vida eu tivesse ia festejar. (Dona Juscelina, Documentdrio - 45°
Festejo da Aboligcdo do Quilombo Dona Juscelina, 2018)

Dona Juscelina organiza a festa em Muricilandia desde 1968, e cada vez
mais ela vem crescendo. Nos ultimos anos, juntamente com a festa ocorre o
semindrio de cultura afro-brasileira, que conta com professores de universidades e
apresentacdes de pesquisa sobre a comunidade por quilombolas e ndo-

quilombolas.

A festa traz além da representacdo da libertagao a realidade do negro nos
séculos até entdo, Dona Juscelina rememora a histéria de seus avés que foram
escravizados:

Eu sou neta duma cativa... eu sou neta. E esse que me entregou é meu tio
filho dela mais velho. E o certo que naquele tempo eles sofreram muito,
aquilo a gente via negro, que ele me contou, eu mesmo ndo vi, mas ele
contou que viu tanto deles agoitado, retalhado numa mesa.. (Dona

Juscelina, Documentdrio - 452 Festejo da Abolicdo do Quilombo Dona
Juscelina, 2018)

Para Dona Juscelina, a comemoragdo iniciada com seu tio era justamente
algo grande para representar esse novo tempo, e a festa faz isso, a resisténcia e
persisténcia da matriarca fortalece a identidade quilombola, uma das praticas

culturais da comunidade.

Na conversa que ocorreu em espaco aberto do balneario pubico de
Muricilandia, as margens do rio Muricizal, Manoel Filho Borges esclarece que
aquele lugar foi o cerne da existéncia da localidade, e que também com a forma de
trabalho que os pioneiros realizavam a comunidade se denomina de quilombo
rural a partir das praticas culturais estarem ligadas a terra, ao plantio e a vida no

campo:
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Ele (o quilombo) pode ser rural ou pode ndo ser rural, no caso nosso aqui a
nossa origem ela é rural, quando os primeiros grupos vieram pra cd eles se
estabeleceram justamente no lugar onde nés estamos e daqui eles saiam
um ou dois quilébmetros ou aqui mesmo e colocavam as rogas, e viam
pernoitar em casa, era o local de trabalho deles. (, entrevista cedida em
dezembro de 2020)

Manoel Borges Filho coloca o “ser” quilombola como um ato de
responsabilidade com a manutencgao identitaria do grupo:

A partir do momento que o quilombo se reconhece como remanescentes, af

aumenta mais a responsabilidade. Porque ai a questdo.. tem a

ancestralidade, mas tem a continuidade porque tem os jovens, tem as

criangas, esse pessoal precisa se situar no espago e absorver as influéncias

que prépria comunidade possa lhe proporcionar. (Manoel Borges Filho,
entrevista cedida em dezembro de 2020)

E colocada a questdo do estudo, em especial o académico. Segundo os
quilombolas os jovens da comunidade sé conseguiram chegar a Universidade
porque se tém uma comunidade reconhecida pela Fundagdo Cultural Palmares,
como uma forma de politica publica, a UFT, universidade publica mais préxima fica
a aproximadamente sessenta quildmetros, em Araguaina, ela tem uma politica de
cotas para ingresso dos quilombolas, porém ndo se pode dizer que a mesma
garante a permanéncia. Para as quilombolas tocantinenses Amadria Sousa, Débora
Lima e Maria Aparecida Sousa (2020) a luta se da em varios espacos da
universidade, e ela comeca até mesmo antes de ingressar, no processo seletivo.

Na maioria dos quilombos, jovens enfrentam uma série de adversidades
para ingressar na universidade, e muitos acabam desistindo logo no
processo de inscri¢do para o vestibular, impossibilitados pela burocracia,
pelos prazos curtos que os impedem de reunir e autenticar toda a
documentagdo necessaria. Outro obstaculo é a dificuldade de acesso aos

locais dos processos seletivos, realizados fora das comunidades. (SOUSA;
LIMA; SOUSA, 2020, p. 92)

Pereira Neto (2018) pesquisou as trajetdrias dos estudantes quilombolas na
Universidade Federal do Tocantins faz uma afirmacdao que corrobora as
pesquisadoras supracitadas, em relagcdo as trajetdrias destes interlocutores na
universidade:

Os caminhos desses estudantes, podem parecer, as vezes, curtos, as
vezes, eles podem parecer ficeis, mas ndo é somente uma barreira
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espacial, existe uma barreira social a ser quebrada, escala das mais
diversas formas para que se possa ingressar numa universidade publica,
por esse motivo, essas trajetdrias socioespaciais retratam uma batalha
que deve ser ganhada todos os dias. (p. 40)

7

Outras politicas publicas que se utiliza é o atendimento em saude
diferenciada, que ndo ocorre no municipio de Muricilandia, pois este nao dispde de
um sistema de saide que possa amparar um atendimento diferenciado. Porém, em
Araguaina, que fica a aproximadamente sessenta quildmetros de Muricilandia, é
possivel esse acesso a saude de forma mais completa, além de outras conquistas
como relata Manoel Filho Borges:

Outra coisa, sdo as tarifas sociais de baixa renda, a energia baixa bastante
o valor, sGo muitas conquistas, sem falar nas cestas alimentares que a

gente recebe periodicamente. (Manoel Borges Filho, entrevista cedida em
dezembro de 2020)

Essas conquistas sdo resultadas de varios anos de lutas, mesmo que ainda
de forma ardua, que ndao completa as escassezes da comunidade, mas vém
cooperar e suprir algumas dificuldades dos quilombolas de Muricilandia. Entéo,

para a comunidade, essas conquistas também compdem o sentido de quilombo.
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CONSIDERACOES FINAIS

Mesmo que as representa¢des da transcri¢do falada e escrita, de imprimir as
palavras e sentimentos dos quilombolas tenha deixado passar algo, busquei ao
maximo explicitar o que me foi dito, utilizei de fragmentos de falas para compor as
trajetorias socioespaciais, essas trajetorias ndo sdo lineares e consequentemente
suas falas também ndo. Deste modo, selecionei as falas que mais fossem

representativas para os objetivos da pesquisa.

Nesta pesquisa, caracterizada como das ciéncias humanas, de cunho
qualitativo, ndo se tem e ndo se pode ter um fim, ndo ha um esgotamento da
pesquisa. Também ndo posso negar, que nesta pesquisa fui imparcial, alguns
tiveram um espac¢o maior em suas falas, como também minha escuta se mostrou

mais atenta em certos assuntos.

Os caminhos da formacao territorial e identitaria da comunidade e de
Muricilandia é fundada em dois momentos distintos no espago e no tempo, a
mobilidade na caminhada dos romeiros do Padre Cicero rumo as Bandeiras
Verdes, e o outro a chegada de Dona Juscelina em Muricilandia com toda a sua

carga cultural e geossimbolica, o qual ela carregara desde o Maranhao.

As Bandeiras Verdes foram tratadas nesta pesquisa como uma narrativa
espacial. Elas ndo tém uma localizacdo, tem-se somente uma narrativa que diz a
direcao delas. Uma mobilidade impulsionada por esse movimento e ainda
impulsionada pela fé de uma visdao em Padre Cicero é um precedente sem muitas
ocorréncias na histéria das migracdes. Essas buscas pelas Bandeiras Verdes
também se deram em busca de um local para viver e manter o modo de vivéncia
ligada ao campo. Essa mobilidade foi responsavel pelo processo de formacdo

territorial de toda a area que adentrava a mata do Araguaia.

A trajetoria de Dona Juscelina, desde sua saida de sua cidade natal, Nova
Iorque no estado do Maranhao para a cidade vizinha Pastos Bons e posteriormente

para o estado de Goias - regido que atualmente é o estado do Tocantins - e sua
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chegada em Muricilandia. Dona Juscelina tem em suas trajetérias essa marca
cultural entregue pelo seu Tio, que é a Festa do 13 de maio. A chegada dela em
Muricilandia na década de 1962 é um marco de ruptura com todos os padroes da
época, ela traz essa cultura da festa do 13 de maio, a qual ela e a comunidade

concebem como cultura negra.

Os sentidos de territério e de quilombo foram buscados a partir de alguns
autores e autoras e também as noc¢des da propria comunidade para o referido
tema. O territério quilombola pode ser visto como uma qualificacdo destas nogdes,
uma vez que sejam primeiramente analisadas a partir do viés da comunidade e

somente depois colocada em comparacao com as reflexdes tedricas.

Foi possivel identificar lugares a partir dos repertoérios narrados, lidos e
assistidos, os quais foram apropriados, vividos, lembrados e sentidos pelo grupo.
Esse repertorio de lugares, citando Ratts (2001), se relacionam num “territorio

étnico” e forma um conjunto que se diferencia dos demais territérios.

Assim, os lugares como o Morro do Santo Cruzeiro, a cidade de Filadélfia,
Araguaina, as cidades de Nova lorque e Pastos Bons no Maranhao, Cristalandia no
ainda estado de Goias, Juazeiro do Norte, rememorando ao Padre Cicero no Ceara e
o cerne de Muricilandia as margens do rio Muricizal compdem esse repertorio de
lugares no Territdrio e na Trajetdria Socioespacial da Comunidade Quilombola Dona

Juscelina em Muricildndia - Tocantins.
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ANEXO 1

UNIVERSIDADE FEDERAL DE GOIAS
PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO
COMITE DE ETICA EM PESQUISA/CEP

INSTRUMENTO DE COLETA DE DADOS

+ QUESTOES NORTEADORAS:
Como foi a chegada a regido
Quais os lugares essas pessoas passaram (trajetorias)
Os movimentos distintos no espago e no tempo

Os territorios como repertorios de lugares

INSTRUMENTOS DE COLETA DE DADOS / ROTEIRO DE ENTREVISTA

« ROTEIRO DE ENTREVISTAS:

ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA
Data:___ /_ /  Localde nascimento:

Nome:

Idade:

Endereco:

1. Local de origem do interlocutor
2.Idade quando se mudou para a regiao
3. Lugares por onde passou e quem a/o acompanhou (trajetorias)

5. O que é quilombo na sua perspectiva e na perspectiva da comunidade

6. O que é territorio quilombola na sua perspectiva e na perspectiva da comunidade

7. Para vocé o que € ser quilombola

Comité de Etica em Pesquisa/CEP
Pré-Reitoria de Pesquisa e Inovagdo/PRPI-UFG
Alameda Flamboyant, Qd. K, Edificio K2, Sala 110 — Agéncia UFG de Inovagao
CEP-74001-970 - Goiania-GO - Fones: 0 XX62 3521-1215/3521-2045
Homepage: http:/cep.prpg.ufg.br e-mail: cep.prpi.ufg@gmail.com
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APENDICE 1

APROVACAO CEP

“ .. UFG - UNIVERSIDADE Q Plataforma

o FEDERAL DE GOIAS asil

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP
DADOS DO PROJETO DE PESQUISA
Titulo da Pesquisa: CAMINHOS E SABERES: TERRITORIO E TRAJETORIAS SOCIOESPACIAIS DA
COMUNIDADE QUILOMBOLA DONA JUSCELINA EM MURICILANDIA - TOCANTINS
Pesquisador: Marcos Neto
Area Tematica:
Verséao: 2
CAAE: 30029820.0.0000.5083
Instituicdo Proponente: INSTITUTO DE ESTUDOS SOCIOAMBIENTAIS
Patrocinador Principal: Financiamento Préprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 3.950.098

Apresentacao do Projeto:

Titulo da Pesquisa: CAMINHOS E SABERES: TERRITORIO E TRAJETORIAS SOCIOESPACIAIS DA
COMUNIDADE QUILOMBOLA DONA JUSCELINA EM MURICILANDIA - TOCANTINS. Pesquisador
Responsavel: Marcos Neto. N. CAAE: 30029820.0.0000.5083. Instituicdo Proponente: INSTITUTO DE
ESTUDOS SOCIOAMBIENTAIS.

O protocolo se refere a uma pesquisa de mestrado desenvolvida no Programa de Pés-Graduagdo em
Geografia do Instituto de Estudos Socioambientais da Universidade Federal de Goias, sob a orientacédo do
Prof. Alex Ratts.

Conclusédes ou Pendéncias e Lista de Inadequagées:

Diante da documentacdo anexada ao protocolo, considero que ndo ha impedimentos éticos para a
realizagdo da pesquisa proposta.

Consideracoes Finais a critério do CEP:

Informamos que o Comité de Etica em Pesquisa/CEP-UFG considera o presente protocolo APROVADO, o
mesmo foi considerado em acordo com os principios éticos vigentes. Reiteramos a importancia deste
Parecer Consubstanciado, e lembramos que o(a) pesquisador(a) responsavel devera encaminhar ao CEP-
UFG o Relatdrio Final baseado na conclusdo do estudo e na incidéncia de publicagdes decorrentes deste,
de acordo com o disposto na Resolugdo CNS n. 466/12 e Resolugdo CNS n. 510/16. O prazo para entrega
do Relatdrio é de até 30 dias apds o encerramento da pesquisa, previsto para abril de 2021.

Endereco: Pro-Reitoria de Pesquisa e Inovagéo - Agéncia UFG de Inovagéo, Alameda Flamboyant, Qd. K, Edificio K2

Bairro: Campus Samambaia, UFG CEP: 74.690-970
UF: GO Municipio: GOIANIA
Telefone: (62)3521-1215 Fax: (62)3521-1163 E-mail: cep.prpi.ufg@gmail.com
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Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

UFG - UNIVERSIDADE
FEDERAL DE GOIAS

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situagdo
Informagdes Basicas| PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 29/03/2020 Aceito
do Projeto ROJETO_1505898.pdf 12:46:32
TCLE/ Termos de | TCLE_modificado_humanidades18.pdf 29/03/2020 | Marcos Neto Aceito
Assentimento / 12:46:14
Justificativa de
Auséncia
Folha de Rosto FolhaDeRosto.pdf 1(15/902/22%0 Marcos Neto Aceito
QOutros TERMO_DE_ANUENCIA. pdf 1(1)/70252%0 Marcos Neto Aceito
Outros Termo_Compromisso.pdf 1?/70§g2(2)%0 Marcos Neto Aceito
Outros INSTRUMENTO_DE_COLETA_DE_DA | 10/03/2020 | Marcos Neto Aceito

DOS pdf 17:52:46
Projeto Detalhado / | PROJETO_PESQUISA pdf 10/03/2020 | Marcos Neto Aceito
Brochura 17:47:05
Investigador

Situacgao do Parecer:
Aprovado

Necessita Apreciacao da CONEP:

Nao

GOIANIA, 02 de Abril de 2020

Assinado por:

Jodo Batista de Souza

(Coordenador(a))

Endereco: Pro-Reitoria de Pesquisa e Inovagéo - Agéncia UFG de Inovagéo, Alameda Flamboyant, Qd. K, Edificio K2
Bairro: Campus Samambaia, UFG CEP: 74.690-970
UF: GO Municipio: GOIANIA

Fax: (62)3521-1163 E-mail: cep.prpi.ufg@gmail.com

Telefone: (62)3521-1215
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APENDICE 2

TCLE

SERVIGCO PUBLICO FEDERAL . ““

UNIVERSIDADE FEDERAL DE GOIAS “
INSTITUTO DE ESTUDOS SOCIOAMBIENTAIS

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM GEOGRAFIA U FG

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

Vocé estd sendo convidado(a) a participar, como voluntario(a), da pesquisa intitulada
“Trajetérias e territérios da comunidade quilombola dona Juscelina em Muricilindia —
Tocantins”. Meu nome é Marcos Antonio Pereira Neto, sou o pesquisador responsavel e minha
area de atuagdo é a geografia. Apos receber os esclarecimentos e as informagdes a seguir, se vocé
aceitar fazer parte do estudo, assine ao final deste documento, que esta impresso em duas vias, sendo
que uma delas € sua e a outra ficard comigo. Esclareco que em caso de recusa na participacdo vocé
nao sera penalizado(a) de forma alguma. Mas se aceitar participar, as duvidas sobre a pesquisa
poderdo  ser  esclarecidas  pelo(s)  pesquisador(es)  responsavel(is), via  e-mail
neto_marcos@discente.ufg.br e, inclusive, sob forma de ligacdo a cobrar, através do seguinte
contato telefonico: (63) 9 9207-6337, inclusive com possibilidade de ligagdo a cobrar. Ao persistirem
as duavidas sobre os seus direitos como participante desta pesquisa, vocé também poderd fazer
contato com o Comité de Etica em Pesquisa da Universidade Federal de Goiss, pelo telefone (62)
3521-1215. O Comité de Etica em Pesquisa da Universidade Federal de Goids (CEP-UFG) é
independente, com fungdo publica, de carater consultivo, educativo e deliberativo, criado para
proteger o bem-estar dos/das participantes da pesquisa, em sua integridade e dignidade, visando
contribuir no desenvolvimento da pesquisa dentro de padrdes éticos vigentes. O processo de
ocupacdo da regido da comunidade se deu por um viés de fé, romeiros que buscavam uma “terra
prometida” por Padre Cicero, as Bandeiras Verdes, miticamente sem localizagdo exata, mas com um
rumo, rumo ao sol poente e proximo aos grandes rios, as bandeiras verdes sdo locais onde as matas
nunca secam e a agua nunca acaba, um lugar inexplorado, ideal para a construgdo da nova vida
destinada por Deus e guiada por Padre Cicero. O trabalho tem como objetivo geral compreender os
territorios e as trajetorias no processo de formagdo da comunidade quilombola Dona Juscelina e da
cidade de Muricilandia cartografando suas espacialidades. Os resultados da referida pesquisa serdo
tornados puiblicos sejam eles favordveis ou ndo. Os resultados estdo disponiveis na Biblioteca Digital
de Teses e Dissertagoes da Universidade Federal de Goias ap6s a conclusdo da pesquisa e da defesa
publica da dissertacdo. Os dados poderdo ser publicados em revistas cientificas e/ou eventos
académicos e em livros e/ou capitulos de livros.

Vocé sera entrevistado e para isso devera reservar um periodo de, pelo menos 30 minutos,
para que possamos conversar. Sera feita uma coleta de depoimentos com antigos moradores e
quilombolas, registros com fotografias do local. Como as perguntas serdo sobre suas trajetorias,
podem acontecer desconfortos emocionais ou constrangimentos e vocé poderd ndo responder a
qualquer pergunta que lhe trouxer alguma angustia. Vocé tem direito a ressarcimento das despesas
decorrentes da cooperagdo com a pesquisa, e a pleitear indenizagdo em caso de danos.

Se vocé ndo quiser que seu nome seja divulgado estd garantia o sigilo que assegure a
privacidade e o anonimato. Contudo, haverd a divulgagdo do seu nome quando for de interesse se
nao houver objegao:
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() Permito a minha identificagio nos resultados publicados da pesquisa;

() Nao permito a minha identificacdo nos resultados publicados da pesquisa.

Em relacao aos registros fotograficos e utilizacao das fotografias na publicacao dos resultados:
() Permito a divulgagdo da minha imagem nos resultados publicados da pesquisa.

() Nao Permito a divulgagao da minha imagem nos resultados publicados da pesquisa.

Em relacao aos registros de audio durante a entrevista:
() Permito a utilizagdo de gravador durante a entrevista.

() Nao permito a utilizagdo de gravador durante a entrevista.

As gravacoes serao utilizadas na transcricao e anilise dos dados, sendo resguardado ao
entrevistado o direito de ler e aprovar as transcricoes:

() Autorizo o uso de minha voz em publicagdes.

() Nao autorizo o uso de minha voz em publicagdes.

Em relacao a divulgacao da opniao do entrevistado nos resultados da pesquisa:
() Permito a divulgagdo da minha opinido nos resultados publicados da pesquisa.

() Nao Permito a divulgagdo da minha opinido nos resultados publicados da pesquisa.

Todos os dados coletados ficarao sob a guarda do pesquisador responsavel por pelo menos
cinco anos, e toda nova pesquisa a ser feita com esses dados sera pedido autorizacao novamente
aos participantes, e também submetida a aprovacao do CEP institucional e, quando for o caso,
a CONEP.

() Declaro ciéncia de que os meus dados coletados podem ser relevantes em pesquisas futuras e,
portanto, autorizo a guarda do material em banco de dados;

() Declaro ciéncia de que os meus dados coletados podem ser relevantes em pesquisas futuras, mas
nao autorizo a guarda do material em banco de dados.

1.2 Consentimento da Participacido na Pesquisa:

Eu, , abaixo assinado,

concordo em participar do estudo intitulado “Trajetorias e territérios da comunidade

quilombola dona Juscelina em Muricilandia — Tocantins”. Informo ter mais de 18 anos de
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idade e destaco que minha participagdo nesta pesquisa € de carater voluntario. Fui
devidamente informado(a) e esclarecido pelo pesquisador responsavel Marcos Antonio
Pereira Neto sobre a pesquisa, os procedimentos e métodos nela envolvidos, assim como os
possiveis riscos e beneficios decorrentes de minha participacao no estudo. Foi-me garantido
que posso retirar meu consentimento a qualquer momento, sem que isto leve a qualquer
penalidade. Declaro, portanto, que concordo com a minha participagdo no projeto de

pesquisa acima descrito.

Goiania, de de

Assinatura por extenso do(a) participante

Marcos Antonio Pereira Neto
Pesquisador responsavel
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