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N&o ha filésofo que ndo amargue ultrajes e caltnias. Para cada homem capaz de
responder com razdes, ha cem que sé tém injUrias para dizer, e cada um paga com sua
moeda. Ougo todos os dias martelando em meus ouvidos: “Locke nega a imortalidade

da alma, Locke destrdi a moral”; e o mais surpreendente (se é que algo pode
surpreender) é que, de todos aqueles que condenaram a moral de Locke, poucos o leram,
pouquissimos o entenderam e ninguém ha a quem nao devemos desejar as virtudes
daquele homem téo digno do nome de sabio e de justo.

(VOLTAIRE, 2020 p. 1124, grifo nosso; Dicionario Filosofico)



RESUMO

O que é o “individuo™? Qual seu papel natural no decorrer de sua existéncia em contexto
politico? Qual sua relagdo com a propriedade que o interpela como esteio existencial
necessario? Estas sdo perguntas que permeiam a filosofia desde seu nascimento e
encontram-se formuladas ao longo de sua historia. Varios filosofos abordaram esta
questdo por multiplos e interessantes vieses. Locke ndo configurou exce¢do. Como
outros, viu-se arrebatado pela complexidade da questdo e abordou-a através do
questionamento que ocasiona o surgimento da sociedade civil, a origem do poder a ela
atinente e qual sua extensdo ideal. A pesquisa intenta clarificar e melhor compreender os
esforgos realizados por Locke, e junto a ele perfilar o que € o individuo no seu contexto
politico, além de seu papel perante a si e qual seu papel perante a alteridade, antes e apds
0 pacto instituidor da sociedade civil. Neste sentido, o papel do Governo também se
enuncia. Como os poderes a ele atinentes devem ser exercitados? Sendo o pacto politico
benéfico ao individuo, deve ele descurar-se da possibilidade de abusos? A resposta s
poderia ser negativa. Mas como evita-los? Deve o Legislativo legislar sobre tudo? Se tal
opcao € irrazoavel e, portanto, perigosa, quais as limitacGes a que o individuo deve se
atentar ao delimitar o Governo Civil? Tais questdes se fazem iminentes e se nédo
adequadamente compreendidas, fazem com que o individuo veja sua autonomia
subjugada e potencialmente utilizada contra si, instituindo, uma soberania absoluta e
ilimitada. Considerando estas varidveis, Locke interprende uma investigacdo oferecendo
respostas. De modo que, se podemos falar em estado de natureza e uma subsequente
transicdo para um estado politico do qual muitos individuos optam por participar, o que
podemos efetivamente disto concluir? A Locke, disto ndo se induz que o primeiro seja
melhor que o segundo e nem que o segundo, por beneficios que sdo proprios, seja
intrinsecamente melhor que o primeiro, pavimentando um caminho que poderia se
considerar “mais” legitimo onde o primeiro acaba por se desfazer. A chave encontra-se
na compreensdo destes estados e deles extrair as formas de distensdo do ser do humano

sobre e com o mundo.

Palavras-chave: Individuo. Propriedade. Estado de Natureza. Sociedade politica.

Governo.



ABSTRACT

What is the “individual”? On the other hand, what is its natural role in its life in a political
context? How does the individual relate to the property that appeals to him or her as the
basis of its existence? These are questions that have been asked by philosophy since its
inception and have been framed throughout its history. Several philosophers have
addressed this question in various interesting ways. Locke was no exception. Like others,
he was seized by the complexity of the issue and approached it through the analysis of
what causes the emergence of civil society, the origin of its power and its ideal extension.
The purpose of this research is to understand and clarify John Locke's efforts and, with
him, to describe what the individual is. Also, define its role in relation to itself and others,
before and after the establishment of its civil society pact. In this respect, the government's
role has also been defined. How should its powers be exercised? If the political pact
should be beneficial to everyone, should it ignore the possibility of abuse? The response
can hardly be anything but negative. But how to avoid them? Does the legislature have to
regulate everything? If such an option is unreasonable and thus dangerous, what
constraints should individuals pay special attention to when delimiting civil government?
Such questions are imperative and if not genuinely understood, may cause the individual
to see his autonomy subdued and used potentially against himself, establishing an
unlimited and absolute authority. In light of this, Locke began an investigation, offering
a few answers. Therefore, if we can speak of an actual state of nature and a subsequent
transition to a political state in which many individuals choose to participate, what can
we effectively infer from this? For Locke, this does not imply that the former is
necessarily better than the latter, nor does it imply that the latter, because of its benefits,
is intrinsically better than the former, paving a way that could be considered more
“righteous”. The key is to understand these conditions and extract from them the different

forms of human existence.

Keywords: Individual. Property. State of nature. Political society. Government.
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INTRODUCAO

Na Inglaterra do século XVII, o confronto politico entre Rei e Parlamento se dera
de forma constante e ascendente. O futuro, que muitas vezes se desvela de maneira
sinuosa se desenhou de forma que, apds oitenta e oito anos de sucessivas convulsdes
sociais, uma nova formatacdo de exercicio politico acabasse por emanar. Formatacdo
decisiva para que esta mesma nagdo, antes em sucessivas rupturas institucionais,
exercesse papel preponderante nos séculos seguintes, tornando-se uma poténcia militar,
econdmica e industrial.

Passados trés seculos, o processo de amadurecimento politico que ocorrera
naquele periodo ainda hoje rende frutos. Processo fomentado por principios estabelecidos
na época em que viveu o filésofo da corrente pesquisa, John Locke (1632-1704). Esta
nova formatacao, fora influenciada por multiplos fatores, cujo pinaculo se denomina de
Revolucdo Gloriosa. Nome sugestionado pelos varios efeitos que acabou por dimanar no
tempo. Primeiro, porque ocorrera de forma surpreendentemente pacifica em um século
em que o morticinio por questBes talvez vistas hoje como pueris se fazia tanto comum.
Este século marcado por guerras intestinas, religiosas, territorialistas e colonialistas,
estendeu mazelas a grande parte das nacdes do continente europeu entre elas a Gra-
Bretanha, esta tanto em seus aspectos internos quanto externos, vislumbrou em
conflagragdes armadas uma facil e agil resposta a celeumas que publicamente se
descortinassem. As agruras ocorridas, acabaram por suscitar um engendramento e
estimulo a questdes atinentes a tolerancia, delineando e sedimentando direitos individuais
fundamentais, os quais passaram a ser assegurados e observados em atos positivos de
cartas publicas fundacionais. Cartas cujos direitos estabelecidos em génese alicercaram e
tornaram o terreno politico em algo fértil para concepcdo do que hoje compreendemos
por constitucionalismo moderno (RAYNAUD, 2012, p. 294)!. Direitos estes que se
tornaram baluartes indispensaveis a vivéncia coletiva de muitos, cujo efeitos se fizeram
sentir a época e fecundam visivelmente os dias atuais.

Gloriosa, tambem, porque apds sua ocorréncia houvera acentuada mudanga fiscal

e econdmica de uma dada sociedade. Uma nova forma de organizacdo dos poderes e

1 “Nas origens do constitucionalismo moderno, encontra-se um paradoxo surpreendente, cujo alcance nio
devemos subestimar: o constitucionalismo repousa numa filosofia liberal da limitacdo do poder, da
‘separagdo dos poderes’ e da promogdo dos ‘direitos’ do individuo que tem uma das fontes principais na
tradicdo inglesa (...)” (RAYNAUD, 2012, p. 294, grifos do autor).
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instituicOes de Estado. Mudanca que melhor permitiu o desenvolvimento da populacéo
como entidade coletiva; em uma transformacdo de mentalidade onde antes do individuo
ser considerado sudito, este se enxerga anteriormente e essencialmente como ser humano
em contornos coerentes com a influéncia que o humanismo cientifico e civico difundiu a
época (LOCKE, 2020, p. 490; T2, 8§117). Isto propiciou uma melhor representacéo
politica e publica, principalmente quando contrastado com o sistema politico pregresso.

Também permitiu uma melhor divisdo e controle de poderes, evitando
cuidadosamente erros pretéritos de abusos, preventivamente remediando possiveis
desregramentos de Governos futuros. Para isso, uma nitida circunscricdo de
responsabilidade dos governantes se fazia algo necessario. Neste esteio, a limitacdo do
poder acabou por se tornar imperativa métrica em relacdo a governantes e governados,
algo que certamente influenciou os contornos do Estado tal qual hoje o conhecemos,
servindo de parametro para outros que ulteriormente se instalaram ou empreenderam
reformas em seus corpos.

Quando eventos de tal magnitude ocorrem, ndo é infrequente que um exiguo
numero de individuos contemple tais acontecimentos e ponderem intensamente sobre
eles. E refletindo, acabem por se tornar, com justica ou ndo?, arautos de novos tempos,
enunciando o poder ser frente aquilo que ainda muitas vezes pobremente o €, mas que,
entretanto, j& ndo é mais admissivel e plausivel de ser. Entre tais individuos, encontra-se
o filésofo John Locke, uma figura expressiva em seu tempo e que constatadamente influi
na historia do pensamento politico inglés.

Seus escritos tiveram ressonancia ndo somente na Europa, mas em todas as nagoes
que com o Velho Continente mantiveram relagdes. Locke granjeou com isso algo que é
realizacdo de poucos. Alcar suas reflexdes a condicdo sui generis adentrando a historia
da filosofia, e com isso dialogando com geragdes futuras, demonstrando que suas
prelecBes, além de importantes, resistem ao escrutinio do tempo. Em virtude disto e de
seu contexto, a presente pesquisa opta por investigar, publicizar e trabalhar com suas
obras. Uma bibliografia que possui muito a ofertar e sobretudo muito a se haurir.

Tendo isto em vista, a problematica da pesquisa revolve-se em duas perguntas
que, por mais que Locke ndo as tenha feito de maneira explicita, demonstram-se visiveis

em seus diarios, anotaces, cartas e publicacfes, evidenciando-se nas fissuras de sua obra.

2 Neste sentido, existe interessante artigo historiografico produzido por Martyn P. Thompson (1976), onde
0 mesma diligéncia averiguar a influéncia dos Dois Tratados de Locke no pensamento politico inglés, e
qual foi a recepcdo dada a essas obras, concomitante & época de seu lancamento até o ano subsequente a
sua morte. Pesquisa com resultado um tanto quanto intrigante, além de valioso insight do ponto de vista
histérico.
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Perguntas que interpelam silenciosamente e com constancia quem o |é e estuda: o que é
o individuo? Quais seus limites politicos e sua génese?

Compreender o individuo e avultar seus limites é, antes de tudo, empreender uma
jornada que leve a coligir o que se pode razoavelmente esperar da alteridade, e com ela,
por ela, e por si, construir uma existéncia de melhor qualidade com o minimo de dignidade
que faz jus algo compassivel como o ser humano. Algo factivel em um mundo comum,
ainda que o fagamos muitas das vezes precariamente. O que, para melhor ser atingido,
também se faz necessario entender os limites de um Governo instituido e erigido pelas
méaos dos préprios individuos que o compde. Porém, por que o Governo se torna
necessario? Locke oferece um esbogco de resposta, e para compreendé-la se faz
impreterivel compreender sua origem.

O Governo civil tem um escopo de atuacdo: a ndo aquiescéncia do
desmantelamento deste ente que € 0 humano, assim como tudo o que ele produz, inclusive
sua prépria cultura. Para que isto ocorra, uma ferramenta é introduzida no convivio entre
os individuos, uma administracéo racionalizada que se torna instituida para que, perante
possiveis discordias, ndo haja ruina muatua, mas sim direcionamento para uma funcao
conciliadora, que se torne pacificadora, e com isso de gradacdo continua e estavel de
promocdo de bem-estar e preservacdo da humanidade (LOCKE, 2007, p. 146; T2, §129).

Conceber os limites do Governo perante o individuo é atinar-se permanentemente
para que o remédio ndo se exceda em sua dose e se torne peconha, voltando-se contra o
povo, promovendo aquilo pelo qual prestou-se como instrumento e produto da razéo, a
abjurar de incorrer. A razao, por sua propria natureza, possui ojeriza a arbitrariedade. Os
individuos, sendo sujeitos dotados de razdo, laboram através de sua pujanca
continuamente para que a arbitrariedade ndo ocorra, tanto no estado de natureza quanto
no estado civil. Na figura de John Locke encontra-se parte deste importante labor, sobre
o qual podemos continuamente nos debrugar e utilizar. E com este fio condutor que se
desenvolve a pesquisa, direcionando os capitulos que se seguem.

Como filésofo, Locke, resgata como outros a questdo antropoldgica da natureza
do ser do humano, entretanto, aplicada principalmente a seus aspectos politicos e
epistemoldgicos. Elenca como elementos basilares de todos o0s sujeitos a razéo, a
moralidade e os direitos naturais. Tais aspectos, para ele, encontram-se interligados de
forma complexa, porém inteligivel a todos, e produzem reverberagdes profundas na vida
individual e coletiva das pessoas, estejam elas atentas a isto ou nao.

Neste sentido, para melhor compreender os aspectos politicos do individuo, Locke

se pergunta: O que € o prazer? O que é a dor? Qual seu papel quando contrastada ao ser
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do humano? Ser4 o homem criatura naturalmente bondosa, como aduzem as escrituras
judaico-cristés, direcionando sua bondade a seus vizinhos e pares, ou, naturalmente
inclinado & perversao e, por isso, por vezes, incorrigivel?

Perguntas pungentes e significativas, e para respondé-las Locke constréi um
caminho um tanto particular. Neste sentido, 0 homem €, antes de tudo, uma tabula rasa, a
qual pode ser preenchida conforme a razéo, e o direito natural inerente que se encontra
em todos os individuos, e por isso também em todos os povos. Esta mesma criatura, o
homem, tem sempre como agir observavel, a despeito da época, a perquisicdo racional
direcionada a moralidade, na qual sua agéncia denuncia o seu fim: a conquista e
manutencdo da felicidade. Ou quando menos, caso ndo haja outros anseios, um estado
minimo em que a dor ndo se presentifique com frequéncia, e acabe por tornar a vida
pesarosa. Posto que a vida é algo que a criatura humana percebe que possui a poténcia de
ser excelente em si, e por si.

Neste esteio, como disserta Goldwin, € como se Locke dissesse:

N&o posso negar que, muitas vezes, 0s homens sdo moderados e justos,
e que alguns se esmeram pela exceléncia; nem posso negar que alguns
sdo impulsionados pelo medo ou pelo amor a Deus, e pelo amor e
caridade para com seus semelhantes. Assevero apenas que (...) O que
conta é o que é universal e poderoso, que forca controladora existe
dentro de cada homem, o que pode ser invocado para reger o
comportamento do homem (GOLDWIN, 2016, p. 435).

Porém, um ser que se distingue pela exceléncia da razdo, logo percebe a fartura
potencial da natureza, que prenuncia novos tempos. Assim, sdo passiveis de observacao
dois estados em que os individuos se desenvolvem: o estado de natureza e o estado
propriamente politico. Com isso, temos que nos perguntar: o que ocasiona esta mudanca?
Qual o papel da propriedade frente a isto? Qual o papel do coletivo, da razdo e dos direitos
naturais? Qual o papel da violéncia? Principalmente quando esta incorre porque desejos
ndo sdo saciados, e 0 gozo acaba por se tornar em atos destrutivos que, se ndo ocorrem
de imediato, ndo deixam de existir como possibilidade virtual ao qual os homens
prudentemente se atentam.

Para algumas destas perguntas, buscou-se apresentar respostas ao longo do
primeiro capitulo desta dissertagdo. Outras ainda seréo abordadas em desenvolvimentos
posteriores: qual o papel do trabalho na aquisi¢cdo da propriedade e como ela ocorre?
Quais séo os limites da propriedade como bem material e os limites de sua apropriagcdo?
Também se pretende investigar questdes sobre trabalho e valor, propriedade e justica,

transicdo da propriedade do estado natural para o civil, e outras controvérsias.
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Para outras perguntas, outras respostas surgirdo com o desenvolver do segundo
capitulo, no qual se discorre sobre os poderes de um Governo Civil, quais instituicdes Ihe
s80 minimamente necessarias, adjunto ao papel dos poderes instituidores Legislativo,
Executivo.

Outros assuntos de singular importancia sdo o papel da obrigacédo politica e como
ela ocorre, e quais sdo as opcOes para quem dela deseja se afastar. Questdes que ainda
hoje possuem peso e cuja relevancia dificilmente pode ser ignorada, para as quais se
tentard abordar uma conjectura de resposta. Outra questdo que serad abarcada trata-se da
finalidade do Governo Civil e suas formas, bem como o fim de todo Governo: a promocao
e protecdo da propriedade. Esta ultima ndo deve ser entendida de forma vulgar e em
acepcao reducionista, em posigédo de igualdade com senso comum, como se pode muitas
Vezes asseverar.

Para Locke, a propriedade nédo se reduz e equivale a aquisicdo possessiva de bens
materiais, nela se encerrando. Tal visdo ndo coaduna com sua obra. Tampouco um
entendimento onde a figura da propriedade privada possuiria supremacia sobre a ordem
ou interesses publicos, ou superioridade sobre questdes coletivas. E necessério
compreender, depreender e alcancar o que a palavra propriedade significa em sua
inteireza para Locke, de modo que os desdobramentos de seu entendimento se fagcam
claros, principalmente aqueles que ndo o conhecem. E assim, ndo acabem por mesclar
apreensdes proprias advindas do senso comum, nebulando o fino discernimento que ele
estabelecera.

Dito isto, algumas pontuacdes se fazem necessarias e prudentes antes do inicio da
dissertacdo. Por questBes de recorte alguns temas de inquestionavel relevancia em Locke
ndo foram abordados. Entre eles estdo: a tolerancia, os escritos sobre a razoabilidade do
cristianismo, o direito de resisténcia, a escraviddo e o poder federativo. Também
permaneceram fora do delineamento de pesquisa 0 que Locke empreende por guerra justa
ou ndo, identidade pessoal, educacdo, assisténcia social, patriarcalismo e dissolucéo de
um governo civil.

Estes objetos ndo foram passiveis de abordagem e a razdo disso centra-se na
necessidade de desenvolvimento de topicos logicamente antecedentes e estruturantes que
ofertariam maior capacidade de abordagem. Consequentemente, optou-se por primeiro se
estruturar um caminho ao invés de tdo somente pontuar os objetos sem a proficuidade
recomendavel.

Outro tema de significAncia e que se encontra ausente e parcialmente

fundamentado nos escritos de Locke, refere-se a Teoria do individualismo possessivo,
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obra e andlise empreendida por Crawford Brough Mapcherson que possui como merito
um olhar critico sobre os escritos politicos do filésofo inglés em apreco.

Exame este contiguo ao pensamento e obras de outros filésofos ingleses
contemporaneos a Locke, e que fora erigido com o intento de vislumbrar a que ponto
ainda somos devedores do liberalismo inglés em um aspecto juridico-politico e a
continuidade de seu influxo ideol6gico em nosso tempo.

Apesar de tal obra possuir deferéncia valorosa em termos de pesquisa,
compreensdo e debate sobre a construcdo do pensamento filosofico politico inglés, além
de meritdrio rastreamento da construcéo do pensamento ideoldgico-burgués em ascensédo
na Idade Moderna, a inclusdo de tais anélises mereceriam, por si s6, maior espago para
pertinente critica e minuciosa anélise dos argumentos elencados.

Havendo outros temas relevantes que lamentavelmente ndo foram abordados por
questdes de recorte, optou-se por ndo efetuar esse debate ao presente nivel de pesquisa.
Dadas tais justificacOes, espera-se, entretanto, em momento mais oportuno, que se possa
aborda-los com a judiciosidade que merecem. Algo que ndo se fez possivel nesta primeira
ocasido.

Por conseguinte, existem outros trés pertinentes apontamentos a serem feitos de
forma sucinta sobre a dissertacdo que se segue. O primeiro se refere a atribuicdo do peso
que se doou a cada uma das obras de Locke para a anélise e construcdo da presente
dissertacdo.

Nesse diapasdo, o leitor deve ser advertido de um elemento que considero
demasiado importante para ndo ser ressaltado logo de inicio: em conformidade com a
corrente majoritaria dos comentadores de Locke, estes ndo entreveem uma relacdo de
continuidade ou mesmo de possivel conexao entre os escritos de matéria epistemologica,
que Locke construira entre anos de 1660-1690°, e a sua principal obra de teoria politica,
redigida em periodo sincrénico (1675-1690%).

Acredito que tal posicéo é a mais expressiva e observavel entre aqueles optam por
aborda-lo e estuda-lo em uma conduta de desvinculacéo entre sua teoria politica e sua
teoria epistemoldgica. Nada obstante, e em que pese a vénia que merecem, essa nao é a
posicao que adoto.

Em verdade vejo ndo s6 didlogo, mas complementaridade em caracteres de nitida
riqueza. Claro, isso ndo implica dizer que ndo haja dificuldades notorias e contradigdes

gue se evidenciam quando se relinem obras com escopos a prima facie, para muitos,

3 Ensaio sobre o entendimento humano (LOCKE, 2014).
4 Dois tratados sobre o Governo Civil (LOCKE, 2020).
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dispares. Entretanto, tais dificuldades sdo inerentes a todo sistema e pensamento
filosofico. Algo apreensivel desde Platdo e Aristoteles até a contemporaneidade, com
filésofos da envergadura de Rawls ou Radbruch. E isso pelo simples motivo que tais
dificuldades séo oriundas da propria falibilidade humana que ndo opera com parametros
totalmente coerentes e com a estabilidade de correcao que se espera.

Nesse sentido, resta a nds trabalhar ou néo tais incoeréncias e na medida de nossa
possibilidade. Penso ser indicio suficiente que Locke percebia a complementaridade entre
tais topicos, quando ele mesmo enuncia as razdes que o levaram a redigir o Ensaio sobre
0 entendimento humano. Em suas palavras, logo nas primeiras paginas do prefacio o

fildsofo inglés enuncia que se fosse a ele permitido, faria a breve historia de seu Ensaio:

Estando certo dia reunido em minha casa com cinco ou seis amigos
meus a discutir sobre assunto muito diferente deste, cedo chegamos a
um ponto da extrema confusdo; isso levou-me a pensar que seria
prudente saber primeiro quais as aptiddes do espirito humano, e que
objetos estdo ao seu alcance, antes de nos abalancarmos ao
conhecimento de matérias tdo complexas como aquelas que entdo nos
ocupavam (LOCKE, 2014a, p. 6; grifo nosso).

Apds razoavel intersticio de tempo tornou-se publico, gracas a conservacao das
anotaces pessoais de outro intelectual da época, James Tyrell, interlocutor e amigo
intimo de Locke, que as reuniBes que este realizava em sua casa tinham como habito a
instituicdo de debates atinentes a filosofia moral e a religido revelada. Topicos de agudo
interesse a Locke, conforme se faz possivel asseverar em suas anotacdes pessoais, bem
como ensaios menores e cartas (LOCKE, 2007a).

Conforme pontua Patricia Sheridan, “esta constituiu, como ele mesmo explica, a
sua primeira entrada nos problemas que inspiraram o préprio ensaio”, e mais do que isso,
“Locke, no Ensaio, identifica a moralidade como uma caracteristica central da vida
intelectual e pratica humana, o que nos leva ao segundo fato importante sobre a viséo
que tem da moralidade”, onde se mostra “manifesto [que], (...) a moralidade representa
um aspecto Unico e determinante do que significa ser humano” (SHERIDAN, 2011, p. 5,
grifo nosso). Adjunto a essas palavras adicionaria somente uma emenda: elemento este —
filosofia moral — crucial para compreender o préprio objeto da teoria politica, o individuo.

Com isso, no decorrer da dissertacdo sera perceptivel que tanto o Ensaio sobre o
entendimento humano, quanto os Dois Tratados sobre o Governo, serdo tratados em
paridade de importancia e em constante interlocugcdo como obras passiveis de coeréncia.

Similar apreenséo pode ser engendrada sobre a obra Ensaios Politicos, cuja edi¢cdo

foi realizada por Mark Goldie (2007), e que possui como inestimavel préstimo a datacéo
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de varios manuscritos de Locke, ofertando uma demonstracdo da maturacdo de seu
pensamento politico com o deslinde dos anos.

Por altimo, mas ndo menos importante, seré entrevisto no decorrer da dissertacéo
que se realizou uma maior consideracao as obras de consulta que Locke detinha ao seu
alcance e que foram por ele utilizadas. Com isso se tem uma chave que abre,
possivelmente, uma maior possibilidade de compreensdo de seu pensamento e no que se
fundamentava em termos de reflexdo. Uma apreciacdo que sé fora possivel devido ao
inventario realizado sobre sua biblioteca em pesquisa empreendida pelos pesquisadores
Peter Laslett e John Harrison (1965).

Feita tal ressalva, passa-se ao segundo e terceiro apontamentos que se relacionam
em parte com o primeiro dissertado, ao menos no que tange a complementaridade entre
teoria politica e epistemoldgica em Locke. Em primeiros rascunhos de redacédo criticas
construtivas e oportunas foram realizadas e entre elas duas se sobressairam. Sobre esses
apontamentos discorro sucintamente devido ao proprio itinerario que a dissertagdo acabou
por tomar.

O primeiro fora uma ponderacdo e um percepc¢do geral de que, talvez, houvesse
uma bagagem na dissertacdo sensualista em demasia e possivelmente estranha a Locke.
A este apontamento acredito que tal apreensdo se dé justamente por ndo ser comum a
leitura de sua teoria politica em conjunto a sua teoria do conhecimento.

Entretanto, ha uma perspectiva predominante entre comentadores de Locke que
ele de fato fora um filésofo de cerne hedonista e com forte matriz filosofica direcionada
ao empirismo e materialismo (SHERIDAN, 2010; TULLY, 1993; DUNN, 1969;
AARSLEFF, 1969).

A vista disso, ndo se torna surpreendente vermos, por exemplo, Marx tecer em sua
obra A sagrada familia junto a Engels, comentarios que vdo ao encontro deste exato
entendimento, antecipando em muito os comentadores aqui supracitados. Sobre estes
contornos, Marx escreve sobre Locke que:

‘A rigor, e falando em sentido prosaico’, existem duas tendéncias no
materialismo francés, das quais uma provém de Descartes, a0 passo
gue a outra tem sua origem em Locke. A segunda constituiu,
preferencialmente, um elemento da cultura francesa e desemboca de
forma direta no socialismo. A primeira, representada pelo materialismo
mecénico, acaba se perdendo naquilo que poderiamos chamar de
ciéncias naturais. Ambas as tendéncias se entrecruzam no curso do
desenvolvimento. N&o pretendemos nos ocupar aqui, em detalhe, do
materialismo francés diretamente proveniente de Descartes, nem da
escola francesa de Newton e do desenvolvimento da ciéncia natural
francesa de maneira geral.
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Além da refutacdo negativa da teologia e da metafisica do século XVII,
era necessario um sistema positivo, antimetafisico. Era necessario um
livro que elevasse a sistema e fundasse teoricamente a préatica de vida
da época. A obra de Locke “Ensaio sobre o entendimento humano” veio
bem a calhar, saida do outro lado do canal. E foi acolhida com grande
entusiasmo, como o convidado ao qual se aguarda com impaciéncia.
Cabe perguntar-se: Locke €, por acaso, um discipulo de Spinoza?

A Historia “profana” pode responder: O materialismo ¢ o filho inato da
Gré-Bretanha.

No6s j& mencionamos o quanto a obra de Locke veio a calhar aos
franceses. Locke havia fundado a filosofia do bom-senso, do juizo
humano saudavel; quer dizer, havia dito através de um rodeio que ndo
existem filésofos distintos do bom-senso dos homens e do
entendimento baseado nele.

O discipulo direto e intérprete francés de Locke, Condillac, dirigiu de
imediato o sensualismo lockiano contra a metafisica do século XVII
(MARX, 2017, p. 144-148, grifos do autor).

Contudo, imprescindivel sublinhar que tal posicdo de complementacdo entre
politica e epistemologia em Locke n&o se faz tdo andbmala quanto parece e ja fora notado
por uma corrente minoritaria de terceiros. Entre aqueles que pesquisam e estudam Locke,
Peter Laslett nos da noticia, por exemplo, que Raymond Polin pesquisador e autor francés,
vislumbrava que “a doutrina de Locke forma um todo coerente, e que apenas um empirista
radical, ou um historiador” poderia negar-lhe tal qualidade (LASLETT, 2020, p. 130).

Outro pesquisador que percorre similar caminho é Christian Lazzeri. Este aduz
que no que tange ao filésofo inglés em apreco, “como ocorre com muitos de seus
contemporaneos, o pensamento moral e politico ndo deixa de estar ligado a problematica
da felicidade e do util, e essa ligacdo pode ser percebida por meio de uma anélise das
motivagoes da agdo” e por isso, vemos que, “[Locke] combina de maneira original uma
doutrina da lei moral e politica” (LAZERRI, 2006, p. 329, grifo nosso).

Com o comentario de Lazerri (2006) chega-se ao eixo do terceiro apontamento.
Critica esta que o comentador abordara parcialmente em seus escritos. Ademais, se faz
mais salutar interpelar tal apontamento através da propria Optica e obra de Locke. Trata-
se de um problema antecipado em critica de primeiro esboco de dissertacdo, no qual tal
abordagem, politica adjunto a epistemoldgica, talvez se fizesse muito proxima de
caracteres utilitaristas que poderiam ser estranhos ao filésofo inglés.

Tal percepcdo ndo se faz errdnea, mas acredito que ndo goza de justa preciséo e
explica-se em sintese apertada o motivo. Locke refuta tal apreenséo. Isto em literalidade
de vaticinio. O que ndo implica dizer que esteja correto, mas que seu posicionamento
encontra-se fundamentado. O filosofo inglés interpde que a lei da razéo néo esta atrelada

ao interesse proprio apesar de que possa assim transparecer para muitos. Em seu Ensaio
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sobre a Lei natural (2007a), o filosofo dedica um capitulo especifico para se afastar de
tal percepcdo. Defende de tal imputagdo a colocando sob os seguintes parametros:

Existem alguns que adoraram o seguinte argumento ao atacarem a lei
natural: “é com base na utilidade que os homens estabelecem leis, 0s
quais variam de acordo com 0S costumes e maneiras, e entre 0 mesmo
povo estdo sempre mudando conforme mudam os tempos; ndo existe,
porém, nenhuma lei da natureza, pois todos os homens, a exemplo de
outras criaturas vivas, sdo levados por impulso inato a buscar os
proprios interesses; igualmente, ndo existe nada semelhante a uma lei
natural da justica, ou, se existir, € o cimulo da loucura, na medida em
que estar atento as vantagens de outros ¢ causar dano a si mesmo”. No
passado Carnéades sustentou esse e outros argumentos em sua
Academia (LOCKE, 2007a, p. 158; grifo nosso).

Para Locke ha uma contradicdo de termos a quem vé a utilidade como fator
sobressalente em sua teoria. 1sso porque, segundo ele, tudo que se faz verdadeiro acaba
por se tornar necessariamente Gtil. A utilidade é uma qualidade intrinseca da verdade.
Quando minimo estabelece por oposicéo o falso. Entretanto, nem tudo que é util se faz
verdadeiro. E isso a exemplo da prépria falsidade que muitas das vezes se faz util,
inclusive, na politica, sendo por vezes, benfazeja a coletividade em momentos de
temeridade ou instabilidade. Isso ao menos para uma parcela de tedricos.

Dessa forma, Locke aduz que a sua teoria ndo vislumbra o til. Se assim o fosse,
discutiria e se dedicaria também a outros topicos. Entretanto, por tentar vislumbrar o que

ha de verdadeiro acaba por se tornar inexoravelmente, ttil. A vista disso:

Um objetor poderia dizer que, se a observancia da lei natural e de cada
dever da vida sempre conduz ao que é Util, e se tudo quanto fazemos de
acordo com a lei da natureza ndo pode sendo criar, direta ou
indiretamente, grandes vantagens, entdo a base da lei natural é o
interesse proprio de cada homem. Ora (continua ele), a verdade da
premissa menor € evidente, pois a observancia dessa lei faz surgir a paz,
as relagdes harmoniosas, a amizade, a imunidade & punicao, seguranca,
posse de nossa propriedade e — para resumir tudo numa sé palavra —
felicidade. Nossa resposta ao objetor é a seguinte: a utilidade ndo é a
base da lei ou o fundamento da obrigagdo, mas a consequéncia da
obediéncia aela. (...) Assim, a probidade de uma agéo ndo depende de
sua utilidade; ao contrario, sua utilidade € que resulta de sua probidade.
Assim pensava J. Locke, 1664 (LOCKE, 2007a, p. 164; grifo nosso).

Por ultimo, adentrando a dissertacdo em si, ao leitor peco antecipadamente a
devida escusa caso a linguagem da dissertagéo se mostre obscura ou desnecessariamente
prolixa. Tal estorvo, sendo, deficiéncia, foi combatida com competéncia impar
cotidianamente pela figura de meu orientador. A ele agradeco imensamente por isso. E na
hipotese de ainda assim restar tal macula, a culpa se deve Unica e exclusivamente & minha

pessoa.
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CAPITULO 1: DO INDIVIDUO MORAL NO CONTEXTO ANTERIOR AO
PACTO SOCIAL

“Vale a pena inquirir como pode saber um homem se ama
sinceramente a verdade, e penso que ha um sinal infalivel: o de
ndo abracar nenhuma proposi¢cdo com maior seguranca do que

a que autorizam as suas provas”
(LOCKE, 2014b, Ensaio Sobre o Entendimento Humano, Livro
IV, Cap. XIX).

O que ocasiona o surgimento da sociedade civil? Qual a origem do poder a ela
atinente? Essas questdes diferentes entre si, se mostram, ademais, complementares. Entre
0s anos de 1660-1690, Locke se debrucaria sobre elas em busca de respostas que levassem
a compreender ndo somente a funcdo do Governo Civil, mas a extensdo e delimitacéo de
seus poderes.

Ao leitor, ressalta-se que a dificuldade imposta por tais perguntas reside no fato
de que elas perscrutam o que enseja o elemento fundante e principal de uma sociedade, e
porque esta detém poderes tais como hoje conhecemos. Nao bastasse o elevado grau de
dificuldade imposto por tais perguntas, um elemento adicional incrementa-se a
adversidade de atingir uma resposta consistente. Para Locke, ndo é suficiente saber
somente como, mas também o porqué de a sociedade civil se originar, e isto imp&e um
desafio relevante a pesquisa, qual seja: analisar, compreender e explicar, também, de um
ponto de vista epistemolégico, um pano de fundo comumente aceito e convencional sobre
o0 individuo, a saber: o ser humano é, em esséncia, um animal politico, e por isso,
naturalmente social, premissa que Locke acolhe e fundamenta com caracteres proprios
(DUNN, 1969, p. 88°%; LOCKE, 2007a, p. 131). Entretanto, neste sentido, quais sio 0s
elementos que, compreendidos de forma clara e distinta, conduzem a esta conclusdo? E
mais do que isso, porque deles pode-se seguir o empreendimento de um pacto civil-
politico? A interseccdo e sobreposicao destes elementos tornam-se pecas-chaves para a
compreensdo do surgimento da sociedade civil e 0s poderes a ela inerentes.

% “And this for the very simple reason that it is a rigidly conventional background, one which at this level
of generality it would never occur to Locke or Filmer or anyone to whom Filmer might be persuasive or
anyone to whom Locke would wish to appeal in public (or indeed perhaps at all) to question. Locke himself,
of course, had in the past and would again in the future take on the prodigious epistemological enterprise
of attempting to show the cognitive appropriateness of the conventional assumption” (grifos do autor). [“E
isso pela simples razdo de que é um pano de fundo rigidamente convencional, que nesse nivel de
generalidade nunca ocorreria a Locke ou Filmer, ou a qualquer um a quem Filmer pudesse ser persuasivo
ou a qualquer um a quem Locke desejasse apelar em publico (ou talvez, em absoluto) para questionar. O
préprio Locke, é claro, assumiu no passado, e voltaria a assumir no futuro, o prodigioso empreendimento
epistemologico de tentar mostrar a adequacdo cognitiva desta conjectura convencional”] (tradugdo nossa).
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Neste esteio, a investigacdo perpassaria por trés caracteristicas que evidenciariam
sua resposta, as quais se ligam ao mobil do ser do humano, induzindo-o lentamente a um
pacto politico. Estas caracteristicas seriam: a) o fato de o ser humano ter uma agéncia
moral, atrelada a condi¢éo de criatura dotada de raz&o; dirigindo sua conduta através de
um conjunto de regras suscetiveis de avaliacdo por si proprio e terceiros, que o0 orienta a
um estado de satisfacdo com seu situar no mundo; b) a condi¢do ontoldgica em que se
encontra inserido naturalmente, ou seja, sua situagio no estado de natureza®; c) e, os
motivos que levam a transicdo para uma sociedade civil.
Iniciemos pela primeira caracteristica de forma que a sequéncia aprimore
gradativamente a compreensibilidade de todas e, ao final, compreendamos a estrutura de
resposta edificada por Locke.

a) O ser humano e sua agéncia moral, atrelada a condicéo de criatura racional

O individuo, para Locke, é antes de tudo um ser moral. Por moralidade, Locke
(2007a, p. 332) compreende “o governo das acdes do homem em vista da felicidade”,
informacao que melhor conflui quando temos em mente a carga oriunda de medicina que
Locke acaba por atrelar’® a sua visdo politica. A felicidade é antes de tudo um estado
existencial, condicionado a um piso minimo material, e por isso, tambem, biolégico que
todos os individuos almejam como fim. Um estado que se encontra atrelado a uma
complexa estrutura neural que traduz esses impulsos em sensagdes de prazer e dor; estes,
principiam um processo que conduz a felicidade, mas que com ela ndo se confunde. Dito
isto, neste sentido e em acordo com o discernimento assente a espécie humana, existe um
habito associativo indutivo por parte de todos os individuos onde a sensagdo de prazer é
habitualmente associada a ideia de felicidade e bem-estar e a ideia de dor ao sofrimento,
incobmodo e moléstia.

Estas sensacBes sdo estruturas importantes para Locke, porquanto catalisadores
do agir humano e fundamento primeiro que devemos considerar quando se trata do

individuo anterior ao pacto civil, e que retem sua importancia apos ele. Tao logo o ser

& A compreensdo deste estado para Locke tem carater fundamental e anterior ao pacto civil (LOCKE, 2020,
p. 381; T2, Cap 11, §4).

" “Dos muitos assuntos que interessaram Locke e ocuparam seu tempo e atengdo — religido, moralidade,
educacdo, economia, politica, tolerancia, ciéncia — a Medicina é provavelmente 0 mais penetrante e
duradouro. (...) Frequentou as aulas de fisiologistas, anatomistas e quimicos em Oxford, leu extensamente
sobre area afins, escreveu copiosas notas que encheram didrios e cadernos de apontamentos (...) Os
interesses de Locke estavam em todas essas areas. Sua amizade com Robert Boyle ampliou seus
conhecimentos de quimica, especialmente em relacdo com a medicina” (YOLTON, 1996, p. 159).

8 A influéncia da Medicina no corpo teérico-filosofico de Locke foi explorada na obra de Kenneth Dewhurst
intitulada: John Locke: Physician and Philosopher (1963).
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humano se situa no mundo, se vé continuamente perpassado por estimulos neurais de
prazer e dor de forma que ndo demora em compreender que, como sujeito alcado a
natureza e a existéncia, se faz criatura suscetivel a varios “graus de felicidade e grandes
graus de miséria” (LOCKE, 2007a, p. 332).

A primeira vista, 0 que poderia parecer um cenario ambiguo ou eivado de
desvantagens, haja vista que os graus de miséria podem em muito ser superiores aos de
bem-estar, logo se transforma assim que o homem adquire integra compreensdo de si
como criatura, enxergando-se como sujeito dotado de racionalidade capacitado a
controlar esses estimulos, elaborando-os e dotando-os de sentidos. Em algum momento,
ndo necessariamente especificado por Locke, o ser humano compreende que, como ser, é
igualmente habilitado a construir estados onde o prazer ndo somente subsiste, mas
subsiste com estabilidade e relativa tranquilidade. Para que tal estado ocorra, dois
axiomas acabam por ser construidos e observados, orientando taciturnamente o0s
individuos:

Axioma 1. Todos os homens desejam o gozo da felicidade e a auséncia
de miséria, e apenas e sempre isso.
Axioma 2. Os homens agem apenas por aquilo que desejam.

Portanto, como a felicidade € seu fim, os meios de alcanga-la somente
podem ser a regra da agdo (LOCKE, 2007a, p. 332).

“Essa deve ser necessariamente a regra de a¢do de todas as espécies de seres que
nao tem outra perspectiva além desta vida” (LOCKE, 2007a, p. 333). Esta era a ilagdo a
qual chegava Locke. Tal afirmagdo se fazia importante em sua conjectura porquanto
proporcionava uma explicacdo distinta da moralidade que néo estivesse interligada,
exclusivamente, a religido®. Neste esteio, a moralidade “como governo em vista da
felicidade” estava atrelada a impulsos nervosos que se traduzem em sensac@es de prazer
e dor, impulsos que, para Locke, se perfazem em um corolario claro orientando o
individuo ndo somente em relacdo a si, mas também em relagdo ao seu préximo, a
alteridade, haja vista que os estimulos se ddo em uma relacdo e dialética natural de
matéria, corpos e consciéncias (YOLTON, 1993, p. 236; LOCKE, 2014b, p. 465).

® Tal ponto de partida se faz relevante para Locke porque 0 homem quando advém ao mundo é tabula rasa,
todas as ideias derivam da sensacéo e reflexdo (LOCKE, 2014a, p. 106; Livro Il Cap. I, §2), e ndo de uma
revelagdo divina ou inata inscrita por um ente superior. Afasta-se, assim, uma moral ligada, exclusivamente,
a religido. Para Locke ndo existem principios inatos na mente (LOCKE, 2014a, p. 31) e a ideia de Deus,
apesar de ser exequivel e verificivel pela razdo conforme sua convicgdo (LOCKE, 2014b, p. 859; Cap. X)
ainda assim se d& em grande medida, por conhecida, através da tradicdo, e ndo necessariamente por
verificacdo e reflexdo dos individuos (LOCKE, 2007a, p. 123). Assim, Locke faz cisdo nitida com a tradi¢do
e nem mesmo a ideia de Deus é inata a0 homem (LOCKE, 1978a, p. 154; Ensaio, I, Cap. Ill, § 8). Em
verdade se trata de construcdo e constatagdo a posteriori.
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Estes impulsos encontram-se ligados diretamente a formulacéo e ideacao de nosso
Senso e conceito de justica, a qual seria “a primeira regra de nossa felicidade” que, sendo
a de mais dificil obtencdo para nortear o ser do humano, torna todo o “resto nao arduo”
(LOCKE, 2007a, p. 333). Assim, concisamente, justica seria um valor ou ideia complexa
advinda de nossa consciéncia. Produto da organizagdo de nossas sensacgdes'?, as quais,
norteando os individuos ao afastamento da dor, sofrimento e miséria, direcionam o ser do
humano a perfilhar estados diametralmente opostos e estaveis como felicidade, bem-estar
e prosperidade em uma procura espontanea sem maiores necessidades reflexivas, porque,
em parte, seria instintiva. Os individuos se instruem por essas informacdes, sensagdes e
idéias complexas, e enxergam tanto a si mesmos, quanto aos outros. Fica claro que a
alteridade se orienta também por estes critérios e, mais do que isso, dotada das mesmas
capacidades de felicidade e miseéria, porquanto em idénticas condi¢des de ser no mundo
(LOCKE, 20074, p. 377). Isso estimula um sentimento empatico natural, uma capacidade
de se identificar com terceiros mesmo que nossa consciéncia e identidade sejam
separadas, compreendemos seus pensamentos e seus estados de alma, em um processo de
projecdo e disposicdo receptiva do proximo (SHERIDAN, 2010, p. 122), o que se
mostrara essencial as primeiras sociedades de fato (LOCKE, 2020, p. 457, T2, §86),
conforme aduziré Locke.

Outrossim, esta explicacdo do ser humano como ser intrinsecamente moral,
possui vantagens outras de modo que estas correlaces ndo se ddo de maneira fortuita,
mas fruto de criteriosa estruturacdo e discernimento de Locke.

Estas observagdes se demonstram singulares a medida que se baseiam também em
critérios biolégicos (DUNN, 1969, p. 97; TULLY, 1993, p. 309), critérios que possuem
robustez argumentativa, porquanto todos os animais por eles se orientam, apesar de que
s6 o humano deles teria plena consciéncia. Sua certificacdo é de facil constatacdo
empirica pelo mais simples dos individuos devido ao seu carater autoevidente. Outra
questdo que se mostra para Locke é que estes estimulos sdo universalizaveis por natureza
por se tratarem de estimulos de origem zooldgica. Assim, todos os homens estdo

propensos a conhecé-los de maneira refletida, ou ndo!!, orientando suas agGes de maneira

10 <A palavra justica estd na boca de todos os homens, mas a maior parte das vezes é acompanhada de uma
significacdo muito vaga e indeterminada; o que sempre se verificara, a ndo ser que se tenha no espirito uma
compreensio distinta de todas as partes de que é composta essa ideia complexa (...)”. (LOCKE, 2014b, p.
700; Livro 11, Cap. XI, §9,17)

11 Para Locke, muitos individuos se orientam somente pelas sensacoes sem fazerem uso definitivo de suas
faculdades reflexivas oriundas da raz&o, por uma miriade de motivos discutidas em excertos esparsos e em
seu Ensaio Sobre a Lei da Natureza (LOCKE, 2007, p. 348).
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(in)consciente? a um desejo perpétuo de felicidade “e apenas e sempre isso”, conforme
axioma supracitado.

E importante ressaltar que a moralidade ndo esta reduzida a aspectos biolégicos,
mas sim que, para Locke, o corpo, seu aspecto organico e material, além de sensorio,
leva-nos a estimulos de prazer e dor que “unem-se a quase todas as nossas ideias” como
ideias simples e basilares que o sdo, com nitida funcao orientadora para atingirmos nossa
agéncia moral (LOCKE, 20144, p. 147, Livro Il, Cap. VII, grifo nosso; YOLTON, 1996,
p. 33-34, 197-198).

De maneira oposta ao que se pode trespassar, a ideia de moralidade é densa e
multiforme, envolvendo a consideracdo de maltiplos coeficientes como desejo, vontade,
poder, poténcia, alteridade, entre outros (LOCKE, 20144, p. 299-305). Veja-se, a guisa
de exemplo, a complexidade da ideia de “beleza” que Locke cita nominalmente (LOCKE,
2014a, p. 204). Esta se encontra invariavelmente ligada a ideia de prazer em certo grau,
do qual a beleza é causa. Entretanto, a ideia de beleza ndo se reduz a ideia de prazer. Esta
é antes uma composicdo de ideias simples e complexas. Para que a ideia de beleza
transcorra, existem camadas de ideias simples e complexas atuando em sintese. Neste
sentido, se faz necessario ao menos: i) um objeto (interno ou externo) cognoscivel; ii)
juizo; iii) emocdo estética; iv) figura ou forma; e outras qualidades que podem ser
secundarias ou acidentais, a exemplo: a) proporcao, b) harmonia c) catarse e finalidade.

Outros exemplos de ideias complexas que Locke cita nominalmente sdo a gratiddo
e reputacdo, virtude e vicio. Ao final todas concorrem para ultimacdo da moralidade.
Neste sentido, prazer e dor, como ideias simples que 0 sdo, entram em composi¢cdo com
outras constituindo-se em ideias complexas (LOCKE, 2014a, p. 201, Livro Il, Cap. XII),
e por este mesmo motivo sdo rastredveis a maior parte de nossas ideias, sensacfes e
paixdes, mas a moralidade ndo se reduz a estas sensacdes, estd, entretanto,
inexoravelmente ligada a elas.

Tais estimulos, para Locke, possuem forte carater que levara a transicdo de um
estado de natureza para a sociedade civil, haja vista que esta ultima pode propiciar um
grau coletivo e individual maior de bem-estar. O ser humano, seja no estado de natureza,
seja em um estado civil, logo percebe que seu desenvolvimento se deu de forma que

suporta mais facilmente a auséncia de prazer do que poucos periodos e graus de dor; a

12 A constatagdo de um inconsciente que dirige e molda o consciente estava para além da época Locke e so
seria retratada propriamente nos séculos X1X e XX. Entretanto, Locke ressalva que existem motivacdes
ocultas a vontade do agente e que por ele ndo sdo compreendidas, e por esse motivo ndo sdo passiveis de
controle propriamente, cabendo-lhe, entretanto, o papel e a tentativa de administra-las (LOCKE, 1978a, p.
199; Ensaios, 11, Cap. XXI).
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felicidade dos individuos comeca, antes de tudo, em um piso minimo de ataraxia
(LOCKE, 2007a, p. 297), de forma que a insensibilidade, desde que ndo possua carater
de perpetuidade, é preferivel a qualquer sensacdo de incdmodo ou dor. Estas informacgdes
se fazem relevantes porque uma das finalidades intrinsecas a sociedade civil é assegurar
condicdes em que essa felicidade possa se desenvolver e, caso ndo ocorra, propiciar ao
menos a seus individuos, condi¢des minimas de ataraxia.

Por ataraxia trespassa-se entendimento de “serenidade, paz de espirito (...) o
ingrediente essencial da felicidade, o estado mais desejavel da existéncia humana”
(MAUTNER, 1997, p. 92). Locke faz sistematica referéncia a desejabilidade deste estado
em seus escritos, apesar de ndo utilizar este verndculo em especifico, ou, explicitamente;
0 mais proximo que o faz é: AvaioOnoia. Yolton (1993, p. 135) bem demonstra que a
inquietacdo era de capital importancia e analise para Locke, bem como a utilizacdo do
conhecimento estoico e hedonista pratico. Igual analise encontramos em Tully (1993, p.
206-207). Neste esteio, € importante ressaltar que ndo se utiliza o termo aqui com a
intencdo de referir-se a extirpacao das paixfes como possivel interpolacdo ao sentido da
apatheia estoica (MAUTNER, 1997, p. 92).

O leitor ha de ter em conta que, para Locke, ao contrario de Hobbes®3, nio é o
medo da morte violenta que leva o individuo a um pacto politico, apesar de ele possuir
relevancia para o célculo politico, mas a correta compreensao das “inconveniéncias do
estado de natureza” e das afec¢des as quais 0 homem se encontra vinculado (LOCKE,
2020, p. 462, T2, §90). Quanto as afeccOes, estas causam uma prossecucdo natural de
busca intelectual e organica constante de manutencao da felicidade (NODARI, 1995, p.
78) procura que percorre atraves das geraces. Desta forma, 0 homem pode estar sujeito
ao mundo, mas ndo esta sujeito sem condicdes de busca livre e interessada de sua
felicidade e bem-estar.

Para Locke (2007a, p. 294), felicidade e miséria estdo atreladas principalmente a
estados da mente que pulsam por um desejo de conservacdo da primeira e cessagdo da
ultima. De modo que o ser humano compreende que o “perfume das rosas lhe agrada” e

que a mera existéncia e presenca de certas pessoas'* ou objetos “lhe encanta e causa

13 “Se ndo levarmos em conta esse duplo conceito de natureza — como ideia reguladora e realidade efetiva
da condi¢do humana — ndo compreenderemos a ambiguidade da teoria lockiana do estado de natureza, a
qual, diferentemente da hobbesiana, que € toda negativa, ¢ ao mesmo tempo positiva e negativa” (BOBBIO,
1997, p. 171).

4 Ver o Excerto Prazer, dor, as paixdes: “Algumas mentes sabias sdo de constituicio mais sabia,
encontrando prazer na mera existéncia e felicidade dos amigos; alguns de feitio até mais excelente [se]
deleitam com a existéncia e felicidade de todos os homens de bem e alguns outros ainda, com o de toda a
humanidade em geral, podendo-se dizer destes Gltimos que eles, sim, amam propriamente. Outros, com seu
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deleite”. Esse prazer engendra um processo de complexificagdo ganhando realces de
qualidade, transformando-se em ideias complexas como a j& supracitada justica, mas
também outras, como 0 amor, que se inicia com “ter em nossa mente a ideia de algo que
consideramos capaz de produzir satisfacdo” (LOCKE, 2007a, p. 294, grifo nosso).

Esses valores, como justica e amor, acabam por ocasionar um desejo perpétuo de
preservacgdo ndo somente de si, mas de pessoas, amizades, objetos, entre outros, sem 0s
quais a vida tornar-se-ia penosa, miseravel e, na pior das hipoGteses, sem esteio ou
finalidade existencial. A felicidade € um fim ou efeito, que ndo ocorre sem a manuten¢éo
de causas adequadas que, quando ndo ocorrem, ou deixam de subsistir, provocam
disturbios e inquietacfes que nos induzem a agao para que esta condicdo de bem-estar
ndo tenha carater circunstancial (LOCKE, 2014a, p. 327, Cap. XXI, §29).

Assim, frequentemente, ideias de cessagdo ou destruicdo destas propriedades®®
que instanciam a felicidade, ou a0 menos a ataraxia, sdo tidas em sua falta pelo ser
humano como o perecimento se ndo total do sujeito, a0 menos em parte daquilo que o
distingue de outros animais. Este € um dos motivos pelos quais Locke chega a concluséao
de que “jamais poderd existir, ou subsistir, uma sociedade politica que ndo detiver o poder
de preservar a propriedade” (LOCKE, 2020, p. 294, T2, §87), porque sua construcao se
dara para que as condicdes de vida de cada individuo sejam présperas, e se 0 pacto falha
em propiciar isso, falha em sua razdo de existir, 0 que serd devidamente observado
propriamente em capitulo sobre o Governo Civil desta pesquisa.

Assim, o que ocasiona profunda reflexdo em alguns individuos, anteriormente ao
pacto e também apos ele, € a busca pela maximizacao do prazer como estado de modo
que este perdure. E para que isso ocorra é preciso eliminar as causas que suscitam o seu
contrario, ou a0 menos sua atenuacgdo para que o individuo ndo se veja as portas de uma
existéncia indigna. Neste ponto o individuo ndo consegue dar de costas a sua agéncia
moral. Conceber e implementar condigdes que propiciem isto de maneira duradoura e
consolidada, ndo seria algo que se daria sem esforcos, e demandaria a utilizagdo da parte
mais nobre e particular do ser humano, qual seja, o exercicio constante da razdo. Adentra-

se, assim, a segunda caracteristica do ser do humano, um ser dotado de razéo.

amor concupiscientiae [apetite sexual] sdo apenas providentes, de modo que neste e, creio eu, em todos 0s
outros exemplos, se verd que o amor surge e se amplia (...)” (LOCKE, 2007a, p. 296, grifos do autor).

15 “E n3o é sem razdo que ele procura e almeja unir-se em sociedade com outros que ja se encontram
reunidos ou projetam-se unir-se para a mutua conservacao de suas vidas, liberdades e bens, aos quais atribuo
o termo genérico de propriedade” (T2, §123, LOCKE, 2020, p. 494-495).

“O fim maior e principal para que os homens unirem-se em sociedades politicas e submeterem-se a um
governo €, portanto a conservagao de sua propriedade” (T2, §124, LOCKE, 2020, p. 495).
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A raz0'® vem em auxilio & consecucdo da moralidade do ser humano. Por “razdo”
Locke compreende a faculdade do individuo pelo qual ele se distingue dos demais animais
e o0s supera em muito (Ensaios 1V, Cap. XVII. 81, LOCKE, 1978a, p. 330). A razdo € a
responsavel por organizar as informacdes externas e torna-las em percepgdes internas,
ampliando nossa capacidade de conhecimento e assistindo nossos objetivos de orientagdo
animica, corporais e sociais.

N&o somente isto, a razdo é a responsavel pelo procedimento de inferéncia de
resultados, demonstracdo de causa e efeito, demonstracdo de como elaboramos e
ordenamos nossos pensamentos e percepcdes'’ e conjugamos isto em raciocinios
complexos, de modo que ndo somente estes possam nos assistir, mas possam ser
utilizados de modo a transmitir ideias, propriedades e conceitos a terceiros e aos pares
com 0s quais cooperamos para expandir mais e mais o conhecimento®®. Algo que ocorre
através da linguagem, sendo esta, também, corolario da razéo.

Esta faculdade que nos € natural, consegue penetrar “nas profundezas do mar e da
terra, eleva nossos pensamentos as alturas estelares” (Ensaios, IV, Cap. XVII, §9,
LOCKE, 2014b, p. 946). Locke ndo diz isso sem motivo proficuo. Muito antes de sua
época a razdo ja havia instituido feitos memoraveis. Galileu e Copérnico haviam
demonstrado o heliocentrismo em contraposicdo ao geocentrismo. Os calculos e estudos
de Johannes Kepler, através de anos de observacdes, foram publicados demonstrando
com precisdo acentuada que o globo terrestre se move em movimentos elipticos, e ndo

circulares em nosso sistema solar®® (Astronomia Nova, de 1609).

16 No ensaio sobre a lei da natureza Locke elenca argumentos para subsisténcia de uma lei natural e, seu
principal fundamento é derivado da Etica a Nicdmaco (1098a) de Avristételes. Quando se investiga qual a
funcéo especifica do ser humano em comparacgao aos outros seres sencientes percebe-se que a vida é algo
comum até as plantas, que se alimentam, crescem e morrem. Com outros animais 0 homem partilha a vida
no que tange a percepc¢do e a0 movimento. Entretanto, como caracteristica intrinseca ao homem resta-lhe
uma vida ativa direcionado ao logon ekhon. Sendo sua alma dotada de razdo que se d& como uma busca
real e permanente da compleicdo constitutiva do ser humano, complei¢cdo que se demonstra através da
capacidade de falar, pensar e agir, ou, linguagem, consciéncia e vida ativa que se desdobram na
determinacdo de eudaimonia dos gregos, a razdo acaba por ser o principal fundamento para o bem viver.
Desta forma, Locke concorda com Aristételes que a fungéo prépria do homem é agir em conformidade com
a razdo (Etica, 1134b) de um modo tal “que o homem deve necessariamente fazer o que a razio prescreve”
(LOCKE, 2007a, p. 103) e isto porque a razdo tende, como o nome indica, a reter um principio de equidade
e equidistancia natural e prescricional.

17 A intencdo do Ensaio sobre o entendimento humano de Locke seria se debrucar sobre estes conceitos
para compreender o que podemos conhecer e como conhecemos. Ver introdugéo §1-8.

18 “Sendo nosso conhecimento curto, queremos mais (...)” (Ensaios, IV, Cap. XIV, §1, LOCKE, 1978a, p.
322).

19 Ensaios, Livro IV. Cap. Ill, §24; Cap. VI, 811; entre outros. Locke possuia inimeros livros de atualizagdo
cientifica em sua biblioteca e exemplares ndo s6 das publicacBes de Isaac Newton, mas também de Galileu
Galilei (LASLETT, 1965, p. 24) participando da Royal Society cujo progresso de todas as ciéncias era o
intuito.
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Neste sentido, por razdo, Locke tem em apreciacdo ndo exatamente o logos ou
I6gon dos gregos, por mais que dele se utilize. Sua atencdo, porém, encontra-se debrugada
primariamente na definicdo de ratio dos romanos. Nossa habilidade de célculo, de
considerar interesses e empenhos, de elaborar métodos e planos de curto e longo alcance,
analisando meios e fins. E uma capacidade especifica de com o tempo conceber
rationarium, que seriam estatisticas e probabilidades de estabelecimento de relacdes de
causa e efeito sem necessidade de verificacdo empirica para que dela se compreenda seus
efeitos inerentes, pois estes se demonstrariam de modo claro e evidente a consciéncia.

Essa possibilidade de calculo estabelece um principio de probabilidade pelo qual
o ser humano se dirige, avalia evidéncias e determina como utilizé-las (Ensaios, IV, Cap.
XV, 85, LOCKE, 1978a, p. 324). Para Nicholas Wolterstoff (CHAPPEL, 2011, p. 214),
Locke estabelecera principios de compreensdo pelo qual o ser humano se orienta em seu
ambiente, denominando-0s em ao menos trés tipos: a) principio de provimento de
evidéncias; b) principio de avaliacdo destas evidéncias; c) principio de organizagdo destas
informacdes e sua transformacao em corolérios provaveis, ou principio da probabilidade
epistemoldgica. A importancia destes principios advém porque sdo eles que irdo, apds
uma analise empirica do estado de natureza, determinar o calculo politico efetuado pelos
individuos, o qual regulard uma transicéo para a sociedade civil e, apds isso, a instalagcdo
de um Governo Civil com extenséo e limitagdo proprias.

Com tais caracteristicas em mente, através da razdo os individuos percebem que
0 cosmos é regido por leis fisicas e consequentemente naturais, leis de causa e efeito, leis
de atracdo, conjuncao e destruicdo de corpos, leis de emprego de energia e matéria, leis
conhecidas por intermédio da razdo, sendo neste esteio naturais porque encontra sua
ordem pelo homem, ndo formulada por ele (BOBBIO, 1997, p. 32). Por natureza, Bobbio
(1997, p. 26) constata em Locke a tradi¢do aristotélica/tomista do século XVII que a
entende como ““a substancia dos seres que tem em si mesmos, enquanto tais, o principio
de seu movimento” (ARISTOTELES, 2012)%. Neste escopo, natureza é a ordem racional

do universo, a qual o homem é capaz de compreender:

Considerando que Deus se nos revela por se fazer presente em todos 0s
lugares e, por assim dizer, impor-se ao olhos do homem, no curso fixo
da natureza (...) se reconhecer a necessidade de alguma explicagdo
racional para nossa vida (...) supondo entdo isto, de que seria errado
duvidar (...) que todos os seres possuem leis proprias de nascimento e
vida; e nada ha de tdo instavel, tdo incerto em toda essa constituicao de

20 Nodari (1995, p. 57) perfilha mesmo caminho que Bobbio (1997) adicionando referéncias a Descartes;
Tully (1993, p. 202) segue entendimento semelhante e adiciona possiveis caracteristicas voluntaristas em
Locke.
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coisas que ndo admita leis validas e fixas de operacao apropriadas a sua
natureza (...) (LOCKE, 2007a, p. 100-101).

Locke, assim, empreende um longo raciocinio que assim se poderia formular e

enunciar de maneira simplificada:

1) Existem leis fisicas que regem a causalidade e a necessidade da matéria,
governando os corpos, de modo que estas leis sdo naturais e anteriores ao
homem. Este somente as compreende e as interioriza através de seu prelidio
organizador que € a razao.

2) O homem & regido por estas leis fisicas estando por elas vinculado, porque
inserido na natureza. Transfigura e internaliza estas leis que quando
adequadamente compreendidas, as direciona para a conquista de sua
felicidade. Afasta-se da miséria e dor as quais estaria subjugado, ou, ao menos,
a esmo se ndo possuisse a razdo como faculdade. Assim, estas leis fisicas,

quando compreendidas pelo homem, tornam-se também leis morais?* onde o

21 possivelmente com um exemplo, esta transicdo pode se mostrar de mais facil compreenséo, denotando
quem se mantém em adstri¢do a lei natural e quem dela se afasta. Neste sentido, a “parabola do bom
samaritano” é consideravelmente satisfatoria como exemplo por um tanto de razdes; a primeira é que Locke
se utiliza de maneira propedéutica de passagens do Novo e Antigo Testamentos para seus exemplos, € neste
sentido, evitar-se-ia, utilizando deste mesmo recurso, de recorrer a escopo diverso que poderia ser-lhe
estranho. Outra vantagem é que nesta parabola pode-se vislumbrar o emprego das leis fisicas para o “bem”,
tal qual para o “mal”. Restando clara a transi¢do que a consciéncia perfaz das leis fisicas para morais, e
consequentemente, em leis perscrutaveis pela razdo. Outra vantagem € que se utilizando de uma perspectiva
teoldgica-religiosa pode-se demonstrar quem mereceria reprovagdo/san¢do, ou, reconhecimento/beneficio
por seus atos e juizos e, de uma perspectiva secular, quem mereceria san¢do em face do direito natural e
apos o pacto, do direito positivado. Sendo assim, vejamos: “De acordo com as escrituras certo homem,
intérprete da lei, se levantou com o intuito de pdr Jesus a prova e perguntou a Ele que faria para herdar a
vida eterna, e insistiu perguntando sobre o que estava escrito na lei e como Jesus a entendia. Jesus entéo
respondeu dizendo: ‘Amaras ao Senhor teu Deus de todo o teu coracdo, e de toda a tua alma, e de todas as
tuas forgas, e de todo o teu entendimento, e ao teu proximo como a ti mesmo’ (Lc 10:27-28). O homem,
porém, continuou a questiona-lo, querendo justificar a si mesmo, dizendo a Jesus: quem era o seu préximo?
Jesus contou entdo uma parabola, dizendo: ‘Descia um homem de Jerusalém para Jerico, e caiu nas maos
dos salteadores, os quais 0 despojaram, e espancando-o, se retiraram, deixando-o meio morto. E,
ocasionalmente descia pelo mesmo caminho certo sacerdote; e, vendo-o, passou de largo. E de igual modo
também um levita, chegando aquele lugar, e, vendo-o, passou de largo. Mas um samaritano, que ia de
viagem, chegou ao pé dele e, vendo-o, moveu-se de intima compaix&o. E, aproximando-se, atou-lhe as
feridas, deitando-lhes azeite e vinho; e, pondo-o sobre a sua cavalgadura, levou-o para uma estalagem e
cuidou dele; E, partindo no outro dia, tirou dois dinheiros, e deu-os ao hospedeiro, e disse-lhe: Cuida dele;
e tudo o que de mais gastares eu pagarei quando voltar’ (Lc 10: 32-35). Para a reflexdo do homem, Jesus
pergunta a ele qual, pois, dos trés citados na parabola, parecia a ele que foi o ‘proximo’ daquele que caiu
nas médos dos salteadores. O homem entéo disse que era o que usou de misericordia para com ele. Neste
momento Jesus o orientou a ir e proceder da mesma maneira”. Nesta esteira, aduz Goldwin (2016, p. 434):
“a agressdo contra os outros ¢, de fato, uma violagdo da lei da natureza: expde todos a um perigo maior;
pbe em risco a preservacdo [individual e coletiva ao qual o ser humano almeja]. Se for mal compreendida
a lei da natureza, como o serd por aqueles que nao a estudam, ou seja, por aqueles que, impulsionados por
seu forte desejo de autopreservacdo, ndo avaliam suficientemente a importancia da situacdo de paz geral
para sua propria preservagao, a destrui¢do da vida serd o resultado geral”. A extensdo corporea (fisica) do
individuo e sua integridade (inviolabilidade) é tutela oponivel a todos, e, mais do que isso, direito de todos.
A ela intui-se a dignidade humana como concepcéo e resguardo da maior propriedade que pode-se fruir, o
corpo e a vida. Estes, devem ser privilegiados imprescindivelmente (LOCKE, 2020, p. 385). A preservacao
da vida e seu respeito é um corolario da razdo, e em simultaneo, um consentaneo moral em um continuo
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aspecto de moralidade se sobreleva com finalidade assecuratorias e de
persecucdo da felicidade (Ensaios, IV, Cap. X1, 811, LOCKE, 197843, p. 319).

a. Neste esteio, lei tem um sentido inaugural de limitagcdo natural e
prescricdo observavel, superior e, inicialmente, exterior ao homem?2,
Em regéncia estabelecida por necessidade e causalidade.

b. Outra caracteristica das leis fisicas é que estabelecem causas e
consequéncias independentes da observacdo do homem. Conforme
sobredito acima, p.ex., um corpo cai se lancado ao ar devido a
gravidade, ou afunda na agua se possui maior densidade. Estabelece-
se, assim também ao homem, um conhecimento para a consecucao de
seus fins (LOCKE, 20073, p. 127).

i. Quando depreendidas pelo intelecto, estas leis fisicas, serdo
utilizadas para perfazimento moral do homem, e neste sentido,
utilizadas para “o governo das acdes do homem em vista da
felicidade” (LOCKE, 2007a, p. 333); ap6s o pacto, estas leis
morais passardo a ser positivadas, passardo por continuos
aperfeicoamentos e, irdo especializar-se nos varios campos da
vida politica organizacional do ser do humano, como leis civis,
penais, liberdades individuais e garantias, estabelecendo,
assim, o que seria licito e ilicito aos individuos em suas
relacBes constitutivas.

1. Neste estagio, a lei moral cingida ao jusnaturalismo
torna-se a fundacéo e sustentaculo do direito positivo:
“Decerto, leis civis positivas ndo sdo obrigatdrias por
sua propria natureza, forca ou algum outro modo senao
em virtude da lei de natureza, que ordena obediéncia
(...) superiores e a conservacdo da paz publica”

(LOCKE, 20073, p. 108).

escoo entre leis fisicas, morais e racionais. Nao somente para conservacdo desta Gltima (vida), mas para
melhor aprimora-la e compreendé-la em uma continua transicdo e influxo reciproco de leis fisicas, racionais
e morais. Conforme finalizacdo do item 3 adiante.

22 “First, law must be founded on the will of a superior. Second, it must perform the function of establishing
rules of behavior. Third, it must be binding on humans (...) is rightly called law because it satisfies these
conditions” (SHERIDAN, 2011, p. 10). [“Primeiro, a lei deve ser fundada na vontade de um superior.
Segundo, deve desempenhar a funcdo de estabelecer regras de comportamento. Terceiro, deve ser
obrigatoria para 0s seres humanos (...) € chamada acertadamente de lei porque satisfaz essas condi¢des™]
(traducgdo nossa).
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a. Porém o conteudo dessa lei € algo que nos é

possivel definir: “(...) Se por lei entendemos a

lei especifica cuja forca obrigatéria nos

propomos definir” (LOCKE, 2007a, p. 144,
grifo nosso).

2. “A observagdo das leis de um pais, officium civile, a
violagdo de uma lei penal, crimen ou delictum; a
observacao do que em qualquer pais se julga ordenado
pela lei da natureza, virtus, o contrario vitium; (...)
licitum é aquilo que ndo é proibido nem comandado
pelas leis da sociedade” (LOCKE, 2007a, p. 351, grifos
do autor).

ii. Entretanto, as leis morais — que Sdo racionais e, mais
tardiamente irdo, ap6s o pacto civil, desdobrar-se nas ciéncias
juridicas e direito positivado com campos proprios — ao
contrario das leis fisicas, precisam da agéncia voluntaria dos
individuos para serem observadas e respeitadas. E com isso,
advir consequéncias impostas a eventual transgressdo. Neste
sentido, enquanto as leis fisicas “obrigam por si mesmas e por
sua forca intrinseca” outras, como as supracitadas leis civis, ou
penais, obrigam “indiretamente e por um poder externo”
diferindo também das leis fisicas em seu modo de promulgacéo
(LOCKE, 2007a, p. 146-148), enquanto a positiva €
promulgada pelos homens, a fisica € imposta a eles. Entretanto,
0 gue se intenta € uma atuacdo em mimese de mecanismo; em
que atribuimos a uma causa um efeito correspondente (Causa
— Efeito).

iii. Neste esteio, a transgressdo de tais leis morais podem ser
evitadas, primeiramente, através do carater preventivo
exercido pela Educacdo?. Conforme alude Locke,

“aprendemos nao para escola, mas para a vida” (LOCKE,

23 “Em seu ambito mais amplo, trata-se de uma obra que reflete a constante preocupacio de Locke com o
desenvolvimento do carater moral. (...) Pode-se afirmar sem receio que a nocdo de educacéo foi central no
pensamento de Locke sobre pessoas e sobre a sociedade: a transmissdo de valores de uma sociedade
alicercar-se na criagdo e educagdo das criangas” (YOLTON, 1996, p. 18).
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2012, p. 187; AP, 894), possuindo a educacdo esse papel de
instrucdo para liberdade e vida com a alteridade.

Iv. Secundariamente, quando a educacao falha, uma sancéo ocorre
com finalidade ostensiva e reparativa (LOCKE, 2020, T2,
811). Esse carater ostensivo e reparativo possui também, em
seu amago, indole pedagdgica, haja vista que terceiros
observadores evitardo transgredi-la [lei natural].

c. As consciéncias mais modestas, que ndo escrutinam a fundo esta
transicdo de leis, compreendem esta situacao de causa e efeito, quando,
p. ex., transformada em leis civis, como punicdo ou sancdo quando
ocorre sua inobservancia, e a ttm como recompensa ou beneficio
quando a esta lei se mantém adstrito. Recompensa porque, se
adequadamente compreendidas e postas em pratica, essas leis levam a
felicidade ou, quando menos, a auséncia de intranqlilidade para
muitos. Punicdo porque, se descumpridas, levam a dor, moléstia e
infelicidade?*, seja através da consequéncia adstrita a propria natureza,
ou imposta pela coletividade a um particular.

d. Dai se originam ideias complexas de virtude e vicio que o homem
acaba por empreender entre seus pares, sendo virtude tudo aquilo que
aumenta a poténcia de vida ndo somente do individuo, mas da
humanidade como um todo, observando-se as leis morais, e vicio tudo
aquilo que corroi ou diminui esta poténcia e se mostra deletério ndo so6
ao individuo, mas ao corpo social, transgredindo as leis supracitadas
(Ensaios, I, Cap. XXVIII, 8§10, LOCKE, 1978a, p. 216; LOCKE,
20144, p. 145).

3) Estas leis fisicas, se adequadamente compreendidas, se transformam em leis
morais porque utilizadas e observadas para o perfazimento da moralidade do
ser do humano, sua observacdo implica em um aumento probabilistico na
consecucdo da felicidade dos individuos, a qual ndo pode ser descartada.
Porém, tambeém s&o leis da razéo por que, empreendidas e abarcadas por ela,
as organiza e elabora. Todas possuem um nascedouro natural, pois sao

extraidas da natureza como observagdo fenoménica interior e exterior. Desta

24 “The emphasis here is on sanctions, and how rewards and punishments serve to provide morality with it
normative force” (SHERIDAN, 2011, p. 3). [“A énfase neste ponto encontra-se nas san¢des, e em como
compensacdes e penalidades servem para fornecer a moralidade sua for¢a normativa”] (tradugdo nossa)
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forma, teriamos uma bi-implicacdo® - mas ndo equivaléncia - entre leis
fisicas, morais e racionais de forma que podemos aduzir o raciocinio de Locke
nos seguintes termos légicos finais:

a. Leis Fisicas < Leis Morais < Leis Racionais - Leis Naturais® (ou
Leis da Natureza, como determina propriamente Locke).

I. “Dai que essa lei de natureza possa ser descrita como decreto
da vontade divina discernivel pela luz da natureza e indicativo
do que esta e do que nao estd em conformidade com a natureza
racional” (LOCKE, 2007a, p. 102).

b. Leis Naturais, por sua vez, originam: Direitos Naturais.

I. Portanto: Leis Naturais — Direitos Naturais.

ii. “Direito natural: o direito na verdade, funda-se no fato de
termos livre uso de algo, enquanto a lei é o que ordena ou

proibe fazer certa coisa” (LOCKE, 2007a, p. 102).
c. Distotemos: Leis Fisicas < Leis Morais < Leis Racionais — Direitos
Naturais -~ O ser humano é um ser material, moral, racional e por

conseguinte, nomoldgico ',

As implicacdes deste raciocinio sdo densas e vastas e influem diretamente em
nossa vida politica. A principal delas é que leis morais sdo leis naturais, e também, leis
da razdo (T2, §10,16,118,136)%. A razdo elabora elucubrages ou enunciados passiveis
de prova a si e a terceiros, como: 0 homem ndo estd condenado & miséria, possui um

direito natural®®>- como faculdade - ao prazer. Estd em sua capacidade senti-lo e

% «“Sgo as observagoes que fazemos sobre 0s objectos exteriores e sensiveis ou sobre as operagdes internas
da nossa mente, de que nos apercebemos e sobre as quais nés proprios reflectimos, que fornecem a nossa
mente a matéria de todos os seus pensamentos” (LOCKE, 2014a, p. 107).

“Em segundo lugar, a outra fonte a partir da qual a experiéncia prové de ideias 0 entendimento é a percepcao
das operagdes interiores da nossa prépria mente enquanto se debruca sobre as ideias que recebeu. Essas
operac@es, quando a alma sobre elas reflecte e as considera, abastecem o entendimento de uma outra série
de ideias que ndo se poderiam receber das coisas exteriores” (LOCKE, 2014a, p. 107).

26 “Lei da Natureza (...) é a Lei da razdo” (T1, §101; LASLETT, 1998, p. 138).

21 “Nomologico: A formulagdo de uma lei cientifica. O termo foi usado por Hans Reichenbach (1891-1953)
que propds um conjunto de condigdes sob as quais uma afirmagao condicional, isto é, uma afirmagdo com
a forma se p, entéo ¢, conta como lei cientifica” (MAUTNER, 2010, p. 529). “Nomotética: 1. Respeitante
a legislagdo. 2. Num sentido introduzido por Windelband em 1894, as ciéncias que procuram descobrir leis
gerais para acontecimentos e processos indefinidamente repetiveis (...)” (MAUTNER, 2010, p. 530).

28 “N3io sendo uma lei escrita, ¢ impossivel encontra-la em qualquer outro lugar sendo no espirito dos
homens” (T2 §136, LOCKE, 1978a, p. 87).

29 “Pois sendo a ideia de propriedade a de um direito a uma certa coisa, e a ideia que se designa pelo nome
de ‘injustica’ a invasdo ou a violagdo desse direito, é evidente que estas ideias, assim estabelecidas, com
estes nomes ligados a elas, permitem-me saber com tanta certeza que esta proposi¢do é verdadeira, como
sei que um tridngulo tem trés angulos iguais a dois retos” (LOCKE, 2014b, p. 755). Neste diapasdo, ¢
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reproduzi-lo. Mais do que isso, capaz de estabilizacdo existencial. Esse direito esta
atrelado a uma agéncia que lhe é prdpria, posto que possui poder®’, faculdade ativa de
mudanga de si e de seu ambiente capaz de interferir e direcionar o ambiente e a natureza
a seu favor. Se ndo tivesse este poder seu estado de miséria ser-lhe-ia natural. Entretanto,
como seu impulso é do sofrimento se afastar, possuindo poderes para isto, poderes que
tornam o bem-estar conseguivel e exequivel ao seu ser, so é possivel conjecturar que a
miséria e a dor sdo de todo um estado anémalo do qual todo individuo esquadrinha-se e
tem o direito natural de se afastar. Desta forma, os movimentos do corpo e do espirito lhe
sdo inerentes por isto. A perquiricdo organica de prazer e a consequente estabilidade
ontoldgica que se denominara por bem-estar ou felicidade Ihe é natural e fim préprio.
Para isto é necessario criar um estado em que o minimo a ser observado seja a ataraxia.
Esta ultima, como piso minimo para vivéncia individual ou coletiva. Ou seja,
proporcionando quando menos auséncia de perturbacao.

Assim, pode-se analisar em Locke, o direito natural por cinco acepg¢des que se
fazem presentes em sua obra, e que, serdo transmitidas ao estado civil como direito
positivo do individuo e coletivo: a) direito como faculdade de exercicio: porque o ser
humano nédo esta condenado a uma vida indigna possuindo faculdades que se mostram
aptas a perfazer sua agéncia moral; pode ou ndo aderir aos pactos; formula-los com os
demais e estes possuem no consentimento sua fundacao basilar; b) direito como ciéncia:
porque o ser humano é um ser senciente e constrdi para si um corpo de conhecimento
estruturado para suas relagdes com os demais (LOCKE, 20073, p. 351); c) direito como
fato social: porque sua ocorréncia e constatagdo também se ddo de forma empirica através
da exterioridade ao sujeito e seus pares como ocorréncia fenoménica no mundo; d) direito
como lei: porque sua observancia traz consigo recompensas e san¢des inerentes em
relacBes de causalidade e efeito entre iguais (LOCKE, 2007a, p. 335); e) direito como

instrumento a consecucao e realizacao da justica: posto que sua observacéo traz consigo

préprio da substancia do homem a qualidade sensorial do prazer constituindo sua propriedade, e esséncia
real a seu ser, uma propriedade intrinseca de sua compleicdo corpérea (LOCKE, 2014b, p. 567). Pode-se
objetar que o vernaculo “propriedade”, neste sentido, assume conotagdo adicional de qualidade, o qual
adiciona uma segunda camada de significagdo Iéxica. No entanto, ainda assim nao desnatura a propriedade
como significacdo de posse e dominio que nos sdo proprios, o complementando. Da mesma forma que “trés
angulos iguais a dois retos € uma propriedade intrinseca do tridngulo” sem o qual se desnatura o mesmo, o
prazer é natural ao homem e sua intrinseca propriedade, e por isso, também seu direito natural. O que nos
remete a comentarios oportunos da pagina 14 e 15.

30 “Poder: ativo e passivo: O poder assim considerado é duplo: capaz de realizar, ou capaz de receber
qualquer mudanga” (E, II, Cap. XXI. §2, LOCKE, 1978a, p. 199). “Poder envolve relagdo: Admito que o
poder encerra em si certo tipo de relacdo (uma relagdo para a agdo ou mudanga) mas, certamente (...) penso
que, portanto, que nossa ideia de poder deve com razdo situar-se entre outras ideias simples, sendo
considerada como uma delas, e uma das que constituem o contetido principal de nossas ideias complexas
de substancias, como adiante teremos ocasido de observar” (E, II, Cap. XXI, §3, LOCKE, 1978a, p. 199-
200).
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tranquilidade e pacificagdo social, condicdo necessaria ao bem-estar e felicidade a
coletividade e ao individuo, o que o ser humano almeja para gerir sua existéncia, e quando
observada, uma consequéncia natural ao qual faz jus, perfazendo a justica como valor
(LOCKE, 2020, p. 506-507, T2, §136).

Neste sentido, através do direito natural percebemos que o ser humano &, antes de
tudo, um ser livre, pois é dotado de movimento animico fisico e psiquico prdprio, que Ihe
jaz natural. Nao somente isto, é dotado de racionalidade que consubstancia e realiza sua
liberdade através da intencionalidade, direcionando-a para consecucéo de seu fim ultimo,
a felicidade. Por conseguinte, ndo se encontra sujeito a terceiros por uma determinacgéo
natural. Entretanto, por uma agéncia moral que Ihe é propria, e porque a natureza, em sua
sabedoria, demonstrou-lhe através da razdo que seu fim é mais facilmente alcangcado em
conjunto e voluntariamente; assim, através do consentimento matuo se agregam uns aos
outros®, na condicdo de iguais (T2, §77-82, LOCKE, 2020). Iguais em liberdade, iguais
em faculdades, iguais em possibilidade de sentir felicidade e dor, iguais na condigéo
ontoldgica em que se encontram no mundo. O direito natural e a razdo demonstram que
todos 0s homens sdo livres e iguais.

A importancia da moralidade e da razdo em Locke é algo que ndo pode ser
desprezado nem exaltado suficientemente. Seu resultado imediato é o conhecimento dos
direitos naturais que orientam o “ser” do “humano”’. Locke possuia plena consciéncia de
gue seu visionamento politico estava atrelado a essa fundacdo tripartite. O direito natural,
oriundo da razdo, demonstra antes de mais nada uma ferramenta que possibilita a
coexisténcia entre individuos, regula comportamentos intersubjetivos, encontra-se
fundado na moralidade comum a todos, e como se vera mais a frente, encontra na forca,
na ocorréncia de desvios, uma disposicdo humana genuina para sua execuc¢do legitima
qguando orientada pela razdo. Em uma transicdo civil, este direito natural tornar-se-a
norma objetivada, ganhara com isso reforgo em seu carater pratico através de uma maior
publicidade, sem que, entretanto, sua naturalidade seja derrogada, e como estrutura
fundante que o é, ndo deixard de ser observada, sendo necessaria, imutavel e eterna

(LOCKE, 2007a, p. 101) enquanto houver individuos para observé-la®2.

31 De modo que logo percebem que “Convém as criaturas racionais ou observarem esta regra (...) faz aos
outros o que gostaria que fizesse a ti” (LOCKE, 2007a, p. 327).

32 Para que uma lei seja considerada lei positiva, em Locke, a condigcdo necessaria — porém ndo suficiente
— é encontrar-se calcada em legitimidade a ser instituida pela razéo, e por derivacdo, compreensivel a todos.
A razdo nesse sentido, para Locke, sempre constituird um tribunal de apelagdo ndo somente do individuo,
mas da coletividade e teréd repercussdo em seu direito de resisténcia: “Onde quer que a lei termine, comega
a tirania” (T2, §202, LOCKE, 1978a).
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Segundo Dunn (1969, p. 97) Locke tinha motivos para uma empresa tdo complexa
e estruturada. O primeiro deles é que a moralidade e a razdo se demonstrariam como
critérios estaveis e “anti-historicos” derivados de leis naturais, resultando em um
“naturalismo antropologico”®® que propugnava universalidade ao mesmo tempo em que
“de-cristianizaria”3* explicacdes e edificios politicos paralelos ligados, diretamente ou
ndo, a religido, algo que se faria igualmente importante posteriormente para o
estabelecimento de questdes atinentes a tolerancia.

Outro ponto é que esta fundacao tripartite (moralidade, razao e direitos naturais)
implicaria em limites posteriormente impostos a questdes de propriedade, autoridade e
legitimidade politica, ndo somente entre os individuos entre si, mas também entre os
individuos e seus governantes, trazendo em seu seio medidas de seguranca juridica e
sociologica (DUNN, 1969, p. 100), freando rebentos autoritarios que se faziam tanto
ocorrentes na historia do século XVII.

Adicional ponto de realce é que tal explicacdo contrastava e refutava uma
fundamentacéo politica criada nas escrituras cristds elaborada por Robert Filmer (1588-
1653), que tinha solida recepcdo na Inglaterra de sua época (LASLETT, 1998, p. 70),
com uma estrutura eminentemente patriarcal, difundida na época como “politeque tirée
des propres paroles de I’écriture sainte” (DUNN, 1969, p. 105); isto € claro, além de
outras vantagens descritas por Dunn®,

Segundo Tully (1993, p. 292), existe outro fator concomitante para a
complexidade do pensamento politico de Locke resultante desta funcdo tripartite

supracitada. A primeira questdo advém da influéncia da Renascenca no pensamento

33 “The second possibility in this case looks a little like the anthropological naturalism previously mentioned
(..)” (DUNN, 19609, p. 97). [“A segunda possibilidade, neste caso, se parece um pouco com o naturalismo
antropologico mencionado anteriormente (...)”] (tradugdo nossa).

34 “Human society is de-christianized (...)” (DUNN, 1969, p. 98). [“A sociedade humana é descristianizada
(...)"] (traducéo nossa).

35 “The sole feature of history of which Locke needs to validate the relevance of his axiom is one which the
most besotted of authoritarians could not but concede to him, the plurality of territorially sovereign political
authorities upon the face of the earth. This is not to say that he does not have a philosophy of history or a
conjectural history of social and political development, nor that these do not appear at large in the text of
the work. But it is to insist that their role in the argument is expository and polemical, rather than logically
essential. The history of society is material for expounding a theological argument. It can never be a
substitute for the argument itself” (DUNN, 1969, p. 106). [“A singular caracteristica da histéria que Locke
precisa para validar a relevancia de seu axioma € aquela que o mais apaixonado dos autoritarios ndo poderia
deixar de conceder a ele, a pluralidade de autoridades politicas territorialmente soberanas sobre a face da
Terra. 1sso ndo quer dizer que ele ndo tenha uma filosofia da histéria ou uma histéria conjectural do
desenvolvimento social e politico, nem que estas ndo aparecam no texto da obra em geral. Porém, trata-se
de insistir em que seu papel no argumento [de Locke] é expositivo e polémico, em vez de logicamente
essencial. A historia da sociedade torna-se material para evidenciar um argumento teolégico. Ela nunca
pode ser um substituto para o proprio argumento.”’] (tradugdo nossa, grifo nosso).
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politico inglés, que se fizera sensivel e digna de analise®. Outra influéncia é que Locke
se via inscrito em uma época de transi¢cdo de varios corpos de conhecimento e trabalhou
com Vvaérios deles, corpos que por vezes eram contrarios entre si, ou de dificil dialogo, mas
com o qual laborou para compatibilizar e harmonizar (TULLY, 1993, p. 282). Derradeiro
e ultimo motivo, segundo Tully, se deve ao fato que os corpos tradicionais de
conhecimento sofreram sistematicos abalos e revisdes adjunto ao sentimento que o
conhecimento oriundo da tradigdo, por si s, nada diz a razéo; e por isso, devem ser
diligentemente escrutinados passando por continuas reavaliagcdes ao critério de evidéncias
cientificas e a luz da razdo para que se erigisse ao status de conhecimento justificado e
fiavel. Para isso, Locke sistematizou e trabalhou com conhecimento oriundo de varios
autores, como: Grotius, Pufendorf, Aquino, Bartolomé de las Casas, Bacon, Cicero,
Milton, More, Hobbes, Harrington, entre outros®’, incluindo pensadores estoicos da
Antiguidade, o que torna seu conhecimento rico, mas também nem sempre, acessivel,
Coeso e coerente como um todo.

Com isso em mente e, apds estas primeiras explanagdes, encontramo-nos
habilitados a compreender o que Locke ambiciona quando aduz o estado em que o ser
humano “naturalmente se encontra”, passando-Se assim a segunda caracteristica: a
condigdo ontoldgica & qual todos os individuos se encontram naturalmente no mundo e,

com isso, sua situacao no estado de natureza.

b) Estado de Natureza ou a condicdo ontoldgica na qual todos os individuos se encontram

originariamente inseridos

% O “humanismo inglés” fora trabalho por J. G. A Pocock em seu livro The Machiavellian Moment (p. 333-
506) ao qual James Tully (1993) remete para maiores esclarecimentos; Pocock investiga como o
pensamento florentino do periodo “humanista e maquiavelista” migrou de forma lenta e gradual, porém
sensivel, da Italia para Inglaterra e para as coldnias americanas durante a segunda metade do século XVII,
encontrando solo fértil e sedimentacdo até meados do século XVIII. Neste sentido a experiéncia politica
ganha relevo e ajusta-se cada vez mais a movimentos seculares da época, encontrando no conhecimento
cientifico ecos para aplicacdo ao campo pratico politico, reforcando um sentimento publico entre
individuos. A este movimento Pocock denomina de humanismo civico anglo-americano, um periodo que
mune as pessoas de condicfes para o exercicio civico fomentando valores de igualdade, liberdade e
propriedade (POCOCK, 2013, p. 35-40). A providéncia divina perde espaco, a virtu e fortuna passam a
desempenhar papel preponderante, no sentido de que existe previsibilidade das a¢cdes humanas, e por isso
a habilidade e pericia politica pavimentam uma forma de vida mais elevada cujo epicentro encontra-se o
cidaddo ativo que “tendo ingressado no processo politico, em busca do bem de todos; a obtengdo do seu
bem privado ndo se tinha perdido, mas assumia uma prioridade mais baixa” (POCOCK, 2013, p. 30).
Segundo Pocock, apds a Guerra Civil Inglesa, podemos observar este padrdo, sobretudo em Harrington e
Locke, “a preocupagdo que o humanismo civico tem relativamente a autonomia pessoal do cidadéo tinha
levado & escolha do aldédio como forma de propriedade que melhor define e protege essa autonomia”
(POCOCOK, 2013, p. 41). No que tange a Locke, a influéncia do humanismo civico é sensivel também
através de indicios historiograficos de suas leituras, possuia obras completas de Harrington em sua
biblioteca, além de Francesco Petrarca, Pico della Mirandola, Nicolau Maquiavel e Francesco Guicciardini
(LASLLET, 1965).

37 Aspecto também trabalhado por Ashcraft em: “John Locke Portrait of an Intellectual” (1969).
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Seja no estado civil, seja no estado de natureza, o ser humano possui direitos
naturais inerentes a si. Esses direitos derivados da natureza sdo inteligiveis para todas as
criaturas racionais sem a necessidade de revelacdo positiva de um ser superior. Com isso,
todos os individuos estdo capacitados a compreender e assimilar os deveres desta vida
(STRAUSS, 2019, p. 245). Estamos aqui, diz Locke em seu diario, como “criaturas
finitas, providas com poderes e faculdades muito bem ajustados para alguns propositos,
mas muito desproporcionais para a vasta e ilimitada extensdo das coisas” (apud
CHAPPEL, 2011, p. 184). Esta assercdo se faz importante porque é com esta atitude que
se deve interpelar a conjectura do estado de natureza. O conhecimento deste estado, como
qualquer outro conhecimento, se faz através de aproximacdes e probabilidades onde
devemos adotar um grau de confianca proporcional ao seu grau de evidéncia ou
demonstrabilidade (Ensaio, 1V, XV, 81, LOCKE, 1978a, p. 323).

Neste esteio, é importante notar que Locke utiliza o conceito de estado de natureza
com duas significagdes distintas®, a primeira em sentido lato, e outra, em sentido stricto.
Sobre a primeira discorremos agora; quanto a segunda, discutiremos no ultimo tépico,
sobre transicdo para a sociedade civil, haja vista que, para Locke, esta ultima significacdo
nunca totalmente se esvai. Estando também presente na secdo sobre os poderes e inicio
da sociedade civil do segundo capitulo.

Dito isto, devemos iniciar dizendo que o estado de natureza em sentido lato, para
Locke, é uma construcio factual e hipotética®; hipotética porque um estado de origem
que é construido pela razdo em estruturacdo perfeita por processos de abstracdo calcada
em observacdes e conclus@es antropoldgicas e epistémicas; entretanto estas observagoes
encontram-se misturadas com o que considerava fortes indicios empiricos anteriores, ou
néo, a seu tempo (LOCKE, 2020, T2, 8100-101), erigida sob evidéncias de observacbes

3 Edgar José Jorge Filho (1992) identifica quatro sentidos distintos que Locke utiliza sobre o estado de
natureza: ideal, comum, ldade de Ouro e apropriacdo ampliada. Para Jorge Filho, o estado de natureza ideal
trata-se de uma caracterizagdo em que “¢ uma condicédo de paz, boa vontade (...) em perfeita conformidade
com a lei da natureza”, em um estagio hipotético da historia da humanidade (1992, p. 142). Este estado é
seguido do “comum”, onde existe “instabilidade insustentavel, o limiar do estado de guerra”. Tal estado,
por sua vez, seria seguido por paliativo recurso a “Idade de Ouro”, onde formas monarquicas surgiriam.
Por Gltimo, a apropriacdo ampliada, onde um esboco de acumulagdo primitiva material ocorreria (1992, p.
148). Essa terminologia de Jorge Filho, com a qual ndo se partilha nesta dissertagdo, pressupde indicios de
uma evocacdo de leitura linear da historia em Locke, algo que, por hora, avalio por controvertivel e
improprio. Apesar de ndo me filiar a este entendimento, por motivos impassiveis de serem descritos em
nota, sua contribuico é interessante e por isso franqueia-se acesso a sua interpretacéo singular.

39 Segundo Tuckness (2020, p. 9) Leo Strauss toma o estado de natureza de Locke somente como factual;
Dunn (1969, p. 110) entende o estado de natureza somente como fic¢do, sendo utilizado para tragar
coordenadas gerais ao qual estariamos inscritos em passado remoto inaugural. Toma-se aqui posicéo
intermediaria preconizada por Hans Aarsleff que vislumbra elementos de ambos (2010, p. 102-103),
posicdo com a qual concorda-se.
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de civilizacdes distintas* e, neste esteio, factuais, que se estruturariam nesta concepgao
original descrita por ele com cerne e dotagdes racionais, morais e livres.

Locke utiliza desta forma a histéria como testemunha, e apesar de que esta poderia
ser considerada por alguns como um relato breve demais para tomadas conclusivas
“acerca (...) do estado de natureza” (LOCKE, 2020, p. 473), para Locke isto ndo se
demonstraria razodvel por uma miriade de motivos. O que Locke propde, como fildésofo
e pesquisador, € um conhecimento aproximativo, exigéncias de certezas indubitaveis nao
possuem guarida no &mbito da ciéncia onde o aperfeicoamento ocorre pela critica. Além
disso, as evidéncias desdobram-se e recorrem, seja em carater religioso, seja em carater
secular, a histéria como o melhor indicativo em registro sobre exercicio politico entre os
homens, e como seu autogoverno se da até onde a memoria registrada pode vislumbrar.

Para compreender a origem e a extensdo do Governo Civil a historia se mostra um
instrumento valioso e indispensavel. A objecdo de que a linguagem escrita somente se
introduz como hébito adquirido ao ser do humano apds longa convivéncia mdtua, ndo
diminui a fiabilidade dos testemunhos, mas o reforcam. Porquanto que, quando a
linguagem escrita se faz presente, ja o faz demonstrando os caracteres que evidenciam as
caracteristicas antropoldgicas e sociais descritas por Locke — moralidade, racionalidade e

liberdade — 0 que o leva a discorrer:

8. 14. Deparamo-nos, frequentemente, com a seguinte objeccéo: onde
se encontram, ou onde alguma vez se encontrou um homem num tal
estado de natureza? (...) E evidente, por isso, que a terra nunca esteve,
nem nunca estara destituida de homens que vivam num tal estado.

§ 36. (...) E, nos nossos dias, esta medida permanece véalida e sem
prejuizo para ninguém, ndo obstante o planeta estar tdo povoado como
parece. Imaginemos a condi¢do em que se teria encontrado um homem
ou uma familia no momento em que os filhos de Addo e de Noé
primeiro povoaram a terra. Imaginemos ainda que estabelecia uma
plantacdo num qualquer espaco ainda por ocupar das grandes planicies
da América.

8§ 49. No principio dos tempos, pois, toda a terra era como a América.
Aliés, era mais semelhante & América daquele tempo do que a de agora

().

8102. Para uma pessoa néo aceitar que Roma e Veneza tiveram a sua
origem na associagdo de varios homens, livres e independentes uns dos
outros, entre 0s quais ndo existiam quaisquer relagdes naturais de
superioridade ou de subordinacéo, é preciso que possua uma inclinagédo

40 Conforme Laslett (1965, p. 18) os estudos de geografia e povos comparados de Locke era extenso
perfazendo quase 10% de sua biblioteca em um total de 275 livros, que descreviam exploracdes e relatos
de civilizacdes distintas, entre elas anélises das Indias Ocidentais e Orientais. Estas obras faziam mencdes
explicitas e descri¢des de povos originarios do Canada, América do Norte, Brasil, Peru, entre outros
(LOCKE, 2007a, p. 470).



35

bem estranha para negar os factos palpaveis mais evidentes, sempre que
estes ndo estiverem de acordo com as suas teorias, Para além disso, a
acreditar no que nos diz José Acosta, muitas partes da América nao
conheciam qualquer forma de governo. E muito provavel, escreve a
propésito dos habitantes do Peru, que estes homens durante muito
tempo ndo tiveram reis nem comunidades politicas, mas viviam em
bandos, como ainda hoje vivem os cheriquanas na Florida, ou os indios
no Brasil, ou muitas outras na¢des que ndo tém reis fixos, escolhendo
os seus chefes consoantes a ocasido, tanto na paz como na guerra,
conforme melhor Ihes convém (Livro |, capitulo 25).

8105. Assim encontramos 0s povos da América que, vivendo fora do
alcance das espadas e da dominagéo sempre crescente dos dois grandes
impérios, o do Peru e o do México, gozavam da sua liberdade natural

(.).

§108. Isto mesmo podemos observar na América, que ainda hoje nos
oferece um modelo daquilo que terdo sido os primeiros tempos da Asia
e da Europa, quando os habitantes destes continentes eram pouco
numerosos (...) (LOCKE, 2007b, p. 43, 62, 75, 122, 124, 128, T2).

Assim, para Locke, é importante que o leitor tenha em mente que sua perquiri¢do
ndo estd preocupada com idiossincrasias insipidas a cada povo, como, por exemplo, 0s
costumes de cada regido*'. O que interessa é aquilo que lhes é universal*?, porque é
inerente ao ser do homem. Sua pesquisa centra-se no denominador comum de Vvarias
coletividades e como estas se organizam ndo s6 contemporaneamente em seu tempo, mas
também em uma perspectiva pregressa historica.

Para isto, estende sua pesquisa e leitura para muito além do continente europeu.
Perquire sobre a organizacéo, os relatos e livros descritivos de aspectos socioculturais do
que a época eram 0s povos originarios da Ameérica do Sul e Norte. Além de regides
especificas da América Central. Outrossim, também perscruta 0s povos, costumes e
historias dos povoamentos da Asia, Africa, “Indias Orientais”, Rissia, China, além de
mirar seu olhar igualmente para ao que a época se denominava como “Levante”. Esta
ultima, toda extensdo e faixa geogréafica da regido costeira ao Mar Mediterraneo, também
denominado de oriente proximo (LASLETT, 1965). Seguramente, Locke antecipa que
alguns podem objetar que homens em diferentes lugares e tempos, entenderam essa lei
natural diversamente. Entretanto, isso ndo nega a existéncia de tal lei, mas a confirma, e

a estabelece mais firmemente, ou seja, a raz&o seria um critério além do tempo e espago

41 Apesar de por estas peculiaridades se interessar a nivel de curiosidade, algo suscetivel de vislumbramento
em comentarios pontuais em suas obras, estas, vias de regra, sdo utilizadas a guisa de fomento a tolerancia
ante a diversidade e formas de manifestacdo do ser do humano com e no mundo.

42 Neste sentido, Locke aduz: “Da mesma maneira, no Livro V, cap. 7, em que traca uma distingdo entre
justica legal e justica natural, Aristoteles afirma: ‘Regra natural de justica é a que possui a mesma validade
em todos os lugares’ [1134b18]. Dai se concluir corretamente que existe uma lei de natureza, pois existe
uma lei que esta em vigor em todos os lugares” (LOCKE, 20074, p. 103).
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(DUNN, 1969, p. 97)*#*: 0 que ocorre sdo maneiras diferentes de interpreta-la, algo que
ocorre até mesmo com as leis positivas, e nem por isso negamos sua existéncia e, pelo
contrario, as temos por 6bvias®.

Neste sentido, € inegavel, todos os povos possuiram leis, almejaram a felicidade,
organizaram-se e compreenderam que, para isso, existe um nomotética natural que

organiza a vida, a liberdade e a propriedade que se fazem indispenséaveis ao homem.

82. Apelo para aqueles que tenham um razoavel conhecimento da
Histdria da Humanidade e saibam olhar para |4 do seu campanario para
saber se existe algum principio moral que seja observado por todos 0s
homens.

8 10. Quem percorrer a Histéria da Humanidade e olhar, no seu
conjunto, todas as na¢des que hoje cobrem a Terra, para ai estudar o seu
comportamento, verificara por si mesmo que ndo existem normas de
moral universais, salvo aquelas cuja observancia é absolutamente
indispensavel para a sobrevivéncia das sociedades; essas mesmas, sem
embargo, sdo desrespeitadas pelos grupos sociais nas suas relacbes com
outros grupos estranhos (LOCKE, 2007b, p. 54, 61, grifo nosso).

43 Em opinifio e constatagio andloga, James Tully (1993, p. 292) escreve: “Natural law is a set of objective
moral principles that express what man ought to do and forebear, cross-culturally and trans-historically
valid, independent of man’s subjective will and discoverable by reason. Locke reasserted this venerable
tradition in 1660 and defended it throughout his life”. [“A lei natural € um conjunto de principios morais
objetivos que expressam o que 0 homem deve fazer e deixar de fazer, transcultural e trans-historicamente
valido, independente da vontade subjetiva do homem e descoberto pela razdo. Locke reafirmou essa
admiravel tradigdo em 1660 e a defendeu ao longo de sua vida”] (tradugdo nossa).

4 Tendo em vista a leitura que Locke faz de Cicero o paralelo com ensinamento advindo do livro Da
Republica se faz evidente: “A razdo reta, conforme a natureza, gravada em todos os coragdes, imutavel,
eterna, cuja voz ensina e prescreve o bem, afasta do mal que proibe e, ora com seus mandados, ora com
suas proibic¢des, jamais se dirige inutilmente aos bons, nem fica impotente antes 0s maus. Essa lei ndo pode
ser contestada, nem derrogada em parte, nem anulada; ndo podemos ser isentos de seu cumprimento pelo
povo nem pelo Senado; ndo h& que procurar para ela outro comentador nem intérprete; ndo é uma lei em
Roma e outra em Atenas, uma antes e outra depois, mas una, sempiterna e imutavel, entre todos os povos
e em todos 0s tempos; uno sera sempre o seu imperador e mestre, que é Deus, seu inventor, sancionador e
publicador, ndo podendo o homem desconhecé-la sem renegar-se a si mesmo, sem despojar-se do seu
carater humano e sem atrair sobre si a mais cruel expiacdo, embora tenha conseguido evitar todos os outros
suplicios” (Da Reptblica, Livro III, §XVII. 1979, p. 170).

4 Para Locke, isto significa dizer que, apesar de nem todos possuirem conhecimento da lei da natureza e a
contemplarem, disso ndo se conclui “que todas as pessoas [ndo] sejam dotadas de razdo” (LOCKE, 2007a,
p. 105) e que pela razdo todos ndo estejam aptos a conhecé-la. Se ndo o fazem é porque decidem empregar
a razdo em tarefas outras. Nesse sentido, Locke sopesa outras hipdteses: alguns ndo a conhecem porque
apos a instituicdo de habitos de vida passivos, 0 espirito se tornara obtuso e desacostumado ao exercicio da
perquiricdo, outros encontram-se presos a atividades cotidianas e outros ainda se empreenderam em busca
de prazeres fugazes, sendo estas eventualidades visiveis em muitas republicas e sociedades onde muitos
desconhecem “as leis [positivas] (...) expostas a vista” e em lugares publicos (LOCKE, 2007a, p. 106).
Nesse sentido, a existéncia de tal lei se faz conhecida e rastredvel, admitindo que nossas faculdades mentais
sdo dotadas das habilidades para construgdo do conhecimento. Discernir essa lei também se faz possivel; a
alguns isso pode ndo se mostrar de maneira manifesta (LOCKE, 2020, p. 387, T2, §9). O que ocorre é que
nem todos os individuos fazem o uso eximio de suas capacidades, assim como 0s nimeros a muitos homens
parecem coisas Obvias e sem dlvida conheciveis, porém disso ndo se segue de que em posse deste
conhecimento todos os individuos tornar-se-do ge6metras, descobrindo verdades perenes, como a da
natureza do triangulo, em que seus trés angulos sao iguais a dois angulos retos (LOCKE, 20074, p. 155).
Para Locke, isso explica de tanto a tanto, as adversidades encontradas por aqueles que possuem dificuldades
ndo somente em perceber tais leis naturais, mas também seus conseguintes direitos inerentes.
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Com isso, para Locke, o estado de natureza € um estado entre individuos livres e
iguais que perfazem sua moralidade sem haver necessidade de uma estrutura de governo
permanente, e por isso, nem de Estado, mas tdo somente uma associagdo comunal regida
pela razdo e lei natural, alinhada a livre convivéncia mutua, algo que Locke tem junto a
si, por algo demonstravel*®. Dentro dessa perspectiva Yolton (1996, p. 105) pondera que,
“no Estado de Natureza, para Locke, todos participamos da comunidade da humanidade.
A liberdade que os homens tém nessa comunidade ¢ limitada pela lei da natureza”. Essa
lei da natureza através do amadurecimento cognitivo prescreve e impede que, qualquer
ser racional “[destrua] ‘qualquer criatura (...), sendo quando o uso mais nobre do que a
simples conservagdo o exija’”’; o que leva esta asser¢do a um corolério natural de que “a
lei da natureza também impede que alguém prejudique outrem em sua vida, liberdade,
saude e bens; [haja vista que] essa lei ‘importa na paz e preservacdo da humanidade”
(YOLTON, 1993, p. 105). Nesse mesmo diapasdo, Dunn (1969, p. 95)*" reforca
apreensdo idéntica, dissertando que, para Locke, “nitidamente, nada pode ser suprimido
[da natureza] sem um bom proposito. Portanto, outro axioma central da politica lockeana
é 0 dever de maximizar a preservacdo e com isso seu curioso efeito, a iniquidade do
desperdicio”.

Dito isso, para Locke, esse estado &, antes de tudo, um estado de perfeita igualdade
entre os individuos. Estes, podem regular suas acdes e dispor de sua propria pessoa e
posses da maneira que melhor lhes aprouver sem necessidade de pedir licenca a qualquer
um ou depender da vontade de outrem. O ser humano, nesse estado, detém uma liberdade
natural que consiste em “estar livre de qualquer poder superior sobre a terra” (LOCKE,
2020, p. 401, T2, §22) e tem como guia e regra apenas a lei da natureza, ndo estando sob
restricdo alguma sendo a que ela prescreve, o que o leva a dizer em afinidade as relacdes
exploratdrias coloniais de seu tempo que, “portanto, no principio, 0 mundo inteiro era a
América, ainda mais que hoje” (LOCKE, 2020, p. 427, T2, 849). Esta liberdade é
intimamente necessaria e vinculada a preservacao do ser do humano que dela ndo pode

abdicar sem em simultaneo colocar em risco o direito de preservagdo de si, e de cada

46 por demonstravel, Locke compreende um grau de conhecimento que consista em “a mente perceber o
acordo ou desacordo de quaisquer ideias”, uma percepcdo que pode exigir tempo e esfor¢o do individuo,
mas ao final leva a graus sistémicos de certeza advindos da justaposicdo e conexdo de ideias claras e
distintas em etapa de progressdo demonstrativa, escrutinavel a todos (LOCKE, 1978a, p. 272, Ensaios, 1V,
Cap. 11, §4; Cap. XVII, §2). A referéncia ¢ a “‘Advances in Mathemetical Knowledge’, de Newton,
indicando que Locke estendeu a matematica e a geometria o seu conceito de demonstracdo. Se entendermos
a definigdo (ou esséncia) de uma determinada figura, por exemplo, um eclipse, estaremos aptos a descobrir
todas as propriedades dessa figura ‘e ver demonstrativamente como elas fluem e sdo inseparaveis dela’
(YOLTON, 1993, p. 73).

47¢(...) clearly none of it should be destroyed without good purpose. Hence that other central axiom of
Lockean politics, the duty to maximize preservation and its curious consequence, the iniquity of waste”.
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individuo. Assim, dois elementos se ressaltam-se neste estado de natureza (LOCKE,
2020, p. 384-386, T2, 86-8):

l. A lei de natureza ordena a preservacao de si e de seus pares (humanidade);

onde os inocentes devem sempre ser preservados*® (LOCKE, 2020, p. 395,

T2, 816).

. No estado de natureza todos os homens sdo proprietarios e executores

desta lei e tém o direito de punir seus infratores, observada a

proporcionalidade de sanco e a gravidade de transgressdo do ato*°, se

dividindo em dois propdsitos distintos este poder executivo da lei natural

(LOCKE, 2020, p. 388, T2, §11):

a. Punir a transgressdo do ato (carater ostensivo).

b. Agir de forma tal que a puni¢éo seja suficiente para que a transgressao
ndo incorra novamente, e assim, seja observada por todos 0s pares sua
fiel execucdo (caréater preventivo).

A este poder de efetivar a lei natural e reforcar sua observancia, Locke dard o
nome de poder executivo e, cada individuo, é seu legitimo detentor antes da ocorréncia
do pacto que levara a sociedade civil (LOCKE, 2020, p. 391, T2, §13). Ap0s 0 pacto seu
papel prosseguira pertinente e, tornar-se-a, reforcado pelos individuos que a ele aderem
[pacto]. Neste sentido, este poder circunda-se de importancia, e ira tornar-se uma fungéo
permanente do Governo (T2, 8144), sendo exercido de maneira coletiva ao lado de dois
outros: o Legislativo e o Federativo. Entretanto, ainda no estado de natureza esse poder é
exercido individualmente, ou em grupos, e por isso, de uma fragil execucdo. Porém,
conforme aduz Locke, o exercicio deste poder ndo tem como intuito a producdo da guerra,
mas a consecuc¢do de seu contrario, a paz, e seu continuo reforgo através do uso racional,
coerente e legitimo da administracdo da forca. Locke conjectura demonstrar isto através
de uma reflex@o hipotética que acredita ser de facil apreensdo fatica a todos, dentro de
uma propositura “geométrica” (LOCKE, 2014b, p. 704), o fazendo nos primeiros
paragrafos do Segundo Tratado.

Imaginemos, diz ele, que um individuo me toma de assalto e usa da violéncia para
comigo. Neste momento seria normal pensar que tudo parece irremediavel. O individuo

gue me toma de assalto, manifestamente, demonstra desprezo pela razéo que deveria nos

4 “Cada um est4 obrigado a preservar-se (...) quando sua propria preservagio nio estiver em jogo, cada
um deve, tanto quanto puder, preservar o resto da humanidade” (LOCKE, 2020, p. 384, T2, §6).

49 «(_..) Mas apenas para retribuir, conforme dita a razdo calma e a consciéncia, de modo proporcional a
transgressdo, ou seja, tanto quanto possa servir para a reparacdo € a restricdo; pois estes sdo os Unicos
motivos pelos quais um homem pode legalmente fazer mal a outro” (LOCKE, 2020, p. 386, T2, §8).
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regrar; nao a utiliza e nem a demonstra para comigo. N&o oferece quaisquer designios de
dialogo, ndo existindo, neste momento, possibilidade sequer de diplomacia. Neste
momento, e Locke aduz, somente neste momento, qual a diferenca deste individuo para
um animal selvagem? Por exemplo, um ledo ou um lobo? (LOCKE, 2020, p. 389, T2,
811).

A diferenga, isto é, se existente, € minima; seu uso da forca ndo pode ser
considerado legitimo, a forga sé encontra sua forma e execucdo legitima através da
consecucdo e observacdo estrita da razéo para a concretizacdo da moralidade; sem esta,
acaba por transformar-se em seu oposto, pura violéncia. Esta mesma violéncia coloca a
todos, mesmo que temporariamente, em posicao de luta impiedosa pela vida, relega o que
nos diferencia dos animais e nos torna humanos. A igualdade, a liberdade e a propriedade
como incolumidade de si se desfazem frente a barbérie e, de forma coroléria, tudo aquilo
que se pode construir com estes valores: o respeito pelo outro, a assisténcia, a cooperacao,
a compaix&o, a conciliacdo e a pacificacdo das relacodes.

Isto tudo porque o individuo agressor se pauta por uma conduta de regressao a
selvageria, em caracteristicas similes a bestializacdo absoluta. Neste esteio de momento,
sera possivel a coexisténcia? A resposta s6 poderia ser negativa, mas, para Locke, isto
ndo quer dizer que viveriamos em estado de beligerancia de todos contra todos, sua
analise, neste sentido, se faz outra.

A verdade ¢ que “no estado de natureza, a violéncia injusta e a carnificina
exprimem a renuncia a razdo” (LOCKE, 2007b, p. 41), e quando se renuncia a razdo, “a
sua pratica constitui uma auténtica declaragdo de guerra contra a propria humanidade”,
pois se age assim com um congénere, nada obsta que ndo agird com os demais.

Porém, e apesar disto, a barbarie ndo elimina o carater racional do homem, nem
diminui a poténcia de sua utilizacdo. A vitima ndo se desnatura em transgressor e nem
deve, ap0s a violéncia, tornar-se um. Em verdade, utiliza sua forca somente para cessar a
barbarie de uma injusta agressdo, e para isso ocorrer ndo pode haver excessos que
desnaturem a propria justica e a razdo como proporcionalidade. Neste sentido, a resposta
apropriada ndo pode demasiadamente “prejudicar a vida, liberdade, satide ou bens” do
outro, mesmo que estejamos a falar do préoprio agressor. A sancdo, para poder ser
correlacionada a justica, deve ocorrer em justa proporc¢do a responsabilidade pelos atos
perpetrados. Desta forma, a “execugao da lei da natureza é, nesse estado, depositada nas
mé&os de cada homem, pelo que cada um tem o direito de punir os transgressores da dita
lei em tal grau que impeca sua violagdo” (LOCKE, 2020, p. 385-386, grifo nosso). A

proporcéo € uma maxima da razdo e se demonstra indispensavel por quem dela se utiliza.
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A vitima, em seu intento de restauracéo, ndo tem jurisdi¢do absoluta sobre o outro, nem
adquire sobre ele direito perpétuo de morte e vida. Sua conduta tem que estar em acordo
com a consecucdo da contengdo e reparagdo das mazelas sofridas. O uso do poder
“absoluto ou arbitrario” ¢ comum somente aos “criminosos’ e, desta forma, a preservagao
de si e da humanidade passa antes pelo que “dita a razdo calma” (LOCKE, 2020, p. 386,
T2, 88) conforme bem pontua Locke.

Isso também quer dizer que se pode restaurar a equidade inicial com outros meios
além da punicdo fisica. Locke cita a restricdo da liberdade do agressor em vista da
seguranca dos demais para impedi-lo de praticar o mesmo mal de uma forma tal que o
iniba futuramente ao cometimento de atos analogos (LOCKE, 2020, p. 387). Neste esteio,
existe até mesmo a hip6tese de deixar de puni-lo, isto, é claro, se ele reparar o dano sofrido
de maneira que se mostra equanime a razao do particular que sofrera os atos perpetrados,
ou, tenha vénia dos demais, vislumbrando esta como reparacao eficiente pelo ato lesivo
praticado.

A razdo al¢a vérias possibilidades de reparagdo e isto, antes de tudo, reforca o
direito de autoconservacdo de quem sofreu a injdria, e apraz também a preservacdo da
humanidade, em uma normativa que possui aptidao universal, além de bem exercer a
funcdo pacificadora de maneira que se mostra moldavel a circunstancia e, por isso,
multiforme. Outra vantagem, é trazer o individuo agressor ao seio da razdo e neste
sentido, da lei natural, afastando-o de uma possivel reiteracdo da conduta infratora através
de sancdo inibidora consentanea. Somente quando o agressor ndo deixa outra op¢ao que
ndo seu assassinio, ou seja, um requisito a dltima ratio, € que esta op¢do se mostra

minimamente justificavel®® e isto, somente para garantir a seguranca dos inocentes,

50 Importante abrir uma explanagio devido a um paragrafo, em particular, de Locke. Em seu paragrafo §18
do Segundo Tratado, ele declara que seria “legitimo” matar um ladrdo mesmo que este ainda ndo tenha
demonstrado intento de ceifar a vida e “tdo somente” levar bens materiais. Alguns ponderam que Locke
acentua que a propriedade como bens materiais estaria acima, como valor, ao préprio individuo, mesmo
que este seja, por exemplo, um malfeitor. Acredito que esta ndo € a leitura mais abalizada e adequada com
o intento de Locke, nem o que procura transpassar com seu argumento. O que Locke enfatiza e intenta
distinguir € uma propositura cética sobre a questdo da violéncia; se demonstrando mais clara quando sua
leitura é realizada em conjunto com os paragrafos §19 e 8207 do Segundo Tratado. Quando analisados estes
paragrafos, a leitura do paragrafo §18 é melhor compreendida, principalmente se tomada pela atomicidade
do argumento para uma aclarada explicacéo, sendo vejamos: a.1) O individuo agressor usa da forca para
tirar-me dinheiro ou bens materiais; a.2) Neste momento, ndo tenho porque pressupor que feito isto, este
mesmo individuo poupar-me-a a vida, apo6s a concretizagao de seu ato; a.3) também ndo tenho motivos para
pressupor que, podendo, ndo ird me subjugar a sua forca outra vez quando o puder; a.4) minha vida como
propriedade ndo se mostra passivel de reparacdo se perdida; neste sentido me é legitimo protegé-la por
todos os meios, se disso eu for capaz, a razdo abaliza-me a tanto neste momento e, caso tenha a
oportunidade, tenho o direito de “remediar [em definitivo] um caso em que o mal pode ser irreparavel”
(LOCKE, 2020, p. 398), resguardando antes de tudo a vida de um inocente, neste caso, a minha e de
possiveis outros. No paragrafo §207 do mesmo tratado, Locke demonstra que seu argumento se calca antes
de tudo, em uma questdo de momento e a possibilidade de um apelo, ou ndo, a um terceiro juiz. Outras
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quando aquele representa nitida ameaca a existéncia dos demais. Somente assim esta
opcdo se mostra escusavel, demonstrando, através de uma maneira manifesta, que o
individuo ofensor renuncia a razdo e impede seu proprio perfazimento, algo que,
conforme Locke dispde, seguramente nos destruiria “se [caissemos] em seu poder”
(LOCKE, 2020, p. 396).

Desta forma, o mundo ndo é conforme alguns cogitam, produto da forca e da
violéncia®l. Se assim o fosse, 0 ser humano nao se diferiria dos outros animais, viveria
conforme as regras onde o mais forte se faz o melhor e, se este fosse o quadro em que o
ser humano desdobrar-se-ia, a desordem, o mal, o tumulto, a sedicdo e a rebelido
interminavel teriam levado o género humano h& muito tempo a seu termo, e o poder
politico ndo se teria originado. Entretanto, ele se originou. N&o teria se o estado de
natureza fosse uma guerra de todos contra todos; entdo, embora estivéssemos em um
estado de liberdade, este ndo se confundiria com um estado de licenciosidade (LOCKE,
2020, p. 384, T2, 86), e sendo as vantagens da natureza comuns para todos, e possuindo
os individuos faculdades iguais, ndo caberia subordinacgdo e sujei¢do de pessoas entre si.
Em breviéario, o ser humano é naturalmente livre e possui um estatuto de igualdade para
com os demais de sua espécie.

Para Locke, esta era a clara diferenca entre o estado de natureza e o estado de
guerra, os quais alguns podem ter confundido, mas que estéo distantes entre si. Em um
ha boa vontade, assisténcia mdtua e preservacdo do ser humano, do outro um estado de
inimizade, malignidade, violéncia e destruicdo mutua. Assim, para Locke, “quando os
homens vivem juntos segundo a razdo e sem um superior comum sobre a terra com
autoridade para julgar entre eles, manifesta-se propriamente o estado de natureza”
(LOCKE, 2020, p. 398).

Neste sentido, direito e conveniéncia andavam conjuntamente no estado de
natureza (LOCKE, 2020, T2, 851). Com o direito que o individuo tinha sobre si e suas
posses, ndo possuia tentacdo de trabalhar além do necessério, nem aquém do que pudesse
fazer uso efetivo, com isso, espaco para controvérsias e conflitos se faziam diminutos e,
a violacdo do direito alheio algo incomum. O que um individuo tomava para si era o

suficiente para bem viver e tomar além disso se faria inatil, porquanto ndo passivel de

passagens solidificam este entendimento. No Primeiro Tratado fica claro que em momento algum a
propriedade confere “a um homem o poder sobre a vida de outrem” (LOCKE, 2020, p. 243) e outras
passagens reforcam este raciocinio. A guisa de exemplo: mesmo em estado de beligerancia entre Estados,
Locke dispfe que certos direitos naturais sdo imperativos de observacao, como a preservacdo dos inocentes
e seus bens, o Estado vencedor ndo dispde aos olhos do direito e da justica nenhum poder e ingeréncia sobre
aqueles que nunca se colocaram em beligerancia com outros (LOCKE, 2020, p. 542-543, T2 §175-176).
51 No que tange a diferenciacéo do estado de natureza entre Locke e Hobbes, Laslett (2020, p. 132) traca a
distingdo de Locke principalmente em sua rejei¢do das premissas psicolégicas de Hobbes.
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conservacao, e, neste sentido, igualmente improbo aos olhos da razéo que anseia ndo so
por eficiéncia, mas também por utilidade. Assim, acumulacdo sem lastro de utilizagdo
ndo ocorreria, porque ndo haveria motivos para ocorrer. Por isso, os individuos eram
igualmente amigos uns dos outros, todos vinculados por condicdes e interesses comuns.
Essa igualdade por natureza dos homens, tdo evidente por si mesma, proporcionava amor
mutuo possibilitando a assisténcia de uns aos outros em maximas de “justiga e de
caridade” (LOCKE, 2020, T2, §5).

O ser humano é naturalmente induzido a suprir suas caréncias afetivas e materiais
na alteridade, supera defeitos e imperfeicdes conjuntamente, as quais se fazem mais
notaveis quando em vivéncia solitaria e isolada (LOCKE, 2020, T2, §15), sendo a busca
por vivéncia em comunhdo e a associagdo natural, benéfica a todos.

Com essa comunhdéo e associacdo intuitiva levadas a inicio por impulsos naturais,
o desejo de um individuo era satisfeito na medida da satisfacdo do desejo de seu proximo,
e sendo que o “igual deve ter a mesma medida”, qualquer coisa que oferega repugnancia
ao préximo deveria afligir ndo somente a ele, mas potencialmente aos demais. Dado o
estado comunal, essa conduta repulsiva refletiria negativamente de maneira imediata ao
préprio individuo perpetuador, de modo que, se houvesse insisténcia sobre esta conduta,
esta equivaler-se-ia a0 mal. Se isto ocorresse, ndo haveria razdo alguma para esperar que
demonstrassem por este individuo maior medida de estima do que ele mesmo proporciona
e sendo esta nenhuma, este individuo melhor se situaria fora do seio ao qual se vincula.
Entretanto, sendo natural do ser humano o desejo de ser amado e estimado por seus pares
a natureza impde-lhe “um dever natural de demonstrar por eles plenamente a mesma
afeicdo”. Nesse intuito, a razdo estabelece uma direcdo de vida em comum de tal forma
que, para que isso ocorra, a alteridade ndo somente se faz necessaria, mas deve ser
tambeém respeitada (LOCKE, 2020, T2, 85), ndo havendo para uma pessoa direito no
mundo a algo que os outros ndo tenham®2, sendo as coisas gozadas em comum ou
mediante pactos. Sem isso, a falta, a rapina e a forgca destruiriam a todos, ndo
possibilitando felicidade.

Entretanto, se o que fora dito for observado, institui-se a justica ndo somente como
resultado, mas como dever. Com efeito, como anteriormente assinalado, a justica e, para
Locke, a primeira regra que conduz a felicidade (LOCKE, 2007a, p. 333). Neste esteio,
poderia haver individuo a cogitar que violar estas prelec6es ser-lhe-ia vantajoso e, quica,

contribuiria para sua felicidade. Isto, entretanto, se daria a curto prazo; a longo, ndo sé

52 “portanto 0 homem ao nascer nio pode ter direito no mundo a algo que outro nio tenha” (LOCKE, 2007a,
p. 333).
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estaria afastado do corpo comunal, como deste ser-lhe-ia cobrada reparacao, porquanto
ele ndo se faz mais forte que o resto da humanidade. Se um individuo viola essa normativa
e mantém-se impune, comegar-se-ia uma degeneracdo social tendo como corolario uns
estarem sujeitos a forca de outros em anarquia sem vencedores, sem vencedores
porquanto € impossivel que um individuo seja 0 mais sabio e o mais forte o tempo todo.
Com isso, restaria também arruinado o bem-estar de todos, haja vista que estariamos
sujeitos intermitentemente a rapina e for¢ca muatua, ndo possuindo seguranga a posse
minima necessaria a vida.

Ao leitor, por vezes, se torna dificil visualizar como Locke poderia ter chegado a
estas conclusdes e ndo ocasionalmente, como ja citado, o estado de natureza em Locke
fora tomado somente como um estado hipotético mesmo por importantes comentadores.
Entretanto, esta perspectiva se faz de dificil afiancamento e pouco provavel frente a um
exame mais minucioso.

Conforme nos mostra e informa Peter Laslett (1965), em sua pesquisa e obra sobre
a biblioteca de Locke, este contava com nada menos que cento e noventa e cinco titulos
de antropologia comparada, denominacéo utilizada pelos comentadores e pesquisadores

de sua obra para referir-se aos segmentos de interesses de sua biblioteca. Assim:

Referéncias como esta, bem como todas as provas de Locke ter
realmente lido as obras, sdo comuns em seus livros de viagens,
exploracdo e geografia, todas elas da categoria que escolhemos para
nomear por antropologia comparativa.

Todos os que tiveram ocasido de comentar os livros de Locke
assinalaram que obras deste tipo eram a grande forga da sua colecéo.
Aqui podemos ter a certeza, mesmo sem numeros de bibliotecas
privadas para comparar com a de Locke, a presenca de 195 titulos que
podem ser chamados Navegacdes e Viagens fez dela uma colecdo muito
notavel. O fato de que a inclusdo dos seus volumes de geografia
propriamente dita —mapas e descricao real dos paises —somente conduz
a esta area do seu interesse apenas ao quinto lugar no nosso catalogo de
disciplinas aproximadas deve ser novamente explicado pela relativa
escassez de livros para comprar. Locke seguramente parece ter
comprado todos os livros em que conseguiu pdr a mao, durante todos
os periodos da sua vida. Assim o fez por simples raz6es de autoria.

O primeiro, e o mais curto, dos trés livros do Ensaio sobre a
compreensdo humana pode ser tomado como exemplo. Na edicdo
original de 1690, Locke citou precisamente nove autoridades no
decorrer deste livro, duas delas duas vezes, embora na edic¢do final,
postuma de 1705, o numero tenha subido para dezesseis. Destas
dezesseis, todas exceto uma estdo sob o titulo de literatura de viagens,
e mesmo este volume pode ser descrito como pertencendo a religido
comparativa. Nada menos do que doze dos dezesseis sdo exemplares
destes livros demonstra a relagdo muito estreita entre o seu acervo e 0
conteldo dos seus escritos; isso demonstra a biblioteca em
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funcionamento no seu trabalho. (LASLETT, 1965, p. 27, traducdo
nossa) >3

Para compreender se a conjectura de Locke sobre o estado de natureza se mostrava
adequada aos parametros que tracara, a pesquisa optou por refazer seus trajetos de leitura,
rastreando obras nas quais suas asser¢Oes se pautavam, concomitantemente com o
propdsito de compreender sua interpretacdo, raciocinio e sintese, 0s quais, em seguida,
Locke transpde para o campo da filosofia politica.

A vista disto, a pesquisa perscrutou os originais aos quais Locke teve acesso em
sua biblioteca, e com base nesta delimitacdo, definiu critérios de prioridade para
localizacdo, consulta e leitura as obras, buscando alinhavar um confronto com sua
teorizacdo do estado de natureza e citacdes, trazendo os resultados para o corpo da
dissertacdo. Os critérios utilizados foram: a) possibilidade de aquisicdo e confrontacéo
com os originais disponiveis em sua biblioteca , inclusive, em compatibilidade de edig&o;
b) obras que possuissem relacéo direta e descortinassem sua compreensao e citacdes sobre
amerindios, de modo que determinassem a extensdo de seu conhecimento sobre estes
povos; ¢) obras que possuissem vestigios materiais de leitura por parte de Locke, como
manuseio, demarcacgdes e anotacdes realizadas por sua pessoa; d) por ultimo, mas ndo
menos importante, a exequibilidade de leitura integral destas obras considerando o curto
tempo de pesquisa, problemas de logistica e fomento, outrossim, fatores atinentes a
propria e irrequieta biografia de Locke que desafia circunscrever com precisdo as
possiveis datas de leitura destas obras.

Considerando tais limitacdes, os resultados se fizeram gratificantes. Locke nao sé
possuia solido, abrangente e condizente conhecimento sobre 0s povos que considerava
em estado de natureza, mas igualmente possuia a melhor bibliografia da época. Muitas

das obras que compunham sua biblioteca, ainda hoje, estdo entre as melhores chaves

53 No original: “Indications such as this, and all the evidence of Locke’s having actually read a volume, are
commonest in his books of travel, exploration, and geography, all those in the category we have chosen to
name comparative anthropology. Everyone who has had occasion to comment on Locke’s books has
pointed out that works of this sort were the great strength of his collection. Here we can be quite certain,
even without numbers of private libraries to compare with Locke’s, that the presence of 195 titles which
can be called Voyages and Travel made it a very remarkable collection. The fact that the inclusion of his
volumes of geography proper — maps and actual description of countries — only brings this area of his
interest up to fifth place in our rough subject catalog must again be explained by the relative paucity of
books to buy. Locke certainly seems to have bought any he could lay his hand on, at all periods of his life.
He did so for straight-forward reasons of authorship. The first and shortest, of the three books of the Essay
concerning Humane Understanding may be taken as an example. In the original edition of 1690, Locke
quoted precisely nine authorities in the course of this book, two of them twice, though in the final,
posthumous edition of 1705, the number rose to sixteen. Of these sixteen, all but one come under the
heading of travel literature, and even this volume can be described as belonging to comparative religion.
No less than twelve of the sixteen are copies of these books illustrates the very close relationship between
his holdings and the content of his writings; it demonstrates the working library at its work” (LASLETT,
1965, p. 27)
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referenciais para acessar o periodo e tudo o que ocorria ao Atlantico do Sul no intersticio
dos séculos XVI e XVII.

Tais obras contavam com descrigdes detalhadas dos povoamentos e suas
respectivas localizacbes geograficas, relatavam as diversidades etnograficas entre
amerindios onde, extensivamente, se descreve suas culturas, praticas, supersticoes,
crencas, formas de organizacdo, alimentacdo e culinéria, liberdades, coexisténcias
pacificas ou ndo, diversidade de fauna e flora e conseguinte utilidade que os nativos delas
extraiam, como medicamentos, além de temperamentos dos povos e a inclinacao de suas
pessoas, qualidades ou vicios, farturas e formas de resolucédo de conflitos, entre diversos
outros critérios que se fariam dificeis de enumerar.

Em Histoire d'un voyage fait en Brésil, de Jean de Léry®*, obra que se encaixa nos
parametros empregues e supracitados, vemos claramente 0s aspectos e caracteristicas que
Locke utilizara para se pautar para falar da bondade natural no estado de natureza, o poder
executivo que o regrava, e sua forma de execucdo. Além, é claro, da exteriorizacdo de
respeito reciproco, direitos naturais e até mesmo auséncia e raridade de quaisquer
conflitos internos. Sobre o Ultimo, sdo maltiplos os relatos convergentes entre referéncias
cruzadas nas mais diversas bibliografias, o que deve ter sido lido por muitos com grande
contraste devido a ebulicdo social a época, interna e externa européia, adjunto também ao
turbulento periodo britdnico. Em bem-proporcionada narrativa Léry (1578), muito nos
diz sobre os povos amerindios com qual travou contato, relatando o que observou, ao
mesmo tempo em que demonstra, em algumas passagens, uma perspectiva que se
sobrepde a descricdo efetuada por Locke (p. 33-34, desta dissertagdo) como realizacéo do
poder executivo adstrito a concretizacdo da lei natural, isto no estado de natureza:

Coisa quase inacreditavel, e de causar vergonha aos que consideram as
leis divinas e humanas como simples meios de satisfazer sua indole
corrupta, os selvagens, guiados apenas pelo seu instinto natural, vivem
com muita paz e sossego. Evidentemente me refiro a cada nacéo de per
si ou as que vivem como aliadas, pois como tratam os inimigos ja
sabemos.

Se ocorre uma briga entre dois individuos (o que é t&o raro que, durante
a minha permanéncia de quase um ano entre eles, s6 me foi dado

%% Sobre a tradugdo, necessario se faz algumas pontuacdes. Realizei traducdo que ficou proxima da
empregue em dissertacdo. Entretanto, tempos apds, soube por terceiros e colegas historiadores que a
Fundagdo Darcy Ribeiro havia feito traducéo oficial de algumas obras, e por isso decidi confrontar com a
tradugdo que efetuei. Quanto ao livro de Jean de Léry, a traducdo fora elaborada por Maria Ignez Duque
Estrada e ndo s6 o sentido fora preservado em comparacdo com a que elaborei de préprio punho, mas
também sua construgdo estava melhor sorvida. N&o obstante, havia também reconstrucdo dos vocébulos
em lingua tupi onde estes se faziam presentes na obra de Léry. Isto sob a pena de Aryon Dall’igna
Rodrigues. Dado tais elementos, optei pela tradugdo realizada pela fundacdo Darcy Ribeiro em deferéncia
ao trabalho técnico belissimo desenvolvido pelos tradutores e a Fundagdo. Isto, sem é claro, descurar de
confrontar com a edicéo original de Locke.
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presenciar duas vezes), 0s outros ndo procuram separa-los ou apazigua-
los; deixam-nos até que furem os olhos mutuamente, sem dar palavra.
No entanto, se um deles é ferido, prendem o ofensor, que recebe por
parte dos parentes proximos do ofendido uma ofensa igual e no mesmo
lugar do corpo; e, se acontece morrer a vitima, os parentes do defunto
tiram a vida ao assassino. Em suma, é vida por vida, olho por olho,
dente por dente etc. E verdade que isso sucede muito raramente entre
os selvagens, como ja disse. (LERY, 2009, p. 224, grifos do autor;
LERY, 1578, p. 303-304)%

Quanto as guerras, segundo Jean de Léry, ndo ocorriam por bens materiais ou
territorios. Ante a fartura e auséncia de qualquer ambicdo desmedida destes povos
originarios, suas conflagracdes se pautavam quase que exclusivamente por questdes de
ressentimento e memoria®®®’, nas quais os danos sofridos por outras tribos ou
coletividades ndo lhes permitiam uma conciliacdo que se delineasse com caracteristicas
de perenidade e simpatia matua. Segundo ele, recordavam-se frequentemente de seus
antepassados e da tranquilidade que devido a eles gozavam. Por isso ndo se esqueciam de
maéculas sofridas. Estas estavam atreladas em sua tradicdo oral e historia, e com vistas
disso, diligenciavam-se para que nao voltassem a repetir. Tinham agudo desejo de nédo

restar inadvertidos para tal hipdtese, e assim se preparavam:

Os selvagens ndo se guerreiam para conquistar paises e terras uns dos
outros, pois sobejam terras para todos; tampouco pretendem enriquecer
com 0s despojos dos vencidos ou o resgate dos prisioneiros. Nao séo
movidos por nada disso. Eles préprios confessam serem impelidos por
outro motivo: o de vingar pais e amigos presos e comidos, no passado,
do modo que contarei no capitulo que se segue. E séo tdo encarnicados
uns contra os outros que quem cai no poder do inimigo ndo pode esperar
perddo: sera tratado da mesma forma, isto é, abatido a pancadas e
comido.

% Original: “QUANT a la Police de nos Sauvages, c'est une chose incroyable, & qui ne se peut dire sans
faire honte a ceux qui ont les loix divines & humaines comme estans seulement conduits par leur naturel,
quelque corrompu qu'il soit, s'entretiennent & vivent si bien en paix les uns avec les autres. J'enten chacune
nation entre elle mesme, ou celles qui sont alliees par ensemble: car quant aux ennemis, il a esté veu
comment ils sont traitez. Que si toutesfois il advient que quelques uns querellent (ce qui se fait si peu
souvent que durant pres d'un an que j'ay esté avec eux je ne les ay veu jamais debatre que deux fois) tant
s'en faut que les autres tachent de les separer ni d'y mettre la paix, qu'au contraire quant les contestans se
devroyent cre ver les yeux l'un l'autre, sans leur rien dire, ils les laisseront faire. Toutefois, si aucun est
blessé par son prochain, & que celuy qui a fait le coup soit aprehendé il en recevra autant au mesme endroit
de son corps par les prochains parens de I'offen cé: & mesmes si la mort s'en ensuit ou qu'il soit tué sur le
champ, les parens du deffunct feront semblablement perdre la vie au meurtrier. Bref pour le dire en un mot,
vie pour vie, oeil pour oeil, dent pour dent, &c. mais comme j'ay dit cela se voit fort rarement entre eux.”
% Locke perfaz interessante cotejo sobre o 6dio em nota de rodapé de pagina de nimero noventa e nove,
que se possivel, se remete. Traca suas reflexdes sobre o tema, e inclui a dificuldade que o humano encontra
ante a sentimentos similes com a consequente dificuldade de dissipa-los quando estes despontam.

5 Em idéntica apreensdo, Hans Staden confirma ser este o caso, a0 menos quanto ao grupo étnico dos
Tupinambés. Staden relata: “N&do o fazem por fome, mas por grande édio” (STADEN, 2013, p. 173).
loannes Stadius nome e versao latina que Locke possuia adentro de sua biblioteca, e que, entretanto, ndo
supre o requisito de alinea “c” enumerada. Cita-se aqui seu relato tdo somente com prop6sito de reforco em
referéncia cruzada. Nada obstante, faz-se bastante provavel a leitura por Locke, dado que o livro se mostra
uma obra curta, além de um dos primeiros relatos publicados sobre o Atlantico do Sul e posta em circulagédo
na Europa.
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Declarada a guerra entre quaisquer dessas nagdes, todos alegam que,
ressentindo-se o inimigo eternamente da injuria, seria absurdo deixar o
preso escapar; o 6dio entre eles é tdo arraigado, que se mantém para
sempre irreconciliaveis. (LERY, 2009, p. 183-184; LERY, 1578, p.
219%)

Quanto aos relatos de boa vontade, assisténcia mdtua, caridade, estes se fazem
tantos e diversos que se prova dificil escolher um que renda justica e acabe por se justificar
por si mesmo. Apesar disto, entre 0s mais curtos, e proximos um do outro, com fim de

ndo restar fastidiosa a redacao, se relata o que se segue:

Mostram 0s selvagens sua caridade natural presenteando-se
diariamente uns aos outros com cagas, peixes, frutas e outros bens do
pais; e prezam de tal forma essa virtude que morreriam de vergonha se
vissem 0 vizinho sofrer falta do que possuem; e com a mesma
liberalidade tratam os estrangeiros seus aliados.

(..)

E dificil descrever tudo o que fizeram esses selvagens para nos servir;
pode-se dizer, em suma, que fizeram entdo conosco o que Séo Lucas,
nos atos dos apostolos, diz terem os barbaros da Ilha de Malta feito com
Sao Paulo e seus companheiros escapados do naufragio.

(...)

Amam os amigos e aliados e ndo hesitam em morrer para defendé-los.
Eramos amigos e aliados dos Totioupinambaoults [Tupinambés] e
gozévamos por isso de plena seguranca entre eles. Confiava neles e me
considerava mais seguro no meio desse povo, a que denominamos
selvagem, do que na Franga entre muitos franceses desleais e
degenerados. (LERY, 2009, p.235-236; LERY, 1578, p. 321-325)%°

Trocando-se as fontes, as implicacBes de Locke mostram-se adequadamente
estaveis, sem perceptiveis dissonancias de apreensdo e sintese que realizou, e do que
ocorria no Atlantico do Sul, isto quanto a naturalidade com que viviam estes povos nos
caracteres descritos por esta secdo, e a que lhe € anterior. Escapando das narrativas

francesas para as obras erigidas por espanhois, em direcionamento de olhar para

%8 No original: “Non pas quant a ces Barbares qu'ils se facent la guerre pour conquerir les pays & terres les
uns des autres, car chacun en a plus qu'il ne luy en faut: moins que les vainqueurs pretendent s'enrichir des
despouilles, rangons, & armes des veincus, ce n'est pas di-je tout cela qui les meine. Car comme eux mesmes
confessent n'estans poussez d'autre affection que de venger, chacun de son costé, ses parens & amis qui par
le passé ont esté prins & mangez, a la fagon que je diray au chap. suyvant, ils sont tellement acharnez les
uns a lencontre des autres, que qui conque tombe en la main de son ennemi, sans autre composition, il faut
gu'il s'atende d'estre traitté de mesme: c'est a dire assommé & mangé. Qui plus est, si tost que la guerre est
une fois declaree entre quelques unes de ces nations, tous allegans qu'a tendu que l'ennemi qui a receu
I'injure s'en ressentira a jamais, c'est trop laschement fait de le laisser eschaper quand on le tient a sa merci:
leurs haines sont tellement inveterees qu'ils demeurent perpetuellement irreconciliables.”

% Original: “Quant a leur charité naturelle, se distribuans & faisans journellement presens les uns aux autres
des venaisons, poissons, fruits, & autres biens qu'ils ont en leur pays, ils I'exercent de telle fagon, que non
seulement un Sauvage, par maniere de dire, mourroit de honte s'il voyoit aupres de soy son prochain, ou
son voisin avoir faute de ce qu'il a en sa puissance, mais aussi, comme je j'ay experimenté, ils usent de la
mesme liberalité envers les estrangers leurs alliez (...) Bref il m'est malaise d'exprimer la bonne chere qui
nous fut faite lors par ces Sauvages, lesquels a la verité, pour le dire en un mot, firent en nostre endroit ce
que saint Luc dit aux Actes des Apostres, que les Barbares de I'lsle de Malte pratiquerent envers saint Paul,
& ceux qui estoyent avec luy apres qu'ils eurent eschappé le naufrage dont il est la fait mention”.
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povoamentos geograficamente situados mais ao centro da América do Sul, temos
Christoval de Acufia e Relation de la Riviere des Amazones, obra que Locke adquirira e
notara nos critérios estabelecidos pela pesquisa. Nesta obra, em mesmo diapasdo, as

apreensdes sao similares por todo o texto:

Capitulo XLIII -. Suas disposi¢oes e inclinagdes.

Pode-se dizer que, em geral, todas estas pessoas sdo de boa disposicéo,
de bons gestos e de cor ndo tdo tostada como os do Brasil. Tém bom
entendimento e habilidades maravilhosas com as armas a mao. Sua
conversa e suave e pacifica, e as suas inclinagbes muito boas, como se
podia notar que ndo tinham a menor dificuldade em nos confiar as suas
vidas e 0s seus bens; permaneceram conosco durante muito tempo sem
suspeita ou desconfianga, comeram e beberam com 0s nossos sem
nunca mostrarem que tinham medo de nada.

Davam-nos suas casas para acomodar-nos, recolhendo-se, todos juntos,
em uma ou duas das maiores habitacGes da aldeia. Os indios que
trouxemos conosco fizeram-lhes mil insoléncias e mil insultos, sem que
nos fosse possivel deté-los; mas sofreram-nas sem se queixarem, e nem
sequer mostraram ressentimento. Tudo isto, juntamente com 0 pouco
apego que demonstram pelos seus idolos, da grande esperanca de que
se tivermos a sorte de lhes pregar a doutrina do Evangelho, e o
conhecimento do verdadeiro Deus do céu e da terra, ndo sera dificil
torna-los bons cristdos. (ACUNA, 1682, p. 235-238, Tomo 11)%®

As leituras transcritas, e que foram objeto de consulta por parte de Locke, possuem
outra vantagem que ndo fora descrita anteriormente: sdo obras e analises que Locke
certamente empreendeu antes da redacdo dos Dois Tratados. Claro, se a datacao efetuada
por Laslett & John Harrison estiverem corretas, datacdo a qual a pesquisa anui ante a
meticulosidade do perfazimento do inventario que realizaram das posses de Locke (2020,
p. 65-97; 1965, p. 280-284). As leituras, entre varias outras, ocorreram em intervalo que
se sobrepde a feitura dos Primeiro e Segundo tratados, ou, como Locke chamava-o a
época, De Morbo gallico.

Seu interesse sobre 0 assunto se repetira por toda a vida. A guisa de exemplo,
quando a obra de Christoval de Acufia (1682) foi republicada em traducdo para o inglés
no territdrio britanico (1698), Locke repetiu a compra, dezesseis anos apos a publicacéo,

80 QOriginal: "On peut dire qu'en general tous ces Peuples-1a font bien faits, ils ont un air agreable, & font
d'une couleur bien moins olmaftre que ceux du Brezil, ils ont bien de I'esprit, & une merveilleuse adresse
pour toutes les armes de la main ; leur conversation est douce & paisible, & leurs inclinations fort bonnes :
nous le reconnlimes assez en tous ceux avec qui nous edmes quelque comerce, car ils eurent d'abord fi
bonne opinion de nous, qu'ils ne firent pas la moindre difficulté de nous confier leurs vies & leurs biens ;
ils demeurérent long temps avec nous sans soupgon & fans défiance, & mangerent & burent avec les nostres
sans jamais témoigner qu'ils appréhendassent rien; ils nous donnerent mesme leurs cases pour nous loger,
& plusieurs familles se retirerent ensemble dans une ou deux cases de leurs habitations pour nous laisser
les autres. Les Indiens que nous avious avec nous leur firent mille insolences & mille insultes, sans qu'il
nous fust possible de les en empescher; mais ils les souffrirent sans se plaindre, & n'en témoignérent pas
mesme aucun ressentiment. Tout cela joint au peu d'attachement qu'ils témoignent avoir pour leurs idoles,
donnent de grande espérances que si le bonheur nous arrive de leur prescher la doctrine de L'Evangile, &
la connaissance du vray Dieu du Ciel & de la terre, il ne faire pas difficile d'en faire de bons Chrétiens.”
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leitura e notagdes que realizou em sua versdo francesa, readquirindo-a tdo logo esta saira
da prensa, demonstrando interesse continuo em tudo disponivel sobre o0 assunto. Conduta
que manteve rastreavel, quando menos, nos ultimos seis anos anteriores ao seu
passamento.

Entretanto, algumas auséncias se fizeram significativas em sua biblioteca, sendo
dignas de citacdo. Léry (1578) referéncia dois outros autores franceses que eram seus
contemporaneos e escreveram obras sobre 0 mesmo assunto. Léry corrige imprecisdes
destes outros autores e da sua versao dos fatos com base nestas correcGes. Locke detinha
conhecimento sobre eles por serem sistematicamente citados na obra.

Estes mesmos autores ainda hoje se mostram importantes eixos referenciais
historiogréficos sobre o assunto, o primeiro deles Nicolas Durand de Villegagnon, com
sua obra Histoire des choses memorables advenues en la terre du Bresil (1561), a qual
tivemos acesso e lemos parcialmente. O segundo, André Thevet, com La cosmographie
universelle (1575), obra densa que também lemos apenas parcialmente em razao de sua
extenséo.

Entretanto, Locke, estranhamente ndo as possuia. O que leva a cogitar que, ou nao
se interessou sobre o0s relatos, ou teve dificuldade para aquisicdo dos mesmos. Podendo
também ter tomado o relato de Léry como mais fidedigno entre os trés. Em ultima
hipotese, teve acesso aos mesmos em bibliotecas de particulares, o que se fazia comum a
época. Sem embargo, os relatos so reforcariam as apreensées subscritas, posto que foram
analisados em comparagdo reciproca conforme realizacdo de leituras parciais
supracitadas em paragrafos antecedentes; talvez isto também indique o porqué da
auséncia de interesse em aquisicdo destas obras para composic¢ao de sua biblioteca, ao
menos, no que tange os relatos que se denominavam a época de Franca Antartica.

Outro fator condizente, e que ndo pode ser desprezado, seria 0 interesse por outros
autores com relatos mais diversificados em rincdes diversos do globo, e isto sobre outros
povos originarios, tais como Gabriel Sagard e sua obra Les Grand Voyage du pais des
Hurons, da qual ndo conseguimos copia legivel em mesma edi¢do que Locke detinha, ou
Richard Hakluyt e a obra The Principal Navigations of the English Nation, além de
diversos outros como: Histoire Naturelle et Morale des Tles Antilles conforme citagéo e
referéncia efetuada por Laslett (2020, p. 480).

Em vias de conclusdo de secéo, cita-se obra que ndo era de composicdo de
biblioteca de Locke e que, entretanto, foi utilizada para averiguar se seus relatos ainda se
mostravam consistentes em confrontacdo com outras obras que ndo fossem de seu

conhecimento. A obra em tela, se faz contemporanea a Locke, sendo possivel que tenha
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tido contato e conhecimento, principalmente quando de sua longa estadia na Franca.
Contudo, existem noticias de sua marginal tiragem a época, devido a unido de Luis XIII
e Ana da Austria, unificando os ramos da Casa de Bourbon, o que resultou, segundo
Ferdinand Denis, em censura as obras que tivessem potencial de desagradar aliados
estrangeiros (YVES, 2009, p. 71). Outro designio de sua citacdo, € a beleza impar que
faria ruborescer criticos da benignidade do bom selvagem de Jean-Jacques Rousseau®?,
ou eventuais criticos das balizas tracejadas e empregues por Locke atribuindo-lhe
premissas ficticias, ou, puramente hipotéticas. Neste sentido, em lavra e diegese

empreendida por Yves D’Evreux (1613-1614), segue apertada sintese:

Séneca, ao dar as regras para se viver tranguilamente uns com os outros,
sem nenhuma altercagdo, acriménia ou descontentamento, diz que 0s
superiores devem comportar-se em relacdo aos inferiores de tal forma
gue nao demonstrem um sé ponto, por pequeno que seja, de soberba ou
presuncdo devido a sua posicao. E os inferiores devem esforgar-se para
viver corretamente, respeitar os seus superiores, e isso ndo pelo temor
de receber algum castigo e sim pela simples reveréncia pelo cargo que
aqueles ocupam. Em relacdo a todos em geral, deve-se mostrar boa
vontade, dogura e equanimidade no semblante e, se for a ocasido ou a
companhia exigir, uma alegria com modéstia, e que 0s risos nunca
resultem de agravo a ninguém.

Essas normas estabelecidas por um filésofo pagéo séo cumpridas pelos
selvagens do Brasil, segundo o que pude ver e reconhecer ao conversar
com eles. Eu gostaria que nos cristdos praticassemos as mesmas coisas
na convivéncia gque temos, sem 0 que € impossivel viver, pois a
sapiéncia de Deus quis que o homem fosse um animal politico e que
convivesse com seus semelhantes.

Nés provocariamos uma maravilhosa metamorfose, pois, 0 que é
puramente natural naqueles selvagens, seria em nés virtude e mérito
(YVES, 20009, p. 191, grifo nosso)

(...)

Socrates costumava dizer que, assim como o vinho &cido e amargo é de
digestdo dificil, e desagradavel de se beber, os temperamentos rudes,
asperos e aborrecidos sdo incobmodos para conversar com 0s homens.
Plutarco escreve que, assim como o0 som agudo de panelas e vasos
guebrados provoca a ira dos tigres, de tal forma que atacam
violentamente aqueles que emitem esses sons tdo importunos e
desagradaveis, 0s maus caracteres e 0s maus temperamentos, entre 0s
homens, tém as mesmas conseqliéncias. Verificamos que esta pratica
se fundamenta na natureza, pois o0s selvagens fogem dos
temperamentos rudes e das indoles rispidas.

Ficam extremamente aborrecidos quando véem um dos seus importunar
0 vizinho, o que chamam de Moiaron, ou entdo quando hd uma
discussdo, chamada de Oroacap. Quando encontram pessoas com esse
tipo de temperamento, eles a evitam, e tomam cuidado para néo se
deixar envolver numa discussdo. Ainda fazem mais, pois avisam 0s

61 Tanto mais ao prestar-se atencdo em importante detalhe: os relatos franceses se fiavam em aliangas
realizadas aos Tupinambés. Nossa literatura sofreu forte influéncia portuguesa, que os retratava como um
grupo irracional, beligerante e descomedido. Faz refletir qual ideia Locke teria se tivesse lido relatos dos
jesuitas portugueses, por exemplo, entre outras literaturas, que se mostram muito mais benignas e elogiosas
a outros grupos e povoamentos no que se convencionou chamar por América Portuguesa.
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franceses seus compadres para ndo pedirem nada a essas pessoas. Se,
por acaso, suas mulheres tém essa indole, eles ficam muito
embaracados, e tentam livrar-se delas, permitindo-lhes que véo viver
em outro lugar. (YVES, 2009, p. 199, grifo nosso)

(...)

Entre as perfeicdes naturais que observei por experiéncia nestes
selvagens, relevo uma justa misericordia. Quero dizer com isso que eles
sdo desejosos de ver executar a justica com 0s maus, quando estes
cometeram maliciosamente algum crime. Por outro lado, desejam que
se faga misericérdia aqueles que, por acidente e acaso, cairam em algum
erro. Quero mostrar isso para o leitor no espelho de um belo exemplo,
gue é o seguinte. (YVES, 2009, p. 153, grifo nosso)

(-.)

Poderia citar aqui varios outros exemplos, mas esses ja sdo suficientes.
Eles temem profundamente as pessoas iradas que chamam de
Poromotare-vim; avisam o0s outros quando eles estdo com raiva,
dizendo: “Chéporomatare-vim, estou com raiva; ninguém fala entéo,
mas tentam acalmé-lo como podem. E o que chamam de Mogerecoap,
isto é, acalmar alguém. Aimogerecoap, acalmo alguém que estd com
raiva.

Observei igualmente, inimeras vezes, que quando eles encontram um
francés encolerizado, ficam muito perturbados, mudam de cor, recuam
para ndo ser vistos, e dizem entre eles: Y mari touroussou, ele esta com
muita raiva. Ché-assequeié-seta, ele me assusta muito.

Aconteceu que dois ou trés homens de nosso grupo deixavam-se muitas
vezes levar pela colera, nas aldeias onde se encontravam. Os principais
do lugar foram logo se queixar no Forte S8o Luis, e pedir que esses
franceses fossem mandados embora; pediram também que ficassem no
Forte porque, diziam, isso 0s assusta muito, principalmente as criancas.
Fizemos o que pediam.

(..

E natural que esses selvagens fujam assim da raiva e de suas
conseqliéncias, pois essa paixdo opde-se frontalmente a indole do
homem e o torna completamente embrutecido (YVES, 2009, p. 200-
201, grifos do autor).

Através destes excertos torna-se mais compreensivel a posicdo de Locke ante ao
estado de natureza, e ante ao direito natural. De fato, Locke mistura a elas sua heranca
advinda da filosofia moral, seja através dos expoentes filoséficos gregos e romanos, seja
através da literatura do direito natural advindo da filosofia e da religido crista. Direito este
que passa a adquirir uma nova roupagem significativa, indo ao encontro deste ente que é
0 humano (conforme instado em péginas 33-42 desta dissertagao).

Neste sentido, é compreensivel a forca com que estas leituras influenciaram e
direcionaram o seu pensamento. Expdem, de modo provavel e natural, a liberdade do
individuo e sua composicdo organica e de irmandade entre pares. E isto em perspectivas
de respeito mutuo, cuja regra natural e mais basica se faria a reciprocidade.

Conforme observa Joel Ulhoa, tais conceitos descritivos sdo fundamentais em sua
obra e necessario se faz compreender sua origem, de modo “que nos permitam

compreender o poder politico” e sua provavel génese. Por isso Locke considera em sua
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obra “como evidente [a igualdade] (...) de ‘criaturas da mesma espécie e da mesma
ordem’, nas quais, em sendo por natureza livres, ndo pode haver subordinacdo ou
sujeigdo, e tudo sob o comando de uma lei (...), que silencia as paixdes ¢ que ¢ a razdo”
(1999, p. 115-116, grifos do autor). Com isto, Locke assentou um pequeno numero de
bases naturais e anteriores ao aspecto “contratualista” que ird assumir o pacto civil
politico em sua perspectiva tedrica politica. Demonstrando, de forma diluida, que este
mesmo pacto também ocorre de forma natural e ndo instantnea, mas gradualmente, em
uma resposta empreendida por uma diversidade de fatores.

Fatores estes que nos levam ao proximo tépico: o poder paterno, direitos e deveres
correspondentes. Uma subsecdo que ajudard a compreender a transi¢do efetuada para
secdo “c”: dos motivos que levam a transicao a sociedade civil do presente capitulo. Nao
sem antes passar por um importante atributo em Locke, a propriedade, o qual, ja se pode
adiantar, ndo serd esgotado em suas possibilidades nesta dissertacdo. Mas se fara o

suficiente para compreender o porqué da ocorréncia deste pacto.

b.1) O poder paterno: direitos e deveres correspondentes

Entretanto, pode-se pressupor, até medida satisfatéria, que a lei natural era
observada e reforcada, pois o ser humano é um ser social por esséncia. O pacto civil s6
reforcaria essa mesma esséncia, e Locke pensa demonstrar isto pari passu a partir da
analise do poder paterno® (LOCKE, 2020, p. 429, T2, Cap. VI).

62 A importancia da andlise do poder paterno por Locke se demonstra expressiva por alguns motivos. O
periodo anterior a Revolucdo Gloriosa fora uma época tomada por forte doutrina patriarcalista em
consonancia com poder teolégico-politico da época. Locke referia-se a este cendrio como “Tambor
Eclesiastico” que se convertera em “teologia corrente de [seu] tempo”, encontrando homens que nédo so
enalteciam esta doutrina patriarcal, mas livremente a abragavam; outros a seguiram por estarem segundo
ele, “mascaradas num estilo popular ¢ uma retdrica habilmente construida” (LOCKE, 2020, p. 199). Sua
forca era tal que, segundo Locke, cegava “o povo para melhor iludi-lo” (LOCKE, 2020, p. 204, T1, §1) no
intuito de negar “a humanidade o direito (...) natural” expondo todos a tirania e opressdo (T1, §3). Neste
diapasdo, mesmo apds a Revolugdo Gloriosa, tal doutrina continuou a reverberar encontrando solo fértil
entre inimeros individuos, entre eles, os Jacobitas, demorando relativamente para arrefecer e perder forca
entre os que a abracavam. Em glosa paralela, € importante salientar que muitas das ideias em voga do
patriarcalismo da época de Locke ainda encontram eco simile em parcela consideravel da populagéo de
nosso tempo, principalmente, por estar atrelada nos dias atuais ao que ele denominava por “Tambor
Eclesiastico”; ideias como: o poder paterno encontra-se centrado principalmente na figura paterna, ou do
“pai de familia”; a superioridade do homem advinda de uma leitura das escrituras biblicas relegando a
mulher papel submisso e secundario; um poder anadlogo ao de déspota que “os pais” teriam sobre seus
filhos. Estas sdo todas ideias que ainda se encontram em muitas das denominacdes civis-religiosas de nossos
tempos. Todas estas ideias foram combatidas por Locke que ressaltava que “nem a escritura nem a razao,
estou seguro, afirmam tal coisa em parte alguma” (LOCKE, 2020, p. 205, T1, §4). Por isso, sua
desconstrucdo se demonstra ainda relevante, haja vista que, como Locke aduz “se esse alicerce cai por terra,
toda a edificagdo também ruird” (LOCKE, 2020, p. 207, T1, §6), sobressaindo a atualidade de seu estudo.
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Embora todos 0s homens sejam iguais por natureza, disso ndo se induz que sejam
de toda sorte iguais em identidade; por idade ou virtude se diferem, tanto quanto em
exceléncia de capacidades. No entanto, isso ainda assim é coerente com a igualdade no
estado de natureza em que vivem, nao havendo jurisdi¢do ou dominio de um sobre o outro
por causa desta diferenca. Essa igualdade €, antes de tudo, um direito que todo individuo
possui junto a si, de ser livre sem estar sujeito a vontade ou autoridade de nenhum outro
ser humano que nédo ele mesmo, observada a equidade natural.

Exemplo disso, sdo os filhos, que “ndo nascem iguais e livres”, porém nascem
para a liberdade e a igualdade. Seus pais possuem sobre eles jurisdicdo e dominio
somente temporarios, e isto porque, sem embargo de sua natural liberdade, ndo possuem
em si desenvolvida uma qualidade que, atrelada a liberdade, a enriquece e aperfeicoa,
dando-lhe acabamento ultimo: o desenvolvimento integral da autossuficiéncia, ou do
bastar a si mesmo, isto em sua dupla vertente, fisica e psiquica.

A autossuficiéncia, apesar de comunicante a liberdade, posto que, a potencializa,
com ela ndo se confunde em identidade. E se inobservada em seu adequado fomento,
pode tornar a liberdade em algo erratico, fragil, efémero e incapaz de propicia
estabilizacdo, solvendo-se prejudicial ao préprio individuo e potencialmente a terceiros.
Por isso, a prudéncia preconiza que, ao menos inicialmente, parcialmente e
temporariamente, esta faculdade natural seja tutelada ndo s6 por quem ja a exerce
maduramente, mas a direcione para beneficio do préprio individuo que dela dispde, e com
isso, virtualmente em beneficio de toda humanidade. Sendo esta conclusdo amparada e
chancelada pela razéo, pois o ser humano, quando advém ao mundo, possui insuficiéncia
provisoria, por chegar a ele tal qual uma “tabula rasa”.

Porém, nem por isso deixam de ser direcionados a tornarem-se agentes
inteligentes e livres, guiados por intrinseca moralidade de busca a felicidade, a qual ndo
é apartada do bem-estar de seus proximos como demonstram bem o ato de nascimento e
aleitamento materno. Se pudessem ser felizes uns sem 0s outros, essa “lei desapareceria
por si mesma como coisa inutil” (LOCKE, 2020, T2, §57), mas tal ndo é o caso, haja vista
que a razao, como lei, conserva e amplia a liberdade enquanto guarnece a igualdade entre
as pessoas, sendo forcoso, em vista disto, concluir que “onde nao ha lei [razdo], ndo ha
liberdade” (LOCKE, 2020, p. 433), pois se nega o proprio ser do humano. Um ser

nomologico por natureza. Como explicitado em secéo antecedente.
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Os pais tém o dever®® de cuidado aos filhos devido a esse estado temporario
infante — 0 que néo fala por si (FARIA, 2020, p. 494) —, mas tdo logo os filhos tenham
entendimento suficiente para governar a si mesmos, nao terdo mais o seu querer guiado
por seus genitores, tampouco suas agdes.

E caso se pergunte quando se dara tal momento, Locke aduz que no mesmo
momento em que 0s pais viram sua razao amadurecida e, assim, se fizeram seres humanos
completos e livres. Este estado de maturidade se verifica quando o individuo consegue
compreender e utilizar a lei da razdo mantendo suas acGes em limites adequados,
considerando a propriedade e a razdo do proximo. Quando neste estagio, a razdo € seu
guia, porque apesar de nascermos livres e com disposi¢éo a razdo, esta é uma propriedade
e pré-condic&o® ao exercicio responsavel® da liberdade (LOCKE, 2020, T2, §61). Quem
argui que o homem deveria observar essa liberdade antes do uso provecto da razéo,

garante ao proximo ndo a sua liberdade, como privilégio e dadiva natural, mas abandono

8 Importante evidenciar que ndo existem deveres inatos praticos para Locke, e isto pressupde dizer que o
vernaculo “dever” acima utilizado ndo imp&e um dever moral universal inquestionavel, mesmo que isto a
primeira vista contrarie o senso comum. Locke bem o sabe, através de suas leituras, que existem excecdes
e manifestacOes culturais divergentes a esta obrigacéo tdo cara a preservacdo da humanidade. Cita, & guisa
de exemplo: “E ndo houve nac¢des, mesmo das mais civilizadas, onde o abandono das criancas, para que
morressem de fome ou fossem devoradas pelas feras, ndo fosse pratica corrente e aceite? Em algumas
regides ndo se usa ainda enterrar vivos os recém-nascidos juntamente com as maes que morreram de parto?
Ou ndo se matam porque um astrélogo qualquer as declarou nascidas sob maus astros? Em certa parte da
Asia (...)" (LOCKE, 2014a, p. 56, Ensaios, Livro I, Cap. I1, §9, grifo nosso). Dessa forma, este “dever” nio
advém de uma forga mecénica inexordvel que obriga a obediéncia e a consciéncia, e por este motivo, por
alguns € rejeitada. Trata-se, neste sentido, de preconizacdo da razdo adjunta a agéncia voluntaria em
processo complexo de reconhecimento que envolve diversas camadas, que, entretanto, ocorre de modo
instintivo a muitos, e por isso instantaneo e de dificil investigacdo para explanacao e explicitagdo de sua
ocorréncia. Locke depreende este processo do seguinte modo: i) o reconhecimento por parte dos pais de
serem, parcialmente, causa material e eficiente do nascituro; ii) este, sem autossuficiéncia amadurecida,
estard sujeito a morte ou vida indigna, posto que pautada em dor e sofrimento; cujo qual anui ser
incompativel ao ser do humano; iii) a aquiescéncia desta inaceitabilidade, contrastado com a auséncia de
mal perpetrado ou imputavel a esta nova existéncia, torna sua pulsdo de vida e moralidade tanto mais
legitima; iv) com isso, o surgimento espontaneo de responsabilidade que, adjunto uma decisdo de tutela,
traz consigo diversos sentimentos, entre eles o de pertenca que inclui aceitacdo pelo nascituro e ingresso ao
grupo. Com o tempo 0s pais passam a reconhecer nele seu préprio bem, que se comunica e fomenta por
vias diversas com o bem de terceiros, além de si proprio; de modo que os pais, acatando esta nova relagéo
de interdependéncia, passam a perseguir “com tamanha tenacidade tal fim [a moralidade de sua progénie]
que, em nome deste, eles por vezes chegam a negligenciar seu préprio bem pessoal e parecem esquecer
aquela regra geral de autoconservagéo ensinada pela natureza” (LOCKE, 2020, p. 260; T1, §56,53; 2020,
p. 434,442-444, T2, §58,67,68).

8 Por isso a gravidade de quem age tal qual com a aparéncia de que a ela rentncia.

8 Responsabilidade, termo que, para Locke, denota nossa capacidade de prever os efeitos de nosso
comportamento e, com base em tal previsdo, a capacidade de corrigir nossa conduta ou modifica-la,
aceitando ou rejeitando os efeitos que dela pode-se implicar, inclusive suspendendo-a. Neste diapaséo,
Locke assevera a importancia que a experiéncia possui neste processo de maturidade epistemoldgica da
individualidade, maturacdo que ocorre em dilagdo temporal propria e, a0 mesmo tempo, tanto quanto
iniludivel ao género humano. Realiza-se no estagio inicial da vida, onde a "personalidade [gradualmente]
estende-se para além da existéncia presente em direccdo ao que é passado unicamente atraves da
consciéncia, por ele ela é responsabilizada e acaba por ser afectada; detém e imputa a si ac¢des passadas,
baseando-se apenas no mesmo principio e pela mesma razdo com que o faz em relacdo as agcbes do
presente” (LOCKE, 20144, p. 459, Ensaios, Livro Il, Cap. XXVII, §28).
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entre animais, legando-o a uma miserabilidade que nédo faz jus a poténcia do ser do
humano, caindo a condicdo indiferenciada de animdlia. Entretanto, a natureza se faz de
tal modo sébia (LOCKE, 2020, T2, §68) que o ser humano é estimulado ndo s6 ao amor
ao proximo, mas também inclinacdes de ternura e zelo por aqueles que o irdo suceder
proporcionando gozo e alegrias. Esse cuidado seria incompativel com um dominio
absoluto e arbitrario dos pais. Seu poder deve ser usado para estimular os corpos, as
mentes e a salde dos filhos para o exercicio da liberdade, e que sejam, ao fim, tdo Uteis a
si quanto aos demais (LOCKE, 2020, p. 439; 2012, p. 58, §1).

Até 14 os pais agirdo como seus guardides e deverdo prover e guiar. Na falta destes,
um tutor o substituira até que a auséncia de discernimento e entendimento seja suprida,
tornando esses membros da nova geracdo igualmente livres, sem que reste dominio de
um sobre outro (LOCKE, 2020, T2, § 59).

Se esse momento, por motivos extraordinarios da natureza, ndo ocorre, e 0 grau
de razdo ndo se faca tal que amadureca, o individuo permanecera em estagio infante ndo
podendo ser deixado a propria sorte. Por isso, segundo Locke, posto que ndo pode guiar-
se pela razdo, ndo sera capaz de compreendé-la, assim, ndo pode ser julgado por critérios
que ndo compreende, ou pior, desconhece, sendo necessario sua perpétua tutela®, tendo
na dotacdo racional de seu proximo, auxilio a consecucgdo de sua agéncia moral, sendo
assim considerado até a contemporaneidade.

Para Locke, a maior evidéncia de que tudo isto se faz verdadeiro e com fortes
indicios coligados a realidade, € que nas proprias sociedades politicas atuais as coisas
assim se dao, sendo reconhecido por todas as pessoas de maneira espontanea que existe
“um momento em que 0s homens devem comecar a agir como homens livres e que,
portanto, até esse momento, ndo precisam de juramentos de fidelidade (...) outro
reconhecimento ou submissdo publica ao governo de seus paises” (LOCKE, 2020, §62).
Desta forma existe uma inexoravel igualdade e uma liberdade do ser do humano que
restam asseguradas e construidas em solo firme de direitos que lhe sdo naturais e,
baseiam-se “no fato de ser ele possuidor de razao”, que o instrui no governo a felicidade
e fazem da liberdade e igualdade catalisador do bem geral.

Esta assisténcia para a superacdo das debilidades e imperfeicdes iniciais da
menoridade constitui disciplina necessaria para educacao e amadurecimento da razao que

se incorporam aos jovens como sua propriedade, ndo acidental, mas essencial. Chegada

% “Nao ha nenhuma razio para tratarmos do caso das criangas e dos [incapazes]. Ainda que a lei [da razio]
seja obrigatoria a todos aqueles a quem é fornecida, ndo obriga, entretanto, aqueles a quem n&o é fornecida,
e ndo é fornecida aos que sdo incapazes de compreendé-la” (LOCKE, 2007a, p. 157).
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a emancipacao pelo amadurecimento da razao, o “império do pai” cessa, ndo podendo ele
dispor da liberdade de seu filho mais do que qualquer outro homem. O ser humano nasce
para a igualdade e a consectaria liberdade que esta ocasiona. Neste sentido, a lei natural,
para Locke, era de tal modo onisciente que faz surgir, de forma sincera e voluntaria,
estima e reveréncia internas que se demonstram de forma externa através de atos de
gratiddo e assisténcia aos genitores quando do advento de sua senectude, e disso ndo se
elabora que os pais sejam menos que os filhos, mas sim que o reforco e a ampliagdo de
vida e felicidade daqueles, sdo causa eficiente a consecucdo da felicidade destes. Os filhos
ndo sO reconhecem que o prazer passado se encontra atrelado a estas relacGes
naturalmente forjadas e pretéritas, como também a falta de manutencéo e protecéo destes
mesmos vinculos enseja forte pulsdo de infelicidade e retracdo de jubilo ante a existéncia
(LOCKE, 2020, p. 441; T2, §66).

A pungéncia desta analise sobrevém por um ponto em especifico. Locke admite
que as primeiras sociedades de fato, se deram por agrupamentos familiares entre homens
e mulheres, e depois, entre estes e seus filhos que a outras familias se juntavam e
congregavam (LOCKE, 2020, p. 451). O que ira desaguar, eventualmente, nas primeiras
e elementares sociedades civis. Neste sentido, a forma monéarquica de governo poderia
ser uma possibilidade e assim ndo seria impensavel que “no inicio as pessoas escolhiam
em geral esta forma [de governo]” (LOCKE, 2020, p. 478). Esta € uma possibilidade que
ndo € menosprezada por Locke. Entretanto, esta escolha ndo advinha, como alguns

tentavam defender em sua época, da observacio de um direito, divino®” ou ndo, do genitor

57 Por mais que hoje nos seja distante a figura do rei e seu pleno significado, ndo podemos subestimar os
diferentes prismas pelos quais ela era recebida e percebida pelo imaginario social a época, 0 que torna a
empreitada e tentativa de Locke para “desmistificar” sua posigdo e funcdo, divina ou ndo, através do direito
natural (jusnaturalismo), tanto mais herctlea e significativa. Conforme bem pontua Jacques Le Goff (2017,
p. 422-423, grifos do autor) as caracteristicas do rei entre 0s povos europeus entram em constante evolutiva
entre os séculos VI e XVII, e nesse sentido, ele é tido como uma figura “coroado por Deus (Rex a Deo
coronatus), (...) deve, contudo, para ser plenamente reconhecido, ter sido benzido pela Igreja, cujo
benedictio torna-se uma consecratio”. Nesse escopo, no imaginario social os poderes religiosos e seculares
acabavam por confundir-se e, adicionando a intrincada funcéo taumaturgica exercida e implementada pela
monarquia inglesa e francesa conforme descrigdo efetuada por Marc Bloch (2018), pode-se objetar que um
escopo de desconstrugdo se fazia ainda mais dificultoso. Entretanto, para Locke, esse fenémeno — deifico
ou sacro da figura do rei — residia propriamente no campo da crenca e supersticéo e se dava como véu de
aparéncia a ser salientada aos crédulos e candidos — 0 que remete aos perigos transversais, adicionais, do
patriarcalismo supracitados em nota de rodapé n° 50, que foram também combatidos, e possuia interligaces
com este fendmeno — ndo transnudando, assim, ao coletivo de individuos, como o exercicio politico
verdadeiramente se dava. Nesse diapasdo, Locke estava atento para o fato de que grande parte dos Reis se
sagravam por eleicdo (conforme descrito logo abaixo) e, ap6s sua instalacdo, sucedia-se comumente a
construcdo de narrativa para uma legitimacao através de uma investidura religiosa credivel; Le Goff traduz
essa diegese especifica dissertando que “situa-se em uma cadeia histérica. Quase sempre € uma cadeia
dinéstica, com o rei invocando antecessores ou praedecessores nostri e instituindo um verdadeiro jogo
politico entre ele e seus predecessores, sucessores ou herdeiros (Sucessores, heredes)” (2017, p. 451, grifos
do autor). O problema dentro desse escopo, para Locke, se situava em como demonstrar, passo a passo, a
irrazoabilidade desse “raciocinio divinatorio”, concretizando-0 em libelo pablico, grafado e devidamente
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sobre seus descendentes. Mas sim de que, em uma primeira associacao entre individuos,
outras formas de organiza¢bes como a democracia ndo se mostrariam necessérias ou
maduras o suficiente por nem todos estarem emancipados pela razdo. Mas ndo somente
por isto, pois um governo ampliado bem poderia retardar a tomada de decisbes
importantes, e sob esta perspectiva, ao menos inicialmente, seria conveniente e util a
centralizacdo do poder em uma Unica pessoa por ser uma forma de governo “simples ¢
muitissimo 6bvia” (LOCKE, 2020, p. 478). Para ela, ndo se exigia exorbitante experiéncia
politica ou divisdes e competéncias singularizadas, com medidas de peso e contrapeso
para fiscalizacdo reciproca, claro, devido a auséncia de adversidades abrangentes e
complexas que a isto demandassem.

Além disso, segundo Locke, como nem haveria “ambi¢do ou insoléncia de

88 a razdo favorecia sua escolha, que neste sentido n&o se dava em “consideragéo

império
ou respeito a autoridade paterna, uma vez que todas as pequenas monarquias, ou melhor,
quase todas as monarquias, foram comumente em sua origem, pelo menos de vez em
quando, eletivas”. Seriam eletivas porque, neste momento, “a arbitragem das diferencas”
(LOCKE, 2020, p. 465, grifo nosso) deveria residir em um homem bom e excelente que,
ao mesmo tempo, deveria demonstrar outras virtudes, como integridade e sabedoria. Isso
em mdltiplas situacGes, e sendo o papel do genitor o de depositario até que ocorresse a
emancipacdo pelo amadurecimento da raz&o nos filhos, por vezes, residiam em sua
prépria figura, as qualidades basilares de boa regéncia. Isto é claro, devido ao habito

instituido de propugnacéo de solucdes e decisdes constantes, de modo que tal individuo

justificado com argumentacdo escrutindvel a todos, deixando, entretanto, incdlume o exercicio politico
eletivo como exercicio legitimo e, mais do que isso, direito natural a todos. Tal situacdo de desconstrucao
era premente a Locke e leva-o a erigir 0 “Primeiro Tratado” de forma a demonstrar de imediato, ja em
frontispicio de seu livro (YOLTON, 2010, p. 81), “os falsos principios e fundamentacdes de Sir Robert
Filmer e seus seguidores”, onde tais premissas seriam “identificadas e derrubadas” (The False Principles
and Foundation of Sir Robert Filmer, And His FOLLOWERS, are detected and Overthrown) em pleno
contraste a uma posi¢do que mantinha de indiferenca ao assunto quase vinte anos antes, onde dissertara,
em seu “Primeiro opusculo sobre o governo”, 1090 ao inicio do texto que “ndo pretendia intervir na questdo
de saber se a coroa do magistrado cai em sua cabeca imediatamente do céu ou é ai colocada pelas maos dos
suditos” (LOCKE, 2007a, p. 11). Tal situacdo muda completamente, entretanto, quando, em apertada
sintese, conforme bem pontua Silva (2020, p. 13) a monarquia inglesa granjeia “importar o modelo
[monarquico absolutista] francés e de [se] impor a todas as classes sociais inglesas. Tal tentativa, no entanto,
fracassou devido a revolta das elites, que ndo aceitaram um soberano que se sobrepusesse de forma
hegemadnica a elas. Essa é a origem da Revolucéo Inglesa. O absolutismo inglés, dessa maneira, teve vida
curta, o que ndo impediu que o Estado nacional e a monarquia sobrevivessem, adaptando-se a outras
realidades sociais e politicas”. Elementos adicionais sdo ressaltados por Christopher Hill (2012, p. 252)
segundo o qual “complos papistas” aumentavam a fervura social e tornaram-se componentes relevantes a
sombra de uma tentativa de consolidacdo de uma monarquia de carater absolutista, centrada na figura do
Rei. Quando o carater religioso falha, o véu € retirado, € como sera dito por Luis XIV: “L'Etat, c'est moi”
—“O Estado sou eu” — onde o despotismo se desnuda (LE GOFF, 2017, p. 461).

% Argumentacéo calcada em conjectura antropoldgica de suas leituras, como sera observado em péginas a
frente desta dissertacéo.
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acabava por otimizar decisdes cada vez mais prudenciais e, com isso, retivesse ganho
qualitativo e gradual de seu aspecto decisdrio, beneficiando ao final, a todos.

Assim, segundo Locke, tal funcdo de arbitragem de diferencas acabaria por
ocasionar um “consentimento tacito” que estabeleceria uma autoridade informal, em
relacdo a qual, “segundo gostariam de convencer-nos alguns homens” haveria “carater
sagrado aos costumes a que a inocéncia negligente e imprevidente dos primeiros tempos
dera inicio” (LOCKE, 2020, p. 466, grifo nosso).

Entretanto, pondera Locke, se a passagem do tempo trouxesse junto a si sucessores
de outro feitio, seja devido a morte do genitor, ou pela elei¢do de outro individuo advindo
da unido de familias (LOCKE, 2020, p. 477), e este se mostrasse negligente, cruel “ou
qualquer outro desvio da mente ou corpo [que] o tornasse inadequado para tal [mister]”,
sendo comum a razdo a analise comparativa e a continua evolucdo de cooperagédo, 0s
individuos que inseridos nesse corpo coletivo, ao perceberem que sua propria seguranca
e de suas propriedades ndo estanciariam mais em circunstancias seguras e tranquilas,
como ja o fora anteriormente, ndo haveria davida, segundo Locke, que “em tais casos, as
pessoas [fariam uso de] sua liberdade natural para estabelecer aquele a quem julgassem
mais adequado e mais capaz de governar a todos” através do escrutinio comum e natural
da composicao eletiva.

Nesse sentido, a confusdo entre poder paterno-parental ¢ poder dos reis “decorre
mais do consentimento [tAcito ou expresso] e da persuasdo que da compulsdo [de sua
forca], sendo o bem publico a razdo de sua autoridade (...) e parece ser este o estado de
autoridade monarquica em sua origem” (2020, p. 478; LOCKE, 2007a, p. 340). Nesse
esteio, Locke ja delineia, discretamente, que a funcdo de um governo devera sempre ter
em vista o bem comum, e mais do que isso, basear-se em algum tipo de consentimento,
seja ele tacito ou explicito, tendo a liberdade, a igualdade e a razdo como fundamentos
praticos primeiros.

Assim, segundo Locke, ndo é dificil perceber que, na falta deste exercicio de
arbitragem de diferencas, outras formas de organizacdo acabariam por emergir, sendo 0
poder executivo, junto a legislatura da lei natural, depositado em “corpos coletivos de
homens, sejam estes chamados Senado, Parlamento ou o que bem nos aprouver”
(LOCKE, 2020, p. 466, T2, § 94).

Havendo falha na escolha do individuo pelo processo eletivo, onde o constituido
mostre-se inabil ou corruptivel, seja pelo abuso de suas prerrogativas, ensejando
inseguranca, seja por tentativa de expanséo de jurisdi¢cdo em busca de acimulo de poder,

“os homens julgariam necessario” e prudente depositar tal fun¢do na mao de muitos, para
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que a utilizacao de tal poder ndo pudesse ser facilmente desviado, corrompido e utilizado
para prejudica-los (LOCKE, 2020, p. 484, T2, 8111), o que daria inicio a novas formas
organizacionais e um maior pretexto para que o inicio de organizacdo da sociedade civil
em novas formatagdes pudesse ocorrer.

Ademais, estas observacdes, demonstram a proeminéncia que a razao deve ter em
questBes politicas, e mais do que isso, com evidéncias de que a forma monarquica, é
somente uma dentre varias formas de organizacdo politica, calcada na histéria atual ou
passada. Indo mais longe na organizacao de outros povos que “néo tém reis determinados,
mas, conforme se lhes ofereca a ocasido, na guerra ou na paz, escolhem seus capitdes
como lhes agradar”, percebe-se aos olhos das evidéncias que a monarquia ndo se
demonstra excepcional ou superior, sendo o escrutinio pablico o denominador comum
das organizacdes e elemento natural que se mostra consentaneo a razdo. Locke arrola
como exemplo os individuos na Flérida com os cheriquanas, 0s povos originarios do
Brasil e Peru (LOCKE, 2020, p. 474, T2, §102), sobre os quais se discorreu sucintamente
anteriormente, além de paradigmas da historia teoldgico-politica de Israel, com Jefté, Saul
e Abimelec, entre outros (T2, 8109), onde a eleicdo de um “rei” somente se dava em
momentos especificos como a iminéncia de uma guerra, isto, € claro, contra povos ou
grupos exteriores, ocorrendo neste momento mescla e confusdo entre a figura do rei — que
vem do vocébulo regere — e a figura de generais de exércitos. Assim, “embora comandem
de modo absoluto na guerra, quando estdo em seu territorio e em tempos de paz exercem
um dominio muito reduzido (...) ficando as resolugdes de paz e de guerra ordinariamente
nas maos ou do povo ou de um conselho” (2020, p. 481, grifo nosso). Locke, de fato
cercou seu argumento de todos os lados possiveis que lhe pudesse ocorrer. Esse mesmo
argumento reaparece e é reforcado em sua Epistola acerca da tolerancia, onde Locke

discorre propriamente que:

Existem nacdes na Indias Ocidentais cuja sociedade n&o tem outro fim
que ndo a mutua defesa contra seus inimigos comuns. Ali, seu capitéo,
ou principe, é o comandante supremo em tempos de guerra, mas, em
tempos de paz, nem ele nem nenhum outro individuo tem autoridade
alguma sobre membro algum da sociedade (LOCKE, 2020, p. 480).

A importancia dessa distingdo do poder paterno junto ao estado de natureza se
fard importante para aclarar o delineamento do espago publico e privado. Ambos com
enfoque no bem comum e pessoal, porém com formas de realizacdo e persecucgéo

diferentes. Estas dissemelhancas irdo delimitar a (i)legitimidade de condutas e praticas
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em seus respectivos dominios, bem como sanc¢do ou vantagem inerente a cada um deles.
Com isso, a despeito de os espagos publico e privado se interrelacionarem, eles possuem
autodeterminac@es distintas para Locke. Bobbio (1997), em sua pungéncia analitica, ndo
deixa passar despercebida a perspicaz analise empreendida por Locke sobre os poderes e

suas diferencas ja no estado de natureza:

Do ponto de vista polémico, toda a teoria politica de Locke corresponde
a uma tentativa de distinguir claramente o poder civil do poder paterno
e do despotico, mostrando que o poder civil tem um fundamento
préprio, que é o consenso, distinto, tanto do fundamento do poder
paterno — que € a natureza -, como do poder despético — que é o castigo
de qualquer prevaricagéo.

Com respeito ao poder paterno, a critica de Locke consiste em mostrar
a falsidade e a inconsisténcia da doutrina que confunde o poder do
soberano com o do pai — ela representa o ndcleo central €, a0 mesmo
tempo, a razdo de ser da critica que faz a Filmer.

(...)

Em sintese, a confusdo entre poder paterno e poder civil é pura e simples
um erro tedrico; a que existe entre poder civil e poder desp6tico € um
erro pratico.

(...)

O adversario que Locke tinha diante de si ndo era tanto a concepgao
politica da familia como a concep¢do familiar do Estado, mas, para
abaté-lo, era preciso demonstrar que sociedade familiar e sociedade
politica eram coisas distintas, associadas a duas diferentes formas de
poder absolutamente inconfundiveis entre si (BOBBIO, 1997, p. 2008,
grifos do autor).

Com isso, para Locke, sendo os individuos racionais, livres e iguais, S0 existiria
uma forma de fundamento para o poder politico legitimo: o consentimento. O poder
despético, uma vez que fundado néo na forga, mas sim na violéncia, € um poder ex delicto
por origem e natureza (BOBBIO, 1997, p. 207), exercido de forma a nulificar ou restringir
a liberdade natural, pois através do arbitrio transverte e constrange individuos.

O poder paterno, ou poder dos genitores®, é um poder que existe para o fomento
da liberdade e da igualdade que ocorre através de uma estacao prépria, condicionando o

amadurecimento da consciéncia e da razdo para o exercicio do livre consentimento e

89 Haja vista que Locke ndo compreende que tal poder resida, somente, na figura do pai, mas sim de ambos
os genitores (LOCKE, 2020, p. 430; T2, §852). Pelo contrario e indo além, para Locke, o vinculo bioldgico
por si s, por mais importante que fosse, ndo gerava sozinho obrigagdo de auxilio mituo. Tal vinculo
genitivo se produz, ademais, através do nutrimento afetivo e intelectual desde a mais tenra idade, reforgando
lacos. Nesse sentido: “Mais ainda, esse poder ndo pertence ao pai por nenhum direito peculiar da natureza,
mas apenas por ser ele o guardido de seus filhos, tanto que, quando deixa de cuidar deles, perde o poder
que sobre eles detém, o qual se vai juntamente com a alimentacdo e a educagdo as quais estd
indissoluvelmente ligado, e que pertence tanto ao pai adotivo de uma crianga sem pais quanto ao pai natural
de outra. Do mesmo modo, pouco poder concede 0 mero ato de gerar ao homem sobre sua progénie, se
todo o seu cuidado ai terminar e for este o Unico titulo que tenha (...)” (LOCKE, 2020, p. 439-440, T2,
865, grifos do autor). Nesse mesmo sentido, segue 0 excerto “Pietas” (2007a, 339; 2020, p. 434, T2, §58):
“A educacdo, ndo a geracdo, cria a obrigacao e o afeto pelas criangas (...)”.
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assim para consecucdo da moralidade intrinseca a cada individuo, ndo sendo razoavel
cogitar-se o contrério.

Somando-se a estes exemplos, existem outros que segundo ele, ndo séo passiveis
de contestacdo devido a “evidéncia dos fatos”, onde individuos no estado de natureza
lato livremente deram inicio ao pacto civil, e 0 governo que dele se segue. Neste sentido,
Locke cita o inicio de Roma, Veneza e Tarento (supostamente fundada por emigracées
espartanas sob a lideranca de Palanto) que se deram “mediante a unido de varios homens
livres e independentes uns dos outros, entre os quais ndo havia nenhuma superioridade
ou sujeicao naturais” (LOCKE, 2020, p. 474).

Neste escopo, para Locke as evidéncias séo, antes de tudo, claras, mostrando que
os homens sao de “fato livres” e neste sentido “todos iguais”, de maneira que estabelecem
0 governo e seus membros pelo consentimento:

Portanto, apresentei diversos exemplos tirados da Historia de pessoas
livres e no estado de natureza, as quais, tendo-se juntado,
incorporaram-se e deram inicio a uma sociedade politica. E, se a falta
de exemplos tais fosse um argumento para provar que 0 governo nao
comecgou nem poderia ter come¢ado assim, suponho que seria melhor
os defensores do império paterno deixarem isso de lado, em vez de o
utilizarem contra a liberdade natural. Pois, se pudessem tirar da Historia
tantos exemplos de governos iniciados com base no direito paterno (...)
creio gue se poderia, sem grande perigo, dar-lhes ganho de causa. Mas
se me fosse permitido aconselhé-los neste caso, fariam bem em nédo
investigar demasiado a origem dos governos, tal como comegaram de
fato, para ndo encontrarem, na base da maioria deles, algo muito pouco
favoravel a causa que promovem e a um poder tal como o que defendem
(LOCKE, 2020, p. 475, T2, 8103, grifos do autor).

Com isso encerra-se a analise do estado de natureza em sua acep¢do lata. Locke
demonstra, através da reflexdo acerca do estado de natureza, um conjunto de fatores
observaveis agrupados a uma lei natural que valida e governa nossas acGes: 0S seres
humanos sao racionais, morais, iguais e livres. Assim como o0s demais seres possuem leis
préprias de nascimento e vida e assim como a constituicdo da matéria é regida por leis
préprias e fixas, ndo seria 0 homem a excecao, estando isento de qualquer lei aplicavel a
si N0 cosmos. Seu ser possui arquétipo reconhecivel para a propria vida; os padrdes dessa

lei s&o visiveis e demonstraveis a quem recorre a razao:

(...) é necessario primeiro alterar a natureza humana antes de alterar ou
anular essa lei. Ha, de fato, uma harmonia entre essas duas, e 0 que é
apropriado agora a natureza racional, na medida em que é racional, deve
ser necessariamente apropriado para sempre, € a mesma razdo em todos
os lugares pronunciard as mesmas regras morais. Portanto, como todos
0s homens sdo racionais por natureza, e como h& uma harmonia entre
essa lei e a natureza racional, e essa harmonia pode ser conhecida a luz
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da natureza, segue-se que todos os que sdo dotados de uma natureza
racional, isto é, todos os homens do mundo, estdo moralmente
obrigados por essa lei (LOCKE, 20073, p. 154).

Essa lei discernivel pela luz da razdo ordena ou proibe através da consciéncia
madura, seja no estado de natureza, seja no estado civil, direcionando o ser do humano,
sendo ela seu intérprete. Obriga porque apds conhecer o bem ndo pode mais ignora-lo”,
e sendo suficientemente conhecida por terceiros, sua infracdo ndo se da sem sancgéo
adequada, san¢do que advird do outro ou da natureza, haja vista que todos almejam o
bem. Em relacdo a Locke, para que o individuo perceba tudo o que fora dito é necessario
“cuidadosa reflexdo, pensamento e aten¢do da mente”. Assim como veios de ouro e prata
estdo escondidos nas entranhas da terra e ainda assim dispomos de condi¢des de a eles
chegar por esforco, ndo serdo os desatentos e ociosos que chegardo a estas conclusdes
(LOCKE, 2007a, p. 117), e isso se da por miriade de motivos™, alguns, ja relatados em
notas precedentes da dissertacdo. Neste sentido, para Locke, a natureza fixa uma lei de
funcionamento e um modo de existéncia proprio a cada ser e ndo seria razoavel cogitar
gue somente o ser do humano seja dela independente enquanto os demais se encontram
subordinados a uma (LOCKE, 1978a, p. 244 Ensaios, Ill, VI, §15). Por fim, escreve o

filosofo:

Parece-me que certos tragos essenciais das coisas sdo imutaveis, e que
certos deveres surgem por necessidade, ndo podendo ser diferente do
que sdo. E isso ndo ocorre porque a natureza ou Deus (como deveriam
dizer corretamente) ndo poderiam ter criado 0 homem de outra maneira.
Ao contrario, a causa é gue, como o0 homem foi criado tal como é dotado
de razdo, sendo suas outras faculdades destinadas a esse modo de vida,
necessariamente resultam de sua constituicdo inata alguns deveres
definidos para ele, deveres que ndo podem ser distintos do que séo
(LOCKE, 2007a, p. 155).

Em verdade ha outros fatores que reforcam o raciocinio realizado por Locke no
que tange ao estado de natureza e do ser do humano. Ele prop6e uma contingéncia

reflexiva de desconstrucdo de sua propria hipotese em seu Ensaio sobre a lei da natureza,

0 “De fato, toda obrigagdo vincula a consciéncia e estabelece um vinculo na prépria mente, de modo que
ndo o0 medo da punigdo, mas a apreensao racional do que é certo coloca-nos sob uma obrigagao, proferindo
a consciéncia julgamento sobre a moral e, se somos culpados de um crime, declarando que merecemos
punigdo. Seguramente ¢ verdadeiro o dito do poeta de que ‘ninguém que comete uma agdo iniqua ¢
inocentado em seu proprio julgamento’ (LOCKE, 2007a, p. 146).

L “As pessoas, em sua maioria, pouco se preocupam com seu dever; guiam-se ndo tanto pela razdo como
pelo exemplo de outros; ou pelos costumes tradicionais e pelas maneiras da regido, ou finalmente pela
autoridade daqueles a quem consideram bons e sabios. Ndo querem outra regra de vida e de conduta,
contentando-se com aquela regra de segunda mao que a conduta, as opinides e os conselhos de outras
pessoas, sem nenhuma séria reflexao ou aplicagdo, facilmente proporcionam ao incauto” (LOCKE, 2007a,
p. 118).
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retirando sua fundacdo tripartite da analise. O autor prop8e, com as perguntas que guiam
cada ensaio a uma linha de raciocinio que, sem a resposta empreendida, coloca os demais
na posicao de explicar o ser do humano. Assim, com seus Ensaios em mente (20073, p.
108 e ss.), podemos nos indagar com proposicdes justapostas e correlacionadas entre si:
i) na auséncia de tal lei natural e, sua triplice fundacéo, poderiamos ter obtido convivio
social ou unido? Sem o uso da razdo ndo teriamos levado a espécie a termo ao menos
como a conhecemos? (LOCKE, 2007a, p. 108); ii) sem que essa lei que pugna por fundo
de uniformidade fosse observavel ao ser do humano e respeitada, seria possivel o pacto
civil que hoje empreendemos? (LOCKE, 2007a, p. 148); iii) essa lei pode ser identificada
por outra faculdade que ndo a razdo? (LOCKE, 2007a, p. 124). Neste sentido parece
correto afirmar com Locke que “toda comunidade entre homens cai por terra se estes
[fatores] sdo abolidos, assim como estes mesmos caem por terra se a lei de natureza é
revogada” (LOCKE, 2007, p. 108).

Aqueles que se dispdem a pensar se a humanidade como a conhecemos teria
subsistido, Locke ainda interpde que sem a razdo “ndo existiriam nem virtude, nem vicio,
nem a recompensa pelo bem, nem a punicdo pelo mal: onde ndo existe lei, ndo existe
falta, nenhuma culpa” (LOCKE, 2007a, p. 109), e sem a virtude que ¢ “apenas o nome
das agOes contundentes ao bem da sociedade” nao teriamos nosso desdobramento
existencial ou esse teria tido vida curta e efémera. Sem a raz&o seriamos reduzidos a
condicdo de autbmatos.

Porém, o que Locke propGe em seu recurso de desconstrucdo talvez seja algo mais
robusto. Uma explicacdo diversa deveria ter em conta a religido e as verdades reveladas
conforme debate a época. Porém, a religido depende intrinsecamente dos requisitos
elencados por ele em maior ou menor escala, como se demonstra em extensas explanacoes
de expoentes filosoficos como: Tomas de Aquino, Francisco Suérez e Bartolomeu de Las
Casas’?, e isso impde um impasse aos que querem uma explicacdo calcada somente em
quesitos teoldgicos religiosos. Estes devem, antes de tudo, assumir os pressupostos de
Locke e reafirméa-los’®, e acabar validando em parte sua resposta, mesmo que chegando
a resultado diverso, o que ndo € impensavel e, no entanto, contribuiria pela critica e

método cientifico ao progresso do conhecimento. Assim, se torna dificil ndo assentir com

72 Entre outros, ja supracitados em pagina trinta e dois.

3 “Nao apenas porque, quando a razd0 ndo é juiz, é impossivel a um homem distinguir por si so entre
inspiracdo e fantasia, verdade e erro, mas também porque é impossivel ter uma tal nocdo de Deus, a ponto
de acreditar que Ele faria uma criatura a quem o conhecimento de Si era necessario e, contudo, ndo poderia
ser descoberto por aquele modo que descobre tudo o mais que nos diz respeito, vindo antes as mentes dos
homens unicamente por aquele modo pelo qual vem toda a sorte de erros e com mais probabilidade deixa
entrar erros em vez de verdades (...)” (LOCKE, 2007a, p. 346-347).
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Locke que, sem estes atributos, mesmo que a verdade nos fosse entregue como a religido
0 deseja, sem a razdo, ndo teriamos como executa-la, tampouco assentir a ela. N&do
teriamos motivos para confiar em quem a propde, pois, ndo teriamos como avalid-la. Com
isso, uma entidade superior se esvazia e ndo realiza o télos de sua criatura; sem razdo o
homem ndo se guia, cai a indiferenciada condicdo de animalia. Sem estimulos ou
sensacdes de prazer e dor, ndo diferenciaria ou ndo saberia diferenciar certo e errado, a
razdo estaria desassistida de um contetdo relevante para correto exercicio das faculdades
e operacOes do entendimento (LOCKE, 2014a, p. 125, Ensaios, II, Cap I, §23-25). Ideias
complexas de virtude ou vicio dificilmente emergiriam. N&o se teria informacdes
exteriores transformadas em interiores, estas sendo necessarias para orientar-se
adequadamente. N&o saberia praticar o bem, mesmo que o quisesse’*”. Sem agéncia
moral, unida a condicdo de criatura racional, ndo teria subsistido como espécie e
coletividade; desacompanhado ou insociavel ndo resistiria ao impeto de outros animais.

Outrossim, com isso, 0 que Locke propfe-se a demonstrar com isso € que sua
conjectura, apesar de falivel é, entretanto, aperfeicoavel; obedece as evidéncias, possui
analise, sintese e revisdo, regras eficientes do método cientifico e de seu carater. Tem
forte apelo probabilistico, aproxima-se do que deveriamos esperar diante das “poucas”
informacdes de que se dispde (LOCKE, 2020, p. 472-474) mas que se faz o suficiente
“para orientar (...) nossos assuntos” (LOCKE, 1978a, p. 140, Introdugdo, §5),
habilitando-nos a compreender os motivos que levam a transicao para a sociedade civil
como passo natural. Passo sobre o qual se ira discorrer ap0s a apresentacao de um de dois
coeficientes anteriores e essenciais no estado de natureza.

O primeiro coeficiente é a propriedade em sua integralidade, aquisicéo e funcéo.
O segundo, a escravidao, uma anomalia decorrente da primeira. Esta Gltima, para Locke,
ocorre tanto no estado de natureza quanto na sociedade civil, uma abnormalidade que se
demonstra claramente aos que fazem uso da raz&o, e que s6 encontra aquiescéncia devido
a inadequada compreensao do individuo seja de si, seja da alteridade, isto €, da existéncia
e das condicdes imanentes do humano no e com o mundo. Neste diapasdo, Locke

diagnostica este desvio como dissonancia entre realidade e representacdo, tanto individual

™ “O homem ndo seria capaz de agir mal, j4 que ndo existiria nenhuma lei para fornecer ordens ou
proibigdes (...)” (LOCKE, 2007a, p. 109).

75 “Se esta estivesse completamente separada de todas as nossas sensagdes externas e de todos 0s nossos
pensamentos internos, ndo teriamos nenhum motivo para preferir um pensamento a outro, uma agéo a outra;
para preferir, por exemplo, a negligéncia & atencéo, ou 0 movimento ao repouso. De tal modo que nem
moveriamos 0S Nnossos corpos, nem ocupariamos a mente, mas deixariamos que nossos pensamentos
(permite-se-me a expressdo) corressem a deriva, sem nenhuma dire¢do ou propdsito (...) num tal estado, o
homem, embora dotado das faculdades do entendimento (...) passaria o tempo mergulhado num pregui¢oso
e letargico sonho (...) (LOCKE, 2014a, p. 148).
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quanto coletiva. Quanto a escravidao, sera objeto de discussdo em eventual retorno e

oportunidade de continuidade de pesquisa.

b.2) Da propriedade

No que tange a propriedade, sua extensdo e importancia, Locke parte de um
axioma comum a filosofia, que, entretanto, encontra-se longinquo ao senso comum?’®.
Apesar disto, este axioma goza de dupla vantagem: faz-se evidente a razéo e conditio sine
qgua non a religido. Com isso, desfruta de duplo assentimento, secular e religioso,
ampliando as chances de inteligibilidade em vista de um tdépos comum. Locke,
desenvolve ambas as perspectivas. Quanto a religiosa, desenvolve, analisa e contrapde as
consequéncias do axioma no Primeiro Tratado, obra cuja analise ndo sera aqui retomada
por motivos diversos’’.

Quanto a perspectiva secular e filos6fica, esta possui um desenvolvimento
necessario para a compreensao da origem, extensdo e subsequente instalagdo de um
Governo Civil. Entretanto, tal ordem de abordagem também se mostra vantajosa para
guem queira realizar eventual retorno ao escopo religioso; de modo que nao s6 consiga
fazé-lo, mas o faga acompanhado de conteudo relevante para melhor compreensao da
estrutura tedrica politica empreendida por Locke.

Neste esteio, justifica-se ao leitor a auséncia da perspectiva religiosa e,
simultaneamente, a abstencdo de prejuizo para compreensdo da secular. Com a inversdo
da ordem, facilita-se o dialogo com o autor, leva a melhor compreensdo posteriormente
de seu posicionamento em matéria religiosa, incluindo precaugdes e posturas pessoais e
tanto quanto filosoficas sobre a matéria. Entre elas, sua denuncia do que considera
“entusiasmo” e delirio’®, condutas atreladas a religido e por ela as vezes fomentada. As

quais, ndo raramente, mostram-se deletérias e perigosas.

6 N&o por acaso, em ambos os Tratados, Locke adverte aos leitores que sua obra talvez soe como “estranha
doutrina” para muitos. E neste sentido, requesta, antes de qualquer senso sumario de reprovacdo, uma
atitude de calma, mas também de inadiavel e profunda reflexdo. E somente ap0s isto, proferir um juizo.

" Entre eles, a necessidade de refazer o contexto de Filmer e sua obra, e em qual doutrina secular e religiosa
a mesma se pauta. Bem como o contexto sob o qual a obra retorna a partir de 1680. Além disso, ha a
necessidade de entroncamento em argumentos biblicos com sua correlativa exegese, algo que Locke refuta
ndo somente com base nas préprias Escrituras, mas se utilizando de confrontacdes historicas e juridicas
dentro de um contexto dos préprios Testamentos que, possuem por si s8, uma profundidade significativa.
8 "Quero dizer o entusiasmo que, renunciando a razao, pretende estabelecer a revelagdo sem ela. Pelo que,
com efeito, destrdi tanto a razdo como a revelagdo e substitui as infundadas fantasias do prdprio cérebro do
homem, assumindo que sdo fundamento tanto da opinido como da conduta" (LOCKE, 2014b, p. 967,
Ensaios, Livro 1V, Cap. XIX).
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A vista disto, particiona-se o direito a propriedade em fases para melhor analise.
A primeira abrange a essencial e inaliendvel propriedade para Locke: o corpo. Desta
originar-se-a0 outras, entre elas, 0s bens exteriores e seu desague em porvindoura segunda
fase. Por terceira e Gltima, a invencdo e convencdo de uma espécie de propriedade que
efetua uma cisdo no estado de natureza e contribui diretamente para transicdo a uma

sociedade civil. Fase que trabalhard estes dois aspectos — espécie e cisdo - conjuntamente.

1) Primeira fase da propriedade — o corpo

Feita estas ressalvas iniciais, é salutar iniciar a subsecdo da propriedade com uma
elocucdo empreendida por Laslett que, entre os varios comentadores de Locke, talvez
melhor o depreenda em proposito e espirito. Para Laslett, o que o filésofo inglés intenta
trespassar com o axioma que utiliza, é que “Quando os homens pensam, a respeito de si
mesmos, estar organizados entre si, devem lembrar-se quem s&o. N&o se fazem, néo se
possuem, ndo dispdem de si proprios” (2003, p. 245). Laslett performa uma dilui¢cdo do
axioma’® manejado por Locke, que tem o papel de fundar suas assercdes, isto de forma
que se compreenda facilmente o ponto zero que elenca e acaba por construir seu
raciocinio.

Para Locke, em termos de sociedade civil e seu anterior contexto, bem como de
direito natural, temos que ter em mente um postulado inicial, que lanca parametros e
direciona os individuos a uma posicao inaugural: “Ndo somos causa de nds mesmos”.
Apesar de que deste axioma outros filésofos derivaram um imediato retorno a Deus, um
caminho possivel que Locke ndo s6 ndo ignorara, mas que detinha inegavel
conhecimento, ele, porém, realizara um trajeto em direcdo inversa.

Ao invés de uma imediata regressdo, Locke retira outras consequéncias do
postulado. Propde uma progressdo que va de encontro a um ponto comum. E,
possivelmente, menos controvertivel para muitos. Isto, enquanto se apresenta compativel
com sua postura epistemoldgica e o seu postulado de tabula rasa que erige a todos quando
do advento ao mundo (LOCKE, 20142, Livro Il, Cap I).

Neste sentido, se faz evidente que “ndo somos causa de nés mesmos” havendo

pouca ou nenhuma disputa quanto a tal assertiva. O individuo quando do advento ao

8 “Proposi¢dio apresentada como uma a partir do qual podemos comecar; uma assercio tida como
fundamental, pelo menos para fins da investigacdo em causa. O método axiomatico consiste em definir um
conjunto de proposi¢des desse tipo, assim como 0s processos de demonstracdo ou as regras de inferéncia
que sdo permitidas, para derivar entfo os teoremas que dai resultam” (BLACKBURN, 1997, p. 33)
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mundo se Vé tdo-s6 jogado a uma existéncia sem maiores explanacdes, e cujo qual, ndo
possui idéias inatas ou principios praticos inatos dentro de si (LOCKE, 2014a, Livro I).

O que seria preocupante para muitos, em verdade, diz-nos muito. Nesta mesma
existéncia onde o individuo se vé langado, se vé também diante de seu primeiro direito: a
moralidade a qual faz jus e tenciona (LOCKE, 20074, p. 332). Atrelado que é a capacidade
de receber informagdes através das sensacoes e interpreta-las em ideias simples de prazer
e dor, e que, com o tempo, ganham realces de profundidade e heterogeneidade
transformando-se em ideias complexas que dirigem a si, e a coletividade, como
substancia, municia-se para se desvencilhar das que lhe causam repulsa, em pleno
exercicio de liberdade®, que frente a auséncia de completa autossuficiéncia relatada em
subsecdo anterior, se faz inicialmente auxiliado por pares, que ndo s6 reconhecem esta
expectativa, mas compreendem seu natural apelo.

Com o passar do tempo, adquirindo maior controle de tais impulsos e controlando-
os melhor, percebe, paulatinamente, que sua vida se demonstra indissociavel a um corpo
fisico. Mais do que isso. Este corpo jaz Unico e irrepetivel, cujo qual, serd sua mais
importante propriedade, sendo plausivel inferir, caso ndo haja maior prova em contrario,
gue sem ele inexistiria consciéncia e vida (LOCKE, 2014a, 742-747; Ensaios, Livro IV,
Cap. 3, §6).

De forma que, o individuo logo compreende, racionalmente, o que antes inteligia
por instinto: a autoconservacao depende desta propriedade mais intima e particular, sendo
0 corpo, indissociavel a sustentacdo da vida. Com isso, se faz facil vislumbrar de modo
corolario, outros direitos atrelados a ele, além da liberdade e moralidade, e que se
demonstram indissociaveis também ao exercicio pleno de sua poténcia. Isto sobreeleva o
proprio corpo a uma propriedade e categoria de direito fundamental & qual “ninguém tem
direito algum além dele mesmo”® (LOCKE, 2020, p. 409; T2, §27,87,173; Ensaios, Livro
I, Cap. Xl, §7,11). Este direito, torna-se ponto de referéncia, espraia sua
fundamentabilidade a outros, que auxiliam a persecucdo a moralidade. Este mesmo corpo
¢ dotado de movimento animico espontdneo concernindo em movimento natural e
intencional. Tal capacidade natural, uma vez sendo tratada pelas leis civis, tornar-se-a

direito de ir e vir. Ndo somente isto, o individuo se faz inexoravelmente livre em seu

8 “Da consideragdo da extensdo deste poder da mente sobre as acgdes do homem emergem as ideias de
liberdade e de necessidade. Todas as acgBes que temos em mente se reduzem, como ja foi dito, a estas
duas: pensamento e movimento; na medida em que o homem tenha o poder de pensar ou ndo, de
movimentar ou ndo, de acordo com a preferéncia ou inclinacéo da sua mente, serd livre” (LOCKE, 2014a,
p. 313; Ensaio, Livro Il, Cap. XXI, §7,8; grifos do autor).

81 «“Cada homem tem uma propriedade em sua propria pessoa. A esta ninguém tem direito algum além dele
mesmo” (LOCKE, 2020, p. 409; T2, §27)
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assentimento, o qual é aperfeicoavel em consequéncia de outra faculdade que Ihe é natural
e anterior: a de adquirir conhecimento. Ambos inexequiveis de restricdo, e neste esteio,
amplos em termos de liberdade e potencial profundidade. Neste sentido, para Locke, o
ser do humano s6 n&o é livre para nfo o ser®. De forma que tais deducdes refletem-se na
compreensdo dos direitos naturais (ius naturale), em apreensdes provenientes do préprio

entendimento, além de perscrutaveis a todos:

Existe o titulo a reta razdo, ao qual cada um que se considera ser
humano reivindica (...) uma série de pensamentos e deduz provas, mas
certos principios definidos de acdo dos quais emergem todas as
virtudes e tudo quanto é necessario para a moldagem apropriada da
moralidade. Na verdade, afirma-se com justica que aquilo que deriva
corretamente destes principios esta de acordo com a reta razéo.

Outros, e hd muitos deles, referem-se a uma lei de natureza, termo
mediante o qual entendem uma lei assim descrita: lei que cada um pode
detectar meramente pela luz plantada em nds pela natureza, a qual
também ele se mostra obediente em todos os aspectos e que, ele
percebe, é pressuposta pelo principio de sua obrigacao; e € essa a regra
de viver de acordo com a natureza que os estoicos tanto enfatizam.

E preciso distinguir essa lei, designada por tais nomes, do direito
natural: o direito, na verdade, funda-se no fato de termos livre uso de
algo (LOCKE, 2007a, p. 101-102, grifo nosso; Ensaios sobre a lei da
natureza).

Com isso, chega-se a um piso minimo de compreenséo. Existem direitos que estdo
atrelados indissociavelmente ao corpo e ao simples existir e ser humano. Com isso, outros
Ihe serdo corolarios diretos. Esta inteleccdo, bem apreendida, traz a lume o discernimento
necessario para compreender e estabelecer, a maior virtude para convivio entre pares: a
justica; e os elementos que esta gesta continuamente em relacGes essenciais de respeito
matuo em bases equitativas de reconhecimento, merito, distributividade, comutatividade
e reparacao, e que irdo delinear o campo de atuacdo legitimo das pessoas. Estes atributos,
devem ser sempre levados em consideracdo, como 0 piso minimo que o sdo, e ao qual

todos estamos submetidos. Esta mesma propriedade do corpo sera fonte inesgotavel de

82 «por isso, é claro que a vontade ndo é mais do que um poder ou uma capacidade; e a liberdade é um outro
poder ou capacidade, pelo que perguntar se a vontade tem liberdade sera perguntar se um poder tem outro
poder, ou se uma capacidade tem outra capacidade; a primeira vista, é uma questdo bastante absurda para
se discutir ou para necessitar de uma resposta. Porque quem € que nédo vé que os poderes pertencem apenas
aos agentes, e sdo atributos apenas pertencentes as substancias e ndo aos poderes em si? (...) Para regressar
novamente a discussao da liberdade, penso que a questdo se a vontade € livre ndo € adequada, mas sim se
um homem € livre. Deste modo, penso que: Primeiro: desde que alguém possa, por determinacédo ou escolha
da mente, preferir a existéncia de uma accédo a sua ndo existéncia, e vice-versa, tornando-a real ou ndo, até
ai ele é livre. (...) o homem ndo pode evitar escolher a existéncia ou a inexisténcia dessa accéo; é
absolutamente necessario que ele deseje uma ou outra, isto €, prefira uma a outra, porque uma delas tem
necessariamente de realizar-se. (...) Um homem tem necessariamente de querer uma ou outra, e ap6s esta
preferéncia ou volicdo, a ac¢do ou a sua suspensdo seguir-se-a de certeza, e serd verdadeiramente voluntaria.
(...) E, assim, evidente que um homem no tem liberdade para querer, ou para n&o querer oque dentro do
seu poder seja posto a sua consideracdo: a liberdade consiste no poder de agir ou de suspender a accéo e
apenas nisso” (LOCKE, 2014a, p. 318-323, grifos do autor, Ensaios.).
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outros direitos, que em uma sociedade civil, tornar-se-do positivados. Este parametro,
para Locke, encontra-se bem depreendido e assente no estado de natureza, com papel
crucial de resguardo e restricdo ndo autoritaria por parte de quaisquer terceiros, que
devem ser observados, considerados e respeitados, quando da formacéo da sociedade civil
e a subsequente instalacdo de um governo. E isto, sempre.

Neste sentido, Locke, depreende a funcéo instituidora do pacto (2020, p. 495; T2
8124) como uma resposta para o fomento e salvaguarda desta e de outras propriedades,
de modo ndo s6 a promové-las, mas amplia-las, possibilitando extensao de capacidades,
ao mesmo tempo em que oferta estabilizacdo de relacdes, sejam estas novas ou pretéritas.

Outrossim, adjunto a isto, outras capacidades atreladas desta propriedade — o
corpo — irdo se tornar funcOes autbnomas que serdo refinadas e racionalizadas
continuamente atraves e pela sociedade civil. Antes, elas se encontravam em condicédo
latente no estado de natureza; ante patente auséncia de necessidade de continuo emprego
das mesmas. Agora serdo exigidas ao ponto de se tornarem institui¢des. E por isso, seréo
integradas a sociedade civil a titulo de poderes e continuamente aprofundadas, como, por
exemplo, a necessidade de mediacdo imparcial entre os individuos e as dificuldades
inerentes a este dificil e delicado processo, o qual sera alocado pela sociedade civil em
componentes do préprio corpo politico integrando-o com encargos de judicatura entre
pares e 0 proprio governo que se instala.

Estes direitos, por serem naturais, revestem-se de caracteres fundamentais, sao
inalienaveis e impassiveis de derrogacdo. Tal decomposi¢cdo meticulosa e explicativa se
revela importante por um motivo em especifico: aquilo que muitas das vezes se deveria
desvelar como natural e ébvio, por vezes se mostra de dificil explanag&o, necessitando
descricdo rigorosa para isolar as premissas €, a partir delas, derivar os resultados de modo
que se mostrem certos, seguros e compreensivel para todos. De tal sorte que, em seu
tempo, Locke entendeu por bem reconstruir este edificio tedrico, em vista das
dificuldades e ebuli¢Bes sociais sistémicas ocorridas no século dezessete em que estava
historicamente situado.

Entretanto, talvez estes reveses sejam comuns a todo e qualquer tempo. Os
individuos quando contrastados com situa¢fes antagonicas, seja de saida ou volta a um
possivel estado de natureza, ou por conflitos intermitentes no interior da sociedade civil,
ou em tentativas de refundagdes de pactos, rearticulacdo de contratos e cartas dirigentes
fundamentais, seja por exigéncias populares ante a ineficiéncia do contrato, ou por outros
motivos, acabam por nao perceber o que deveriam ter retido em solo firme da memdaria e

observar sempre a olhos nus: a intrinseca humanidade e moralidade que nos permeia, e
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tudo que dela se deriva e deveria se seguir, e isto, sempre. Entre elas, os direitos naturais,
verdades que, para Locke, deveriam ser autoevidentes e, entretanto, por algum motivo,
néo o sdo, para muitos.

Locke pondera varias hipoteses do porqué desta ocorréncia, e o que leva a tais
obstaculizacdes. Chega como resultado a outros epifendmenos da mente que interferem,
como: crencgas, supersticdes, raciocinio curto ou preguicoso, sedi¢cdo individual ou
coletiva em detrimento da razdo, trocando-a por praticas imediatistas atreladas a um
hedonismo constante, vulgar além de entorpecedor. Além de arroubos autoritarios em
voluntas de dominacdo, entre outros, que interferem e que acabam por dissolver ou
dificultar qualquer possibilidade de compreenses minimas de justica de forma difusa e
mais universal, e 0s subsequentes direitos naturais que a ela encontram-se atrelados.
Porém, o que muitos destes individuos ndo percebem, é que estes fatores fazem com que
a manutencao de um governo civil se faca muito mais temerosa, no qual sé exercitam sua
liberdade porque alguns compreendem estas premissas e labutam continuamente para
preserva-la, e apos isto, aperfeicoa-la.

Dito isso, para Locke, através do corpo todos podemos perceber que “nascemos
livres”. Todos nascemos iguais, o que implica um “direito a liberdade perfeita e ao gozo
incontrolado de todos os direitos e (...) privilégios da lei da natureza”. Como congéneres,
gozamos “indistintamente das mesmas vantagens (...) mesmas faculdades”, e ndo existe
qualquer um que esteja naturalmente sujeito a “subordinagdo e sujeicdo”, seja sob
qualquer intento ou pretexto que se tente exercer. Seja sob a alcunha de uma “hierarquia
natural”, ou, outra nomenclatura que institucionalize uma desigualdade originéria. E ndo
obstante, ainda que nascidos “sob a algada de um governo, seja ele qual for”, somos e
nascemos irremissivelmente livres com direitos naturais que se mostram inseparaveis de
nossa prépria existéncia (LOCKE, 2007b, p. 35, 83, 133; T2, 84,61,113,116).

Como bem observara Rolf Kuntz (1998, p. 91, grifo nosso), “com o pensamento
lockiano, liberdade e propriedade se haviam convertido em termos quase indissociaveis”
e, com isto, legitima-se um solo seguro de abolicdo de hierarquia entre os homens. N&o
existe titulo, que ndo se paute em erro, quando se tenta reter uma prerrogativa de diferenca
originaria entre homens. E mesmo a paternidade, para quem queira através dela exercer
um dominio sobre o outro, nada mais € que um exercicio transitorio de tutelagem para a
igualdade e por isso incompassivel de arbitrariedade. De maneira que este jusnaturalismo

torna-se:

O ponto de partida lockiano, na construcéo de sua teoria politica, e ndo
se pode entendé-la sem comecar por ai. A exposicdo sobre o estado
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natural, no capitulo Il do Segundo Tratado, tem como funcéo bem clara,
na ordem da argumentacdo. O objetivo de Locke, no livro, é discutir a
natureza e os limites do poder politico, tal como se anuncia no capitulo
inicial.

(...)

A idéia de liberdade se explicita com a nocdo de igualdade, isto €, de
indiferenciacdo de poder. E necessério conceber os homens como iguais
para vé-los como livres. Ha& um vinculo entre as duas idéias, e a da
liberdade sé é compreensivel por uma referéncia a outra (KUNTZ,
1998, p. 93,98).

Isto explica o contundente igualitarismo de género a que Locke ascende, seja no
Primeiro Tratado em sua integralidade, seja no Segundo®, onde a mulher possui paridade
em todas as questdes, e ndo sé nos familiares. O género feminino se faz individuo como
qualquer outro, capaz de estipular pactos e contratos, com subsequentes condi¢oes,
direitos e obrigacdes, 0s quais devem ser observados, inclusive, em termos de duracao,
comunidade de bens, consentimento e resguardo ao proprio corpo e consciéncia. Neles, o
consenso bem como consentimento se faz melodia e pega-chave, de forma que, para
Locke, “o poder do marido esta longe do de um monarca absoluto” (LOCKE, 2020, p.
455, T2, 8§82, grifos do autor), e se exercido com qualquer tipo de arbitrariedade sobre a
alteridade, devem e podem separar-se.

Com isto encontramo-nos aptos a entender a segunda fase de aquisicdo de
propriedade — que ndo seja o corpo — para Locke. E como ela ocorre, quais séo seus limites
e onde reside injustica nestas relacfes. Tais esbocos sdo importantes porque servirdo de

anteparo a sociedade civil, e por ela sera observada apos o pacto.

2) Segunda fase — A propriedade privada®

A segunda e a terceira fase, para muitos, granjeou a proeminéncia de Locke ndo
s6 como fildsofo, mas como jusnaturalista. De acordo com Laslett (LOCKE, 2020, p.
409), o historiador do direito francés, Jean de Barbeyrac (1674-1744), imputa a Locke,
ter sido o primeiro moderno a fundamentar o direito de propriedade sobre quaisquer
posses ou bens com bases justificativas no trabalho. Este seria 0 modo legitimo de

aquisicdo originaria.

8 Malgrado os seus limites, censuraveis ou ndo, onde imputa possivel resolucdo de conflito através de
coercdo fisica do género masculino ja no estado de natureza e uma resposta que nao deixa de ocorrer na
sociedade civil (LOCKE, 2020, p.454; T2, §82).

8 «“Contudo, esforcar-me-ei por mostrar de que maneira os homens podem vir a ter uma propriedade em
diversas partes daquilo que Deus deu em comum a humanidade, e isso sem nenhum pacto expresso por
parte de todos os membros da comunidade.” (LOCKE, 2020, p. 406, grifos do autor; T2, §25).
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Analisando a linha de argumentacdo empreendida por Barbeyrac, percebe-se
efetivamente que, Samuel Pufendorf, em sua obra Os deveres do homem e do cidadao:
de acordo com as leis do direito natural (2007, p. 200 ss; Cap. XIl, 8V, VI), confere
primazia a aquisicdo originaria com base em ténue titulo de primeira ocupacéo, o qual
geraria propriedades derivadas por sucesséo hereditaria ou ndao, em linha de eventos que
se separaria de um comunismo original, este se algum dia existira. Nao seria desarrazoado
aduzir o mesmo de Grotius, que perfaz fundamentacdo similar em sua obra De Jure Belli
ac Pacis, nos capitulos que seguem a justificacdo de posse e bens que um individuo
conserva (GROTIUS, 2005, p. 339 e ss; Livro I, Cap. IlI, 8 I-1V).

Sem duvida, ap6s Locke, a aquisicdo com base no trabalho e sua perspectiva
tedrica viraria solo minimo para muitos. As discussdes iniciadas pela incipiente corrente
de economia politica, no inicio do séc. XVIII na Gré-Bretanha, passa a tomar este
argumento como senso comum apds a sua publicizacdo, sendo possivel observar sua
influéncia no pensamento de Adam Smith, David Hume, Adam Ferguson e David
Ricardo. O argumento estara de tal maneira sedimentado a partir do inicio do século XIX,
qgue em Jean-Baptiste Say, tornar-se-a, constante matematica para producdo, analise e
aplicacdo sistémica de capital em continua reproducdo de si. O que o faz chegar de
maneira bastante desenvolvida como heranca tedrica a Karl Marx, no qual o paradigma
da relacdo trabalho e capital emerge de maneira nitida, onde este Gltimo se apresenta
como uma deformidade que torna o primeiro um objeto de exploracdo e expropriacdo de
seus proprios resultados, e tanto quanto pior, chancelado e protegido pelo préprio Estado.
Deformidade — no caso do capital — porque expande o poder de aquisi¢do de tal forma,
que este se torna arbitrario, dominante e transfigura as relagdes que deveriam ser
consensuais em serviddo involuntaria, com poucas alternativas reais ao individuo
atomizado frente a este processo.

Por essa razdo, tanto mais importante explanar as conclusdes de Locke de forma
diligente, delineando os limites de sua implicacéo e justica que dela diretamente deriva,
e isto ja no estado de natureza. Estes irdo se deslocar a sociedade civil. Tal cautela, se
mostra igualmente salutar para ndo incorrer em sensivel censura dirigida por Gottfried
W. Leibniz a obra de Pufendorf, do qual Barbeyrac, em face da pontualidade, ndo pode

sendo dar seu parcial assentimento®: a ocupagcéo, sozinha, nada diz a razio.

8 Em “O julgamento de um Autor Anénimo” nos diz Leibniz: “I. Pede-me, Monsieur, em nome de um
amigo seu 0 meu julgamento sobre o tratado Les Devoirs de L’homme et du Citoien, escrito por Samuel
Pufendorf, um homem cujo mérito o tornou famoso ainda em vida. Dei uma olhada em sua obra, pois ja
faz muito tempo que a consultei, e encontrei consideraveis defeitos em seus principios. No entanto, j& que
a maioria das idéias desenvolvidas na obra mal tem alguma ligacdo com os principios, ndo sendo
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Com isso a mente, e dada a propriedade personalissima que temos do nosso
proprio corpo, Locke perfaz a justificacdo da propriedade privada com base no seguinte
diapasdo: a condigdo humana. Pode parecer estranho a muitos, e tem aptidao para que
seja. Mas o0 argumento tem assentamento rigoroso em uma filosofia mecanicista — ou
filosofia natural — que era bem acordada no século XVII, e um tanto quanto hegemdnica
na Inglaterra. Locke a ela se vinculou através do corpuscalarismo de Robert Boyle
(CHAPPEL, 2011, p. 75-76).

Enquanto estrutura extensa que somos, ndo subsistimos e nem temos nossa
corporeidade sustentada e preservada sem o emprego de outras matérias. Para a vida se
sustentar, precisamos de coisas exteriores que, uma vez utilizadas, tornam-se
“inseparaveis do corpo, qualquer que seja o estado em que se encontre, de modo que ele
as conserva sempre em todas as alteracdes e mudangas que sofra”, onde “cada particula
de matéria” tem uma fungdo e desempenho a cumprir, € tornam-se alicerces para vida e a
busca consequente da moralidade que nos guia. A vida estaria atrelada, precipuamente,
as qualidades primarias da matéria; a moralidade a dimenséo diversificada das qualidades
secundarias, que aprazem os sentidos e nos orientam (LOCKE, 2014a, p. 157; Ensaios,
Livro Il, Cap. VIII, 89).

Com isso em mente, Locke aduz, de forma categ6rica em principio do quinto
capitulo do Segundo Tratado, algo que havia minutado e explicitado anteriormente em

seus Ensaio sobre o entendimento humano:

Quer consideremos a razdo natural — que nos diz que os homens, uma
vez nascidos, tém direito a sua preservacdo e, portanto, a comida,
bebida e a tudo quanto a natureza lhes fornece para sua subsisténcia
(...)

Pergunto entdo quando passou a pertencer-lhe: Quando o digeriu?
Quando o comeu? Quando o ferveu? Quando o levou para casa? Fica
claro que, se o fato colher o alimento nada mais o faria. (LOCKE, 2020,
p. 405,410; T2 §25,28)

logicamente derivada dos principios como sendo suas causas, mas sim idéias tomadas de empréstimo de
outras fontes de uma variedade de bons autores, nada impede que este pequeno livro de conter inimeras
coisas boas, ou de servir como um compéndio de direito natural, para pessoas que se contentam com um
conhecimento superficial como é o caso da maior parte do publico, e que ndo aspiram a um entendimento
mais profundo. 1. Meu desejo, ndo obstante, seria uma obra mais forte e mais sdlida, na qual se pudessem
encontrar defini¢des valiosas e esclarecedoras; na qual as conclusdes se seguissem logicamente (veluti filo)
de principios corretos; no qual os fundamentos de todas as acles e exce¢des em acordo com a natureza
fossem estabelecidos em ordem; e na qual, finalmente, nada — do que € exigido pelos que estdo comegando
seus estudos de direito natural a fim de se informarem do que possa ter sido omitido, e resolver de acordo
com regras e principios (determinata quaedam via) as questfes que sdo colocadas —, nada disso seria
esquecido. Pois isso é o que esperamos de um sistema completo e bem-organizado.” [Barbeyrac:] ‘Admito
que o todo ndo € organizado & maneira dos gedmetras, com questdes, defini¢bes, axiomas, corolarios etc.,
mas esse método seco ndo é de modo algum necessario em todos 0os campos do conhecimento e menos
ainda nos campos relativos a costumes do que em qualquer outro. Empregar uma mente geométrica é
suficiente, ou seja, uma mente precisa, e isso nem sempre depende de um estudo aprofundado das ciéncias
abstratas’” (PUFENDOREF, 2007, 396-398).
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O homem que retira os frutos de uma arvore, ndo precisa do consentimento dos
seus pares para tal. Esta retirada da provisdo natural, esta atrelada ao seu ius naturale. Ao
direito a vida e ao corpo. Que conquanto fins em si mesmos, ndo sdo sustentaculos que
prescindem de meios para sua realizacdo e manutencdo. Locke também langa méo da
perspicacia, e corrobora que tanto de uma perspectiva e conjectura secular, quanto
religiosa, a retirada do que é do estado comum € direito de todos e uma regra promulgada
por Deus. Para ele, este ato da “inicio a propriedade” (LOCKE, 2020, p. 410, grifos do

autor), que sera proporcionada em comunismo natural. Em nitidos alicerces de igualdade:

E perfeitamente claro que Deus, como diz rei Davi (Sl 115, 61), deu a
terra aos filhos dos homens, deu-a para a humanidade em comum.

(...)

O fruto ou a cacga que alimenta o indio selvagem, que desconhece o que
sejaum lote e é ainda possuidor em comum, deve ser dele, e de tal modo
dele, ou seja, parte dele, que outro ndo tenha direito algum a tais
alimentos, para que lhe possam ser de qualquer utilidade no sustento de
sua vida (LOCKE, 2020, p. 406-407, grifos do autor; T2, 825,26 ver
também T1, §87)

Porém, isto, & somente parte da explicacdo. Logo em seguida, Locke introduz o
seu segundo fundamento para que a propriedade se torne singularizada: a agéncia
humana. Esta Gltima, tudo modifica com sua inexoravel liberdade, de forma que, o que
era espontaneo pela méo da natureza se transforma, e o que era comum, se modifica. Esta
adicdo de distincdo especial que o homem promove através da sua agéncia ao que era
comum, para Locke, faz emergir continuamente um ineditismo com e no mundo
(LOCKE, 2020, p. 410; T2, 828) que ir& atrelar-se ao ius naturale como um dominio
privado do individuo. Dominio este, que nada mais é que o poder de exercitar com
exclusividade de designios, os resultados que o préprio individuo empreendera.

O argumento se faz tanto mais interessante, porque Locke ira introduzir junto a
esta ideia, outra, que Ihe serd correspondente: a necessidade de responsabilidade pelos
efeitos dessa agéncia. E isto ira ramificar-se em relacGes de justica, que se denotam no
estado de natureza. Mas continuam em proporc¢éo e justificacdo na sociedade civil. Tais
atributos irdo permear continuamente o eixo de pensamento de Locke quanto a
propriedade como bens e patrimdnio, e os fins sociais que estes necessitam cumprir e ndo
podem carecer para que se justifiquem a condi¢do de alcamento a dominio privado.

Locke nos pede atencdo para um segmento especifico da realidade: o nexo causal.
Pode parecer banal o inicio de seu exemplo, mas ele se desenvolve até situacdes mais
complexas, profundas e desafiadoras. “Veja”, pede Locke, quando um homem apanha

bolotas “debaixo de um carvalho ou das macas que colhe nas arvores do bosque”
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(LOCKE, 2020, p. 409-410; T2, §28) ou o cervo que o indio abateu, tudo isso fora fruto
da imposic¢do do seu corpo sobre a natureza. O corpo € uma maquina que se desgasta. O
seu esfor¢o pode leva-lo ao proprio ébito. Os perigos de uma caca ou de subida a &rvore
ndo se reduzem com base em boa vontade. A razdo aplica-se sobre a matéria, e as
situacOes a ela inerentes, seja na fabricacdo de lanca com qual agarra o fruto ou com o
qual enfrenta a animdlia. Tudo isso, até mesmo de uma perspectiva interna e fenoménica,
é obra de uma cadeia de eventos e pensamentos que comecam e terminam na realidade
exterior com a agéncia exclusiva de um determinado individuo. Onde ndo s6 outros
reconhecem este processo, mas o admitem.

De forma que, quando o resultado se evidencia, os semelhantes percebem que essa
cadeia de causalidade externa e interna acrescenta algo que néo se encontrava no estado
comum de natureza. Muito pelo contrario, em verdade, o altera. N&o fosse este corpo, ndo
fosse esta agéncia, este resultado, ndo existiria tal qual como se apresenta.

Quando o resultado se mostra indissociavelmente ligado ao individuo, ao seu
corpo, & sua agéncia, outras pessoas reconhecem o perfilamento destes elementos e
eventos, e de forma subsequente, a distingdo e modifica¢do do status quo ante das coisas
que antes encontravam-se inertes, ndo havendo como negar esta diferenciacdo, pois a
todos se evidencia.

Neste momento, o resultado, para Locke, torna-se direito particular ao qual todos
dao assentimento, e isto porque ndo o produziram, a ele ndo se ligam ou se reconhecem.
Ele ird denominar este processo por trabalho. Dificilmente os individuos ndo o
reconhecem entre si. Até mesmo por se encontrar atrelado a poténcia de todos como
possibilidade. Nele, o resultado pode ser perfeito e replicado por outros em vinculos
comuns de solidariedade e reciprocidade. O trabalho agrega qualidades e atributos da
individualidade de um sujeito a um objeto, tornando este singularizado. Atrela e aplica,
uma esséncia a outra esséncia, misturando-as; de forma que as qualidades de uma se
agreguem a outra. Ligando-as por vinculo inegavel de resultado. Neste esteio, o filésofo

aduz:

O trabalho de seu corpo e a obra de suas maos, pode-se dizer, sdo
propriamente dele. Qualquer coisa que ele entdo retire do estado de
natureza a proveu e o deixou, mistura-a ele com seu trabalho e junta-
Ihe algo que é seu, transformando-a em sua propriedade. Sendo por ele
retirada do estado comum em gue a nhatureza a deixou, a ela agregou,
com esse trabalho, algo que a exclui do direito comum dos demais
homens. Por ser esse trabalho propriedade inquestionavel do
trabalhador, homem nenhum além dele pode ter direito aquilo que a
esse trabalho foi agregado (LOCKE, 2020, p. 406, grifos do autor; T2,
827).
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Entretanto, para Locke isto somente da “inicio a propriedade” (LOCKE, 2020, p.
410,412, grifos do autor; T2, §28,30). Esta propriedade particular ndo se desliga da
realidade, e por isso, ndo se desliga de uma funcéo social periférica que lhe é atinente®.
Os valores reais e de uso podem se perder, e caso isto aconte¢a, o individuo deve
responder por essa consequéncia, inclusive com sances®’ que seus pares irdo
naturalmente delinear. E isto, mesmo que esta seja uma simples reprovacao interna e
coletiva, que tem o poder, ao contrario do que alguns poderiam objetar, de moldar e
modificar condutas. E esta reprovacdo ou sancdo advém por uma pletora de motivos.
Entre eles: a) primeiro porque o respeito a esta apropriacdo ou aquisicdo se da por
reconhecimento de sua utilidade e consecucdo para perfazimento da moralidade a qual
todos fazem jus; se esta se perde por culpa ou negligéncia do individuo, tanto pior para a
coletividade. A constante da necessidade humana néo decresce; permanece a mesma ou
até aumenta; b) se a utilidade e a consecucao ndo se perfazem, é provavel que o prejuizo
se socialize para além da pessoa do individuo. O que ndo s6 ndo se mostraria razoavel,
mas com isso 0 ato perderia a justificacdo que o alca a condi¢do de dominio privado.
Nesse esteio, passa a ser publico, uma vez que constitui possivel prejuizo a todos através
de um rebaixamento da quantidade e da qualidade deixada em comum; decréscimo que,
sofrido e injustificado, configura abuso, no qual uma agéncia legitima é empregue em

desvio de finalidade, causando-se efeitos deletérios a terceiros; ¢) por este rebaixamento,

8 A funcdo social periférica da propriedade, que queira alcar-se a condicéo de particular, ndo ¢ algo de
carater desprezavel em Locke. Pelo contrério, para o autor é nitido que o seu papel nunca se restringe a um
individuo, por isso, a relevancia da responsabilidade e a sua fungdo que j& se desponta e tem origem
rastredvel no direito natural. De um ponto de vista racional, para Locke, hd pouco espaco de discussao
guanto a este importante atributo. Qualquer propriedade como bens, ou posses, s6 possui qualidade e estima
porque o trabalho lhe confere e transfere valor. Assim, para Locke, é “o trabalho, com efeito, que estabelece
a diferenca de valor” (LOCKE, 2020, p. 420, grifos do autor; T2, 840). O excedente de producdo que um
individuo consegue gerar, ou seja, aquilo que supera as necessidades da sua prépria subsisténcia, s6 possui
valor porque pode ser socialmente distribuido, do contrario ndo ha utilidade e legitimidade que Ihe possa
ser imputada. Nenhum individuo produz excedente que néo se faz possivel de ser: i) utilizado; ii) que ndo
tenha utilidade para além de si; iii) que facilmente se perde. Neste sentido, Locke aduz ja no capitulo sobre
propriedade: “Pergunto, pois, que valor daria alguém a dez mil, ou a cem mil acres de terra excelente, ja
cultivada e também abastecida de gado, em pleno interior da América, onde nao tivesse esperancas de
comércio com outras partes do mundo (...). Tal terra ndo valeria a pena cercar, e veriamos como essa pessoa
devolveria a selva comum da natureza o que quer que excedesse 0 suprimento das conveniéncias da vida
em tal lugar para si e sua familia” (LOCKE, 2020, p. 421, grifos do autor; T2, §48). Para Locke, isto era
evidente. Cita da sua época: “Além disso, sem trabalho, a extensdo de terra é de tdo pouco valor que ouvi
afirmar que na prépria Espanha permite-se que um homem are, semeie e colha sem ser perturbado em terras
sobre as quais ele ndo tem outro direito além do de fazer uso delas” (2020, p. 416, grifos do autor; T2, §36).
Em verdade, existiriam diversos outros exemplos histdricos anteriores a este. Locke escolhe, entretanto, o
mais simples e fulcral.

87 “Porém, se eles perecessem na posse dele sem serem devidamente usados; se os frutos ou a caca
apodrecessem antes que pudesse consumi-los, ele estaria ofendendo as leis comuns da natureza, e tornava-
se passivel de punicdo; teria usurpado a parte de seu vizinho, pois ndo tinha nenhum direito, além daqueles
ditados por seu uso, a qualquer deles, para que pudessem proporcionar-lhe as conveniéncias da vida”
(LOCKE, 2020, p. 418-419, grifos do autor; T2, 837).
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aumenta-se a possibilidade de disputas por bens idénticos, constrangendo-se a
coletividade rebaixando sua poténcia de realizacdo; d) além disto, esta agéncia perpetra
uma quebra de isonomia e igualdade, desvirtua o estado comum privilegiando o regalo
de um particular as expensas da dignidade e ius naturale dos demais; €) derradeiro
motivo, é que sua propriedade como corpo, pode ser absoluta e respeitada, mas nao e,
contudo, ilimitada. Pois “a mesma lei da natureza que por este meio nos concede a
propriedade, também limita essa propriedade”, uma limitacdo que se encontra vinculada
a “tanto quanto qualquer pessoa possa fazer uso de qualquer vantagem da vida antes que
se estrague, disso pode, por seu trabalho, fixar a propriedade”. Entretanto: “o que quer
que esteja além disso excede sua parte e pertence aos outros” (LOCKE, 2020, p. 412,
grifos do autor; T2, 831). O estado de natureza ndo é um estado de licenciosidade (2020,
p. 384, T2, §6); assim como ndo o sera a sociedade civil. E importante perceber em
profundidade os corolarios a que Locke chega, uma vez que, ao contrario do que se
poderia pensar, estes elementos ndo se desfazem na transicdo a sociedade civil com a
subsequente instalacdo de um governo. Pelo contrério, serdo reforgcadas e muita das vezes
tida até por mais rigorosas (LOCKE, 2020, p. 506; T2, §135). Como parte do ius naturale
que sdo, irdo nortear e salvaguardar o direito positivo sendo fonte emanadora deste. Além
de se tornar critério de correcdo, permeando a atividade legislativa e as normas que devem
ser observadas e erigidas pela razdo.

Para Locke, a “natureza fixou bem a medida da propriedade pela extensao do
trabalho e da conveniéncia de vida dos homens”, e “tal medida confinava a posse de cada
homem a uma proporg¢ao bastante moderada (...) sem causar injuria” (LOCKE, 2020, p.
415, grifos do autor; T2, § 36). Conquanto suas observacoes se calcam na antropologia
comparada do Atlantico do Sul e da América do Norte, pelo menos no que tange ao seu
diagnostico, no Segundo Tratado, conforme dissertado em se¢do anterior acerca do estado
de natureza, durante algum tempo, este talvez tenha sido o estado de coisas na regido da
Eurasia como bem delineia de sua parte sem, contudo, perfazer estimativas (2020, p.
427,480; T2 §49,108).

Entretanto, e indo em continuo avango, a natureza e a realidade ndo se mostram
estaticas. O homem, através de sua funcdo tripartite (razéo, liberdade e moralidade),
aliada a agentes catalisadores como o trabalho, empreenderia uma ramificacdo de
resultados, que se demonstrariam divergentes e profusos entre os mais diversos povos,
dada a heterogeneidade de regifes e suas particularidades, que modificam os resultados

adjunto a satisfacao das necessidades que exsurgem em cada um deles.
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Algo, entretanto, restou comum a todos 0s povos: uma maior atencdo ao processo
epistemoldgico aplicado a natureza. Onde antes o individuo somente testemunhava uma
provisdo espontanea desta, em caracteres similes a um feliz acidente, o homem, através
de seu intelecto e julgamento, visou extrair este mesmo resultado em provisao habitual e
constante, atingindo a esséncia real préxima ou estrutura dos objetos sobre o qual a sua
consciéncia naturalmente se debrugava.

Neste diapasdo, o emprego do entendimento humano aplicou-se também “a
extensdo de terra (...) que pode arar, plantar, melhorar ¢ cultivar” (LOCKE, 2020, p. 412;
T2, 832), dela retirando os produtos que antes cedia “acidentalmente”, que agora seréo
providos em maior vazdo para todos. Com isso, 0 processo supra explicitado, replica-se,
e como Locke ira aduzir, “logo, vemos que o tratar ou cultivar a terra e o ter dominio
sobre ela estdo intimamente ligados. Uma coisa da titulo a outra (...) com os quais (...)
introduz necessariamente a propriedade particular”, porém, desta vez, ligada a propria
terra (2020, p. 415, grifos do autor; T2 §35). Entretanto, disto ndo se induz, a auséncia de
quaisquer dos critérios de responsabilidade elencados anteriormente. E evidentemente,
ndo ha relaxamento dos fins sociais inerentes a propriedade e convivio dissertados em
nota precedente, e que ocorrem no estado de natureza. De forma que, estes, se mantem

em:

Mesmas medidas regiam também a posse da terra: o que quer ele
plantasse, colhesse, armazenasse e usasse antes que se estragasse era de
seu direito particular; o gado e os produtos do que quer que ele cercasse
e pudesse alimentar e usar também eram dele. Mas se a relva dentro de
seu cercado apodrecesse no solo, ou se o fruto de seu plantio perecesse
sem ser colhido e armazenado, esse pedaco de terra, ndo obstante a
cercadura, seria ainda visto como abandonado, e poderia ser a posse de
qualquer outro.

(...)

O exagero nos limites de sua justa propriedade néo residia na extensao
de suas posses, mas no perecimento inatil de qualquer parte delas
(LOCKE, 2020, p. 419, grifos do autor; T2, §38,46).

Com isso, Locke propde uma solida conjectura de como ocorrera 0
desenvolvimento da propriedade privada, que certamente ocorre antes da instalacéo de
um governo civil. Conjectura esta, que levara a terceira e Gltima fase com a consequente
hipotese relativa ao que leva a transicdo do estado de natureza para a sociedade civil.
Neste continuo, Locke acredita que um passo natural serd a posse em comum da terra
devido a dificuldade de seu manejo. Comunismo este formulado através de familia

ampliadas, ou pactos entre estas. Disto, € natural concluir, que todos se beneficiam através
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da cooperagio de agéncias transmutando os esforcos coletivos em rateio de resultados®®,
distribuindo-se estes entre todos (LOCKE, 2020, p. 410; T2, 828). Esta mesma
perspectiva, se une em concordancia aos vinculos naturais e familiares da histéria do
homem como ser social, e que foram supracitados e explicitados em subsecéo precedente
com ela se tornando comunicante.

A quem arguisse que esta provisdo de Locke, levaria a um provavel desequilibrio
entre os individuos, ocorrendo uma privatizagdo do que seria comum, o filésofo se
antecipa e mostra ndo ser este 0 caso. Tanto porque provendo a Si mesmo e a seus pares
o individuo néo faria mais do que faz e o fazia anteriormente, como também, porque, o
contrario se mostra muito mais condizente. A unido de esforgos emprega melhores
resultados. Nascem melhores formas de organizacdo e se eleva o perfazimento da indole
natural de todos, e isto, em tracos mais rotundos de assisténcia muatua que,
simultaneamente, impedem ou diminuem divergéncias com a alteridade pela posse de
bens idénticos. Efetua-se, assim, maior estima entre todos, e deixa tantos bens livres

quanto antes havia para os demais. De forma que:

Tampouco seria essa apropriagdo de qualquer parcela de terra,
mediante a melhoria desta, prejudicial a qualquer outro homem, uma
vez que restaria ainda bastante e de boa qualidade, e mais do que
poderiam usar 0s que ainda ndo possuiam um lote. De modo que, na
verdade, nunca houve menos para os outros pelo fato de ter ele
delimitado parte para si, pois aquele que deixa para outro tanto quanto
este possa usar faz como se ndo houvesse tomado absolutamente nada.
Ninguém poderia julgar-se prejudicado pelo fato de outro homem
beber, mesmo que tenha tomado um bom gole, se houvesse todo um rio
da mesma agua sobrando para saciar sua sede. E o caso da terra e da
agua, quando ha bastante de ambos, é perfeitamente 0 mesmo.

(...)

E mesma medida pode ainda ser admitida, sem o prejuizo de quem quer
gue 0 seja, por mais repleto que o mundo pareca estar. Pois suponhamos
um homem, ou uma familia, no estado em que se encontravam quando

8 |aslett acredita que Locke esta a utilizar, nesta passagem, uma “linguagem do processo da enclosure dos
campos, do loteamento das terras comuns do tradicional solar em propriedades particulares, caracteristica
extremamente marcante da histéria econémica inglesa no século XVI, no XVII até certo ponto, e que se
acentuou no XVIII”. Laslett provavelmente se encontra correto. Contudo, Locke dificulta as coisas ao
utilizar a mesma linguagem para falar dos indigenas que desconhecem o conceito, mas fazem uso desta
pratica como consta registrado em diversas e, por vezes, longas passagens da literatura da qual deteria
conhecimento. Laslett, decerto, divergiria de tal leitura, e isto devido a uma compreensdo mais direcionada
a uma carga positivista do termo “pacto” que estaria a utilizar. Entretanto, a literatura de Locke
desautorizaria uma leitura tdo ortodoxa do termo e mais direcionada aos nossos tempos, principalmente
ante ao minimo de certeza que se possui sobre suas leituras e fontes. Nelas os relacionamentos com
terceiros, entre eles os amerindios, e também grande parte oriental do globo, encontram-se recheados de
pactos, firmados com multiplicidade de individuos e com diversos efeitos, sem, entretanto, uma perspectiva
positivista do termo. Nada impede também que a ambiguidade ndo importunasse Locke, ou lhe fosse
favoravel satisfazendo ambas as leituras. Certamente ndo ajuda a causa quando Locke termina o capitulo
demonstrando que, de um ponto de vista testamentario, o seu ponto também se justifica, com os pactos
sendo realizados em varias passagens das escrituras em moldes similes (LOCKE, 2020, p. 421; T2, 8§38
final de paragrafo).
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0 mundo comecou a ser povoado pelos filhos de Adao ou de Noé; caso
ele plantasse em alguma das terras incultas do interior da América,
veriamos que as posses que poderia amealhar para si mesmo segundo
as medidas que apresentamos ndo seriam muito grandes e tampouco,
mesmo nesses dias, prejudicariam o resto dos homens ou Ihes dariam
motivo para se queixarem ou se julgarem lesados pela usurpagédo desse
homem, embora a raga dos homens se tenha hoje espalhado para todos
0s cantos do mundo e exceda infinitamente 0 pequeno nimero [que]
havia no principio (LOCKE, 2020, p. 413,416; T2, §33,36).

Com isso o filésofo perfila um caminho similar ao que fora tracejado séculos antes
por Aristoteles®®, sequndo o qual as coletividades humanas cresceram de forma estavel, e
de tal maneira que, o incremento entre as familias, formaria uma decorréncia natural de
maior demanda e ajustamento de esforcos coletivos e individuais, constituindo com isso
uma imprescindibilidade de “crescer as reservas destas, [e portanto] suas posses cresciam

[em conformidade] com suas necessidades”. Entretanto, continua:

isso se dava sem haver ainda nenhuma propriedade fixa do solo de que
se utilizavam, até que se uniram, assentaram-se em conjunto e
construiram cidades; entdo mediante consentimento, vieram, com o
tempo, a fixar os limites de seus diferentes territérios e a concordar
acerca dos limites entre eles e os vizinhos, e, por meio de leis em seu
préprio seio, fixaram as propriedades do que viviam na mesma
sociedade (LOCKE, 2020, p. 419, grifos do autor; T2, §38).

Quando isto acontece, a propriedade como bens e posses ganha maiores realces
de exceléncia, estabilidade e diversidade, o que implica também em um incremento de
experiéncia ganha a longo prazo. Alem de diversidade costumes, acimulos e transmissdo
de conhecimentos. Elementos estes que modificam cotidianamente a existéncia e a
conduta dos individuos, alca novos bens, dando espaco a um continuo ineditismo que se
comunicam entre diversos pares e sociedades. Isto em longas cadeias de nexos causais
que se interseccionam, ndo se podendo mais ultimar com precisdo onde a agéncia de um

individuo inicia e termina, e outra lhe sucede e substitui:

Pois ndo devemos contar no pao que comemaos apenas os esforcos do
lavrador, a labuta do trilhador e do ceifeiro e o suor do padeiro. O
trabalho daqueles que domaram o boi, que escavaram e forjaram o ferro
e as pedras, que derrubaram e prepararam a madeira empregada no
arado, no moinho, no forno ou em qualquer outro utensilio que sdo em
vasto nimero necessarios para que esse grao fosse semeado, colhido e
transformado em pdo, tudo deve ser langado & conta do trabalho, e
recebido como efeito deste a natureza e a terra forneceram apenas 0s
materiais, quase valor em si mesmos. Seria espantoso o catalogo das
coisas o esforco fornece e usa em cada péo antes que este chegue a

8 «A primeira sociedade formada por muitas familias tendo em vista a utilidade comum, mas nio
quotidiana, € 0 pequeno povoado; esta parece ser naturalmente uma espécie de colonia da familia”
(ARISTOTELES, 2009, p. 15; Livro I, Cap. I, 87; 1252b 15-20).
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nossas maos, se pudéssemos determina-las: ferro, madeira, couro,
casca, tdbuas, pedras, tijolos, carvdo, cal, tecidos, tinturas, piche,
alcatrdo, mastros, cordas e todos os materiais usados na construcdo do
barco que trouxe qualquer dos artigos usados por qualquer dos
trabalhadores em qualquer fase do trabalho; seria quase impossivel, ou
pelo menos, longo demais computar tudo (LOCKE, 2020, p. 423, grifos
do autor; T2, 843)

O longo exemplo de Locke era uma realidade bem assente aos amerindios, entre
0s quais uma divisdo natural do trabalho, que considerasse as aptidGes naturais e fisicas
de cada individuo, estabelecia chaves praticas ao emprego do empenho de cada um,
adjunto ao seu papel social. E isto com a mesma intensidade e variedade de utensilios
citados pelo filésofo em seu exemplo. Em uma cadeia de resultados que se mostraram
prolificas e profusas (LERY, 2009, 139-147; LERY, 1578, p. 132-150; ACUNA, 1682,
p. 211-216, Tomo II; p. 41-49, Tomo 1lI).

Entretanto, chega-se aqui, ao ponto de cisdo que leva a terceira fase de Locke. A
organizacdo ira se tornar cada vez mais dificultosa. A quantidade de artefatos que
emergem pela agéncia e trabalho, cresce em continuidade a criatividade de cada sujeito
exponencializada pelo continuo crescimento populacional. Diferentes respostas serdo
empregues entre diferentes povos, conforme as celeumas sociais que se apresentem.
Entretanto, quanto a Europa, para Locke a resposta serd uma em especifico, e rastreavel
e tdo longa em seu emprego quanto a organizacdo da Grécia e suas colonias, sendo mais.
Quando os vinculos de permuta se tornam cada mais intrincados, e por vezes, menos
acessiveis, dado que nem sempre havera comunhdo de interesses perante as trocas que se
apresentam, estas passam a ndo ocorrer. Contudo, os desejos continuam e ndo se
arrefecem, e uma resposta tera de ser encontrada e empregue. Para Locke, este serd o
divisor de aguas. O momento que levara ao surgimento de outra espécie de propriedade
como resposta de um legado do qual se faz herdeiro direto no século dezessete. Contudo,

uma coisa permanecera inalteravel para o fil6sofo:

O homem (sendo senhor de si mesmo e proprietario de sua propria
pessoa e de suas acOes ou de seu trabalho) tinha ja em si mesmo o
grande fundamento da propriedade, e que o formava a maior parte do
que ele empregava para o sustento ou conforto do seu préprio ser,
guando a invencdo e as artes aperfeicoaram as conveniéncias da vida,
era perfeitamente dele (...) (LOCKE, 2020, p. 423-424, grifos do autor;
T2, 844)

c) Terceira fase - Uma nova espécie de propriedade que opera uma cisdo de

resultados.
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“Todos os homens desejam o gozo da felicidade e a auséncia de miséria, € apenas
e sempre isso” (LOCKE, 20074, p. 299, grifo nosso) era 0 axioma ao qual Locke chegava;
somos seres intrinsecamente morais, essa é nossa disposi¢cao. Como individuos norteamos
nosso comportamento e direcionamos nossa razao ao perfazimento da moralidade.
Como dito anteriormente em primeira secéo, tais estimulos possuem forte impacto
e influem a transicdo de um estado de natureza para uma sociedade civil. Esta ultima,
apo6s o empreendimento de célculos politicos, consegue propiciar um grau coletivo e
individual de maior bem-estar, isso porque sua finalidade é assegurar condi¢fes minimas
para que essa felicidade e bem-estar possam ocorrer e se desenvolver, ndo somente em
graus satisfatérios a todos os individuos que o adentram, mas em grau tal com capacidade
expansiva e congruentemente qualitativa de bem-estar, de forma continua e segura.
Entretanto, antes de analisar o pacto civil, é preciso compreender 0s motivos que
levam a uma eventual transicdo, e Locke pensa conter um ndmero reduzido de motivos
passiveis de analise que levam a ela, e que, apesar de reduzidos, sdo de todo pungentes o
suficiente para que o pacto social, em algum momento, acabasse por incorrer, e uma vez
estabelecido, passasse a se tornar modelo para os demais.

Nesse sentido, para Locke, o primeiro motivo que leva a transicdo para o pacto
politico s&o os efeitos que a razdo acaba por engendrar em sua consecucao e persecucao
de moralidade, isto tanto a niveis individuais, quanto sociais. Nesse escopo, ndo se pode
menosprezar o efeito complexificador que a razdo ocasiona nas relac@es intersubjetivas
devido ao seu continuo desenvolvimento e aperfeicoamento. A razdo, em sua tentativa de
abarcar o proprio individuo e o mundo, “avanca de coisas conhecidas a desconhecidas, e
argumenta de uma coisa a outra de acordo com uma ordem definida” (LOCKE, 2007a, p.
125). Esse atributo cognitivo municia o individuo com capacidades “técnicas” que nada
mais sdo que o desenvolvimento de habilidades e competéncias que permitem a obtencao
de resultados desejaveis através da construcdo de instrumentos que possibilitem
apropriar-se mais facilmente da natureza, produzindo para si ¢ para alteridade “bens” que
irdo propiciar-lhe conforto e gozo. Tais coisas estdo “compreendidas em duas outras
espécies de bem, chamadas utile [Util] e honestum [honesto], as quais (...) [servem] como
meio para nos ajudar a ter felicidade, ao menos em algum grau” (LOCKE, 2007a, p. 299,
grifo nosso).

Para Locke, ndo subsiste a possibilidade de ndo se levar em conta o
desenvolvimento e o papel da razdo na histéria do ser do homem. Aduzir o contrario
ensejaria inutilizar a finalidade de nossas faculdades reflexivas, sensoriais e os dados que

a experiéncia cede ao homem, e tudo que com ela construimos. Tais fatores, em conjunto,
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elevam o individuo ao status de criatura racional. Neste sentido, Locke aduz, “ndo vejo
como poderiam ser consideradas boas”, as coisas que idealizamos e criamos, se delas néo
fossem retiradas utilidade ou gozo. Afinal, “que bem haveria mais nos diamantes do que
nos seixos, se ndo conseguem nos dar mais daquelas coisas prazerosas e agradaveis que
nos ddo os seixos?” (LOCKE, 2007a, p. 299). Logo, a razdo auxilia na consecucéo de
nossa agéncia moral.

Em continuo diapasdo, sendo os individuos livres, iguais e racionais, estes
utilizam sua parte mais excelente, a razdo, em objetos diversos, retirando ali
conseqiiéncias diversas e profusas, com situacGes e condicdes diversas, e empregos
diversos, entretanto, visando sempre aos mesmos objetivos, mesmo que por vezes,
inconsciente e indiretamente: a felicidade e o bem comum. Assim, segundo Locke,
langamos mao da “praktiké, a pericia de aplicar corretamente nossos proprios poderes e
acOes para obtencdo das coisas boas e uteis” (LOCKE, 1978a, p. 343, Livro 1V, Cap. XXI,
81,3, grifo do autor) de forma que:

Tudo o que pode cair dentro do &mbito do entendimento humano, é,
primeiro, a natureza das coisas como sdo em Si mesmas, as suas
relacOes e as suas formas de operar; ou, segundo, aquilo que o proprio
homem deve fazer como agente racional e dotado de vontades para
alcangar uma finalidade, especialmente a felicidade; ou, ainda, terceiro,
as maneiras e meios pelos quais o conhecimento dessas coisas é
atingido e comunicado; parece-me, pois, que a ciéncia pode dividir-se
com propriedade nestes trés ramos (LOCKE, 2014b, Livro IV, Cap.
XXIl, 81, grifos do autor).

Em sentido corrente, para Locke, no que tange ao ser humano é tanto dificil que

seja diferente®, haja vista que:

Esta parece-me ser a primeira e mais geral e a mais natural divisao dos
objectos do nosso entendimento, porque um homem néo pode aplicar

% “A Natureza nada faz em vio ou para fins pouco consideraveis; e é inconcebivel que o nosso Criador,
infinitamente s&bio, nos tenha dotado de uma faculdade tdo admiravel como a poténcia de pensar a
faculdade que mais se aproxima da exceléncia do seu préprio e incompreensivel Ser — para ser tdo futil e
inutilmente utilizada, pelo menos durante uma quarta parte do tempo que aqui permanece, de modo a estar
constantemente a pensar, sem recordar quaisquer pensamentos, sem disso tirar nenhum proveito para si
propria ou para outros e sem que isso seja de algum modo util a qualquer outra parte da criagdo” (LOCKE,
2014a, Livro I, Cap. I, §15). Neste mesmo sentido e a guisa de complementagao: “Acompanhai uma crianga
desde o seu nascimento, observai as mudangas que o tempo nela produz, e vereis que a mente, a medida
que se vai provendo mais e mais de ideias por meio dos sentidos, passa a estar cada vez mais desperta, e
pensa tanto mais quanto mais matéria tem em que pensar. Passado algum tempo, comeca a conhecer 0s
objectos que, por serem mais familiares, Ihe deixaram uma impressdo mais duradoura. Deste modo e
gradualmente, uma crianga chega a conhecer as pessoas com quem convive diariamente e a distingui-las
dos estranhos; 0 que é exemplo e consequéncia de que comega a reter e a distinguir as ideias que os sentidos
Ihe comunicam. E, deste modo, podemos observar como a mente gradualmente se aperfeicoa nessas
faculdades e como progride no exercicio de outras faculdades que consistem em alargar, compor e abstrair
as suas ideias, raciocinar e reflectir sobre elas. Terei ocasido de falar disto posteriormente” (LOCKE, 2014a,
Livro I, Cap. I, §22).
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0S Seus pensamentos em nada, excepto na contemplacdo das proprias
coisas, para descobrir a verdade; ou pode aplica-los nas coisas que estao
em seu poder, que S80 as suas proprias acgdes, para conseguir 0s seus
préprios fins; ou nos sinais de que o espirito faz uso, tanto num como
noutro e sobre a devida ordem deles para a sua mais clara informacao.
Concluindo: as coisas, quando sdo cognosciveis em si mesmas; as
accles enquanto dependem de ndés em ordem a felicidade (LOCKE,
2014b, Livro IV, Cap. XXI, 85, grifos do autor).

Desse modo, para o individuo, é natural ter ideias das qualidades externas dos
objetos por meio da percepcéo e, através da reflexdo, perceber, conjecturar e intuir suas
qualidades internas descobrindo atraves delas, cada vez mais, a esséncia real dos objetos
das quais tentamos possuir ideias adequadas (LOCKE, 2014a, p. 503, Livro Il, Cap.
XXXI, §6)°. Esse conhecimento tende a aumentar pela experimentagdo e reflexdo, de
modo que, “aqui, a experiéncia deve ensinar-me 0 que a razao ndo pode: e é apenas
tentando, que posso certamente saber” (LOCKE, 2014b, p. 893). Locke delineia, sem o
saber ou ndo, os tracos epistemoldgicos do que denominaremos mais tardiamente de
homo faber que vé “na inteligéncia, caracteristica fundamental do homem, a faculdade de
fabricar instrumentos inorganizados” (ABBAGNANO, 2015, p. 599). Nas palavras do

autor:

Veremos que saimos o mundo dotados das faculdades que sdo
adequadas para obter conhecimento, e conhecimento suficiente, se o
confinarmos dentro daqueles propdsitos e dirigi-lo para os fins que a
constituicdo de nossa natureza e as circunstancias de nosso ser nos
indicarem. Se nos considerarmos a n6s mesmos na condi¢cdo em que
estamos neste mundo, s6 poderemos observar que nos encontramos
num estado cujas necessidades invocam um constante fornecimento de
comida, bebida, roupa, de defesa contra o tempo e, muito
frequentemente, defesa fisica, e nossas conveniéncias, exigem ainda
muito mais. Para fornecer essas coisas, a natureza nos prové somente
de matérias que estdo, na maioria, em estado bruto e inadequado para
nossos usos. E preciso trabalho, arte e pensamento para adequé-los a
nossas necessidades, e, se o conhecimento dos homens ndo houvesse
encontrado maneiras de diminuir o trabalho e melhorar coisas diversas
coisas que ndo parecem a primeira vista (teis para nos, deveriamos
gastar todo 0 nosso tempo a fazer uma escassa provisdo para uma vida
pobre e miseravel (LOCKE, 2007a, p. 324).

%1 “A quantidade especifica de matéria que constitui o anel que tenho no meu dedo é, prontamente,
considerada pela maioria dos homens, como tendo uma esséncia real, pela qual ele é de ouro, e, a partir dai,
surgem essas caracteristicas que ai encontro; nomeadamente a sua cor peculiar, 0 peso, a dureza, a
fusibilidade, a ndo volatilidade, e a alteracdo da cor perante uma quantidade infima de mercurio etc. Quando
procuro esta esséncia, a partir da qual surgem todas estas propriedades, facilmente me apercebo de que nédo
sou capaz de a descobrir: 0 mais longe que posso ir é acreditar apenas que, nao sendo mais do que um
corpo, a sua esséncia real, ou estrutura interna, de que dependem estas qualidades, ndo pode ser sendo a
forma, o tamanho e a conexao das suas partes solidas”.
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Quando deste estagio o trabalho engendra modificagbes substantivas na
humanidade e sua agéncia, 0s bens brutos que a natureza cede séo refinados, e dele se
retiram mais conveniéncias do que em seu estado inalterado, de modo que a natureza
oferta “o mundo aos homens em comum, deu-lhes também a razédo, a fim de que dela
fizessem uso para maior beneficio e conveniéncia da vida (...) e tudo quanto nela ha, ¢
dada aos homens para o sustento e o conforto da existéncia” (LOCKE, 2020, p. 406).

Para que tal ocorra, é necessario quinhdes de assisténcia, cooperacdo, conciliacdo
de forcas e estimulos que facilmente mostram-se superiores as forcas de um individuo
isolado. Além dos valores supracitados, diversos outros surgem aos quais o ser humano
é naturalmente induzido a suprir, encontrando na alteridade forgas para isso, tanto
materialmente quanto afetivamente, reforcando os caracteres da sociabilidade, mas
também trazendo consigo inauditas possibilidades com efeitos problematizadores. Tais
fatores dificultam ou inibem em parte a homogeneidade do ser do humano, ou em
contrario e melhor expressando, produz junto a ele um ser naturalmente heterogéneo e
espontaneo, onde a tolerancia se faz peca-chave, haja vista que a vivéncia humana se
depreende com predicados de descontinuidades, contradi¢cdes, nao-linearidade,
multiplicidade e aleatoriedade, tanto no que cinge aos fenbmenos sociais, quanto aos
individuais.

Quando a razdo atinge um estagio onde excessos materiais sdo constituidos e
produzidos, e acabam por engendrar desperdicios, sendo este Gltimo hostil a razéo, o
expediente encontrado torna-se a cria¢do de uma nova espécie de propriedade que se unira
as demais. Seu valor € tanto mais atribuido por convencao dos individuos entre si do que
uma qualidade e utilidade em si mesma transmitida pela natureza. Essa solugéo artificial,
a longo prazo, que tem em sua imperecibilidade a principal caracteristica (LOCKE, 2020,
p. 426, T2, 847), ird multifacetar as relagdes individuais e sociais de tal modo que,
complexificando questdes naturais de justica corretiva®’, fard com que a resposta
empreendida, o pacto civil, tenha contornos de resposta segura para as inconveniéncias
advindas, além do conseguinte reforco aos direitos naturais e a lei natural. Remedeiam-
se assim, em parte, os males que esta nova espécie de propriedade insufla consigo,
principalmente no que tange ao comportamento dos individuos, isto porque “é certo que,

no principio, antes que o desejo de ter mais que 0 necessario houvesse alterado o valor

%2 “Também denominada justica corretiva ou retificadora, diz respeito a todos os tipos de <trocas>:
Avristoteles inclui no livro 5 da Etica a Nicomagqueia trocas livremente realizadas, como o pagamento por
um servico, mas também a compensagao por um dano cometido, e a punigdo por um crime. Em todos estes
casos, a justica consiste em observar a propor¢do correta, mantendo um equilibrio, observando uma
determinada igualdade” (MAUTNER, 2010, p. 417, grifos do autor).
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intrinseco das coisas”, tal valor “depende apenas da utilidade destas para a vida do

homem”, ou:

antes que os [homens] houvessem acordado que um pedacinho de metal
amarelo gue se conserva sem se perder ou apodrecer valeria um pedaco
grande de carne ou todo um monte de grdos, embora os homens
tivessem o direito de apropriar-se, mediante o seu trabalho e cada um
para si, iSso ndo poderia ser muito, nem em detrimento de outros, se
restasse ainda a mesma abundancia para aqueles que usassem do
mesmo esforco (LOCKE, 2020, p. 417, grifos do autor).

E aqui, a contradigdo se revela em sua forca. Apesar do acréscimo de
complexificagdo que o uso do dinheiro® introduz nas relagdes intersubjetivas, isso como
espécie de propriedade, ele inicialmente ndo diminui as vantagens da natureza ofertada,
mas as aumenta, porque, segundo Locke, 0 excesso de producdo passa a ser melhor
distribuido, circulado, e assim passa a ter esteio Gtil para uma maior quantidade de
pessoas, e mais do que isso, estimulado, o que incrementa e aumenta os bens de consumo
a todos. Dessa forma tem-se um aumento na prépria consecucdo do bem-estar e sua
qualidade, algo que ndo sé é bem-vindo, mas que toma contornos estaveis, volvendo

improvavel o desuso dessa nova espécie de propriedade instituida por convengéo:

A0 que eu gostaria de acrescentar que aquele que se apropria de terra
mediante o seu préprio trabalho ndo diminui, mas aumenta as reservas
comuns da humanidade, pois as provisdes que servem ao sustento da
vida humana produzidas por um acre de terra cercada e cultivada sdo
(para falar moderadamente) dez vezes maiores que as que rende um acre
de terra em comum inculta de igual riqueza.

Portanto, pode-se dizer verdadeiramente, daquele que cerca terra e tem
mais abundéancia das conveniéncias da vida em dez acres do que teria
em cem deixados a natureza, que da noventa acres a humanidade, pois
seu trabalho fornece-lhe agora, de dez acres, as provisfes que antes
eram produto de cem acres em comum. Avaliei, porém, a producao da
terra melhorada muito por baixo, em apenas dez para um, quando é mais
aproximadamente de cem para um. Pergunto-me se nas florestas
selvagens e nas vastiddes incultas da América deixadas a natureza, sem
nenhuma melhoria, lavoura ou cultivo, mil acres rendem aos habitantes
(...) tanto quanto dez acres de terra igualmente fértil em Devonshire,
onde s&o bem cultivadas (LOCKE, 2020, p. 418).

% A contradicdo se mostrara ainda de maneira mais forte quando Locke perfaz um cruzamento entre
conceitos de valor de uso real, valor de uso, e necessidades reais. Estes elementos s seriam devidamente
escrutinados no século XVIII e XIX com a escola de Economia Politica, do qual Marx se fara herdeiro,
sendo analisado por que a contradigdo ocorre, e principalmente, como ela ocorre. No que tange a Locke,
resta a desconfianca. Neste sentido: “Por outro lado, o ouro, a prata e os diamantes sdo bens a que se
convencionou atribuir um valor bastante elevado, muito maior do que aquele que corresponderia ao uso
real que deles fazemos em termos da satisfacdo das nossas necessidades reais” (LOCKE, 2014a, p. 72); em
continuagdo: “Em comparagdo com a comida, com o vestuario e os meios de transporte, o ouro e a prata
pouca utilidade possuem para a vida de um homem. O seu valor decorre unicamente do consenso
estabelecido entre todos” (LOCKE, 2014a, p. 75).



87

Com isto, o inconveniente do perecimento dos bens de consumo produzidos em
excesso é retirado® e eles sdo convertidos para o comércio. O beneficio do aumento
produtivo e provimento acaba por ser estimulado, contudo, ndo sem o advento de efeitos
adversos relatados sobre a conduta habitual dos individuos, com o problema ja se

revelando em toda intensidade dentro do estado de natureza:

(...) Toda a terra era como a América. Alias, era mais semelhante a
América daquele tempo do que a de agora. Naguela altura nenhuma
parte da terra conhecia o dinheiro. E a partir do momento em que um
homem descobrir entre o0s seus vizinhos alguma coisa com o valor do
dinheiro e que possa usar, comecara imediatamente a aumentar as suas
possessoes.

(...) Ora, apesar de o trabalho permanecer, em boa parte, a medida do
valor das coisas, é inquestionavel que os homens chegaram a acordo
relativamente a uma apropriagédo desigual e desproporcionada da terra,
o0 que foi possivel a partir do momento em que, por um consentimento
tacito e voluntario entre todos, se encontrou uma via através da qual
um homem pode legitimamente possuir mais terras do que aquelas cujo
produto pode utilizar. A partir desse momento, a capacidade de
apropriacdo e de producéo deixaram de conhecer limites, uma vez que
qualquer um podia trocar 0s seus excedentes por ouro e prata, 0s quais,
sendo metais que ndo se estragam nem apodrecem, podem ser
amealhados sem prejuizo de ninguém. Foi assim que 0s homens
viabilizaram uma reparti¢do desigual de possessdes particulares através
da atribuicdo de um valor ao ouro e a prata, chegando tacitamente a
acordo sobre a utilizacdo do dinheiro, ainda antes de se unirem em
sociedade e sem que tivessem celebrado qualquer contrato social entre
si (LOCKE, 2007h, p. 75, T2, 849 e 50, grifo nosso).

Durante toda a extensdo do pensamento filos6fico de Locke, a moeda,
possivelmente, é um dos ambitos que mais Ihe cause fascinio. Ndo a compreende em
totalidade, e isto talvez pela existéncia de multiplos interesses que se mostram dificeis e
densos. Mas ndo deixa de perceber os efeitos mediatos e imediatos que o emprego do
dinheiro aduz na agéncia dos individuos, bem como da coletividade quando passa a adota-
lo.

Para o filésofo, o implemento de tal espécie de propriedade se faz um fator

sensivel de influéncia e uma verdadeira modificagdo de resultados em diversas

% «Aquele que assim utilizasse as suas energias sobre qualquer um dos frutos espontaneos da natureza, por
forma a alterar de algum modo o estado em que a natureza os havia colocado, adquiria, através do seu
trabalho, um direito de propriedade sobre eles. Contudo, caso deixasse que se estragassem, na sua posse,
sem serem devidamente utilizados, caso os frutos apodrecessem ou o veado se putrefizesse antes de
consumidos, entdo aquele que deles se tivesse apoderado teria cometido uma ofensa contra a lei comum da
natureza, susceptivel de ser castigada. Agir assim mais ndo é do que invadir o quinhdo do vizinho, ja que
ninguém possui o direito de tomar para si mais do que pode usar com vista a obtencao das comodidades da
vida” (LOCKE, 20144, p. 65, grifos do autor).
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coletividades, sendo as formas de organizacéo e vinculos diferentes, conforme sua adogéo
ou nao.

Como convencdo tacita ou expressa, essa especie de propriedade engendra
diversas modificacGes na agéncia do homem, ainda que néo possuindo valor real atrelado
ao proprio objeto. Seu valor de uso reside, exclusivamente, em uma intermediacdo entre
trocas e ndo excede a isto. Contudo, tem a capacidade de tornar obliquas as mais diversas
relagdes individuais e sociais.

O contraste se faz ainda maior porque, para Locke, as unicas coisas que detém
valor real, e em si, sdo o trabalho e os préprios individuos. De forma que muitas pessoas
ndo percebem que, “o ouro e prata, embora tenham pouca utilidade, [entretanto]
governam todas as comodidades da vida”, e é visivel que existem sociedades abundantes
nestes metais “preciosos” e que sdo, entretanto, pobres; o que deveria, por si so, realcar
aos individuos que a fonte de riqueza do ser do humano néo reside ai, em um objeto
inerte. Mas em sua agéncia. E como regresso direto: no préprio individuo (LOCKE, 2015,
Part I, 84).

Tendo isto em vista, Locke disserta que “¢ certo que, se o trabalho do mundo fosse
corretamente dirigido e distribuido, haveria mais conhecimento, paz, satde, e fartura do
que existe agora. E a humanidade seria muito mais feliz do que é hoje” (LOCKE, 20073,
p. 408). Entretanto, esta espécie de propriedade ofusca as relagdes sociais, mesmo sendo
uma questdo puramente convencional, e acaba por influenciar e controlar muitos aspectos
da vida social.

Locke se refere de maneira trocista, a auséncia de percepcao, por muitos, deste
aspecto — a auséncia de valor real. Justamente por limitarem sua compreensao ao nivel
das aparéncias, sem perceber a esséncia que por tras se dissimula. O dinheiro ndo possui
valor em si. Para um indigena, ndo possui significado algum, como Locke o mesmo cita.
Porém, ndo necessita ser um indigena para perceber isto. Basta estar ausente a esta
convencao tacita ou expressa, que a contradicao ja emerge e mostra-se nitida. Um denario
romano, citando caso analogo, ndo compraria oito quilos de paes em qualquer lugar que
ndo fossem Roma e seu Império, e certamente ndo diria nada aos “barbaros”. De fato, ndo
significaria nada para quem néo adota esta convencao. Contudo, o dinheiro é uma ficgdo
humana com efeitos contundentes e reais, que se mostra de dificil compreensdo e
inteleccdo de sua verdadeira extensdo e efeitos. Neste esteio, encontramos no Segundo
Tratado e em varios outros fragmentos, idéntico e regulamentar discernimento por parte
de Locke:
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Pois, quanto ao dinheiro e outras riquezas e tesouros que sdo tomados,
ndo sdo bens da natureza e tem apenas um valor representativo e
imaginario, que a natureza ndo atribuiu a eles; pelos padrdes dela, ndo
tem valor maior que 0 wampompeque [contas de buzios utilizadas como
moeda pelos indios algongquianos] de um americano para um principe
europeu ou que o dinheiro de prata da Europa teria antigamente para
um americano (LOCKE, 2020, p. 551, grifos do autor; Comentéario em
colchete por Laslett; T2, §184).

Como pontuado por Yolton (1993, p. 79) e estudos empreendidos por Patrick
Hyde Kelly, quando da anéalise dos escritos econdémicos realizados por Locke, constata-
se que, para o filosofo, a moeda e 0 seu emprego por convencao tacita se fazem uma ideia
de modo misto, que se alga como fator sem par de problematicidade nas relagdes sociais
que as instituem, e que dantes nédo existia. Todavia, se faz desejada a sua manutencao, por
uma série de motivos, a despeito dos efeitos deletérios que se demonstrardo a longo prazo.
Como dito anteriormente, de uma perspectiva inicial, existe uma dindmica de melhor
distribuicéo, satisfagcdo de pulsdes e liberdades, a uma velocidade de troca muito maior,
e com maior esteio de utilidade a quaisquer excessos que se produzem, comprazendo um
maior nivel de satisfacdo a todos.

E preciso compreender o que Locke anteviu. Conforme se viu anteriormente, no
estado de natureza, existem duas opcOes legitimas ante ao excesso: a) permuta entre
iguais; b) abnegac&do por serem e reconhecerem-se iguais. As duas com vantagens nitidas
tanto do ponto de vista individual quanto coletivo. Da Gltima, decorre-se um prazer
vicario, que nada mais é que a pratica da abnegacéo, um valor pratico consubstanciado
de rendncia natural e intencional aos excessos produzidos por um individuo; em um
direcionar de posses e bens ao fim social que se destinam, no qual este mesmo individuo
experiencia prazer e felicidade em constatar que o resultado de seu trabalho e agéncia
gera, em outros individuos, realizacdes e resultados positivos. Pratica que ndo vem
desacompanhada de outros beneficios adicionais, como, por exemplo, fortalecimento de
vinculos entre pares, manifestacdo de valores reciprocos de gratiddo e desejo de bem-
estar mutuo, para além de elevacdo de estima social por parte de todos os individuos
beneficiados por aquele que renuncia o que excede a si.

Outra possibilidade, igualmente legitima é a permuta. Na qual um individuo “A”
possuidor de frutos “x”, quando da emersdo de desejo e usufruto de outros objetos “y”,
vai ao individuo “B” que os possui, propondo uma troca entre “x e y”, e esta se realiza.
Contudo, a permuta contém uma série de dificuldades. Isto porque se o individuo “B” ndo
tem interesse na troca das opcles que se apresentam, 0s seguintes cenarios emergem:
realizar a troca a despeito de ndo a desejar, em abnegacdo parcial e interna em respeito

ao individuo “A”, reconhecendo-o como igual ao mesmo tempo que recebe algo em troca;
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ou nao realizar a troca, e entdo ndo haver a satisfacdo de nenhum dos individuos
envolvidos, com possiveis efeitos adversos advindos disto.

Com a utilizagdo do dinheiro como espécie intermediaria da propriedade, estes
problemas se esvaem, retirando-se as travas que impedem esta troca. Mas outros
problemas adentram a cena. Em posse de uma propriedade que ndo perece, rara, estavel,
e de dificil falsificacdo e aceite por todos em comum, além de divisivel, as trocas podem
ocorrer a despeito dos interesses que ndo se mostrem temporalmente convergentes. O que
antes dificultava as trocas onerosas e diminuia a quantidade e a velocidade das trocas, ja
n&o ocorre mais. E preciso chamar atenc&o, que isto ndo ocorre somente entre individuos.
Mas entre grupos e coletividades diferentes. Posto que havendo confluéncia, aumenta-se
o nivel de intercambio de artefatos e objetos que propiciam bem-estar a todos. As trocas
podem e se fardo também em aspectos coletivos. Pois ha bens que sdo predominantemente
produzidos coletivamente. E isto ndo ird mudar, como bem pontuou Locke. No entanto,
a diviséo do resultado destas trocas ndo necessita mais ser de comunh&o e uso coletivo.
Recebendo algo divisivel e infungivel, cada um faré o que bem entender com o resultado
do esforco empreendido. Entretanto, isto eventualmente ird tracar divisas que irdo
sedimentar sujeitos que se fardo detentores de posses e bens, vulgo “proprietarios”, e
outros que pouco ou nada possuem, e tornam-se servos. Estes ultimos s6 possuindo
potencialmente a forga de trabalho como propriedade e dominio particular. E claro, estas
trocas e convengdes ndo precisam se dar necessariamente somente entre vinculos internos
a prépria comunidade. Com isso, outros problemas passam a emergir.

O primeiro efeito € a derrogacdo quase que integral da abnegacédo como pratica
no interior dos grupos. Onde antes havia renlncia natural e intencional aos excessos
produzidos em um direcionamento das posses e bens ao fim social que se destinam, agora
passam a ser, por estes mesmos individuos, transformados em uma espécie de
propriedade escolhida pela coletividade, de modo que tendem somente a distribui-las se
houver uma relagdo onerosa envolvida nesta troca. A préatica que antes se fazia habitual e
comum, transmuta-se e torna-se caridade, uma faculdade ao invés de dever, pois 0s
individuos reconhecem seus excessos, mas ndo os distribuem porque estes ja nao se
perdem. Os objetos antes gerados para uma existéncia e perspectiva coletiva, podem
também ser individualizados sem prejuizo dos demais, por haver maior quantidade posta
em circulagéo.

Assim, estes individuos acabam por direcionar seu intelecto de modo a refletir
menos sobre a “existéncia original e constante” das coisas e seus efeitos, e acabam por

redirecionar este processo de reflexdo sobre si mesmos, e 0s “proprios pensamentos”
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(YOLTON, 1993, p. 79), em claro detrimento de tudo que se mostre exterior a eles. Outro
efeito que ocorre, e que ja existia no estado de natureza, com objetos que ndo perecem
facilmente — como graos, nozes, utensilios etc. — é o efeito que uma poupanga, por minima
que seja, proporciona (LOCKE, 2020, p. 426; T2, 846), o que gera artificialmente
desigualdade de poderes, cujo qual, explica-se.

Uma vez instituida essa espécie de propriedade, ela se torna acumulével, e junto
com a sua solvibilidade imediata, outras possibilidades abrem-se ao individuo. Este ja
ndo precisa mais, havendo excesso desta propriedade, trabalhar na mesma proporcao que
antes. Nao precisa estar submetido ao mesmo esforco que antes, mantendo, entretanto,
sua qualidade de vida. Isto transforma esta espécie de propriedade em um objeto desejavel
em si mesmo em claro detrimento ao trabalho. Também ndo precisa levar sempre 0s
interesses da coletividade em consideracdo no mesmo grau que seu interesse, tal como
antes o fazia. E isto simplesmente porque possui diante de si uma solvibilidade desejada
por todos, e passivel de imediata permuta com eles, o que lhe garante uma relativa
independéncia da comunidade, a0 mesmo tempo que esta ndo lhe abjeta, mas o aceita
tacitamente, e o deseja. Isto por residir nesta pessoa, objetos ou capacidades que geram o
desejo e interesse continuo da propria coletividade sobre este particular, pois a convencgéo
tacita ndo se desfaz. E preciso lembrar também ao leitor que, até ento, este individuo néo
fez nada de repulsivo do ponto de vista moral, e os efeitos deletérios da implementacéao
desta espécie de propriedade se dardo a longo prazo. Além disso, este mesmo individuo
ou individuos ndo incorreu nos incidentes de responsabilidade e injustica atinentes e
descritos na secdo anterior do estado de natureza, e que irdo se transpor para sociedade
civil.

As trocas também podem se tornar com o tempo cada vez mais desiguais. Isto
porque antes se considerava tdo somente o valor-trabalho adjunto ao valor de uso. Estes
elementos, entretanto, receberiam outra carga de componente final que se torna dos mais
problematicos: o desejo. Um individuo que ndo esteja disposto a realizar a troca pode
fazé-la tomando vantagem do estado de desejo de outrem. Ou da sua necessidade. Com
isto ganha um sobrevalor que ndo esteja atrelado ao trabalho, ou valor de uso, para se
desfazer do excesso que nédo lhe interessa. E com isso, sedimentar de pouco a pouco, uma
desigualdade artificial. Esta ultima também pode ocorrer entre grupos no mesmo
processo, dada a vazdo do comércio onde 0s mais frugais saem em nitida vantagem. Estes
aspectos sdo considerados por Locke em sua analise sobre como funcionam as trocas
baseadas em dinheiro (LOCKE, 2015) em uma analise que se encontra longe de ser
perfunctoria e um tanto quanto dificil.
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Outrossim, adicional decorréncia da implementacdo da moeda ou de outro objeto

que Ihe faca a funcgdo, é que, para alguns, o trabalho advindo antes de uma necessidade,
torna-se, bem administrado, faculdade e inclinacdo para permanéncia ociosa. Valor que
passara a ser apreciado em si mesmo, e tera status de virtude em contraposi¢cdo aos que
dela ndo dispde, algo que se mostra factivel na propria historia da filosofia na percepgéo
da imagética classica dos gregos. O excesso desta espéecie de propriedade proporciona a
imediaticidade em troca de bens que estdo inerentemente ligados as necessidades da vida.
Quem mais o possui, troca-o com aqueles que ndo o detém, mas produzem tais bens. Por
fim, estes que os produzem, também o desejam em algum grau, seja para ter maior
facilidade nas trocas que intentardo efetuar, seja para incorrer nas mesmas condic6es

“prosperas” de quem possui acumulo. Ndo sem motivo, Locke aduz no Segundo Tratado:

Portanto, no principio, 0 mundo inteiro era a América, ainda mais que
hoje, pois nada semelhante ao dinheiro era conhecido em parte alguma.
Descubra-se qualquer coisa que tenha o uso e o valor do dinheiro entre
0s vizinhos e ver-se-a que 0 mesmo homem comecara logo a [tentar]
ampliar suas posses (LOCKE, 2020, 428; T2, §49).

Existem outros efeitos indiretos que Locke cita, como, por exemplo, por
disposicao e forca fisica superior do género masculino (LOCKE, 2020, p. 454, T2, 8§82,
85, 86), e a divisdo social do trabalho, o pater familiae e seu correlativo poder, pode
acabar se concentrando em sua pessoa devido a ampliacdo deste dominio particular da
propriedade privada, e com isso, todos os efeitos do insurgente “poder” econdmico que
se anuncia antes da sociedade civil, mas que ja se denotam e encontram-se transcritos
visivelmente em varias perspectivas religiosas, e acabam por se comunicar com um
problematico paternalismo. Resposta que muito explica de uma perspectiva da histérica
politica em termos de génese e desenvolvimento desta mentalidade. Ndo somente isto,
passa a controlar e monopolizar também a estima de terceiros, haja vista que com esta
nova espécie de propriedade, adjunto a solvibilidade que detém, pode a qualquer
momento ser revertida em favor de terceiros, onde ira se observar a emersdo novamente
da ideia de influéncia, porém, desta vez, em nova roupagem com caracteres que antes ndo
havia.

Além disso, a moeda também cria artificialmente graus de aceitacdo e
manipulagdo de afetos, onde antes estes se davam de maneira natural e organica. Isto
devido a possibilidade de opuléncia material e a constante da necessidade humana que
por uma questédo natural nunca se esvai, valor que se comunica com o de maior aceitacao
entre um grupo e o forte desejo de filiacdo e aproximacdo ao detentor de tal arbitrio, algo

que a tudo modifica em termos de organizacao e poder, que passando de uma perspectiva
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coletiva, comeca a se singularizar sistematicamente. Claro, ndo sem tornar tudo de mais
dificil discernimento onde reside verdadeiramente a autoridade entre os homens, ou
deveria residir: no valor humano, direitos naturais e individuos, como bem apreendera
Locke.

Neste esteio, & possivel dizer que Locke estd plenamente ciente deste acimulo ja
no estado de natureza, e que isto ira contribuir diretamente para a passagem do estado de
natureza para a sociedade civil. Criticou este acimulo em diversas passagens®. As suas
reflexdes para esta celeuma sdo mistas, sendo necessario cautela para analisa-las
(LOCKE, 2015, Parte 1).

Interessante critica é trazida por J. W. Gough (2003, p. 204). Segundo o
comentador da obra de Locke, o posicionamento de C. B. Macpherson se mostra contrario
a qualquer andlise que va ao encontro a este direcionamento de desenvolvimento e
organizacdo gradual que a razdo acaba por engendrar na coletividade. Este ultimo salienta
que “Locke parece haver acreditado que o estado de natureza poderia atingir um estado
de sofisticacdo consideravel antes da instalagdo de um governo politico”; critica que

Macpherson ratifica em diversas obras e artigos. De forma que, para ele:

Talvez, isto nos leve a pensar que a concepcao de Locke do estado de
natureza seja mais irreal e inacreditavel que nunca, e imaginar se ele
realmente acreditava que uma economia comercial sofisticada pudesse
existir no estado de natureza, sem nenhum governo politico.
Macpherson nos diz que “a concepcdo de Locke € uma mistura curiosa
de imaginacdo histérica e abstracdo légica da sociedade civil.
Historicamente, uma economia comercial sem sociedade civil é, de
fato, improvavel. Mas, como uma abstracdo, é perfeitamente
concebivel”. Possivelmente; mas isto ndo ¢ tudo (GOUGH, 2003, p.
205)

% A guisa de exemplo, em passagem muito interessante, Locke demonstra a incompreensdo ao dominio
que o dinheiro possui sob os individuos, mesmo diante daqueles que muito possuem. O que a
contemporaneidade ird denominar de fetichismo, é algo obtuso para Locke. Exempli gratia e em apertado
compéndio, a escolha dos individuos por aumento de suas posses ao invés do dispéndio gratificante em
seus filhos é algo que Ihe causa estranheza, e assim aduz: “E quanto aos gastos, creio que ndo podem fazer
melhor emprego do vosso dinheiro do que no interesse dos vossos filhos e, por conseguinte, ainda que vos
custe mais do que aquilo que é costume, ndo devem lamenta-lo. Aquele que, sem se preocupar-se com 0
preco, procura no filho um espirito sdo, bons principios, o gosto por tudo o que € honrado e (til, a cortesia
e a boa educaco, fez uma melhor aquisicdo do que aquele que empregou o seu dinheiro para juntar um
pouco mais de terra as suas proprias possessoes. Economizem tudo o que puderem em bijuteriais e
brinquedos, em sedas, fitas, lacos e outros gastos indteis, mas ndo economizem num dominio t&o essencial
quanto este. Trata-se de uma mé avaliacdo fazé-lo rico em dinheiro e pobre de espirito. Com profundo
assombro vi freqlientemente pais a prodigalizarem a sua fortuna para darem aos filhos roupas bonitas, para
aloja-los e alimentéa-los com luxo, para terem mais servidores do que aqueles que sdo necessarios e que, ao
mesmo tempo, debilitavam o seu espirito e ndo se preocupavam em cobrir a mais vergonhosa da nudez, ou
seja, a sua ignorancia e as suas mas inclina¢6es (LOCKE, 2012, p. 170, grifos nossos; Alguns Pensamentos,
§90,92).
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Na visdo de Macpherson, Locke somente “tentou justificar a desigualdade politica
e a consequente estrutura sob o desenvolvimento do capitalismo” (2003, p. 205). Aqui, é
importante ressaltar que Gough diverge de Macpherson. Para Gough (2003, p. 205),
Locke esta a providenciar “uma explicagdo racional de como [0 status quo] poderia ter
surgido”, e mais, “isto ndo quer dizer que 0 aprovasse inteiramente e muito menos que
seu objetivo bésico fosse justifica-lo, ou que sua grande realizacdo tenha sido conceber
uma maneira engenhosa de fazé-lo”. Acompanhamos tal divergéncia em integralidade.
Entretanto, sobre as criticas de impossibilidade de gradual desenvolvimento econémico
e comercial, no estado de natureza onde ambos estdo em concordancia, sabemos que estas
ndo se sustentam. Principalmente ante um exame mais profundo, minucioso e critico de
outros aspectos da construcdo da obra de Locke.

Conforme dissertado em secdo anterior, o filésofo inglés ndo s6 o fez em bases
consistentes, mas os mesmos relatos incluem diversas passagens de desenvolvimento
técnico aliado ao comércio. Entretanto, é claro, ao nivel de permuta, por justamente
algumas destas coletividades ndo terem empregado a solugdo que provavelmente
despontara na percepcdo da Eurasia de Locke: a instalacdo de uma espécie de propriedade
com os critérios descritos®®, e sua conseguinte convencio tacita para resolucio de
celeumas®’ das limitagGes naturais individuais e coletivas através do instituto da permuta.
Claro, isto se a auséncia da moeda pode ser considerada de fato como impeditiva ao
continuo desenvolvimento no estado de natureza, o que ndo sabemos e nem Locke
dissertou sobre.

Pelos relatos empreendidos e lidos em segunda secéo, é possivel perceber que o
comeércio no estado de natureza quase chegou ao seu limite de estafa, e isto ja na metade
do século XVI. Ndo fosse a politica desumanizadora de implementacdo de escravizagdo
dos nativos como resposta a necessidade de colonizacdo rapida e premente com fim de
obstaculizar a concorréncia de outros Estados europeus® em uma corrida por acumulagéo
primitiva de capital, se faz possivel que outra forma facilitadora de comércio, ou
dispositivo como a moeda, teria de ser implementada para que o interesse se perpetuasse

e continuasse mutuo entre ambos os continentes.

% Divisivel, raro, estavel e de dificil falsificaco.

97 A guisa de exemplo: ACUNA, 1682, p. 208; Tomo II, Cap. XXXVIII; LERY, 1578, p. 44; STADEN,
2009, Cap. XL. Entre outras passagens e inumeraveis livros, entre eles, Historia general de las Indias de
Francisco Lépez de Gomara (1552), a qual Locke leu nos critérios delineados da secdo do estado de
natureza, entre outros.

% Somente no Brasil, Alexander Marchant (1980) nos relata que, “Do escambo a escravidio”, passaram-se
decénios de intenso comércio entre os diferentes hemisférios.
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Por altimo, neste continuo diapasdo, é desrazoavel uma leitura tdo estrita como a
de Macpherson. De um ponto de vista historiografico, Locke fundou suas assergdes em
bases adequadas a conjectura que propunha. Ndo deixa de fortalecer sua posicdo que
muitas de suas fontes, ainda hoje, sejam referéncias importantes para se ter acesso ao
periodo que intuia como exemplo de estado de natureza. Esta mesma bibliografia, durante
decénios, também ofertou observacdo do desenvolvimento econémico entre diferentes
coletividades do Atlantico do Sul em comércio com varios Estados ja consolidados da
Europa. E isto em vias naturais de permuta.

Em contrapartida, a percepcdo sobre a moeda como motor de transformacdes
individuais e coletivas, influenciando o resultado de uma transi¢éo do estado de natureza
para a sociedade civil quando do seu emprego, ndo obstante ser objeto de elegante e
singular discernimento por parte do filésofo em apreco, é passivel também de explanacédo
com base em suas leituras, sejam estas filosoficas, econémicas ou de histéria. Isto €
rastredvel em sua biblioteca, na qual se faz possivel depreender possiveis fontes de onde
as apurara (LASLETT, 1965, p. 18-19, 25), o que torna tudo, novamente, deveras
interessante.

Isto € mais um motivo circundante, entre varios, que deveria afastar uma leitura
tdo estrita da obra de Locke como idedlogo e apologista, cujo propdésito circundaria a
defesa incondicional da propriedade privada como um nimero de comentadores o
colocaram. Ou, a0 menos, esmaecer uma pintura de continuidade tedrica que Macpherson
denomina de individualismo possessivo e que, em sua Vvisao, iniciar-se-ia no século XVII
e do qual Locke se faria um dos possiveis vetores.

Mesmo Macpherson pontua que, no caso de Locke, sua teoria pode se mostrar
“bem ambigua” (1972, p. 14). E isto pelo simples motivo de que a intengéo do filésofo
inglés ndo transparece ser de justificacdo do status quo em defesa de uma ascendente
classe e seus interesses, como bem observado por J. W. Gough (2003), mas de explanagédo
como meta politica, de uma conjuntura que se propGe a examinar: origem e extensdo e
funcéo de um Governo Civil. Isto diante de um contexto marcado por bruscas mudangas,
com arroubos de intolerancia, e instituicbes que tentavam arrogar a si pretensdes
arbitrarias e absolutas em menoscabo de todo e qualquer individuo. Obra da qual a
elaboracdo, suspeita-se, fora objeto de redacéo por longos anos (1675-1690).

Claro, ndo se nega que na aquisicao ilimitada jaz um problema real, e que, além
de diagnosticado, se mostrara de dificil solucdo. Nao obstante, € um problema claramente
anterior a seu tempo, apesar de ja agravado em sua época. Este problema esta intimamente

atrelado a implementacdo da moeda, e chegara aos nossos dias com a mesma carga de
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intensidade, quica maior, se mostrando uma celeuma duradouro. Contudo, passivel de
resposta e solucdo. E isto na propria teoria politica empreendida pelo filésofo inglés em
apreco, além de outros filésofos. Assim, o controle coletivo de tal questdo poderia e
deveria devotar-se em ser feito, havendo poderes para isso, € no qual a supremacia do
interesse coletivo deveria ser observada.

Com isso e tendo sido realizadas as devidas ressalvas, chega-se as apreensfes
acerca das relacdes entre individuo e Governo, no tocante as quais se deve discutir porque
0 pacto social se estabelece, além de suas formas, junto com as preconizacdes efetuadas

por Locke.
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CAPITULO 2: DO INDIVIDUO E DO GOVERNO APOS O PACTO SOCIAL

“Alguns se associam por negdcio e lucro, outros, que estdo
desocupados, para se divertirem.

Alguns se reiinem mediante relagdo social porque vivem na
mesma sociedade e moram na mesma vizinhanca; outros
relinem-se para participarem do mesmo culto religioso.

Mas ha apenas uma coisa que redine as pessoas para a sedicao,
ou seja, a opressdo” (LOCKE, 1978b, p. 25, grifo nosso).

Naturalmente, dado tudo que fora dito, consegue-se vislumbrar que isso levara a
diferenciados graus de conflitos, ndo somente em propor¢do direta a0 aumento de
emprego da razdo sobre a matéria, como também em diferencas e desavencas através do
comércio® e sua continua producio de bens (LOCKE, 2020, p. 427, T2, §48). Como
consequéncia tem-se um aumento de estimulos e sensacGes que esses novos interesses
empreendem, e uma multiplicidade de desejos e paix6es emergem junto ao crescimento
de espécies de propriedades e circulacdo de bens, levando o estado de natureza ao seu
limite de controle de possiveis conflitualidades.

Desse patamar, Locke aduz corretamente que, “as paixdes tém sido muito menos
consideradas do que realmente merecem; mais ainda, suspeito que aquelas que se ligam
apenas ao entendimento tém sido completamente ignoradas pela maioria dos homens”
(LOCKE, 20144, p. 531). E continua:

Esta conexao errada nas nossas mentes de ideias em si mesmas soltas e
independentes umas das outras tem uma tal influéncia e é de tdo grande
forca para nos conduzir erradamente nas nossas acc¢des, tanto morais
COMo naturais, nas paixdes, nos raciocinios, e nas proprias nogdes, que
talvez nada merega maior atengdo (LOCKE, 20144, p. 531).

E isso nos leva ao segundo motivo que Locke aduz para uma transicdo a sociedade
civil, o estado de natureza em sua acepcéo strictal®, com todas as dificuldades impostas
pelo natural dissenso intercorrente da vivéncia entre pessoas. Temos de ter em mente que,
conforme anteriormente demonstrado, em sua acepcao lata o estado de natureza é antes

de tudo um estado gregario no qual os individuos se reconhecem como agentes livres e

% Locke encontra-se certo da hipétese de que quando excessos sdo produzidos no estado de natureza, o
comércio torna-se resposta natural. Nesse sentido, tal possibilidade deriva de suas leitura sobre os relatos
coloniais exploratdrios, a0 mesmo tempo em que vé com naturalidade trocas livres e “equivalentes” ja no
estado de natureza: “as promessas e 0s negécios de troca directa, por exemplo, celebrados entre dois homens
na ilha deserta de que nos fala Garcilaso de la Vega, na sua Historia do Peru, ou aqueles celebrados nas
florestas americanas entre um suico e um indio, obviamente que os vinculam, se bem que se encontrem
num perfeito estado de natureza entre si. A verdade e a boa-fé sdo principios préprios dos homens, enquanto
homens, e ndo apenas enquanto membros da sociedade.” (LOCKE, 2007b, p. 44, T2, §14)

100 «“Quando homens vivem juntos segundo a razio e sem um superior comum sobre a terra com autoridade
para julgar entre eles, manifesta-se propriamente o estado de natureza” (LOCKE, 2020, p. 398, T2, §19).
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iguais, e em conjunto perfazem sua agéncia moral. Ainda assim, mesmo que a disposi¢ao
seja de coexisténcia pacifica, discrepancias e diferencas advindas da convivéncia hdo de
ocorrer. Nada mais natural. E mais do que isso, ocorrerdo ndo somente no interior da
coletividade de individuos associados entre si, mas também, na relacdo e convivéncia de
grupos distintos.

Nesse sentido, o dissenso é uma variavel que se mostra constante no célculo social
(BOBBIO, 2010, p. 361) seja anterior ao pacto civil, seja apés ele (LOCKE, 2020, p. 497,
T2, 8127); e mais do que isso, € uma for¢a motriz capaz de dar coesdo ao corpo coletivo
dos individuos. Entretanto, se mal administrado, torna-se igualmente capaz de leva-lo a
ruina. Por dissenso entende-se toda forma de desacordo em relacdo ao sistema coletivo,
em uma atitude negativa de aspectos especificos desse sistema, que possui vasta variagao
em suas manifestacOes tipicas. Pode-se dar, individualmente ou coletivamente, por
exortacdes publicas, conselhos e criticas de pessoas, atos ou decisdes e, seu principal
efeito ¢ por em evidéncia o grau de desacordo entre individuos, interpelando “a
legitimidade ou as regras fundamentais em que assenta o regime ou a comunidade” em
questdo (BOBBIO, 2010, p. 361).

Assim, “a publicidade dos atos de desacordo desempenha um papel fundamental”
(BOBBIO, 2010, p. 362) e isso se da porque este desacordo, por mais que aconteca entre
individuos, e possa ter caracteristica de dissenso privado, ainda assim ocorrera entre
pessoas que coexistem em sociedade. Nesse escopo o dissenso possuira indole publica
por natureza, e a forma de lidar com ele também tera consequéncias nesse ambito publico.
Com isso, 0 apaziguamento ou mesmo a al¢ada a um possivel consenso seré suscetivel
de avaliac&o por terceiros e de forma consentanea o questionamento da “justi¢a”%t como
resultado, bem como a analise e critica dos meios empregados para a consecucao do
desenlace alcancado. O dissenso quando bem administrado desempenha funcéo
importante de aperfeicoamento social e moral, dirimindo iniquidades, motivagdes
desviantes do bem-comum, erros e privilégios. Porém, se mal administrado, ocasiona
resultados tal-qualmente desastrosos.

Nesse diapasdo, quando o dissenso se da de forma pacifica e o consenso é
apreendido através da diplomacia ou do diadlogo ndo existem maiores embaragos, e nesse
sentido a lei natural se perfaz, os direitos naturais sdo observados e resguardados e a

justica é consectéario natural advindo do perfazimento racional do ser do humano.

101 Que, relembra-se, possui importincia fundamental para Locke, sem o qual todo o resto se torna “arduo”
conforme descrito em primeira parte desta secdo. Elemento sem o qual a moralidade acaba por tornar-se
efémera, instavel e fragil.
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Entretanto, problemas algam-se, quando esse dissenso nédo e solvido propriamente. Para
Locke, a auséncia de um juiz imparcial e conhecido, com “autoridade para solucionar
todas as diferencas de acordo com a lei estabelecida” (LOCKE, 2020, p. 496, T2, §125)
acaba por torna-se empecilho e desvantagem apos atingir-se o limite de avan¢o do estado
de natureza. Esse fator torna-se mais vivido e a necessidade mais imperativa, quando,
segundo Locke “¢ facil imaginar que aquele que foi injusto a ponto de causar injuria a um
irméo dificilmente sera justo o bastante para condenar a si mesmo por tal” (LOCKE,
2020, p. 392).

As celeumas se agravam ainda mais quando, segundo Locke, individuo ou
individuos renunciam a balizas naturais originarias da razdo como lei e fazem o “uso
injusto da forca que, portanto, pde um homem em estado de guerra com o outro”
(LOCKE, 2020, p. 548, T2, 8181). Quando isso ocorre, 0 individuo agressor ndo se
preocupa mais com balizas como justica, mas somente com vantagens proprias, e
consegue prejudicar a vida do proximo e aniquilar sua igualdade “liberdade, saiide,
integridade ou bens” (p. 385 T2, 86, grifo nosso). Nesse cenario, embora ainda se esteja
em estado de natureza, e esse ndo se confunde com o estado de guerra, na auséncia de
autoridade a quem se socorrer, e na auséncia de composicdo e efetivacdo dos poderes
executivos — ostensivo e preventivo — acaba-se por ocasionar subversao do estado em que
naturalmente se encontram os individuos (AARSLEFF, 2010, p. 101).

Como ja relatado em péaginas antecedentes'®?, essas propriedades, seja do corpo
[proprio ou de terceiros proximos], seja de bens [préprio ou de terceiros préximos], estao
ligadas ao proprio carater existencial do homem, e nesse sentido, a violéncia e a
destruicdo dessas mesmas qualidades e objetos levam as paixdes que, se ndo
controladas!®®, podem conduzir a perpetuacdo de um estado de guerra, seja entre
individuos, seja entre individuo e grupo, ou pior, entre grupos. Locke tem em mente que
a lucidez difere em grau e intensidade de um individuo a outro e existem sujeitos que, na

auséncia de razdo e consenso, utilizar-se-do da violéncia para subjugar os demais%,

102 pagina 21 e seguintes.

103 «0 4dio coloca-se diretamente em oposi¢do a0 amor, e por isso ndo € preciso muito esforgo para
descobrir que ndo passa da presenca de uma ideia na mente considerada naturalmente disposta a nos adoecer
e exasperar, possuindo o mesmo efeito que o amor [possui]. Pois, quando ndo é possivel separar aquilo que
nos perturba da coisa em que esta, o 6dio frequentemente nos leva a desejar e a procurar a destruicdo da
coisa, assim como o amor nos leva, pela mesma razdo, a desejar e procurar sua conservacao. Mas essa
paixdo do ddio costuma nos levar mais longe e com mais violéncia do que o amor, porque o0 senso de mal
ou de dor atua mais sobre nos do que o de bem ou prazer” (LOCKE, 2007a, p. 297).

104 «Por palavra ou a¢do” (LOCKE, 2020, p. 395).
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Quando isso acontece, “é bastante dificil dizer onde comecam o sensivel € o
racional e onde acabam o insensivel e o irracional”'% (LOCKE, 2014b, p. 926). Assim,

diz o autor:

Um homem é vitima de uma agressdo fisica por um outro homem, pensa
no homem e nessa ac¢do vezes sem conta e pela forte meditacao nisso,
de tal modo liga essas duas ideias na sua mente que quase as transforma
numa sé; nunca pensa apenas no homem, mas a dor e o sofrimento que
sofreu vém-lhe & mente ao mesmo tempo, de maneira que quase ndo 0s
consegue distinguir; demonstra tanta aversdo por uma idéia como pela
outra. Assim, os édios sdo muitas vezes originados por incidentes
insignificantes e inocentes e as altercacfes propagadas e perpetuadas
no mundo. (...)

Quando esta combinac&o esta estabelecida, e enquanto durar, ndo esta
no poder da razao ajudar-nos e aliviar-nos dos efeitos da mesma. As
ideias nas nossas mentes, quando |& se encontram, actuardo de acordo
com as suas naturezas e circunstancias. E aqui vemos a causa porque o
tempo cura certas feridas, as quais a razdo, embora com direito e poder
para o fazer, ndo domina nem ¢ capaz (...) (LOCKE, 2014a, p. 532;
Livro I, Cap. XXXIII, 811,13, grifo nosso).

Porém, essas questdes ndo estdo para além do poder da razdo de erigir solugdes e
alternativas. Uma forma de combater essa violéncia € a utilizacdo pragmatica da propria
forca, como dito alhures, haja vista que no estado de natureza “todo homem tem o direito
de punir o transgressor e de ser o executor da lei da natureza” (LOCKE, 2020, p. 387).
Entretanto, em termos praticos, quando do efetivo momento de execucdo, varias
complicacdes podem emergir e a principal entre elas é como efetivar essa justica em grau
de proporcionalidade tal que puna o agressor e a transgressdo por ele cometida,
restabelecendo a lei racional (carater ostensivo) e, em simultaneo, tenha o efeito dissuasor
para que terceiros ndo intentem a mesma pratica (carater preventivo).

A reparacdo dessa disfuncao se mostra extremamente problematica. Se o executor
dessa lei a aplica e possui direito para tal segundo Locke, mas extrapola sua jurisdicdo e
comete excessos, € muito provavel que sua aplicacdo da lei natural seja questionada®®
por seus pares e mais do que isso, pode vir a ocasionar um novo ciclo de injustica e
“violéncia”, perfazendo o efeito contrario que almejava elidir. Outrossim, 0 excesso
possui o potencial de inflamar outras pessoas, incandescendo o estado de guerra ao invés

de arrefecé-lo.

105«°Se compararmos o entendimento e as aptiddes de alguns homens e de algumas bestas, encontraremos
tdo pouca diferenca que sera dificil dizer que a do homem ¢ mais clara ou maior’ (Ensaio, 4.16.12)”
(YOLTON, 1993, p. 34).

106 «(_..) entdo ndo é de admirar que sobre a lei da natureza, sendo muito menos facil de conhecer, as
opinides dos homens sejam tdo diferentes” (LOCKE, 2007a, p. 118).
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Entretanto, se esse mesmo executor da lei natural falha em grau tal que iniba
futuras transgressdes, outros individuos poderdo efetuar calculos que levem em
consideracdo o custo-beneficio da transgressdo e optar por ela, pelo fato de que o
beneficio agregado se demonstra maior que a provavel punicdo imposta. Dessa forma, o
executor falha de maneira daplice, pois ndo enseja a lei racional e nem reforca seu carater
ostensivo. Consequentemente falha no carater preventivo, e o restabelecimento da lei da
razdo restaria prejudicado.

Outro problema que se mostra igualmente relevante, e que pode ocorrer no estado
de natureza, se perfaz quando o individuo ou grupo carece de poder efetivo [forca] de fiel
execucdo e imposicdo da lei natural para fazer de sua observagdo algo compulsério a
todos. Se tal hipGtese ocorre e a auséncia de puni¢do assenhoreia-se, o individuo ou grupo
coloca-se em um estado temerario de existéncia, porquanto existe a real possibilidade de
“um homem obter poder sobre o outro” e o infrator assim declarar “estar vivendo segundo
outra regra que a ndo a da razdo e da equidade comum”. Assim, a injdria se fara frequente
e nao havera como “guardar os homens dos intentos de um criminoso” (LOCKE, 2020,
p. 386-389; T2, §8,11,24). Disso resulta, segundo o fildsofo que:

Aquele que tenta colocar a outrem sob seu poder absoluto pde-se
consequentemente em estado de guerra com ele, devendo-se entender
isso como a declaracdo de um propdsito contrario & sua vida, pois ha
razdes para se concluir que aquele que pretenda colocar-me sob seu
poder sem meu consentimento havera de usar-me como bem lhe
aprouver quando o conseguir, e também me destruird se tal for o seu
capricho. Pois ninguém pode desejar ter-me em seu poder absoluto, a
menos que seja para obrigar-me, pela forca, aquilo que contraria meu
direito a liberdade, ou seja, para fazer de mim seu escravo. Estar livre
de tal forca é a Unica garantia da minha preservacdo naquele que
desejaria tomar de mim a liberdade que a assegura; de modo que aquele
que procure escravizar-me colocar-se-a, por tal ato, em estado de guerra
comigo. Aquele que, no estado de natureza, subtrai a liberdade que cabe
a qualquer um em tal estado deve necessariamente ser visto como
imbuido da intencdo de subtrair todo o resto, sendo tal liberdade o
fundamento de tudo o mais (LOCKE, 2020, p. 396).

De tal excerto, todavia, fica patente a situacdo limitrofe em que os individuos
acabam por se situar apos o continuo desenvolvimento do estado de natureza. Como lidar
com o constante aumento das paix@es que o emprego da razdo sobre a matéria pode
ocasionar? Como lidar com os individuos que renunciam a razéo em prol do emprego da

“forga sem o direito”, vulgo violéncia®®’?

107 <0 uso da forga sem autoridade pde sempre aquele que a emprega em estado de guerra, como agressor,
e sujeita-o a ser tratado nos mesmos termos” (LOCKE, 2020, p. 523; T2, §155, grifos do autor).
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Como satisfazer a busca por justica de modo tal que haja correta aplicacdo, sem

falta ou excessos que ocasionem mais injusticas? Ulterior e adjunta questdo: de que

maneira estabilizar os espontaneos dissensos que a vivéncia coletiva ocasiona, efetuando-
0s de modo tal que ndo acabem por escalonar?

Quando tais questdes se tornam prementes e frequentes ao individuo, este se

entrevé as portas de uma analise detida de seu prdprio ambiente. E ao fazer isso,

compreende, a partir de um principio de provimento e avaliacdo de evidéncias, e

organizagao dessas informagdes em corolarios provaveis'®

, que seus direitos naturais ndo
se encontram seguros em intensidades que se possa considerar admissiveis. Mais do que
isso. Em consequéncia, seus direitos naturais necessarios a propria consecugdo da
moralidade encontram-se em risco, e com isso, grande parte de tudo que Ihe possa ser
estimado em uma perspectiva existencial. Nesse momento, para Locke, insegurancas e
incertezas apresentam-se de modo aflitivo, constante e inevitavel (LOCKE, 2020, p. 494;
T2, 8123). Entretanto, como dito alhures, essas ideias e sensacOes de inseguranga e
incertezas possuem seu papel como elementos dinamizadores que acabam por conduzir a
transicao para a sociedade civil.

Para Locke, essa “intranquilidade” leva ao “desejo, como aquilo que determina a
vontade” (LOCKE, 2014a, p. 338) e acaba por produzir uma pulsédo por uma existéncia
mais tranquila, transformando essa pulsd@o em “um componente psicologico [e] estado
fisiologico que [torna-se uma] necessidade” (GALIMBERT], 2010, p. 982), impelindo o
individuo & atividade de modo a transformar o seu situar no mundo.

Essa pulsdo, que ocorre ja no estado de natureza, “se diferencia pelo fato de
originar-se de fontes de estimulacao internas ao corpo, age como uma forga constante e a
pessoa ndo pode se subtrair a ela pela fuga, como pode fazer diante do estimulo exterior”
(GALIMBERTI, 2010, p. 982). E uma puls&o que ja nasce com fonte, objetivo e meta,
onde a “ataraxia” se transforma em piso minimo novamente, e as condi¢Bes de vida de
cada individuo tornem-se présperas e com menores sobressaltos. De forma que, nesse

momento, estando nds

[n]este mundo, rodeados de variadas intranquilidades, com o espirito
perturbado pelos diferentes desejos, a questdo imediata sera,
naturalmente: Qual delas tem primazia na determinac&o da vontade em
relacdo & proxima accdo? E a esta questdo, a resposta é aquela que

“(...) € o uso injusto da forca, que coloca um homem em estado de guerra com outro” (LOCKE, 2020, p.
548; T2, 8181, grifos do autor).

“Todo aquele que usa de forga sem direito (...) coloca-se em estado de guerra com aqueles contra os quais
ausar (...)” (LOCKE, 2020, p. 588; T2, §232, grifos do autor).

108 Principios de orientacdo inerentes ao ser humano investigados por Locke e supracitados por Nicholas
Wolterstoff apontado em pégina 23 da antecedente se¢do com devidas referéncias.
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normalmente é a mais urgente entre as que sao ajuizadas como capazes
de serem suprimiveis. (...) a intranquilidade mais importante e urgente
que sentimos no momento é a que normalmente determina
sucessivamente a vontade nesse encadeamento de a¢fes voluntérias que
caracteriza as nossas vidas.

Se for ainda questionado: O gue € que move o desejo?, eu respondo: A
felicidade, e apenas esta. (LOCKE, 2014a, p. 338-339; Ensaios, Livro
Il, Cap. XXI, 841, 42, grifo nosso).

Frente a essas dificuldades, uma resposta sera elaborada e traga a lume. Essa
resposta tera como finalidade canalizar os inconvenientes que acabam por florescer no
estado de natureza em uma tentativa de gerar “uma convivéncia social confortavel,
pacifica e tranquila, capaz de propiciar a cada um o usufruto das suas propriedades e uma
maior seguranca contra aqueles que ndo fazem parte da comunidade assim constituida”
(LOCKE, 2020, p. 391, 468; T2, 8§13, 95).

A resposta elaborada e que acabara por ser empreendida terd como cerne trocas
compensatérias (MACPHERSON, 1991, p. 65), as quais terdo como fun¢do fundar um
pacto originario. Esse pacto nascerd com delineamentos propriamente politicos, tal qual
como conhecemos. Essa troca compensatoria servira para que nenhum individuo que
pertenca a este pacto originario tenha que se “submeter a vontade injusta de outrem” e
mais do que isso, dessa forma evite possiveis “[julgamentos errdneos] em causa propria,
ou na de qualquer outro” (LOCKE, 2020, p. 392, grifo nosso), dirimindo as chances de
eventuais cenarios desfavoraveis que se desvelam no decorrer do estado de natureza, algo
exequivel, segundo Locke, através de uma nova forma de organizacéo.

Essa troca compensatorial® é uma decisdo de individuos em um determinado
momento historico, em que, frente a situacBes igualmente desejadas, entretanto,
relativamente incompativeis apés certo ponto (MACPHERSON, 1991, p. 65), tem a sua
frente duas escolhas igualmente passiveis de serem feitas, escolhas que podem ser
expostas da maneira que se segue.

A primeira escolha seria manter o status quo em que se encontra, e com isso
aceitar em plenitude as inconveniéncias inerentes ao estado de natureza, resguardando
sua “perfeita liberdade” (LOCKE, 2020, p. 382; T2, 84, grifos do autor). Isso é claro, nos

limites que a lei da natureza oferece, e comum a todos*®, sem demérito das caracteristicas

109 «“Portanto, sempre que qualquer niimero de homens estiver unido numa sociedade de modo que cada um
renuncie ao poder executivo da lei da natureza e o coloque nas méos do publico, entdo, e somente entdo,
havera uma sociedade politica ou civil” (LOCKE, 2020, p. 460; T2, §89, grifos do autor).

110 £ importante reforcar que esse “estado de liberdade” continua n&o sendo “um estado de licenciosidade”
e que “embora o homem nesse estado tenha uma liberdade incontrolavel para dispor de sua pessoa ou
posses, ndo tem liberdade para destruir-se ou a qualquer criatura em sua posse, a menos que um uso mais
nobre que a mera conservacdo desta o exija”. E mais do que isso, “ndo pode a ndo ser que seja para fazer
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de agéncia moral e igualdade naturais do ser do humano. Todavia, com a desvantagem
de perfazer a estima de justica em menor capacidade e segurancga, incorrendo em
vulnerabilidades inerentes desse estado®!!.

A esse respeito, € interessante realcar uma hipotese provocativa de Locke. Ele
reflete, de certa maneira, que ndo fosse o incremento que a razdo engendra adicionando
novos elementos complexificadores as relagdes intersubjetivas com um justo e
proporcional incremento de paixdes que com elas surgem — paixdes que sdo auxiliadas
em sua manutencdo e existéncia, e potencializadas pelo advento da nova espécie de
propriedade que é o dinheiro —, ndo haveria um aumento simétrico de individuos
“corrompidos” e “degenerados” que acabariam por estimular uma nova formatacéo social
como reagdo as inconveniéncias provocadas. Lembrando que esses individuos podem ser
tanto os possuidores, quanto os ndo possuidores de bens e posses. Essa nova espécie de
propriedade que densifica as relacfes intersubjetivas, acaba por torna-se desejavel por si
mesma''?, o que gera um incisivo celeuma. A convencao tacita que a emprega e institui
(LOCKE, 2007b, p. 75, T2, §50) acaba por involuntariamente colocar todas as outras
propriedades — corpo, liberdades e bens materiais — em maior risco. Esse incremento de
risco que ndo existia antes do advento dessa nova espécie de propriedade, deixa de ser
toleravel para muitos no estado de natureza. Entretanto, a despeito disto, como descrito
anteriormente em capitulo antecedente, ainda assim torna-se improvavel o desuso desta
nova espécie de propriedade devido aos novos ganhos que ela proporciona e
potencialmente introduz no que tange a alocagdo de recursos e permuta entre individuos
e grupos.

Nesse sentido, se 0 supracitado ndo ocorresse, para Locke, é convenientemente
provavel aduzir que “ndo haveria necessidade de nenhum outro poder — ndo seria preciso
que os homens se afastassem dessa grande comunidade natural e se unissem, mediante
acordos positivos, em sociedades menores ¢ separadas” (LOCKE, 2020, p. 498; T2,
§128).

justica a um infrator” tirar ou “prejudicar a vida ou o que favorece a preservagao da vida, liberdade, saude,
integridade ou bens de outrem”, haja vista que a lei natural ndo autoriza “destruir-nos uns aos outros, como
se fossemos feitos para o uso uns dos outros” (LOCKE, 2020, p. 384-385; T2, §6).

11 E com isso ndo aduzir um pacto expresso para dirimir e enderecar eventuais incertezas e insegurancas
dos individuos ou grupo de individuos que optam por permanecer nesse estado, mas que possuem como
contraposicdo a ndo abdicacdo de sua condicdo original (LOCKE, 2020, p. 495).

112 porque adensa “o trabalho” e a “indiistria humana” que sdo, “em boa parte, a medida do valor das coisas”
que assim se transferem a um objeto que possui a qualidade de imperecibilidade e um alto valor de troca-
liquidez com os pares (LOCKE, 2007b, p. 75; T2, §49,50). Isso introduz um novo elemento nas relag6es
humanas que séo os proto-efeitos do poder econémico.
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A segunda escolha, por sua vez, seria sair do estado de natureza e optar por
empreender uma tentativa de compatibilizacdo e maior controle desses elementos
conflitantes!®, através de um pacto onde o grau de coexisténcia desses elementos no
somente se mostre possivel, mas que ao tornar-se realizavel e aperfeicodvel, possa se
desenvolver de forma duradoura e consolidada com um reforco sensivel dos caracteres
da fundacéo tripartite em qual se assenta a existéncia do ser do humano — razéo,
moralidade e liberdade. Tal reforco constitui a esséncia desse pacto, haja vista que,
conforme aduz Locke, ninguém sairia do estado de natureza “propositadamente” para
modificar “sua situagdo para pior” (LOCKE, 2020, p. 499; T2, 131).

Por conseguinte, Locke se mostra ciente de duas situacOes e possibilidades
igualmente legitimas de desenvolvimento do ser do humano. Legitimas porque
assentadas na liberdade do individuo que opta por sendas igualmente auténticas de
direcdo e construcdo de seu pertencer ao mundo, perfazendo sua moralidade de modos
distintos. Entre aqueles que optam por conservar-se no estado de natureza, Locke cita
como exemplo, em seu tempo, 0s amerindios que “podemos observar na América, [e] que
ainda hoje nos oferecem um modelo” (LOCKE, 2007b, p. 128). S&o individuos que
aceitam de bom grado as provisfes espontaneas da vida, e erigem relacGes diferentes com
Seus rios, matas e natureza, e se organizam de maneira diversificada, o que n&o configura,

entretanto, um estagio primitivo'4. Neste diapasdo, descreve Locke:

113 p, 82-96, da secdo antecedente.

114 Evitando um desvio de rota prolongado, mas que se faz indispensavel ao presente assunto, é pertinente
levarmos em considerag8o a leitura que Locke realiza da obra de “José Acosta” e a citacdo em especifico
que realiza do mesmo no Segundo Tratado, de maneira que possamos depreender o que essa citagdo nos
desvela em sua completude. N&o fica claro ao leitor, de maneira inequivoca, a nao ser que se va diretamente
ao livro-fonte do autor citado, que o que Acosta cita e 0 que Locke referéncia, ¢ que onde “estes homens
durante muito tempo ndo tiveram reis nem comunidades politicas, mas viviam em bandos, como ainda hoje
vivem os cheriquanas na Flérida, ou os indios no Brasil” (LOCKE, 2007b, p. 122; T2, §102, grifo nosso),
sO se tornava exato e fidedigno com o que Locke intenta trespassar em suas obras quando tais
caracteristicas se restringem a estes Gltimos povos; que segundo Acosta, sob seu relato, ainda viviam nestes
caracteres (ACOSTA, 2009, p. 410; Cap. 11, Livro VI). Essa ressalva s fica cabalmente clara quando se
vai ao livro-fonte e se 1€ a passagem em sua integralidade. Situag&o diversa tange a outros amerindios como
os do Peru. Quanto a estes, Locke tinha conhecimento de que o que Acosta propunha era uma hipétese-
conjectura diferente, em que, para o proprio Acosta, tais caracteres também deveriam estar presentes no
inicio da articulagdo desse povo, mas que estes passaram a se organizar de forma diversa depois de certo
periodo. Isso explica a condicionante utilizada por Locke no paragrafo §102 no qual ele usa a seguinte
expressio: “E muito provavel (...) dos habitantes do Peru”. Isso possui uma singular importancia. Explana-
se. Locke estava ciente que, no que tange aos amerindios do Peru, pelo relato que Acosta apresenta em seu
livro, apesar de estes ndo terem empreendido a resposta de um pacto politico tal como conhecemos, e que
Locke discorre e teoriza suas origens e extensdo no Segundo Tratado, estes ainda assim desenvolveram e
empreenderam respostas as dificuldades do estado de natureza, e a elas se adaptaram com respostas
alternativas e “originais”. Com isso, instituiram formas distintas de organizacéo coletiva com predicados
préprios e de sobremaneira singulares, permanecendo no estado de natureza e em continuo
desenvolvimento. Nesse diapasdo, o que Locke empreende como “desenvolvimento” continuo da razédo nao
se torna tdo decisivo empecilho e nem “sobreesta” ou “protela” aqueles individuos que livremente aceitam
as inconveniéncias do estado de natureza. Isto ainda que sejam “muitas” (LOCKE, 2020, p. 391. T2, §13).
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Sem nenhuma posse privada da terra, ndo tinham nenhum anseio
expandido por riquezas ou poder — deveriam viver numa mesma
sociedade, formar um mesmo povo, que fala-se uma mesma lingua,
estivesse submetido a um mesmo chefe, sem que houvesse outro poder
a comandar esses homens em tempos de guerra comum contra seus
inimigos comuns, sem leis municipais, juizes, ou quem quer que fosse
com superioridade estabelecida entre eles, mas que decidiram todas as
suas diferencas particulares, caso surgisse alguma, através da
determinacdo extemporanea de seus vizinhos, ou de arbitros escolhidos
pelas partes. (Terceira Carta, 1692, Works, 1801, VI, 223; LOCKE,
2020, p. 480-481).

Chega-se assim ao ponto-chave do inicio de uma sociedade politica, podendo-se
entender em extensdo o que Locke alude no Cap. XI de seu Segundo Tratado. Nao se
trata da simples busca de protecao de “propriedade privada” como “uma institui¢do que,
longe de dever sua existéncia a sociedade civil, havia sempre existido no estado de
natureza”, € cOm isso, “a principal tarefa do Governo era preserva-la intocada”, como
alguns comentadores o entenderam (GOUGH, 2003, p. 197, grifo nosso).

Revolve-se em verdade, na perspicaz percepc¢do de Locke que, apds o advento de
uma espécie de propriedade que ndo sera renunciada, como de fato ndo o fora, uma nova
forma de organizacdo emerge, e que, através dela, a sociedade civil eleva-se com a

subsequente instituicdo de um governo que lhe sucede, o qual necessitara de constante

O fascinante é que essa passagem denota, com alto grau de probabilidade, que Locke estaria cnscio sobre
a diversidade de composicéo e “associacdo” entre individuos no estado de natureza, posto que lera o livro
de Acosta. Nesse sentido, sua hipétese sobre o estado de natureza, estando correta, residia em contextos
especificos e que sua teoria ndo conseguiria explicar ou abarcar o desenvolvimento desses outros povos
que inclusive, comparativamente, formaram “impérios” nesse estado (Peru e segundo relatos de Acosta
também o México, perspectivas que se encontram corroboradas pela atual historiografia). Tal senso de
discernimento singular que a condicionante utilizada por Locke denota indica de certo modo que é provavel
que ele estivesse ciente do limite da propria teoria que empreendera. Nesse sentido, é presumivel que Locke
estivesse conscio desse “problema” em alguma extensao, haja vista a vasta literatura que detinha sobre o
tema. Talvez por esse motivo, quando Locke enuncia que “De qualquer modo, é evidente que estes homens
eram de facto livres”, 0 faz de forma retorica para continuar o paragrafo ao mesmo tempo em que reforga
sua posicgdo. Locke talvez o faga também de forma a se precaver. 1sso porque a quem tivesse acesso ao livro
de Acosta como esta pesquisa o fez, para verificar as fontes em qual Locke pontava em suas assercdes,
ficaria nitido, mesmo em uma leitura perfunctéria, que apesar da forma organizacional de varios povos
serem nos predicados supracitados por Locke, ao qual Acosta realmente relata e chancela, no que tange aos
povos originarios do Peru ou México, a formula de Locke abertamente néo se adequava. Pelo contrario. Os
indicios apontariam para caminhos diversos e discordantes, se afastando da “hipotese-resposta”
empreendida pelo pacto civil ou pela permanéncia no estado de natureza com os caracteres dos “povos
cheriquanas na Fldrida, ou os indios no Brasil” com seus “bandos”. Neste esteio, existiria uma terceira via,
pois estes Ultimos — Peru e México — também estariam, “em tese”, em estado de natureza, e empreenderam
uma terceira resposta da qual Locke estaria, até certo nivel, a par, e a qual nenhuma das duas alternativas
anteriores se encaixaria, e se o fizesse, o faria precariamente, segundo os termos da teoria por ele
desenvolvida. O que torna tudo deveras mais interessante. Isso também explica seu interesse pelas obras de
Inca Garcilaso de la Veja (1539-1616) (LASLETT, 1965, p. 257), as quais a presente pesquisa infelizmente
ndo teve acesso aos livros-fontes. Garcilaso, como nos explica Vinicius Soares de Lima (2019, p. 44), era
“filho de um conquistador e de uma membra da elite incaica, teve condigdes ainda melhores para escrever.
Nos dois casos, as obras manifestam méagoas, aspiracdes e lutas comuns entre as liderancas indigenas do
periodo”, sendo um marco da historia colonial do Peru ainda nos dias atuais. O interesse de Locke sobre
esse assunto pode ser retrocedido e rastreado com certa evidéncia e consisténcia ao menos jé no inicio 1662
quando escreve “Versos a rainha Catarina”. (LOCKE, 2007a, p. 260.).
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reflexdo em sua constituicdo. E que ocorrera gradualmente em perpétuas modificacdes,
seja de integrantes ou formas de expressdo. Neste sentido, e por Gltimo, Locke entabula
a finalidade deste pacto e governo:

E nédo é sem razdo que ele procura e almeja unir-se em sociedade com
outros que ja se encontram reunidos ou projetam unir-se para a mdtua
conservacgdo de suas vidas, liberdades e bens, aos quais atribuo o termo
genérico de propriedade (LOCKE, 2020, p. 495; T2, §123).

a) Do inicio da sociedade politica

Entretanto, para aqueles que optam por sair do estado de natureza e fundar um
pacto, a troca compensatdria ocorre!’®, Estes acabam por entregar uma parcela de sua
igualdade e liberdade de concretizacdo do poder executivo que “possuiam no estado de
natureza”, um poder que antes encontrava-se de forma um tanto quanto irresoluta e
irrestrita, e passa agora a ser voluntariamente limitado na formacé&o e ingresso desse pacto
(LOCKE, 2020, p. 499; T2, §131). Limitado, porque propde-se neste pacto, que constitui
uma sociedade civil, uma decisdo coletiva de recorrer a uma melhor estrutura
organizacional como coletividade que ou ja existia de fato, ou passara a existir. Esta se
estruturard com melhor circunscricdo e controle do poder executivo natural que se
encontra ligado a forca coercitiva e pode ser utilizado como fonte restauradora de justica
ante conflitos que se desdobram. Ganha-se com isso realces de eficiéncia e maior

perfazimento do efeito restaurador de equidade.

115 Joel Ulhoa possui interessante apreenséo sobre esse fendmeno. Para ele, néo se trata necessariamente de
“sair” do estado de natureza, per se. Mas de absorvé-lo e assim reforgar suas qualidades intrinsecas de paz,
tranquilidade e bem-estar reciproco, ndo o deixando desaparecer ou se tornar algo mais fragil. Segundo ele:
“Nao se imola, portanto, o estado de natureza com a institui¢do do governo, como acontece no pacto
hobbesiano ou no contrato social de Rousseau, mas mantém-se esse estado, que € apenas reforgado e
protegido. (...) Com o governo de Locke, apenas se abre mdo de uma liberdade instavel para torna-la estavel
e garantida, sem mudar-lhe a natureza. (...) O homem natural de Locke € preservado na sociedade civil e
s80 suas caracteristicas — a liberdade, a igualdade, a razdo — que vao figurar como critério de legitimidade
para a sociedade e o governo” (1998, p. 117). Tal visdo e leitura se faz interessante. Entretanto, essa néo
fora utilizada no corpo da dissertacdo por um motivo: vai de encontro a uma leitura mais literal e ortodoxa
do préprio Locke, na qual, ao menos ao nivel de aparéncia, os homens efetivamente saem desse “estado de
natureza” ndo havendo sobreposicdo de camadas entre sociedade civil e o estado anterior, mas sim algo
inteiramente novo que rompe com o0 antigo. N&o obstante, essa leitura de conservagéo desses atributos do
estado de natureza para o estado civil resguarda certo valor meritorio apesar de ndo ser a compreenséo que
se adota, e explica-se o porqué de seu mérito: de fato, os objetivos do Governo Civil em Locke acomodam
facilmente tal intuito, qual seja, a tentativa de preservacdo da paz, tranquilidade e bem-estar reciproco,
conforme deixa explicito em uma miriade de passagens e textos, principalmente, no paragrafo §130 do
Segundo Tratado sobre o0 Governo Civil, onde o individuo: “devera igualmente abdicar da liberdade natural
de que dispunha para prover a si mesmo, na propor¢do em que o exijam o bem comum, a prosperidade e a
seguranga da sociedade, o que ndo apenas é necessario, mas também justo” (LOCKE, 2020, p. 499, grifo
nosso). Com isso, apesar de ndo haver confusdo entre tais estados, se faz visivel também nesta mudanca
uma tentativa de conservacdo de algumas das qualidades do estado “de natureza”.
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Mais do que isso, coletivamente, esse poder toma contornos de irresistibilidade
perante particulares e grupos diminutos que podem intentar desviar-se da equidade e do
bem comum. Com isso, tal poder tornar-se-a figura central, ganhara maior apreenséo de
capacidade para atingir seus objetivos, e sera empregue nas condi¢fes que a propria
coletividade delimitar e compreender como justas.

Nesse esteio, passa-se a um maior controle, se ndo monopolio do poder executivo
coercitivo, onde os individuos, através do pacto, irdo coletivamente renunciar a ele
parcialmente e outorgad-lo a um Governo que ira sobrevir e instalar-se. De forma que,

para Locke, sempre

gue qualquer numero de homens estiver unido, numa sociedade de
modo que cada um renuncie ao poder executivo da lei da natureza e o
coloque nas mdos do publico, entdo, e somente entdo, haverd uma
sociedade politica ou civil. E tal ocorre sempre que qualguer nimero de
homens no estado de natureza entra em sociedade para formar um povo,
um corpo politico sob um unico governo (...) (LOCKE, 2020, p. 460,
grifo nosso; T2, §89).

Essa renlncia da natural jurisdicdo reciproca que existia no estado de natureza,
restaura a equidade para todos, porque ao se colocar de maneira latente com nitida funcéo
orientadora de pacificagdo e perfazimento de justica, mesmo que para isso haja uma
“renuncia por completo ao poder de castigar”, tal como era no estado anterior, agora ela
passara a encontrar-se “nas maos da sociedade” que ndo ira empregar esse poder “a outro
fim a ndo ser a paz, a seguranga e bem publico do povo”. Estabelece-se com isso o que
Locke considera as condigdes legitimas de seu exercicio, em uma perceptivel medida de
contencdo do préprio poder — e a0 mesmo tempo do Governo que se instala —, e que
denota respeito ao individuo que voluntariamente adentra o pacto, explicitando as regras
pelas quais essa nova formatacdo se pauta, tanto em beneficio particular, quanto do bem-
estar comum (LOCKE, 2020, p. 498-500; T2, §130,131, grifos do autor).

Isso limita a liberdade integral que os individuos possuiam anteriormente, de
“fazer tudo quanto considere adequado para a preservacdo de si e do resto da
humanidade”. De forma que, agora, esse poder sera “regulado por leis elaboradas pela
sociedade, na proporgdo que o exijam a conservacdo de si mesmo e do restante da
humanidade” (LOCKE, 2020, p. 498-499, T2, 8129, 131, grifo nosso). Aqui a frase de
Locke que ocorre em seus Ensaios, toma corpo, e se desnuda em desenvoltura de facil
assimilacdo, e tal qual gosta de enunciar, com a mesma clareza de uma demonstragédo

matematica de Euclides:
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Outra proposicdo com uma igual exactiddo € a seguinte: “Nenhum
governo permite uma absoluta liberdade”; sendo a ideia de governo a
do estabelecimento de uma sociedade sobre certas regras ou leis que
exigem conformidade com elas, e a ideia de liberdade absoluta a de que
cada um pode fazer tudo o que lhe agradar, posso estar tdo certo da
verdade desta proposicdo como de qualquer uma da matematica.
(LOCKE, 2014b, p. 755-756, Ensaios, Livro IV, Cap. Ill, §18, grifo
N0sso).

Outra vantagem €é gque o individuo ganha “uma lei estabelecida, fixa e conhecida,
recebida e aceita mediante o consentimento comum enquanto padrdo da probidade e da
improbidade, e medida comum para solucionar todas as controvérsias” (LOCKE, 2020,
p. 496; T2, 8124), instalando um principio de responsabilidade onde é possivel,
minimamente, prever os efeitos de seu préprio comportamento, e corrigi-lo com base em
tal precisao.

Ademais, trata-se de instalar, com base no seu préprio consentimento, a obrigacdo
juridica da qual passa a fazer parte, na qual, de modo implicito e explicito, assume o dever
de em seu comportamento levar em consideracdo a previsdo dos possiveis efeitos dele
decorrentes aos proximos, aos quais, a partir desse momento, ndo podera alegar
indiferenca ou inadverténcia. A lei natural trazida a lume pela disposi¢do da razdo, que
antes residia “no coracdo” dos homens, torna-se agora, plenamente publica. E com isso,
positivada em uma consecutiva orientacdo de todos. Do direito natural inerente e comum
que a todos ordenava, e neste aspecto interno e de pouca necessidade ou exigéncia de
observacdo, passa-se a um direito objetivado, publico e por isso exteriorizado, e que roga
por constante observacdo, no qual os efeitos da transgressdo levardo a consequéncias
circunscritas pela sociedade, e por ela coletivamente aceita.

Neste sentido, é preciso ressaltar alguns elementos que Locke alavanca nessa
passagem e que se encontram contidos em sintese. A normatizagdo que passaré a reger 0s
individuos sera instituida coletivamente porque coletivamente se da o pacto, assim como
a conseguinte permissao para que haja elaboracéo de leis positivas, mesmo que, a solugdo
seja a de depdsito fiduciario dessas fungdes e competéncias — executiva e legislativa —em
um unico individuo, para que este organize e conduza a nova sociedade que se instala. O
que nos remete a forma de governo monarquica sobre a qual se discorreu anteriormente.

Essa, pelos motivos j& citados, ndo desnatura o pacto em sua conotacdo publica,
comunitaria e politica. Seja porque esse pacto que ocorre instaura esse individuo de
maneira eletiva, e por isso coletivamente circundando-o de consentimento, seja porque

na falha desse individuo em exercer suas competéncias e funcdes serd substituido por
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outro com as qualidades necessarias de governo no qual se instala, ou ja se encontra
instalado.

Claro, isso contraria 0 senso de conhecimento mais raso que pensa haver
antinomia entre monarquia e sociedade politica. Mas esse n4o é o caso. E completamente
possivel depreender que ndo existe oposi¢cdo a um pacto, tdo menos de uma sociedade
politica, somente por esta se instalar de forma monarquica. O importante, para Locke, é
que essa decisdo ocorra pela instituicdo da “maioria”, uma vez que é natural que a parte
acate ao todo. O interesse coletivo ndo é desvirtuado do interesse do individuo, pois
conjuntamente — e inclusive indiretamente — 0 promove, ainda que esse Ultimo seja parte
vencida. A forma de governo que ira advir dessa decisdo tornar-se-a fruto das méos de
uma maioriat!®, constituindo, a0 menos inicialmente, em uma estrutura democratica para
sua instituicdo (LOCKE, 2020, p. 500-501,) e por isso, legitima. E sendo que “a forma
de governo depende de quem é o depositario do poder supremo, que ¢ o legislativo”, disso

temos que essa coletividade constituinte pode:

depositar o poder de elaborar leis nas maos de um pequeno nimero de
homens seletos e de seus herdeiros ou sucessores, quando entdo se tem
uma oligarquia. Ou, ainda, has maos de um Unico homem, guando se
tem uma monarquia — se nas maos dele e de seus herdeiros, tem-se uma
monarquia hereditaria; se para ele apenas durante sua vida, mas,
guando de sua morte, o poder apenas de designar um sucessor retorna a
maioria, tem uma monarquia eletiva. Assim, conforme todos esses
modos, a comunidade pode adotar formas compostas e mistas de
governo, segundo julgar conveniente. E se o poder legislativo foi
inicialmente conferido pela maioria a uma ou mais pessoas somente
durante a vida destas, ou por um periodo limitado de tempo, ap6s o que
0 poder supremo deve retornar a ela, quando ele assim retorna a
comunidade pode dispor do mesmo novamente, depositando-o nas
médos de quem quiser e, dessa forma, constituir uma nova forma de
governo. (LOCKE, 2020, p. 500-501, T2, §132, grifos do autor)

Nesse ponto, a decisdo dessa sociedade civil originaria é que ira delimitar a forma
pela qual o Governo ira exercer os poderes executivo e legislativo em prol do bem
comum. Entretanto, essa mesma forma de escolha ndo advém imperiosamente de estagios
evolutivos, ou de um desenvolvimento coletivo da humanidade. Ao menos, como se
poderia inicialmente cogitar, e sim que a cada sociedade civil convém uma forma
especifica moldada as suas préprias necessidades, e que levard diversos fatores em
consideracdo, seja para se constituir, seja para se preservar continuamente (LOCKE,
2020, p. 477, T2, 8106).

116 “Tendo a maioria naturalmente em suas mios, conforme demonstrado, todo o poder da comunidade
desde o momento em que os homens originalmente se uniram em sociedade (...) (LOCKE, 2020, p. 500)
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Por isso, a forma monarquica, por exemplo, se faz téo legitima quanto qualquer
outra, claro, se para essa sociedade civil for a forma mais conveniente quando de sua
constituicdo e objeto de deciséo coletiva. Isso levando-se em consideragdo o tamanho
geografico de seu espaco, nimero de habitantes, costumes e volume de demanda para
resolucéo de conflitos internos, além da concentragéo, ou ndo, das decisbes que envolvem
potenciais conflitos externos. DecisGes estas que claramente necessitam de individuos
idoneos, e que se geridas internamente de forma erronea, podem gerar fervura social e
alteracdo de humores dos varios grupos que compde essa mesma sociedade. E ja em
ambito externo, se mal geridas, se tornam passiveis de engendrar com outras coletividades
em estado de natureza ou coletividades que ja se constituiram em civis, a prépria guerra
ou a paz.

Para Locke, a monarquia em um aspecto geral € uma forma natural de qualquer
sociedade politica que se mostre inicial e diminuta. Apesar de que, claro, ndo obrigatoria.
Natural, porque nascendo essas sociedades através de pequenas coletividades e em
espacos geograficos, por vezes, menores, se faz conveniente que nessa “infancia das
sociedades politicas” ndo seja demasiadamente necessario que o poder resida em varias
pessoas diferentes (LOCKE, 2020, p. 484; T2, §110). Entretanto, se essa mesma
comunidade se quiser arrogar a manutencgdo de seu status de sociedade civil, ndo podera

furtar-se de decidir a quem cabera:

O direito de suceder-lhe no comando e de herda-lo. Se foram o acordo
e 0 consentimento dos homens que primeiro depuseram um cetro na
mdo de alguém ou colocaram uma coroa sobre a sua cabega, 0S mesmos
deverdo regular sua transmissdo, porquanto a mesma autoridade a
estabelecer o primeiro governante legitimo deve estabelecer também o
segundo e conferir, assim, o direito de sucessdo. Nesse caso, nem a
heranga nem a primogenitura podem ter a menor pretenséo a tal, salvo
na medida em que o consentimento, que estabeleceu a forma do
governo, haja estabelecido essa forma de sucessdo. Vemos, assim que
em paises diversos, a sucessao coloca a coroa sobre diferentes cabegas,
de tal modo que alcanga o principado em um lugar, por direito de
sucessdo, aquele que em outra parte ndo passaria de um sudito
(LOCKE, 2020, p. 302, grifo do autor; T1, §94).

De fato, nesse momento existe uma grande variedade de op¢@es politicas e varias
sdo as hipdteses que se abrem de uma perspectiva historica, e que levam em consideracao
0 proprio momento e amadurecimento da sociedade civil em perspectiva, que necessita
novamente decidir. Essas decisdes passardo também por critérios de conveniéncia e
oportunidade para essa nova escolha de formatagcdo. Pode lograr por se decidir

antecipadamente por uma monarquia hereditaria. Ou que, ap6s o finamento do primeiro
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governante, ocorra outra composicao eletiva imputando e elevando um novo individuo a
monarquia. Pode-se nada decidir de permanente, deixando em aberto que novas escolhas
caberdo a propria composicdo da sociedade civil a época. Esta ird decidir como empregara
0 poder executivo e legislativo que volta a suas méos escolhendo, quem sabe, uma nova
formatacdo mais oportuna.

A vista disso, pode-se transladar os poderes para serem administrados por “seletos
individuos” dessa mesma sociedade, na qual se teria uma aristocracia ou oligarquia, como
pontua Locke. Isso, é claro, levando em consideragdo sua propria historia pregressa, que
pode optar por manté-la e privilegiar a tradi¢cdo ao invés de uma mudanca. Com uma
mudanca, pode ou ndo essa mesma aristocracia levar em consideracdo a sucessdo de
herdeiros, algo que historicamente se fez comum. Além de outras opg¢Bes que se fazem
plausiveis, como a adocdo de modos mistos “segundo julgar conveniente”, inclusive, com
mandatos temporarios em rotatividade de representacao, que seria, por si s, uma forma
a mais de controle coletivo sobre os poderes legislativo e executivo, adjunto a uma maior
facilidade de fiscalizacdo e controle sobre os governantes nessa mesma formatacéo
(LOCKE, 2020, p. 500; T2, 8132).

Dessa forma, o que € certo para Locke é que, em qualquer Governo que se sucede
a sociedade civil, os governantes s6 ndo poderdo possuir poderes absolutos'!’. Além
disso, devem observar sempre o bem comum sem com ele entrar em rota de coliséo aberta
e direta. E isso porque, nesse estagio, se ocorre qualquer destas premissas citadas, a troca
compensatdria em seus moldes essenciais pode deixar de existir, e uma cisdo nitida se
estabelece na comunidade em voga. Passa a haver uma estratificacdo de quem apoia uma
regéncia arbitraria — e por isso perigosa, onde o poder se faz absoluto e possivelmente
utilizado em detrimento do bem comum — e o “resto” da comunidade. Esse ultimo sob
nitido intento de dominio e subjugacdo ante o descolamento dos limites preconizados e
dados pela coletividade ao exercicio do poder, o qual passara a ser utilizado em moldes
de interesses pessoais, € por isso estranhos, escusos e deletérios aos intentos que o pacto
quis encetar.

Isso introduz uma hierarquia que ndo encontra par no estado de natureza. E por
isso, inaceitavel. Derroga a igualdade natural dos individuos e torna digno o exercicio de
outro direito natural inerente a toda pessoa. Direito esse que se encontra sempre latente
porgue se manifesta somente quando a prépria razdo percebe uma auséncia ou desvio das

regras estipuladas, e que a forca legitima e seu uso se desnaturou para violéncia. Estamos

17 E isto pelo simples fato de que tal prerrogativa néo existe sequer no estado de natureza. E no pacto civil,
isto sempre se mostrou uma perspectiva perigosa ao proprio individuo, a coletividade e ao bem comum.
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falando sobre o direito a resisténcia indicado por Locke. Tal direito deve ser pautado e
exercido pelarazdo, e através dela (LOCKE, 2020, p. 563; T2, 202), para que, justamente,
também n&o se desnature em violéncia e perpetue, ao invés de findar, um estado de guerra.

Para Locke € um equivoco o leitor cogitar que tais abusos potenciais ocorreriam apenas:

Nas monarquias; outras formas de governo a ela estdo igualmente
sujeitas. Pois, sempre que o poder que é depositado em quaisquer maos
para 0 governo das pessoas e a preservacdo de suas propriedades se vé
aplicado para outros fins e usado para empobrecé-las, persegui-las ou
submeté-las as ordens arbitrarias e irregulares dos que o detém, tal
poder logo se torna tirania, pouco importando aqueles que o usam,
sejam um ou muitos. E assim que lemos sobre os trinta tiranos de
Atenas, bem como sobre um de Siracusa; e o intoleravel dominio dos
decénviros romanos em nada era melhor (LOCKE, 2020, p. 563; T2,
§201).

Quando isso ocorre, e o0 individuo ndo chega a perceber com nitida clareza a
instalacdo de tal cenario, este encontra-se no limiar do estado de natureza do qual
voluntariamente saira, principalmente em sua acepg¢do stricta: a auséncia de um juiz
comum e imparcial ao qual recorrer, ainda que envolto de simulacro e aparéncia de uma
sociedade politica. O &mago absolutista se circunspecta por ndo haver mais, em ambito
fenoménico e assecuratorio, restricoes reais de poder, principalmente a certas figuras e
aqueles gue a ela se unem retirando vantagens.

As leis “estabelecidas, fixas e conhecidas” passam a um status de “ndo-aplicagdo”
a certo conjunto de individuos que, ao se tornarem imunes, subvertem a ordem politica,
agem de maneira descomedida e possuem pleno potencial de subjugacdo da alteridade,
por vezes fazendo “uso da for¢a sem o direito” (LOCKE, 2020, p. 588; T2, §232),
colocando “a outrem sob seu poder absoluto”. Quando o sujeito ndo compreende
claramente que se esta “consequentemente em estado de guerra com ele”, ndo percebe
que “ha razdes para se concluir que aquele que pretenda colocar-me sob seu poder (...)
havera de usar-me como bem Ihe aprouver quando o conseguir, e também me destruira
se tal for o seu capricho” e tanto quanto pior, seu adversario estara “corrompido pela
adulacéo e [estard] armado com o poder” (LOCKE, 2020, p. 396, 463).

Nesse sentido, é explicito que no que tange a ameagas de absolutismo e desvio de
finalidade do poder politico, se mostrem estes sisttmicos ou ndo, deve-se estar em
permanente vigilancia, ou os intentos que fundam a sociedade civil podem acabar por se
corroer. Assim sendo, os cidaddos de uma sociedade politica ndo podem aceitar
comportamentos que se descortinem de forma a obter “iseng@o, para com isso sancionar
seus proprios desvios”, posto que quando isso ocorre, ndo seria de se indagar “se [0

individuo] ndo se encontraria ainda no estado de natureza” (LOCKE, 2020, p. 467; T2,
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894) principalmente quando os que perpetuam as condutas desviantes sdo 0S proprios
governantes.

Como dito alhures, os individuos ndo saem do estado de natureza para adentrarem
voluntaria e conscientemente a uma situacdo que lhes seja de direto envilecimento
(LOCKE, 2020, p. 465,497; T2, §93,127). Para que isso ndo ocorra, a observacdo de seus
direitos naturais se faz regra imprescindivel e imperiosa. Seja em relages constitutivas
entre “sudito e sudito”, seja nas relagbes entre Governo e individuo.

Nesse escopo, para que se concretizem os intentos da sociedade civil “deve haver
medidas, leis e juizes para sua paz e seguranga mutuas” (LOCKE, 2020, p. 496; T2, §125),
de modo que muitos desses direitos naturais — vida, corpo, liberdades e tudo que deles
decorrem de modo corolério e, nesse sentido, necessario ao seu regular exercicio —
passarao a categoria de direitos fundamentais.

Esses direitos sdo publicizados, universais e reassegurados a quem adentra ao
pacto e por cada um dos membros que o formam. Eles servirdo de anteparo, além de
visiveis limites aos governantes, controlando subsidiaria e permanentemente o exercicio
do poder que Ihe sera cedido e confiado. Dessa maneira, chega-se a outra condicéo capital
a uma sociedade civil, e que apds certo interregno de tempo acaba por se “carecer [no]
estado de natureza”, mas que sera remediado apds o pacto: a adogdo de um sistema que
respalde e integre “juizes conhecidos e imparciais, com autoridade para solucionar todas
as diferencas de acordo com a lei estabelecida” (LOCKE, 2020, p. 496; T2, §125). Em
Locke, a judicatura trata-se de recurso crucial para atenuar o estado de natureza em seu
sentido stricto!!8, o qual como dito alhures, nunca totalmente se esvai em possibilidade.
Topico este importante!'®, no qual se detém sucintamente, posto que suas dificuldades e
possiveis vicios servem também de paralelo a outros poderes.

Como ressalvado em abertura desta dissertacdo, os individuos em seus grupos
veem a si mesmos como iguais em liberdade, iguais em faculdades, iguais em
possibilidade de sentir felicidade e dor. Iguais, assim, na condi¢do ontoldgica em que se
encontram no mundo. O direito natural e a razdo demonstram a eles, em menor ou maior
intensidade, que todos os homens sdo livres, e no sentido empregado aqui, também iguais.

Entretanto, poucas coisas atormentam mais o ser humano do que um tratamento
desigual e a injustica que esse tratamento nitidamente desvela. O humano sente

implicitamente que um tratamento dissemelhante, em alguma tonicidade, principalmente

118 «Quando os homens vivem juntos segundo a razdo e sem um superior comum sobre a terra com
autoridade para julgar entre eles, manifesta-se propriamente o estado de natureza” (LOCKE, 2020, p. 398).
119 Judicatura.
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ante situacOes parelhas, configura-se uma violacdo direta de sua dimensdo substantiva
interna e externa, aviltando, ou ao menos menosprezando, sua prépria individualidade em
favor dos demais, que deveriam ser seus pares e ndo superiores. Nesse sentido, sente ser
derrogada, em parte, sua propria dignidade, o que sempre se torna uma grave
consequéncia em uma perspectiva de identidade politica e vivéncia coletiva.

Isso torna facilmente esse tratamento dissemelhante em algo odioso. E que, se
acumulado, reiterado e difundido, causard questionamentos ciclicos da legitimidade do
pacto social e até reclames de sua reforma ou completa refundacdo. Tal é a magnitude,
importancia e desafio que as judicaturas possuem em uma sociedade civil, as quais, se
néo atentas a esses detalhes, agem como catalisadoras de um processo de desagregacéo
de um Governo ou sociedade civil, onde os individuos ndo se reconhecem porque nao se
veem mais como iguais. E nada mais natural, o individuo naturalmente reivindica
tratamento igualitario quando a diferenca o inferioriza, e clama por justica quando a
igualdade vira atributo formal e subterfugio retérico para lhe negar a retiddo e o ius
naturale ao qual, por vezes conscientemente, e por vezes instintivamente, sabe que faz
jus e deve demandar em uma perspectiva moral e existencial.

Né&o raramente na histéria do homem, a declaracédo da igualdade foi utilizada ndo
para elevar os individuos em igualdade efetiva e tratd-los com equidade e dignidade, o
que naturalmente se esperaria. Mas para denegar seus direitos em nitido carater de
obstaculizacdo a persecuc¢do de sua moralidade ao qual faria jus. O direito sendo apenas
formal e ndo havendo implementacdo real de mecanismos que realizem uma igualdade
por minima que seja, leva ndo raramente a rupturas. A alegacéo de existéncia e suficiéncia
de uma igualdade “formularia” ndo se faz suficiente. Principalmente quando, em verdade,
existem diferencas que necessitam de nivelamento para ir-se ao encontro desse mesmo
ius naturale como piso minimo ao qual todos estamos vinculados.

A auséncia de tal nivelamento se faz plenamente perceptivel, e se vincula pelo
empreendimento de juizo de sensacdo e comparagdo que todos possuimos, mas pode ser
de dificil compreensdo porque quando se mostra, entrega-se diretamente em sintese.
Isolar suas premissas para entender onde se encontra o erro, ndo se faz trabalho facil. Esse
mesmo processo complexo de juizo e percepcdo fora descrito por Locke nos Ensaios e
bem sintetizado por Nicholas Wolterstoff (CHAPPEL, 2011, p. 214), algo j& trazido ao

corpo desta dissertagio'?.

120 p4gina 23.
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Entretanto, fica claro que a alteridade se orienta por esses critérios, e mais do que
isso, dotada das mesmas capacidades de felicidade e miséria, porquanto em idénticas
condicGes de ser e advento ao mundo (LOCKE, 2007a, p. 377). Com isso se faz possivel
chegar em apreensdes similares que, inevitavelmente, irdo se encontrar e partilhar entre
si suas visdes de mundo, onde as diferencas acabam por se ressaltar, e que, ndo se
justificando ante a razdo, serdo objeto de dissenso e constante contestagdo, gerando
movimentacOes e modificagOes sociais que levam a uma maior persecucédo de justica. Tal
processo se faz espontaneo aqueles que fazem uso da razéo, e passivel de ser desperto em
todos. Haja vista que, como Locke ird colocar, somos todos seres dotados de intrinseca
racionalidade. Assim, quando em analise de mesmos fatores, é provavel que acabemos
por encontrar respostas similares, apesar de, € claro, sempre haver quem encontre
varidveis ocultas a terceiros, e que assim modificam o resultado das conclusoes,
melhorando-as. Esse processo acaba ocorrendo em um movimento dialético de
aperfeicoamento que tenta trazer estabilidade ao seio social o que explica em parte a
diversidade que o pacto social pode tomar.

Com isto em mente, relembra-se que o direito, para Locke, perpassa por esse
mesmo processo explicitado de juizo. Em vias integrativas de modificacdo e
aperfeicoamento nas acepcOes descritas e oriundas do direito natural: a) o direito como
faculdade de exercicio, porque o ser humano nédo esta condenado a uma vida indigna,
possui faculdades que se mostram aptas a perfazer sua agéncia moral; pode ou nao aderir
aos pactos; formula-los com os demais e estes possuem no consentimento sua fundacéo
basilar; b) direito como ciéncia, porque o ser humano constr6i para si um corpo de
conhecimento estruturado para suas relacdes com os demais; c) direito como fato social,
porque sua ocorréncia e constatacdo também se ddo de forma empirica através da
modificacdo da exterioridade; d) direito como lei, porque sua observancia traz consigo
recompensas e sancdes inerentes em relacdes de causalidade e efeito entre iguais; por
ultimo e mais importante, e) direito como instrumento a consecucdo e realizacdo da
justica, posto que sua observacéo traz consigo tranquilidade e pacificagéo social. Para que
0 que fora dito seja observado, Locke atenta-se a essa mesma explanagéo direcionando-a
a fonte emanadora do direito: o legislativo, que devera levar esses critérios em

consideracdo, e também os:

Limites que o encargo a ele confiado pela sociedade e pela lei de deus
e da natureza impuseram ao poder legislativo de cada sociedade
politica.

Em primeiro lugar, ele deve governar através de leis promulgadas e
estabelecidas, que ndo poderdo variar nos casos particulares, mas
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segundo uma mesma regra para ricos e pobres, para o favorito na corte
e 0 camponés no arado (LOCKE, 2020, p. 513, grifos do autor; T2,
§142)

E aqui chegamos a um ponto chave quanto a judicatura. Ndo basta somente a
elaboracdo da lei nos cotejos delineados, ou ndo haveria a necessidade de um Governo.
Se assim fosse, a boa intencéo seria suficiente e 0 homem néo sairia do estado de natureza.
Nesse sentido, essas preconizagdes podem e serdo seguidas voluntariamente por muitos,
mas ndo serdo observadas infalivelmente por todos, isso tanto de uma perspectiva
intencional ou, ocasionada pela negligéncia e imprudéncia dos individuos, que da
primeira se diferencia pela involuntariedade dos resultados ocorridos.

Quando isso ocorre, se faz necessaria a normatizacao e a plena aplicacdo da lei, e
isso por individuos id6neos e probos, e que sejam reconhecidos como tais por pares que
adentraram o pacto ou o formaram. Para que isso ocorra, a maioria deve convergir e
movimentar-se a um “topos” comum reconhecendo o0 processo ndo s6 de emanacao das
leis, mas da escolha de quem ird através dela julgar e aplica-las. Por fim, acatando e
resguardando a inteireza de todo o processo. E é nesse momento que algumas dificuldades
emergem a sociedade civil e ao proprio governo gue se instala.

A guisa de exemplo sobre como tal dificuldade se alca, tem-se a observagio de
como a selecéo dessa pessoa idonea e proba torna-se uma tarefa complexa, e isso dentro
de uma perspectiva de longa trajetdria da historia da humanidade. Explica-se. Deve-se ter
em consciéncia que ninguém aceitaria ser julgado — salvo por motivos de forca maior e
que impecam outra pessoa de emitir um juizo probo sobre o litigio em caso, por exemplo,
de esgotamento de instancias — por um reconhecido desafeto pessoal, ou por alguém que
seja desafeto de pessoas muitas proximas a si. Tal animosidade geraria desconfiancas do
procedimento e sua correlata lisura, onde sentimentos poderiam imiscuir-se e nao haver
a soberania da razdo por exceléncia, que € o que se procura e deseja em juizos.

A simples intuicdo ou plausibilidade da ideia de parcialidade que se presentifica,
com lacos minimamente concretos que a justifiquem, induz o individuo médio a cogitar
gue inevitavelmente isso ira prejudica-lo seja em qual dosagem de grau o for. E com isso,
desbalizar o resultado de sua propria demanda ou naquela que se encontra diretamente
envolvido. Tal componente macula o processo e com ele a aceitagcdo do proprio veredito
exarado. Frusta logo de saida expectativas legitimas de um procedimento probo e a
pacificacdo social que deveria ocorrer atraves do mesmo. E isto porque, efetivamente, a
parcialidade torna-se uma variavel expressiva demais e pulsatil demais que acaba por
obstaculizar, mesmo em hipoétese, a aceitagdo plena e estavel das solucGes exaradas,

mesmo que alicercadas no direito positivo. Parcial por parcial, o individuo compreende
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que melhor seria dar azo ao préprio veredicto, o que seria nada mais que natural ndo
havendo motivo racional para escolha de um ou o0 outro se ambos se mostram
potencialmente parciais. Por isso a necessidade de um terceiro que néo o seja, e com isso,
a palavra imparcialidade torna-se uma qualidade do proprio termo juiz, uma caracteristica
essencial ao bom exercicio da judicatura.

Nesse escopo, 0 consentimento expresso ou presumido de qualquer das partes,
elemento crucial a uma sociedade civil segundo Locke, torna-se claramente enfraquecido
em seus elos, além de publicizado, principalmente se a parcialidade se faz uma constante.
Né&o se solvendo o vicio, o individuo por vezes renega a propria institui¢do, resistindo a
ela e levando outros a também fazé-lo ou a questiona-la, em vias de um processo que
pode se tornar degenerativo e continuamente escalonado. A hip6tese de injustica
assombra ndo s6 quem recebe o veredicto, mas os compares que o circundam. A
legitimidade se deterioraria a nivel individual e coletivo, pois um julgamento que nao se
deu pela razdo, mas por sentimentos impassiveis de controle, pde a termo a propria
imagem do pacto, que se propde ser exercido através da parte mais excelente do ser
humano, e ndo por suas paixdes.

Doravante, essas situacdes explicitadas podem se fazer inimeras, e por vezes,
imprevisiveis. Imagina-se esse elemento em outras situa¢fes corriqueiras, como, por
exemplo, juiz sogro ou pai de uma das partes, ou ainda, juiz que exerce funcdo pessoal,
publica e religiosa com crencas diametralmente opostas a um grupo que se encontra em
vias de julgamento. Esses fatos que ocorriam corriqueiramente na época e contexto de
Locke e que até hoje se fazem presentes em certo grau com a doravante dificuldade
perante eles. Por fim, juiz que tenha prospectos pessoais ou profissionais ante o0 ganho ou
perda da causa em que julga, ou que possua interesse direto pecuniario nas proprias
desavencas sobre as quais exara sentencas.

Nesses casos, € dificil imaginar que a lei ird realmente ser aplicada ou serviré para
algo, se seria tida em consideracéo, e se o for, que ndo seja para dissimular seus préprios
intentos. Quando isso efetivamente ocorre, as convicgOes pessoais irdo inevitavelmente
se sobrepor a vontade do povo. Faz-se dificil vislumbrar a sociedade e o Governo
sustentando-se por muito tempo sobre tais premissas. Principalmente, se estamos a falar
de uma sociedade incipiente ou repactuada, dentro das premissas anteriormente
dissertadas. O poder ira se encontrar imiscuido por elementos ndo passiveis de escrutinio
e controle pelo préprio povo em geral e pelos individuos que o comp&em, e que poderiam

e deveriam ser evitados, pois sendo problemaéticos e autoritarios, levam a respostas
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imprevisiveis nas quais os individuos, ndo infrequentemente, adotam condutas
extraordinarias e também arbitrarias em tentativa de matua contencgéo.

Todos esses problemas eram notorios a época de Locke, e de modo ndo
surpreendente, adjunto a outros celeumas, levaram a um estado de guerra no seu arquétipo
civil (1642-1651). Com isso, o filsofo aduz que a judicatura sempre deve ser conhecida
e imparcial. E isso de forma que esse controle sobre o poder decisério possa ser exercido
em plenitude (LOCKE, 2020, p. 496; T2, 8125), inclusive sobre potenciais paixdes ou
intentos de vinganca, ou “ardores” atipicos que 0s magistrados por vezes exibem, seja
sobre matérias especificas, seja sobre individuos ou grupos distintos. Nesse esteio,
encontra-se nitido, em Locke, que todo poder que emana da coletividade deve possuir
medidas de contencgéo correlatas para que essa mesma coletividade o exerca, quando o
descortine necessario. Com esse estado de coisas, evita-se que aqueles que exercem
provisoriamente o poder publico se esquecam sob que intento devem atuar. Elencam-se
“assim métodos para se restringir quaisquer exorbitancias por parte daqueles a quem”
(LOCKE, 2020, p. 479; T2, §107) a sociedade civil conferiu e confiou prerrogativas sem
as quais o governo, entre seus multiplos sujeitos e destinatarios, acabaria por se tornar
erratico e temerario, dadas as inUmeras variaveis que se avolumam com o existir do
humano.

A necessidade de escolha e correcdo desse juiz ndo é algo que se mostra trivial na
histéria do homem, e ainda hoje é de uma dificuldade um tanto quanto impar. Entretanto,
se faz um fator indispensavel a vivéncia coletiva, principalmente as coletividades que
perpassaram pelas mudancas descritas em se¢des precedentes, e que realizaram a saida
do estado de natureza em seu sentido lato. E as mesmas caracteristicas de quem julga —
conhecido e imparcial — também irdo exercer a funcdo de obstaculizar a vedacdo de
formacdo de privilégios, controlando os individuos escolhidos. Evita-se, com isso,
julgamentos inesperados por individuos arbitrariamente escolhidos, e por isso tendo sob
sua fronte a pecha de suspeicdo, entre outros subterfigios que podem contaminar a
solucdo das celeumas sociais que se desdobram normalmente em vivéncia coletiva. Essas
qualidades tornam-se imprescindiveis para minorar estratagemas ou corrup¢do dos
detentores dos encargos confiados, e que enfraqueceriam a expectativa de justica entre
pares, instalando com isso, de modo esquivo, uma diferenca ou lacunas oportunas entre
individuos que deveriam ser tidos sobretudo como iguais.

Ademais, a experiéncia demonstra que o acimulo de tal poder tende a corromper,
com o passar do tempo, quem o exerce, 0 que delineia a necessidade de maiores cuidados

e controle. E isso pelo simples fato de que o individuo que o0 exerce ndo raramente passa
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a confundir sua propria identidade com a funcéo social exercida, e a ele confiada pela
sociedade civil. Esquece que a mesma se faz temporaria e passivel de perda. Com o
transladar do tempo, a experiéncia demonstra que esse mesmo individuo, eventualmente,
passa a representar a si e 0 exercicio do encargo que lhe fora confiado como um produto
direto de seu trabalho e valor, e que seria impassivel de reaplicacdo por outros. Assim,
menospreza ou da a revelia a devida atencéo ao papel que a sociedade detém em todo o
processo, circundando-o e instrumentalizando-o com tais poderes, algo que ocorre através
do consentimento que o aceita sob condicdes, e isso somente para que se chegue a
resultados minimamente idéneos direcionados ao bem comum.

Quando o individuo se esquece desses elementos, e toma o exercicio de encargo
com 0s mesmos critérios estabelecidos na subse¢do da propriedade particular, como um
dominio privado — mesmo sendo ele publico, porque publico é seu minus que sera
exercido atraves de uma confianca e outorga ao poder condicionada —, esses elementos
se esvaem e 0 autoritarismo se instala. A pacificacdo social torna-se subvertida, néo
passando a ser mais prioridade. Encontra-se agora atrelado a um ato de disposi¢édo ou
vontade particular para seu perfazimento, usurpando tal poder para si, como algo
personalissimo em nitido carater de possessdo e dominio exclusivo sobre o que se faz
publico e dele derivado. Apos a ocorréncia desse processo, o individuo dificilmente vera
0 exercicio de seu encargo como algo realizado de maneira arbitraria, muito menos sera
convencido de tal fato.

Observa-se que o problema ndo reside na judicatura em si, ou no seu instituto, mas
em quem ha de exercer tal poder e aplica-lo, e por quanto tempo deve exercé-lo, e isso
considerando o menor risco possivel, pois tais problemas também podem aparecer tanto
no exercicio do poder legislativo, quanto no do executivo. Quanto a judicatura, Locke
ndo ira lancar seu exercicio longe do legislativo, e em verdade estard adstrito ao
parlamento!?!, porque este podera diretamente controla-la como representacéo coletiva
que 0 é, caso venha a ser exercida com excessos ou até mesmo falta. Esse € um dos
motivos por que Locke ira elencar o Poder Legislativo como supremo, mesmo ante aos
outros dois poderes essenciais e intrinsecos a um Governo Civil. Dessa forma, quem
legisla nédo julga e nem executa, mesmo que tal funcdo resida adstrita fisicamente a
instituicdo do parlamento. E quem julga ndo executa e nem legisla. Quem executa nao

legisla e nem julga. Mas quem legisla como detentor da vontade coletiva, corrige excesso

121 Fato que s6 mudara com o “Constitutional Reform Act” (2005), pelo qual o aspecto judicial da Camara
dos Lordes ira se encerrar e ser transferido para uma corte suprema, separando ambos os poderes que néo
se manterdo mais sob uma mesma instituicdo. Fato que ocorre, mais precisamente em 2009. Disponivel em:
www.parliament.uk
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de quaisquer dos outros poderes, o que ira deixar indeléveis marcas na teoria dos poderes
de Locke. Entretanto, particionam-se assim as competéncias, de modo a ndo as concentrar
nas maos de poucos, dissipando uma maior possibilidade de seu exercicio autoritario,
evitando também um processo de particularizacdo do poder, pois este, conforme a histéria
demonstra, se mostra inexoravelmente perigoso. Tem-se nitida separacdo que deve haver
entre 0 escopo publico e o privado, no qual o primeiro deve se resguardar de uma possivel
personalizagao.

Quanto a judicatura o problema se faz antigo, e atormenta o ser humano a um
tempo relativamente longo. Relatos dessa dificuldade se encontram discutidos com certa
profundida em Aristoteles na sua obra Politica. Nela, preconiza e tenta superar as
dificuldades e debilidades aqui relatadas, obra que fora objeto de escrutinio por parte de
Locke, nos mesmos critérios aduzidos anteriormente (LASLETT, 1965, p. 21, 74-75,

270)'%2 e que ressaltam a dificuldade sobre o tema:

Digamos agora algo sobre a justica civil. Porque ndo sendo ela bem
administrada, surgem discordias e tumultos graves no Estado. E
estritamente necessario que todos os cidaddos sejam convocados por
sorte ou por eleicdo para julgar todos os casos de disputas cuja
enumeragdo fixamos, ou que todos sejam designados por sorte para
certos casos, por eleicdo para outros; ou entdo € preciso que para
determinadas causas 0s juizes sejam em parte eleitos, em parte
designados por sorte. Eis ai, pois, quatro modos distintos. Outros tantos
havera se s6 se permite a uma parte dos cidaddos tomar assento nos
tribunais, porque, na porcdo destinada a fornecer juizes para todas as
causas, 0s juizes serdo nomeados, seja por eleicdo, seja por meio de
sorte, ou elegerdo aqueles que deverdo julgar certas causas ou se
escolherdo por sorte 0s que julgardo outras causas, ou ainda certos
tribunais encarregados de um mesmo género de causas serdo formados
de juizes eleitos e juizes escolhidos por sorte. Eis ai, pois tantos modos
quantos correspondem aqueles dos quais acabamos de falar.
Finalmente, pode-se ainda combinar essas condigdes duas a duas: isto
é, de uma parte, a condigdo de se chamar todos os cidadéos a julgar, ou
apenas uma parte dos cidadaos. Pode-se também reunir os dois modos
ao mesmo tempo; por exemplo, se 0s membros de um mesmo tribunal
fossem escolhidos, uns na massa dos cidaddos, os outros numa classe
determinada, e isto ou por meio de sorte ou por elei¢ao, ainda pelos dois
sistemas a0 mesmo tempo. Eis ai todos os modos possiveis de
organizagdo dos tribunais. E em primeiro lugar, entre esses modos,
podem-se considerar democraticos aqueles nos quais todos os cidadaos
sdo convocados para decidir sobre todos os negdcios. Em segundo
lugar, aqueles nos quais alguns julgam todas as causas, Sao
oligérquicos. Em terceiro lugar, aqueles nos quais 0s juizes sdo
escolhidos em parte na totalidade dos cidaddos, e em parte em uma certa
classe, sdo ao mesmo tempo aristocraticos e republicanos
(ARISTOTELES, 2009, p. 157-158, grifo nosso; Politica, Livro 1V,
Cap. XIII, 83-4, 1301a15).

122 Na secdo do primeiro capitulo da dissertacdo, acerca do estado de natureza.
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Em seus primeiros escritos, Locke percebe que ndo é sem “razio que se
consideram a tirania e anarquia os mais mordazes flagelos capazes de incidir sobre a
humanidade, sendo que a alegacdo de autoridade normalmente ampara uma, e a da
liberdade induz a outra”. E continua “e € entre essas duas que 0s negocios humanos
perpetuamente seguem revolvendo” (LOCKE, 2007a, p. 7, grifo nosso). Tal é a
dificuldade em que uma judicatura se achara se ndo souber delinear bem sua atuacao.
Além de, também potencialmente, o poder executivo.

N&o se pode arrogar um poder ou extensdo do mesmo que nao tenha sido cedido
pela sociedade. Caso contrario, encontrar-se-a sob “alegacdo” de autoridade, mas em
verdade longe dela, e o jurisdicionado ird antepor legitimamente sua liberdade, inclusive,
de ndo respeitar agdes ilicitas de quem deveria se abster de cometé-las. Com isso, Locke
ird refletir sobre a necessidade de certa retiddo de carater necessaria aqueles que exercem
este manus, a fim de que o fator da “vontade”, quando ndo pior, da arbitrariedade, ndo
tenha espago para interferir no exercicio dos poderes, o contaminando. Quanto a
judicatura dissertara:

Como muitos dos julgamentos equivocados que se proferem no mundo
sdo mais falhas da vontade do que do entendimento, para que a justica
seja bem administrada seria necessario tomar cuidado ao selecionar
homens mais integros do que eruditos (LOCKE, 2007a, p. 340; Excerto:
Justitia).

A justica punitiva consiste em ndo exceder, e a solutiva em ndo faltar.
E as duas pela mesma razdo, a saber, porque [em] nenhum desses
modos podemos violar o direito alheio, pois a punicéo consiste em tirar
um bem de outro, o pagamento em transferir ou fazer um bem a outro,
como [por exemplo] dinheiro, louvor, etc. Quem se mantiver dentro
destes limites em relacdo a todas as pessoas ndo seré injusto (LOCKE,
20073, p. 423; Excerto: Justica punitiva)

O papel da judicatura sera de resguardo da igualdade quando esta for violada, e a
pacificacdo social quando os distirbios emergem por nédo se respeita-la. De forma que,
para Locke, “a origem e fundagdo de toda a lei ¢ a independéncia”, pois “onde quer que
a lei termine, comeca a tirania”, principalmente por parte de quem exerce a governanga
(LOCKE, 20074, p. 409; LOCKE, 2020, p. 563, grifos do autor; T2, §202).

Neste sentido, todos merecem igual protecdo da lei, de modo que ndo haja
tratamento diverso para situacdes assemelhadas, com o magistrado recebendo em
confianca um poder de promover, preservar e restabelecer a igualdade quando for
provocado. Isso deve ocorrer da forma que a propria lei positiva determina, e autorizado
previamente através da vontade coletiva. E ndo s6 porque o direito natural assim

determina, mas porgue essa mesma igualdade encontrar-se-a imanente na feitura das leis,
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ndo podendo ser ignorada. Essa Ultima deve ser observada quando do processo legislativo,
no qual as normas devem ser “imparciais e idénticas para todas as partes” (LOCKE, 2020,
p. 458; T2, §87).

Disso deriva-se um fragmento do que seria a equidade em Locke e sua relacdo
com as formas de governo e o exercicio dos poderes. Como Hunt ira bem argumentar,
pode-se vislumbrar que em Locke existem dois niveis de direito e equidade, o que o leva
a dissertar que:

Ao reavaliar cuidadosamente 0s pontos de vista de Locke sobre a inter-
relacdo entre os conceitos de direito natural, igualdade e direitos, pode-
se ver que existem dois niveis distintos para a sua compreensdo da
igualdade. Refiro-me a primeira delas como “igualdade natural” que é
inclusiva de todos os seres humanos, mesmo aqueles que rejeitam este
conceito. Esta igualdade implica direitos a vida, liberdade, e
propriedade, segundo Locke. O segundo nivel de igualdade é referido
como “igualdade cumpridora da lei” (LAE), que inclui o subconjunto
potencialmente muito grande de pessoas que reconhecem e respeitam
suficientemente os principios de civilidade e decéncia codificados no
direito natural. Esta consciéncia, por sua vez, outorga aos adeptos da lei
0 poder legitimo e o dever de punir, um poder no cerne de todos 0s
direitos inerentemente politicos. Embora todos tenham legitimidade
para 0s seus direitos naturais a vida, liberdade e propriedade, s6 o
observante da lei pode proteger legitimamente estes direitos através do
estabelecimento e aplicagdo da lei positiva.

(...)

O que Locke combina nesta classe de seres iguais € o patrimdnio
biol6gico, um ambiente comum, e 0 Suposto acesso as mesmas
faculdades. E uma atribuicio que se impde aqui de forma direta, de
desenhar semelhancas com a igualdade baseada na autopropriedade de
Zuckert [outro comentador]. Somos todos titulares de n6s mesmos, na
medida em que possuimos as mesmas capacidades (acesso a razdo e
autoconsciéncia) que sustentam a autopropriedade, e um forte padrdo
de rec203nhecimento moral flui desta uniformidade (HUNT, 2016, p. 546,
550)*

Com isso compreende-se o papel do direito em sua teoria politica, e bem

observado, nota-se que Locke esta dialogando com conceitos que se tornardo lugar

123 No original: By carefully reassessing Locke's views on how the concepts of natural law, equality, and
rights interrelate, it can be seen that there are two distinctive tiers to his understanding of equality. I refer
to the first of these as "natural equality” which is inclusive of all human beings, even those that reject this
concept. This equality implies rights to life, liberty, and property, according to Locke. The second tier of
equality is referred to as "law-abiding equality" (LAE), which includes the potentially very large subset of
people who sufficiently recognize and abide by the principles of civility and decency codified in natural
law. This awareness in turn entrusts law abiders with the legitimate power and duty to punish, a power at
the heart of all rights inherently political. Although everyone is entitled to their natural rights to life, liberty,
and property, only the law-abiding can legitimately secure these rights via the establishment and
enforcement of positive law. (...) What Locke instead combines in this class of equal creatures is biological
pedigree, a common environment, and supposed access to the same faculties. It is a straight-foward task to
draw similarities here with Zuckert's self-ownership-based equality. We are all self-owners, in that we
possess the same capacities (access to reason, self-awareness) that support self-ownership, and a strong
standard of moral recognition flows from this commonality.
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comum ao Ocidente contemporaneo: o republicanismo e o Estado de direito. O primeiro
emanou-se gradualmente na historia da Inglaterra através do resgaste do republicanismo
de Cicero, e explorado em pesquisa no “Momento Maquiaveliano” de Pocock (1975, p.
361-422; Parte 11l Cap. XI-XII), cuja obra demonstra a capilarizacdo da mentalidade
republicana em terras anglicanas. Esse mesmo movimento republicano espraiar-se-ia por
toda a Inglaterra ao longo de um crescente que vai do seculo quinze até uma inequivoca
maturidade do século dezoito, dimanando-se e sensivel em diversos autores e filosofos
(KNIGHTS, 2011).

O segundo conceito, Estado de direito, ird lentamente se erigir e se transpor no
longo debate teorico e pratico da escolha entre um governo fundado nas leis ou fundado
nos homens. O primeiro se sobressai vitorioso, ao menos na modernidade inglesa, seja
em seus aspectos tedricos, seja em seus aspectos praticos. E isso em vista de um longo
historico de abusos cometidos. N&o se constitui tanto mais em um dilema, mas em uma
certeza de que o governo das leis deve sempre ter precedéncia, o que em terras inglesas
sera tido por rule of law.

Os individuos passam a compreender que através da lei se garante que nenhuma
pessoa encontrar-se-ia sem a sua protecdo, estando todos abaixo dela, sendo-lhes
formalmente assegurada sua igualdade. E o contrario também se faria verdadeiro, nenhum
homem encontrar-se-ia dela acima, seja se evadindo ou a ela querendo se sobrepor. Todos
os individuos, mesmos 0s governantes, devem se movimentar levando isso em
consideracdo, como pathos que levaria ao bem comum em uma tentativa de erro e acerto
coletivo. A partir desse momento, passara a ter supremacia a vontade coletiva e que sera
orientada para os fins devidos, quais sejam: 0 bem e promogé&o de todos.

Tal abordagem ndo se faz inesperada em Locke, considerando-se alguns fatores e
influéncias da correlativa literatura juridico-politica inglesa que lera e tinha sob apreco,
como, por exemplo: Harrington, Milton, Sidney, Coke e Hooker. Outro sensivel fator é a
nitida experiéncia por Locke adquirida através de seu patrono politico whig, o primeiro
Earl of Shaftesbury, seja em suas mais diversas reunides, seja através dos inimeros
contatos politicos que travara. Ademais, quando se observa a influéncia e o conhecimento
advindos de outros autores anteriormente citados, e a inser¢ao que o direito romano e seu
ressurgimento na common law inglesa acabou por influenciar e representar, comeca-se a
compreender algumas das muitas variaveis que se apresentam taciturnamente e ajudaram
a orientar o contexto de Locke. O que de certo modo ajuda a compreender o
empreendimento de sua teoria. 1sso o levara a dizer, no Segundo Tratado, que o0 que

intenta descrever em sua obra € que:
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Sempre que me refiro a sociedade politica deve-se compreender que
designo ndo uma democracia ou qualquer forma de governo, mas
qualquer comunidade independente referida pelos latinos através do
vocabulo civitas, a que, em nosso vocabulario, o termo que melhor
corresponde, e que com mais adequacdo expressa tal sociedade de
homens, é sociedade politica [Commonwealth], o que n&o ocorre com
nossos termos comunidade [community] ou cidade [city], uma vez que
podem existir comunidades subordinadas em um governo e, entre nos,
0 termo cidade carrega uma nogdo muito diversa da de uma sociedade
politica (LOCKE, 2020, p. 501-502, grifos do autor; T2, §133).

Conforme leciona Bobbio (2010, p. 1108), civitas é um termo que indica “junto
com communitas, populus, 0 que para nds sao, na realidade, pequenas republicas”, ja na
Idade Moderna “o termo Republica (ou republique, Commonwealth, Republik) se
seculariza, mas mantém o significado ciceroniano” no qual os cidaddos antepdem o bem
comum e coletivo acima do interesse particular'?*, Com isso em mente, encontramo-nos
habilitados a compreender 0 que gera a obrigacdo politica na perspectiva de Locke. E
apos isso, finalmente realizaremos uma anélise direta sobre os poderes de uma sociedade

civil e que serdo exercidos pelo Governo.

b) Da obrigacdo politica

Com isso, torna-se necessario compreender a obrigacdo politica em Locke. O que
a determina, como surge e as opc¢des para quem dela deseja se afastar, além da sua forma
de exercicio e controle. Isso desagua propriamente num escopo sobre sua importancia, de
uma forma que ndo sé dialogue com o que fora dissertado anteriormente, mas traga a
baila outros componentes da sua perspectiva tedrico-pratica. O que, é claro, ird enriquecer
as secOes anteriores quando eventualmente revisitadas.

Dessa forma, faz-se necessario dissertar sobre coeficientes que antes se mostraram
ausentes no corpo da dissertacdo, ou que foram citados sem maiores elaboracdes. Séo
eles: a) consentimento; b) consenso; c) legitimidade; e d) autoridade. Claro, em uma
perspectiva do filésofo inglés em apreco, e de forma que fique claras sua manifestacéo e
interacOes reciprocas dentro de seu pensamento politico.

Para que isto possa transcorrer, abordar-se-80 esses fatores na exata ordem

descrita, por um bom e especifico motivo: alem desses fatores explicitados, existe outro

124 Segundo Bobbio, Locke muda seu pensamento a partir do ano de 1662 ao estudar mais profundamente
0s principais topicos de filosofia do direito o que resulta em um paulatino abandono de uma raiz inicial
hobbesiana. Mudanca que se torna perceptivel para o que descreve como “Locke maduro”, ao seu ver,
quando contrastado com dois textos nao publicados e de sua autoria “O primeiro e segundo opusculo sobre
0 Governo” (1997, p. 101, e ss).
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adicional e ultimo, que a esses ndo so ira se somar em vias de complementacdo mutua,
mas também ird alicergar todos de forma mais robusta. Esta-se a falar de um coeficiente
cuja principal caracteristica e origem é a desconfianga.

Esse Gltimo fator possui importancia impar para compreender o posicionamento
de Locke, aléem do qual iré se tornar historicamente relevante como um componente de
controle da coletividade sobre o Governo. Esse ira se encontrar atrelado a uma agéo de
intervencdo ou suspensao quando desvios perceptiveis ocorrem, e que aos olhos dessa
mesma coletividade se distanciariam dos propdsitos estabelecidos pelo corpo politico.

Nesse diapasédo, esse componente ird fornecer a coletividade uma competéncia e
um instrumento que oportunizar& o melhor manejo de correcdo a quaisquer
desencaminhamentos que os componentes humanos que dao forma ao Governo acabem
por intentar. Ou, até mesmo, de politicas publicas empreendidas que ndo possuiriam firme
assentimento publico e que se demonstrariam, de algum modo, controvertiveis para
grande parcela dessa mesma coletividade estabelecida.

Nesse sentido, isso pressupde que haja uma maior carga de divergéncia no seio
coletivo, fazendo-se necessario, aos olhos da prépria teoria politica empreendida, uma
volta ao ponto inicial de maior nivel de assentimento publico entre os individuos, o que
ird desaguar necessariamente no coeficiente do consenso.

Essa suspensdo a desencaminhamentos que acabem por intercorrer ird ser
efetivada mesmo quando essas hipdteses ndo se mostrem, necessariamente e nitidamente,
ilicitas. Mas sim que pesem sobre tais anomalias, e ao Governo operante, uma indiscutivel
desconfianca dos rumos tracejados ou intentados. Desse modo, tal desconfianga recai
também sobre os individuos que se encontram investidos de autoridade e que devem
suportar tal imputacdo, a qual se faz por e através da cautela coletiva com suas
consequéncias em vista de resguardo do bem comum.

Quando dessa ocorréncia, reparos se fazem necessarios, e se fardo muitas das
vezes em escopo de decisdes coletivas, e que assim devem ser abordadas e realizadas,
haja vista um nitido interesse maior de todos sobre tais questdes. E isto com fito de alcar
maior legitimidade as solucfes e propostas empreendidas, e qui¢a, caso necessario, auma
nova composi¢do ou alteracdo do corpo humano do Governo, realizando-se ajustes.

Isso requer um certo nivel de participacdo ativa ao empreendimento politico, algo
gue ira se mostrar sempre latente e nem um pouco entorpecido, principalmente, quando
contrastado com outras formas de Governo que ndo gozam de tal prerrogativa, ou ndo a
levam em consideracdo para andlise aos anseios do povo em apreco sistematico e

comparativo realizado ao Governo. Esse fator descrito passara a possuir uma singular
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importancia dentro da perspectiva politica inglesa, e ainda hoje permanece em vigor
intervindo sistematicamente e regulando o aspecto politico anglo-saxao e seu corolario
pensamento estadista.

Entretanto, para que tal fator se torne plenamente compreensivel, faz-se necessario
demonstrar o intercambiamento dos quatro primeiros coeficientes supracitados em suas
relacfes e desenvolvimentos reciprocos e gradativos. O que, é claro, ndo ir& advir sem
possiveis assimetrias, e com elas, percalgos que podem e irdo ocorrer, 0s quais, entretanto,
ressaltam ainda mais o necessario desenvolvimento e compasso entre eventual Governo
Civil, os intentos e as aspiragdes coletivas.

Isso de forma que ambos caminhem paralelamente, onde o0 Governo néo deve estar
nem a frente, nem atrds na cadéncia das aspiracfes coletivas, mas em sensivel
concordancia com elas. Esse fator de desconfianca possibilita comparar os intentos
coletivos com o préprio exercicio de Governo, com uma conveniente constancia, da qual
0s governantes devem sempre se mostrar atentos e conscios.

Esse coeficiente se mostra implicito em todo o corpo politico, porém de modo
esquivo, implicito e de dificil percepc¢do para muitos. E isso por um motivo em especifico:
age como tecido fino que interliga todo o empreendimento societario e donde toda uma
construcdo tedrico-pratica emerge. Porém, este fator tanto mais apresenta-se como
fundac&o do corpo politico, que permanece oculta e enddgena, do que uma exteriorizacao
perceptivel, como se faz visivel, por exemplo, através das formas de organizacdo de
Governo.

Esse fator encontra-se também implicito nas relagbes religiosas, econémicas,
axioldgicas coletivas ou individuais, juridicas ou familiares, e até mesmo em certo grau
de avaliacdo e certificacdo do conhecimento, seja ele cientifico ou ndo, pois ligado a
vinculos epistemologicos que Locke identifica e traca, e que com aspectos politicos se
comunicam constantemente, apesar de sua dificil verificacdo e rastreio, onde age com
efeitos reais e tangiveis, como se podera vislumbrar. N&o raramente, é tido em pouco
apreco em alguns modelos de perspectiva politica, apesar de ndo ser totalmente estranho
aos povos predominantemente influenciados por raizes romano-germanicas, seja no
direito, seja na politica, como o caso da presente pesquisa. Entretanto, em nossa cultura
funciona em graus diminutos quando comparado a alta carga valorativa que possui e
interage no desenvolvimento do corpo social e politico britanico.

Assim, sua pungéncia na teoria politica anglo-saxd se torna singular.
Principalmente, a partir do século XVI no qual se inicia, e acabard por amadurecer-se

perceptivelmente no século XVII, estando plenamente instituido, aceito e operante no
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século XVI1I na composicao e no funcionamento dos aspectos politicos da Gra-Bretanha,
segundo Gough (1950, p. 136).

Com isso, pode-se dizer que esse Ultimo fator de desconfianca possui importancia
sui generis porque doa acabamento as relacdes politicas. Nesse diapasdo, fala-se do
instituto politico inglés do Trust, vernaculo cujo termo mais proximo, em sentido e
literalidade, na lingua portuguesa € o de depdsito fiduciario'?. Esse instituto possui em
Locke um dos seus mais eméritos expoentes, apesar de todo um constructo tedrico e
historico anterior ao mesmo. Nesse sentido, Locke ira se somar a uma corrente anterior
ao seu tempo e que também se fara visivel em outros autores politicos contemporaneos a
si, como, por exemplo, John Milton (1608-1674).

Consequentemente e por derradeiro, faz-se importante ressaltar que os cinco
fatores aqui descritos atuam de maneira permanente na sociedade civil, acabam por se
intercalar de diversas maneiras, por vezes confundindo-se, sendo necessario uma maior
atencdo, haja vista implica¢gdes matuas, porém, ndo havendo confuséao de identidade entre
eles. Nesse sentido, comeca-se com o primeiro elemento, o qual dara a tonica particular

da compreensdo politica que Locke empreende em seus escritos: 0 consentimento.

b.1) Do Consentimento

Para o filésofo inglés, nenhum individuo, seja ele qual for, pode se encontrar sob
a égide de uma sociedade civil e seu consequente Governo, que ndo seja através de um
ato de vontade prdpria e que denote livremente seu consentimento. Evidentemente, isso
pressupde um subsequente e inequivoco desejo de estar na e pertencer a sociedade na qual
se incorpora, mesmo que essa integracao se faca de maneira temporéaria e condicionada.

Algo que, ao contrario do que 0 senso comum poderia intuir, ndo desnatura a
vinculacdo politica em seus intentos mais sinceros, seja porque isso se faz racional e
harménico a temporalidade das inten¢fes humanas que ndo se fazem ou mostram-se
perpétuas, seja porque se trata, muitas das vezes, de uma decisdo conscia e passivel de
controle, a qual, por vezes, engendra através de si melhor estimulo ao corpo politico com
consecutivas saidas, trocas e entradas de individuos que passam a compo-la e renova-la,
continua e espontaneamente.

Fomenta-se, com essa mesma liberdade, a pluralidade e a prépria coletividade,

estabilizando através da heterogeneidade, os direitos naturais (tornados politicos) e

125 E em literalidade de tradugéo, com o vernaculo “Confianga”.
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fundamentais de todos. A contraposi¢cdo do intercambio se mostra ndo somente benigna,
mas isso enquanto, seguramente, respeita e torna factivel o livre arbitrio da totalidade dos
que adentram ao contrato e dele participam, e através dele se movimentam e agem.
Permanece inc6lume a faculdade de se afastar se assim o desejarem, restando tudo de
acordo com uma liberdade indispensavel e simétrica a realizacdo dos proprios intentos
pessoais e coletivos.

Dessa forma, se esse individuo, por um ato de disposigao prdpria, quiser “revestir-
se dos elos da sociedade civil (...) juntar-se e unir-se em uma comunidade, para viverem
confortavelmente, segura e pacificamente uns com os outros”, deve for¢cosamente
demonstrar tal disposigéo, seja expressamente, seja tacitamente (LOCKE, 2020, p. 495,
grifos do autor; T2, §95). E isso ndo somente porque desse consentimento advirdo
diversos efeitos dos quais deve estar ciente, mas porque também, a partir dessa mesma
decisdo, deveres e direitos irdo se abrir em maultiplas perspectivas, e passardo a incorporar-
se a esse sujeito como sua propriedade, e por isso, passiveis de seu exercicio legitimo.

Entretanto, antes de compreender o que o conceito de consentimento em Locke
pressupde, deve-se dar um passo atrads e responder uma pergunta que lhe é logicamente
anterior, e que ira derivar as balizas principais desse primevo coeficiente: ao que
necessariamente se consente? A resposta encontra-se inscrita em véarias das paginas
passadas, principalmente na composi¢do da subsecdo da propriedade. Nesse diapaséo,
ocorre uma convergéncia de consideravel parte da dissertacdo a um ponto matriz:
consente-se a uma regulamentacao coletiva, e por isso ndo personificada, que deve ser
ao maximo possivel imparcial, o que ndo quer dizer, necessariamente, neutra. Nela, 0s
valores individuais irdo ser carreados e harmonizados em uma vontade coletiva, na
extensdo da possibilidade e compatibilidade temporal e historica da prépria coletividade,
sucedendo uma regulamentacéo que incidira sobre os direitos naturais do ser do humano.

Isso de forma que expanda e resguarde esses direitos, e consequentemente do
individuo que ao contrato social adentra e a ele consinta (LOCKE, 2020, p. 506; T2,
8135). Claro, com vistas ao bem comum e em confluéncia de todos os particulares
existentes e os potencialmente porvindouros. De forma que, quando o exercicio desses
direitos naturais acabe por incorrer em choques, uma variavel sempre passivel de
ocorréncia, ndo se arruinem em uma tentativa de conservacao propria, egoistica, restritiva
e possessiva. Mas pelo contrario, que desse dissenso a resposta empreendida e posta a
cabo acabe por fomentar o bem da totalidade atraves de acdes restauradoras e expansivas,

resguardando e promovendo, inclusive, os direitos do possivel infrator que, ao aderir ao
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pacto, vera sopesados e resguardados seus direitos fundamentais nas formas entabuladas
pelo contrato ao qual consentira, seja implicitamente, seja expressamente.

Desse modo, faz-se oportuno relembrar que os direitos naturais (ius naturale) se
fazem o piso minimo de direitos humanos em Locke. Muitos deles atrelados
indissociavelmente ao corpo e ao simples existir de nosso ser. Com isso, outros lhes serdo
corolarios diretos. Essa inteleccdo, bem apreendida, relembre-se, traz a lume o
discernimento necessario para compreender e estabelecer a maior virtude para convivio
entre pares para o filésofo: a justica e os elementos que ela gesta continuamente em
relacGes essenciais de respeito matuo em bases equitativas de reconhecimento, mérito,
distributividade, comutatividade e reparagéo, e que irdo delinear o campo de atuacao

legitimo das pessoas. Com isso, se faz necessario que neste consentimento ocorra uma

[rlendncia [da liberdade natural e ilimitada do individuo] para que
[esta] seja regulado por leis elaboradas pela sociedade, na proporcao
gue o exijam a conservacdo de si mesmo e do restante da sociedade —
leis da sociedade essas que, sob varios aspectos, limitam a liberdade de
gue gozava segundo a lei da natureza (LOCKE, 2020, p. 498, grifos do
autor; T2, §129).

Compreendendo-se a0 que necessariamente se consente, torna-se mais facil
compreender o conceito desse coeficiente. Com isso, em Locke, 0 consentimento possui
uma carga tanto positiva quanto negativa. Em sua carga negativa, o consentimento é um
ato de vontade propria que expressa a ndo oposi¢cao a uma agao ou assercao determinada,
e que é tomada por outrem, ou por uma coletividade, mesmo que sob reservas ou
condicionantes desse individuo que consente, como, por exemplo, o resguardo dos
direitos naturais e fundamentais®?®.

Ja em seu aspecto positivo, 0 consentimento se faz anuéncia aos resultados
pretendidos que essa a¢do ou assercao ird intentar promover, e do qual compreende que
através de uma ndo oposi¢cdo, a0 menos inicialmente, ter-se-a anuido a vontade de um
individuo em especifico, no que tange as relacdes particulares, ou de um corpo coletivo e
politico, quanto a composigdo societaria e ao contrato coletivo.

Veja-se, 0 consentimento ndo se confunde necessariamente com aprovacéo, e dela
se diferencia. Apesar de que a concomitancia entre ambos pode ocorrer, e naturalmente
ocorre, ainda assim, ela ndo se faz indispenséavel para o exercicio do primeiro. A guisa de

exemplo, muitas vezes se consente com a decisdo da maioria em uma perspectiva politica,

126 Se possivel e oportuno, em uma escala que leve a uma maior compreensibilidade retroativa, este conceito
dialoga de forma direta e qualitativa com a se¢do da propriedade, bem como com sua espécie mais
problematica: o dinheiro. Traz com isso maior clareza em eventual releitura.
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mesmo que ndo se concorde com ela e se aprove a decisdo entabulada. Mas a ela se acaba
por consentir, fazendo-o de modo justo, por se compreender que a razdo coletiva também
possui sua carga de legitimidade que deve ser levada em consideragéo, haja vista que o
individuo atomizado néo se faz régua do mundo, tampouco ménada excepcional, correta
e perfeita, impassivel de falhas.

Contudo, por vezes esse mesmo consentimento proporcionado se mostra também
compativel com a aprovagéo do proprio individuo. Seja a uma série de decisdes anteriores
que vao ao encontro de sua vontade e que, a0 mesmo tempo, corresponderiam ao que
maioria decidiu e compreendeu como justo e legitimo para o corpo politico, seja porque,
na dilagdo do tempo, essa concomitancia poderd ocorrer incessantemente em variaveis
continuas de aprovagao.

Esse € um dos motivos do porqué, para Locke, o corpo politico deve se mover de
acordo com a vontade da maioria, deixando claro, em diversas passagens do Segundo
Tratado, que preconizar a decisdo da maioria costuma levar a interesses mais legitimos e
de acordo com o bem comum, contemplando-se, na medida do possivel, o interesse do
maior nimero de pessoas de modo continuo e difuso. Eventuais erros e desproporcdes,
obviamente, sdo passiveis de correcdo pelo poder legislativo respectivo, privilegiando
com isso a corregdo da razéo coletiva por si mesma e de seus integrantes (LOCKE, 2020,
p. 470-472; T2, §97-99).

Claro que, na pratica, existem ressalvas e iSsoO nem sempre ira ocorrer e ser
observado, com desvios e tentativas de implementacao de privilégios travestidos por seus
propugnadores com caracteres de bem comum, uma hipétese da qual Locke ndo se
descura. Nesse sentido, torna-se tanto mais imprescindivel dizer que as minorias vencidas
devem ter justamente seus direitos naturais e fundamentais resguardados, ou ainda mais
atentamente observados, principalmente quando seus intentos politicos ndo se mostrem
respeitados ou sdo até mesmo frustrados. Sendo esse um ponto chave no empreendimento
politico de Locke, e por isso, para ele, muito dos direitos naturais sdo indisponiveis e
impassiveis de restricdo, tanto mais quando a maioria se mostre com tracos nitidos de
autoritarismo, ou que elenque governantes com tais tracos e indole. Pensar o contrério
ensejaria uma tirania da maioria que, porventura, poderia se instalar e que paulatinamente
iria corroer os direitos naturais e fundamentais de pequenos grupos e comunidades, até
um dominio de todos, no qual o poder iria se mostrar, em vias praticas, absoluto e
arbitrario. Trocar-se-ia um absolutismo particular e subserviente a um monarca, por um
absolutismo do maior numero que propugna uma homogeneidade arbitréaria

incompassivel com o ser do humano.
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Entretanto, feita tal ressalva, o conceito de consentimento ainda carece de algo.
Falta explicar a razdo pela qual, para Locke, o consentimento torna-se coeficiente
necessario ao inicio e manutencao das relacdes humanas, principalmente das politicas.

Nesse sentido, tal faculdade e coeficiente se faz importante porque comunica-se
com a capacidade de autodeterminacao do proprio individuo. Enquanto ser humano que
0 €, sua autodeterminacao sera exercida apos a maioridade, estagio proporcionado através
do processo descrito no capitulo passado, na subsecao do direito paterno direitos e deveres
correspondentes, e que muitas vezes ¢ acompanhado da propria autossuficiéncia fisica e
psiquica, desligando-se assim do papel e objetivo da tutelagem proporcionada.

Esta autodeterminacdo é a capacidade de aferir e obter, através do auxilio da
razdo, discernimento suficiente para tomadas de decisdes que se mostrem consistentes ao
préprio desejo de orientacdo, ao qual doa-se a propria vida, para que esta se desdobre e
siga. 1sso em um escopo que torne possivel a expressao da prépria individualidade e de
sua corolaria perspectiva existencial, inclusive definindo o fim moral que escolhera
seguir, e com isso aspirar a prépria felicidade. Essa descri¢do, obviamente, vai ao
encontro do conceito de individuo auténomo. Por autbnomo, entretanto, ndo se
subentende um individuo sem contexto relacional e que viveria sem regras, mas que, pelo
contrério, vive e obedece as regras que escolheu para si em um processo de determinacao
que leva em consideracéo a legislacdo pelo qual passara a se reger, e que a considera

justificavel e correto ndo somente para si, mas potencialmente para todos:

A liberdade de um homem, em sociedade, decorre, em primeiro lugar,
da condicdo de ndo se encontrar sujeito a qualquer outro poder
legislativo, para além daquele que tenha sido estabelecido na
comunidade com o0 seu consentimento e, em segundo lugar, da condigao
de ndo se encontrar sob o dominio de qualquer outra vontade ou lei, a
ndo ser daquelas que vierem a ser adoptadas pelo poder legislativo por
ele estabelecido e de acordo com a confianca que Ihe foi atribuida.

(...)

a liberdade de um homem vivendo em sociedade sob um governo civil
decorre da existéncia de uma regra de conduta comum a todos 0s seus
membros; uma regra cuja elaboracéo esteve a cargo do poder legislativo
criado pela comunidade precisamente para o efeito. Trata-se da
liberdade de seguir a minha vontade prdépria em todas as coisas que ndo
forem prescritas pela norma e, bem assim, de ndo me encontrar sujeito
a vontade inconstante, incerta, desconhecida e arbitraria de outros
homens (LOCKE, 2007b, p. 51, grifos do autor; T2, §22).

Para que esse consentimento seja considerado legitimo, a limitacdo que o
individuo se impde, e que se torna uma prescricdo observavel a si, tornando-se de fato

uma lei que da a si mesmo, “se por lei entendemos a lei especifica cuja forca obrigatoria
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nos propomos definir” (LOCKE, 2007a, p. 144)'?", deve-se estar tanto em seu aspecto
positivo e negativo circundado de ndo interferéncia de terceiros. Ou seja, interferéncias
tais como dolo, fraude ou coerg¢do devem sempre se mostrar ausentes.

Consequentemente, cauciona-se a vista disso uma disposi¢cdo propria e limpida de
vontade na qual a autodeterminagdo se mostre evidente a todos. Somente assim podera
se intuir e vislumbrar um exercicio legitimo de liberdade que revolve naturalmente o ser
do humano. Quando isso ocorre, temos uma livre disposic¢do e limitagao do proprio direito
natural que, como descrito na primeira secdo do capitulo inicial da dissertacdo, funda-se
no fato de termos livre uso de algo, qual seja, de nossa prdpria existéncia, corpo e
propriedades. Assim, a limitacdo com a qual nos comprometemos é derivada de nosso
préprio e auténtico consentimento (LOCKE, 2007a, p. 102; LOCKE, 2020, p. 495; T2,
8123).

O consentimento assim encontra-se atrelado a inicial liberdade natural do
individuo, que ao se tornar civil, comunica-se com um conceito de responsabilidade
adjunto a maturescéncia da razdo, cujos efeitos, para a composi¢do do corpo politico,
determinam-se ap0s o interregno infanto-juvenil. Esse Gltimo, presume-se findo atraves
de uma deciséo coletiva que abrange e define a idade oportuna frente a uma expectativa
geral, na qual se julga haver estabilidade do discernimento, que se dard atraves da
aquisicdo de educacdo e experiéncias continuas tanto em perspectivas individuais, quanto
em experiéncias politicas coletivas ou nao.

Com isso, ocorre uma correlativa igualdade e liberdade de condicdes de conhecer
e vivenciar o mundo, onde o individuo que desse estagio desliga-se, ird se equivaler
politicamente aos demais. Ir4 entdo observar sua natural imputacdo de responsabilidade
no mundo, que passara a ser legal e politica, e que calca-se, para Locke, em nossa
capacidade de prever os efeitos de nosso comportamento e, com base em tal previsao, a
capacidade de corrigir nossa conduta ou modifica-la, aceitando ou rejeitando os efeitos
que dela pode-se implicar, inclusive suspendendo-a, algo do qual ndo se podera negar
dispor ap6s uma maturidade cognitiva.

Isto também implica dizer que, na teoria empreendida por Locke, alguns
individuos ndo se encontram aptos a exercer o consentimento, principalmente frente a
uma perspectiva politica, pelo menos enquanto ndo sejam capazes de autodeterminacao
e autonomia. E por isso serdo tutelados até a conseguinte maioridade, que a ela

alcancando, irdo tomar a propria existéncia a mao, adjunto a necessaria decisdo de

127 \/er as paginas 25-26 da presente dissertagéo.
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permanecer no pacto ou a outro perscrutar, seja tacitamente ou expressamente. E aqueles
qgue por algum motivo natural ndo alcancem esse estagio, serdo tutelados para o
perfazimento da moralidade ao qual, ainda assim, fazem naturalmente jus.

Nesse diapasdo, os jovens, por exemplo, possuem uma liberdade mais integral e
espontanea ante a necessidade de sua formacdo a nivel de educacdo e amadurecimento.
De forma que, quando o estagio de maturidade chegue, exercam a decisdo que entendam
que possa melhor expressar sua individualidade e existéncia no mundo, orientando sua
vida através de escolhas que levem em consideracdo a legislacdo que adota para reger a
si, exercitando com isso ndo sé sua autonomia, mas sua autodeterminacao, e com ela seus
corolérios direitos naturais e o exercicio do consentimento. O que levard a Locke a

empreender que:

As proprias sociedades politicas [assim 0] reconhecem e admitem que
existe um momento em que 0s homens devem comegar a agir como
homens livres e que, portanto, até esse momento, ndo precisam de
juramento de fidelidade ou de vassalagem, tampouco de nenhum outro
reconhecimento ou submissdo publica ao governo de seus paises
(LOCKE, 2020, p. 438, grifos do autor; T2, §62).

Portanto, a liberdade do homem e a liberdade de agir conforme sua
prépria vontade baseiam-se no fato de ser ele possuidor de razao, que
é capaz de instrui-lo sobre a lei pela qual ele se devera governar e de
fazer com que saiba até que ponto pode dar-se a liberdade de sua propria
vontade (LOCKE, 2020, p. 438, grifos do autor; T2, 863).

Com isso, ndo se presume de ordinario que os Estados ou sociedades civis possam
obrigar os “descendentes a se submeterem ao governo” do qual seus antepassados foram
cidaddos ou participes. E isso mesmo que o “pacto seja valido para eles”, porque “sendo
os filhos de todo homem t&o livres por natureza quanto ele ou qualquer de seus ancestrais
tenham sido, os filhos podem, enquanto gozarem dessa liberdade, escolher a qual
sociedade se juntardo”, e por fim decidir “a que corpo politico se submeterdo”,
temporariamente ou ndo (LOCKE, 2020, p. 446, grifos do autor; T2, §73). Sobeja com
iSsO responder como esse consentimento ocorre para Locke, que o divide em duas
especies: consentimento tacito e consentimento explicito. Ambos ocorrem com
frequéncia nitida nos corpos politicos. Entretanto, o primeiro se faz uma ocorréncia mais
tipica do que o segundo, ao menos no que tange ao locus da sociedade civil, sobre o qual
explanaremos.

Seguida a maioridade e com o advento da equivaléncia do individuo aos demais
em uma perspectiva politica, caso esse mesmo individuo resida nesse corpo politico e

nele demonstre um animo definitivo de residéncia ou de arraigamento de bens, sejam
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essas posses mdveis ou imadveis, ou ainda que se una neste espaco geografico para com
outros conviver e laborar, ora formar lagos e desenvolver grupo familiar, além de
inimeras outras atividades, h& de se convir que, com isso, demonstra inequivocamente,
pode-se dizer, um animo de consentimento tacito de ali permanecer e pertencer a essa
coletividade. Mesmo que, salienta-se, temporariamente. Um corolario natural de sua
indisponivel liberdade e onde opta por exercé-la e desenvolvé-la.

Nesse escopo, 0 individuo age em extensdo ao conceito de consentimento
delineado e doado no inicio dessa subsecdo. Com isso, surge também uma exequivel
obrigacdo politica de observar as leis desse corpo politico, do qual também terd o
equivalente resguardo, em igualdade de responsabilidade e coexisténcia, politica e legal,
de seus pares. E manifestamente, se assim desejar, enquadrar-se aos critérios
estabelecidos por essa mesma coletividade e atuar para participar de modo ativo ao
Governo, por vezes compondo-o.

Conforme dispde Locke (2020, p. 492; T2, §120), imaginar o contrario seria ir ao
encontro de uma franca contradicdo onde uma incoeréncia um tanto quanto insustentavel
apareceria. Sendo livre, por que permanecer em uma sociedade civil que ndo se deseja?
E da qual visivelmente pode-se desembaracar-se e a outra compor? Refletindo sobre isso,
é possivel aduzir que questBes materiais possuem peso relevante no aspecto decisorio de
um individuo, as quais ndo se pode negar.

Entretanto, ha de se convir que isso ndo ab-roga o consentimento, seja ele tacito
ou explicito. Limitacdes sdo naturais a existéncia, e o individuo, em verdade, defronta-se
com uma pléiade de contratos coletivos aos quais pode naturalmente se ligar. Contudo,
quando chegado o momento de resolugdo, realiza calculos, pondera possibilidades e
percebe que muitas das sociedades civis que se apresentam nao se mostram propicias para
expressar e vivenciar a individualidade da forma que perscruta para si.

E é natural que muitos prospectos ndo lhe agradem. Compreensivelmente, outros
contratos ou sociedades civis poderiam Ihe fazer vez. Porém, ndo raramente, possuem
requisitos que ndo sdo passiveis de facil cumprimento, pois essas mesmas coletividades
icam exigéncias rigidas para uma integracao legitima e que fomente o proprio bem-estar
coletivo, impondo esta observacdo de rigidez ou flexibilidade, em maior ou menor
gradacdo, a quem queira se incorporar. Porém, perceba-se que tudo isso ndo ab-roga o
consentimento pelo que ele verdadeiramente é: auséncia de oposi¢ao adjunto a anuéncia
aos prospectos e escolhas realizadas de forma coletiva, que levam em conta o individual

de todos, enquanto habita-se uma sociedade politica.
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Contudo, Locke ndo perfila necessariamente este encadeamento de raciocinio que
poderia se mostrar reducionista, pois existem outras razées. Uma grande parte, sendo a
maioria dos individuos, se mantém no mesmo pacto do seu advento de nascimento, ndo
diante de um raciocinio utilitario, mas devido as afeccdes que o afligem em um divorcio
da construcdo pregressa de sua prépria identidade, no qual o coletivo possui grande
influéncia e impacto.

Muito comumente, conforme afirma o filésofo inglés, desenvolve-se uma
valoracdo especifica, denominada de Amor Patriae, que ndo se confundiria com
idealizagcdes nacionalistas, mas sim com um aprego sincero e uma ideia complexa de

vinculo com o local de origem:

Fixar-se (...), e ndo deixa-lo (...) pois a mente ndo se satisfaz com nada
qgue freguentemente lhe sugira os pensamentos de deixa-lo, que
naturalmente acompanha um homem num pais estranho. Pois, embora
em geral pensemos em morrer e assim deixar o lugar onde erigimos
nosso repouso neste mundo, em particular adiando e protelando isso de
tempos em tempos, tornamos nossa estada la eterna, porque nunca
estabelecemos limites precisos a nossa morada 1a e jamais pensamos
convictamente em abandona-la.

(...)

A lembranca dos prazeres e conveniéncias que la tivemos; o amor dos
amigos cujo convivio e auxilio podem nos ser agradaveis e Uteis; e 0s
pensamentos de nos recomendarmos a nossos velhos conhecidos (...)
tudo isso preserva em nds, na longa auséncia, um afeto constante por
nosso pais e um desejo de regressar a ele. No entanto, penso que isso
nao é tudo, nem a principal causa pela qual conserva-se em nés de nosso
pais. Enquanto estamos fora, olhamos para nés mesmos como estranhos
e sempre pensamos em partir; ndo erigimos nosso repouso, ao contrario.
(...) Mas, quando regressamos ao nosso pais, onde pensamos numa
duradoura morada (...) ndo nos propomos outro pais (...). E isso, penso
eu, que acomete tao freqiientemente a humanidade (LOCKE, 2007a, p.
341-342, grifo nosso; Excerto: Amor ao pais)

Em outras palavras, nossos vinculos e a for¢a que esses exercem em nossa
identidade, desde a menoridade, reforcam os caracteres de nossa existéncia e criam com
eles um amplo campo axiolégico que influencia diretamente o contrato e a sociedade civil
que decidimos compor e, por fim, viver. Por isso, ndo raramente escolhe-se permanecer
naquele em qual se nasce, resguardado, é claro, que isso ndo determina em ultima
instancia nossas escolhas, mas a ela influéncia de forma meritoria.

Certamente, a quem fica, isso acaba por contribuir de forma mais pungente para
um maior interesse e necessidade de participacdo da coisa publica e politica, com a
coroléria obrigacdo que isso implica. Atua assim, o individuo, em conformidade com essa
obrigagdo, demonstrando consentimento tacito e com ele intentos de compromisso com

0 coletivo, em prospectos manifestos que levem sempre em consideracdo um
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direcionamento ao bem comum e oriundo de sua prépria autodeterminacgdo. Isso ira
dialogar diretamente com os proximos coeficientes, como se vera, entre eles 0 consenso,
a legalidade e a autoridade.

Por conseguinte, e em vias de concluséo, faz-se importante ressaltar que Locke
leva em consideracdo até mesmo os aspectos relacionais que a propriedade, como bens e
posses, deve possuir ante a esse consentimento, e a necessidade de ser regulada e tida em
estrita consideragdo com 0os compromissos coletivos, ndo se podendo debelar ou descurar-
se de sua imprescindivel funcdo social, que se deve rigorosamente cumprir e
desempenhar. Isso em conformidade com o descrito sucintamente em capitulo passado, e
de modo que aqueles que do contrato queiram se retirar, obviamente o fagam e possam
fazé-lo. Entretanto, devem também compreender que a coletividade perdurara e que, em
seu afastamento, deve seguir-se uma natural e minima deferéncia a sociedade de que um
dia participara, da qual retirara naturais proveitos, ou do contrario ndo teria se integrado
a ela, seja por estima auténtica ou utilidade. De modo que se torna natural que nenhuma
sociedade politica possa permitir “que qualquer parte de seus dominios seja desmembrada
nem usufruida por ninguém além dos que dela fazem parte”, 0 que colocaria em risco, em
ultima analise, a si mesma e seus integrantes (LOCKE, 2020, p. 489; T2, §117).

Se o individuo dotado de bens e posses, sejam eles moveis ou imdveis, que os tém
em caracteres legais de dono, e:

gue nada deu ao governo além desse consentimento tacito, quiser
[desmembrar-se, deve], por doacdo, venda ou qualquer outro meio,
abandonar a dita posse [e], tem a liberdade de ir incorporar-se a
qualquer outra (LOCKE, 2020, p. 493, grifos do autor; T2, §121).

Portanto, pelo menos ato mediante o qual alguém une a sua pessoa, que
era antes livre, a qualquer sociedade politica, une também a esta suas
posses, que eram antes livres; e ficam ambas, pessoas e posses, sujeitas
ao governo e ao dominio dessa sociedade, enquanto ela existir.
Portanto, quem quer que, desse momento em diante, por heranca,
compra, permissao ou outras vias, usufrua de qualquer parte da terra,
assim anexada a tal sociedade politica e sob seu governo, deve recebé-
la com as consideracGes as quais esta submetida; isto é, submeté-la ao
governo da sociedade sob cuja jurisdicéo ela se encontra, tanto qualquer
sudito desta (LOCKE, 2020, p. 439, grifos do autor; T2, §120).

Pode, contudo, também manté-las. Evidentemente, com isso assumira o natural
consentimento que isso expressa € 0 compromisso social que enseja. Ou seja, a continua
adstricdo as leis vigentes que regulamentam essas propriedades, mantendo-as ou
recebendo-as — em caso de heranca, por exemplo, dos individuos que ndo o acompanhem

—sob essa mesma coletividade ou governo, apesar de a elas auferir os beneficios passiveis
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inerentes ao dominio privado e que essa mesma coletividade entende por de direito a
quem deles gozam.

Locke ndo assevera isso sem motivo proficuo. Evidencia-se facilmente sua optica
e valoracdo cosmopolita, indispensavel a uma dialética interacional entre sociedades civis
para ocorrer expansdo e maior estimulo de bem-estar para todos, adjunto a uma
dificuldade comum que toda sociedade civil possui de bastar completamente a si mesma.
N&o sendo prudente, dessa forma, olvidar a necessidade do comércio e sua consequente
interculturalidade e transmissdo de conhecimento, que ocorrem em vias voluntarias de
intercdmbio. Por isso, o filésofo inglés assevera que, nesse diapasdo, no que tange aos
estrangeiros, estes devem restar-se serenos e observar “as leis de qualquer pais, viver
tranquilamente e usufruir dos privilégios e da protecdo deste, [pois, isto] ndo faz de um
homem membro dessa sociedade” (LOCKE, 2020, p. 495; T2, §122).

Trata-se, segundo ele, de homenagem ao estado de paz que todos devem
ambicionar e perseguir, seja individualmente, seja em prol da coletividade. E que sé se
demonstra possivel ante um reconhecimento mutuo e auténtico dos direitos naturais de
todo e qualquer individuo, e isso pelo que ele é: um congénere que, a despeito das
diferencas de origem, localidade, valores, etnia e religido, possui direitos universais
perscrutaveis e reconheciveis por todos, posto que s&o alicercados em um bem comum da
humanidade, que é a razao.

Segundo Locke, somente um consentimento explicito faz com que homens livres,
nascidos sob um governo, tornem-se membros dele, isto, é claro, se dessa forma o
desejarem, e “no momento em que cada qual atinge a maioridade”, de forma que exergcam
sua autonomia e autodeterminacdo imprimindo suas decisées no e com o mundo de forma
consciente e em igualdade aos demais (LOCKE, 2020, p. 489-490, grifos do autor; T2,
8120).

N&o obstante, isso deixa a margem a segunda espécie de consentimento na
perspectiva da teoria politica de Locke, a qual ainda hoje se faz vigente e costumaria entre
as sociedades politicas: o consentimento explicito, também ele oriundo da
autodeterminacdo e autonomia dos individuos. Aqueles que desejam incorporar-se
definitivamente a uma sociedade civil poderdo fazé-lo por compromissos positivos ou
pactos expressos, manifestando a sociedade civil seu intento de participar dela em

definitivo, e de também, através de si, promové-la. Nesse sentido, Locke aduz:

Vemos assim que 0s estrangeiros, ao passarem a vida inteira sob outro
governo e usufruirem dos privilégios e da protecdo deste, embora
estejam obrigados, mesmo em consciéncia, a submeter-se a sua
administracéo, tanto quanto qualquer outro habitante, ndo passam por
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isso a ser suditos ou membros dessa sociedade politica. Nada pode
fazer com que um homem o seja, a ndo ser sua efetiva entrada nela, por
um compromisso positivo, e promessa e pacto expressos (LOCKE,
2020, p. 494, grifos do autor; T2, 8494).

Assim, esse individuo “se incorpora a qualquer sociedade politica, também
incorpora e submete a sociedade, por esse ato, as posses que tenha ou venha a adquirir e
que ja nao pertencam a algum outro governo” (LOCKE, 2020, p. 492, grifo nosso; T2,
8120). Abre-se com isso a possibilidade de naturalizagdo como consentimento expresso,
algo que o filosofo inglés igualmente advoga, ndo s6é com base nas liberdades natural e
civil, mas porque a naturalizacdo, para aqueles que a desejam, torna-se inigualavel
instrumento politico da coletividade, que “todos os governos sabios estimularam”, posto
que “as pessoas sdo a forga de qualquer pais ou governo”, e em uma Ultima e verdadeira
andlise, sdo nelas que deve residir toda estima humana (LOCKE, 2007a, p. 401; Excerto:
Em defesa de uma naturalizacéo).

Como demonstrado em capitulo precedente, todas as riquezas existentes, sejam
elas quais forem, a0 menos na visdo de Locke, séo oriundas do trabalho e sua agéncia, 0
que nos leva de volta a ideia de que é no individuo que reside a distin¢do de poténcia atual
e futura das sociedades civis, apesar de isso ndo restar tdo 6bvio ou visivel quanto se
desejaria e esperaria, 0 que ndao muda o fato de que, quanto maior a capacidade de
empreendimento entre individuos em uma sociedade politica, maior também se faz a
possibilidade de estimulo ao bem comum. E ndo somente isso, traz junto a si o ineditismo
inerente a0 homem, também questdes atinentes a tolerancia e ao maior fomento e
observacdo dos direitos naturais de todos, com menores chances de tentativa de
dominacdo reciproca. Dito isso, torna-se oportuno avancar ao segundo coeficiente
oriundo da obrigacdo politica em Locke: o consenso.

b.2) O consenso

“Sendo todo homem tal como foi demonstrado, naturalmente livre, sem que nada
possa colocd-lo em sujeicdo a qualquer poder terreno a ndo ser seu proprio
consentimento”, sabemos que os homens formam e formaram sociedades através do
exercicio de sua liberdade (LOCKE, 2020, p. 491, grifos do autor; T2, 8119). Assim,
segundo Locke, resta demonstrado “0s exemplos da Historia que os governos do mundo,
gque comegaram em paz, tiveram seu inicio apoiado nessa base e foram formados pelo

consentimento” validando os pressupostos empregados em sua redacdo adjunto as
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explanacdes necessarias para compreensdo de seu raciocinio (LOCKE, 2020, p. 475,
grifos do autor; T2, §104).

Com essa mesma argumentagdo, conseguimos compreender que, quanto ao
assunto da limitacdo inicial da liberdade dos individuos, sabemos que ela se da a partir de
uma decisdo individual, mas também coletiva, de forma que a nova liberdade limitada
encontre justaposicdo em beneficio do bem comum, e por isso de todos.

Configura-se assim um novo tipo de liberdade nessas trocas compensatdrias que
ocorrem, a0 mesmo tempo que da realces de legitimidade ao processo instaurador do
pacto, posto que essa nova liberdade vale plenamente para todos e sua limitagédo ocorre,
em ultima instancia, em beneficio de cada sujeito que dele participa. Consequentemente,
a liberdade do individuo encontrar-se-a regida pela lei natural e a lei civil. Ambas passam
a conviver em observancia, ndo havendo derrogacdo entre si, mas sobreposicdo e
interacdo continua e mutua, no qual de uma associacao natural passa-se a uma associacao
politica, e a lei natural tem sua vigéncia inalterada, posto que esta é inexoravelmente
atrelada a disposi¢do de todos sermos sujeitos a razdo bem como possui-la.

No que tange a lei civil, oriunda do consentimento e de prescricdes emanadas pelo
Legislativo de cada coletividade, como associacdo politica que o é, contard com a
subsequente instalacdo de um Governo para manutencdo e execugdo da normatizacgao que
emana para si mesma, em um exercicio de autonomia coletiva plena.

Adequa-se, assim, a liberdade natural de duas formas: através da lei natural e da
lei civil. No aspecto privado, os individuos acabam por desfrutar da busca de seus
objetivos existenciais a salvo de interferéncias arbitrarias de terceiros, contando com a
estrutura do direito positivado a seu lado e a forca do coletivo para fazer valer sua
observacao, bem como implementacéo coercitiva, se for o caso.

No aspecto publico a liberdade se perfaz através da realizacdo de ideais de
participacdo e virtude civica, inclusive, com factibilidade de participacédo ativa no poder
coletivo'?® pela agéncia individual ou de grupos, atuando para modificacdo e
desenvolvimento critico de seu préprio arquétipo e pressupostos, provendo, assim, maior
escrutinio e fomento ao bem publico. Com isso, todos detém junto a si o0 exercicio da
razao como critério ndo sé de correcdo, mas de complementaridade de todo 0 processo,
principalmente onde a lei civil se silencia e a liberdade passa a ndo ter um parametro
normativo publicizado e que, se mostrando deletéria com o passar do tempo, o coletivo

poderd, naturalmente, regulamenta-la para voltar minimamente a operar em beneficio do

128 Algo mais manifesto através da completude de toda secdo, conforme se vera através dos itens da
legitimidade e autoridade, confianca e adversidade oriunda da obrigacéo politica.
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bem comum, a corrigindo ou revogando quando esta ndo se mostrar mais condizente com
0 préprio corpo politico, isto para que ndo se torne um inconveniente extemporaneo
gracas as alteragdes faticas ocorridas.

Tal diferenciacdo se faz importante porque nessa cisdo explanativa, que fora
realizada, jaz divergéncias entre dois tedricos politicos ingleses do século XVII sobre a
formatacdo da estrutura politica das sociedades civis, a saber, Hobbes e Locke. Para
Locke, a propriedade se faz anterior a qualquer governo e a lei natural ndo se faz ab-
rogada, e sim mais estritamente observada através da implementacdo de um Governo
Civil, precipuamente, no que tange a certeza de limitacdo dos poderes de todos e nédo
somente dos individuos, mas também do Governo. Empreende-se com isso a
compreensédo de que o Governo deve diuturnamente se lembrar e ser lembrado de que
sua existéncia € devida aos individuos que o compde, e a eles deve impreterivelmente
dedicar seus fins. Esses mesmos fins devem ainda corresponder com a legislacdo que o
corpo coletivo consentiu através de seu legislativo, que fora positivado para o
perfazimento controlavel e corrigivel de seu exercicio.

A despeito dessa visdo, Hobbes possui uma perspectiva diferente sobre o mesmo
objeto, bem como as assercdes realizadas. Principalmente no que tange a forma de se
atingir os fins desse mesmo corpo coletivo que se encontrariam muito restritos da maneira
por Locke descrita.

Caso se tome as ideias de Hobbes como referéncia comparativa, vé-se que o
processo de Locke se encontra sobretudo invertido. Para o autor do Leviatd, o individuo
deve o usufruto de qualquer propriedade, tanto quanto sua forma de legitimacdo, a
existéncia de um Governo Civil que assegure sua posse segura. E necessario que o
Governo seja para 0 povo, premissa que Hobbes néo disputa e, é claro, aceita. Mas para
isso deve também estar acima dele, porque soberano e ilimitado para alcancar seus fins,
de forma que possa facilmente atingir seus objetivos, eliminando possiveis contradi¢des
que se apresentem, fundamentalmente, na cadeia de comando e de administracdo dos
inerentes e diversos grupos que acabam por compor a sociedade civil.

A tais termos, Locke ndo consegue anuir devido ao necessario coeficiente de
desconfianga basilar que se deve carrear aos encargos publicos que, dada a sua
importancia, devem operar sob condi¢6es fiduciarias para maior ensejo de tranquilidade
— individual e coletiva —, controlando os designios de seu desempenho.

N&o obstante, para Hobbes, somente com essa soberania ilimitada o Governo
possuiria factibilidade de instituir a propria paz que, difundindo-se, seria resultado nao

da coletividade, mas da agéncia de um soberano sabio, eletivo ou ndo, coletivo ou nao,
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que agiria sobre seus suditos com astlcia, mas também justica, de forma a estabelecer um
resultado de pacificacdo estavel e menos passivel de ocorréncia de antinomias que sempre
se mostrariam, seja de uma perspectiva pragmaética, seja de uma perspectiva historica,
como elementos problematizantes e de dificil solugdo a curto ou longo prazo. Assim, o
soberano comandaria seus suditos de modo absoluto, inclusive escapando do alcance das
proprias regras que editou e concordou, algo completamente incompassivel para Locke,
que espraia em seus escritos que poderes absolutos ensejam corrupgédo absoluta quando
essas se sucedem, algo que pode ser evitado através da limitacdo dessas atribuicdes de
forma a se mostrarem coerentes a proporcionalidade delimitada pelo coletivo através da
razao, e que sendo possivel de ser feita, deve ser almejada e alcangada.

Para tais celeumas, Locke encontrara resposta diversa que perpassa pelo processo
de consentimento dos individuos e sua correspondente autodeterminacdo e autonomia,
sem diminui-las excessivamente ou revoga-las em quaisquer campos. Em caracteres de
maximizacéao das liberdades individuais, reforca direitos fundamentais indispensaveis a
perquisicdo de fins e valores existenciais inerentes a individualidade humana oponiveis
ao proprio Governo e aos pares. Nao somente isso, outras ressalvas se sobressaem entre
ambos os autores. Desse modo, nos momentos anteriores ao advento do pacto, ou estado

de natureza, por exemplo, para Hobbes:

nada pode ser injusto. As no¢des de bem e de mal, de justica e injustica,
ndo podem ai ter lugar. Onde nédo ha poder comum néo ha lei, e onde
ndo héa lei ndo h4 injustica. Na guerra, a forca e a fraude sdo as duas
virtudes cardeais. A justica e a injustica ndo fazem parte das faculdades
do corpo ou do espirito. Se assim fosse, poderiam existir num homem
gue estivesse sozinho no mundo, do mesmo modo que seus sentidos e
paixdes. S&o qualidades que pertencem aos homens em sociedade, néo
na soliddo. Outra conseqiiéncia da mesma condi¢do é que ndo ha
propriedade, nem dominio, nem distingdo entre 0 meu e o teu; SO
pertence a cada homem aquilo que ele é capaz de conseguir, e apenas
enquanto for capaz de conserva-lo. E pois esta a miseravel condicdo em
gue o homem realmente se encontra, por obra da simples natureza.
Embora com uma possibilidade de escapar a ela, que em parte reside
nas paixodes, e em parte em sua razdo (HOBBES, 1979, p. 77, grifo
nosso; Leviatd, Cap. XIII, Primeira Parte: do Homem).

Portanto, para que as palavras “justo” e “injusto” possam ter lugar, é
necessaria alguma espécie de poder coercitivo, capaz de obrigar
igualmente os homens ao cumprimento de seus pactos, mediante o
terror de algum castigo que seja superior ao beneficio que esperam tirar
do rompimento do pacto, e capaz de fortalecer aquela propriedade que
0s homens adquirem por contrato matuo, como recompensa do direito
universal a que renunciaram. E ndo pode haver tal poder antes de
erigir-se um Estado. (HOBBES, 1979, p. 86, grifo nosso; Leviata, Cap.
XV, Segunda Parte: do Estado).
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Tais diferencas séo trazidas ao corpo da dissertacdo por um motivo: através delas
ajuda-se a esclarecer e a circunscrever ndo sé diferencas relevantes entre ambos 0s
autores, mas também um ponto interessante que Locke perfaz e é tido em pouco aprego.
Para o filésofo, tanto o0 momento da pactuacdo origindria quanto as subsequentes
repactuacdes que se facam necessarias, advindas da complexificacdo da sociedade na sua
continuidade no tempo, serdo tidos por ele como periodos ou “épocas de ouro” (LOCKE,
2020, p. 484, 486, 479; T28§ 107,111, 110). Isso porque na ocasido em que o individuo
participa dessa instauracdo e deliberacdo de pacto ou da repactuacdo do mesmo, seja
através do consentimento tacito ou expresso, seja através da participacdo politica ativa,
acaba por alcar um elevado grau de consenso a ele. Entretanto, Locke ndo se aproxima de
Hobbes em nenhuma hip6tese em que o poder se mostre absoluto. Ante & auséncia de
experiéncia politica e as primeiras sociedades que se formaram, o nivel de consenso
deveria ser tal que uma soberania absoluta pode ter ocorrido e efetivamente
implementado, mas nem por isso perene e justo, passando assim por reformulacGes
coletivas quando se fizeram necessarias'?® como efetivamente visiveis na histdria da
humanidade, inclusive, em formas monarquicas de Governo.

Entretanto, faz-se compreensivel sua alternativa, principalmente quando
contrastada a seu principal intento: cessar mais facilmente beligerancias entre
agrupamentos civis que se formam no interior das sociedades politicas e que, embora
sejam originalmente associacdes legitimas naturais e pertencentes a elas'®, provenientes
de um exercicio auténtico de liberdade, dependendo de como os embates ocorrem, estes
acabam por destruir e corroer ndao s6 0s grupos em litigio, mas o corpo politico por inteiro.

Através de centralizacdo do poder, simplifica-se o centro decisério adstrito ao
poder de dissuasdo e assecuratorio correspondente que agiria mais eficazmente sobre tais
celeumas. Contudo, para Locke, Hobbes ndo vislumbra agudamente como tal farmaco,

apesar de bem-vindo contras guerras intestinas e graves problemas internos, logo

129 Nao a toa, Locke ndo descarta a hipétese que as primeiras associacdes se deram por familias ampliadas
em continua agregacao, e pela auséncia de necessidade de sofisticacdo, o acimulo de fun¢es ocorrem
contiguo a fatores de superior experiéncia e imbricado por relagdes afetivas, que agem interferindo na
organizacao social. Com isso, inicia-se assim governos patrimonialistas, € por isso, mais susceptiveis ao
absolutismo e & monarquia. Entretanto, a confeccdo do Estado moderno néo evita plenamente que tais
fatores voltem a exercer influéncia em sociedades civis mais complexas. Tais fatores regressam, por
exemplo, ante ao poder carismatico que, de uma perspectiva histérica, consegue subjugar os caracteres
racionais e legais de grande parte das sociedades civis. Isso, com uma facilidade, infelizmente,
desconcertante (WEBER, 2015, p. 148-161; Livro I, Cap. Il1, Secdo 3-4; Livro Il, Cap. IX, Secdo 5, p. 323-
356).

130 posto que, oriundas da fundagéo tripartite do ser do humano — direito, liberdade e moralidade.
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deteriora-se em toxina facilmente letal em tempos de paz. De forma que Locke escreve

com contundéncia contra tal possibilidade, admoestando®3!:

Que proteccéo, que barreiras existem numa tal condi¢o que possam
trazer seguranca contra a violéncia e a opressdo deste senhor
absoluto? Esta é uma questdo que dificilmente se poderé colocar. Dir-
nos-8o que a simples procura de seguranca merece a morte. Por um
lado, concederdo prontamente que nas relagdes entre subditos deverdo
existir medidas, leis e juizes capazes de garantir a paz e a seguranca
mutuas. Por outro lado, porém, entendem que o governante deve ser
absoluto e encontrar-se acima de todas estas circunstancias. Na medida
em que detém poder para infringir os maiores prejuizos e 0s maiores
males, é sempre com total justica que os comete. Por isso, perguntar
como € que uma pessoa se pode proteger dos males e das injdrias que
Ihe possam ser provocados por quem detém todo o poder, é logo
considerado facciosismo e rebelido. Como se os homens, ao deixarem
0 estado de natureza para se reunirem em sociedade, tivessem chegado

181 Em termos de absolutismo, tendemos, devido a um contexto europeu etnocéntrico inerente a nossa
historia, a pensa-lo em duas provaveis silhuetas: o absolutismo francés ou o castelhano. Entretanto, Locke
vislumbra também outros absolutismos descritos em suas obras de literatura de viagem, a qual Laslett e
outros historiadores e biografos intitulam como escritos de “antropologia comparada”. Tal literatura explica
parcialmente seu receio em relacdo a esse tipo de ordenacdo politica, principalmente, quando esse
absolutismo se encontra aliado e fundamentado sob alicerces de fervura religiosa. Neste diapasdo, Locke
deixa claro, através da citacdo nominal da obra An historical relation of the Island of Ceylon, de Robert
Knok (1681), como tal ordenamento politico pode se deteriorar rapidamente e impingir um estado de caos
sobre a Terra e transformar sdditos em escravos. Degeneracdo esta instigada pela corrupcdo de um
individuo, que se inquestionada, se alastra para aspectos coletivos de dificil controle. Com isto, cita-se, a
guisa de exemplificagdo, algumas passagens do terceiro capitulo desta obra na qual Locke se pauta,
auxiliando a compreensdo de suas fontes que aparecem em seus escritos, bem como receios que se
transformaram em corol&rios teéricos politicos de divergéncia ante a outros filsofos. Neste sentido, sobre
o0 Rei da llha de Ceildo, segue-se citacdes traduzidas seguidas pelo original da época (1681, p. 53; Part |1,
Chapter I11): [Parece-me (o rei) naturalmente disposto a crueldade: pois derrama uma grande quantidade de
sangue, e ndo d& qualquer razdo para isso. A sua maldade aparece tanto nas torturas e mortes dolorosas que
inflige, como na extensdo dos seus castigos, designadamente, sobre familias inteiras pelo deslize de
qualquer um deles. Porque, quando o Rei estd descontente com alguém, ndo o ordena a mata-los
imediatamente, mas antes a atormenta-los, o que é feito cortando e arrancando-lhes a carne com pingas,
queimando-os com ferros quentes, para os fazer confessar; e isto eles fazem para se livrarem dos seus
tormentos, confessando muito mais do que jamais viram ou souberam. Depois da sua confisséo, por vezes,
ele ordena que pendurem as suas duas maos sobre o0s seus pés, e obriga-0s a comerem a sua propria carne,
e as suas proprias maes a comerem dos seus proprios filhos; e assim, guid-los a percorrerem a cidade em
publico para aterrorizar a todos, até ao local onde serdo executados. Os cdes 0os acompanham para 0s
comerem, pois estdo tdo habituados a isso, que ao verem um prisioneiro a ser levado, seguem atrds. No
local da Execugdo, ha sempre alguns que se agarram aos postes, outros que se penduram em arvores; além
disso, 0s que sdo mortos por elefantes pisoteados ao chdo, ou por outras formas. Este lugar esti sempre na
mais alta localidade, onde todos podem ver e ficarem admirados. Por conseguinte, esta € a sua pratica
constante. (No original: He seems to be naturally disposed to Cruelty: For he sheds a great deal of blood,
and gives no reason for it. His Cruelty appears both in the tortures and Painful deaths he inflicts, and in the
extent of his punishments, viz, upon whole Families for the miscarriage of one in them. For when the King
is displeased with any, he does not alwayes command to kill them outright, but first to torment them, which
is done by cutting and pulling away their flesh by Pincers, burning them with hot Irons clapped to them to
make them confess of their Confederates; and this they do to rid themselves of their Torments, confessing
far more than ever they saw or knew. After their Confession, sometimes he commands to hang their two
Hands about their Necks, and to make them eat their own flesh, and their own Mothers to eat of their own
Children; and so to lead them thro the City in public view to terrifie all, unto the place of Execution, the
Dogs following to eat them. For they are so accustomed to it, that they seeing a Prisoner led away, follow
after. At the place of Execution, there are alwayes some sticking upon Poles, others hanging up in quarters
upon Trees; besides, what lyes killed by Elephants on the ground, or by other ways. This place is alwayes
in the greatest High-way, that all may see and stand in awe. For which end this is his constant practice)].
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a acordo que todos estariam submetidos aos constrangimentos das leis,
excepto um, que continuaria a gozar de todas as liberdades do estado de
natureza, acrescidas de um poder imenso e desregrado pela impunidade.
Isto equivaleria a pensar que 0s homens sdo tdo estlpidos ao ponto de
se preocuparem com 0s prejuizos que lhes possam ser causados pelas
doninhas ou pelas raposas, procurando evitd-los; mas ndo sO estdo
prontos para serem devorados por leGes, como ainda procuram
seguranca entregando-se a eles (LOCKE, 2007b, p. 112-113, grifos
nossos; T2, §93).

Nada obstante, e voltando ao ponto-chave, tal consenso é capaz de assegurar uma
obediéncia proxima a integralidade do corpo constituinte originario ou repactuador,
porque ocorre atraves da melhor das vias possiveis, a da espontaneidade, a qual
fundamenta a adesdo dos sujeitos em caracteres livres de coercdo, o que baliza articular
que se encontram calcadas na autonomia dos sujeitos envolvidos, portanto, em seu
corolario consentimento. Essas variaveis acabam por agregar um aspecto qualitativo
acima do padréo ao processo, que nasce com realces de homogeneidade e, por isso, pobre
de conflitos internos. Nesse momento, Locke antevé tais intersticios como periodos
relevantes e valiosos e, por isso, “de ouro”*%?,

Entretanto, com o tempo, essas relagbes aumentam ou diminuem em seus termos
quantitativos e qualitativos (LOCKE, 2020, p. 525; T2, 8157). Essa variagéo ocorre pelo
ingresso de outros individuos ao pacto, o que intercorre pelo aspecto geracional inerente
as sociedades humanas, pois os individuos sdo sucedidos por seus descendentes com o
passar do tempo e com o perfazimento da maioridade passam a conviver como individuos
livres, racionais e morais em acréscimo ao corpo politico ja existente.

O ingresso também ocorre por adesdo de novos membros exteriores que ingressam
ao pacto nos termos que a sociedade politica delineia como aceitaveis e benéficos para
sua propria configuracdo e desenvolvimento, em que o aumento do bem-estar publico é
preventivamente considerado. Selinger (1963, p. 354), ao desfiar 0 estado de natureza e
as fundacgbes politicas em Locke, observa nitidos contornos utilitarios em sua teoria, e
nesse esteio, é passivel que outros sujeitos se incorporariam ao pacto por questdes de
escopo utilitario ao perceberem que “as dificuldades envolvidas em fazer prevalecer os
ditames da razdo”, em niveis satisfatorios no estado de natureza, ndo ocorreriam com a
mesma intensidade para quem adentra o pacto ou para quem se encontra adstrito a outros
contratos coletivos que se mostrariam anémicos ou suboptimais, comparado a terceiros.

O aprimoramento da sociedade civil, nesse sentido, demonstraria com o decorrer do

132 Esse é um dentre os motivos pelos quais ndo perfilo o entendimento de Edgar José Filho exposto em
nota de rodapé n° 38 da presente dissertacdo. Nesse esteio, encontro, e penso ser mais adequada a leitura e
compreensdo exposta por Peter Laslett e Sterling Power Lamprecht sobre a forma e intengdo de Locke ao
utilizar tal nomenclatura (LOCKE, 2020, p. 484).
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tempo, segundo Selinger, que “a confianga na harmonia eventualmente assegurada dos
interesses individuais ndo esta divorciada do imperativo da perfectibilidade e dignidade
humanas por direito proprio” (1963, p. 338), e que o pacto pode assegurar isso de modo
individual e coletivo em equilibrio razoavel, o que ocasionaria a continua e gradual
segregacdo de muitos do estado de natureza, incorporando-se em uma sociedade civil.

De qualquer forma, essa diminuicdo ou aumento dos termos qualitativos e
quantitativos do pacto tende a fazer com que a sociedade politica instalada, com o passar
do tempo, configure-se com um grau diverso da homogeneidade passada, sobrevindo-se
dessa forma uma maior heterogeneidade, e por isso, alcando novos desafios para
conservar e manter o consenso originario que a instalara.

Com isso, Locke trabalhard com dois niveis diferentes de consenso. O primeiro
em sentido amplo, politico e, quica, minimamente necessario a quaisquer sociedades que
queiram se arrogar o titulo de civis. O segundo consenso, ligado necessariamente ao poder
legislativo, se divide em duas espécies: 0 consenso deliberativo, processo que perpassara
por uma reducdo, e outro, 0 consenso majoritario. Essa Ultima espécie sendo oriunda de
uma mudanca de paradigma politico que lentamente ocorre e transforma-se no decorrer
dos séculos XVI e XVII na Gra-Bretanha. Essa mudanca ocorre a partir de dificuldades
préaticas da manutencdo de um consenso baseado e instalado estritamente sob bases de
processos deliberativos exaustivos, onde o objetivo seria a conjugacdo de um resultado
que, ao final, alcasse um assentimento uniforme entre os deliberantes. Nesse diapasao,
continuar-se-a a falar do consenso em sentido amplo em primeiro lugar e, ao final da
secdo, ird se fechar com o segundo consenso, 0 qual se pauta no centro do poder

legislativo.

b.2.1) Do consenso lato

E importante o leitor ter em mente que a sociedade civil ndo ¢ um mero actimulo
ou agregacdo de individuos. Sua formacé&o se da por um consenso nitido e minimo entre
sujeitos, de forma que, na auséncia de tais quesitos, seria improvavel que relagcdes de
cooperacado e coexisténcia subsistissem, principalmente ante a falta de confianga mutua,
quesito ndo sO necessario, mas extremamente relevante na conjectura politica que Locke
traca.

Assim, faz-se necessario que haja compartilhamento entre os individuos quanto a
principios, valores, normas e visdes de mundo para haver uma sociedade civil. Esses

atributos devem ser minimamente partilhados e comunicantes para que as proposic¢des
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possam ser tidas por validas por esses mesmos membros, a fim de que haja coexisténcia
estavel. 1sso propicia que esses mesmos agentes instaurem conscientemente modificacfes
que, no passado, levaram a uma transformacéo da associa¢do natural e espontanea para
uma associacdo politica e que, através de sua manutencdo e dilacdo, transforma-se
gradualmente, modificando a prépria sociedade civil, simultaneamente, satisfazendo sua
existéncia e persisténcia no tempo. Consequentemente, as fontes em comum possibilitam
valores de cooperacao e estima, facilitando o processo de reconhecimento e, através dele,
a edificacdo de um senso coletivo.

A vista disso, age-se para atenuar as diferencas ou uséa-las em beneficio da propria
coletividade. A concorréncia mutua s6 se faz problematica ante a auséncia de dois
pressupostos: o reconhecimento, que leva a condutas de eticidade, onde o outro ndo se
faz uma individualidade irrelevante, mas um igual e proximo; e a auséncia de elaboracao
de um piso minimo ético assegurado pelo direito positivo que possa ser utilizado por todos
quando esse reconhecimento falha em ocorrer.

Contudo, ndo havendo concorréncia, ou ndao sendo esta restritiva ao ponto de
coibir expectativas existenciais dos demais, mais verosimil se faz que ocorra natural
complementacdo cooperativa, de forma que tais fatores — eticidade e direito positivo —
acabem por se tornar imprescindiveis em outro escopo das sociedades politicas: a
eliminacdo ou atenuacdo de vinculos que se pautem em tentativas de dominacédo
reciproca. Evita-se, por tais elementos descritos, possiveis discordias com a antevisdo de
instrumentos habeis para sua respectiva solubilidade que, se ndo controladas,
oportunizam a eliminacédo de relagdes empaticas; pontes essas fundamentais para que 0s
individuos se enxerguem como iguais e assim convivam, o que, frisa-se, efetivamente o
sdo, a0 menos do prisma do jusnaturalismo que Locke constrdi. Dessa forma, o consenso
sobre elementos primarios acaba agindo como fonte emanadora e comum, facilitante de
todo um processo de construcdo de espaco publico, adstrito ao respeito matuo.

Claro, havera diferencas em gradacdo e firmeza de assentimento entre 0s
individuos sobre estes elementos priméarios descritos — principios, valores, espaco
geogréfico, tradigdo, linguagem, cultura, religido etc. —, e com isso € possivel antever que
essas diferencas possuem papel na propria sociedade civil que se forma. Nesse diapaséo,
pode-se falar efetivamente em varidveis graus de consenso, haja vista que um consenso
total sempre se fara um fator improvavel, sendo inatingivel, e sequer desejavel. A
homogeneidade ndo raramente torna-se intransigente e totalitaria, agindo em vias de
restricdo arbitraria da liberdade daqueles cuja autodeterminacdo ndo se conforma aos

preceitos de maiorias ocasionais. Maiorias que, ndo raramente, tentam se beneficiar
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desses momentos em processo intencional de esquecimento deliberado dos direitos
naturais que se espraiam a todos, adstrito a uma prescindibilidade momentanea de
relagOes de justica, eximindo-se das respectivas cadeias de responsabilidade de seus atos
sobre minorias, tentando se beneficiar da propria torpeza e usando como subterfugio o
respaldo da conformacdo ao maior nimero.

Nesse momento, os direitos fundamentais — naturais em Locke — ajudam a
equalizar essa equacdo, de modo que de uma perspectiva civil e politica esses individuos
ndo vejam seu corolario direito natural a individualidade ameacada, e contando com uma
estrutura e poderes coletivos assecuratorios para fazé-los valer.

Entretanto, quanto ao consenso primério, no geral, as crencgas sao partilhadas de
forma que delas emerge um senso de unidade coletiva, algo que ndo elimina o carater
plural dos individuos que a compde, porque efetivamente formada por individualidades
gue nunca irdo se igualar a ponto de se confundir em identidade e homogeneidade estéril,
mas sim em uma pluralidade que acaba por fomentar o proprio beneficio comum através
do exercicio inesperado, inédito e continuo da liberdade, diversificando habilidades,
ocupacdes, expressdes de belas-artes, divisdes de labor, além de outros aspectos e, com
eles, concepcdes diversas de mundo que influenciardo nas tarefas e incumbéncias da
propria associagdo politica que subjaz, enriquecendo-a. Isso permite as sociedades civis
estarem em constante movimento, modificando-se constantemente em tentativas
sistémicas de alcar-se a maior perfectibilidade, tanto em perspectiva interna quanto em
suas relacBes constitutivas externas com outras sociedades civis.

Nesse esteio, 0 consenso lato opera através desses elementos primarios que
propiciam comunhdo de esforgos para obtencdo de determinados fins e a consequente
instrumentalizacdo para concretizar os intentos coletivos firmados, de forma que, para
Locke, esses fins sempre irdo se alicercar em formatos e extensdes que agirdo na “mutua
conservacao de suas vidas, liberdades e bens, aos quais atribuo o termo genérico de
propriedade”, que serdo paulatinamente regulados em dire¢do a harmonizacdo do bem
individual ao bem comum, que se tornara o “fim maior e principal para 0os homens unirem-
se em sociedades politicas e submeterem-se a um governo”, de forma que o consenso dos
elementos primarios supracitados possibilitem alcar estruturas mutuamente aceitaveis e,
por isso, minimamente validas para seus integrantes para, com isso, tornarem-se passiveis
de consolidagéo e estabilizacdo no tempo, para ndo outro “fim a nao ser a [manutengao
da] paz, a seguranca e o bem publico” (LOCKE, 2020, p. 495,500, grifos do autor; T2,
§123-124; 131).
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Assim, na visao de Locke, essa estrutura deve contar com poderes para obtengédo
de seus propdsitos. Nessa linha de raciocinio, o filésofo pensa ser essencial ao menos trés:
0 Legislativo, o Executivo e o Federativo. Poderes que, em conjunto e harmonia, poderéo
subscrever e assegurar, coletivamente, a eficicia da troca compensatoria que ocorre
através da renuncia parcial da liberdade natural, esta compensada pela observacao e
instalacdo da nova liberdade civil. A partir desses elementos e com o passar do tempo,
ocorre a cria¢do de uma cultura politica intrinseca a nova comunidade instituida, adjunta
ao seu sistema, e um senso de pertencimento crescente nos individuos que a compde
(LOCKE, 2007a, p. 341). Desse modo, um juizo de identificacdo pessoal e coletiva
emerge, facilitando o processo de comprometimento politico reciproco, 0 que seria o
pressuposto inicial de um futuro distanciamento e olvidamento de todo o processo de
instalacdo original do pacto, tornando obliqua a razéo de sua necessidade, algo que Locke
apreende e percebe sua carga de problematicidade.

Esse encadeamento politico transmitido por sucessivas geracGes acaba por se
transformar em “tradi¢do”, e Locke critica esse processo, principalmente se essa
transmissdo se da inquestionada ou irrefletida, o que acaba por pulverizar e obscurecer,
para muitos, as verdadeiras origens do governo civil, sua extensdo e finalidade,
mesclando o residuo do processo de racionalizagdo que consolida a sociedade civil com
outras camadas congruentes e concomitantes a vida coletiva, como a religiosa, a
econdmica ou a bélica, por exemplo*3,

Locke percebe esse processo de intersec¢do de camadas estruturais na histdria
judaica. Para ele, a sociedade civil empreendida pelo povo judaico possui visiveis
intersec¢Oes onde o processo racional se entrecruza com explicagfes mitico-religiosas,
econbmicas e bélicas, as quais se deram em um determinado momento histérico que
depois foi transcrito como narrativa originaria, e assim difundido.

Entretanto, através de suspensdo de juizo e meticulosa analise de seus elementos
constitutivos, é possivel desfazer esse processo de associacdo e comunhdo realizada,
delineando cada matéria a seu respectivo espaco. Nesse sentido, Locke aduz, por
exemplo, “a historia de Jefté, na qual este firmou um acordo com seu povo, que dele fez
Sseu juiz, como se vé de maneira clara em Jz 11” (LOCKE, 2020, p. 372, T1, §163),

demonstrando o nascimento do processo de consentimento e a alocacéo de autoridade de

133 A este problema, Locke conjectura que um passivel remédio capaz de obstaculizar tal ocorréncia seria
uma maior consideracdo com o encargo da educagdo, tanto em sua perspectiva individual quanto coletiva,
mormente no que tange & instru¢do de obras de historia. Nesta, a abertura ao reconhecimento da identidade
coletiva e 0s percalgos sociais trespassados, bem como as respectivas respostas empregadas ao longo do
tempo, evitaria em parte este fenémeno de olvidamento. Algo que Locke deixa claro em seu ensaio Alguns
pensamentos sobre a Educacéo (1690).
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jurisdicdo em sujeitos especificos para desempenhar a funcao legislativa-judicativa tdo
cara a sociedade politica®®*.

O olvidamento das origens e da extensdo do Governo civil pode dar espago, néo
raramente, para que anomalias graves aparecam, tais como o autoritarismo, a excecao, o
patrimonialismo e o sdfrego absolutismo. Possibilidade de agéncias que intentam a
subversdo constante do bem publico a desejos de particulares, distanciando-se dos
intentos originais de um Governo. Nesse esteio, relembre-se que Locke escreve em um
contexto de similar jaez, tentando reconstruir teoricamente as fundagdes de um Governo
e, consequentemente, acabando por auxiliar a edificacdo do proprio Estado moderno que
ird emergir e continuard a se construir até os dias atuais.

Entretanto, também surgem outras ocorréncias ndo atreladas ao processo de
olvidamento e sobre as quais se mostra mais oportuno discorrer. Por exemplo, o exercicio
do Governo Civil pode se dar de forma questionada e constantemente se daré. E natural
que, de varias acOes, reacdes proporcionais ocorram. Nesse sentido, a propria formatacao
da sociedade politica enseja, através de uma posicao de forgas politicas que se instalam,
a sua oposicdo correlata, mesmo que latente e, por isso, por vezes inoperantes enquanto
o funcionamento transcorrer de forma aceitavel ou satisfatoria. A guisa de exemplo, toma-
se uma ilustracdo pratica que serve para demonstrar como o ambito do espectro politico
e das liberdades civis pode se tornar mais complexo, tomando ramificagdes inesperadas
advindas de um contexto de fragmentacdo do consenso lato em outros campos que, no
entanto, interagem diretamente com o espectro politico.

O exemplo a seguir utilizado é inerente a época de Locke, mas também intrinseco
ao nosso. Demonstra em certa extensdo a dificuldade inerente a obtencdo do consenso e
como essa dificuldade ira dialogar necessariamente com o consenso legislativo,
determinando também seu papel para a estabilidade social. Com isso, tomemos
brevemente o exemplo da religido e como 0 consenso nesta circunscri¢do, ou a sua falta,
acaba por escorrer lentamente para outros escopos, como o civil e politico.

A religido prop6e por norma perspectivas exclusivistas de encarar e lidar com a
realidade, seja para um individuo que ja nasceu em seu seio confessional, seja para um
individuo que passe a adota-la apds atingida a maioridade em um ato corriqueiro de

autodeterminacdo. Contudo, faz-se completamente natural que nesse processo ocorram

134 36lidos paralelos poderiam ser tragados com a teoria empreendida por Baruch Espinosa sobre o0 assunto,
e que se mostram anteriores a andlise empreendida por Locke. Nesse esteio, o filosofo inglés possuia
inimeros titulos sobre questdes atinentes de similar jaez, quais sejam andlises juridicos-politicas oriundas
das escrituras, entre elas as obras de Espinosa (LASLETT, 1965, p. 238).
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também assimetrias. Por mais que a religido pregue uma perspectiva singular de encarar
arealidade, e assim a defenda através de apologias, a mesma nao se encontra desvinculada
de inimeros fatores externos, 0s quais ndo so ndo detém respostas conducentes, mas, ao
mesmo tempo, por esses fatores sofre influéncia e é interpelada constantemente. Nesse
sentido, um consenso integral com todos os ensinamentos e postulados se faz téo
improvavel quanto o préprio consenso integral politico, por exemplo.

N&o somente isso, frequentemente a duvida se faz parceira inseparavel do ser do
humano e assim também o sera no caso das praticas religiosas. Nada mais certo, afirmar-
se-ia com argucia. Isso porque a religido ndo se orienta nem se inquieta pela necessidade
de critérios que elevem o grau de certeza de seus postulados, como a ciéncia o faz. Assim,
seja em aspectos acidentais, seja em aspectos essenciais da religiosidade, discrepancias
irdo ocorrer, sendo tdo somente necessario que individuos se encontrem para perceberem
que suas visdes ndo sdo tdo unissonas quanto se esperava e consideravam, e que suas
visOes ndo atingem questdes intrinsecas do objeto que visam, encontrando-se muitas das
vezes apenas na superficialidade labirintica do nominalismo.

Quando isso acontece, as dissimilitudes elevam-se a niveis perceptiveis da
constatacdo empirica, e conforme aduz ironicamente Locke: “todo [individuo] é ortodoxo
para si mesmo” (LOCKE, 19783, p. 3; Primeira Carta Acerca da Tolerancia) e descobre,
entretanto, que sua ortodoxia é heterodoxia para quase todos, especialmente quando da
ocasido desses encontros.

Assim, confrontos benignos ou ndo podem ocorrer. Algo que repercute na propria
maneira dessas religides abordarem incertezas que emergem em seu seio, em que 0
inquérito sobre si acaba por modificar a conduta de seus integrantes que passam a
enxergar 0 mesmo objeto sob prismas diversos, ocorrendo, com isso, suspensao de juizos
ou cisdes, questdes que irdo se comunicar eventualmente e diretamente no espaco publico
das respectivas sociedades civis, reivindicando destas o correto funcionamento de seus
poderes devido a interlocucdo com aspectos politicos.

Nesse continuo, a aboli¢do ou a afloracdo de interpretacdes diferentes de dogmas
religiosos, por exemplo, possuem o efeito de produzir diferentes correntes praticas e
teoricas, diferencas estas mais profundas do que se pode inicialmente conceber e com
uma carga de imprevisibilidade em outros campos que possuem circunscrigdo propria,

entre eles o juridico, a titulo de exemplo. Através dessas nuances essas cisdes irdo
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comunicar-se igualmente com aspectos politicos!®®

, mesmo que tendamos a ver esses
escopos como distintos e possuindo ambitos proprios. Explana-se brevemente com um
exemplo histérico préatico de Locke em suas cartas acerca da tolerancia. A Exempli gratia
do cristianismo, quando o poder espiritual e temporal se chocam, Cristo enuncia e exorta
a seus seguidores a “dar a César 0 que ¢ de César ¢ a Deus o que é de Deus” (Mateus
22:16-22).

No topos delimitado, seguiram em idéntica apreensdo, por exemplo, seus mais
eméritos seguidores. Paulo de Tarso, apologista e evangelista, enuncia que a obediéncia
civil é uma virtude cristd e que o cristdo ndo pode ignorar a diferenca entre os reinos,
devendo agir conforme essa diferenca. O mesmo e até mais radicalmente acontecera e
sera preconizado pelo filésofo Aurelius Augustinus, seja em sua obra ConfissGes ou em
seu magno opus Cidade de Deus (AGOSTINHO, 1979, p. 47-50; Confissbes Livro IlI,
Cap. VII, VIII).

Entretanto, quando conflitos entre imperador e poder espiritual ocorrem, a formula
n&o se aplica aos seguidores como deveria e se esperaria. Esses acabam por mesclar os
respectivos ambitos, encontrando dificuldades lastras nesse momento para
implementacado e observacdo mais eficaz, seja da lei natural que fala a razdo do homem,
seja a lei civil que fala ao coletivo para o seu regular perfazimento através de uma
estrutura objetiva e publica.

Como bem ira antever Francgois Chatelet sobre o assunto, “o crente esta dividido,
dilacerado entre a coletividade a que pertence de fato e a comunidade de fé a qual adere:
tanto mais dividido quando essa comunidade lhe exige a agdo de evangelizagao”, algo
que repercute robustamente em aspectos politicos como questdes atinentes a obediéncia
ou desobediéncia das leis positivas emanadas pelo corpo coletivo, bem como questdes
atinentes a propria tolerancia (2009, p. 27, grifo nosso).

Lembra-se nesse pilar, por exemplo, as alegacdes do jurisconsulto romano Celso
que recrimina os cristaos de sua época, ndo se adentrando no mérito se com razao ou nao,

por se recusarem as obrigacOes e deveres inerentes aos cidaddos romanos e que eram

135 0 judafismo, por exemplo, uma das primeiras religides monoteistas de que temos noticia, fragmentou-se
em diversos grupos, com diversas interpretac@es religiosas que se comunicaram com aspectos politicos,
algo visivel a olhos plenos no Novo Testamento. Nesse sentido, tém-se os escribas ou doutores da lei,
fariseus, sacerdotes, saduceus, herodianos, samaritanos, zelotes e publicanos, além dos essénios. De uma
perspectiva do Antigo Testamento e pelo historiador judeu Flavio Josefo, a fragmentacdo parece aumentar-
se, percebendo-se a pluralidade de seitas e entendimentos de uma mesma fonte dimanadora com diversas
consequéncias em areas do corpo social, cultural e suas institui¢des.
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preconizados pela sociedade civil a época'®. Com isso, aspectos religiosos e politicos
naturalmente se comunicam mais do que gostariamos de admitir, ndo sendo raro que
filosofos enxerguem associacéo intima entre ambos, sendo possivel e coerente relacéo de

progenitura®®’

, €M que o primeiro seria precursor do segundo, iSS0 a0 Menos no que tange
ao exercicio e implementacdo de relacdes de poder.

Trespassa-se com essa arguicdo, além de notas, o seguinte argumento e
constatacao: é possivel dizer que discrepancias sempre se fazem mais visiveis e em maior
noticia que o préprio consenso, que nem por isso deixa de existir, e pelo contrario, tais
diferencas se fazem tdo importantes quanto o proprio consenso primario, porque
inevitavelmente estdo atreladas a questdes do exercicio natural da liberdade.

Sem a compreensao, por parte dos integrantes dessa sociedade civil, de que esta
heterogeneidade se faz natural e a0 mesmo tempo benéfica ao proprio corpo politico,
chegariamos ao um ponto de desconsideragdo mutua do qual Locke reclama em seu
tempo, principalmente por parte dos cristdos e a direcdo que a histdria do cristianismo

acabou por tomar. Assim o filésofo, coloca que:

Eis como isso comegou. Um grupo pequeno e insignificante de cristéos,
destituidos de tudo, chega a um pais pagao; esses estrangeiros pedem
aos nativos, em nome da comum humanidade, que os socorram com 0
essencial a vida. Seus desejos sao satisfeitos, fornecem-lhes habitagédo
e as duas racas terminam por se unir e formar um Gnico povo. A religido
cristd cria raizes e difunde-se, embora ndo seja ainda a mais forte.
Mantendo-se, até aqui, entre eles, a paz, a amizade, a fé e harmoniosa
justica. Aos poucos, porém, 0 magistrado converte-se e 0s cristaos
tornam-se a facgdo mais forte. Imediatamente as leis sdo rompidas e 0s
direitos civis violados, a fim de extirpar a idolatria; roubando desses

186 “Desprezando as leis estabelecidas, os cristdos formam entre si convencdes secretas. Entre as
convengdes, algumas sdo publicas, e todas estdo de acordo com as leis; outras sdo ocultas, e sdo todas
aquelas cuja realizacao viola as leis instituidas”. A tal alegacdo Origenes ndo nega, mas aduz defesa de
que, quando as leis sdo impias, torna-se um dever desobedecé-las. Assim, Origenes retorque logo em
seguida, que: “se um estrangeiro se encontrasse no meio dos citas, que seguem leis impias, e ndo podendo
se afastar desse povo por ser obrigado a viver entre eles, teria razdo, em nome da lei da verdade, que para
0s citas € uma violagdo da lei, em formar com aqueles que comungam dos mesmos sentimentos convencgdes
que desprezam as leis instituidas daqueles. Dessa forma, no tribunal da verdade, as leis dos pagdos relativas
as estatuas e ao politeismo ateu sdo leis de citas ou sdo mais impias que as dos cristdos, se estas de fato o
forem. Portanto, é razodvel formar convencdes contra as leis estabelecidas para a defesa da verdade. De
fato, se para expulsar o tirano usurpador do poder da cidade, as pessoas formassem convencdes secretas, o
ato que praticariam seria honesto. O mesmo sucede aos cristdos: sob a tirania daquele que é denominado
diabo, e da mentira, formam convenc¢fes desprezando as leis estabelecidas pelo diabo, contra o diabo, e
para a salvacao das outras pessoas que eles podem convencer a se livrarem daquilo que é como uma lei
de citas e de tirano”. Além de outras passagens que se opta por ndo colacionar (ORIGINES, 2014, p. 28,
grifos nosso).

137 por exemplo, Carl Schmitt subscreve em sua obra Teologia Politica que: “Todos 0s conceitos concisos
da teoria do Estado moderna sdo conceitos teoldgicos secularizados. Ndo somente de acordo com seu
desenvolvimento historico, porque ele foi transferido da teologia para a teoria do Estado, a medida que o
Deus onipotente tornou-se legislador onipotente, mas, também, na sua estrutura sistematica, cujo
conhecimento é necessario para uma analise socioldgica desses conceitos” (SCHMITT, 2006, p. 35, grifo
nosso; Primeira Parte Teologia Politica I, Cap. Il1).
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pagdos inocentes, cumpridores rigorosos do que é direito e de modo
algum causando ofensas contra a boa moral e a lei civil, suas vidas, seus
bens e as terras de seus antepassados, a ndo ser que se esquegcam de
seus antigos ritos, e adotem os novos e estranhos (LOCKE, 1978b, p.
18, grifo nosso).

Nesse diapasdo, algo para que Locke chama a atencdo e que se faz observavel é
que quanto maior o nivel de liberdade civil instituida em uma sociedade politica, maior a
possibilidade de diferentes pontos de vista, expressdes de opinides, dialogo com outros
grupos étnicos, religiosos e econdmicos em convivéncia matua, algo que por si so levara
inevitavelmente a maiores possibilidades de oposi¢bes e, com elas, o carreamento aos
respectivos limites das institui¢des juridico-politicas, impingindo a elas maior e constante
cuidado, além de uma necessidade de continuo aperfeicoamento, adequando-se sempre a
seu respectivo contexto social e historico e, por outra via, sedimentando e alargando os
preceitos tedricos e praticos necessarios a tolerancia, repercutindo no reforco de valores
civis e republicanos, embasando-os e expandindo-os.

Com isso, o problema que Locke se coloca, além de intrinseco ao nosso, pode ser
sumarizado do seguinte modo: como resguardar 0 consenso originario ou eventual
repactuacdo ante a natural complexificacdo e heterogeneidade que as sociedades
politicas assumem com o deslindar do tempo?

Mais do que isso, como fazé-lo de modo que o natural dissenso seja bem
administrado e, a0 mesmo tempo, promova 0 maximo de liberdade possivel? Isso
resguardando o espontaneo direito a individualidade inerente ao humano? E que, em
eventual fragmentagdo ou auséncia de consenso em outros escopos como o religioso,
econdmico, educacional, etc. esses ndo acabem por interferir de modo lesivo, ou até
mesmo fatal, nos préprios lacos que unem os individuos em uma sociedade politica?

A resposta que Locke ird empreender ndo sera necessariamente nova, mas
possuira caracteres proprios de sua visdo politica, algo que ira al¢d-lo a uma posicdo
singular na histéria da Filosofia. Sua resposta tentara direcionar tais fatores para uma
convivéncia coletiva pacifica, de modo que esses atributos acabem por trabalhar em favor
do social, e que tais fatores ndo sé sejam previsiveis, mas inerentes ao préprio direito civil
que ira se construir em cada sociedade politica. Por isso, tais divergéncias e dissensos ndo
fariam contraste a esse direito, mas sim a ele se somariam em um exercicio auténtico de
liberdade. Evidentemente, proporcionando isso a0 mesmo tempo em que lega as
instituicOes os alicerces necessarios a concretizagdo e realizacdo desse ideal, iniciando-

se, com iss0, a corrente ideoldgica que contemporaneamente se nomeia por liberalismo.
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A essa celeuma, Locke propugna que uma solucdo capaz de doar estabilidade a
essas relacdes deve necessariamente perpassar pela promocéo e observacdo dos direitos
naturais inerentes ao ser do humano.

Assim, quando da positivacdo desses direitos em um contrato coletivo, esses
seriam erigidos ao patamar de fundamentais e, por isso, reconheciveis e oponiveis a
qualquer individuo, bem como ao Governo, e sem 0s quais ndo se poderia abranger o
minimo existencial nem resguardar a existéncia humana a um patamar de carater digno,
tanto do aspecto coletivo quanto individual.

A resposta se daria a um retorno e aprimoramento dos direitos naturais,
enfatizaria a qualidade desses direitos serem transindividuais e, por isso, universais
conquanto que seu fundo de origem se faz Unico, calcado em qualidades e faculdades
inerentes ao ser do género humano. Por isso, ndo pertencentes a um grupo especifico de
sujeitos, mas sim difusos, porém individualizaveis em seu exercicio e postulaveis por
quaisquer pessoas.

Mais do que isso, deteriam a qualidade de serem inaliendveis e imprescritiveis,
posto que impassivel de rentncia mesmo que diante de uma pretensa formulacdo nesse
sentido. O motivo disso se funda em que tal renuncia se faria impossivel até mesmo de
um ponto de vista légico, pois é impossivel renunciar estes direitos sem renunciar a
propria esséncia humana, e com ela abandonar-se a um destruir de si préprio e
potencialmente de terceiros em uma abertura que permitiria inseguranca para todos.

Nesse sentido, tais direitos tocariam a todos, independentemente de
nacionalidade, classe ou etnia. Seriam negativos na medida em que protegem o individuo
contra a ingeréncia indevida de terceiros, a0 mesmo tempo que servem de pardmetros
observaveis ao Governo para promocao, mas também resguardo a esses direitos. Teriam
também a qualidade de serem impassiveis ao controle majoritario, seja em tentativa de
extingdo ou amenizacgao que os deixasse ao ponto de serem infrutiferos, haja vista serem

fundamentais e basilares, sem o que o contrato perderia sua fungdo de existir'3,

138 «AQ passo que, supondo que se tenham oferecido ao poder absoluto e arbitrario e a vontade de um
legislador, teriam a si desarmado e armado a este, para se tornarem sua presa quando bem lhe aprouvesse”
(LOCKE, 2020, p. 508; T2, §137; grifo do autor). “Donde é um equivoco pensar que o poder legislativo
ou supremo de qualquer sociedade possa proceder como bem entenda” (LOCKE, 2020, p. 510; T2, §138;
grifo do autor).
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b.2.2) Do consenso legislativo

Com isso, o jusnaturalismo que Locke promove toma contornos mais nitidos
passando a ser perceptivel que existe uma doutrina de direito natural superior a legislacédo
positiva, e que esta deve ser produzida e analisada a partir desse conteudo em um
direcionamento de valorizagéo do humano. Com isso, para o filosofo inglés, ndo haveria
contradicdo entre physis e nomos como na discussdo perpetuada por alguns fildsofos
gregos onde o direito se faz especulado como mera artificialidade ou convencéo social,
algo ndo natural ao homem (GUTHRIE, 2007, p. 57 e ss).

Para Locke, que detém inegéavel conhecimento dessa discussao, ha sim um fundo
de naturalidade inerente ao ser do individuo, e a convencdo atua em prospectos de
complementacdo e publicidade desse conteudo natural, que por varios motivos pode ndo
se fazer claro e distinto a muitos. Assim, o primeiro doa ao segundo seu conteudo,
fazendo-se ndo s6 fundacdo do direito positivo, mas também critério de correcdo e de
paralelismo para que a funcdo criadora do direito perpetuada pelo legislativo ndo dé azo
a possiveis desrespeitos a direitos basilares que serdo indispensaveis instrumentos
assecuratorios do contrato coletivo®®.

Assim, segundo Locke, “encontramos o direito original e a origem dos poderes
legislativo e executivo, bem como dos governos ¢ das sociedades mesmos”, € COMO

nenhum individuo pode:

transferir a outrem mais poder do que ele prdprio possui; e ninguém
dispBe de um poder arbitrario absoluto sobre si mesmo, ou sobre quem
guer que seja, para destruir sua propria vida ou tomar a vida ou a
propriedade outrem. Um homem, tal como ja se provou, ndo pode
submeter-se ao poder arbitrario de outrem; e por nao dispor, no estado
de natureza, de nenhum poder arbitrério sobre a vida, a liberdade e as
posses de outrem, mas tdo somente o poder que a lei de natureza lhe
concedeu para a conservagdo de si mesmo e do resto da humanidade,
isso € tudo quanto cede ou pode ceder a sociedade politica e, por
intermédio desta, ao poder legislativo e, portanto, ndo pode ter o
legislativo um poder maior do que esse.

139 Contudo, devido a esta posicdo a favor do direito natural, bem como a defesa de seu papel mesmo ap6s
a edificacdo do direito positivo pelo legislativo, tal conjuntura coloca Locke a margem das posicoes
contemporaneas sobre a compreensao do fenémeno juridico. Isto apesar de seu papel de vanguarda na
modernidade no campo da filosofia politica e juridica. O motivo disto ocorre porque a partir do século XIX
o direito passa a ser compreendido predominantemente como um fendmeno exclusivo de regulamentagéo
positiva derivada do aparato estatal, possuindo uma longa lista de patronos e operadores juridicos que assim
passam a vé-lo e influencia-lo, como, por exemplo, a Escola da Exegese, o Pandectismo, a Escola Analitica
de John Austin, Hans Kelsen, Norberto Bobbio, Alf Ross, Herbert Hart e Ronald Dworkin, para citar os
mais proeminentes. Com isso, Locke acaba por perder a evidéncia que antes detinha, para dar lugar a um
ponto de vista pragmatico e cada vez mais tecnocrata do direito, no qual o papel da physis como caractere
norteador dos direitos naturais e doador de sentido ao direito positivo passa a se tornar cada vez mais
irrelevante e esquecidico.
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O poder legislativo, em seus limites extremos, limita-se ao bem puablico
da sociedade. Trata-se de um poder desprovido de qualquer outro fim
sendo a preservacgdo e, portanto, jamais pode conter algum direito de
destruir, escravizar ou empobrecer deliberadamente seus suditos.
(LOCKE, 2020, p. 497, 504-505; T2, §127,135, grifo nosso).

Com isso, a observacédo desses direitos naturais:

N&o pode ter outro fim ou medida, quando estiver nas maos do
magistrado, que o de conservar os membros dessa sociedade em suas
vidas, liberdades e posses. E, portanto, ndo pode ser um poder arbitrario
e absoluto sobre suas vidas e haveres, que devem ser preservados tanto
guanto possivel, e sim um poder de elaborar leis e de anexar a elas
penalidades tais que favorecam a conservacdo do todo suprimindo
aquelas partes, e apenas aquelas, que sejam corruptas a ponto de
ameacar as partes boas e saudaveis, sem o que nenhuma severidade é
legitima. E esse poder tem sua origem apenas no pacto, no acordo e no
consentimento mutuo daqueles que formam a sociedade politica
(LOCKE, 2020, p. 538-539, T2, §171; grifos do autor).

Nesse esteio, € importante frisar que Locke aceita a heterogeneidade e a advoga.
Mas para que ela possa ser exercida com regularidade e estabilidade em vinculos de ndo
dominancia, faz-se necessario um nucleo duro de liberdades alicercadas na esséncia deste
ente que € o humano. Com isso, esses direitos passariam a ser resguardados pelo consenso
legislativo que os observaria, além de protegé-los na medida em que fosse necessaria a
correcédo da legislatura.

Isso adjunto ao controle de outros poderes, seja devido ao excesso destes ou da
insuficiéncia de sua atuacdo. Consequentemente, entre esses direitos estariam
compreendidos: o direito a vida, a bens e a posses garantidoras da propria existéncia e
sua regulamentacdo, a liberdade de ir e vir, a liberdade de associagdo e pensamento, a
liberdade contra procederes arbitrarios de terceiros e do proprio Governo. Esse ultimo
direito traz uma ideia clara e distinta de que a arbitrariedade funda-se na tentativa de
exigibilidade de uma conduta que nédo derive de uma requisi¢do imposta por lei, e por isso
inerente e derivada do préprio consentimento.

Além disso, estariam entre esses direitos garantias minimas de que, em casos de
possivel irrupcdo de conflito entre pares, sejam estes de qualquer natureza, a violéncia
estaria afastada seja como recurso, seja como possivel solucdo. Que toda pessoa deteria
o direito a um julgamento imparcial com leis vigentes, publicas e conhecidas, associadas
ao exercicio jurisdicional de proporcionalidade das penas, algo realizavel através de uma
justa dosagem em paridade com a gravidade dos atos perpetrados. Algo alcancavel por
intermédio de juizes conhecidos que observariam o direito & defesa de cada individuo,

este Ultimo derivado ndo de uma benesse do Governo que se instala, mas de um direito
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anterior a propria comunidade e do qual todos indistintamente fazem jus. Nesse escopo,

se faria nada menos que:

Dever do magistrado civil, determinando imparcialmente leis
uniformes, preservar e assegurar a0 povo em geral e para cada sudito
em particular a posse justa dessas coisas que pertencem a vida. Se
alguém pretende violar tais leis, opondo-se a justica e ao direito, tal
pretensdo deve ser reprimida pelo medo do castigo, que consiste na
privacdo ou diminuicdo dos bens civis que de outro modo podia ou
devia usufruir.

(..))

Mas que toda a jurisdicdo do magistrado diz respeito somente a esses
bens civis, que todo o direito e 0 dominio de poder civil se limitam
unicamente a fiscalizar e melhorar esses bens civis, e que ndo deve e
ndo pode ser de modo algum estendido.

(..)

Denomino de bens civis a vida, a liberdade, a saude fisica e a libertacdo
da dor, e a posse de coisas externas, tais como terras, dinheiro, moveis,
etc

(..)

Mas isso ndo implica que o magistrado pode decretar tudo o que for de
seu agrado acerca de qualquer coisa gque lhe é indiferente. O bem
publico consiste na norma e na medida do legislador. Se alguma coisa
ndo for Util & comunidade, por mais indiferente que seja, ndo pode em
razdo disso ser estabelecida pela lei. (LOCKE, 1978b, p. 5, 15; grifo
Nosso)

Com isso ndo se torna dificil de depreender o porqué de Locke aduzir que o poder
legislativo possui supremacia sobre os demais na construcdo de um Governo Civil. O
legislativo como representacdo das aspiracGes de um povo e guardido de seus direitos
naturais se realiza como um poder coletivo exercido mediante representacdo que deve
inexoravelmente “fixar as diretrizes de como a for¢a da sociedade politica sera
empregada”, do qual o Executivo deve se ater e abster de ir além, salvo é claro, situagdes
pontuais perante as quais uma certa margem de discricionariedade ndo s6 seria
permissivel, mas benéfica ao bem comum (LOCKE, 2020, p. 514; T2, §143,159, grifos
do autor).

A tal ocasido, capacidade e funcdo, Locke nomeia pela titulatura de
“prerrogativa”. Esta nada mais seria que um espaco de livre movimentacdo da autoridade
executiva para agir com intento de acautelar o bem comum ainda que tais condutas néo
encontrem imediato respaldo normativo. E isso tdo somente até que “o legislativo possa
ser devidamente reunido para deliberar sobre a questdo” e exercer o controle
representativo de tutela da autonomia que Ihe faz imposto (LOCKE, 2020, p. 514; T2,
8159). Uma segunda medida de prevencéo, aos olhos do filosofo, seria a imposicéo de
que os legisladores estivessem sujeitados as proprias leis que formulam, e isto ab initio.

Segundo Locke, isso ajudaria a debelar eventuais riscos de que individuos intentassem
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produzir uma normatizacao que levasse tdo somente “a sua propria vantagem particular,
passando com isso a ter um interesse distinto daquele do resto da sociedade politica,
contrério aos fins dessa sociedade e desse governo” (LOCKE, 2020, p. 515; T2,
8143,138).

Dessa maneira, chega-se ao advento do consenso legislativo com as apreensdes
proprias realizadas por Locke no Segundo Tratado. Tal consenso se divide entre
deliberativo e majoritério. E ao contrério do que se poderia cogitar, esta subdivisdo detém
uma histéria propria e rica, cuja exposi¢do doa todo um arcabouco explanativo das razdes
que acabaram por levar a uma mudanca de paradigma na ldade Moderna. Mudanca esta
que acabaria por se comunicar de forma contundente aos dias atuais.

Nesse diapasdo, o “predominio de tomada de decisdes por parte de uma maioria
como padréo de decisdo politica” deve ser, antes de tudo, “explicado, [e] ndo assumido”,
posto que seu “éxito geral como regra se deu pelo abrago das assembleias eleitas do inicio
da Gré-Bretanha moderna” (BULMAN, 2021, p.1 e ss).

Com isso, questdes como eleicdo, partidarismo e equidade de representagéo
ganham relevo, do qual Locke se fara herdeiro e um de varios porta-vozes dentro da
modernidade ao elencar o majoritarismo como régua em sua principal obra politica.
Modalidade esta que se inicia perceptivelmente de 1660 em diante (BULMAN, 2021, p.
93) e a que Locke lega parcialmente um fundo tedrico pratico que tera seu devido
impacto’*®, ndo s6 na Gra-Bretanha, mas em suas principais coldnias na América,
auxiliando do ponto de vista tedrico a estruturar a prépria Revolugdo Americana, e do
outro lado do Canal da Mancha, a Revolugdo Francesa.

Essas mudancas ocorrem devido a propria pluralidade de perspectivas e interesses
inerente a complexificacdo politica. Como resultado comeca-se uma tentativa de
estabilizacdo de direitos, algo que ira dialogar diretamente com nosso tempo, e que ao
contrério do que imputa o senso comum, ndo se faz algo ébvio e de uma geracao
espontanea. Pelo contrario, 0 majoritarismo em matéria legislativa possui um contexto de
indole democrética que ira se comunicar posteriormente com questdes de sufragio, e que
também apresenta seus proprios riscos e deformidades conforme nos demonstra

Willmoore Kendall (1965) em sua obra sobre majoritarismo lockiano.

140 Segundo Bulman: “No Inverno do final de 1679 e inicio de 1680, por exemplo, quando Locke escrevia
0 Segundo Tratado sobre Governo, ele limitou-se a reconhecer o que ja se fazia manifesto na politica
parlamentar contemporanea” (2021, p. 246, grifo nosso). [No original: In the winter of late 1679 and early
1680, for instance, when John Locke wrote the Second Treatise on Government, he simply accepted what
was already evident in the parliamentary politics of the present].
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CONSIDERACOES FINAIS

Locke tem sofrido tanto quanto qualquer um, e mais do que a maioria,

por encontrarem pressupostos liberais-democraticos em seu pensamento politico.

Seu trabalho convida a essa interpretacdo, pois parece ter tudo

0 que poderia ser desejado pelo liberal-democrata moderno.

Governo pelo consentimento majoritario, direitos as minorias,

supremacia moral do individuo, santidade da propriedade individual

- esta tudo 14, e tudo derivado de um principio inicial de direitos e de raciocinio naturais
(MACPHERSON, 1979, p. 205, grifo nosso).

Para Locke, o individuo é uma tabula rasa quando do seu advento ao mundo. Um
ente sem ideias inatas jogado a pluralidade e extensdo do ser sem maiores explanacgdes,
e do qual s6 pode desejar um minimo de respostas. Uma individualidade que se encontra
inexoravelmente habilitada e compelida a experienciar multiplos acontecimentos,
sensacOes, afeccOes e ideias, simples ou complexas, que o predicam com a carga
necessaria para orientar a si e aos demais. Com isso, municia-se ao itinerario existencial
de perscrutamento da propria esséncia e de tudo que o excede.

Ato continuo, logo depreende, através da razéo, que se faz igualmente capaz de
dominar as sensagoes, afeccdes e ideias que o interpelam. Extrai delas uma pléiade de
possibilidades para vivenciar-se no e com o mundo, fazendo-o instintivamente em uma
busca organica de compreensdo ante a prépria existéncia sobre a qual a sua consciéncia
se repousa. Ndo sem demora, depreende que ndo s6 ndo é causa de si mesmo, mas que a
alteridade € igualmente necessaria e sem a qual ndo poderia existir e subsistir, sendo tdo
valiosa quanto si mesmo. Tudo isso Ihe causa fascinio perante a existéncia, e mais do que
isso, percebe que sem a alteridade seria improvavel erigir uma finalidade que se fizesse
valer por si propria. Logo se torna claro que um individuo unidimensional é
inevitavelmente parco frente a poténcia do que poderia ser junto aos demais. Com isso,
a heterogeneidade acaba ndo s6 por ser bem-vinda, mas rica e um tanto quanto inevitavel
diante desse encontro entre alteridades. Um corolario natural do humano.

Diante deste desvelamento que Locke efetua do individuo, camada por camada,
n&o se torna dificil coligir, como bem o fez, que o individuo é sobretudo um ser moral e,
nada obstante, igualmente material, racional e tal-qualmente nomologico. Resta,
entretanto, compreender através desses primeiros passos e indicios elencados, o que o
levaria entdo ao pacto civil como resposta e diante de quais dificuldades. Do mesmo
modo, chega-se ao porqué dos poderes a ele atinentes, e qual o papel da propriedade
frente a isso, além dos limites preconizaveis aos individuos entre si, e 0 Governo que vem

a se estabelecer.
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N&o sem razao, a resposta ndo poderia ser simples. Tanto mais frente a um objeto
tdo complexo como o é o humano. Contudo, faz-se perceptivel que Locke estrutura sua
resposta por ao menos trés caracteristicas que se encontram ligadas a seu mobil, que
induzem lentamente os individuos a um pacto civil, o qual a dissertacdo empenhou-se por
discorrer em segundo capitulo. Essas caracteristicas que levam os individuos aduzirem o
pacto seriam: a) o fato de o ser humano ter uma agéncia moral, atrelada a condigéo de
criatura dotada de razdo; dirigindo sua conduta através de um conjunto de regras
suscetiveis de avaliacdo por si proprio e terceiros, que o orienta a um estado de satisfagdo
com seu situar no mundo; b) a condicdo ontolégica em que se encontra inserido
naturalmente, ou seja, sua situacdo no estado de natureza; c) e os motivos que levam a
uma eventual transicdo, entre elas a introducdo de uma nova espécie de propriedade que,
ao produzir uma cisdo de resultados, traz junto a si riscos e beneficios que lhe séo
inerentes. Fatores que Locke pressupde como os de maior pungéncia na historia e
desenvolvimento da prépria Eurasia da qual faz parte, e que ira acabar por conduzir a
sociedade civil como resposta ao menos no Ocidente tal qual o conhecemos.

Para essa conclusdo, Locke analisa uma miriade de questdes anteriores e
substanciais, e com elas nos doa um maior repertorio e robustez de sua propria resposta.
Perscruta frente a isso o proprio amago do que significa a moralidade, e como esta nos
orienta taciturnamente, externalizando-se através de ideias simples de prazer e dor, e
edificando-se até idéias profundamente complexas em um refinamento continuo de
concepcdes indispensaveis a vivéncia comum, entre elas, o conceito necessario de justica.
Indaga o papel da razdo frente a estes fatores e a condi¢do ontoldgica na qual nos
encontramos inseridos. Espraia-se, ap6s isso, ao papel complexificador da razdo nas
relacBes intersubjetivas, que operam continuamente sobre a matéria através do trabalho,
chegando ao liame da constituicdo de excessos.

O autor elenca que, seja no estado civil, seja no estado de natureza, o ser humano
possui direitos naturais inerentes a si. Direitos derivados de sua propria natureza, e
inteligiveis para todas as criaturas racionais sem a necessidade de revelacdo positiva de
um ser superior. Que todos os individuos estdo capacitados a compreender e assimilar 0s
deveres desta vida a partir deles. Direitos que tocariam a todos, independentemente de
nacionalidade, classe ou etnia, que seriam negativos na medida em que protegem o
individuo contra a ingeréncia indevida de terceiros, a0 mesmo tempo que servem de
pardmetros observaveis ao Governo para sua promogdo e resguardo. Eles deteriam a
qualidade de serem inaliendveis e imprescritiveis, posto que impassiveis de renuncia,

mesmo que diante de uma pretensa formulacdo nesse sentido. Seria incompassivel
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renunciar a eles sem renunciar a propria esséncia humana, e com ela abandonar-se a um
destruir-se que ndo se faz jus.

Locke afirma em seus escritos que “o fim maior e principal para que os homens
unirem-se em sociedades politicas e submeterem-se a um governo €, portanto a
conservacdo de sua propriedade” (T2, §124, LOCKE, 2020, p. 495). Analisa, delineia e
preconiza os limites que um Governo deveria possuir para que o proprio remédio ndo se
torne peconha, descrevendo como o Governo seria erigido pelas méos dos proprios
individuos, e do qual ndo podem se esquecer, sob a dura penalizacdo de que o
esquecimento desses fatores induz a deformacdes que se tornam de dificil controle.

Nesse sentido, o Governo civil teria um escopo de atuagdo legitimo: a néo
aquiescéncia do desmantelamento deste ente que é 0 humano, assim como tudo o que ele
produz, inclusive sua cultura. Ele atua sobre os possiveis dissensos e utiliza os préprios
direitos naturais para arrefecé-los através da promocdo e equilibrio entre eles,
desembocando em uma coexisténcia estavel, ampla e duradoura.

Consequentemente, acaba por se fazer necessario analisar e discorrer sobre os
pressupostos que constituem os poderes de um Governo Civil, quais instituicdes Ihe sao
minimamente necessarias, adjunto ao papel dos poderes instituidores Legislativo,
Executivo e Federativo. Aborda a obrigagdo politica sob esse prisma, explicitando como
possivelmente ocorre, e quais sdo as opgdes para quem dela deseja se afastar, adstrito ao
papel precursor do consentimento e da autonomia.

Locke percebe o que deve ser invariavel e imprescindivel nas sociedades politicas:
a restricdo de poder mutua, benéfica e dirigida ao bem-comum, sendo os poderes
Executivo, Legislativo e Federativo somente utilizados em beneficio de todos, e para o
perfazimento e resguardo das individualidades, adjunto ao escopo existencial que
constituem para si. Objetiva assegurar, quanto ao minimo, um estado de ataraxia tal como
a nocao foi abordada em primeira secdo e capitulo. Com isso, “a liberdade do homem em
sociedade consiste em n&o estar submetido a nenhum outro poder legislativo sendo aquele
que estabelecido no corpo politico mediante [0 seu proprio] consentimento” (LOCKE,
2020, p. 402, grifos do autor; T2, §22), podendo assim seguir sua prépria vontade de
modo irrestrito naquelas coisas ndo vedadas pelas leis, e com as quais se consentiu e
foram elaboradas coletivamente. Evidentemente, ndo se descurando das minorias, que
devem ter justamente seus direitos naturais e fundamentais resguardados ou ainda mais
atentamente observados. Principalmente, quando seus intentos politicos ndo se mostrem
respeitados ou até mesmo frustrados, sendo este um ponto chave no empreendimento

politico que Locke acaba por erigir.
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