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RESUMO

Nesta tese que, em muitos momentos, chamamos de “texto de pesquisa”, tivemoS 0 objetivo de
fundamentar alguns fendmenos histéricos que repercutem na modernidade e influenciam em diversos
aspectos de nossa vida social: fendmenos politicos, filosoficos, académicos etc., a fim de propormos
algumas mudancas praticas no modo de se fazer Historia e Literatura em sala de aula, além de
despertarmos a formacéo de novos leitores. Fundamentos tais que buscamos em leituras histéricas e
literarias embasadas em Estudos Decoloniais (de autores latino-americanos e outros que chamamos de
“anticoloniais”). Todos os pressupostos tedricos que buscamos conhecer e desenvolver foram para que
nos dessem subsidios conceituais e argumentativos que nos ajudassem na leitura e analise de nosso
corpus literario a fim de que pudéssemos observar as nuances historico-sociais presentes nas narrativas
literarias em confronto com outros discursos que incluem aqueles presentes em alguns livros didaticos.
Utilizamos, como método de leitura e andlise das narrativas que compdem 0 corpus, a pesquisa
bibliografica/documental, uma vez que nosso trabalho ndo foi in loco, mas tedrico. E um trabalho,
portanto, essencialmente linguistico, literario e historico. Todos 0s outros aspectos epistémicos que ele
assume (politico, filosofico, geografico, cultural etc.) é porque é da sua natureza interdisciplinar,
congruente com o que ele proprio propde quando alguns questionamentos pedagdgicos sao levantados
ao longo da sua tessitura composicional. N&o conseguimos esgotar o assunto principal desta tese, ao
qual ela se dirige e onde estaciona seus Ultimos questionamentos: € possivel literaturas
indigenas/indigenistas? Esta pergunta ndo esta isolada de outras indagacfes importantes: o poder
criativo e denunciatério de uma literatura, ao mesmo tempo, historica, politica e ficcional/metaférica
pode proporcionar ao estudante do Ensino Bésico um aprendizado mais “descentralizado”, que o
aproximaria de uma formacédo intelectual mais critica? Apds todas as explanagdes tedricas que
fizemos, leituras e analises dos livros literarios, discussdes sobre livros didaticos e, por fim, as
reflexBes introdutérias sobre literaturas indigenas/indigenistas, chegamos a algumas conclusGes
pertinentes ao papel indispenséavel das literaturas “descentralizadoras” no ambiente escolar. Estas
altimas reflexdes podem ser encontradas no ultimo capitulo deste trabalho. Se o assunto fulcral ndo
foi esgotado, tanto ele quanto varias outras discussdes importantes foram, ao menos, trazidas
novamente a luz, uma vez que, como discutimos ao longo da tese, 0 conhecimento é também uma

forma de “poder”.

Palavras-chave: Estudos Decoloniais; Historia; Literatura Indigenista; ldeologias Linguisticas;

Analise do Discurso.



ABSTRACT

In this thesis, which we often call a “research text”, we had the objective of substantiating some
historical phenomena that have repercussions on modernity and influence various aspects of our social
life: political, philosophical, academic phenomena, etc., in order to propose some practical changes in
the way of doing History and Literature in the classroom, in addition to awakening the formation of
new readers. Such fundamentals that we seek in historical and literary readings based on Decolonial
Studies (by Latin American authors and others that we call “anticolonial”). All the theoretical
assumptions that we sought to know and develop were to give us conceptual and argumentative
subsidies that would help us in the reading and analysis of our literary corpus so that we could observe
the historical-social nuances present in literary narratives in confrontation with other discourses that
include those found in some didactic books. We used, as a method of reading and analyzing the
narratives that build the corpus, bibliographical research, since our work was not in loco, but
theoretical. It is a work, therefore, essentially linguistic, literary and historical. All other epistemic
aspects that it assumes (political, philosophical, geographical, cultural, etc.) are because of its
interdisciplinary nature, congruent with what it itself proposes when some pedagogical questions are
raised throughout its compositional fabric. We were unable to exhaust the main subject of this thesis,
which it addresses and where it parks its last questions: is indigenous/indigenist literature possible?
This question is not isolated from other important questions: the creative and denouncing power of a
literature that is at the same time historical, political and fictional/metaphorical can provide Basic
Education students with a more “decentralized” learning experience, which would bring them closer
to a formation more critical intellectual? After all the theoretical explanations we made, readings and
analyzes of literary books, discussions about didactic books and, finally, introductory reflections on
indigenous/indigenist literature, we arrived at some conclusions pertinent to the indispensable role of
“decentralizing” literature in the school environment. These last reflections can be found in the last
chapter of this work. If the core issue was not exhausted, both it and several other important discussions
were, at least, brought to light again, since, as we discuss throughout the thesis, knowledge is also a

way of “power”.

Keywords: Decolonial Studies; History; Indigenous Literature; Linguistic Ideologies; Discourse

Analysis.
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INTRODUCAO

Como veremos ao longo da tessitura deste texto de pesquisa, n0s possuimos trés
matrizes genéticas e culturais principais: portuguesa (europeia), africana e indigena, cujas
misturas estudamos nos livros de Histdria. N&o é rara a discussdo sobre o quanto nds
somos um povo diversificado e o quanto esta diversidade precisa, ao mesmo tempo, ser
“vivida” e também “respeitada”. Esta ¢ a génese da nossa inquietagdao: Se SOM0Os um povo
cuja unidade estd, justamente, na “diferenca”, atrelada as nossas “varias origens”, por que
ndo deveriamos respeitar os povos indigenas como parte da nossa propria formagdo como
sujeito-social? Estes povos também se misturaram em muitos aspectos, mesmo os nativos
mais isolados; misturados ou ndo, precisam ser respeitados como povos originarios desta
terra e também como parte de nossos ancestrais.

O Brasil, vario e complexo, nos permite vislumbrar varias regionalidades: temos
as particularidades dos paulistas, dos nordestinos, dos sulistas, dos goianos, dos mineiros
e, desta forma, por que temos tanta dificuldade em entender e respeitar quem sao 0s povos
indigenas na sua diversidade? O que as pessoas pensam que Sd0 0S povos hativos?
Bichos? Assim se pensava ou se dissimulava pensar para a sustentagdo de atrocidades
como se fazia com os negros africanos escravizados. Feitas estas primeiras elucubracgdes,
0 germe da nossa pesquisa, é que fomos teorizando uma série de préaticas discursivas sobre
“ideologias linguisticas” para que pudéssemos ler e destrinchar alguns livros literarios no
intuito de perceber, ou ndo, nestas narrativas, um discurso mais “descentralizado” sobre
nossa propria cultura; a partir da imersdo que fizemos na cultura indigena.

Por conseguinte, propomos uma analise de narrativas indigenas presentes em
obras literarias contemporaneas de autoria diversificada. E, para tanto, apoiamo-nos em
um dialogo entre a Ressignificacdo da Histdria (uma proposta de leitura e analise de
textos que se ampara, em partes, na Analise do Discurso, mas que, sobretudo, vai
adquirindo forma ao longo de toda a leitura deste texto de pesquisa) e Estudos
Decoloniais (descentralizadores). Para esse fim, escolhemos obras para a composi¢éo do
corpus que contemplem autores ndo indigenas, entre homens e mulheres, mas que tenham
feito uma imersdo tedrica e in loco em culturas indigenas brasileiras para a composi¢éo
de suas obras. Muita leitura e muita pesquisa foram feitas. Parte de um espirito inquietante
foi convertido nas poucas palavras que compdem este trabalho. Nossa pesquisa, por sua

vez, diferente do que seria uma pesquisa baseada em “dados empiricos”, se estrutura
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tendo como base uma pesquisa “bibliogréafica/documental” e, deste modo, trabalha para
tecer algumas teorias a fim de que, com elas, seja possivel a andlise do corpus
selecionado, sempre nos atendando para o confronto com livros didaticos em geral.
Nossa pesquisa também se fundamenta, como ja mencionamos, pelo menos em
algumas proporc¢des, na Anélise do Discurso, uma vez que usa um método de leitura que
ndo deve, necessariamente, partir de conceitos prontos, mesmo que importantes e que
possam ou nao ser aplicados; por outro lado, é importante que os textos selecionados
sejam analisados levando-se em conta a necessidade de que um didlogo entre épocas,
lugares e culturas se estabeleca. Nossa expectativa é que este dialogo nos esclareca
questionamentos e nos mostre caminhos sobre ensino de lingua, Historia e culturas, além
de que nos proporcione uma visdo ampliada sobre o modo de vida do indigena moderno.

Este posicionamento dialdgico nos remete a BRAIT (2007) quando afirma:

(...) o maior ensinamento de Bakhtin é a atitude diante da linguagem
que consiste ndo na aplicacdo de conceitos pré-estabelecidos a um
corpus imobilizado pelas lupas do analista, mas numa atitude dialdgica
gue permite que 0s conceitos sejam extraidos do corpus, a partir de um
constante dialogo entre a postura tedrico-metodoldgica e a dindmica das
atividades, da linguagem e da rica parceria por elas estabelecida.
(BRAIT, 2007, p. 28)

Fundamentamos nossa pesquisa tanto em propostas epistemologicas de
Ressignificacdo da Historia quanto em Estudos Decoloniais. Buscamos, ainda, reflexdes
na Analise do Discurso que se amparem no estudo do enunciado como a menor unidade
de sentido de um discurso que sempre reivindica para si novos sentidos e,
concomitantemente, buscamos reflexdes em estudos culturais descentralizadores para
enriquecer nossas analises discursivas. Portanto, revisitamos a Histéria, estudamos
escritores candnicos da chamada “Analise de Discurso Francesa” e também autores de
uma epistemologia evocada no Brasil e na América Latina conhecida como decolonial.

Interessa-nos o “funcionamento do discurso literdrio” e, para tanto, propomo-
nos a analisar o texto literario para que seja possivel apreender o que nele ha em matéria
de “discursos” e como esses se constituem para gerar efeitos de sentido situados espaco-
temporalmente.

Logo, nosso trabalho foca o texto, mas também a forca e a natureza do discurso,
que vai além do texto e estabelece conexdes com outras formas de produzir conhecimento

e cultura, a qual é formada por uma série de valores, mitos, conhecimentos diversos, etc.
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A cultura emerge da interacdo entre individuos cuja existéncia psiquica se projeta e se
molda, num fluxo ininterrupto, de troca de experiéncias atraves da interacdo verbal,
formada por signos ideologicos.

O estudo acentua-se também na perspectiva do processo que se convencionou
chamar “aculturacdo indigena”, mas, que hoje também se entende como sendo atividades
de perpetuacdo da colonizacdo do ser/saber. Nosso campo de analise abrange discursos
materializados em textos literarios e considera producdes de sentido de base
socioeconémica produzidas e recebidas sob/sobre ideologias das vérias esferas de
interagdo/comunicacao sociais.

O valor dado ao discurso, numa tessitura complexa e profunda de quantidade
incalculavel de signos, é determinado na luta de classes. Sem o poder da palavra, dos seus
meios de producéo, veiculacdo, exposicdo etc., um individuo social pode ser reduzido a
um objeto organico sem vida, silenciado, sem participacdo na vida social. O signo
(ideoldgico, por natureza, amparado pelo produto sociohistérico, segundo propde Bakhtin
ao longo do seu classico Marxismo e filosofia da linguagem) pode promover uma cultura
(e determinar habitos), assim como anula-la ou enfraquecé-la. Assim aponta
Bakhtin/Volochinov (1995, p. 47):

Mas aquilo que torna o signo ideolégico vivo e dindmico faz dele um
instrumento de refragdo e de deformacéo do ser. A classe dominante
tende a conferir ao signo ideoldgico um carater intangivel e acima das
diferencas de classe, a fim de abafar ou de ocultar a luta dos indices
sociais de valor que ai se trava, a fim de tornar o signo monovalente.

O presente trabalho, quanto a sua tipologia, classifica-se como pesquisa
bibliografica/documental, pois, com o objetivo de obter amplo conhecimento, bem como
bases teoricas para as ideias centrais deste, foram feitas véarias pesquisas de diferentes
autores. De acordo com KOCHE:

A pesquisa bibliogréfica é a que se desenvolve tentando explicar um
problema, utilizando o conhecimento disponivel a partir das teorias
publicadas em livros ou obras congéneres. Na pesquisa bibliogréafica o
investigador ir4 levantar o conhecimento disponivel na 4rea,
identificando as teorias produzidas, analisando-as e avaliando sua
contribuicao para auxiliar a compreender ou explicar o problema objeto
da investigagdo. O objetivo da pesquisa bibliogréfica, portanto, é o de
conhecer e analisar as principais contribuigdes teoricas existentes sobre
um determinado tema ou problema, tornando-se um instrumento
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indispensavel para qualquer tipo de pesquisa (KOCHE, 2011, p. 123,
grifo do autor).

No decorrer da pesquisa, 0s autores foram sendo selecionados conforme a
relevancia de suas teorias em relacdo as temaéticas. Este procedimento usado é chamado

de revisdo da literatura. Conforme assinala KOCHE:

A revisdo da literatura é feita buscando-se nas fontes primarias e na
bibliografia secundaria, que registram os relatos e resultados das
pesquisas efetuadas, as informaces relevantes que foram produzidas e
gue tém relacdo com o problema investigado. Essas fontes de consulta
podem ser obras publicadas, livros, monografias, peridédicos
especializados e documentos e registros existentes em institutos de
pesquisa (KOCHE, 2011, p. 133).

O corpus da pesquisa é de cunho literario, embora a analise seja essencialmente
linguistico-discursiva a partir das propostas tedricas que ja comentamos. Partimos da tese
de que a Literatura®, sobretudo de cunho narrativo-realista, pode proporcionar uma visio
menos fragmentada dos dramas sociais e mostrar, com profundidade, as necessidades
reais das pessoas e, no caso desta pesquisa, do indigena historico e do indigena de “hoje”

que é, na verdade, o indigena de sempre. Segundo BAKHTIN (1988, p. 82-83):

Enquanto as variantes basicas dos géneros poéticos desenvolvem-se na
corrente das forcas centripetas da vida verbo-ideoldgica que unifica e
centraliza, o romance e 0s géneros literarios e prosaicos que ele atrai
para si constituiram-se historicamente na corrente das forcas
descentralizadoras e centrifugas.

Fizemos uma selecdo baseada em: publicacdes atuais (entre 2006 e 2019),
autorias oriundas de géneros diferentes (masculino e feminino) e, por fim, obras literérias
que fossem o resultado de pesquisas indigenistas (no capitulo sete nds retomamaos e, logo
abaixo, n6s comentados as diferencia¢des pedagdgicas dos termos indianista, indigenista
e indigena), ou seja, pessoas consideradas ‘“ndo indigenas”, mas que se imergiram na

cultura indigena, seja por meio de pesquisas tedricas, ou por experienciacdes in loco.

3 Sempre que utilizamos um termo com letra maiUscula, ainda que o fazemos, em outras ocasides, com letra
minuscula, é porque, nesta ocorréncia, em especifico, queremos enfatizar seu aspecto “universal” e
“atemporal”; quando o fazemos com letra mindscula, ndo estamos dando énfase a este aspecto, mas tdo
somente & sua natureza comum ou mais especifica: a “literatura indigena”, por exemplo.
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Acreditamos que dramas indigenas de cunho politico, existencial, cultural,
paradigmatico, ou seja, todas as questdes que envolveriam o drama do “indigena
moderno”, tentando encontrar o seu lugar em uma sociedade globalizada, digitalizada,
cheia de paradoxos sobre crencas, valores éticos, etc., podem ser amplamente
experienciados em textos da literatura contemporanea, produzida depois da década de
1970. Década que foi marcada por grandes transformacfes culturais em termos de
superacdo de paradigmas — como o do indigena incapaz de se inserir no meio académico
— e por publicacdes dos primeiros autores indigenas (de forma preponderante), como é o
caso de Ailton Krenak e Eliane Potiguara (SILVA, et al, 2021).

A abertura a um debate mais desprendido de paradigmas como 0s encontrados
na maioria dos livros didaticos daria ao estudante de hoje uma visdo menos retrograda da
identidade indigena, a qual tem sido reduzida a atividades ritualisticas consideradas nao
civilizadas. O que ja é, em si, uma abordagem cheia de preconceitos e que ainda nao foi
superada para algo além das tradi¢cdes seculares que sdo projetadas ao publico geral com
ar de ficcdo romantica e esoterismo mal discriminado. O indigena de hoje é, no entanto,
ao mesmo tempo, ligado ao mundo presente, preserva sua lingua e cultura e precisa ser
desassociado destes estere6tipos amparados por conceitos muito mal fundados assim
como na falta, generalizada, de conhecimento in loco.

O recorte do nosso corpus literario segue o critério de publicaces realizadas por
autores indigenistas atuais. Entendemos que a literatura historica, politica e de pesquisa,
escrita por autores que fizeram uma imersdo na literatura e na cultura indigenas, in loco,
é eficaz para amparar, de maneira significativa, nossas discussdes tedricas no que tange
a mecanismos que monopolizam, por um lado e, na direcdo contraria, mecanismos que
descentralizam os meios de producédo e consumo de informacGes que nos orientam sobre
nossa historia e também sobre nosso modus vivendi.

Sobre as especificidades dos conceitos empregados aos termos indianista,
indigenista e indigena, como retomaremos no sétimo capitulo, THIEL (2013, p. 1778)

nos esclarece o seguinte:

(...) indianista, refere-se mais especificamente a literatura do periodo
romantico brasileiro, voltado para a construgcdo de uma identidade
nacional (...) escritas por autores ndo indios (..) as obras
indigenistas sdo produzidas também por ndo indios e tratam de
temas ou reproduzem narrativas indigenas (...) a produc¢éo indigena



18

é realizada pelos proprios indios segundo as modalidades discursivas
que Ihes sdo peculiares.

Nossa proposta, portanto, é a de fazer tanto uma leitura quanto uma discussao
tedrica das seguintes obras: Guerra no coracdo do cerrado, da escritora goiana Maria
José Silveira, cuja primeira publicacdo data de 2006; Histdrias indigenas dos tempos
antigos, de Pedro Cesarino, livro lancado em 2015 e, por ultimo, Matalaué esta me
chamando, de Vera Moll, primeira publicacdo no ano de 2019.

Consoante SANTOS (2017), o termo “leitura” pode ter varios sentidos e
abranger varios niveis de processo cognitivo para atingir, igualmente, varias finalidades
praticas. A leitura de um texto escrito, convencional, por exemplo, pode ter um aspecto
predominantemente recreativo, assim como reflexivo ou funcional. A leitura recreativa
possui, em sua natureza, o ideal de proporcionar algum tipo de prazer; a leitura reflexiva
é uma leitura bastante minuciosa e que faz suscitar tantas perguntas quanto a necessidade
de pesquisar, estudar, investigar para encontra-las. Uma leitura funcional pode ser uma
leitura no nivel mais “linguistico”, a fim de que se encontre seu padrao de criacdo e de
organizacao. Nosso intuito, com este trabalho, é proporcionar tantos quantos forem os
tipos de leitura; trabalho que, por sua vez, é o produto da nossa propria leitura: reflexiva,
analitica, critica, etc., conscientes de que “(...) o ato de ler ¢ bem mais que a defini¢cdo da
palavra propriamente dita, é entender, interpretar, debater, comparar. E também por meio
da leitura que podemos conhecer nosso proprio contexto e as especificidades do lugar que
habitamos” (SANTOS, 2017, p. 75).

Em Guerra no coracéo do cerrado, o indigena recebe algum tipo de autonomia
narrativa, principalmente por meio da figura mitica de Damiana da Cunha: indigena
caiap0, guerreira, canonizada e heroicizada como martir cristd, a qual mediaria as duas
culturas. Em Historias indigenas dos tempos antigos, narrativas da cultura considerada
“mito” sdo reproduzidas pelo crivo de um antrop6logo paulistano. Em Matalaué esta me
chamando, somos convidados a pensar e a sentir 0s dramas indigenas desde o
descobrimento do Brasil, o que inclui a “pedagogia da violéncia®’ que se perpetua

independente da época na qual se situariam os fatos narrados sobre a historia do Brasil.

4 Baseados em um longo historico de violéncia sobre o qual foi construida a histéria do Brasil e até mesmo
a historia da propria humanidade, conforme vamos discutindo sobre os projetos colonizadores, antigos e
modernos, de imposicéo da vontade de grupos elitizantes e de segmentos oligarquicos, damo-nos conta de
que, ao invés de serem utilizados métodos de “formagdo” (intelectual, profissional etc.) para a recuperagéo
de pessoas que seriam consideradas “violadoras” de algum preceito social, de alguma “regra” de
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Como esta pesquisa se fundamenta, em partes, na Analise do Discurso,
dialogamos, ainda, com conceitos sobre ideologias linguisticas, tendo em vista que
discursos também séo formados por ideologias, na mesma medida em que as formam.
Entendemos que discursos sdo instancias linguisticas que produzem e mediam
dialogicamente, em um acontecimento linguistico, os mais diversos tipos de ideologias,
as quais sdo inseparaveis das atribuicdes mais fundamentais da linguagem; esta, de
natureza dialdgica, pressupde convergéncias, mas também conflitos em cuja tensdo as
ideologias se estabelecem, o que estd em conformidade com o que afirmam
Bakhtin/\VVolochinov (1995, p. 47, grifos dos autores): “em todo signo ideoldgico
confrontam-se indices de valor contraditérios”.

Estas ideologias podem ser chamadas de “linguisticas” porque sdo
materializadas na lingua. No entanto, o discurso produzido em um acontecimento

linguistico pode ter efeitos de sentido que, por um lado, vao além de ideologias

convivéncia e que estariam, portanto, deturpando uma determinada ordem social pré-estabelecida; estas
pessoas, ao contrario, sdo submetidas (falando dos tempos atuais) aos métodos mais degradantes de
humilhacdo e submissdo ao écio em sistemas prisionais precarios que fabricam delinquentes ainda mais
periculosos ao invés de devolverem a dignidade a estas pessoas, fazendo-as reconhecer seus delitos para
que pudessem se recuperar e se reintegrar a sociedade. Para citar mais um exemplo do quanto a “pedagogia
da violéncia” d4 muito errado, ao invés de outras pedagogias como a da “formacdo intelectual”, foi por se
sentirem ultrajados que criminosos do Rio de Janeiro e Sdo Paulo, nas décadas de 80 e 90, respectivamente,
se uniram em seus confinamentos precarios (o Brasil é o Unico lugar, no mundo, em que o crime organizado
germinou dentro de uma institui¢do do Estado, no caso, o sistema penitenciario), em presidios degradantes,
e Se organizaram, se armaram e surgiram grupos como o CV e PCC cujos principios eram o de combater
as opressoes infligidas pelo brago repressivo do Estado. Um dos lemas do PCC, inclusive, é: “vida se paga
com vida, sangue se paga com sangue” ou, ainda, “paz entre nds, guerra ao sistema”. Claro que a coisa
degringolou e estes grupos cometem crimes que por nada se justificam, mas a coisa é muito mais antiga do
que se imagina. Acreditamos que grupos do crime organizado, como estes, hoje atrelados a carteis e
traficantes de drogas, tém uma certa ligagdo com eventos de origens historicas de opressdo nisto que
denominamos, aqui, de “pedagogia da violéncia”, desde a época da escraviddo de negros africanos e
também de indigenas. A época da escraviddo, negros e indigenas eram tratados pior do que bichos, mas
como “coisas”: sem direitos, espoliados de todos os tipos, espancados, violentados, mortos, torturados,
“queimados vivos”, obrigados a trabalhar para o enriquecimento dos ricos e poderosos etc. E, quando eram
“presos”, isto acontecia como se fossem verdadeiros “demdnios” que haviam sido capturados por um
“mago” e que agora os aprisionava das formas mais cruéis, execraveis possiveis, e ndo como “pessoas”,
“seres humanos”, que haviam sido capturadas por outros seres humanos e que deveriam, tdo somente, ser
submetidas a justica formal; desta forma, n6s comegamos a perceber que a coisa foi se “naturalizando” ao
longo das épocas e, hoje, algumas dezenas de anos apos a aboligdo da escravatura, ainda parece “normal”
para essas pessoas jogarem infratores de todos os tipos numa jaula, confina-los ao 6cio e submeté-los a todo
tipo de tratamento ultrajante como se fossem “seres demoniacos”, “bichos” e ndo “pessoas”, como comegou
a ser naturalizado 14 na época da escravidao, da exploracéo, que era alentada pelas ideologias distorcidas
de carater religioso e racista. Para n6s, esta €, portanto, a origem histdrica do que chamamos de “pedagogia
da violéncia”, que se iniciou com os portugueses e europeus exploradores e que se perpetuou no perfil, na
personalidade, das pessoas totalitaristas, fascistas, dos dias de hoje.

Assistir ao documentario GUERRAS DO BRASIL. Direcdo: Luiz Bolognesi. Producéao: Netflix. Local:
Brasil, 2018.
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estritamente linguisticas, por outro, pode fazer ecoar muito mais do que ideologias,
linguisticas ou ndo. Segundo KROSKRITY (2004, p. 497, traducdo nossa):

As ideologias linguisticas ndo sdo meramente aquelas ideias que partem
da “cultura oficial” da classe dominante, mas muito mais presentes
como um conjunto de crengas diversas, independentemente de serem
implicitas ou explicitas, usadas pelos falantes de todos os tipos como
modelos para a constru¢cdo de avaliacdes linguisticas e para o
engajamento em atividades comunicativas®.

Conceitos sintetizados em termos como ideologia, formacdo ideoldgica,
enunciacao, condi¢des de producdo, etc. podem fazer parte da Analise do Discurso que
se convencionou dizer iniciada na Franga, mas que também se vincula a obras do circulo
do filésofo russo Bakhtin/Volochinov (1995), autor muito lido pelos franceses. Outros
autores precursores da Andlise do Discurso, estes sim franceses, sdo: Pécheux (1997),
Foucault (2011), Benveniste (2005) e Maingueneau (2007). A partir de conceitos
trabalhados por estes autores e congéneres, estabelecemos um didlogo com autores
decoloniais e descentralizadores (anticoloniais): Bourdieu (1975), Quijano (2005), Fanon
(2008), Mignolo (2008), Walsh (2009) e Martin e Madrofial (2016) a fim de que possa
haver uma interacdo/interseccdo das teorias candnicas com as reflexdes sobre novos
modos de dominacdo do ser pensante/ator social. Esta dominacao se utilizaria, dentre
outros mecanismos, de discursos de todos os tipos na dindmica social. Para maior
apreensdo e compreensdo destes discursos ndo nos limitados a um Unico dominio do
conhecimento, mas partimos de varios autores que articulem os conhecimentos sobre
linguagem e que também alcem uma visdo menos paradigmatica do mundo. Nesta
perspectiva, afirma MAINGUENEAU (2007, p. 4):

Para nos, a andlise do discurso ndo veio simplesmente preencher um
vazio na linguistica do sistema, como se a Saussure tivéssemos
adicionado Bakhtin, ou ainda como se a uma linguistica da «lingua»
acrescentassemos uma linguistica da «fala». E verdade que ela mantém
um elo privilegiado com as ciéncias da linguagem, dominio ao qual
pertence — pelo menos na concepgdo que prevalece em geral, e
particularmente na Franca; todavia, seu desenvolvimento implica néo
apenas uma extensao da linguistica, mas também uma reconfiguracéo

5 “Certainly language ideologies are not merely those ideas which stem from the “official culture” of the
ruling class, but much more present as a set of diverse beliefs, regardless of whether they are implicit or
explicit, used by speakers of all types as models for constructing linguistic assessments and for engaging
in communicative activities”.
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do conjunto dos saberes. Podemos observar, alias, que apenas uma parte
daqueles que foram seus grandes inspiradores nos anos 60 é constituida
por linguistas, estando presentes ainda antropdlogos (Hymes),
socidlogos (Garfinkel, Sacks) e também filésofos preocupados com a
linguistica (Pécheux) ou ndo (Foucault).

Desse modo, ligamo-nos as teorias do discurso, conforme Bakhtin/\VVolochinov
(1995), com os conceitos de signo, enunciado e dialogismo; conforme PECHEUX (1997),
com os conceitos de condigOes de producéo, efeitos de sentido, discurso e interdiscurso e
conforme FOUCAULT (2011), retomando idearios amplamente usados na Analise do
Discurso feita no Brasil.

No entanto, apesar de termos nos utilizado de teorizagdes inerentes a Anélise do
Discurso, a énfase do nosso trabalho esta no exercicio intelectual que fizemos com as
pesquisas bibliogréaficas/documentais que culminaram nisto que tomamos a liberdade de
denominar como sendo propostas de “Ressignificacdo da Histria”, cujos conceitos
abrangem a decolonialidade epistémica do ser, do saber e do poder, tendo em vista que
discursos podem servir de meio para este novo padrdo de colonialidade.

Quando nos remetemos a Analise do Discurso, voltamos aos estudos discursivos
dos anos de 1960, na Franca, que depois se ramificou para outras partes do mundo,
sobretudo a partir da década de 1980, o que inclui o Brasil. Desde entdo, os estudos
discursivos passaram por algumas transformacdes. A principio, discursos eram estudados
dentro de um campo especifico do conhecimento, com recortes temporais e espaciais,
vistos como acabados e homogéneos e, ao sujeito-emissor, eram atribuidas a fonte e
intencdo Unica e definitiva da informacdo/mensagem/discurso.

No inicio da década de 1980, essas no¢des da producdo discursiva como estavel,
definitiva e homogénea comecaram a ser questionadas. Michel Pécheux é um dos
principais autores que dara novas dire¢fes & Analise do Discurso tal como a entendemos
hoje no Brasil. Segundo PECHEUX (1990b, p. 314): “comeca a fazer explodir a nocao
de maquinaria estrutural fechada uma vez que o dispositivo da formacg&o discursiva esta
em relagdo paradoxal com seu exterior”. Desta maneira, algumas nocbes como
interdiscurso, enunciacdo, discurso-outro, sujeito-empirico e individuo-social comegam

a ser revisitadas nos estudos discursivos.
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Desde a morte de Michel Pécheux, no ano de 1983, a Analise do Discurso segue
sendo revisada e aprimorada nas instituicbes de Ensino Superior, de modo particular no
Brasil. Conforme nos reforca FERNANDES (2005):

De um lado, alguns historiadores haviam se interessado pelo estudo dos
discursos — 0s denominados historiadores do discurso — e voltaram-se
para a problematizacdo da lingua em seus estudos; de outro, entre 0s
linguistas analistas do discurso, ocorreu o que, grosso modo, denomina-
se gramaticalizacdo do discurso. No Brasil, os estudos nesse campo
disciplinar ganharam abrangéncia a partir dos anos 1980, promovendo
um embate tedrico no interior da Linguistica (C.f. Gregolin, 2004).
Todavia, do projeto tedrico de Pécheux a atualidade, ha, na Analise do
Discurso, uma incessante problematizacdo das bases teoricas, o que
provoca movéncia, deslocamentos constantes.

Como nossa énfase estd no processo de Ressignificacdo da Historia, amparamo-
nos apenas em partes, em conceitos que sustentam métodos de analise discursiva,
sobretudo a partir de Pécheux; podemaos recriar discursos a partir da analise da lingua, da
qual se efetiva um conjunto de dizeres que percorrem 0 meio sociohistorico e estdo
sempre em movimento, ou seja, acompanham a evolucdo dos acontecimentos e das
praticas sociodiscursivas. Todo discurso € um acontecimento social, uma realizacdo na
vida pratica, que envolve elementos linguisticos e ndo linguisticos de onde se originou.
Este mesmo discurso, quando represado na superficie de um texto, é ininterruptamente
capaz de provocar novos sentidos ou novos discursos quando o texto é reinterpretado,
revivido por um namero incontavel de pessoas, em contextos igualmente ilimitados.

No que diz respeito ao nosso corpus, discursos foram recriados pela constante
reinterpretacdo que se utilizou de recursos linguisticos, mas também de dados que
transcenderam a epiderme do texto. Para este exercicio epistemolégico, foi feita uma
organizacdo sistematica do texto da tese, organizada em sete capitulos, além das
consideracdes finais.

No primeiro capitulo, introduzimos os pressupostos tedricos fundamentais que
explicam como ¢é possivel colonizar a “subjetividade” e, concomitantemente, mostramos
como leis foram tomando espaco na historia das resisténcias indigenas, incluindo a luta
pela autonomia desta “subjetividade” que estava e continua sendo vilipendiada. Neste
capitulo, discutimos algumas mudancas na legislacdo pos-ditadura militar, que

impulsionaram as publicacdes individuais de autores indigenas além das publicacdes de
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varios autores indigenistas como aqueles que compdem nosso corpus. E neste capitulo
que também desenvolvemos teoricamente como sao formadas as “ideologias”, as quais
sdo parte das ferramentas utilizadas nos novos mecanismos de colonizacdo do
ser/saber/poder. Estas teorias estdo presentes nas nossas analises, dos livros selecionados,
e também nas discussdes finais sobre Literatura Indigenista. Na terceira parte deste
primeiro capitulo, discutimos como os novos meios de “aculturacdo” podem servir aos
novos meios de “colonizacao” e, por fim, damos um exemplo, dentre centenas deles, de
resisténcia indigena a estes meios de controle epistémico da subjetividade: os indigenas
da etnia dos Caiap0.

No segundo capitulo, desdobramos nossas reflexdes sobre as teorias abordadas
como fundamento de nossas analises. Muito embora, durante estas analises, novos
conceitos, e novas ideias, sobre os temas abordados, foram sendo desenvolvidos, uma vez
que as teorias também nascem das analises a que nos propomos. Damos continuidade a
nossa fundamentacdo tedrica, iniciada no primeiro capitulo, quando articulamos a nova
legislacdo com novos modos de aculturacdo. Neste segundo capitulo, ampliamos os
conceitos sobre formacdo ideoldgica para o que se propbe como a formacdo de
“ideologias linguisticas”. E, desta forma, nos amparamos em todas essas teorias que
deverdo sustentar nossas leituras e nossas analises; assim, desenvolvemos teoricamente
como o conhecimento pode ser um tipo de poder; como o dialogismo articula as
ideologias linguisticas e os discursos de modo geral, de modo que em nossas leituras
precisamos identificar e analisar as diversas vozes/posi¢des sociais que estdo na trama
dial6gica de todo e qualquer discurso; e, deste modo, com este recurso metodolégico,
parte da Analise do Discurso, nds relacionamos as teorias de fundamentacao decolonial
com as leituras e as analises do corpus selecionado e também dos textos complementares
que dao a ultima sustentacdo tedrica para o texto de nossa pesquisa.

No terceiro capitulo, demonstramos as metodologias de leitura e andlise
empregadas, além da natureza da tese em si, que se pauta na pesquisa
bibliografica/documental. Quisemos, com esta parte da tese, desenvolver, com mais
detalhes, de que modo a Analise do Discurso pode contribuir para a leitura e analise de
textos de natureza literaria em didlogo com outros géneros discursivos do ambito de
outros campos do conhecimento como a Histéria, a Antropologia, a Filosofia etc. Além
do mais, quisemos mostrar como é possivel estabelecer um didlogo entre a Andlise do

Discurso e Estudos Decoloniais, de modo a permitir que um sirva de repertério de estudo
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para o outro. De certo modo, também propomos, como parte da sintese deste didlogo de
teorias, a principio divergentes, aquilo que poderiamos chamar de “nova epistemologia”,
que estard com consonancia com a Ressignificacdo da Historia, quer dizer: como
poderiamos dar mais autonomia para 0 pensamento desprendido da sublimacéo do polo
europeu? Este terceiro capitulo foi divido em trés tdpicos, sendo o terceiro tdpico
desmembrado em outros seis subtdpicos para que pudéssemos desenvolver, da forma
mais didatica possivel, os primeiros questionamentos adotados por nds a respeito de uma
educagdo que tem se limitado a aspectos “reprodutores” elitizantes, questionamentos que
fazem parte da nossa leitura, reflexdo e analise dos textos literarios em questao.

E, assim, desenvolvemos melhor nossa proposta apresentada no capitulo 3, ap6s
termos feito reflexdes iniciais sobre o que seria uma dindmica menos reprodutora em sala
de aula. Mas, ndo nos detivemos nesse assunto, ja que nosso objetivo foi apenas provocar
um pouco as bases da nossa estrutura educacional, uma vez que daremos énfase, nas
partes seguintes deste texto de pesquisa, a literaturas de natureza indigenista, o que ira,
contudo, reforcar a necessidade de uma dindmica em sala de aula que se utilize de
materiais pedagogicos “descentralizados”, como é 0 caso de literaturas africanas e da
literatura a qual nos dedicamos a estudar, ainda que um estudo inicial: a literatura,
essencialmente, “indigenista”.

Assim foram desenvolvidos os seis subtdpicos do terceiro capitulo: no topico 3.1.,
apresentamos 0s conceitos que sustentam o método de leitura e andlise, parte integrante
de uma analise discursiva, desenvolvido nesta parte da pesquisa: a pluriversalidade de
QUIJANO (2005), que MIGNOLO (2020) chamou de diversalidade ou geopolitica do
conhecimento. O que significa compreender que ndo existe “pensamento universal”, mas
“pequenos universos” com os quais devemos dialogar. No topico seguinte, apresentamos
0S pensamentos com 0s quais nos propusemos interagir: a colonialidade do ser/saber e 0s
mecanismos de perpetuacdo no poder, sob a l6gica da reproducdo epistémica de
BOURDIEU (1975). No tépico subsequente, damos continuidade ao debate tedrico que
desenvolve o tema da reproducdo do conhecimento formal que pode ser apenas um
instrumento de estagnagéo social. No topico 3.4., ampliamos a discusséo anterior dando
énfase ao modo como este tipo de reproducdo pode ser institucionalizado no ambiente
escolar. No topico 3.5., enfatizamos o aspecto retrégrado da reproducéo escolar, mas nada
inofensivo. No tdpico 3.6., tentamos mostrar que a escola deveria educar para a vida e

jamais se limitar a servir interesses de grupos hegemaonicos.
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No quarto capitulo, dedicamo-nos a dar sequéncia a esta provocacao inicial as
estruturas escolares brasileiras de vies reprodutivo/monopolizante, para apresentar sete
principios desenvolvidos por BORDIEU (1975), (um autor “anticolonial”), os quais, se
aplicados nas escolas, nas aulas de Literatura, Lingua Portuguesa, Historia, Geografia e
congéneres, essas se tornariam menos infrutiferas para a formacéo do intelectual critico
e autbnomo. Esta provocacdo inicial, como afirmamos, serve para dar suporte as
provocacOes/reflexdes que faremos no ambito da Literatura Indigenista, tema que é o
cerne desta pesquisa.

Dividimos o quarto capitulo, portanto, em duas partes e, antes do topico no qual
amarramos as teses dos autores centrais (decoloniais e anticoloniais), apresentamos sete
principios, como ja comentamos, para uma educacdo menos reprodutora de interesses
elitizantes. Estes sete principios sdo o produto de uma sintese que fizemos de um trabalho
de BOURDIEU (1975) na elaboragao de diretrizes para o sistema de ensino francés, mas
que, ao nosso ver, podem ser aplicados a qualquer sistema de ensino, publico ou privado.

Na segunda parte do quarto capitulo, abrimos uma discussao sobre como o ensino
de literatura, de modo geral, poderia contribuir para uma educacdo menos reprodutora e
centralizada para que pudéssemos, em seguida, trabalhar o tema da Literatura Indigenista.

No terceiro e no quarto capitulo, portanto, demos énfase ao didlogo proposto entre
dois tipos de leitura, que podemos considerar “separadas” pelo Atlantico, a fim de que
fosse possivel:

1) uma analogia reflexiva entre o que discutem os autores abordados sobre seus
ambientes sociais, sobretudo em termos de ensino formal, e 0 que poderiamos aplicar ao
nosso proprio contexto de educacao;

2) abertura a novas discussfes que possam culminar em pesquisas de campo que
nos deem exemplificagdes praticas de como o ensino formal pode ser mera “reproducao”
de posicdes socialmente estabelecidas que fortalecem justamente este processo sisifico de
reproducéo/colonizagédo do ser/saber/poder.

Quisemos, no quinto capitulo, para que o didlogo proposto nesta tese ficasse
“completo”, analisar alguns artigos que versassem sobre o tratamento dado a “culturas
indigenas” (0 que abrangeria também as literaturas indigenistas) em livros didaticos, de
modo geral e nos Gltimos anos; uma vez que nos propusemos a confrontar discursos
literdrios com os discursos pertinentes de alguns livros didaticos. Como apresentaremos,

ndo seria possivel delimitar um corpus de livros didaticos ja que nos debrugamos sobre
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um corpus literario/indigenista. De modo que, assim como outras leituras
complementares deste texto de pesquisa, 0 quinto capitulo € uma leitura “adjacente”
(muito embora ndo menos importante), amparada em artigos cujos autores ja leram e
analisaram certa quantidade de livros didaticos, com seus critérios de selecdo, que nédo
nos dao todo o contexto que envolve a producdo e utilizacdo de livros didaticos, mas
exerce 0 mesmo papel do nosso corpus literario: nos dar “exemplos” (como veremos, a
este processo de partirmos da parte para a compreensdo do todo, ou de eventos
particulares para a compreensdo de principios gerais, também chamamos de “indugdo”),
a partir de determinados livros e contextos de como os livros didaticos, de “modo geral”,
ndo tém dado conta de cumprir com as expectativas legais sobre como estes materiais
deveriam abranger as culturas africanas e indigenas em detrimento da Literatura,
sobretudo a de repertério “indigena/indigenista”, a qual tem se mostrado muito mais
eficaz em “descentralizar” o conhecimento, independentemente de qualquer legislagao;
e, também, concomitante a este efeito, reiteramos que esta Literatura Indigenista (em
paralelo com a Literatura Indigena) tem se mostrado, sim, muito mais eficiente em
cumprir com as novas exigéncias legais que estudaremos.

No sexto capitulo, apresentamos nossa leitura e também uma anélise do corpus
supracitado a fim de mostrar como textos de géneros discursivos que nao Ssdo
padronizados —ou que ndo sdo produzidos em contextos por meio dos quais Sao
ponderados por terceiros para que sejam enquadrados em perspectivas formais e sirvam
a interesses especificos de segmentos sociais — podem nos direcionar para experiéncias
cognitivas menos presas a paradigmas e versdes dos fatos imanentemente fabris,
enviesados por interesses politicos ou por aspectos meramente subjetivos, parcializados,
na estruturacdo da Historia. Esta perspectiva da literatura provoca os textos didaticos
encomendados e se situa em um escopo tedrico que citamos como sendo de vertente
“centrifuga”, BAKHTIN (1988, p. 82-83).

No sétimo e ultimo capitulo, que intitulamos “E possivel literaturas
indigenas/indigenistas?”, como o proprio titulo ja sugere, a partir deste questionamento
central, abordamos e revisamos estas questfes que giram em torno da possibilidade de
haver uma literatura indigenista, atrelada a uma literatura indigena, nos mesmos termos
dos textos convencionais, canonizados ou néo; e, espera-se que estes textos deem conta
das expectativas criadas pelas leis educacionais sobre se ter, nas salas de aula, um contato

do cidadéo critico, do leitor autbnomo em formagé&o, com a cultura de parte da sua propria
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origem; mesmo que este cidaddo em formacéo tenha, por motivos varios, aprendido o
contrario: que os indigenas ndo fazem parte nem da sua genética, nem da sua historia.

Espera-se com este trabalho, portanto, que sejamos capazes de realizar uma
analise discursivo-historica de textos literarios de modo que percebamos o0 quanto
ideologias decoloniais influenciaram, ou n&o, para uma leitura de mundo mais
“centrifuga”, como propde FIORIN (2018, p. 61) ao passo que parafraseia algumas
assertivas de Bakhtin.

A andlise dialogica de livros literarios, com um recorte tematico especifico, por
sua vez, nos permitiu confrontar algumas versdes ideoldgicas da Historia a luz das
propostas pedagogicas decoloniais e descentralizadoras. Consoante OLIVEIRA (2018),
a Historia oficial brasileira considera que o Periodo Colonial do pais como nacao se
encerrou em 1822 com o grito da independéncia por D. Pedro I. Entretanto, se
observarmos numa perspectiva indigena, o Periodo Colonial continua até o séc. XXI, se
levarmos em conta a forma como as populacées indigenas de nosso territorio sdo tratadas.

Nosso passado foi e € marcado por sangue, mas ndo se trata aqui de julgar os
inocentes e culpados e sim de respeitar a voz e vez daquele que seria o lado mais
vulneravel, ou, o lado antes ndo ouvido, invisibilizado, colonizado. Assim como nédo
existe “cultura superior” ou “cultura inferior”, ha varias e diferentes culturas, assim como
ha vérias e diferentes “historias™: a historia de vida de uma pessoa, a historia contada por
um portugués, por um francés e, também, por que ndo, por um negro, por um indigena e
que podem também ser lidas, conhecidas.

Varios foram os instrumentos de segregacdo e contencdo da estirpe indigena, tais
como o apagamento da lingua, o uso das terras, a discriminacdo de capacidades de
trabalho, a politica de aldeamento, a lei de Terras de 1850, os planos de civilidade com
0s agentes da civilizacdo, as mobilizacdes religiosas para evangelizar os nativos com 0s
missionarios capuchinos, dominicanos, salesianos e evangélicos. Segundo OLIVEIRA
(2018), desde o seculo XVI, no Brasil, os indigenas sdo protegidos por alguma lei. Porém,
analisando o artigo publicado por OLIVEIRA (2018), é possivel constatar que apenas a
partir do século XX leis protecionistas foram criadas de maneira mais significativa a favor
dos indigenas. Estas leis foram sendo reformuladas e repercutem, na pratica, até os dias

de hoje. Elas representam também a conquista do “direito a fala”.
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Em 1910, foi criado o SPI (Servigo de Protecio ao indio®). No ano de 1952, o
marechal Candido Mariano da Silva Rondon, idealizador do SPI, que pressupunha uma
politica de “paz”, criou o projeto que resultou, posteriormente, no Parque Nacional do
Xingu, localizado no Mato Grosso. Em 1967, foi criada a FUNAI (Fundacéo Nacional do
indio). Em 1979, foi criada a Unido das Nagdes Indigenas. Em 1989, um ano apos a
Constituicdo Federal de 1988, foi efetivada a Convencgédo n° 169 da OIT (a Organizagao
Internacional do Trabalho) sobre os povos indigenas e tribais. Em 2007, foi deliberada a
Declaracdo das NacGes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas. No ano de 2016,
foi feita a Declaragdo Americana sobre os Direitos dos Povos Indigenas e também surgiu
0 Conselho Nacional de Politica Indigena (CNPI), decreto n° 8.593.

O século XX foi o tempo de mitigar algumas feridas, pois foi um momento de
proficuas mobilizacBes a favor dos indigenas (cf. OLIVEIRA, 2018). E quase impossivel
ndo reconhecer contemporaneamente o indigena, mesmo esforcando-se para nao pesar
um lado mais do que o outro, para fazer dos desbravadores facinoras sanguinarios e dos
indigenas herdis ultrarromanticos. O indigena moderno tem reconquistado sua voz, como
veremos em MOLL (2019) cuja obra literaria analisada € justamente consequéncia de
uma inquietacdo da autora diante de um indigena pataxd, Matalaué, que reivindica os
direitos do seu povo numa festa pelos 500 anos do “descobrimento’” do Brasil. Deste
modo, possui seus dramas, como veremos com mais detalhes, mas também seus louros:
vemos indigenas como escritores, lideres politicos e professores académicos.

Apdbs muitas leituras sobre a historia da formacédo do estado de Goias, incluindo
estudos de historiadores como do goiano Paulo Bertran Wirth Chaibub (2011), podemos
nos arriscar sobre algumas datas: o estado de Goias, em meados dos séculos XVl e XIX,
foi chamado Capitania de Goids, a qual, em seu estdgio embrionario, era uma

administracdo da entdo Capitania de Sdo Paulo. Capitania que depois se tornaria o estado

® Usamos a palavra “indio” quando esta estiver em referéncias ou documentos mais antigos. No geral,
referimo-nos aos nativos brasileiros usando o termo indigena. Segundo declaragdo da ativista Valquiria
Kyalona, do povo Xukuru (PE), para o site almapreta.com: “o uso recorrente do termo ‘indio’ representa
um processo de ndo reconhecimento dos povos que existiam antes mesmo do que chamamos de ‘Brasil’”.
Segundo Ferreira e Lacerda (2021): “ja ha alguns anos, termos como “indio” e “tribo” vém sendo
questionados pelos povos originarios, que compreendem que tais categorias foram criadas pelos
colonizadores como forma de reduzir a pluralidade de cerca de 1.000 etnias indigenas que existiam no pais
na época do “descobrimento””.

7O lugar hoje denominado “Brasil” j& existia pelo conhecimento que dele tinham os povos nativos, este
termo “descobrimento” ¢ enviesado por versdes parcializadas da Historia, uma vez que o posicionamento
dos “desbravadores” foi de, predominantemente, “explorar” e nio o de “interagir”. E isto que nos conduz
a uma percepgdo “decolonial” dos fatos, a uma postura de “Ressignificacao da Historia”.
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de Sao Paulo, onde comegou o processo de modernizagdo que influenciaria no pais
inteiro. Bartolomeu Bueno da Silva (filho) fundou, em 1727, o Arraial de Santana,
reconhecido formalmente, administrativamente. O arraial se transformara em uma vila,
em 1737, a chamada “Vila Boa de Goias”. A vila se tornaria capitania, a mais nova
capitania do Brasil Colonia, a “Capitania de Goias”, no ano de 1748. Em 15 de novembro
de 1889, nasce o estado de Goias, resultado da nova Republica que se instauraria. Atraves
de vérias leituras, vamos montando o quebra-cabecas da histdria tradicional para que
possamos confronta-la com outras narrativas e epistemes.

Existem inumeras versbes sobre 0s eventos historicos que envolveram a
participagdo dos indigenas durante as primeiras ocupacgdes do atual territorio goiano ateé
a formacdo do estado de Goias. Esse € um periodo que se estende de meados do século
XVII até meados do século XIX (estamos falando do Brasil divido em capitanias, o Brasil
do século XVII, quando Goias comegou a ser desbravado pelos bandeirantes paulistas,
subsidiados ou ndo pela Coroa Portuguesa).

As versdes destas narrativas estariam determinadas por ideologias especificas, o
que € uma atribuicdo do desenvolvimento de toda e qualquer lingua quando esta serve de
aparato para a producdo de sentidos na comunicacdo efetiva (Bakhtin/Volochinov, 1995).
Além de analisar estas narrativas a luz de um aspecto da Andlise do Discurso, aquele que
se utiliza de outras epistemes e teorizacdes para efetivar suas analises, como fizemos
qguando abordamos a Histdria sob o escopo da Literatura, acreditamos que o contexto do
“indigena moderno” também precisa ser revisitado, justamente para que possamos
confrontar com analises historicas e discursivas. Nesta perspectiva, é que selecionamos
nosso corpus de cunho literario, cujas teorias de analise estejam pautadas nos estudos
linguisticos, mas que dialoguem com estudos culturais. Um texto escrito pode ser
provocado e dele “ouvirmos” varias “vozes”, algumas delas se impdem para que seus
emissores perpetuem a manutencdo do poder. Como diz Fanon (2008, p.33): “falar é

existir”.
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CAPITULO 1

A LEGISLACAO E NOVOS MODOS DE COLONIZACAO

1. A luta por leis de protecao aos direitos indigenas

Mesmo antes da Constituicdo Federal de 1988, na Constituicdo de 1967, uma lei
assegurava aos “silvicolas” (termo pejorativo atribuido aos nativos indigenas) posse
permanente das terras por eles ocupadas. Herdada, portanto, da Constituicdo Federal de
1967, a Lei n° 6.001 é a mais antiga sobre o mérito do ensino de historia e cultura de
etnias que fizeram parte da nossa formacao enquanto nacdo. Esta lei é de 19 de dezembro

de 1973, é a mais geral e é, também, a que cria o Estatuto do indio:

Desta forma, fez-se necessario instituir o Estatuto do indio
estabelecendo conceitos, principios e regulamentando os direitos e
deveres dos indigenas, com o propoésito de preservar a sua cultura e
integra-los, progressiva e harmoniosamente, a sociedade (ALMEIDA,
2021).

N&o obstante, ainda esta presa a velhos paradigmas no que se refere a premissa
de garantir ao indigena o direito a velha “aculturagdo”. E por isso possivel ver, em pleno
século XXI, o ilustre advogado Ivan Almeida (2021) se utilizar da expressao linguistica
“integra-los (...) a sociedade”, o que ja deixa clara uma marca semantica que exclui os
“selvagens” da “sociedade”, a qual eles, agora, terdo o “privilégio” de poder pertencer.
Na prética, isto significou uma tentativa de preservagdo de sua cultura, mas de modo
“unilateral”. Ou seja, o “ndo indigena” ainda determinava o qué, como, quando e a quem
deveria ser realizado algum tipo de ensino sobre os indigenas. Além do mais, ao nativo,
dentre outras dezenas de direitos, pelo menos na teoria, foi assegurada educacéo formal,
a qual seria adotada pelo pais inteiro, mas que foi pouco asseverada, dadas todas as suas
dificuldades de execucédo e também suas contradigdes.

A lei 11.645/08 (de 2008) trouxe uma abordagem mais incisiva para que a
cultura e a historia ndo sé dos negros, mas, agora, também dos povos indigenas fossem
tratadas, efetivamente, nos livros didaticos e nas salas de aula. Ambas as leis nos fazem
entender que tanto negros quanto indigenas contribuiram para a formacdo econémica,
politica, religiosa e cultural deste pais de forma substancial. Estas leis ddo sustentagdo

politica a ideia de que é preciso levar ao aluno do Ensino Béasico o conhecimento sobre
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as culturas indigenas. A legislacdo ndo s6 exige a abordagem dos temas indigenas, mas
também do efetivo ensino-aprendizado de sua cultura, sua historia, seus saberes e seus

valores. Assim diz o segundo paragrafo desta ultima lei citada:

Os conteldos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos
indigenas brasileiros serdo ministrados no &mbito de todo o curriculo
escolar, em especial nas areas de educacdo artistica e de literatura e
historia brasileiras. (BRASIL, 2008)

A BNCC (Base Nacional Comum Curricular) € um documento que sintetiza, em
termos praticos, o que é previsto na legislacdo geral e na LDB — Lei de Diretrizes e Bases
da Educacdo Nacional. A LDB é um documento mais geral sobre o que deve ser tomado
como “padrdo” nas escolas, seja em termos de como ensinar, seja em termos do que
ensinar, ou seja, o contetido “geral”. Nao obstante, ela d4 direcionamentos claros no teor
de seus textos sobre a necessidade de haver o reconhecimento das demandas locais no
sentido de se trabalhar a histéria, cultura, economia, geografia (etc.) locais com alunos
tanto do Ensino Fundamental quanto do Ensino Médio de todo Brasil. Mas, o que é,
enfim, a BNCC? Entendemos que se trata de uma “atualiza¢ao” constante da LDB na
proposicao de conteudos “praticos”.

Desde a LDB do ano de 1996 (Lei n° 9394), segundo parte do que € proposto
neste tipo de lei voltada para a dindmica escolar, as escolas deveriam integrar em seus
curriculos conteudos e praticas didaticas distribuidos em: 60%, com base na BNCC
(lembrando, mais uma vez, que a BNCC é uma projecdo da LDB que coloca em termos
praticos o que deve ser feito em sala de aula), 40%, a Parte Diversificada (um
planejamento amparado pelo contexto local de cada institui¢do de ensino).

Em sintese, temos: as leis determinando que culturas outrora relegadas ao
folclore sejam integradas a histéria de todo o povo brasileiro, admitindo-se que negros e
indigenas sdo parte impreterivel da formacao da nossa identidade enquanto povo e nacao;
depois disto, em termos bem gerais, temos a adaptacdo da LDB a lei 11.645/08 (de 2008);
sendo a LDB uma lei que discute “principios” da educagdo com base nas leis
constitucionais, irrevogaveis e, por fim, a BNCC (para citar aqui os documentos
preponderantes), que se vale enquanto diretrizes “praticas”, ou seja, o que, de forma clara
e objetiva, deve ser feito e como deve ser feito nas salas de aula em funcdo daquilo sobre

o qual “todos” devem aprender.
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(...) o desenvolvimento de programas integrados de ensino e pesquisa,
para oferta de educacdo escolar bilingue e intercultural aos povos
indigenas, com o0s objetivos de: proporcionar aos indios, suas
comunidades e povos, a recuperacdo de suas memorias historicas, a
reafirmacdo de suas identidades étnicas; a valorizacdo de suas linguas
e ciéncias; e garantir aos indios, suas comunidades e povos 0 acesso as
informagBes, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade
nacional e demais sociedades indigenas e ndo indigenas. (BRASIL,
1996).

Até o fim da década de 1980, momento de mudanc¢as substanciais na
Constituicdo Federal, a qual € atualizada em 1988 com a participacdo de movimentos
indigenas, incluindo aqueles sob a lideranca de Ailton Krenak (2019), o ensino que se
presava pela integralizacdo da cultura e histdria indigenas nos curriculos do Ensino Médio
e Fundamental, no Brasil, era um ensino ancorado em padrdes culturais que néo
consideravam os indigenas como “parte” nem da cultura tampouco da historia do pais (cf.
NASCIMENTO, 2013).

Mais recentemente, sobretudo no ano de 2017, a BNCC reforca a necessidade
de perspectivas de ensino que valorizem a multiculturalidade/interculturalidade
brasileira. A perspectiva passa de uma ideia centrada na “aculturagao” (displicente) do
indigena a uma tentativa de “inclusdo” sob uma visdo pautada na “educacdo
intercultural”, a partir da qual culturas deveriam “conviver” e assumir suas posi¢cdes na
histéria e na dinamica social, sem que uma cultura fosse, necessariamente, “mais
importante” que a outra.

No entanto, entendemos que este esforco ndo tem sido suficiente em ambito
escolar, pois muitos livros didaticos ainda apresentam as nossas criangas € jovens uma
imagem do indigena muito antiquada. A imagem que predomina nesses materiais
didaticos ainda ¢é a do indigena “selvagem”, “estereotipado”; como se o objetivo fosse
relegar a um passado, desraigado do aqui e agora, um indigena que ndo passasse de uma
pagina indefinida da histdria, preso a lendas, a mitos e incapaz de produzir ciéncia e de
se qualificar para o mercado de trabalho.

O drama social, portanto, € o que aqui nos importa. Entendemos que o drama

indigena de natureza social e historica é abordado de forma mais madura, melhor
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elaborada, pela Literatura e por trabalhos antropoldgicos, que dirimem o viés de caracter
especulativo.

Ao mesmo tempo em que fomos descobrindo o que o texto nos propde a dizer,
verificamos a presenca de todos 0s conceitos que nos propusemos a estudar, cotejando o0s
livros literarios do corpus com leituras gerais de materiais didaticos.

E nesta perspectiva, de cotejar narrativas e observar os discursos sobre etnias
indigenas, que o objetivo desta pesquisa foi construido. A fim de que pudéssemos
provocar questionamentos que nos levaram a pensar de que maneira poderiamos trabalhar
0 texto literario, do ponto de vista tanto da sua estrutura linguistica, como suporte para
criagdo de sentidos, quanto do ponto de vista de todos os elementos textuais e
extratextuais na formacao de discursos que provoquem nas pessoas 0 pensamento critico,
filoséfico, poético, reflexivo, politico etc. Assim, pretendemos abordar obras literarias,
em termos de objeto de analise para recuperacdo de um contetdo (descentralizador) que
nem sempre esta presente nos livros didaticos tradicionais. Para estabelecer um contraste
inicial, buscamos subsidios em anélises gerais de alguns livros didaticos que abrangem o
tema de nossa pesquisa: a tematica das representacGes indigenas e sobre os indigenas;
analises que j& foram realizadas por alguns autores tais como MAYRINK (2016), REIS
(2012), NEVES (2020) etc.

2. Novos modos de “aculturacdo”: entre a colonizacdo epistémica, a
colonizagéo do ser, a colonizacao do poder e a invengao do racismo

2.1. Novos modos de “aculturacio”

A colonialidade epistémica ¢ um “novo” modelo de controle das massas,
sobretudo na Ameérica Latina. Segundo estudiosos como Quijano (2005), Mignolo (2008;
2017), Walsh (2009), primeiro a colonizacéo utilizou-se da escravid&o fisica, mantendo-
Ihes o corpo, destruindo-lhes a alma, para que com o corpo funcionando pudessem
trabalhar/produzir a servigo do enriquecimento de terceiros. Esvaziar de alma justificaria
a sordidez da escraviddo, fazendo com que trabalhassem mais e mais, sem direito a

reivindicacgdes, cada vez mais mutilados de voz. Para MIGNOLO:
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(...) n6s anthropos, que habitamos e pensamos nas fronteiras, estamos
no caminho e em processo de desprendimento e para nos desprender
precisamos ser epistemologicamente desobedientes. A opc¢do
epistémica pela desobediéncia € o caminho de desprendimento que
conduz a perspectiva decolonial. (MIGNOLO, 2017, p. 20)

MIGNOLO (2017) considera que a perspectiva decolonial denuncia a
colonizacdo epistémica. E mais, essa perspectiva considera que 0s escravizados, uma vez
transformados em bichos, perderiam a alma humana e a voz; ndo teriam direitos civis e
seriam, permanentemente, estigmatizados pelos outros que seriam os “humanos”, os seres
“superiores”, 0s “nao animais”, os “nao bichos”, os “filhos de Deus”, “perfeitos de corpo
e alma”. Deste modo, era enfraquecido qualquer poder de reagdo por parte dos
escravizados ou por parte de outras pessoas que se convenceriam, finalmente, de que
“bichos” nao precisavam de nenhum tipo de empatia ou de intervencao de quem quer que

fosse. De acordo com SILVA (2020), a perspectiva decolonial denuncia que

Os povos indigenas das Américas e os/as africanos/as escravizados/as
eram classificados como espécie ndo humana (...) apenas 0s europeus
eram considerados homens e mulheres, 0os povos colonizados eram
despidos de sua humanidade e subjetividade. (SILVA, 2020, p. 4)

Sendo ndo humanos, conforme SILVA (2020), indigenas e negros foram
escravizados, a exaustdo, durante todo o processo de colonizacdo. Seguindo as ideias de
Gongcalves, Furtado, Moura (2019), pode-se pensar estarrecido que a escravizacao era
“legal”; a monarquia portuguesa, por volta de 1570, ja criara condic¢des juridicas que
dariam legitimacdo aos processos de escravizacdo, no Brasil. Além de inimeras outras
teorias distorcidas de cunho religioso e racista, outro argumento muito utilizado — e que
era muito eficaz — era o argumento da “guerra justa”, praticado por muitos lideres
historicamente importantes, como veremos no caso de Dom Jodo VI, no inicio do seculo
XIX: “os selvagens, os animais sem alma, que ndo quiserem se converter aos N0Ossos
costumes, a nossa religido e, por fim, & nossa concepc¢do de civilidade, devem ser
desterritorializados, mortos ou escravizados para que, inclusive, destruindo-lhes o corpo,
possamos lhes salvar a alma como forma de expiagdo por seus “pecados” ” (parafrase
nossa). E claro que todas estas ideologias, no fim politicas, e distorcidas do ponto de vista

dos direitos humanos, era perfeitamente conveniente aos monarcas, aos colonizadores.
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De acordo com Gongalves, Furtado, Moura (2019), apdés mudancas nas leis
(consequéncias de lutas politico-intelectuais incessantes que acarretavam e
acompanhavam transformacdes no modo de pensar), como foi o caso da abolicdo da
escravatura, ao longo dos anos finais do século XIX, no Brasil, j4 ndo era possivel, pelo
menos ndo amparados por lei, seguir acorrentando os corpos dos “bichos” escravizados.

Dada a situacao pds-abolicdo e os emergentes sistemas governamentais do novo
mundo, considera QUIJANO (2005), era preciso um novo modo de acorrentar e subjugar
as pessoas para continuarem produzindo (e produzindo para terceiros). Comecaram, pois,
a desenvolver novos meios de controle de mdo de obra. Desta maneira, diversas
modalidades de escravizacdo para sustentar uma nova colonizacdo foram se
autodesenvolvendo nas sociedades de sistema financeiro, especialmente, capitalista.
Comeca a se formar no mundo a predominancia de um novo modo de escravizar/colonizar
sem correntes explicitas, o que se habituou chamar de “colonizagdo do ser” articulada
com a “colonizagdo epistémica”.

Anibal Quijano (2005), em seu texto intitulado Colonialidade do poder,
eurocentrismo e América Latina, nos orienta sobre a ocidentaliza¢do da consciéncia, por
meio do controle da Cultura, da Ciéncia, da Economia etc. O conhecimento pode se
transformar em um tipo de poder, por isso é fundamental, para otimizar o controle de
terceiros (principalmente o controle econdmico), determinar o que se deve e como se deve
conhecer/saber.

A primeira énfase dada por QUIJANO (2005) nesta construgédo epistémica que
propde o controle dos meios de produzir conhecimento € que, através de mecanismos
discursivos e praticos, difundiu-se o “dualismo”: postura ideoldgica, de viés imperativo,
que separa 0 negro do branco, o branco do indigena, 0 homem da mulher, no sentido de
que uns sdo capazes e outros ndo sé@o e, desta forma, “homens brancos sdo capazes”,
“homens negros nao sao”, “mulheres brancas sao capazes mais do que mulheres negras,
mas nenhuma delas sdo mais capazes que homens brancos” etc. E, ainda, existiria o mais
capaz de ter alma ou inteligéncia em detrimento do menos capaz ou do incapaz (o bestial,
0 barbaro, o sem alma, o ndo humano); separava-se ainda o passado do presente, a cultura
ou economia desenvolvidas das consideradas subdesenvolvidas (ou subculturas: das
subpessoas).

Tudo o que é passado é mais facil de reduzir a “mito”; logo, relegado ao passado,

tem-se um presente através do qual se queira que o passado se torne apenas um “mito”: ¢
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0 caso do que aconteceu, e ainda acontece, com tradi¢Ges indigenas. Alguns costumes séo
constantemente varridos para um passado que se quer negar (ou € preciso negar) como
parte do nosso presente auténtico, cientifico, “moderno”. Este dualismo serve a varios
interesses, inclusive tem um mote econémico muito forte naquilo que Peter Fry (1996)

chamou de “mercado das cores”:

As desigualdades entre os mais claros e 0s mais escuros (...) sdo 0
resultado de um “mercado de cores”, livre em principio (a “democracia
racial”’), mas restrito na pratica pela contraideologia da hierarquizacao
das “ragas” (o “racismo”). (FRY, 1996, p. 126)

Recuperando as ideias de Quijano (2005), Mignolo (2008; 2017) e Walsh (2009),
percebemos que modos de agir sdo também modos de pensar. N6s somos o que sabemos.
O que aprendemos nos ajuda a pensar e nosso modo de pensar nos ajuda a saber o que €
preciso para continuar sendo o que somos ou deixa-lo de ser. O Capitalismo é parte desta
“educagdo” para a produgdo (para os ricos) e consumo exacerbado, com ou sem poder
econdmico efetivo. E no Capitalismo que se criam novas formas de colonizar ou as novas
formas de colonizagdo criam o Capitalismo. Colonizou-se o corpo para “capitalizar”
riquezas e, para tanto, foi necessario colonizar o comportamento. Pensaram esvaziar de
alma os escravizados de corpo, mas, esvaziaram-se a si mesmos: de valores morais, éticos,
espirituais, criando, com isso, pessoas egoistas e autodestrutivamente consumistas.

Segundo Gongalves, Furtado, Moura (2019), o final do século XVIII e inicio do
século XIX, na Europa, e também no Brasil, € marcado pelos ideérios do Liberalismo e
pelo surgimento (de maneira significativa) da Democracia, das republicas e do
Capitalismo. Liberalismo no sentido de que as pessoas precisam ter liberdade para poder
trabalhar, consumir, produzir, comercializar, abrir seu préprio negécio etc. Esta liberdade
tem a ver com a Revolugdo Industrial do final do século XVIII que tem a ver com as
mudancas politicas e de organizacdo da sociedade. Esta época marca a mudanga do
Feudalismo para o Capitalismo, o que ¢ também o surgimento da figura do “burgués”, o
sujeito de classe média que ndo aceitava mais o trabalho extenuante nos feudos. Para o
senso comum, “liberalismo” significa “fazer o que quer, o que se bem entende”; no
entanto, tecnicamente, o termo ¢ usado para se referir, em tese, ao “poder de escolha” e

ndo a “fazer o que se bem entende”.
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Considerando, a partir das ponderagdes de Thomas Hobbes e John Locke (citados
por Gongalves, Furtado, Moura, 2019), que a natureza humana é egoista e individualista
porque é da natureza humana os instintos de defesa, de reproducdo, de sobrevivéncia etc.,
o Capitalismo, por sua vez, ¢ um exemplo daquilo que, na convivéncia social, pode
amplificar nosso egoismo em termos da busca infrene por dinheiro, posses etc. Sendo
assim, conforme ideias de Thomas Hobbes e John Locke (Gongalves, Furtado, Moura,
2019), o homem é um egoista inato e precisa desenvolver a capacidade de compartilhar,
de ser solicito, solidario etc. Esta capacidade de escolha, de percepcdo de bom ou ruim,
de adequado ou inadequado € que supera, segundo Hobbes e Locke, a condi¢cdo humana
presa aos seus instintos e erige este mesmo ser a uma “liberdade” conquistada no

ambiente socializado que deu a ele maior poder de decisao.

2.2. As formagdes ideoldgicas: a alienagdo capitalista como um dos

mecanismos de colonizacdo do ser/saber/poder

Conforme leituras de QUIJANO (2005) acerca dos sistemas e dos sujeitos
hodiernos somos provocados a pensar em como 0(S) capitalismo(s) se reveste(m) de
mecanismos de colonizacdo. A premissa de que o Capitalismo forma as pessoas para
disputar os empregos existentes ou conquistar um lugar ao sol é a base ideoldgica que
sustenta o éxito do sistema (QUIJANO, 2005). A partir do momento em que 0
Capitalismo surgiu, em decorréncia da doutrina liberal, o gatilho para mudancas culturais,
religiosas, politicas e também econdmicas foi disparado, pondera QUIJANO (2005).
Ainda, se no Feudalismo a maioria das pessoas era subserviente, pois tinha que devolver
para “Deus” (o Clero, a Aristocracia etc.) o resultado do seu trabalho, agora, no
Capitalismo, cada pessoa ¢é, pretensamente, um pouquinho deste “Deus”, ou seja, agora
cada um tem a “chance” de usufruir de forma quase integral do fruto do seu trabalho,
acumular riquezas, comprar terras, ascender socialmente, coisa que ndo era possivel no
regime anterior.

Pensar no sujeito desse sistema, como faz QUIJANO (2005), leva-nos a acreditar
que, por um lado, as pessoas tém, em tese, a chance de “lutar” por posi¢cdes melhores. Por
outro lado, aquilo que parece prevalecer € que esta “luta” gera problemas como: pessoas

em situagOes de vulnerabilidade ndo tém as mesmas chances de “lutar” e acabam se
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tornando “novos servos” ou “novos escravos®”; agora, sob o rétulo de “proletariado”, o

qual igualmente ird enriquecer alguém, antes o “senhor”, agora, o “empresario”. Por fim,
acentua Quijano (2005), um grande problema ¢é que esta “luta” vira uma “guerra”
silenciosa, em nome da qual cada um faz de tudo para tomar o lugar do outro.

Com base em leituras de BOURDIEU (1975; 1998), HIRANO (2019), dentre
outros, podemos perceber que essa disputa alcanca o sistema educacional e o papel da
escola deixa de ser o de pensar a formacdo individual, centrada nas necessidades
individuais de cada um e suas habilidades particulares, para ser também uma instituicao
que exige dos alunos que se “matem” para aprenderem coisas impostas, as quais podem
levar esses estudantes a ocuparem posigdes igualmente impostas. Em tese, esta “guerra”
vira um “contrato social”. Na préatica, esta guerra quase sempre continua a disputa por
“um lugar ao sol”, a qual gera violéncia e conflitos a serem desenvolvidos no seio das
comunidades a que pertencem 0s sujeitos do sistema.

Prevalece, deste modo, um vazio de oportunidades iguais para todos, uma vez que
o Capitalismo ndo oferece qualidade de vida a todos, porque ndo depende s6 do
Capitalismo a garantia dessa qualidade, mas de uma série de politicas que deveriam ser
aplicadas no combate a ignoréncia e as injusticas sociais; este mesmo Capitalismo
também contribui para a criacdo de pessoas “racistas”, justamente porque estas pessoas
precisam de amparo ideoldgico para selecionar quem pode e quem ndo pode ter/fazer o
qué, uma vez que ja ndo é mais viavel o aprisionamento explicito. E sobre este modo de

colonizar o saber/ser que queremos comentar, como exemplo de construtos ideoldgicos

8 A palavra “escravo” vem do latim medieval slavus ou sclavus; de onde deriva, por sua vez, a palavra
inglesa “slave”; aparece também no grego bizantino relacionada aos termos skldbos ou sklabéends que, sO
mais tarde, se tornaria “escravo”, “cativo”; esta palavra, portanto, possui intima relagdo com o termo
“eslavo”, porque estes povos antigos, datados de milénios antes de Cristo, assim como iria acontecer no
continente africano, “vendiam uns aos outros”: aquelas pessoas que ndo fariam parte do seu grupo étnico,
religioso, de quem, portanto, poderiam se livrar e, com isso, ganhar algum valor econdémico; ou que seriam
penalizadas por algum crime; ou que deveriam realizar algum trabalho for¢ado na obra empreendida por
algum imperador; ou que deveriam pagar alguma divida; ou que talvez se tratasse de um prisioneiro de
guerra etc.; os motivos varios de uma escraviddo que cada cultura, nas mais variadas regides, dos mais
variados periodos, ira desenvolver a sua maneira; a escraviddo portuguesa, por sua vez, trazida e praticada
com toda animosidade no Brasil, visava apenas a ridicularizacdo humana e o mais puro e simples lucro.
Assistir ao documentario GUERRAS DO BRASIL. Direcdo: Luiz Bolognesi. Producéo: Netflix. Local:
Brasil, 2018.
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que séo usados como mecanismos de manipulacdo das subjetividades, tais como s&o 0s
mecanismos extralinguisticos, politicos, didaticos etc.

Conforme lemos em autores que tratam bastante sobre o racismo, como
SEYFERTH (1995), o racismo é tdo forte que ndo se aplica somente a cor da pele, mas
em tudo o que a pessoa racista assimila como sendo de “origem inferior”. Quando o
Capitalismo € ineficiente, ele provoca nas pessoas mais bem-sucedidas financeiramente
a aceitacdo de ideologias distorcidas para que, assim, possam crer na preservacao de suas
condicdes como chefes, como grandes latifundiarios etc. Ao fim, levantando esta
bandeira, se tornam pessoas egoistas e contraditorias, perpetuando a mesma ignorancia
que as criou.

Considerando a alienacdo promovida com/no Capitalismo, é certo ponderar,
como fazem Quijano (2005), Mignolo (2008; 2017) e Walsh (2009), que este novo
sistema de controle social promove a disputa entre 0s que possuem menos para possuirem
mais e entre 0s que possuem muito para possuirem mais ainda; e, deste modo, impde ndo
SO 0 que as pessoas devem saber, comer, vestir, como devem se comportar, mas também
o que elas, neste conjunto de coisas, devem “ser”. Diante de tudo isto, o negro, ou a pessoa
considerada por certa hegemonia de “origem inferior”, seja negra ou ndo, ja ndo ¢ um ser
humano, como ela acharia de si mesma, como todo ser humano haveria de achar de si
mesmo, mas ¢ a “pessoa de raca ou origem inferior” que acham dela. Quando, entdo, o
préprio ente alvo de racismo ou de qualquer outro tipo de estima abaixa a cabeca, se olha
no espelho e reforca ser o que outros dizem ao seu respeito, de forma equivocada e
distorcida, entdo, esta pessoa ja se deixou acorrentar pela “colonizagdo do ser”. Nao
podemos ser aquilo que terceiros, embalados por um Capitalismo ineficiente, ou por
qualquer outro sistema econémico-politico que da suporte a todo tipo de colonizacao,
guerem que sejamos.

Acreditamos que um novo padréo socioecondmico foi estabelecido, desde os
feudos, passando pelos escravos, agora pelos proletariados (todos sob o viés de um
Capitalismo que néo foi capaz de superar a exploracdo de uns sobre os outros). Para que
a colonizacdo siga vigorosa, mesmo sem 0 uso explicito de chibatadas e correntes, &
necessaria a total dominacao da subjetividade; ndo é mais preciso arrancar, a forca, a alma
e a identidade, basta conduzir esta alma para o caminho da obediéncia, sem violéncia.
Agora € preciso controlar a sexualidade e a espiritualidade; é preciso moderar as verdades

historicas, as quais devem ser sempre lineares e absolutas. A repressao explicita ndo teria
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mais 0 mesmo efeito que passou a ter o controle da subjetividade. Sobre a moderacéo da
sexualidade para controle de corpos que possuem poder de producdo, afirma
FOUCAULT (1989, p. 147):

O corpo se tornou aquilo que estd em jogo numa luta entre os filhos e
0S pais, entre as criancgas e as instancias de controle. A revolta do corpo
sexual é o contra efeito desta ofensiva. Como é que o poder responde?
Através de uma exploracdo econémica (e talvez até ideoldgica) da
erotizacdo, desde os produtos para bronzear até os filmes
pornogréficos... Como resposta a revolta do corpo, encontramos um
novo investimento que ndo tem mais a forma de controle-represséo, mas
controle-estimulagdo: “fique nu [..] mas seja magro, bonito,
bronzeado! ”

A essa nova ordem mundial, pensadores como QUIJANO (2005) chamam de
“sistema-mundo”. Sistema que quer impor identidades e tem como forte instrumento a
exploracdo econdmica de viés capitalista, para que seja possivel classificar as pessoas
entre “este ¢ bom” e “este ndo ¢ bom”, principalmente sob o argumento vazio das racgas
inferiores em contraste com as supostamente superiores. Estabeleceram-se padrdes de
producdo de sentido que impdem subjetividades: o que as pessoas devem pensar, COMo
elas devem se comportar e, 0 mais importante para este modelo de producéo de capitais
e de bens de consumo: o controle de como as pessoas devem “produzir”, “trabalhar” (para
0S outros: é sempre para 0S outros).

N&o podemos falar de colonizacdo do ser/saber sem insistirmos nas formacoes
ideoldgicas que condicionam ao mesmo tempo em que sdo o resultado de nosso modo de

pensar/aprender. Para FOUCAULT (2011), as ideologias sdo verdades obscurecidas:

Nas analises marxistas tradicionais a ideologia é uma espécie de
elemento negativo através do qual se traduz o fato de que a relagdo do
sujeito com a verdade ou simplesmente a relagcdo de conhecimento é
perturbada, obscurecida, velada pelas condi¢des de existéncia, por
relagbes sociais ou por formas politicas que se impdem do exterior ao
sujeito do conhecimento. A ideologia é a marca, o0 estigma dessas
condicBes politicas ou econbmicas de existéncia sobre um sujeito de
conhecimento que, de direito, deveria estar aberto a verdade
(FOUCAULT, 2011, p.26-27).

Concordando com a ideia de formacdo ideologica, WASH (2009) sugere ser

justamente esta imposicao de identidades/ideologias que culminaram no culturicidio dos
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indigenas de todas as partes do mundo, em todas as épocas. Quando Wash cita Fanon e
Freire (2009), ela diz o seguinte: “O colonialismo ndo se contenta com apertar o povo
entre suas redes, com esvaziar o cerebro colonizado de toda forma e de todo contetdo.
Por uma espécie de perversdo da ldgica, orienta-se para o passado (...) o distorce, 0
desfigura, o aniquila” (FANON, citado por WASH, 2009, p. 34). “E fundamental, para o
dominador, triturar a identidade cultural do dominado” (FREIRE, citado por WASH,
2009, p. 34).

Convidar a fazer parte do grupo (“inclusdo’), mas sem aceitar as diferencas do
convidado a ser incluido é, segundo nossa analise, a Cama de Procusto (cf. VIGANO,
2021), é o principio da colonizagdo, do despotismo. Existe um esforco pela
homogeneizacao dos perfis individuo-sociais, sem aceitacdo de outros modos de pensar,
de responder perguntas, de atuar sobre 0os meios de producédo de conhecimento dominados
pelas elites que se acham pensantes, mas séo, antes de poderem se enquadrar em algum
perfil pensante, apenas “monopolizantes”. Entendemos que o pensamento puro liberta de
paradigmas, o conhecimento desprendido ajuda a pensar sem distor¢Ges destrutivas.
Como diz BACHELARD (1996, p. 17): “aquilo que cremos saber com clareza ofusca o
que deveriamos saber”. Assim, em conformidade com FOUCAULT (2011), podemos
afirmar que controlar o modo como se produz o conhecimento é controlar o modo como
as pessoas devem se comportar.

Consequentemente, acerca do que se disse sobre a alienacdo, podemos constatar:
este € um dos aspectos mais importantes do novo modo de colonizacdo: quando se
estabelece um padrdo social em que ha convites que ndo oferecem opgdes adequadas aos
convidados, que sdo os “marginalizados”, aos quais podem se juntar os ‘“subversivos”.
Este modelo de convite consiste em impor trabalhar incansavelmente para alimentar a
maquina dominante. Que dominio € este? Dos meios de producdo de bens de consumo,
de servicos, de distribuicdo de renda, de conhecimento formal, técnico etc., o que significa
“o modo capitalista de alienar”. O Capitalismo aliena, portanto, na pratica e sustenta,
ideologicamente, esta alienagdo por meio de ideologias distorcidas como: “é preciso
trabalhar incansavelmente caso se queira ficar rico”.

Segundo Gongalves, Furtado (2019), o Capitalismo pode “alienar” as pessoas
(“colonizagdo do ser/saber/poder”). No contexto econdmico/capitalista, alienar significa
“deixar para o lado de 14 da linha aqueles que ndo podem ter o que eles mesmos

produzem”. Alienar quer dizer controlar, separar, marginalizar. A ideia de alienar lembra
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um carrinho de controle remoto: os grandes empresarios, ricos, poderosos, controlam o
carrinho da sala, com ar-condicionado e caviar, os “alienados”, os empregados, que Sdo
relegados ao calor e ao trabalho infernais. A alienacdo (capitalista) portanto e,
basicamente, controlar a producdo para ndo deixar os controlados assumirem o controle
e o usufruto daquilo que eles produzem. E também neste sentido que no
Capitalismo/Liberalismo a sociedade “esmaga” o individuo comum, pois, como
trabalhador (alienado), ele ¢ sempre um “marginalizado” da sociedade; esta sociedade
seria um conjunto de pessoas visto como uma organizacdo perfeita, ideal, composta por
pessoas ricas, cultas, “superiores”. Neste sentido, o trabalhador comum sequer ¢ visto
como parte da sociedade (da sociedade vista desta maneira), ele é um proscrito, uma
engrenagem apenas, ou seja, um “alienado”.

Ha incontaveis exemplos de alienacdo dentro do contexto capitalista. Na China,
fabricas de montagem de iPhones sdo um exemplo claro disto. Muitos trabalhadores, ali,
nunca chegaram ou chegardo a ver o produto final, o celular pronto para uso. Pelo
contrario, vivem e viverao “alienados” da “sociedade”, ndo fazem parte dela, sdo pecas
que compdem uma extenuante linha de producdo, que exaurem suas forcas vitais até
levarem-nos a uma velhice frustrada ou a morte. Nao estamos falando de uma morte por
velhice, apds o0 gozo de uma aposentadoria digna, mas de mortes precoces, dramaticas e
tragicas, ocasionadas pelo trabalho extenuante nestas linhas de montagem como € o caso
do surto de suicidio registrado em 2010 (“(...) a Foxconn é um ambiente devastador. “Sem
sorrisos, sem piadas. E como se os trabalhadores ndo tivessem alma” (...)”)°.

Até mesmo o conhecimento formal pode se transformar em um produto capitalista
(“colonizagdo epistémica”) se os meios de desenvolvimento deste conhecimento forem
estritamente capitalistas, ou seja, visando apenas a manutencdo de pessoas em
determinados cargos considerados socialmente privilegiados e ndo visando o
desenvolvimento real da maioria das pessoas (BOURDIEU, 1975). Conforme temos
observado a partir das leituras feitas de BOURDIEU (1975), na escola, a alienagéo do
conhecimento formal se tornou um produto do mercado capitalista e favorece 0s mais
ricos que possuem condi¢Oes de matricular o filho ou filha em uma escola que dara conta

de reproduzir este tipo de conhecimento.

® Canaltech. O que estd por tras dos suicidios nas fabricas do iPhone? Canaltech.com.br, 2022.
Disponivel em: <https://canaltech.com.br/saude/o-que-esta-por-tras-dos-suicidios-nas-fabricas-de-iphone-
95718/> 21 de jun. de 2017.
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Em resumo, a alienagdo movimentada como mecanismo de colonizagédo mostra-
se eficiente aos propdsitos para os quais ela passa a existir, como demonstramos nos
paragrafos anteriores. Tendo em vista a colonizacéo do ser/saber/poder, quem nao serve
ao sistema imposto poder ser considerado, e quase sempre €, um marginal, independente
de cometer ou nédo infracGes graves. Acreditamos que quem ndo serve ao pensamento
dominante n&do aprendeu a ser seu escravo. Existem os perfis socialmente definidos de
quem domina e de quem “merece” ser dominado. Entendemos que, para o pensamento
opressor, merecem ser dominados neste “sistema-mundo’’: negros, mulheres, indigenas,
imigrantes, pobres, etc., todos com idade ativa, aptos a exercerem funcgdes nas quais
produzirdo riquezas para 0s outros e a sua propria subsisténcia no ciclo do qual ele é um
escravo invisivel, silenciado, estagnado, que agoniza na sua propria e insuperavel

impoténcia.

2.3. A invencédo do racismo: outro modo de colonizagdo do ser/saber

A tendéncia da atual globalizacdo é justamente criar os marginalizados dela, por
ela, para ela. Existe um principio dialégico aqui, polémico e disputado, situacdo chamada
por Bakhtin/VVolochinov (1995) de “pensamento dialdgico centripeto”. Quer dizer,
“dialégico” ndo significa, necessariamente, um didlogo harmoénico, amistoso, mas sim
que vozes trabalham num campo onde o que se diz é sempre a negacao ou a reproducgdo
de outros dizeres e, deste modo, entramos no campo das ideologias linguisticas. Ao
elaborar a teoria dialdgica, Bakhtin/Volochinov (1995) deixa claro que a lingua produz e
reproduz ideologias no “uso”, na apropriagdo constante e cada vez inédita dela por parte
de cada usuério que fala, que 1€, que escreve, que escuta, que age com a lingua,
interagindo com outras pessoas por meio dela. Logo, é no uso, na producdo de sentido, o
que significa dizer “nos discursos”, por meio dos quais as ideologias também se afirmam
e se propagam que podemos entender a lingua como atividade constitutiva. Os discursos
sao a “lingua em uso” (seu aspecto “pragmatico”), em estado de projecdo dos
posicionamentos sociais ou “conceitos”, os quais dao vida e sdo a vida dos “sistemas de
significa¢do da lingua” (FRY, 1996, p. 125). Entender a lingua, entdo, € compreender,
como faz FRY (1996, p. 125) que
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(...) os conceitos e categorias utilizados fazem muito mais do que
descrever e analisar; remetem ao sistema de significacdes e relacbes
sociais do qual fazem parte. (...) O pragmatico ou indexical se “refere a
dimenséo ou funcdo (extencional) de um enunciado onde o sentido
depende do seu contexto extralinguistico.

Dessa forma, no instante em que uma ideologia tem na lingua parte de sua
formagao, dizemos que se trata, portanto, de uma “ideologia linguistica”. Estas ideologias
sdo provocadas socialmente gracas ao que Bakhtin/VVolochinov (1995) chamou de “forgas
centripetas”. Assim sdo as ideologias racistas, como toda ideologia, de qualquer natureza,
sdo produto de discursos engajados em estruturas sociais bem determinadas, como
assevera SEYFERTH (1995, p. 179):

Ideologias racistas como o darwinismo social, a antropossociologia
(com sua ditadura do indice cefalico), a eugenia (enquanto proposta de
“higiene das ragas™), a antropologia criminal de Lombroso e Ferri, 0
rigor numérico da craniologia de Broca, dando respaldo antropol6gico
as hierarquias raciais, até a década de 1920 tinham, para muitos, o
estatuto de “ciéncias” e foram desse modo apropriadas por varios
pensadores e cientistas brasileiros. A ideia de raga no Brasil foi,
contudo, uma invengdo peculiar, inspirada nos varios determinismos
raciais europeus e norte-americanos e na presuncado da superioridade da
civilizacdo ocidental moderna (...) Neste discurso, 0s negros e mesti¢os
representam as ragas inferiores que dificultam a construcdo de uma
nacdo moderna — individuos incapazes de competir livremente no
mercado de trabalho.

Dito de outra maneira sobre o que se tem denominado “forgas centripetas”: sao
as forgas que tendem para uma “hegemonizagdo” dos saberes, dos dizeres e da propria
subjetividade das pessoas. Estas forcas podem se exercer por meio de discursos e por
outros meios socialmente dissimulados que ndo necessariamente da mesma natureza da
lingua (Bakhtin/\VVolochinov,1995). Estas forcas que socialmente mobilizam modos de
pensar e de ser, as forcas centripetas, nos pressionam para o “centro”, que significa “o
dominante”, dominio que ¢ também discursivo ou se utiliza de discursos para se
promover. N&o obstante, os discursos dominantes sdo atravessados por enunciados que
procuram se afastar das vozes que se impdem e tendem a prevalecer, provocando um
movimento de descentralizagdo: as forgas “centrifugas” (Bakhtin/\VVolochinov, 1995), as
quais tendem para um movimento de “ruptura” e “descontinuidade”, como se “serrasse”
os discursos centralizados fazendo originar novos discursos, o que implica novos efeitos

de sentido ou novas vivéncias. Um discurso dominante que tem servido a novos modelos
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de aculturacgdo, e o qual também serd investigado no corpus proposto nesta pesquisa, € 0
discurso racista que, a partir do século XX, foi sistematizado com bases em uma ciéncia
bioldgica distorcida, mas também e, ao mesmo tempo, com bases politicas e econdmicas

fortes. Com relacdo a essas forcas, FRY (1996) argumenta que

As lutas entre grupos raciais dominantes e subordinados, a politica de
raca [the politics of race], ajudam a constituir a modernidade e o
processo de moderniza¢do no globo inteiro. Utiliza fenétipos raciais
para avaliar e julgar pessoas como cidaddos e ndo-cidaddos. [...] Esta é
a politica racial entre brancos e negros no apagar do século vinte, e 0
Brasil ndo é nenhuma excegéo. (FRY, 1996, p. 124).

Deste modo, compreendemos que as coisas também “nao sao”; podem ter sido
criadas, imaginadas, distorcidas, ndo importa, mas estdo ali justamente para que algo
pudesse existir como seu “anverso”. Por conseguinte, as relagdes sociais sao do mesmo
tecido da linguagem: uma palavra dita séo todas as outras infinitas palavras nao ditas.
Assim se formam ideologias, assim se fortalecem mecanismos sutis de automanutencéao
em zonas confortaveis de poder. Desta maneira, entendemos que o homem criou e
disseminou, por exemplo, o supracitado racismo, ndo por apenas acreditar na
superioridade de determinadas racas, mas também por usar este tipo de preceito como
degrau para ascensdo a posicoes de dominio dos crentes nestas ideologias “distorcidas”
(as quais sdo, naturalmente, o anverso das ideologias que ndo admitem este tipo de
constatacdo. Este tipo de “anverso ideologico” se constitui justamente no “anverso da
distor¢ao”).

Dessa forma, colonialidades do ser e do saber ndo podem se separar. Se existe um
dominio do ser, inseparavelmente, existe o controle de um campo ou de varios campos
do saber. Este controle duplo constitui parte do que autores decoloniais, como Quijano
(2005), nos fardo compreender como sendo a “colonizacao do poder” e que Foucault

(1998) traduzird para uma relagéo intrinseca entre saber e poder.

O fundamental da anélise é que saber e poder se implicam mutuamente:
ndo hé relacdo de poder sem constituicdo de um campo de saber, como
também, reciprocamente, todo saber constitui novas relacdes de poder.
Todo ponto de exercicio do poder é, a0 mesmo tempo, um lugar de
formacg&o de saber [...] todo saber assegura o exercicio de um poder.
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Cada vez mais se imp0e a necessidade do poder se tornar competente.
(FOUCAULT, 1998, p. 21 e 22)

Colonialidades distorcem a natural dicotomia, criando a dualidade maniqueista
das coisas, entre 0 mundo regido pelas leis naturais e por fendmenos que parecem
pertencer a esferas metafisicas: tentando ser herdis, criaram diabos; tentando vender o
perddo, criaram os diversificados pecados; tentando ser superiores, criaram a ideia de raga
humana para insinuar uma raca supostamente inferior. Estamos apresentando um
exemplo de ideologia distorcida, dentre tantos outros na dindmica social que servem a
colonialidades do ser/saber/poder. Conforme nos orienta SILVA (2020, p. 02): “a partir
de suas formas de dominacéo politica, econdmica, social e cultural, o colonialismo definiu
o controle sobre o trabalho e os recursos obtidos através dele, bem como codificou a

distin¢do entre conquistadores/conquistados na ideia de raca”. E, ainda:

(...) aideia de raca, em seu sentido moderno, ndo tem histéria conhecida
antes da América. Foi com base numa compreensdo de diferencas
fenotipicas entre colonizadores e colonizados que se construiu essa
ideia de raca a partir das interacdes sociais entre esses grupos. Tais
interacbes se configuraram historicamente como relacGes de
dominacédo, criando identidades novas, como indios, negros e mesticos,
e redefiniu outras, como espanhol, portugués e europeu, anteriormente
compreendidas como procedéncias geograficas, que passaram a
significar raca (...). A essa continuidade de formas de opresséo colonial,
Quijano (2005) nomeia de colonialidade do poder. (SILVA, 2020, p.
3)

Segundo SILVA (2020), este dualismo se institucionalizou, por assim dizer, na
América, nas coloniza¢des que aqui se deram. Ja na Europa é que se consolidou e se
disseminou o Capitalismo no mundo, através do qual dualidades maniqueistas podem ser
reforcadas: este ¢ bom, este ¢ ruim. A ideia que se tem de “raga”, por sua vez, é uma
invencdo politica de mentes eivadas pelo que poderiamos chamar de eu-centrismo e nao
o resultado de pesquisas cientificas acuradas e legitimas. O mais desastroso € que ideias
eu-centristas, sem nenhum amparo cientifico legitimo, podem ser ensinadas como puras,
auténticas e, assim, dentro de um plano de inculcacdo, estas ideias podem ser reforcadas,
recalcadas etc., 0 que pode resultar em eventos lamentaveis, como aqueles que foram

inflados pelo fascismo.
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A sociologa, professora e politica Eva Blay, em artigo publicado no site Jornal
da USP, em 2022%°, ja nos alertava para as novas modalidades fascistas de inculcago de
sentidos por meio da manipulacdo das palavras, e de outras linguagens ndo verbais, em
discursos politicos e cita, como exemplo, o escarcéu (por parte de alguns politicos
fascistas/extremistas) que se fez em torno daquele que teria sido taxado, pejorativamente,
de “Kit Gay”, mas que, na verdade, tratava-se de um material complementar pedagdgico
ndo-governamental que intitulava-se “Escola sem Homofobia”. Ela conta que, embalados
por preconceitos de fundamentagao fascista, o material foi transformado em uma “ameaga
a familia” quando, na verdade, os fins eram (como na maioria das vezes acontece)
politicos e econdmicos: um material que orienta o jovem a “iniciar” sua vida sexual da
forma mais responsavel e saudavel possivel ameagaria o “ntcleo familiar” tradicional,
patriarcal e colocaria, em risco, 0s velhos modelos de rotinizacdo dos trabalhadores:
pessoas que devem ser obedientes, ndo contrariar os (falsos) valores politicos dos grupos
que se consideram conservadores etc. No final das contas, é a velha, mas bastante
atualizada, “doutrinacdo” fascista, colonial, imperialista, de falsos preceitos religiosos

etc. e, mais um exemplo de “(...) destruicdo do trabalho cientifico (...)” (BLAY, 2022).

Nos ultimos quatro anos tornou-se ostensivo o desmonte da democracia
no Brasil. Como um martelo que quebra estruturas aparentemente
sOlidas, instalou-se um processo tipicamente fascista. Através das
palavras estdo sendo inculcadas mentiras nos espiritos, falseiam-se
valores, desvirtuam-se comportamentos. Victor Klemperer ja mostrara
em A Linguagem do Terceiro Reich como, através das palavras, se
incutiram racismo, preconceitos, como se destruira a histéria factual
substituindo-a por uma ‘“nova verdade”. Ao mudar o sentido das
palavras e repetindo-as inimeras vezes, se inculcam deliberadamente
novos sentidos. A repeticdo mecéanica, milhares de vezes, acaba
instalando um novo significado. (...) Uma falsa capa desse suposto livro
passou a ser apresentada pelo entdo candidato a presidéncia da
Reptiblica como o “estimulante a sexualizacdo e a homossexualidade
das criangas” (...) Os resultados foram desastrosos: a educacao sexual
foi eliminada das escolas (sobretudo das publicas), cresceu a gravidez
na adolescéncia, aumentaram as mortes de meninas que completamente
sem orientacdo tentaram interromper a gravidez, cresceram
exponencialmente os estupros e a violéncia contra aquelas criangas cuja
sexualidade ainda despontava. (...) revela a intengcdo de demolir um dos
pilares da democracia, 0 sistema educacional publico. Educacdo é
saber, é ciéncia, é conhecimento critico. Em seu lugar se propde uma
escola “sem ideologia”, em nome de “proteger” alunos ¢ alunas; na
verdade se deseja formatar jovens num modelo autoritario, obediente,

10 BLAY, Eva. O fascismo na nossa cara. Jornal da USP, 2022. Disponivel em:
<https://jornal.usp.br/artigos/o-fascismo-na-nossa-cara/>.
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(...) Cortam-se os cursos das ciéncias humanas, o pensamento critico, e
se difunde a proposta de um saber mecanicista perfeitamente de acordo
com a paradoxalmente versdo colonial da economia baseada no
agronegocio exportador. (...) Em nome do controle do corpo,
especialmente do corpo das mulheres, desqualificam-se todas as
pesquisas, das mais variadas ciéncias. (...) Ao ignorar as relacdes sociais
de género se ocultam as relagGes patriarcais, a discriminagdo sexual,
racial e as raizes da violéncia. (...) Sair do impasse s6 seré possivel se
mudarmos essa estrutura e garantirmos a igualdade de oportunidades
para todos e todas na educac¢éo, no trabalho, nos direitos reprodutivos.
O caminho é desmascarar e superar os obstaculos alimentados pelo
fascismo e pelo nazismo aqui instalados. (...) E fundamental recuperar
o valor da ciéncia, do saber critico, da democracia (BLAY, 2022).

Por meio deste exemplo de ideologia forgcada, o racismo, podemos constatar o
seguinte: com este tipo de ideologia ndo se quer apenas provar a suposta superioridade
intelectual de uns sobre os outros, mas alienar as pessoas a uma mentira calculadamente
“inventada” a fim de se por uns contra os outros, de modo a fazerem uns pensarem que
tém mais direitos que 0s outros, que merecem posi¢Oes sociais mais privilegiadas que 0s
outros, posi¢des sociais igualmente “inventadas”. Quanto a essa forma de “distribuicao

das ragas”, SEYFERTH (1995) afirma que

Numa visdo maniqueista da sociedade, existe um lugar para cada raca
e para 0s mesticos (que ndo tém raca alguma): aos negros, o trabalho
bracal (de preferéncia na condicdo de escravos, como queria Oliveira
Vianna); aos brancos, o poder politico e econémico, o poder
“civilizatorio”; aos indios, a selva e o exterminio; aos mesticos, o papel
de ralé, da qual emergem os eleitos produzidos pela dosagem certa de
“sangue inferior”, destinados ao sucesso nas artes, literatura, oratdria, e
outras “qualidades” associadas a inteligéncia. (SEYFERTH, 1995, p.
190).

Esta disformidade (“cientifica”) cria uma ideologia aparentemente coerente,
amparada por pressupostos biolégicos que pretendem ser fundamentos cientificos, mas
que apelam para experiéncias que sdo apenas ‘“‘aparentemente” cientificas, como a
medicdo das dimensdes cranianas, sob argumentos de que determinadas formas
indicariam uma inteligéncia mais elevada. “(...) o negro ¢ pobre, marginal, atrasado,
analfabeto, porque é negro. Esta é a 16gica perversa dos esteredtipos” (SEYFERTH, 1995,
p. 201). No entanto, como nos orienta MEDIAVILLA (2021), estas proposi¢des ndo tém

nenhum amparo de ciéncias realmente criteriosas, sobretudo das ciéncias bioldgicas:
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No passado ja houve cientistas que questionaram algumas suposi¢des
muito arraigadas sobre as diferencas entre ragas. O soci6logo norte-
americano W.E.B. Du Bois comecou a defender hd um século que as
distingdes entre a satide dos negros e a dos brancos nos EUA n&o tinham
origem em diferencas bioldgicas, e sim sociais, assinalando que essas
diferencas também néo podiam ser usadas para explicar distin¢des que
tinham sua base na cultura. (MEDIAVILLA, 2021, p. 2)

A origem do racismo, véria e imprecisa, tem, portanto, um movimento
dissimulado: velar o preconceito com o manto de uma falsa ciéncia. Preconceito que €
muito mais culturalmente estruturado do que cientificamente fundamentado. Sua esséncia
é, deste modo, cultural e politica. Cultural no sentido de ndo ser natural, apesar de
reivindicar este mérito. No entanto, sabemos que “(...) o racismo obedece a regras
multiplas ¢ que variam conforme a esfera social considerada” (COSTA, 2002, p. 51).
Politica porque sua energia esta justamente no esfor¢o de marginalizar dos gozos legais
aqueles que ndo sdo “participes” de um grupo formado por membros que disfrutam do
pertencimento a uma pretensa “racga superior”’. Os “eleitos”, os “divinos”, os “experts”,
os “merecedores” etc. Nesse sentido, SEYFERTH (1995) e COSTA (2002) direcionam

os olhares para raga e racismo:

Conceitos de raca e racismo sdo, pois, coisas distintas, embora este
altimo tenha sido inventado no século XIX no &mbito de uma “ciéncia
das ragas” produzida por antropélogos, psicélogos, socidlogos,
ensaistas, filosofos etc., cujo dogma afirmava a desigualdade das ragas
humanas e a superioridade absoluta da raca branca sobre todas as
outras. Racismo é palavra que surge na década de 1930, segundo
Banton (1977), para identificar um tipo de doutrina que, em esséncia,
afirma que a raca determina a cultura. (SEYFERTH, 1995, p. 178)

A raga ndo tem, no &mbito do campo dos estudos raciais no Brasil, um
estatuto bioldgico, ou seja, “as ragas ndo sdo um fato do mundo fisico,
elas existem, contudo, de modo pleno, no mundo social”. (...) o racismo
¢ entendido como “uma forma bastante especifica de ‘naturalizar’ a
vida social, isto €é, de explicar diferencas pessoais, sociais e culturais a
partir de diferengas tomadas como naturais”. (COSTA, 2002, p. 47)

Todas estas estruturas que sustentam estas posicoes de “‘superioridade” sdo
construidas socialmente e, de forma alguma, s&o resultado de uma condicdo natural e por
isto afirmamos que o racismo foi e é continuamente “inventado”. De acordo com esta
proposi¢cdo, COSTA (2002, p. 44) considera que: “A justiga social ndo € um bem natural,
é um valor politico que determinada sociedade pode construir — ou ndo”. Neste sentido,

complementa MEDIAVILLA (2021, p. 2): “Acreditamos que o uso do conceito biologico
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de raca na pesquisa genética humana, tdo contestado e confuso, é probleméatico na melhor
das hip6teses e nocivo na pior. E hora de que os bi6logos encontrem uma maneira
melhor”. Sobre a “auséncia de critérios (cientificos) precisos”, SEYFERTH (1995, p.

175) assevera:

"Raca" ¢ um termo de multiplos contetdos que vao, em continuo, da
ciéncia a ideologia, sempre que esta em jogo a diversidade da espécie
Homosapiens. Produzidas por cientistas ou imaginadas pelo senso
comum, as taxonomias raciais tém alto grau de arbitrio, pois implicam
em selecdo ou escolha das caracteristicas que servem de base para a
construcdo de esquemas classificatérios. No caso da humanidade, a
auséncia de critérios precisos de classificagdo fez com que a
Antropologia produzisse inimeras taxonomias (...)

O racismo, portanto, € um tipo de ideologia, a0 mesmo tempo, inventada e a
distor¢do de outras ideologias, ndo por descuido ou ignoréncia, pelo contrario. O racismo
serviu a escraviddo do corpo e serve, agora, a outros projetos de segregacao vinculados
ao acorrentamento dos “saberes” que levam a agdes funestas, como € o caso da “divisao
racial do trabalho” (SEYFERTH, 1995, p. 176); quer dizer, quem tem a pele escura ndo
pode ser isto ou aquilo, quem € imigrante de tal regido do mundo ndo pode ocupar tal
nicho do mercado, etc. SEYFERTH (1995, p. 176) afirma que “Couvier ‘inventou’ o
conceito de tipo bioldgico como base para classificagdes” para se referir a um dos varios
autores que se basearam em teorias bioldgicas para distorcer as verdadeiras origens das
“classificagdes” que separam as pessoas e contribuem para a manutencao e fortalecimento

das desigualdades. Para isso, considera SEYFERTH (1995):

O vocabulério supostamente cientifico destes ultimos ndo inclui o
termo raca, talvez nem mesmo a palavra desigualdade, mas sugere que
0S comportamentos sociais e a cultura séo geneticamente determinados,
abrindo espago para um discurso de tipo racista que também afirma o
primado dos fatos biolégicos sobre os fatos culturais. Mudam os
critérios e o discurso, mas a ideologia da desigualdade se mantém
imutavel. (...) De fato, para reforcar a posi¢ao social inferior dos negros,
deforma-se o conceito de heranca bioldgica e as diferencas de raca sdo
utilizadas para separar as pessoas, designar seu lugar na sociedade;
diferengas fenotipicas funcionam como signos de inferioridade social.
(SEYFERTH, 1995, p. 178 e 200)
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Agqueles que se impdem como raga melhor ou habilitada para exercer
determinadas posicdes sociais se amparam em ideologias que entendemos foram e séo
“criadas” para sustentar a tese de que os individuos devem ser “classificados” quanto a
seus fenotipos e quanto a sua origem geo-historico-politica. Julgados pelo fendtipo estédo,
predominantemente, os negros que podem, supostamente, serem ‘“‘embranquecidos” ou
pelo dinheiro ou pelo poder ou conforme o “mito da mesticagem superior” (quando o
considerado “branco” embranquece alguém). E comum acontecer o branqueamento “pelo
dinheiro”, quase sempre acontece, a nao ser que o racista desconheca a condi¢do social
do negro ou da mulher negra em questdo, como € caso do empresario José Barbosa citado
por FRY (1996, p. 127): “As pessoas nao admitem que eu, que sou negro, tenha sucesso
profissional. Ja me disseram que tenho os labios finos, que eu sou s6 mulato”.

Estas ideologias podem ser, e quase sempre sdo, fortalecidas por “discursos
racistas especificos” que incluem as concepgdes que pressupdem que haja uma relagdo
direta e determinante entre a “cor da pele” e “praticas sociais consideras reprovaveis”:
(...) “para o discurso racista nao basta estabelecer os ditames da inferioridade através de
tracos fenotipicos; ele é mais eficaz quando uma caracteristica do fenétipo pode pressupor
determinados comportamentos que desqualificam socialmente” (SEYFERTH, 1995, p.
186).

Além de tracos fenotipicos também sdo julgados pela origem: indigenas,
imigrantes, etc. Existem teses que argumentam que ha salvagdo para estas “ragas
inferiores” ou pela cultura ou pela religido, como se ja ndo tivessem tanto uma coisa
quanto outra (bastante enriquecedoras, a propo6sito). Ha teses ainda mais pifias que usam
critérios bioldgicos sem nenhum fundamento cientifico, como é o caso do mito da
“mesticagem superior” como ‘“‘processo de branqueamento” da populagdo, o que
pressupde, equivocadamente, a existéncia de ragas “superiores” e “inferiores”: “o
pressuposto fundamental do racismo é bem simples: os brancos s&o superiores e devem
dominar o mundo” (SEYFERTH, 1995, p. 201).

De acordo com SEYFERTH (1995) e FRY (1996), a ideia de “mesticagem” era
concebida, no inicio do século XX, no Brasil, por um lado, como uma “mistura
degradante” que iria “contaminar” os “brancos” e, por outro lado, visto de outro prisma,
como uma “mistura redentora”, que iria elevar os individuos pertencentes a “ragas
inferiores” a uma melhora na tonalidade da pele gragas ao processo de “branqueamento”.

Muito embora paises como os EUA nao veem, quase nunca, uma “mesticagem positiva”
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quando uma pessoa negra se relaciona com uma pessoa branca, pelo contrario: “(...) a
“raca inferior” seria sempre a dominante, “manchando” a “pureza branca” (...) o modo
americano/militante/bipolar endossa a nog¢do racista de que basta uma gota de ‘“sangue
negro” para “poluir” a “pureza branca” (FRY, 1996, p. 133) ™.

Sabemos, no entanto, que ndo existem “ragas’” ou quaisquer outras denominagdes
de cunho preconceituoso, sem amparo técnico ou cientifico, que possam se referir a
individuos ou grupos que sejam um “superior” em detrimento do outro que seria
“inferior” em termos de “cor de pele” ou “cultura” etc. E facil conceber, como faz
SEYFERTH (1995), razoavelmente, que o talento, o sucesso no esporte, nas artes, etc.,
ndo dependem exclusivamente de critérios bioldgicos ou hereditarios, mas envolve

fatores sociais que se consubstanciam ao esfor¢o individual de cada pessoa:

A tese gque se desenha no final do século XIX é a da possibilidade do
branqueamento da raca através da miscigenacdo seletiva e da imigracdo
europeia. Neste processo, a populacdo mestica progressivamente
chegaria a um fendtipo branco — com a sele¢do natural/social
encarregada de eliminar as “ragas inferiores”. (...) O conceito chave do
darwinismo social é o da “sobrevivéncia dos mais aptos” (criado por
Herbert Spencer a partir de Darwin): pressupunha gque 0 progresso
requer competicdo entre individuos, classes, nacles e ragas — e a
selecdo natural, no caso da humanidade, consiste nesta “luta pela vida”,
na qual sucumbem ragas inferiores e brancos inferiores. Nessa doutrina
do progresso através da luta temos a aplicagdo radical de conceitos
bioldgicos as ciéncias sociais, segundo Banton (1977). (...) Na verdade,
0 principal dogma do racismo afirma que as ragas humanas séo
desiguais, 0s brancos sdo superiores, e toda a mesticagem resulta em
degenerescéncia. O processo evolutivo, associado a ideia de progresso,
¢ pensado como “luta de ragas”, na qual os “inferiores” sao
“naturalmente” dominados. O dogma racista condena todos 0s mesti¢os
a extincdo progressiva, criando, assim, uma dificuldade quase
incontorndvel para a ciéncia das ragas a brasileira, defrontada com uma
enorme variedade de mesticos de todos os matizes. Mas, assim como
Gobineau conseguiu imaginar algum tipo de mesticagem criativa,
nossos pensadores inventaram o branqueamento, dando alguma chance
a uns poucos eleitos como “mestigos superiores”. ldeologias nem
sempre precisam de coeréncia para serem assumidas como “verdades”.
(...) A concepgéo de branqueamento tinha como pressupostos a crenca
na desigualdade das racas, na superioridade dos brancos, na
inferioridade de negros e amarelos em geral, na incapacidade de negros
e indios se tornarem civilizados e, sobretudo, na inferioridade da grande
maioria dos mesticos. Nossos cientistas discrepam dos europeus apenas
ao conceber um tipo mestico superior — justamente o que ‘“‘se
branqueia”. E ai estd o ponto principal desta ideologia: afirma que
certos mesticos sdo melhores que a massa de trabalhadores nacionais
destinada ao desaparecimento progressivo por sua inata incapacidade
de adaptacdo a uma nacdo civilizada, vitima irremediavel da
“inexoravel” selecéo natural/social. O postulado de uma politica intensa
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de incentivo & imigracéo branca, portanto, esta relacionado a esta crenca
acerca dos efeitos mortais da “civiliza¢ao” sobre 0s povos considerados
racialmente inferiores. (SEYFERTH, 1995, p. 179 -182).

Desta forma, passam a ser marginalizados tanto negros quanto indigenas e demais
grupos que nao se enquadrem em critérios como o de “origem rica” (mesmo que seja um
negro que sera “embranquecido” pelo dinheiro), o de cor da pele (e, assim, prevalecem
como “superiores” os “brancos”), a orienta¢do religiosa etc. Critérios de origem e,
portanto, de natureza cultural, sdo muito recorrentes na pratica, critério que prevalece
entre os norte-americanos: “(...) os brasileiros classificam a partir da “aparéncia” da
pessoa (a “marca”), enquanto os norte-americanos privilegiam a descendéncia (a
“origem”)” (FRY, 1996, p. 131). Isto ndo significa, no entanto, que os brasileiros nao
julguem também pelas “origens”, como ¢ o caso do negro que ou se “embranquece”
devido a alguma ascensdao social ou sua ascensao ndo é admitida, ou ainda como € o caso
dos paradigmas que s3o criados a respeito dos indigenas: “os estereotipos sobre os
indigenas pouco tém a ver com o fendtipo; na prética, sdo iguais aos imputados aos
caboclos ou mamelucos: preguicosos, bébados, traicoeiros, atrasados, némades,
descuidados, sem raizes etc.” (SEYFERTH, 1995, p. 198).

(...) o ideério do branqueamento afirmava a inferioridade irremediavel
de grande parte da populacdo nacional (negros, indios e mesticos de
todos 0s matizes), mas imaginava que esta mesma populacdo poderia
transformar em brasileiros/latinos todos aqueles brancos “superiores”
encarregados de fazé-la “desaparecer” fenotipicamente. Nesta logica,
foram condenadas as imigragdes asiaticas e negras pelo que poderiam
representar de atraso ou comprometimento do processo de
branqueamento. (SEYFERTH, 1995, p. 181).

A ideologia das racas € um exemplo de ideologias meticulosas que ndo foram
criadas por um Unico pensador, mas por um modo coletivo de pensar e sdo reproduzidas
a fim de se impor como “ser/individuo/coletivo superior” nas camadas sociais
estabilizadas economicamente, para que seja possivel colonizar (sujeitar) o ser/saber no
intuito de se manter posicGes econdmicas e culturais de geracdo a geracdo, como foi o
caso da “versao fascista do racismo” (SEYFERTH, 1995, p. 183): “este ¢ um dos pontos
fundamentais das concepcOes racistas e envolve pressupostos eugenistas; de forma
escamoteada, serve ao argumento da sujeicdo do povo a seus lideres, na versdo fascista

do racismo”.
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A hereditariedade imposta, baseada em ideologias dominantes que criam novas
ideologias, como é o caso do racismo, constitui parte do que se tem denominado
colonialidade do poder. Quanto ao racismo, criado, fortalecido e que reproduz discursos
como o presente na frase “vocé tem que aprender que quem manda no prédio sdo os
moradores, preto e pobre aqui ndo tem vez” (FRY, 1996, p. 122-123), d& forcas para que
esta hereditariedade se legitime tanto por processos discursivos quanto por agoes efetivas
que véo além das palavras e que irdo ajudar a marginalizar aquele que nao pertence, por
ndo ter nascido pertencente, a uma “raga superior”.

E preciso pensar além destas concepcdes cientificamente (in)fundadas de raga. O
racismo, enraizado no eurocentrismo, € um exemplo de como ideologias linguisticas
ajudam a fortalecer posicionamentos que enfraguecem a evolucdo da sociedade na
direcdo de uma convivéncia pacifica em que todos possam produzir para todos e
aproveitarem o que de melhor possa ser oferecido por uma sociedade. O racismo &,
portanto, um exemplo de como ideologias e acontecimentos reais séo a face da mesma
moeda e, dado seu carater destrutivo, deve ser dirimido pelo poder do ensino, do dialogo,
do conhecimento. Uma das grandes armadilhas do racismo é se convencer de que tracos
fisicos possuem alguma influéncia no carater da pessoa: “a resposta correta ao
eurocentrismo ndo é certamente um afrocentrismo reativo mas uma nova compreensao
que humanize todos nods através de uma aprendizagem de pensar além de ra¢a” (FRY,
1996, p. 134). “(...) o racismo serd vencido ndo através da promocao de uma politica
identitaria, mas por meio da criacdo de condi¢bes politico-institucionais para que o
fendtipo nao tenha qualquer influéncia sobre o exercicio da cidadania” (COSTA, 2002,
p. 53).

Ideologias linguisticas podem estar presentes em livros didaticos, em reportagens
de jornais impressos, na fala de uma personagem de um longa-metragem ou de um livro
literario bestseller. E preciso um olhar atento e um espirito investigativo para se dar conta
dos posicionamentos sociais distorcidos e, mais do que isso, “destrutivos”. A andlise feita
do corpus desta pesquisa também se empenha por tentar mostrar o quanto a literatura
historica, denunciatéria, de drama social, etc., pode oferecer discursos muito mais
desprendidos de valores pre-estabelecidos, desde tempos irrecuperaveis.

Empreendemos uma breve exposi¢do sobre exemplos de ideologias distorcidas,
sejam elas embaladas pelo capitalismo consumista, sejam motivadas pelo racismo e

preconceitos de todos os tipos. Na apresentacao de nossa leitura do corpus, pretendemos
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mostrar o quanto o discurso literario pode (ou ndo) contribuir para uma visdo mais

abrangente do outro, sobretudo do sujeito indigena.

3. O lado sombrio e o drama social da nova aculturacédo: a colonizacédo do
ser/saber indigena

Segundo OLIVEIRA (2018), em 1910 foi criado pelo Estado o SPI (Servico de
Protecdo aos indios) cujo foco, a principio, era a preservacéo da estirpe indigena. Quando
0 SPI se iniciou com o0 mato-grossense Candido Mariano da Silva Rondon, conhecido
como Marechal Rondon, o qual também foi um dos grandes estimuladores da criacdo do
Parque Nacional do Xingu, apoiando a campanha dos irmaos Villas-Béas, diferente de
muitas liderangas politicas e pensadores da época, ele tinha este viés: “estabelecer
relacdes cordiais com os indigenas” e, de fato, foi um grande expansionista de vias
telegraficas e descobridor de rios e areas indigenas. “(...) advogou uma politica indigena
das mais respeitosas, foi nomeado o primeiro diretor do Servico de Protecéo aos indios,
0 SPI, cunhou a frase que definia seu trabalho junto as populacbes nativas sertanejas:
““Morrer se preciso, matar nunca” ” (MOLL, 2019, p. 276).

Mas, apesar de seus esforcos pacificos e progressistas, sempre haveria
contradi¢Ges, provocadas pelos idearios colonizantes predominantes a época que, em
épocas mais recentes, seriam modificados para os padrbes militares que se apoiam em
metodologias de coercdo e imposicdo, além de outras estruturas colonizantes que

estudamos e comentamos:

Rondon tinha intengdo de proteger os indios, mas ao confinar os indios
em reservas, libera as terras para a colonizacdo (...) Rondon levou a
militarizacdo as reservas (...) A aldeia se torna um lugar controlado,
vigiado (...) Essas figuras de autoridade portam porretes, facdes,
correntes de aco, até mesmo armas de fogo, os indios ficam sujeitos ao
medo e a todo tipo de castigo, 0 que pode significar prisdo, tortura,
expulsdo, até o assassinato. Rondon cria um sistema impositivo, e 0s
missionarios sdo usados como forca de persuasdo. (MOLL, 2019, p.
276-277).

Preceitos relacionados a decoloniadade dos autores supracitados dizem que é
justamente esta a logica da nova colonizagdo: ndo derramar mais sangue, ainda que
continuem derramando a dignidade das pessoas. Para MOLL (2019), a preocupacdo néo

é com a integridade fisica das pessoas, mas sim com o fato de entender que manipular a
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mente é muito mais eficaz que conflitos corpo a corpo (menos gastos com armas, menos
perdas em combates etc.). Um indigena “domesticado” significava economia com
escravos negros (muitos eram “comprados”), pois nao haveria mais necessidade de
alimentar estes escravos, ja que o0s indigenas sabiam lidar com a mata espessa;
economizariam com roupas, ja que os indigenas andavam praticamente nus ou semi-nus
etc. A “preservacao” da cultura sempre foi um engodo. Interesses politicos e econdmicos
sempre foram a verdadeira motivagdo. Nao criar “conflitos” que viessem provocar
obstaculos com grupos protecionistas, por exemplo.

Ainda segundo MOLL (2019), o SPI ndo conseguiu evitar que 0s nativos tivessem
que se render, este foi um processo inevitavel, ndo houve poder de escolha para os
indigenas, ou eles se rendiam ou eles se rendiam, se ndo o fizessem, morriam todos.
Mortos pela inferioridade bélica, podemos ver diluida sua cultura, mitologia, historia etc.
E isto seria mais prejuizo para eles mesmos que para 0s “ndo indigenas”: verem esvaecer,
a troco de nada, sua cultura.

Retomando o que dissemos anteriormente, podemos guestionar-nos: ainda existe
uma “cultura indigena”? Os nativos, hoje, sobrevivem a custa dos “beneficios” que a
legislacdo proria criada para “protegé-los” lhes ofereceu? Existem, mesmo, “beneficios”?
Sao questbes politicas, filosdficas ou religiosas? Parte das respostas do senso comum
colonizado provavelmente seria: “algo da cultura indigena, sim, se esvaeceu, nao existe
mais, é irrecuperavel e pode ser, sim, que parte da populacdo indigena remanescente
continue amparada por programas politicos que tentam manter algum aspecto da sua
cultura”. Nesse entendimento, a cultura parece equivaler a algo estatico e imutéavel, de
modo que aquilo que “esavaeceu” estd atrelado a ideia do indigena que “perdeu” sua
cultura “misturando-se” entre “nds” (os “civilizados”).

Por outro lado, podemos perceber, a partir de Krenak, Munduruku, Potiguara,
antropologos, autores decoloniais ou pessoas que lidam com cultura e identidade, que em
alguns contextos ndo vemos mais a cultura estatica, de museu ou zooldgico, mas ja
podemos ver outras formas de cultura sendo praticadas com naturalidade, com energia e
de forma auténtica, com vistas ao dinamismo que o conceito de cultura abarca, conforme,
por exemplo, BAKHTIN (2010), segundo o qual vida e cultura ndo se separam. Como a
vida sempre se renova a cada istante inédido de um novo dia, as culturas também estéo

sempre em processo de movéncias e rupturas: “o ato deve descobrir um Gnico plano
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unitério para refletir-se em ambas as direcdes, somente assim se pode superar a perniciosa
separacao e a mutua impenetrabilidade entre cultura e vida” (BAKHTIN, 2010, p. 43).

Acreditamos que talvez exista um viés de argumentacdo que aposte em uma
endemonizacdo generalizada dos indigenas: dir-se-4 que alguns nativos homens se
travestem de mulher e isto ndo seria digno da cultura indigena (vies, como vimos, de
fundamentacédo fascista); outros dirdo que ha indigenas que fecham estradas e cobram
“pedagio” de cidaddos comuns (sdo afirmagdes sem fundamentagdo amparada por
critérios claros, muito embora desvios de conduta possam sempre existir); alguns outros,
ainda, dirdo que indigenas roubam e matam sem que haja, para isso, uma puni¢éo clara
amparada pela legislacdo etc. Este tipo de discurso fortalece o supracitado do que nés
chamamos de lado obscuro desta nova aculturacdo: quer dizer, para muitos, os indigenas
foram corrompidos pelas “vicissitudes” do “homem branco”.

Nosso objetivo é discorrermos, em nossas leituras e analises, sobre o lado
dramatico desta que seria uma nova aculturacdo, no sentido de trabalhar questdes que séo
consideradas tabus e que ndo passam, com frequéncia, nos noticiarios, como, por
exemplo: o nativo que pretende conviver com duas culturas, uma tradiconal e outra
diferente daquela e que é vivida, principalmente, na cidade; questdes como violéncia
domeéstica, religido etc. Reconhecemos que este que chamamos didaticamente de “lado
sombrio” ¢ de carater relativamente especulativo. Por outro lado, langamo-nos sobre a
literatura contemporanea para poder encontrar mais detalhes sobre os dramas historicos
indigenas. Este é sempre nosso objetivo: procurar algum respaldo nas paginas da
Literatura.

O principal 6rgdo responsavel pela preservacdo do indigena, dentre aqueles que
surgiram no séc. XX, foi o SPI que, segundo o site pib.socioambiental®!, foi criado em
1910 e extinto em 1967, quando foi substituido pela FUNAL. O SPI foi um dos principais
agentes que evitaram a extincdo completa do nativo indigena, apesar de todas as suas
contradi¢Ges. O SPI, criado para estabelecer uma suposta separacgéo entre Igreja-Estado,
deveria ser um orgdo que garantisse a ‘“‘pacificagdo, prote¢do e formagdo cultural

dirigidas”. E assim acabou por fazé-lo, mesmo em meio as incompletudes; entendemos

Uhttps://pib.socioambiental.org/pt/Servi%C3%A70 de Prote%C3%A7%C3%A30 aos %C3%8Dndios (S
Pl)



https://pib.socioambiental.org/pt/Servi%C3%A7o_de_Prote%C3%A7%C3%A3o_aos_%C3%8Dndios_(SPI)
https://pib.socioambiental.org/pt/Servi%C3%A7o_de_Prote%C3%A7%C3%A3o_aos_%C3%8Dndios_(SPI)
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que seu papel foi fundamental na preservacdo cultural e na criacdo do sentimento de
responsabilidade historica em relagdo aos indigenas, mas houve muitas contradicdes.

O indigena sempre foi objeto de exploragéo; os nativos indigenas sempre serviram
aos desbravadores paulistas (que vinham da entdo Capitania de Sdo Paulo, na era do Brasil
Coldnia) como agentes “passivos” da satisfagdo de algum interesse “branco”, fosse ele
cultural, territorial, aurifero etc. Toda essa politica indigenista, que comecou com o SPI,
mencionado acima, tal qual a conhecemos hoje, sé faz acompanhar o ritmo natural do
aspecto ineficiente do sistema capitalista (ineficiente sob o prisma dos que sdo
incansalvemente explorados). Apoés a leitura do artigo intitulado Servigo de Protecdo aos
indios (SP1), publicado no site https://pib.socioambiental.org/, pudemos observar que 0s
famosos “postos indigenas” foram criados no intuito de “civilizar” os nativos, mas, dentre
as citadas incompletudes, esta o fato de que acabaram por intruduzir nos nativos doencas
proprias dos “brancos”, além de outras interferéncias consideradas negativas. Neste
sentido é que afirmamos que nenhuma politica parece escapar desta tendéncia a uma
“nova aculturagdo” de “aspectio negativo”: quando ja ndo se usa mais a forca, o que inclui
genocidios, o puro e simples contato com o ndo indigena leva aos nativos influéncias que
deturpam seus constumes, sua cultura. Isto ndo signfiica, evidentemente, que toda
influéncia seja negativa.

Os nativos indigenas fizeram parte do lado mais fraco de um projeto de
colonizacdo do saber/ser fomentado por ideologias distorcidas que pregam, a todo custo,
a superioridade de ragas, culturas, economias, modos de vida, tal como foi inventada
justamente para apregoar esta suposta supremacia que nada mais é do que um discurso de
cunho econdmico em seu Viés mais sujo e opressor.

Em varios aspectos, a cultura indigena foi sobrepujada pela cultura eurocéntrica.
Portugal, por exemplo, imp6s a predominancia da lingua portuguesa no Brasil visando a
“preservagdo da colonia”. Entendemos que esta imposicdo do ensino de Lingua
Portuguesa aos indigenas, por exemplo, com Marqués de Pombal, em meados do século
XVIII, teve 0 mesmo principio da fabula biblica da Torre de Babel: estancar qualquer
esboco de retaliacdo, de desenvolvimento proprio, de crescimento pessoal, de
insurgéncias contra os designios dos governantes ou dos poderosos que, desta maneira,
estariam, petulantemente, se equiparando a Deus. Em outros termos, foi uma clara e
inescrupulosa ode ao adestramento das “racas inferiores”, visando a mais absoulta e

inconteste obediéncia e subserviéncia destes “desalmados” ou “selvagens”.


https://pib.socioambiental.org/
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Com o passar dos tempos, em meio a tantas tranformagcdes politicas e culturais,
resolveu-se extinguir o modelo tradicional de escravidao africana, aquele que escancarava
em praca publica as mais degradantes demonstracdes de “disciplina”, para agora
investirem em um novo protdtipo do aspecto inoperante do iderario capitalista: o
proletariado “docil e obediente”, que ¢ também a ultima transformagdo almejada para as
etnias indigenas.

A politica indigenista, ao final, serviria aos interesses das classes hegemonicas
capitalistas, uma vez que ela se ajusta a um projeto maior de um pretenso
desenvolvimento social, de controle territorial (para sua expansdo) e de mao de obra.
Muitos indigenas, no entanto, nesse processo de consolidacao politica em seu nome, nao
assistiram passivamente aos acontecimentos, eles atuaram no que concerne a
reinvindiacGes por medidas que servissem também aos seus interesses. Quer dizer, 0
indigena fez e faz parte do processo identitario do nosso pais, mesmo quando nao teve
VOZ.

Conforme vimos acima, uma coincidéncia no ano de 1967 foi a criacdo da FUNAI
e do Parque indigena do Xingu, como resposta & opinido publica sobre a exploragdo dos
nativos. Segundo consultamos em MORI (2015, p. 22), muitos dos indigenas que
habitavam as regides do Rio Xingu pertenciam a etnia Caiapd, cujo contato obrigou o SPI
e, depois, a FUNALI, a organizarem expedicdes conhecidas como “frentes de atragdo”,
empenhadas em desenvolver “técnicas de persuasdo”, tais como manter uma postura
semi-bélica mostrando-lhes, ao mesmo tempo, interesse em ndo maté-los sendo
“conquista-los”. Para tanto, valiam-se até mesmo da comunicacdo na lingua vernacula
dos indigenas a serem ‘“cativados”, mesmo que para isto outros nativos servissem de

intermediarios, conforme aponta Valente (2017):

O método adotado pela expedicdo era 0 mesmo das outras feitas no pais
desde os tempos do marechal Candido Rondon (1865-1958). Criava-se
uma frente de atracéo, que funcionava assim: 0s sertanistas distribuiam
presentes aos indios; esperava-se que estes passassem a retribuir os
presentes, na fase chamada de namoro; na terceira fase, os indios
convidavam os sertanistas para conhecer suas malocas; a quarta fase,
de consolidacdo de “pacificacdo”, constituia-Se no estabelecimento de
um acordo pelo qual, em resumo, “civilizados” e indios concordavam
em ndo matar mais uns aos outros (muitas vezes esse didlogo nédo era
feito as claras, pois 0s indios praticamente se entregavam aos beneficios
representados pelos presentes dos “civilizados” da Funai); por altimo,
os indios “pacificados” eram entdo agregados e entregues aos cuidados
de funcionarios de um posto, que se encarregava de dar a eles
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atendimento de salde e alimentagdo e ensinar-lhes métodos de
agricultura dos “civilizados”. Assim, os indios deixariam de atacar e
matar vizinhos ou trabalhadores que passavam pela regido. Estava
criado um novo posto indigena para indios aldeados (VALENTE, 2017,
p. 14).

Esta préatica de aproximacao meticulosa existe desde o descobrimento do Brasil,
como vemos nos livros de Historia. No entanto, é a partir de instituicbes, como o ja citado
SPI, que se institucionaliza os meios de uma nova colonizacao. As “frentes de atracao”
sdo somente um exemplo disto. No artigo intitulado Como tudo comecou, encontrado no
site documentacao.socioambiental.org'?, aos finais da década de 50 ja tinhamos os irmaos
Villas-Boas utilizando-se de métodos cultivados desde o periodo colonial, como exemplo,
“dar presentes”; método também praticado pela indigena Cayapé Damiana da Cunha no
romance Guerra no Coracdo do Cerrado (2006), um dos livros do corpus deste trabalho;
a esta pratica se somava o terrorismo tecnoldgico e outros métodos. Ao nosso ver, o
Parque Nacional do Xingu se revela, no momento de sua criagdo, também uma ostentacéo
do poder dominador e controlador do “homem branco”, além de se apresentar como um
polo de concentracdo de povos indigenas, os quais resistem e ressignificam suas
organizagOes sociais para viveram aldeados. Queremos, com isto, dizer que é preciso
conviver com as diferencas, sejam elas culturais, politicas, religiosas etc. A partir do
momento em que se decide pelo outro, onde ele deve viver, o que ele deve vestir ou fazer,
parte-se do pressuposto de gque a liberdade de um esta nas méos do outro que a controla,
dando-lhe liberdade quando for conveniente e tirando-a em ocasido oportuna.

Reforgam nossas reflexdes o estudo de MOLL (2019, p. 276), especialmente sobre
a criacdo do Parque Nacional do Xingu e do SPI pelo Marechal Rondon. Comentamos,
nesta pesquisa, que houve de Rondon uma “tentativa” de oferecer aos nativos algum tipo
de “seguranga”, “acomodacdo” (dentro da concepgdo “branca” de acomodagdo); uma
tentativa de “controlar” os indigenas pensando no “seu bem”; no entanto, lhes impingiu
0s mesmos padrdes colonizadores de cercear sua liberdade, confinando-os em uma aldeia
e obrigando-os ao trabalho nas plantagdes.

Muito embora suas intencdes, do ponto de vista cristdo, militarizado, tenham sido
as melhores, a execucdo do seu projeto, do Marechal, teve contradi¢bes, falhas, como

vimos e, pior que isto, dois anos ap0s sua morte, presenciamos um fato bastante

12 https://documentacao.socioambiental.org/noticias/anexo noticia/44450 20180110 111256.PDF
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lamentavel (e bastante velado). Segundo o documentério Guerras do Brasil (2018),
produzido pela Netflix: “Em 1960, funcionarios do SPI e fazendeiros presenteiam
indigenas da etnia Cinta Larga com alimentos misturados a arsénio, venento letal. Cerca
de 3.500 indigenas morrem envenenados. Este episodio ficou conhecido como Massacre
do Paralelo 11”. Mas, ndo para por ai; ainda segundo o mesmo documentério: “8.350
indigenas foram mortos durante a Ditadura Militar. Relatorio Final da Comissdo Nacional
da Verdade”.

Estes foram alguns exemplos do maior holocausto que a histéria da humanidade
ja conheceu porque foi iniciado no processo quinhentista de exploracdo, colonizagdo e
escravidao e se alastra até os dias de hoje quando se falam em SPI, quando se falam de
trégua ou paz. No entanto, a paz nunca existiu e estamos todos em estado constante de
guerra. Para alguns de nés é menos traumatico, mas para muitos, que nao queremos
enxergar, a respeito dos quais ndo queremos nos preocupar, ou nos “intrometer”, a dor da
perda é irrepardvel, como no massacre aos indigenas Yanomami, no ano de 1993, quando
até mesmo um bebé indigena foi morto a golpes de facdo*®.

Acreditamos que o indigena ndo pode ser “enjaulado” como se fosse objeto de
admirag&o turistica. E preciso fazer melhor que isto, é preciso “devolver” ao nativo sua
autonomia, sua identidade, seus modos tradicionais de viver e, se algum integrante, de
alguma comunidade nativa, queira interagir ou residir na cidade, ele deve ter igual
liberdade para assim fazé-lo (uma vez que nenhuma cultura precisa ser “estatica”). Essas

nogdes estdo em consonancia com as afirmagdes de SILVA (2021):

Ao tratar o indio como selvagem, o SPI o coloca em uma condigdo
irracional em uma sociedade que dava importancia aos valores da
ordem. Transformar esse selvagem em indefeso é dizer que é uma
crianga, que precisa de educagdo e protecdo; domestica-lo e civiliza-lo,
e assegurar que fosse integrado como cidaddo brasileiro que almeja
apenas o progresso. Todavia, essa ideia causou a perda de identidade
indigena em todos os sentidos. (SILVA, 2021, et al., p. 330).

Em suma, existe uma guerra ndo declarada. Nela, um inimigo quase vencido (ha
indigenas isolados no Brasil e ha etnias que ndo se entregaram, como por exemplo, 0s

Waura) cujo oponente lhe deu a chance de se render inclume, a servico de um novo

13 GUERRAS DO BRASIL. Direcéo: Luiz Bolognesi. Produgéo: Netflix. Local: Brasil, 2018.
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regime politico, cujo novo objetivo ndo é o enfraquecimento fisico do adverséario até sua
inevitavel aniquilacdo, mas o enfraquecimento de um quesito mais forte, da sua
autonomia politica; assim feito, o “branco” acaba de gerar uma nova engrenagem para
sua maquina politica, que trabalha para ele cultivando a terra sem nenhuma participacdo

politica efetiva, esvaziada da sua prépria subjetividade.

4. Os Caiapé como exemplo de resisténcia indigena a nova aculturacao
colonizadora

Existe um vasto material sobre principios e praticas culturais indigenas. Assim
como sdo vastas tanto as discussdes sobre o que seriam “leis que regem os direitos
indigenas” quanto estas leis, debates que se alastram desde ha varios séculos em territorio
brasileiro. E no livro Documenta Indigena do Brasil Central, de Jézus Marco de Ataides
(2001) que consta, em documentos historicos, uma nitida relagdo conflituosa entre a
suposta “selvageria” caiap6, a “civilidade” dos colonizadores e o “cristianismo” dos
catequizadores. Os Caiapd, ao longo de todo o registro documental, conseguiram manter
um ritmo equilibrado de violéncia por meio de retaliacGes e hostilidade. Enquanto os
colonizadores, do outro lado, tentavam exercer, ao mesmo tempo, medidas consideradas
civilizatorias, de contencdo da furia dos nativos selvagens, mas também medidas
exaltadas que desembocaram em grandes genocidios.

Retomando um pequeno resumo de parte da nossa Historia, é possivel lembrar que
conforme muitos povos indigenas foram sendo afugentados da regido litoranea, eles iam
penetrando mata a dentro como algumas comunidades o fazem até hoje, como é o caso
de alguns Avéa-Canoeiro que ainda se deslocam pela Ilha do Bananal, regido que integrou
parte do repertorio geografico do poema épico Goyania, de Manuel Lopes de Carvalho
Ramos. E assim continuariam se distanciando até chegarem as regifes hoje equivalentes
aos paises hispanos da América do Sul. Como teriam tomando conta de grande parte do
sertdo brasileiro, de seu interior, muitos atribuiriam aos “demonios selvagens”, como
seria o caso dos Caiapd, um “muro” que estaria obstruindo o “progresso”.

Leandro M. Rocha (1998) nos traz em sua dissertacdo de mestrado, O Estado e os
indios, uma abordagem politico-social sobre o tema. Estuda os interesses econdmicos dos
desbravadores, expde como o indigena exerceu o papel de complicador dos ideais

invasores. Mostra-nos como 0 nativo é representado, constantemente, como um
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“problema” para os que se autodenominam conquistadores; um impasse em fun¢do do
qual o Estado foi se organizando, oscilando entre o exterminio, o desterro e a subjugacéo
dos nativos. Os indigenas foram, portanto, historicamente, uma “pedra no sapato”, que
influenciou toda a remodelacéo das leis.

A dissertagdo de mestrado, que se converteu num livro promissor para quem
estuda a cultura Caiap0, intitulada Cayap6 Panarda: Luta e Sobrevivéncia de um Povo Jé
no Brasil Central, de Odair Giraldin (1997), contém inumeras informacoes
imprescindiveis para o estudo do papel identitario desse povo, dentro da elaboracdo de
uma diacronia sobre a construgdo da identidade e do campo da cultura do povo goiano.
GIRALDIN (1997, p. 21), ao dizer que “nas suas agdes guerreiras, os Cayapo raramente
deixavam sobreviventes”, nos d4 uma pista para uma das possiveis causas do gelo literario
ao redor da existéncia dos Caiapd. No entanto, o0 mesmo autor assinala que “pode-se
melhor compreender suas a¢fes guerreiras ao se abordar os Caiap06 da perspectiva dos
conceitos da sua propria cultura” (GIRALDIN,1997, p. 21). Isto significa que, da
perspectiva da cultura indigena, muitos eventos deveriam ser revisitados.

Na atualidade, sdo escassos 0s rastros da sua cultura e sdo escassos 0S
remanescentes desse povo, como 0s Panaras e os Kren-akarére, que habitam as regifes
do Alto e Baixo Xingu. O nativo brasileiro ndo foi considerado, pelos historiadores,
segundo afirma GIRALDIN (1997, p. 23), como um agente do processo histérico. Nas
décadas de 60 e 70, por exemplo, antrop6logos se ampararam apenas em fontes
secundarias para aludirem a histéria dos indigenas em geral. S6 depois dos anos 70
aumentou a producao sobre a historia do indigena, pois houve o reconhecimento de que
cumpria investigar os documentos guardados em arquivos sobre os nativos para melhor
descrever o seu retrato, a sua historia.

Em Mito e Vida dos indios Caiap6, do austriaco Mons. Dr. Anton Lukesch (1976),
uma questao muito importante sobre o conflito entre os Caiap6 e 0s brancos € revelada:
a comunicabilidade, a qual pode ocasionar aliangas; e a falta dela que, dentro dessa tenséo
de guerra ndo armada, pode conservar um completo desentendimento. Segundo Lukesch,
a comunicacao foi a chave para o acesso dele a um povo que considerava como inimigas
as proprias aldeias vizinhas, sendo ele recebido, no entanto, na déecada de 50, pelos
Caiapd, como parente.

Em Caiapd Metutire, de Paulo Pinagé e Vito D’Alessio (2003), comegamos a

suspeitar de uma negligéncia historica por parte dos historiadores em relagdo a cultura
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desses nativos, pelo simples fato de que, devido aos interesses de um regime escravista
colonial, a postura ndo poderia ser outra que a de excluir um povo desafiante. Segundo as
palavras de Kenko Minami, na introducdo do livro em questéo, a sabedoria dos indigenas
Caiapo ¢ capaz até de instruir nossos caminhos: “(...) the Caiap6é wisdom indicates us
like a light stream the way we should follow” (PINAGE e D’ALESSIO, 2003, p. 3).
Também foram conhecidos como “jé-botocudo” ou “txucarramao”, a tribo que usa um
botoque de madeira no labio inferior e vive em constante tensdo de guerra. Foram
descritos como um povo semi-nomade, conservador, que, curiosamente, até “se
alimentava, também, de terra”, foi a tribo mais “perigosa” entre os nativos brasileiros.
(PINAGE e D’ALESSIO, 2003, p. 09)

No caso especifico de Goias — o estado colonizado pelo Brasil, que foi colonizado
pelos portugueses, ou seja, a colbénia da colénia — o processo foi andlogo ao do
descobrimento do Brasil; na medida em que os desbravadores avangavam para 0 nosso
territorio, os indigenas aqui presentes se afastavam de novo. Basta observar o que afirma

PALACIN (1995, p. 12):

Todos esses indicadores parecem apontar a populacdo indigena de
Goias, no século XVIII, como resultante de movimentos migratorios,
0s quais continuaram ocorrendo, mesmo apés a chegada das bandeiras
paulistas; foi o caso, por exemplo, dos tapirapés, que migraram do rio
Tocantins, em Goias, para a margem esquerda do rio Araguaia, em
Mato Grosso.

Em um livro didatico, Goiaz: coracdo do Brasil, de Ofélia S. do N. Monteiro
(1983), os grupos indigenas apresentados ao leitor iniciante, sobretudo ao estudante da
educacdo basica, sdo: os Canoeiro, Xerente, Krahd, Apinajé, Karaja e os Javaé. Quanto
aos Caiapd, estes ndo sdo considerados como um grupo que fez parte da formacédo do
Estado de Goias; aos jovens, Ihes é ensinado que os Caiap6 foram, na verdade, um grupo
de selvagens hostis e para cuja desejada pacificacdo houve a necessidade da intervengéo
de alguns homens acurados no trato com grupos indémitos, para, assim, deles arrebanhar
alguns membros dos quais seria escolhida uma pessoa para liderar a investida de
pacificacdo entre eles mesmos, como um todo. Essa postura de olhar de fora, cuja
apreciacdo recaia na desfeita e no receio, é explicitada como se segue pela propria autora:
“como os Caiapo estivessem aterrorizando o sul da Capitania, atacando, roubando e
assassinando os viajantes, resolveu o governador Miguel Lino Moraes recorrer a D.
Damiana para pacifica-los”. (MONTEIRO, 1983, p. 75).
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No Projeto Resgate Baréo do Rio Branco (1995), idealizado por organizadores de
diversas instituicdes, incluindo a PUC de Goias e com patrocinios como o do
BankBoston, ao longo dos seus arquivos, nos € permitido identificar grande parte do
processo da formacdo historia do estado de Goias: seu nascimento, as primeiras
manifestacdes urbanas, busca por estabilidade das Minas, mobilizacdo para a criagdo de
uma vila, organizacdo para trazer para cd o gado, mobilizacdo para criacdo de um
engenho, nomeacdes de cargos publicos etc. Quanto as informacgdes a respeito de
indigenas, aparecem personagens da etnia Caiap0 de forma bem sumaria. Como é o caso
do documento de n° 17, de 1735, ano anterior a uma carta de 1736 enviada pelo Conde
de Sarzedas ao rei de Portugal, a qual pode ser encontrada na Revista do Arquivo
Histdérico Estadual, compartilhando as hostilidades dos Caiapd; nele menciona-se a

“indesejada tribo”, qualificando-a de renitente e hostil:

(...) carta do superintendente-geral das Minas de Goiés, Gregorio Dias
da Silva ao rei D. Jodo VI, sobre as hostilidades dos indios Caiapd nos
descobertos de PilGes e Tocantins; a reacdo dos seus moradores, acerca
da bandeira armada para afugentar os ditos indios e solicitando ordens
para lhes fazer guerra”. (Projeto Resgate Bardao do Rio Branco, 1995, p.
150).

Ao aludir ao processo de exterminio que houve durante as primeiras expedicdes
do século XVIII, arevista da AGI (Associacdo Goiana de Imprensa) menciona os Caiap6
COMO 0 poVvo que mais resistiu aos intentos do homem “branco”, que contra ele lutou com
mais ferocidade e que, nem aos “brancos”, nem aos outros indigenas, deu o brago a torcer
(AGI, 1992, p. 11): “(...) A tribo que mais se confrontou com o branco foi a dos Caiapo
(...) Os Caiap6 combatiam os homens brancos de todas as formas (...) Parte dos Caiap6
que viviam no norte mantinha uma luta continua com os Caraja”.

Em Historia da Terra e do Homem no Planalto Central, de Paulo Bertran (2011),
observamos que os indigenas da etnia Goia foram exterminados, na verdade, pelos
Caiapo, e as poucas centenas dos Goia que foram encontradas pelo Anhanguera Filho, na
verdade, foram por ele protegidas. Ao referir-se a alteridade indigena, o autor expde o
grau de impassibilidade que havia entre as préprias tribos e assinala a mais rebelde de
todas elas, ndo sO para com o0s seus irmaos de raca, mas, sobretudo, para com 0s

99,

“brancos”: “(...) o Caiapd, indio que a historiografia do conquistador abomina, por sua
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alta capacidade de resisténcia e retaliagdo contumaz, << o mais barbaro e indémito de
quantos produziu a América >>" (...) (BERTRAN, 2011, p. 32).

Em Historia de Goias em Documentos, de Luis Palacin Ledonias Franco Garcia e
Janaina Amado (1995), logo na primeira parte intitulada indios de Goias, h4 informacdes
genéricas imprescindiveis acerca do nativo goiano: “as tribos guerreiras, indolentes,
extintas, as que ainda vagam” etc. Obras analogas podem nos ajudar a entender como a
participacdo do Caiap0 na historia contada pelos “brancos” tem sido conturbada a ponto
de causar seu apagamento.

Em Ava-Canoeiro: a historia do povo invisivel, seculos XVII1 e XIX, de Dulce M.
R. Pedroso (1992), ao alcancar o ponto em que os Caiap6 sdo mencionados, revisitamos
a mencao conflituosa dos indigenas hostis que dominavam o Sul de Goiés, os quais depois
foram consagrados como os Caiapd do Norte, e ndo do Sul, como de inicio, por se
afastarem, na ocasido da invasdo dos desbravadores, para as regides do Norte. Logo,
veremos que esses nativos foram considerados, por alguns autores, como extintos porque,
segundo a historiadora Dulce M. R. Pedroso (1992), foram massacrados pelos
colonizadores inconformados com a “apatia” do Estado que ndo se mobilizava para a
criagdo de destacamentos volantes, aldeias ou qualquer outra medida de seguranca e
pacificagéo:

Desde o inicio do povoamento do sul de Goias, os Caiap6 fizeram
resisténcia a prospeccado aurifera em seus territorios tribais. Assaltavam
comboios e viajantes na estrada entre Vila Boa e Cuiaba e no caminho
de Séo Paulo. (PEDROSO, 1992, p. 19)

Os Ava-Canoeiro ainda resistem, em grupos remanescentes, dispersos pelos rios
Araguaia e Tocantins. Quanto aos Caiapd, quando da alusdo a eles para menciona-los
como uma das tribos que habitaram Goids, dominando todo o sul de Goias, sdo
considerados o grupo que atrapalhava, ou impedia, a exploracéo aurifera, pois eram muito
impertinentes. Sabemos que alguns individuos Caiap6, na casa de alguns milhares,
resistem renitentes ao longo dos afluentes do Rio Xingu, entre os estados do Mato Grosso
e Para. A Historia nos mostra o quanto resistiram a métodos de aculturagcdo/colonizacéo.
Tendo verificado esta resisténcia em parte da Histéria, ndo serd diferente, em nosso
trabalho, averiguar o quanto houve de resisténcia por parte de personagens indigenas que

a Literatura (re) constroi, mas que a Historia nem sempre rememora.
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CAPTIULO 2

FUNDAMENTACOES PARA A ANALISE DOS TEXTOS

1. Conhecimento é poder?

Conhecer € encontrar os caminhos para se alcancar os objetivos tracados. Saber
conhecer é estar bem préximo do poder socialmente estabelecido pelas chaves que nos
abrem os caminhos. Controlar o que se deve saber e 0 que efetivamente se sabe é ter o
poder sobre aqueles que anseiam por respostas, mas estdo ocupados demais, na maioria
dos casos contra a propria vontade, para perceberem que estdo sendo enganados ou para
lutarem contra qualquer tipo de operacdo colonizadora (aberta ou velada). Este poder é o
do controle das decisOes e a¢Oes do outro; este poder sobre o conhecimento, seja do senso
comum, seja o cientifico/formal, é chamado pelos estudiosos dos novos mecanismos de
controle dos meios de producdo e consumo de bens materiais e intelectuais de
“colonizagéo epistémica” (MIGNOLO, 2008). Portanto, se 0 conhecimento é controlado,
e se nossa identidade social é também formada pelo que sabemos/conhecemos, controlar
0 que se sabe ¢ também um controle da subjetividade/do “ser”. Conforme DANTAS

(2015), pode-se nomear esse controle de colonialismo:

O colonialismo desenvolveu-se em varios aspectos como o econémico,
o politico e o cultural, porém esses aspectos diversos funcionam com
uma finalidade: legitimar o colonizador. Dessa forma, mesmo apGs as

inimeras independéncias, ainda sdo visiveis “colonias” reproduzindo
modos de ser a partir de algo exterior. (DANTAS, 2015, p. 462).

Colonizar significa impor um modo de agir, o que implica moldar um modo de
pensar e, significa ainda, invadir e controlar. Se esta invasdo era abertamente fisica no
passado, ela se perpetua através de mecanismos sutis como o0 que poderiamos chamar de
“educagdo controlada”. Neste sentido, colonizar ultrapassa a nocao de “escravizar”, para
ser um meio efetivo de cercear as agdes e direciona-las para a obediéncia, para a producéao
de riquezas ao colonizador. Quando falamos em ‘“coloniza¢do” nos remetemos,
inevitavelmente, ao continente europeu, com seus ideais de revolucionar o mundo com a

tecnologia, a educacao, a religiosidade etc. Diriamos que 0 pensamento greco-romano é
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o fulcro do pensamento ocidental, justamente onde germinou todo processo de conceber
com naturalidade o ato de escravizar ou colonizar os semelhantes. Para que isto ndo
custasse o conflito psicologico com a predominante fe cristd, mais confortaveis ficavam
ideais racistas de “raga sem alma/raga inferior” indigna do paraiso, da salvacdo e que,
portanto, deveria ser reduzida ou ao exterminio ou ao trabalho escravo. Neste sentido, ja
nos advertia Viveiros de Castro (2015, p. 20): “A metafisica ocidental ¢ a fons et origo
de toda espécie de colonialismo™.

Desde a Grécia Antiga temos a Europa como o centro do mundo: sua mitologia,
sua filosofia, sua ciéncia etc. Consoante a DUSSEL (2005), é quando tudo comega: um
modo de ver o mundo e as outras pessoas, construido meticulosamente, comeca a
alimentar a chama de ideias como cultura e raca superiores. Neste momento, outros
povos, portanto, devem se submeter aos seus principios com pelo menos trés op¢des
principais: ser colonizado, o que significa se submeter a um modo de vida “ideal”; ser
escravizado, o que implica produzir luxo e poder para os abastados, a for¢ca: ou sob
acoites, ou tentado pelo suicidio dos modos mais cruéis e humilhantes como aquele pelo
qual comiam terra até a morte ou, ainda, escravizado sob a iminéncia de morrer na faixa
dos 40 anos por faléncia multipla dos 6rgdos dilacerados pelo trabalho extenuante e, havia
ainda, uma terceira op¢do: ser assassinado; e este assassinato seria respaldado por vérias
justificativas evasivas: heresia, desobediéncia, raca impura, bruxaria etc.

Todas estas a¢bes eram fundamentadas por um modo de pensar que tinha como
instrumento uma doutrina sustentada por algum tipo de teoria. Mas, ndo s6 0 modo de
pensar atuava sobre o modo de agir, 0 modo de agir também ajudava a condicionar o
modo de pensar e se agia também neste intuito. Por isto, é fundamental pensar, mais uma
vez, no sentido da “acdo” chamada “colonizar”: primeiro, eu capturo a fera
(conquisto/invado seu espaco, seu habitat), depois eu a domestico (“educo”, “catequiso”
etc.). Assim nos assinala DUSSEL (2005, p. 63): “O ego cogito moderno foi antecedido
em mais de um século pelo ego conquiro (eu conquisto) pratico do luso-hispano que
impds a sua vontade (a primeira ‘vontade-de-poder’ moderna) sobre o indio americano”.

Diante desta contextualizagdo do modo de colonizagéo do ser/saber, comegamos
a nos questionar sobre a possiblidade de novos modos de ser/saber que ndo sejam 0s
condicionados (condenados) aos eurocentralizados, de modo a diluir a propria existéncia
em um Unico universo constantemente abastecido pelas mesmas ideias que nos levam a

aceitar nossa condi¢do ou de nacdo ou de grupo ou de pessoa “inferior” e que deve,
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portanto, seguir a marcha do trabalho incessante para enriquecimento do outro dito
poderoso, do dominador, europeu ou ndo. No entanto, é do contexto europeu que
germinaram no Ocidente os idearios que hierarquizam o0s seres catalogados por
denominacdes dissimuladas e que, segundo o critério destas denominagfes, sdo
encaixados nos nichos perpétuos de pobreza, de submissdo, de resignacao etc., que Berger

e LUCKMANN (1985) propdem como sendo uma “ordem institucional”:

O sentido objetivo da ordem Institucional apresenta-se a cada individuo
como dado universalmente conhecido, socialmente admitido como
natural e certo enquanto tal. Se h& algum problema, deve-se a
dificuldades subjetivas que o individuo pode ter na interiorizagdo de
significados a respeito dos quais existe acordo social. (BERGER e
LUCKMANN, 1985, p. 114)

Existem outros modos de agir/pensar? E possivel lutar contra uma condic&o que
parece ser a perpetuacdo de um passado eternamente presente? A educacdo formal pode
contribuir para uma formacdo menos elitizada/eurocéntrica/norte-americanizada? Os
estudiosos decoloniais acreditam que sim, que ainda € possivel resgatar nossa esséncia
amerindia sem, ao mesmo tempo, endemonizar a cultura europeia, a qual tem seu valor
em parte da nossa educacdo formal e, por outro lado, também ndo poderiamos supor que
nossa cultura é a unica e melhor possivel e que nela ndo haveria nenhum tipo de influéncia
(ou ndo deveria mais haver) de outros modos de pensar e de ser. Para Berger e Luckmann
(1985, p. 165): “As defini¢des tradicionais da realidade inibem a mudanga social.
Inversamente, o desmoronamento da aceitacdo indisputada do monopolio acelera a
mudanga social”.

Ainda segundo Berger e Luckmann (1985, p. 120): “o conhecimento ¢ um
produto social”. Como tal, existem os grupos que se autodenominam “eleitos” e aqueles
que s3o os “estranhos”, considerados inaptos a pertencer aquela dindmica social. Em
paralelo, com o conhecimento se d4 a mesma “disputa por territdrio” que acontece nas
relagbes humanas de modo geral. Nao obstante, a partir do momento em que nos negamos
ndo s6 a admitir que existem outros modos de ser/saber, por meio de outras préaticas
sociais de convivio e concepgao do mundo etc., mas também a diluir estes saberes/préaticas
ao preco da defesa de Unicas e irrefutaveis verdades, somos coautores dos mais diversos

projetos de “epistemicidio”. Neste sentido, aponta SANTOS (1995):
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O genocidio que pontuou tantas vezes a expansao europeia foi também
um epistemicidio: eliminaram-se povos estranhos porque tinham
formas de conhecimento estranho e eliminaram-se formas de
conhecimento estranho porque eram sustentadas por praticas sociais e
povos estranhos. Mas o epistemicidio foi muito mais vasto que o
genocidio porgue ocorreu sempre que se pretendeu subalternizar,
subordinar, marginalizar, ou ilegalizar praticas e grupos sociais que
podiam ameacar a expansdo capitalista ou, durante boa parte do nosso
século, a expansdo comunista (neste dominio tdo moderno quanto
acapitalista); e também porque ocorreu tanto no espaco periférico,
extra-europeu e extra-norte-americano do sistema mundial, como no
espago central europeu e norte-americano, contra os trabalhadores, os
indios, os negros, as mulheres e as minorias em geral (étnicas,
religiosas, sexuais). (SANTOS, 1995, p. 328).

O controle do conhecimento ndo pode ser perfeito, embora o esforgo exista e sua
eficacia também. Esforco que ndo é novo, mas tdo antigo quanto a prépria histéria da
humanidade. O lugar de onde se fala também d& ao enunciatario os instrumentos de
imposicdo do saber. Esta imposi¢do pode ser aberta (como foi 0 caso de Marqués de
Pombal, na segunda metade do século XIX, ao proibir que qualquer outra lingua, além do
portugués, fosse falada no Brasil) ou velada. Se ndo de todo dissimulada, “naturalizada”
na dindmica social.

Esta ultima modalidade de “imposi¢ao” de um tipo de conhecimento/saber (por
instituicGes socialmente organizadas) é, por sua vez, a predominante e se articula de varias
formas, as quais BORDIEU (1975) e também Berger e Luckmann (1985) irdo designar
como sendo um processo de “legitimagdo” (de natureza epistemoldgica) daquele modo

de conhecer/saber. Para Berger e Luckmann (1985),

A legitimagdo “explica” a ordem institucional outorgando validade
cognoscitiva a seus significados objetivados. A legitimacéo justifica a
ordem institucional dando dignidade normativa a seus imperativos
praticos. E importante compreender que a legitimag&o tem um elemento
cognoscitivo assim como um elemento normativo. Em outras palavras,
a legitimagdo ndo ¢ apenas uma questdo de “valores”. Sempre implica
também conhecimento. (...) A legitimacao ndo apenas diz ao individuo
por que deve realizar uma acao e ndo outra; diz-lhe também por que as
coisas sdo o que sdo. Em outras palavras, o “conhecimento” precede os
“valores” na legitimagao das instituigoes. (BERGER & LUCKMANN,
1985, p. 128 — 129).

Berger e Luckmann (1985) propdem diversos niveis ao processo de legitimagao

das instituicGes responsaveis por produzir conhecimentos/praticas (e que também se
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institucionalizam neste processo de produzir conhecimento e praticas) e, segundo Berger
e Luckmann (1985, p. 131), o nivel mais eficaz ndo tem natureza pragmatica, trata-se, no
entanto, do nivel “simbolico”, da “teoria pura”. Para tanto, existem “teorias legitimadoras
especializadas” e “legitimadores aplicados” (BERGER ¢ LUCKMANN, 1985, p. 130).
Este universo simbolico é criado para e no proprio processo de “significar a realidade
objetiva”, tornando-a parte do universo interior, sem o qual a realidade exterior ndo pode
ser concebida. Portanto, existem as coisas fora de nds (realidade natural), existem nossas
acOes em interacdo com as coisas e existem os significados/sentidos dados as coisas e as
nossas agoes por meio de processos mentais (nossas reflexdes, cogitagdes, pensamentos
etc.). Esta realidade interior, mental, simbolizada e, portanto, dotada de sentido, é a

“realidade socialmente concebida”.

No interior do universo simbdlico estes dominios separados da
realidade integram-se em uma totalidade dotada de sentido que os
“explica” e talvez também os justifica (por exemplo, os sonhos podem
ser “explicados” por uma teoria psicologica, simultaneamente
“explicados” e justificados por uma teoria da metempsicose, € ambas
as teorias serdo fundadas em um universo muito mais amplo, digamos
um universo “cientifico” oposto a outro “metafisico”). O universo
simbdlico é evidentemente construido por meio de objetivagdes sociais.
No entanto sua capacidade de atribuicdo de significacbes excede de
muito o dominio da vida social, de modo que o individuo pode
“localizar-se” nele, mesmo em suas mais solitarias experiéncias.
(BERGER e LUCKMANN, 1985, p. 132).

Em conformidade com Berger e Luckmann (1985), as realidades devem ser
mantidas dentro de um escopo tedrico que cria 0s simbolos necessarios para que cada
mente humana possa se amparar e agir conforme este amparo simbolico, que se aprende,
que se assimila no convivio social. Quem quer que ndo se adeque aos ensinamentos do
real (de uma realidade imposta), assimilando e reproduzindo seus simbolos, aceitando
suas teorias sustentadas por seus pontos de argumentacdo, devera fazé-lo a forcga e, para
isto, existem os aparelhos repressores das elites dominantes. E mais eficaz educar pela
argumentacdo do que pela forca. Mas, a forca deverd ser empregada caso ndo haja
“educacdo”. Ocorre que, dependendo do tipo de educagdo adotada, ela se constitui,
igualmente, um modo de violéncia, a partir do momento em que agride a liberdade de

pensamento/expressdo das pessoas. A esta violéncia “epistemologica”, BOURDIEU
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(1975) denomina como sendo “violéncia simbdlica” e Berger e Luckmann (1985) como

parte do projeto de “institucionaliza¢do” (do ser/saber). Para estes,

O hébito e a institucionalizacdo limitam por si mesmos a flexibilidade
das acBes humanas. (...) Quanto mais abstratas sdo as legitimacdes
menos probabilidade tém de se modificarem de acordo com as
exigéncias pragmaticas variaveis. (...) As pessoas fazem certas coisas
ndo porque dao resultado, mas porgue sdo certas — isto é, certos em
termos das supremas definicGes da realidade promulgadas pelos
especialistas no universal. (BERGER e LUCKMANN,1985, p. 159)

Niao obstante, existe uma falsa neutralidade cientifica atribuida as “verdades”,
pois existe um esforgo do lugar em que se propdem as verdades pela manutengdo mesma
destes lugares, verdades que podem ser impulsionadas por “posi¢des sociais” ou de
maneira “geo-historico-politica”. Se vamos pensar em ampliar as possibilidades de
ser/saber pela expectativa de poder “ser livre” e “descobrir novos conhecimentos” para
“ser/saber” sempre novo, sempre melhor, temos também que pensar em como seria
possivel romper com “lugares intocaveis”. Ao questionar a “universalidade” da filosofia
grega, Mignolo (2008) ja propunha que ndo se trava de uma “universalidade”, mas de
interesses marcados espago-politicamente; da mesma forma, Berger e Luckmann (1985),

ja dimensionavam o que entendiam ser uma “estrutura unificada de poder”:

O fato de que a ‘filosofia’ se tornou global ndo significa que também
¢ ‘universal’. Simplesmente signfica que o conceito grego de
filosofia foi assimilado pela intelligentsia ligada a expansédo
imperial/colonial, aos fundamentos do capitalismo e da
modernidade ocidental (MIGNOLO, 2008, p. 298).

(...) a tradicdo monopolista e seus ministradores especialistas séo
sustentados por uma estrutura unificada de poder. Aqueles que
ocupam as posic¢des decisivas de poder estdo prontos para usar seu
poder a fim de impor as defini¢des tradicionais da realidade a
populacdo submetida a sua autoridade. (BERGER E LUCKMANN,
1985, p. 163)

Mignolo (2008), sobretudo, acredita no pensamento “pluriversal” e na
“coexisténcia” de varios mundos (MIGNOLO, 2008, p. 296). E quando se pensa em
varios mundos, também se inclui o didlogo com epistemes indigenas e congéneres. Parece
trivial, mas ndo vemos este “dialogismo” ou este “debate” de forma predominante em
salas de aula, em discussBes politicas, em ambientes coorporativos etc. O que ainda

predomina ¢ a figura do “lider intocdvel”, do “catedratico transmissor do conhecimento
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puro”, do “modelo insuperavel de se produzir algo” etc. O pensamento decolonial, por
sua vez, desestabiliza todo tipo de doutrinamento inquestionavel e, portanto, prepara o
intelectual para dar o primeiro passo: questionar. Este questionamento seria parte daquilo
que Walter Mignolo chama de “desobediéncia epistémica” (MIGNOLO, 2008, p. 316) e
que Berger e Luckmann (1985) propdem como pertencendo a formacao de grupos ou

situagdes que podem ser considerados “marginais” ou “subsociedades”:

Estas integracOes das realidades de situacBes marginais na realidade
predominante da vida cotidiana tém grande importancia porque estas
situaces constituem a mais aguda ameaca a existéncia naturalmente
aceita e rotinizada na sociedade. Se concebermos esta segunda
existéncia como o “lado diurno” da vida humana, entdo as situagdes
marginais constituem o “lado noturno” (..) (BERGER E
LUCKMANN, 1985, p. 134).

(...) o intelectual pode sentir-se “a vontade” na subsociedade e ndo na
sociedade maior, e ao mesmo tempo ser capaz de manter
subjetivamente suas concep¢fes dissidentes que a sociedade mais
ampla destroi, porque na subsociedade ha outros que consideram estas
concepcdes como realidade. (BERGER E LUCKMANN, 1985, p. 170)

O universo é plural, embora firmado por leis naturais. A vida humana, no
entanto, € regida por leis que nem sempre conhecemos, sobretudo quando esta vida se
mantém e evolui em coletivo. Evolugdo que se sustenta em um universo social “padrao”
(que nao pode ser questionado), mas que também transita por outros universos, os ‘“‘sub-
universos” (subversivos, marginalizados ou, simplesmente, “ndo padrdo”). O intelectual
pode ser considerado subversivo, marginal, sobretudo se ele cria outros universos

possiveis através do trabalho artistico ou literario.
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2. As ideologias linguisticas

Em que medida a linguagem pode ser considerada “instrumento de poder”?
Quais manifestacdes da linguagem seriam projecdes de estruturas sociais mais complexas
que ela e exterior a ela? Segundo FOUCAULT (2011) e Bakhtin/VVolochinov (1995), uma
resposta possivel seria: a partir do momento em que ela se torna auxilio da imposicéo e
manutencdo de um modelo socioecondmico que influencia diretamente, e
imperceptivelmente, na vida cotidiana das pessoas. E, ainda, a linguagem, servindo a essa
manutengdo de poder, pode servir como instrumento de imposi¢do de uma cultura e
esterilizagéo de outra.

As relacbes sociais se ddo pela troca de experiéncias subjetivas e objetivas
intermediadas pela linguagem, nos termos de Bakhtin/Volochinov (1995), e, assim, se
estabelece uma cultura, no seio da interagdo verbal. Logo, entendemos que a linguagem
pode ser usada como instrumento de imposigdo de uma cultura julgada superior por
intermédio de uma classe que detém os meios materiais de produgdo econdémica e cultural.
Fica claro, portanto, que a linguagem é o meio comum pelo qual se ddo todas as relacbes
sociais que se processam na luta constante pela aquisicdo e manutencdo do poder, por
parte de uns, e na luta pelas liberdades cerceadas, por parte de outros. A linguagem, pois,
¢ um “campo de batalha”, mas ndo € o Unico, ela ¢ apenas um dos meios pelos quais 0
homem pode dominar e deixar de ser dominado pelo outro (intelectualmente,
materialmente etc.).

H&, conforme propde Bakhtin/VVolochinov (1995), no plano ideoldgico da
palavra, dois niveis apreensiveis de realidade (o nivel da “aparéncia” e o nivel da
“esséncia”), veiculados por ela no ato de fala produzido no instante singular da interagao
verbal entre os sujeitos sociais. O problema da ideologia é que ela ndo representa (nem
sempre) as coisas como realmente sdo, mas como deveriam ser, servindo aqueles que a
promovem, na forca detida pelo capital econémico e cultural, pela violéncia simbolica,
segundo BOURDIEU (1975). A ideologia seria, portanto, segundo esta proposta, a
negacdo da consciéncia individual em beneficio da violéncia imposta socialmente a
individualidade do sujeito. Assim a define FIORIN (1988, p. 28): “como ela ¢ elaborada
a partir das formas fenoménicas da realidade, que ocultam a ordem da esséncia social, a

ideologia ¢ ‘falsa consciéncia’”. Segundo Berger e Luckmann (1985, p. 166): “Quando
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uma particular definigdo da realidade chega a se ligar a um interesse concreto de poder,
pode ser chamada de ideologia™.

Compreende-se, pois, “ideologia” como “inversdo da realidade”. Logo, uma
analise discursiva que parta deste viés abre o horizonte de estudo a partir da suspeita de
que todas as construgdes ideoldgicas foram feitas a custa da negacdo de alguma verdade.
No entanto, entendemos que isso nado significa dizer que todas as ideologias sejam falsas
realidades, mas que todas as ideologias o sdo afirmando-se a si mesmas, negando a outras,
servindo a interesses de uns e negando a interesses de outros. Existem varios exemplos
na Literatura de ideologias que negam outras para que possam se sobrepor. Como seria 0
caso do livro A revolucéo dos bichos, de George Orwell, em que grande parte dos bichos
tinha uma ideologia originalmente contraria a dos humanos, muito embora, traida, mais
tarde, pelos “porcos” que se tornaram oportunistas: uma analogia daqueles que traem seus
ideais ou os ideais dos seus companheiros (ideologias que negavam ideologias e que
passaram a negar a si proprias).

Nao se trata, contudo, de uma questdo de “certo ou errado”, mas da dialética
inevitavel que ha nas complexidades das relacdes sociais, como é proposto, para todas as
coisas, desde Parménides, na Antiguidade, o que é possivel de se observar na primeira
parte do romance filoséfico A insustentavel leveza do ser, de Milan Kundera (1985), por
exemplo: com a teoria dos opostos, do leve transcendental e do peso social, do claro que
é trevas escondidas, do escuro que é luz omitida, ou seja, uma coisa € sempre a hegacao
de outra e a verdade é sempre relativa, pois depende das circunstancias de tempo, espaco
e de pontos de vista (do lado em que esta sendo proposta a observacdo). Segundo FIORIN
(1988, p. 28): “(...) ndo ha um conhecimento neutro, pois ele sempre expressa o ponto de
vista de uma classe a respeito da realidade”.

Para nés, pensar é diferente de imaginar, que é diferente de idealizar, que €
diferente de ideologizar. Entendemos que pensar pode envolver planejar, calcular etc.;
imaginar sugeriria bem evocar cenas, episddios, imagens; idealizar diria respeito a
projetar a abstracdo do que seria idoneo, pertinente, perfeito; por fim, ideologizar estaria
em consonancia a algo que, diferente destes trés primeiros processos mentais citados, iria
além de um trabalho cerebral individual, mas estaria num campo muito mais complexo,
que pressuporia outros individuos, na relagdo imediata com outros participantes do meio
social organizado, cujas a¢0es determinam seus valores, e cujos valores determinam suas

acoes: € isto que também seria “ideologia”.
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Entendemos, com Bakhtin/Volochinov (1995), que é através da lingua/gem que
culturas orais e escritas sdo produzidas: histérias sdo contadas, sentimentos sdo
compartilhados de alguma forma, leis sdo aplicadas, rituais religiosos sao realizados etc;
todo esse conjunto de coisas nos leva a reproduzir nosso modo de agir, pensar, atuar,
responder a imposi¢cdes do mundo ao nosso redor, a fazer reflexdes e escolhas. O
tratamento linguistico que se da a ideologia é muito mais complexo do que se pode
pressupor apenas pelos conceitos basicos de “lingua” e “linguagem”, ¢ também do campo
da constituicdo psiquica, determinada pela atuacéo social; a lingua € parte da “ideologia”,
sua substancia psiquica, a qual Bakhtin/Volochinov (1995) chama de “fun¢do semidtica
do discurso interior’”: “Se ndo nos voltassemos para a fun¢do semiotica do discurso
interior e para todos 0s outros movimentos expressivos que formam o psiquismo, nos
estariamos diante de um processo fisiologico puro”. (Bakhtin/Volochinov, 1995, p. 52)

Ao longo dos altimos séculos, sugere WOOLARD (1998), a discussdo sobre o
que é, definitivamente, ideologia, tem variado muito: conota¢des negativas, como “desvio
de pensamento e de conduta”; neutras, como “sistema mental de significagdes”; positivas,
como “conjunto de valores éticos, morais” etc. WOOLARD (1998) faz algumas
proposicdes: “mental phenomena”, “constituent of culture”, “social order”, “system of
signification”, “universally true”, “positions of power”, “practice of dominant social
groups”, “process of sustaining asymmetrical relations of power” etc.

Entendemos, pois, que efeitos de sentido sdo um dos produtos dos discursos e todo
discurso é ideoldgico, muito embora as ideologias sejam formadas por materiais que nem
sempre sdo exclusivamente linguisticos como costumes, ritos etc. De todo modo, como
estamos trabalhando com analise de discursos, inevitavelmente, precisamos compreender
que, na lingua, ha marcas de ideologias quando discursos estdo sendo produzidos em
determinado contexto (base-superestrutura de Bakhtin/\VVolochinov (1995)). As
ideologias linguisticas estdo, portanto, associadas a préaticas sociais de linguagem, a
grupos de resisténcia, a modos de pensar e agir que podem limitar direitos de atuar no
mundo com liberdade de pensamento, de trabalho, de relacionamentos etc. Grupos
feministas, por exemplo, ttm mudado modos gramaticais que generalizam formas no
masculino, propondo outros modos que incluam também o feminino. Mas, estas
“proposi¢des” nao viriam, pura e simplesmente, de uma forca individual, mas estariam
na tensdo do sistema de crengas, valores, interesses politicos, religiosos, humanos,

artisticos de todos os usuarios, falantes de uma dada lingua.



77

Franz Boas, citado no texto de KROSKRITY (2004), denomina a “ideologia”
(linguistica) como “false consciouness”. Todavia, nem de Franz Boas, tampouco de
Fiorin deriva o termo “falsa consciéncia”. Segundo BLOMMAERT (2006, p. 510), este
termo derivaria das teorias marxistas: “came to identify the mediating link between
material and ideational aspects of reality (...) ideology as ‘false consciousness’:
systemically distorted perceptions of reality, more specifically of one’s class position™.
N&o temos uma Unica definicéo para ideologia de linguagem, ou ideologia linguistica, ou
para o termo ‘“ideologia”, em si, mas “estudos” (da Antropologia Linguistica, da
Etnografia Linguistica etc.), a partir dos quais a ideologia linguistica € toda essa interagdo
entre varios campos do saber, classes sociais, grupos determinados de falantes etc;
(“world views”, “belief systems” (BLOMMAERT, 2006) etc.). Ainda, de acordo com

Marx e Engels (1999), com relacdo a linguagem e ideologia/subjetividade,

Até agora, os homens formaram sempre ideias falsas sobre si mesmos,
sobre aquilo que s&o ou deveriam ser. Organizaram as suas relacfes
matuas em funcdo das representagdes de Deus, do homem normal, etc.,
gue aceitavam. Estes produtos do seu cérebro acabaram por os dominar;
apesar de criadores, inclinaram-se perante as suas proprias criagoes.
Libertemo-los portanto das quimeras, das ideias, dos dogmas, dos seres
imaginarios cujo jugo os faz degenerar. Revoltemo-nos contra o
império dessas ideias. Ensinemos 0s homens a substituir essas ilusdes
por pensamentos que correspondam a esséncia do homem, afirma um;
a ter perante elas uma atitude critica, afirma outro; a tira-las da cabeca,
diz um terceiro e a realidade existente desaparecerd. (MARX;
ENGELS, 1999, p. 17)

Conforme estes estudos sintetizados, toda ideologia é a negacdo de outra e, deste
modo, dissimulacdo de uma verdade. N&o existe verdade absoluta, pois ndo existe ponto
de vista absoluto. Toda ideologia se move na direcdo de um ponto de vista e nega outros
pontos com os quais entra em franca contradicdo. Entendemos que o0s pontos de vista sdo
criados nas relagfes materiais. Segundo este viés filosofico-marxista, o qual nos parece
bem pertinente e condizente com nossa teorizagdo sobre ideologias: vivemos, depois
pensamos.

O livro “A estrutura ausente”, de Umberto Eco (2001), sobretudo o capitulo 5,
intitulado “Retdrica e ideologia”, trata bem esta questao entre lingua e ideologia; recursos
linguisticos e sistemas ideoldgicos, retomando, igualmente, a terminologia supracitada,

qual seja: “falsa consciéncia”. (ECO, 2001, p. 83): “H4 uma ideologia como falsa
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consciéncia, que mascara as relagdes reais entre as coisas, e ha uma ideologia como
tomada de posicao filosofica, politica, estética, etc. em face da realidade”.

Bakhtin/Volochinov (1995), com seu Marxismo e Filosofia da Linguagem, nos
apresenta o problema da relacdo entre lingua e ideologia sob estas duas perspectivas
tedricas que ddo nome ao titulo do livro: o carater marxista da lingua se deve ao fato dela
possuir uma estrutura que foi socialmente determinada, no uso pratico durante atuages
objetivas no mundo, na relacdo do atuante com o mundo fisico e psicolégico no qual atua,
ou seja, a lingua ¢é “social”, por isso, “marxista”; sua constituicdo se da na interagdo
comunicativa, material, dialética, no campo tenso das relacGes religiosas, econémicas,
culturais etc. J& seu aspecto filosofico se da a partir do instante em que ela é imanente a
espécie humana cuja imanéncia ndo podemos observar com precisdo, mas criamos
teorias, hipdteses, sobre sua origem, sua aquisi¢do, sua execucao etc., as quais, muitas
vezes, sd0 apenas “idealizagdes” bastante abstratas: “Em MFL opera-se uma sintese
dialética entre a filosofia neokantiana da linguagem de caréater idealista e a sociologia
marxista, entre o subjetivismo individualista e objetivismo abstrato, entre o psiquico e o
ideologico” (GRILLO, 2017, p. 52-53).

Considerando essas nog¢des bakhtinianas, apoiamo-nos também em Milroy
(2011), para quem a ideologizacgdo é a mola propulsora da sociedade; nada € neutro, tudo
caminha para uma realidade objetiva; cada gesto, cada palavra, tudo fala, teu corpo fala,
as vezes apenas balbucia (sdo os planos de expressdo da lingua); em toda fala, em todo
modo de dizer e de agir: ha a préatica e a reproducdo da pratica de uma ideologia. A
objetividade cientifica esta, portanto, comprometida pelas ideologizacGes (que também
sdo objetivas), como afirma MILROY (2011, p 52): “Acreditamos que qualquer
empreendimento que afirme ser ndo ideoldgico e neutro, mas que de fato permanece
dissimuladamente ideoldgico e carregado de valor, € 0 mais perigoso por causa dessa
sutileza enganosa”.

Assim, considerando tanto os apontamentos de Bakhtin/\VVolochinov (1995)
quanto as reflexdes de MILROY (2011), podemos crer que a ideologia linguistica
ultrapassa a ideia de ideacdo, puramente, e se propOe como atuacdo, do carater
perlocucionério da lingua, da linguagem. Atuacdo como performance, performance como
capacidade de agir, de modificar o sistema linguistico e ser modificado por ele, por ser
através dele nosso modo de pensar dito “racional”, de conceber o mundo ao nosso redor,

de nos relacionarmos com outras pessoas, outras culturas, outros campos do saber.
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3. O fundamento da interacéo verbal: o dialogismo

Este trabalho, apds todas as discussdes teoricas, deve culminar na anélise de
textos literarios apoiada em Estudos Decoloniais e de propostas sobre a Ressignificacédo
da Histdria, as quais vao se deixando revelar ao longo de toda a pesquisa, aqui, proposta;
para tanto, precisamos ter em mente de quais conceitos ela pode se utilizar como
mecanismos para a sua apreciacdo. Nao é possivel discutir literaturas indigena ou
indigenista, sem considerar sua cultura, por isso estudamos como sdo formadas as
ideologias linguisticas, uma vez que elas ddo substancia aos discursos que queremos
analisar; consideramos que uma determinada cultura também é formada discursivamente
e, portanto, ideologicamente, ja que nenhum discurso é neutro.

Uma vez que somos capazes de separar o texto, em si, do discurso, comegamos
a procurar gue tipo de discurso nos interessaria observar para alcangcarmos os objetivos
delineados na direcdo de nossa andlise. O tipo de discurso que buscamos é,
inevitavelmente, de natureza ideol6gica, uma vez que nossa expectativa é perscrutar 0s
embates sociohistorico-culturais nos textos literarios que comp&em nosso corpus. E um
caminho complexo, mas que faz parte da esséncia do discurso: o percurso dialégico de
producdo de efeitos de sentido.

E possivel afirmar, com base nos estudos apresentados anteriormente, que este
dialogismo linguistico, em seu movimento de producéo de efeitos discursivos de sentido,
tem pelo menos dois aspectos. Primeiro: de um lado, temos o discurso materializado de
algum modo, no caso do nosso objeto, materializado em texto literario. A forma textual,
em si, impressa, € inorganica e neutra. Mas, uma vez lido, o texto provoca, imediatamente,
uma resposta, uma interpretacdo, uma réplica, um sentimento por parte de quem o I€ etc.
Quando, no ato da leitura, alguém reage a um texto, este se torna discurso, pois a leitura
revigora a forma textual e da a ela novos sentidos. Estes sentidos possuem material
ideoldgico, vivo, organico e jamais séo neutros. O dialogismo entre o texto e o discurso
seria 0 primeiro movimento dialégico no ato da leitura.

O segundo aspecto do dialogismo presente na lingua quando ela se torna meio e
fim de producéo de sentidos é o que Bakhtin/Volochinov (1995) chama de “interagdo
verbal”. O que isto significa? Significa dizer que a lingua s6 produz sentido no uso, no
ato discursivo. E este uso pode ser solitario ou podem dele participar varios locutores e

alocutarios, pois o discurso pertenceria a uma “comunidade de falantes”, de seres
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pensantes naquela lingua. Logo, mesmo em um mondlogo, um ato solitério, 0 pensamento
linguistico se processaria com base em uma lingua que foi assimilada em um ambiente
socializado; pensamento resultado de reflexdes realizadas nesta lingua social e passivel
de novas reflexdes, caso algum falante desta mesma lingua tivesse conhecimento deste
pensamento (0 ouvisse ou 0 lesse para que, em seu universo linguistico-simbdlico, o
ressignificasse). A natureza social do discurso, o fato de seus efeitos de sentido sempre
se renovarem no uso inédito de cada instante, dele sempre ter sido originado de uma
comunidade de falantes e sempre ter potencial para ser respondido, replicado, continuado,
contestado por alguém e sempre ser passivel de ressignificacdo por outrem, é o segundo
aspecto “dialogico” deste discurso.
E neste sentido quando Bakhtin/Volochinov (1995, p. 112-113) afirma:

Qualquer que seja o aspecto da expressdo-enunciacdo considerado, ele
sera determinado pelas condigdes reais em questao, isto &, antes de tudo
pela situacdo social mais imediata. Com efeito, a enunciacdo é o
produto da interacdo de dois individuos socialmente organizados e,
mesmo que nao haja um interlocutor real, este pode ser substituido pelo
representante médio do grupo social ao qual pertence o locutor. A
palavra dirige-se a um interlocutor. (...) Na realidade, toda palavra
comporta duas faces. Ela é determinada tanto pelo fato de que procede
de alguém, como pelo fato de que se dirige para alguém. Ela constitui
justamente o produto da interag&o do locutor e do ouvinte. Toda palavra
serve de expressdo a um em relagdo ao outro, isto €, em ultima anélise,
em relagdo a coletividade.

O dialogismo discursivo é o proprio discurso que, imediatamente, se dirige a
pessoas e reivindica para si uma autoria (a pessoa do autor, que a Teoria Polifénica da
Enunciacdo chamara de Sujeito Empirico (BARBISAN, 2020)) e uma alocucdo (o eu
enunciador, equivalente a uma espécie de “eu lirico”, o qual, por sua vez, a Teoria
Polifénica da Enunciacdo ramificara em duas criacfes de sujeito: o Locutor, aquele que
reivindica para si o “eu” da enunciagdo e o Enunciador, a criagéo linguistica performatica
que produz, no discurso, os pontos de vista, as “vozes” (BARBISAN, 2020)). Este tipo
de manifestacdo da linguagem propde uma resposta, sendo ela o0 eco de varios outros
discursos anteriores a ela. E como se o dito fosse, a0 mesmo tempo, tudo o que se poderia
ter dito, mas ndo se fez por haver um critério de produgdo de efeitos de sentido

pretendidos ou determinados pelo instante da enunciagéo.
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Segundo Bakhtin/Volochinov (1995), este segundo aspecto do dialogismo
discursivo possui pelo menos duas maneiras basicas de realizacdo. Ele pode ser
constitutivo ou composicional. Aquele seria velado, este estaria demarcado e ambos nédo
seriam, jamais, neutros. Aquele teria uma voz, ou vozes, sempre em “dialogo” com outras
vozes. Este didlogo poderia ser harmonico (centripeto) ou polémico (centrifugo). O
discurso, portanto, seria sempre um campo de tensdo entre enunciados, o que implicaria
posicOes sociais e relacdes de poder: desde relacbes familiares a ideologias politicas. Este,
chamado composicional, seria, conforme Bakhtin/VVolochinov (1995), modos de se
apropriar do discurso do outro dentro da constituicdo do proprio enunciado. E, deste
modo, recursos linguisticos de apropriacao do discurso de outrem seriam trabalhados de
modo a analisa-los, confronta-los, complementa-los, dentre outros designios. E, € assim
que se lancaria méo de varios recursos de conexdo com outras vozes como o discurso
direto, o discurso indireto livre, a parddia, a estilizacdo etc.

Bakhtin/VVolochinov (1995) propde a criacdo de um método de andlise da
producdo verbal chamado de translinguistica/metalinguistica e, deste modo, propds uma
separacdo conceitual entre dois fendmenos linguisticos que a Linguistica estruturalista
ndo conseguiria, a principio, conceber: de um lado, a lingua enquanto formas idénticas
que se repetem (elementos linguisticos formais e expressdes cristalizadas) e, de outro, a
lingua enquanto a menor unidade de um discurso, 0 “enunciado”. Conforme
Bakhtin/VVolochinov (1995), os elementos linguisticos em si ndo sdo dialégicos sendo 0s
enunciados. Estes ndo se repetiriam como se repetem as formas da lingua ou expressdes
idioméaticas dadas. No entanto, para o0 estudo destes enunciados, conforme
Bakhtin/VVolochinov (1995), ndo se poderia admitir que estas duas perspectivas da
linguagem, linguistica e discursiva, se dispersassem, uma vez que o discurso €

materializado linguisticamente, conforme assinala FROSSARD (2020, p. 8):

O enfrentamento bakhtiniano da linguagem leva em conta, portanto, as
particularidades discursivas que apontam para contextos mais amplos,
para um extralinguistico ai incluido. O trabalho metodoldgico, analitico
e interpretativo com textos/discursos se da (...) herdando da Linguistica
a possibilidade de esmiucar campos semanticos, descrever e analisar
micro e macro organizacOes sintaticas, reconhecer, recuperar e
interpretar marcas e articulagbes enunciativas que caracterizam o(s)
discurso(s) e indiciam sua heterogeneidade constitutiva, assim como
dos sujeitos ai instalados.
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Bakhtin/VVolochinov (1995) ndo pressupunha que uma analise discursiva devesse
prescindir de recursos linguisticos formais da ordem da Fonética/Fonologia ou da
Morfossintaxe, mas que haveria uma articulacdo entre a forma e o uso desta em um
contexto que se utilizaria de outros fendmenos que ndo apenas o0s verbais, mas que
atribuiriam a estes fendmenos sentidos que passariam a ser de natureza verbal. Esta
caracteristica da lingua em traduzir sentidos que vao além da sua propria forma é
essencialmente dialégica, no sentido de ser 0 meio entre o individuo-social e 0 mundo,
entre 0 eu-sujeito-autor e o eu-sujeito-locutor-enunciador; entre o eu da fala e o outro de

quem o eu refratou a fala e que agora sera o novo eco do seu proprio discurso.

4. A Andlise do Discurso de linha franco-russa: Foucault e Pécheux

Como vimos, o texto se torna discurso e, a0 mesmo tempo, é o discurso que se
textualiza. Logo, analisar os “discursos” ¢ também uma tarefa de analisar os “textos”, o
“discurso materializado”, e perceber nestes textos as “marcas do discurso ou dos
discursos”: quem diz, como, para quem, de onde, sob quais motivacdes etc. Para que esta
analise seja possivel, vamos recriando “imagens” em nossa mente, j& que a realidade
daquele instante se dispersou. N&o é possivel, portanto, uma analise discursiva sem uma
andlise textual. E, deste modo exposto, € que esta pesquisa se ampara na Analise
Discursiva que, no Brasil, vale-se de pressupostos tedricos vindos dos estudos de
Foucault, Pécheux e do dialogo estabelecido com os estudos russos do Circulo de Bakhtin.

A realidade pode ser recriada pela linguagem, revisitada, transmitida para outras
geragdes. A lingua, portanto, é sempre metafora do que ela representa, mesmo quando
representa a si mesma. Deste modo é que a lingua possui duas realidades: a de si mesma
e a realidade que ela tenta representar, mas que ja se dispersou no tempo e no espaco.
Logo, a realidade é sempre criada e recriada pela poténcia humana da linguagem, a qual
constrdi, com recursos da lingua, ndo so categorias de tempo, espaco e pessoa, mas todo
e qualquer recurso através do qual o homem pode se posicionar no mundo e interagir com
ele. Assim, conforme nos orienta BENVENISTE (2005):

E na linguagem e pela linguagem que o homem se constitui como sujeito;
porque s6 a linguagem fundamenta na realidade, na sua realidade que € a
do ser, o conceito de “subjetividade” de que tratamos aqui é a capacidade
do locutor para se propor como “sujeito”. Define-se ndo pelo sentimento
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gue cada um experimenta de ser mesmo (esse sentimento, na medida em
gue podemos considera-lo, ndo é mais que um reflexo) mas como a
unidade psiquica que transcende a totalidade das experiéncias vividas que
reline, e que assegura a permanéncia da consciéncia (...) (BENVENISTE,
2005, p. 286)

Entendemos que o texto é um objeto de analise que pressupde a utilizagdo de
uma rede discursiva, ou seja, ele é um dos vestigios daquilo que, um dia, foi um discurso
vivo. Os elementos que constituem o material grafico, sonoro, sintatico, morfolégico,
semantico, etc., de uma lingua, ou seja, os “elementos linguisticos”, sao genéricos,
transmitidos de geracdo a geracdo, na modalidade escrita e falada desta lingua. Os
discursos, por sua vez, ndo se constituem apenas por elementos linguisticos, mas também
por “enunciados”. Os enunciados ndo se repetem, pois sdo resultado do “instante” cujo
sentido dependeu das circunstancias de tempo, lugar e de pessoa que jamais irdo se
repetir. Tipos de discurso podem se repetir, mas os discursos em atividade, no seu instante
de acontecimento, sdo Unicos porque essencialmente formados por “enunciados”, os quais

possuem uma autoria ¢ um “eu enunciador”. Nas palavras de BENVENISTE (1989):

(...) enunciagéo: é o ato mesmo de produzir um enunciado, e ndo o texto
do enunciado (...) A enunciacao supde a conversdo individual da lingua
em discurso. (...) Antes da enunciacdo, a lingua é sendo possibilidade
de lingua. Depois da enunciagdo, a lingua é efetuada em uma instancia
de discurso, que emana de um locutor, forma sonora que atinge um
ouvinte e que suscita uma outra enunciacdo de retorno. (...) O ato
individual de apropriacdo da lingua introduz aquele que fala em sua
fala. Este € um dado constitutivo da enunciagdo. (BENVENISTE, 1989,
p. 82 — 84).

Tipos de discurso podem aparecer, por exemplo, em narrativas literarias, mas
cada discurso sera composto por enunciados que precisam ser apreendidos por uma leitura
bastante atenta. A leitura é parte constitutiva do enunciado. O ato de ler é como uma lupa,
quanto mais se 1€, mais agucada a leitura que nos permite perceber nuances que ndo eram
percebidas quando eram realizadas leituras mais despretensiosas. Uma vez separados o
texto do discurso, comegamos a estudar a natureza de um e de outro a fim de realizarmos
as analises pretendidas. Discursos literarios podem se repetir, mas nunca serao idénticos
como nenhum individuo ¢ idéntico (BRAIT, 2005, p. 63): “Uma mesma frase realiza-se

em um namero infinito de enunciados, uma vez que sdo Unicos dentro de situacdes e
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contextos especificos, o que significa que a “frase” ganhara sentido diferente nessas
diferentes realizagdes “enunciativas”.

Desta forma, sobre a natureza do texto e do discurso, entendemos gue todo texto
é vestigio, todo discurso é acontecimento e todo acontecimento discursivo € de natureza
dialogica. A lingua nasceu em um tempo irrecuperével, de uma interacdo entre dois
individuos. A vida nasceu desta mesma interacdo. A Unica excecao, segundo BAKHTIN
(1988, p. 88), seria o “Adao mitico”. Desde entdo, a vida e a linguagem capaz de recria-
la sdo essencialmente dialdgicas.

A lingua, portanto, é uma estrutura abstrata constantemente renovada por
“enunciados”. Estes enunciados, segundo alguns linguistas como BENVENISTE (1989)
e conforme nos orienta FOUCALT (2012) ¢ o que ha de “dialdgico” na lingua, uma troca
sempre nova de informacdes. A cada leitura, a cada apreciacdo de um novo discurso em
publico, havera o efeito de um novo sentido, ocorrerd uma nova reacao por parte dos
falantes ou ouvintes nesta troca de vida por meio da linguagem. Neste sentido, situa-nos
FOUCAULT (2012):

A analise do campo discursivo é orientada de forma inteiramente
diferente; trata-se de compreender o enunciado na estreiteza e
singularidade de sua situacdo; de determinar as condicOes de sua
existéncia, de fixar seus limites de forma mais justa, de estabelecer suas
correlagdes com os outros enunciados a que pode estar ligado, de
mostrar que outras formas de enunciagdo excluem. [...] deve-se mostrar
por que ndo poderia ser outro, como ocupa, N0 meio dos outros e
relacionado a eles, um lugar que nenhum outro poderia ocupar. [...] Na
verdade, a supressdo sistematica das unidades inteiramente aceitas
permite, inicialmente, restituir ao enunciado sua singularidade de
acontecimento e mostrar que a descontinuidade ndo é somente um
desses grandes acidentes que produzem uma falha geoldgica da historia,
mas ja no simples fato do enunciado (FOUCAULT, 2012, p. 34).

A lingua, como “estrutura”, depois de ter dado vida a enunciados
(“acontecimentos”), volta agora a ser um padrdo de comunicag¢do e expressdo da vida
interior que se estruturou na mente de um individuo e estd pronta, em novos
acontecimentos, para ser renovada. Seus padrdes, em si, Sd0 estruturas neutras que nédo
reivindicam nenhum tipo de autoria. Ao mesmo tempo néao sao e ndo provocam nenhuma
resposta (em estado “latente”): um sentimento, uma reflexdo, uma acdo etc. J& o
enunciado é feito de lingua e o discurso € feito do enunciado e de elementos extratextuais
derivados de uma situacdo que pode ser emotiva, politica, filosofica, dentre outros tipos

de situacéo; e ele se processa em um dado contexto que €, a0 mesmo tempo, material,
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historico e cultural, o qual orienta um sentido que sera Unico e irrepetivel. Nao é diferente
com um texto literario, o qual estd cheio de lingua, mas também dos vestigios de
enunciados que ajudaram, em um contexto, a criar inimeros discursos. E neste sentido
que analisaremos os textos literarios do corpus: precisamos analisar a estrutura textual
para que seja possivel perceber de que modo esta estrutura cria efeitos de sentido

produzindo enunciados no instante Unico da leitura.
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CAPITULO 3

DAS METODOLOGIAS DE ANALISE DO TEXTO-DISCURSO
LITERARIO

1. A Analise do Discurso como método de interpretacdo de textos
literarios

FROSSARD (2020) leva-nos a inferir que é preciso, antes de qualquer analise
discursiva, separar aquilo que pertence apenas a superficie do texto daquilo que se
constroi no acontecimento discursivo através do qual se produz sempre um novo sentido.
Existe, pois, uma diferenca entre aquilo que esta apenas no nivel semantico (os elementos
linguisticos), quase sempre os mesmos, daquilo que esta no contexto de producéo
discursiva e que se langa sobre elementos linguisticos para que sirvam de parte desta

producao.

O entrelagcamento de aspectos intralinguisticos e extralinguisticos tem
sido uma perspectiva frequente nos atuais estudos de linguagem, visto
gue, buscando investigar cada vez mais profunda e audaciosamente, a
fim de abranger o maior nimero de sentidos possiveis em um texto,
linguistas e outros estudiosos da linguagem tém lancado um olhar
atento tanto para a forma linguistica, quanto para aspectos que,
apontados pela prépria lingua, sdo externos ao texto, como contexto
enunciativo e historia, dentre outros. (FROSSARD, 2020, p. 12).

Entendemos que os elementos linguisticos pertencem a um sistema de codigos,
com significagdes proprias, podem interagir entre si, mas seus efeitos de sentido séo
limitados fora de um contexto discursivo. Os sentidos sdo sempre novos e de natureza
dialdgica, uma vez que sdo produzidos por uma instancia discursiva que pressupde a
realizacdo de uma enunciagdo. A qual, por sua vez, possui um enunciador cujo
comportamento linguistico, verbal ou néo, se realiza como eco de outros discursos
anteriores que sao responsaveis por sua sempre inacabada formacéo ideologica, assim
como passivel de réplicas futuras por parte de seus enunciatarios que se tornardo, em um
movimento sempre inédito, novos enunciadores. Todos os dizeres sdo a projecdo de

dizeres que foram produzidos anteriormente em uma cadeia historica irrecuperavel e, ao
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mesmo tempo, possuem potencial para provocar novas continuidades, este é o principio

basico do “dialogismo” de Bakhtin que ja discutimos anteriormente:

N&o existe a primeira nem a ultima palavra, e ndo ha limites para o
contexto dialdgico (este se estende ao passado sem limites e ao futuro
sem limites). Nem os sentidos do passado, isto &, nascido no didlogo de
séculos passados, podem jamais ser estaveis (concluidos, acabados de
uma vez por todas): eles irdo sempre mudar (renovando-se) no processo
de desenvolvimento subsequente, dialogo futuro. (BAKHTIN, 2011c
[1974], p. 410)

Estes sentidos nunca sdo neutros, por isto: ideoldgicos. S&o sempre novos, mas
arraigados a velhas ideologias, nem boas, nem ruins, apenas o substrato cultural por meio
do qual o individuo-social se forma ao longo de sua historia. Para entendermos, portanto,
como discursos formam ideologias e influenciam no modo como as pessoas atuam no
mundo social, é preciso compreender, antes de tudo, como se formam as ideologias
linguisticas cuja natureza dialdgica é da mesma natureza de qualquer tipo de discurso. As
ideologias estdo nos discursos e ambos ndo se separam. Por esta razdo, precisamos
retomar alguns conceitos sobre as ideologias linguisticas antes de darmos continuidade
aos pressupostos tedricos que sustentam a Analise do Discurso como parte do fundamento
metodoldgico para 0 nosso trabalho. Dentre varias definicdes para o que vém a ser as

ideologias de natureza linguistica:

(...) as compreens0es, tanto explicitas quanto implicitas, que traduzem
a intersecdo da linguagem e os seres humanos em um mundo social
(Woolard, 1998:3) ou compreensdes de como a linguagem ou linguas
especificas tém sido ou sdo entendidas com base em como sdo situadas
em certas praticas sociohistoricas (corre¢do nossa), inclusive aquelas
visdes elaboradas por pesquisadores e tedricos da linguagem, derivadas
do espirito intelectual ou da perspectiva epistemoldgica de seu tempo
(MOITA LOPES, 2013, p. 22).

Este é o objetivo desta pesquisa: cotejar narrativas e discursos que foram
construidos sobre os indigenas. Se discursos sdo instancias enunciativas motivadas por
eventos que vao além da estrutura linguistica, mas que passam, inevitavelmente, por esta
estrutura no seu potencial de reafirmar e produzir novas ideologias, entendemos ser
bastante valida uma andlise de narrativas indigenas, em livros literarios, a fim de
observarmos de que modo, e em que medida, estes materiais estdo dando conta da

discussdo dos dramas vividos pelo indigena moderno, além de corresponder, ou néo, a
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todas as outras expectativas com elementos tedricos trabalhados supracitados que

deverdo, ainda, ser cotejados com materiais didaticos gerais.

2. A “ferida colonial” como repertorio tedrico para a analise
discursiva do corpus

Nao podemos nos encerrar em uma redoma do “conhecimento absoluto”, visto
que o conhecimento se constroi, ndo se doa, nem se pode dele se apropriar, mas é sempre
uma questdo de construir ou de conquistar socialmente, coletivamente, no dialogo, no
campo tenso da discussao, do conflito, do debate, da discordancia; conforme nos apontam
Martin; Madrofial (2016, p. 275) ao afirmarem que: “as contradigdes sdo inerentes a
qualquer processo de investigagdo comprometida (...) contexto de debate (conversa,
diriamos) que facilitaria a unidade de ag¢ao”.

De acordo com BOTTON (2011), essa ideia de que a ciéncia é a Unica capaz de
propor verdades irrefutiveis, confidveis, absolutas, tem uma grande relevancia na Idade
Moderna e tem seu “ber¢o de ouro” no Humanismo, séculos XV ¢ XVI. Posteriormente,
continuada pelo luminismo dos séculos XVII e XVIII. Ciéncia, portanto, europeia,
ocidental, elitizada. Esta ciéncia tem seus legados incontestaveis, assim como suas
funcionalidades indispensaveis atualmente, igualmente indiscutiveis, mas ndo é
“absoluta”.

Assim, sobre Descartes, filosofo, fisico e matemético francés, orienta-nos
BOTTON (2011, p. 91):

(...) Descartes introduziu a duvida como critério para a investigacdo das
condigdes de possibilidade do conhecimento; (...) ele deixa claro o
limite de sua davida: a fixagdo de uma verdade primeira, neutra e imune
a mera opinido. Esta verdade, traduzida no critério da clareza e
distincdo, tornou-se o alicerce incorruptivel para as regulae que
deveriam orientar tanto o entendimento comum quanto o método
cientifico.

Desta maneira, vemos de um europeu que 0 conhecimento europeu, assim como
qualquer outro tipo de episteme geopoliticamente determinada, ndo é absoluto, mas a

“davida” deve sempre nos provocar. Assim, nos guiamos a leituras de autores que
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consideramos descentralizados ou decoloniais, como é o caso de BOURDIEU (1975),
QUIJANO (2005), MIGNOLO (2008) e WALSH (2009). Sobretudo estes trés ultimos
nos orientam, como ja comegamos a discutir neste trabalho, em capitulos anteriores, sobre
a possibilidade da pratica de uma nova episteme ou “ciéncia” embalados por aquilo que
chamam de “ferida colonial”.

Se o escritor francés, descentralizado, Pierre Bourdieu (1975), em sua tese
sociologica, livro intitulado A reproducéo, faz uma analise politica e social profunda dos
mecanismos e das estruturas sociais histéricas, politicas e econdémicas de reproducdo dos
capitais necessarios para a reproducdo daquilo que eles sustentam, ou seja, das posi¢oes
de poder do controle da vida humana em termos de trabalho, escritores decoloniais como
Anibal Quijano (2005) e Walter Mignolo (2008) trazem este pensamento igualmente
considerado subversivo para o seu locus de enunciacdo do ponto de vista das classes
sociais consideradas dominantes e para as estruturas de reproducdo das novas formas de
colonizar as pessoas na América Latina, como ja discutimos antes. Sobre a base
econbmica de dominacgdo, que discutimos bem, na parte sobre o Capitalismo como

magma de alienacgdo/colonizacdo do ser, nos alerta Catherine Walsh (2009, p. 32):

(...) a estrutura mestra da dominacdo e opressdo continua sendo a
econOmica; a estrutura que nos condiciona, mas que ndo deve nos
determinar. (...) é a classe que serve como ponto de intersec¢do para
outros pontos de opressdo e dominagdo, como raga e género (...).

BORDIEU (1975) trata dos colonizadores que colonizam 0s seus proprios
compatriotas dividindo entre eles mesmos as posi¢cdes em que este domina e aquele é
dominado socialmente, em que este sabe o que se deve saber e aquele ndo sabe. Mas essa
conclusdo ndo é privilégio de Bourdieu e este modo de viver em sociedade néo € restrito
a Europa. O modelo industrial reforcou um Capitalismo perfeito na teoria e contraditorio
na pratica e provocou uma nova forma de colonizar as pessoas no mundo inteiro, mesmo
que Bourdieu néo tenha tido a oportunidade de se utilizar de termos como decolonialidade
ou “descoloniza¢dao” que, como vimos, pressupde a nao superagao dos mecanismos de
dominacdo do ser, os quais foram reinventados, superados, velados. E justamente esta
“ndo superacdo” de meios de dominacdo que a América Latina, incluindo o Brasil,
representada pelas minorias como € o caso dos indigenas, encara como sendo sua “ferida

colonial”, um constante evocar de um passado que nao tornou Historia nos livros, mas
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uma Historia contada com verbos no presente e que serve de forga motriz para narrativas
como as que serdo lidas, discutidas e analisadas.

Quando dizemos que o Capitalismo serve a estrutura coloniais de dominacao
econbmica, ndo queremos dizer, com isto, que o Capitalismo € a causa desta dominacéo,
mas que ele o tem servido de instrumento em alguns aspectos. Da mesma maneira, ndo
queremos atribuir a outros modos de viver, de estabelecer relacGes de troca, o ideal de
vida que salvara o mundo de toda desigualdade social. No entanto, é preciso reconhecer
outros modos de perceber o mundo ao nosso redor e de tracar prioridades dentre as quais,
muitas vezes, ndo entra a ideia naturalizada que temos do dinheiro e do acimulo de bens
materiais. Assim, (re) visitamos algumas culturas indigenas, as quais estudaremos com
mais cuidado nas partes finais deste trabalho. Algumas comunidades indigenas vivem e
sobrevivem pelo trabalho e pela ajuda matua e ndo reduzem nenhum tipo de troca a
necessidade de que essa troca seja intermediada pela aplicagéo de alguma moeda, ou seja,
do dinheiro. Seria o ideal de vida? Diriamos, com cuidado, que seria “um” ideal de vida,
que deve ser reconhecido e respeitado e, além disto, nos mostra o quanto incomodou e

provocou (e ainda incomoda) as antigas e as novas estruturas coloniais de poder:

(...) os Guarani sdo todos agricultores, a partir dos onze anos, 0s rapazes
ja tém suas rocas, entre eles ndo ha compra nem venda, fazem isto com
muita harmonia, ajudando uns aos outros, com muita generosidade e
desinteresse, socorrem-se em suas necessidades. (MOLL, 2019, p. 295).

Claro que nem todos os indigenas permanecem com agriculturas, praticando uma
agricultura de subsisténcia; nem todos permanecem semindmades, como estudaremos
melhor; nem todos estdo “presos” em aldeias, cujos problemas também estudaremos com
mais afinco; o indigena moderno pode ser e estar o0 qué e onde ele pretender, sem deixar
de ser indigena; muitos nativos, no entanto, sentem que precisam se adequar as
transformacfes modernas as quais foram expostos, muitas delas impostas pelo
Capitalismo:

Cadogan ja diz que na medida em que eles [os guarani] passam a
incorporar a sua vida objetos que precisam ser comprados (corre¢do
nossa), eles empregam sua forca de trabalho onde possam receber um
salario, ndo podem mais tirar tudo da natureza como fizeram seus
ancestrais, estdo inseridos em uma sociedade com quem for¢cosamente
interagem. (MOLL, 2019, p. 299).
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Na América Latina, a partir dos escritos de autores decoloniais, tais como
QUIJANO (2005), MIGNOLO (2008) e WALSH (2009), foi possivel, de forma clara,
fazer este paralelo: antes se colonizava assim, agora se coloniza deste modo. Ndo que
antes deste modelo Capitalista ndo houvesse dominacdo na Europa, entre eles préprios,
pois o Capitalismo sempre existiu, de algum modo, em toda a sociedade civilizada, desde
a invencdo da polis, da politica, do dinheiro e sempre contribuiu para algum tipo de
dominag¢do. A questdo é que quando falamos em ‘colonialidade” ou ‘“colonizagao
epistémica”, assim como ‘“decolonialidade”, “propostas metodologicas decoloniais”,
etc., estamos falando a partir da mencionada “ferida colonial”, ou seja, da nossa base
historica escravagista, do genocidio dos indigenas etc.

A leitura de MIGNOLO (2008) nos leva ao entendimento de que possa haver uma
cultura privilegiada socialmente, que goza de beneficios de bem-estar social e da qual
surgiram ideérios que foram forjados, fortalecidos e distorcidos e que resultaram em
novas ideologias, produtos destas distor¢cGes ou concepcdes distorcidas, como é o caso da
invencédo do racismo apresentada neste trabalho. Tanto MIGNOLO (2008) quanto Berger
e Luckmann (1985) nos direcionam para a natureza socialmente produzida/distorcida de
ideologias que sdo parte indissociavel de praticas igualmente degradantes que dao

sustentacdo a situagdes em que uns sdo dominados e outros impdem suas vontades:

Frequentemente uma ideologia é aceita por um grupo por causa dos
elementos tedricos especificos que sdo proveitosos aos seus interesses.
(...) logo que a ideologia é adotada pelo grupo em questdo (mais
exatamente, logo que uma determinada doutrina torna-se a ideologia do
grupo em questdo) modifica-se de acordo com os interesses que deve
agora legitimar. (BERGER E LUCKMANN,1985, p. 167)

El racismo impuesto por la modernidad blanca, europea y cristiana,
pesa en las diferencias de clase sobre la explotacién del trabajo que
Marx observaba entre hombres blancos en Europa. Los indigenas nunca
se sentaron en ninguna banca, desde la colonia a la formacion del
Estado-nacion. Y en su historia, como lo recordaba Frantz Fanon para
el caso de los esclavos descendientes de africanos, no necesitaron leer
a Marx para darse cuenta que eran oprimidos y explotados; que se les
habia humillado y excluido de la estructura social; que sélo contaban
como fuerza bruta y como proveedores de energia laboral (MIGNOLO,
2008, p. 273)™,

14Traducdo nossa: o racismo imposto pela modernidade branca, europeia e cristd, se reforca nas diferencas
de classe resultado da exploracéo do trabalho que Marx observava entre homens brancos na Europa. Os
indigenas nunca se sentaram em nenhuma banca, desde a colonia até a formacdo do Estado-nacgdo. E em
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Ainda sobre a invengdo do racismo como parte historicamente constitutiva da
ferida colonial que nos inquieta, parece haver uma educacdo para os “brancos” e uma
educacdo para 0s negros, nao obstante o problema vai além da cor ou de qualquer outro
aspecto fenotipico, pois também parece haver uma educacao para 0s ricos e outra para 0s
pobres, uma educagdo para 0s norte-americanos e outra para os brasileiros, e assim
sucessivamente. Esta situagcdo nos remete, inevitavelmente, a supracitada tese sociologica
de BOURDIEU (1975). E, deste modo, alguns questionamentos sao levantados, como: o
que se ensina? Para quem? Por quem? Para qué? O que entendemos por meritocracia teria
origem na legitimagao do racismo? Além de outras perguntas do género. Toda a discussdo
empreendida até aqui sera redimensionada, junto & revisdo de outros conceitos
trabalhados ao longo deste trabalho, no momento da leitura e analise do corpus

apresentado.

sua historia, como Frantz Fanon lembrou para o caso dos escravos de ascendéncia africana, eles nao
precisaram ler Marx para perceber que eram oprimidos e explorados; que foram humilhados e excluidos da
estrutura social; que s6 contavam como forga bruta e provedores de energia laboral.
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3. Reflexdes para uma nova epistemologia: como a educacao pode se tornar
mera reproducdo e instrumento de novos modos de colonizagdo do
ser/saber/poder

Muitos instrumentos, epistemoldgicos, politicos, ideoldgicos, etc., sdo usados
para a perpetuacdo do poder de determinados estratos sociais. Qual seria o papel da
educacéo formal na manutencgéo de posicOes sociais privilegiadas? Tentaremos responder
a questdes como esta a partir de uma analise critica da tese socioldgica de BOURDIEU
(1975) assim como de propostas decoloniais teorizadas por Anibal Quijano (2005) e
Walter Mignolo (2008). As propostas decoloniais, para superacdo de atividades que
escravizam modos de ser/pensar, podem ser assim sintetizadas: todo discurso ou atividade
que se proponha a contrapelo de métodos antigos ou reestruturados de controle da
subjetividade. Este controle se processa pela manipulacdo do conhecimento, pelo
condicionamento de comportamentos, pela apropriacdo autocratica de processos de
producéo e consumo de bens materiais e intelectuais, etc.

A ideia de sociedade pressup@e uma tensdo constante entre posi¢es de dominio
e posicoes em que se é dominado. Nenhuma posicéo social pertence a um individuo para
sempre, o0 tempo todo. As posi¢des sociais pertencem a estrutura social. Os individuos
que dela fazem parte vdo sendo alocados socialmente pela tensdo da estrutura a que sdo
expostos. Posic¢des sociais privilegiadas sdo ocupadas por individuos que se sentem “mais
fortes” por, pretensamente, possuirem maior potencial de exercer sua liberdade, com base
nos seus interesses pessoais. Também pode ser considerado como individuo grupos de
pessoas que compartilnam ideais semelhantes ou usufruem de privilégios similares. Estes
individuos considerados socialmente privilegiados precisam exercer o controle social que
custa os interesses daqueles que ndo possuem as mesmas liberdades, mas estdo
emaranhados em processos de controle dos recursos que permitiriam ao individuo-social
exercer sua cidadania, o que significaria viver com a méaxima dignidade.

Segundo BOURDIEU (1975), o primeiro poder exercido sobre o mais fraco para
a manutencgdo da ordem social é aquele que detém expressivo valor de capital simbdlico,
a esse exercicio de poder é dado o nome de violéncia simbélica. Entende-se por violéncia
simbolica a legitimagdo de ideologias dominantes, o que se da pela dissimulacdo das
relacbes de forca que estdo na sua base, de modo que haja um reconhecimento (uma
relativa “aceita¢do’) por parte dos dominados que assim se constituem justamente no

movimento deste reconhecimento, aparentemente, natural.
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A acdo pedagogica (o trabalho escolar) seria 0 meio mais comum pelo qual essa
violéncia simbdlica se exerceria de modo que, nos varios segmentos em que ela atua
(escola, familia e grupos sociais diversos), pelo arbitrario cultural, impde-se e reproduz
esse mesmo arbitrario da cultura dominante. Violéncia porque se impde, simbolica
porque ndo se exerce pelo uso da forga, sendo nas relagdes de comunicacdo, gracgas
também as condicdes sociais desta comunicagdo. Tudo isso condicionado pelo resultado
da forca dos interesses das classes dominantes. A educacao seria, portanto, um modo
arbitrario de imposicéo e inculcacao, seja no ambito escolar, seja no @mbito familiar, do
nacleo familiar imerso numa cultura de classes, em que os bons se imp&em sobre 0s
“condenados”, como dizia FANON (2008).

H& muitos escritos sobre este tema: mecanismos de poder; mas, ainda ha uma
resisténcia na Academia quando o assunto é poder colonizador. Propomos, desta forma,
uma revisdo do supracitado objeto a luz de leituras decoloniais (sobretudo autores latino-
americanos) e de escritores que poderiamos chamar de anticoloniais (autores
predominantemente europeus). Quanto maior for a discussdo sobre posi¢des confortaveis
de poder, as quais custam a liberdade de milhdes de pessoas violentadas silenciosamente,

sem armas explicitas, mais teremos alcancado os propdsitos finais deste trabalho.

3.1. Walter Mignolo e a Geopolitica do Conhecimento

O que QUIJANO (2005) chama de “pensamento pluriversal”, Walter Mignolo
(2020) propde como sendo uma “geopolitica do conhecimento”. Estes conceitos servem
para situar os argumentos desta secdo do trabalho no que diz respeito a discussao
empreendida sobre a possibilidade de novas formas de colonizacdo do ser/saber no
contexto da educacdo formal brasileira. Propondo a possibilidade de ndo universalizar
conhecimentos hegemdnicos sem, com isto, desconsidera-los, Walter Mignolo conceitua

sua “diversalidade”:

Uma outra légica (ou pensamento de fronteira, desde a perspectiva de
subalternidade) vai com uma geopolitica do conhecimento que
regionalize o legado europeu fundamental, localizando o pensamento
na diferenca colonial e criando as condicGes para a diversalidade como
projeto universal (MIGNOLO, 2020, p. 219).



95

A principal proposta desta parte do trabalho, portanto, é estabelecer uma relagdo
dialdgica, de cunho analitico, critico e reflexivo, entre a leitura dos pensadores chamados
decoloniais, como é o caso de Mignolo, e daqueles que poderiamos chamar de
anticoloniais, como € o caso do socidlogo francés Pierre Bourdieu. Eles tém em comum
a percepcao da presenca de velhos mecanismos de controle da subjetividade para controle
da producéo de bens materiais e imateriais na sociedade em que viveram; mecanismos
antigos, mas reestruturados no sistema-mundo atuante. Com esta relacdo dialdgica,
predominantemente tedrica, teriamos condicdes de tracar uma analogia das discussfes
feitas in loco para nossa propria realidade regional. Enquanto os autores decoloniais
abordam a América Latina e, portanto, estamos evocando autores deste locus de
enunciacdo, Bourdieu remete, abertamente, ao sistema de ensino francés. Desta maneira,
analisaremos 0s principios norteadores daquela que seria uma educacéo de reproducéo

colonizadora, com a qual temos a expectativa de romper e superar.

3.2. Pensamentos decoloniais e anticoloniais: as colonizacdes epistémica
e do ser (pensadores decoloniais) e a reproducdo do saber/poder
(Bourdieu)

Nos tdpicos seguintes, desenvolvemos nossa tese da educacdo formal como
reprodutora de um tipo de conhecimento que apenas “mantém” os “escolhidos” ao invés
de “incluir” os “excluidos” e qualquer outro individuo-social que desejasse se manter ou
se incluir na educagdo formal que ndo deveria ser “homogénea”, ainda que mantivesse
suas caracteristicas formais. Queremos estabelecer um dialogo que projete um contraste
que mostre o que ha de semelhante ou comum e o que ha de peculiar entre os estudos de
Bourdieu e dos autores que conhecemos como decoloniais, 0s quais podem ser

considerados uma:

(...) unido de pensadores, em sua maioria, hispano-americanos que
pesquisam temas ligados a Modernidade / Colonialidade
(Decolonialidade). (...) Segundo Bernardino-Costa e Grosfoguel (2016,
p. 17), para além de uma opcdo meramente académica, a
decolonialidade consiste também numa préatica de oposicdo e
intervencdo, que surgiu no momento em que o primeiro sujeito colonial
do sistema mundo moderno/colonial reagiu contra os designios
imperiais. Portanto, a decolonialidade é um conjunto de préticas que
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promovem a resisténcia, a tentativa de superacdo da violéncia,
preconceito e opressdo imperialista, buscando lancar ao mundo as
ideias e sofrimentos das pessoas que vivem a experiéncia da fronteira.
(SILVA, 2020, p. 6-7)

Com este contraste poderiamos abrir novos estudos para pesquisas de campo que
dessem conta de descrever e analisar situacGes especificas, em regides brasileiras
especificas, a fim de mostrar o quanto estas situacdes apenas reproduzem conhecimentos
engessados e perpetuam pessoas oriundas de familias abastadas em posic¢Ges socialmente
privilegiadas, privilégios que ndo deveriam existir. Deste modo, fizemos uma sintese
objetiva das defini¢bes gerais dos termos relacionados a novos modos de colonizacéo do
ser/saber e que utilizaremos para dialogar com a tese socioldgica de Bourdieu sobre
hierarquizacbes de saberes que repercutem em posicGes de dominio sobre os que ndo
detém este saber.

Antes de qualquer comparacdo, contraste ou articulacdo tedrica entre 0s
conceitos abordados nesta parte do trabalho, precisamos separar as defini¢des dos termos
essenciais “descolonizacao” e “decolonial”. Este refere-se a uma suposta superacao do
modo colonizador de imposic¢do da vontade, de dominio dos meios e dos fins econémicos;
aquele ndo se convence de que tal dominacdo foi superada, mas sim velada por
mecanismos “modernos”. Sao pelo menos trés os modos de uma nova “colonialidade”:
pelo controle do trabalho; pela influéncia na formacdo da intersubjetividade e pelo
processo chamado de “colonizacdo epistémica”. Nesta mesma perspectiva, orienta-nos
QUIJANO (2005, p. 270): “(...) é tempo de aprendermos a nos libertar do espelho
eurocéntrico onde nossa imagem é sempre, necessariamente, distorcida. E tempo, enfim,
de deixar de ser o que ndo somos”. Complementa-nos WALSH (2009, p. 35): “Para
Fanon, a descolonizacdo é uma forma de (des) aprendizagem: desaprender tudo que foi
imposto e assumido pela colonizacdo e desumanizacgao para reaprender a ser homens e
mulheres”. Muito embora tenhamos dado énfase a tese de Bourdieu sobre estruturas
hierarquizantes de manutencéo de grupos hegemoénicos em suas posi¢des dominantes sob
a logica da reprodugdo monopolizante, estes conceitos decoloniais se consubstanciam
tacitamente aos pressupostos anticoloniais de Bourdieu, assim como ao de pensadores

coetaneos.
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3.3. Reproducdo: muita rotina, pouca oportunidade

Quando falamos em acéo pedagdgica isso implica em autoridade pedagogica,
que implica na autonomia das instituicdes responsaveis por exercé-la. Em conformidade
com as leituras que fizemos de BOURDIEU (1975), chegamos a compreensdo de que a
acao pedagogica é paradoxal quanto ao fato de sugerir uma educacdo sem violéncia de
natureza alguma quando, na verdade, ela s se exerce por meio da violéncia simbolica. O
que implica na dissimulagdo como critério para sua autorrealizagao.

BOURDIEU (1975) considera que classes, grupos, instancias sociais coexistem
em conflito entre suas forcas pelo monopolio do exercicio legitimo de imposicdo
simbolica. Nao ha instancia que legitime as instancias de legitimidade, elas existem
nesses conflitos, os quais sdo indispensaveis para a existéncia social. Legitimar ndo seria
0 mesmo que aceitar, mas reconhecer (implicitamente ou ndo).

As forcas das sancgdes fisicas ou simbdlicas, considera BOURDIEU (1975),
parecem ser algo semelhante a hipnose, quanto mais se credita valor a autoridade
pedagOgica, mais essas forcas se conformam. Esse reconhecimento da autoridade
pedag6gica ndo significa, necessariamente, o entendimento dessa autoridade como
exercicio de uma violéncia simbdlica. Classes dominantes imp&em esse respeito na
medida em que dissimula aquela violéncia que muitas vezes elas proprias ndo admitem.
Essa autoridade pedagdgica sustenta-se apenas em funcdo da concorréncia (com outras
forgas sociais) na qual ela, como condicéo indispensavel para o seu efeito, estd imersa e
da qual, quanto mais se destaca e se mantém, mais prospera.

Entendemos que, consonante a leituras feitas de BAKHTIN (1995), 0 mesmo
acontece com a natureza social da palavra, para fazermos uma analogia: a palavra
(enquanto produtora de sentidos) ndo tem efeito social nas suas caracteristicas intrinsecas
(estritamente formais e linguisticas), mas sim no acordo tacito da comunidade linguistica
que faz uso dessa palavra e que se efetiva neste uso; acordo que € o resultado também das
relacOes de forca entre 0s grupos sociais que se engajam nessas relacoes.

Em conformidade com as leituras realizadas de BOURDIEU (1975) e Berger e
Luckmann (1985), apreendemos que as relagcOes sociais, que incluem os seios familiares,
sdo estruturadas nesta mesma dindmica coletiva a partir da qual existem tensdes que

determinam quais forgas, religiosas, culturais, politicas etc., irdo prevalecer. A uma célula
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familiar podem pertencer grupos de classes socioideoldgicas diferentes que lutam,
tacitamente ou ndo, pelo direito de exercer acBes pedagdgicas (impor habitos, ideologias,
conceitos, que lhes foram igualmente impostos) sobre 0s mais variados corpos
(individuos ou grupos de individuos socialmente organizados).

As acles pedagdgicas, em sintonia com o que diz BOURDIEU (1975), por sua
vez, possuem valores econdmicos e simbdlicos, numa tensdo que recobre de valores
materiais os produtos do modo capitalista, que produzem a submissdo de todos os
produtos, dominantes e dominados, as mesmas leis de mercado, mas que conferem a um
a legitimidade e, ao outro, a periferia.

O que BOURDIEU (1975) chama de habitus é o resultado da interiorizagdo de
principios inculcados por uma acdo pedagogica por meio de um trabalho pedagdgico em
nome de um grupo ou classe “digno” de ser reproduzido e que se reproduz nas praticas
dessa inculcacdo. Enquanto uma agdo pedagogica pode ter carater temporario, o trabalho
pedagogico tem como critério fundamental ser a base de um processo de inculcagdo
continuo na formacao de um hébito duravel até que se alcance sua reproducéo.

A acdo pedagogica, consequéncia de um trabalho pedagdgico, adverte
BOURDIEU (1975), demanda muito mais tempo que qualquer outra acdo que resulte em
violéncia simbdlica, pelo fato de que deve reproduzir as condicBes mesmas dessa
reproducdo. O habitus, principio gerador de praticas reprodutoras, é analogo ao capital
genético, € a inculcacdo da inculcacdo do arbitrario cultural - na continuidade histérica.

Desse modo, seguindo os pressupostos de BOURDIEU (1975), afirmamos que
a acdo pedagogica é parte de um trabalho pedagdgico duravel, que opera em varias esferas
que incluem a familia e as instituicdes sociais, as quais, em conjunto, trabalham pela
perpetuacdo das classes dominantes pelo dominio mesmo que elas possuem de
especificos capitais. Essa reproducdo (dos diversos capitais cujo dominio é qualificado
pelo habitus que o valha) é a medida da eficacia desse trabalho e, ela, a reproducéo,
implica também no potencial que deve ter o capital de, além de reproduzir, transferir-se
aoutros campos nos quais devera interagir com outros capitais para que, assim, mais forca
tenham as classes dominantes quanto mais elas sdo capazes de manterem-se neste ciclo.

O habitus, como unificador e gerador das praticas sociais, carrega em si esse
principio: durabilidade, transferibilidade e exaustividade (BOURDIEU, 1975). Uma
inculcacdo legitima s6 € possivel por meio de uma duracdo legitima, que ndo é

“instantanea”, mas, vé-se 0 resultado apos um religioso tempo de dedicacéo.



99

Nesse sentido, BOURDIEU (1975) pondera sobre o processo de educagéo. Para
ele, o trabalho pedagogico é um trabalho prolongado de producédo e reproducéo de um
habitus duravel e transferivel, habitus unificador e gerador das praticas sociais
conduzidas pelos esquemas de percepcdo, pensamento, apreciacio e acdo. E por meio
desse habitus que ocorre a integracao intelectual e moral dos grupos ou classes em nome
dos quais esse trabalho pedagdgico se exerce. O principio da homologia das préaticas
sugere um mesmo habitus gerador pertencente a classe privilegiada, o qual pode orientar
opiniBes totalmente opostas (mas que sirvam aos interesses da mesma classe).

No que se refere ao principio da violéncia simbdélica, BOURDIEU (1975) afirma
que todo trabalho pedagdgico que delega autoridade a acdo pedagdgica de que tomam a
frente as classes dominantes se processa sem quase nenhuma coercdo externa ou fisica,
mas intelectual (pelo principio da violéncia simbdlica); esse trabalho pedagdgico tem
tanta eficacia a longo prazo quanto uma coercao fisica teria em poucos minutos, embora
se difira desta por ndo interromper a acdo pautada na forca de forma imediata e direta,
mas, num processo analogo ao da alienagdo, por condicionar juizos de valor, de
apreciacdo, de percepc¢do, que acabam por imbuir os individuos, de cada classe, de
predisposicles a praticas determinadas e a exercerem e ocuparem posi¢des sociais
predeterminadas.

Conforme BOURDIEU (1975), QUIJANO (2005) e WALSH (2009), o sucesso
do trabalho pedagogico secundéario (funcdo da escola) depende diretamente do trabalho
primario (funcdo da familia). Sabe-se que através do conjunto de aprendizagens ligado a
conduta cotidiana da vida e, em particular, através da aquisi¢do da lingua materna ou a
manipulacdo dos termos e das relacdes de analogia, criam-se disposi¢oes ldgicas que sao
dominadas pelo estado prético, disposi¢es essas mais ou menos complexas e mais ou
menos elaboradas simbolicamente. Consequentemente, 0 modo da inculcagéo citada pode
se dar por duas maneiras= 1) conversdao ou manutencdo (reforco); a conversdo visa
substituir (quase) completamente o habitus primario por um outro, conguanto a
manutencdo visa apenas a confirmé-lo e da-lhe ainda mais for¢a. Fica evidente um grau
de dificuldade muito maior para operar uma conversao que uma manutencéo. Logo,
sobressaem-se muito mais os mantidos que os conversos (0s individuos oriundos das
classes marginalizadas).

Em todo caso, constata WALSH (2009), o trabalho pedagdgico tradicional visa

inculcar o ethos dominante e é tdo mais eficaz quanto seus destinatarios dominam, desde
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o trabalho pedagdgico primario, uma linguagem excludente, numa préatica dominada por
esta linguagem excludente.

Cultura dominante significa signos sociais legitimados por serem inculcados
para serem reproduzidos em nome da manutencdo dos mesmos pelos receptores
qualificados (BOURDIEU, 1975). Signos que se reproduzem pelo monopdlio dessa
reproducdo, que ndo é a reproducédo da cultura pela cultura, mas da cultura pelos que a
monopolizam num processo de inculcacao para sua legitimagdo, em nome do “dom” e da
“meritocracia”’, que embora existam de alguma maneira, nao sao a esséncia da educagao
ou do que se convencionou chamar “aculturacdo”. A esséncia € a inculcac¢do (primadria,
secundéria, implicita, explicita, continua, irrevogavel, reprodutora e reproduzivel).

Portanto, como depreendem WALSH (2009), BOURDIEU (1975) e QUIJANO
(2005), existe uma luta constante por posicdes sociais dominantes, que detém capitais
culturais dominantes, que permitem acessos a bens culturais e materiais; a luta ndo é uma
luta por “dinheiro”, de forma cumulativa, sem qualquer investimento, giro ou influéncia
social de forma dominante. E é isso que a escola reproduz: o capital cultural dominante
aqueles que aprenderam a dominé-lo, para manterem-se em suas posi¢des sociais, as quais
tém sido ocupadas pelos seus antecessores (por heranca, familiar ou ndo) sob o rétulo da
“meritocracia”’. Quando, na verdade, este capital cultural é reproduzido por uma tradi¢ao
de muitos aspectos dissimulados por um suposto processo de “selecdo” baseado no
“mérito” dos selecionados, os “escolhidos”. Soma-se a isso a fecundidade financeira
nessas posi¢des sociais que dominam tanto essa imobilidade financeira quanto os bens
culturais dominantes que nao sdo necessariamente os mais “elevados” moralmente,
espiritualmente, historicamente, ou “vitais” para esta ou para aquela comunidade, mas
sd0 sempre essenciais para a manutencdo mesma dessas classes que reivindicam para si
essa cultura que se autossustenta e se auto-reproduz a custa do estrangulamento de tudo
aquilo que for “diferente” (muitas vezes, uma cultura até mais coerente socialmente): a
isto poderiamos chamar de “imobilidade social”, a qual tem sua representacdo mais
evidente no ensino formal de muitas escolas brasileiras, se nos propusermos a aplicar esta
reflexdo sociohistérica a um estudo mais especifico tomando como ponto de partida

algum contexto escolar melhor delimitado.
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3.4. Das praticas reprodutivas escolares

Entendemos que a reproducdo, em si, € um processo natural da vida. A escola
deveria, no entanto, promover a reproducao sem promover com ela a exclusdo. A escola,
sob a premissa de “lugar para todos”, no qual, independente da origem social, qualquer
individuo, pelos seus “méritos”, teria as mesmas oportunidades, pela aquisi¢cdo de
conhecimentos “novos”, por seu esfor¢o que redundou na sua ascensdo social, promove,
na verdade, a reprodu¢ao dos “incluidos” e dos “excluidos”, dos que entram na forma e
dos que ndo se enquadram nela. Nem um, nem outro, tem aprendido algo “novo”. Mas,
uma minoria recebe o reforco ortodoxo daquilo que, desde sua formacdo primaria, ja
havia recebido. Em outras palavras, se 0 sujeito ndo possui a pré-formacédo adequada,
devido a sua origem social ndo privilegiada, ele ndo ird para a escola “lutar” (o verbo
eufemistico seria “estudar’) de igual para igual. De modo que todos iriam aprender algo
novo. Pelo contrario, ele tem de empenhar-se, agonizantemente, por aprender algo que
para ele pertencente a uma outra préatica de concep¢do do mundo, para sobreviver naquele
mundo estranho e, muito dificilmente, fazer parte literal (ou genuina) dele.

O trabalho escolar legitimo, por sua vez, é essencialmente impeditivo (ou tende
a impedir), de que toda préatica heterodoxa e heterogénea de trabalhos escolares que néo
privilegiam (ou tendem a ndo privilegiar) a inculcagdo do arbitrario cultural “legitimo”
prospere de alguma forma.

A partir das reflexdes provocas pelas leituras que fizemos de BOURDIEU
(1975) e das leituras afins, chegamos a compreensao de que o objetivo pratico do atuante
e predominante sistema de ensino, no Brasil, e em outros lugares do mundo, tem sido
garantir as condicdes institucionais da homogeneidade e da ortodoxia do trabalho escolar
(para a inculcacdo do arbitrario cultural legitimo) e, naturalmente, prepara seus agentes
de forma igualmente ortodoxa e homogénea. Para garantir a ortodoxia do trabalho escolar,
e combater as heresias individuais, este modelo de sistema de ensino pde a disposicao de
seus agentes instrumentos de controle como manuais, livros do mestre, programas,
instrucdes pedagogicas etc.

Entendemos, ainda, que a mensagem escolar ¢ codificada, homogeneizada e
sistematizada (a cultura escolar tem sido, portanto, uma cultura “rotinizada”). Este tipo
de sistema de ensino obedece integralmente a lei de rotinizagdo e participa muito pouco

de outros campos de aprendizado, que envolveriam os mais diversos tipos de saber e
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experienciacGes em diversas praticas consideradas inadequadas para a sala de aula
(Bourdieu, com suas teses socioldgicas, refere-se ao sistema de ensino francés, mas nossa
reflexdo esta sendo direcionada, sobretudo, ao sistema educacional brasileiro). Cabe a n6s
repensarmos nossas praticas de ensino, na condicdo de professores, e refletir sobre as
estruturas sociopoliticas que legitimam a exclusdo que nos faz imaginar que fomos
incluidos, mas continuamos excluidos de bens e servigos que nos sdo constantemente
defraudados.

A “inércia” da escola (conveniente a ela, ou seja, a logica imposta pelos
segmentos hegemdnicos, de natureza repressiva, estatais ou privados) estd na
monopolizante auto-reproducéao de si a servigo das classes dominantes. A tese do trabalho
de Bordieu sobre a reproducéo das classes por intermédio das escolas pode ser sintetizada
de varias maneiras, como da forma com que estamos propondo nesta parte da pesquisa, a
fins didaticos: a escola (ou grande parte dela), a servico de uma logica repressiva, dentre
os diversos campos de luta, ao invés de, finalmente, dar ao excluido uma nova (ou a Ginica)
oportunidade de ascensdo social (ou de algum progresso social mais relevante) apenas
reforca as desigualdades, reforcando as diferencas quando transforma o ensino no jogo
de “quem tem mais conhecimento formal ganha” e ndo de “quem tem mais potencial
criativo também ganha”. Nisso, quando ela abre uma porta para o aluno marginalizado
entrar, ela o convida a fazer parte do que os tedricos das propostas decoloniais chamaréo
de “colonialidade epistémica”, como ja mencionamos acima.

Em outros termos, segundo as leituras que fizemos de BOURDIEU (1975;
1998), temos chegado ao entendimento de que o sistema educacional formal brasileiro da
0 sentimento de pertencimento ao aluno marginalizado socialmente, mas este aluno
continua sendo um estrangeiro. Pois, além do fato de que tera que estudar dez vezes mais
que um aluno do centro, da classe média, devido ao fato do contetdo formal proposto a
ele ser elitizado, adquirindo este conhecimento formal, muito mais formal para ele, na
proporcdo em que lhe é muito mais artificial, ele tera tido alguma ascensdo social. No
entanto, continuard a servico da maquina social reprodutiva de fungdes especificas e ndo
de pessoas livres para trabalhar com o que querem, pensar do modo que quiserem, ser 0
que pretenderiam ser. Muitas vezes, exigimos do aluno um conhecimento indiferente as
suas reais necessidades como pessoa ou profissional ou que esteja distante de suas

condicGes de vida e de suas aptiddes intelectuais individuais. Esta €, no entanto, a grande
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magia da educacdo, seu paradoxo autorregenerador: somente por meio da educagéo é

que podemos muda-la.

3.5. Do perfil retrogrado da educagéo reprodutora

Conforme sistematizam Figueroa, Alzaga, Del Pozo (2023)°, o atual sistema
ocidental de ensino tem origem no modelo prussiano do século XVIII, cujo padrdo era
militar (no sentido de formar soldados para a guerra e néo trabalhadores ou cidad&os para
0 mundo) e tinha como objetivo gerar, em massa, pessoas obedientes e competitivas,
dispostas a servir seus lideres e guerrear (entre si ou contra inimigos inventados ou
declarados). Esse padrao se reproduziu durante a ascensdo industrial e as escolas foram
igualmente colocadas no patamar das fabricas e presidios com seus portdes, grades e
muros, com horarios rigidos de entrada e saida, fardamento obrigatério, intervalos e
sirenes indicando o inicio e o fim das aulas e, nesses termos, qualquer metodologia
educacional que buscasse algo diferente seria — e continua sendo até hoje —
completamente “proibida”.

Aos alunos lhes é ensinado a distanciarem-se uns dos outros e a competirem,
isso gera guerra que leva a auto aniquilagdo. Essa coisa de “vencedor e perdedor” faz com
gue muitos alunos se sintam (e muitas vezes injustamente) excluidos, além de inferiores
e fracassados.

Como constatam Figueroa, Alzaga, Del Pozo (2023), o modelo vigente tem sido
por muito tempo o do professor como aquele que dita as regras absolutas e detém um
suposto conhecimento pleno do seu contetdo estrito e previamente conquistado e que
agora, por sua cleméncia, serd, em doses pequenas e continuas, distribuido aos pobres
obtusos. Ocorre que ndo se pode ignorar que conforme as relagdes sociais mudam, porque
as relacOes interpessoais sdo sempre dindmicas, faz-se sempre necessario atualizar e
repensar os proprios saberes e 0s métodos de producdo (que ndo deve reduzir-se a uma

articulada “reprodu¢do”) coletiva de conhecimento; algo que ¢ muito discutido por

15 Alejandra Figueroa, Tulio Gomez Alzaga, Maria Jimena del Pozo. A educagéo esta proibida. “La
educacion Prohibida”. Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=-1Y90gSJKCc>. Acesso em:
18 fev. 2023.
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autores da America Latina quando propdem novas formas de conceber a epistemologia
ocidental académica e as diversas metodologias de ensino, em todos os niveis escolares.

Temos observado que, nas Ultimas décadas, as escolas e as faculdades tém
buscado objetivos que sejam, a0 mesmo tempo, observaveis e mensuraveis; as regras
capazes de medir esses objetivos sdo chamadas de qualificacBes. A l6gica, assim, serd
sempre a mesma: comparar. Mas, comparar o sujeito e seus aprendizados seria eficaz a
partir de qual padrédo epistemoldgico? E seria eficaz o tempo todo? Cada sujeito tem sua
medida singular de capacidade, criatividade e conhecimento. O fato de ele pertencer a
uma coletividade ndo significa que deva reproduzir o mesmo conhecimento, de forma
idéntica, dos seus colegas; mas é certo que deveriam compartilhar suas habilidades e
procurar aprender coisas que ndo estariam necessariamente previstas nos livros, mas que
pudessem ir sendo descobertas e redescobertas individualmente ou entre pares.

Entendemos que, na teoria, todas as leis da educacdo falam sobre objetivos de
desenvolvimento humano profundos: cooperagédo, solidariedade, igualdade, liberdade,
paz; no entanto, a estrutura basica do sistema de ensino brasileiro predominante promove
justamente o contrario: a concorréncia, o individualismo, a discriminacédo, o materialismo
etc. A escola discute sobre principios e valores, mas apenas como “contetidos” a serem
cumpridos de formas especificas por disciplinas extremamente especificas. Os alunos tém
sido “nlimeros” e ndo “sujeitos”.

A histdria da educacdo se confunde com a propria histéria da humanidade, antes
e depois da escrita, desde seu sentido mais primitivo de “domesticar” (humanos, mas
também plantas e animais). No entanto, desde a nocdo que temos de “Paideia” (que
pressupunha a formagao do “cidaddo perfeito”, capaz de liderar mas também de obedecer
aos seus lideres), comumente partimos dos gregos e romanos antigos para
fundamentarmos os primeiros passos de nossa “educa¢do” (e, fazemos isso, desde um
processo cultural de apagamento das culturas africanas e indigenas como se elas ndo
fizessem parte da nossa cultura educacional). A nossa educacdo, portanto, é cheia de
contradi¢cBes, muito embora tenhamos progredido, durante algumas décadas, na direcdo

de uma educacao mais acessivel e democratica.

Na Antiguidade, entre o século VIII a.C. ao século V d.C., a educagéo
tem influéncias da cultura e os valores dos povos gregos e romanos,
caracterizados por sociedades escravistas, onde o trabalho manual era
desvalorizado e a atividade intelectual era restrita a aristocracia. (...) Em
Esparta, a educacdo era caracterizada pela militarizacdo (...) dos 7 aos
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12 anos a educacao era obrigatéria (...) Depois dos 12 anos a formagédo
se torna um treino militar, envolvendo suportar fome, frio, desconforto,
obediéncia e respeito aos mais velhos. (...) A educacdo em Roma, entre
753 a 509 a.C., era destinada somente aos cidaddos que constituiam a
aristocracia, tendo como caracteristica a manutencdo dos valores
aristocraticos consanguineos e cultuando os ancestrais de familia. (...)
As meninas se focavam apenas com as atividades domésticas. (...) 0s
instrutores eram pessoas mal remuneradas e muito simples, ndo haviam
organizacdes curriculares (...) Com a necessidade de desenvolver a
retorica os jovens da elite romana passam a estudar com professores
bem remunerados, no século | a.C., estudando politica, filosofia e
direito, além das disciplinas enciclopédicas. Neste momento, as
atividades educativas eram restritas as elites, que desconsideravam os
trabalhos manuais, que eram realizados pelos escravos. No periodo de
27 a.C. a 476 d.C., o Império Romano aumenta cada vez mais seus
funcionarios e impostos, o Estado passa a intervir nas questfes da
educacdo, inclusive exigindo escolaridade minima para seus
funcionarios. Sdo criadas escolas municipais em todo império,
oferecendo inclusive alimentacdo para estudantes pobres,
desenvolvendo a educacdo terciéria, nas areas de medicina, matematica,
mecénica e direito, e criagdo de bibliotecas. (CARRASCO, 2020).

Queremos, com isso, fazer uma sintese a fim de recuperar em que momento da
nossa histdria a educacdo se tornou um processo imposto, obrigatorio, de paradigmas
prontos e finalidades econdmicas e politicas claras: desde formar soldados obedientes a
funcionarios qualificados para suas (sub) funcdes em um contexto capitalista. Claro que
a educacdo €, paradoxalmente (e em meio a todas a suas historicas contradi¢fes), o
caminho para mudéa-la e ndo podemos abdicarmos dela (e tem, de fato, mudado em muitos
aspectos), mas, historicamente, como temos visto, ou se elitizava ou obrigava as pessoas
a aprenderem conteudos que s6 eram importantes do ponto de vista da “obediéncia”, da
“realizacdo de suas tarefas obrigatorias” (e, desta forma, somos capazes de perceber que,
inimeros séculos depois, pouca coisa mudou, em relacdo a esses principios, na estrutura
béasica da educacdo no Brasil e também no mundo).

Um viés militarizante claro da educacéo no Brasil tem parte de suas influencias
na educacdo que era realizada em alguns lugares do mundo como em Esparta, uma
educacdo destinada aos soldados, com finalidades explicitamente bélicas, com rigidas
exigéncias amparadas por castigos severos. Existem ainda milhares de outros modelos
educacionais, de diversas épocas e culturas ao redor do mundo que ndo podemos, aqui,
recuperar; nos utilizamos dos exemplos até agora citados a fim de recuperarmos algumas

das “bases” possiveis para nossa educacao que também tem insistido em aspectos apenas
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“reprodutivos” (BOURDIEU, 1975) como faziam os antigos greco-romanos que, ou
elitizavam a educacdo ou a militarizavam para, igualmente, replicar (reproduzir) seus
cidaddos “ideais” (aqueles que deveriam aceitar o que lhes dissessem que deveriam ser,

pelo que deveriam lutar e morrer etc.).

A Educacdo Espartana era baseada no conformismo e no estatismo, isto
é, as criancas do sexo masculino eram retiradas da familia aos sete anos
de idade e inseridas em escolas-ginasios com o objetivo de receber
formacao militar até os 16 anos de idade, assim favorecia ao jovem a
aquisicdo do poder e da coragem. Isso tudo devido a fase em que
Esparta vivia uma fase guerreira e autoritaria, para eles o intelectual
ainda ndo era o primordial (CONCEICAO, 2007).

Nossa educacdo tem a origem mais recente na Prussia do inicio do séc. XIX,
pos-revolucdo francesa, herdeira do regime espartano que inculcava principios do
Despotismo llustrado, por meio de métodos totalitarios. E, assim, segundo nossa
interpretagdo, neste contexto de “industrializacdo” e de implantacdo do regime
“capitalista” no mundo, do modus vivendi trazido pelos portugueses (e do qual somos,
inevitavelmente, parte constituinte) surgiu a ideia de “educagdo publica”, gratuita e
obrigatérial® (a principio, um processo democratico, mas que tem se limitado a
“reproduzir” conhecimentos elitizados ao invés de “incluir” as pessoas no processo de
democratizacdo do conhecimento). Um modelo de educacdo com base na formacédo de
cidaddos ideais, mas que desenvolveu um exitoso padrdo de reproducdo de verdadeiros
stditos do Estado e dos poderosos: doceis, amaveis e com disposi¢do para lutar (ndo por
suas vidas, mas pelas vidas dos “protegidos”, ou seja, dos membros da elite e dos
governantes).

Conforme pudemos depreender, 0 modelo educacional que prevalece nos dias
de hoje, no Brasil, portanto, é proveniente de um contexto positivista, de economia
industrial, no qual os alunos equivalem a produtos manufaturados, dos quais se exige
resultados rapidos quanto mais observaveis, além do menor esfor¢o para o administrador
ou gestor ou provedor dos insumos e retentor dos lucros, assim como com 0 menor

investimento (gastos) possivel por parte do mesmo. Desta maneira, a légica evidente é

16 (...) no Brasil, (correcdo nossa) a educagdo obrigatoria e gratuita foi introduzida com a Constituigdo
Federal em 1934 (...) (CONCEICAO, 2007).
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que o estudo ndo é somente uma ferramenta para a preparacdo de trabalhadores cujos
recursos de autonomia lhes sdo cerceados, mas uma ferramenta para a preparacdo das
mesmas subfuncdes relegadas a uns e superfuncdes transmitidas, por heranga, a outros.

Pudemos compreender, ainda, que grande parte das escolas brasileiras tem
insistido nesta perspectiva de ensino: a escola como ferramenta para formar trabalhadores
Uteis ao Sistema e que busca fazer com que a cultura siga sendo sempre a mesma e sempre
se repita, o que significa conservar a estrutura atual da sociedade, ndo pela preservacédo
da paz, do bem-estar, da harmonia entre os civis, mas para a preservacao da paz, do bem-
estar e da harmonia dos ricos, entre 0s ricos, para 0s ricos, e também poderosos. Presa,
portanto, a idedrios como do taylorismo, modelo de administracdo desenvolvido
pelo engenheiro norte-americano Frederick Taylor (1856-1915).

O taylorismo caracteriza-se pela énfase nas tarefas subordinadas, objetivando o
aumento da eficiéncia ao nivel operacional; ndo havia preocupa¢do com avangos
tecnoldgicos ou com as condicBes de trabalho das pessoas, mas, visava-se a reducdo de
gastos e a otimizacdo maxima de lucros; para tanto, buscava-se o controle absoluto da
“linha de produgo™’.

Entendemos que as escolas brasileiras, deste modo, tém sido construidas ao
modelo tanto das prisdes quanto das fabricas'®, no intuito de produzir pessoas, a0 mesmo
tempo, consumistas e obedientes, com base no cumprimento de tarefas, de regras, de
horarios, num limite de espaco etc. Isso acaba por desumanizar as pessoas, criando
“ntimeros” dentro de grupos homogéneos a servigo de politicos corruptos € empresarios
exploradores, a niveis elevados ao mais extremo (embora nem todos os politicos sejam
corruptos e nem todos os empresarios, de grande ou pequeno porte, sejam exploradores).
E claro que isto acaba confirmando uma nova modalidade de colonizaco (a colonizagéo
do saber e do ser), conforme afirma WALSH (2009, p. 34): “A desumanizagio para Fanon
¢ componente central da colonizag¢ao”.

A escola, se nos seguirmos esta ldgica, tem pouca eficiéncia em servir as

necessidades individuais quando “instrui” a todos 0 mesmo e faz com que aquele que néo

17 BEZERRA, Juliana. Taylorismo. Site Toda Matéria, 2023. Disponivel em: <
https://www.todamateria.com.br/taylorismo/>.

18 Alejandra Figueroa, Tulio Gomez Alzaga, Maria Jimena del Pozo. A educag&o esta proibida. “La
educacion Prohibida”. Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=-1Y90qSJKCc>. Acesso em:
18 fev. 2023.
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aprende acabe por ficar pelo caminho. E nisso que a escola pode chegar a constituir-se:
em um sistema de exclusdo social, quando “seleciona” quem podera ingressar-se numa
Universidade por ter sido capaz de dominar um capital cultural especifico por meio do
processo duradouro e continuo de reproducdo implicita deste capital, com fases que
podem ser explicitas (0 aluno que vai para a Universidade recompora a elite que domina
0s meios de producdo econémica, cultural, de comunicacdo etc., conquanto 0s demais
irdo recompor as posicdes sociais mais precarias). Qualquer escola que busque alguma
outra coisa que ndo seja desumanizar os alunos busca uma educacédo que sera relegada ao
desterro.

Acreditamos que a imposicao cerceia a criatividade. A escola tem existido mais
por conveniéncia que por necessidade; podemos viver sem saber logaritmos, embora eles
tenham sua importancia, mas ndo podemos viver sem saber conviver com as pessoas ou
como usar ferramentas verdadeiramente Gteis para 0 nosso bem-estar social: como é o
caso de meios dignos de locomocao, alimentacao e repouso. Precisamos, pois, pensar em
como executar uma educacdo que seria “para todos”. Talvez a resposta esteja na
“oportunidade para todos” e na “educacdo direcionada” (para grupos determinados de
pessoas). Nao queremos trocar um idolo por outro, como dizia Nietzsche em seu
“Crepusculo dos Idolos” (1889), mas contestar o modelo atual, ndo com o anseio de que
se acabe de vez com ele, mas que ele seja repensado e redirecionado a reais necessidades

da populacdo em geral.

3.6. Escola para a vida ou escola para a subserviéncia?

Segundo nossa compreensdo e com base nas leituras de BOURDIEU (1975),
entendemos que as escolas tém formado “repetidores”. Por que exigir que todos deem as
mesmas respostas, saibam as mesmas coisas, dominem as mesmas competéncias, se cada
aluno possui uma histdria, necessidades e objetivos diferentes? Em que consiste esse
processo de “nivelamento”? Estamos educando pessoas ou criando robos? A
homogeneizacdo do ensino é util a qué ou a quem? As perguntas parecem obvias, mas as
respostas nem sempre sdo esclarecidas de forma honesta e direta.

Para nos, o verdadeiro principio da aprendizagem é a descoberta e ndo a

aceitacdo passiva de supostas verdades. O trabalho do educador deveria ser apresentar,
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constantemente, o mistério, desafiar ao desconhecido, frente a algo que, ainda que
descrito pela Ciéncia, pelo menos em partes, ndo o esta totalmente para o educando, de
modo que ele se surpreenda e trate de encontrar uma explicacdo nova (ou explicacbes
diferentes). O que falta ¢ uma “escola ativa”. Temos refletivo e percebido que as respostas
pré-fabricadas matam as perguntas e a capacidade de aprender. Este tempo escolar, tal
como tem sido posto, é um tempo enganoso, 0 conteudo curricular pode ndo servir
naquele momento, naquele lugar. Um aluno que tenha dominado o “passo um” pode ja
encontrar-se apto a saltar para o “passo seis”. Uma educacao que pde €nfase no resultado
leva a competicdo e ndo ao aprendizado, o que gera rob6s e ndo seres humanos que
pensam e, pensando, pudessem intervir nos processos variados do mundo de forma
positiva, construtiva.

A escola tem sido adepta da ideia de que os alunos séo receptaculos vazios e
carecem de preenchimento, de intervencdo, mas os bosques néo precisam ser estimulados
por interferéncias externas, pois crescem e desenvolvem-se naturalmente. N&o temos que
esticar ninguém, pois crescer € natural, s6 temos que cuidar para que lhes chegue o
necessario. Ndo podemos impor ameacas e castigos caso ndo se faca o que queremos.
Deveriamos ser capazes de permitir que escolhas fossem feitas, que caminhos diferentes
fossem possiveis e aquele caminho que ndo existisse, que ele fosse criado. Devemos
cuidar, orientar e permitir escolhas, julgamentos discordantes, analises sob outros pontos
de vista. Ninguém pode ser coagido, implicita ou explicitamente, a passar em um
vestibular, por exemplo, a ndo ser que este seja, verdadeiramente, o objetivo de quem nele
pretende ser aprovado.

Nosso atual modelo de ensino tem relagdes estreitas com a chamada “cultura do
medo”, a qual usa, por assim dizer, a pedagogia do medo (uma terminologia por nos
proposta, como ¢ o caso do termo que também utilizamos: “pedagogia da violéncia”),
impondo limites abusivos. Como exemplo, temos a crianga que se aproxima do limite
imposto (e isso acaba podendo ser aplicado a todas as idades) e ela sente medo e ja ndo
faz o determinado a ela como “correto” para aprender ou para se realizar pessoalmente,
sendo para ‘“‘se sentir segura”, para “nao sentir dor”’; ela ndo quer ser, enfim, “qualificada”,
principalmente como “errada” e, ainda, mais do que isso, ela ndo quer ser “machucada”.
A cultura do medo se baseia também muito nisto, para cujo principio demos um exemplo

em particular: “a manipulacao das massas (das pessoas) através do medo”.
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A cultura do medo é a melhor forma de manipular as pessoas e muito
utilizada para controle das massas. J& Maquiavel aconselhava o
Principe a instigar o medo nos seus suditos, porque este era mais potente
e duradouro que 0 amor. Governar pelo medo! Esta era a sua orientacdo,
sempre seguida fielmente pelos tiranos e opressores. A propria
educacdo se deu historicamente através de castigos e do medo. (...) Uma
crianca com medo torna-se obediente e incapaz de impor sua vontade e
desta forma o medo torna-se uma limitacdo do seu potencial. (...) Os
governos usam e abusam da cultura do medo e com isso vao
restringindo a nossa liberdade, nossa criatividade, nosso
guestionamento e nosso conhecimento. Andamos cheios de medos e
essa é a melhor forma de sermos manipulados. (...) uma grande parte
das noticias tém exatamente a intencdo de nos manter em constante
medo. Quanto mais medo, melhor. Quanto mais medo, mais fécil de
manipular. Nas religides também é desta forma; medo de pecar, medo
de fazer qualquer coisa que possa provocar a ira divina e como
consequéncia, um grande castigo (...) Onde existe 0 medo néo ha espaco
para a sabedoria, mas, infelizmente, fomos criados para temer a tudo.
Platdo disse que podemos perdoar uma crianga que tem medo do escuro,
mas a real tragédia da vida é quando os homens tém medo da luz. A
verdade é que a maior parte dos medos desaparece com o conhecimento
e, sem medo, comecamos a guestionar e ndo mais aceitar muitas das
tolices que nos dizem. Por isto, os Principes de Maquiavel espalhados
pelo mundo tanto se esforcam na manutengdo da ignoréncia e dos
medos (PEZZA, 2023).

O professor, por sua vez, ndo precisa, necessariamente, dar “aulas show”, desde
que saiba guiar o aprendizado coletivo e continuo; ndo ¢ papel dele “ostentar”
conhecimento, mas motivar que saibam até mais do que ele acha que sabe. Além de tudo,
educar estd no exemplo, embora o termo “cuidar” seja mais apropriado que “educar”,
palavra que, etimologicamente, tem estreita relagdo com a ideia de “domesticar”, de
“fazer o animal obedecer”. O grande problema ¢ que mudar nosso modo de pensar
também nos causa o citado medo.

Educar tinha como principio, a partir das primeiras escolas europeias e também
brasileiras, tal como as conhecemos hoje, a partir do surgimento das primeiras republicas,
nao o que a etimologia latina da palavra sugeriria (“conduzir para fora”), mas justamente
o contrario, “impor de fora para dentro” algum modo de pensar para que as pessoas,
biologicamente e geograficamente semelhantes, se unissem em uma identidade
epistemologicamente criada para que, reconhecendo-se naquela identidade, seguissem
ferindo e humilhando todos os “outros” (inferiores, incapazes, servigais, bogais,
selvagens, barbaros, ignorantes, sem alma, hereges etc.). Assim surgem teorias falaciosas
e genocidas como as que sustentam modos degenerados de pensar/agir tais como o

discutido “racismo”, ou o “fascismo”, enfim, todo tipo de “extremismo” etc. Assim
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surgem modos de “colonizar o ser”, uma vez que conhecimento também ¢ poder (seja

para aprisionar, seja para libertar).

(...) o poder na sociedade inclui o poder de determinar os processos
decisivos de socializa¢do e portanto o poder de produzir a realidade.
(...) E possivel dizer ainda que as teorias s&o convincentes porque d&o
resultado, isto é, ddo resultado no sentido de se tornarem o
conhecimento padrdo e considerado certo na sociedade em questéo.
(BERGER & LUCKMANN, 1985, p. 161)

O conhecimento é a mesma chave que aprisiona e também liberta. A educacéo
pode produzir nUmeros vazios, mas € por meio dela que despertaremos pessoas criticas,
criativas e construtivas. E ainda importante ressaltar que sem a participagio da familia, o
papel da escola é nulo; a familia é a base da formac&o do individuo como sujeito ativo na
sociedade. Criar um filho ndo é uma atividade profissional e ndo é funcdo da escola fazer
este trabalho, a escola tem de servir a interesses especificos da familia e apoia-la, mas

sem substitui-la. A familia é insubstituivel.



112

CAPITULO 4

PROPOSTAS DE INTERVENCAO/SUGESTAO DE POSTURA
DECOLONIAL NA/PARA A ESCOLA

1. Bordieu: mobilizacdo dos intelectuais (menos rotina, mais oportunidades)

No livro A reproducéo, de Pierre Bourdieu e Jean-Claude Passeron, cuja edigéo
utilizada por nés data do ano de 1975, vimos que em Paris, Bourdieu e sua equipe
(integrantes do conselho educacional designado pelo Ministério Francés da Educacdo
Nacional), ficaram responsaveis pela criacdo de um projeto de intervencdo pedagogica
que tinha como missdo sondar os paradigmas metodoldgicos da educacgao no intuito de
reformular suas diretrizes e elaborar propostas que pudessem ampliar o aprendizado
acessivel ao maior nimero de pessoas possivel. Como resultado dessa tarefa, o conselho
propbs sete principios modeladores das mudancas progressistas, baseadas na realidade
escolar, cujo principal fundamento era a exequibilidade, ou seja, nada que caisse no
teoricismo inexequivel ou na ortodoxia inalteravel ignorando necessidades de mudangas
— muitas delas emergentes.

Para que possamos ter uma noc¢do geral destes principios e, quem sabe,
aplicarmos alguns deles, se ndo todos, em sala de aula, apds pesquisas e trabalho em
conjunto, apresentamos uma sintese que enumeramos e distribuimos, a fins didaticos, em
sete itens. Assim, sumarizamos o0s sete principios:

1. criatividade e invencéo;

2. Reflexdo e experienciacéo;
3

. flexibilizag&o, revisdo e colaboragéo;

B

exequibilidade e suprimento das necessidades reais das pessoas;
5. autonomia, poder de selecdo e construgdo continua do conhecimento,
individual ou em pares;
6. aprender a fazer e
7. interdisciplinaridade.
O primeiro principio reforcava a necessidade de haver nos programas tato,
sensibilidade, percepcdo para a criacdo, a inovagéo, etc., acima de qualquer ortodoxia

estéril. Chamaremos, portanto, o primeiro principio de criatividade e invengao.
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Para o segundo principio dever-se-ia haver quanto mais modos de ensinar que
favorecessem, efetivamente, os modos de pensar dedutivo, experimental, histérico,
reflexivo e critico. Para dirimir as desigualdades ligadas a heranca cultural, seria muito
interessante que o aluno desenvolvesse métodos racionais na resolucéo de tarefas diversas
ligadas as novas tecnologias, assim como pudesse submeter-se a um processo de sele¢cdo
de matérias ou tarefas discriminadas entre obrigatorias e opcionais para melhor
aproveitamento de seu tempo e de suas habilidades varias. Ao segundo principio daremos
0 nome de reflex@o e experienciacao.

Para o terceiro principio, os programas deveriam ser abertos, flexiveis,
revisaveis, em colaboracdo, sem hierarquia de saberes e imposi¢cGes de conteddos
condenados a inaplicabilidade. O programa deveria ser, portanto, coerentemente flexivel,
progressista. Para tanto, deveria ser levado em conta o diagndstico inicial (antes de cada
semestre) assim como o efetivo prognoéstico como produto (sempre pensando no
equilibrio de medidas a curto prazo e medidas a longo prazo). Principio pautado, portanto,
na flexibilizac&o, revisdo e colaboracéo.

O quarto principio chamava a atencdo para a exequibilidade e para a
transferibilidade produtiva dos contetdos exigidos, quer dizer, se seriam coerentes nas
exigéncias e se seriam passiveis de assimilacdo e reproducdo ativa (no sentido da
possibilidade de ser ensinado para 0 numero maximo possivel de pessoas com 0 minimo
de excluséo), do ponto de vista dos recursos disponiveis e do grau de assimilacédo
envolvendo critérios como necessidade real de se aprender aquilo em fun¢do dos quais
deveria haver ainda uma formacéo continua dos professores. Deste modo, chamaremos o
quarto principio de exequibilidade e suprimento das necessidades reais das pessoas.

O quinto principio, muito parecido com o segundo, punha em xeque a pedagogia
do acimulo ou da enciclopédia em detrimento da selecdo razoavel e da ponderacgéo préatica
do conhecimento. Essa liberdade para a selegéo potencializava a autonomia do professor
em poder criar seus préprios meios de ensino, seus proprios planejamentos e mobilizar os
instrumentos de que precisaria. Ao contrario do que parece, essa liberdade dada a cada
um ndo sugeriria uma anarquia ou um individualismo, pelo contrario, permitiria que se
trabalhasse em conjunto na medida em que cada qual aprendesse com o outro dentro
daquilo de que precisaria e, o fundamental, com base nos principios que, com critérios

flexiveis, fossem definidos para aquelas situa¢Ges, daquele momento. Propomos, desta
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maneira, que o quinto principio possa assim ser enunciado: o principio da autonomia,
poder de selecdo e construcdo continua do conhecimento, individual ou em pares.

O sexto principio complementaria o quinto (assim como todos complementam
uns aos outros) de forma quase contigua, uma vez que destaca, novamente, o fato de que
ndo é possivel ensinar tudo e cada matéria em toda sua especificidade, mas que é
necessario fazer conhecer os processos que permitem “qualquer” aprendizagem, de modo
que cada professor seja capaz de convergir, como um quiasma, nalgum ponto, todas as
outras matérias, unidas pela mesma pratica pedagogica. Assim, sintetizariamos o que
chamamos de sexto principio: aprender a fazer.

O sétimo principio € quase uma emulacdo do sexto, diz-se que 0 ensino precisa
ser “comum” (sem hierarquias de saber); a pratica de ensino deve ser a mesma em todas
as matérias, em outros termos, é mais importante aprender a aprender qualquer matéria a
aprender uma matéria (pretensiosamente) “melhor” que a outra. Aqui, o foco esta na
interdisciplinaridade, termo que usariamos, portanto, para maximizar em uma palavra o
sétimo principio. E importante observar que estes principios estdo integrados e nao
respeitam esta ordem de forma rigida, da qual nos utilizamos para mostrar que existem
varios principios que poderiam ser adotados em sala de aula no instante em que formos

nos posicionar para planejar e executar nossas aulas com o maior esmero possivel.



115

2. Teses centrais: autores descentralizadores e decoloniais: a Literatura
poderia proporcionar aos estudantes do Ensino Basico brasileiro uma visao

mais descentralizada da sua posi¢ao social?

A colonialidade moderna implica muito mais do que forgar pessoas ao trabalho
extenuante por meio de correntes, agoites e outras atrocidades (QUIJANO, 2005). Ainda,
conforme QUIJANO (2005), a colonialidade do atual “sistema-mundo” significa
despersonalizar as pessoas de sua natureza humana para subjuga-las num jogo de
categorias que separam “os que podem” “dos que ndo podem”, conforme essa violéncia
moral que tem no dinheiro, no capital, no poder, sua maior ferramenta de opressao sobre
aqueles que “ndo podem”, porque deixaram de poder, de ser, para fortalecer um sistema
que os desampara.

Sobre a esséncia da colonialidade moderna, compartilha conosco WALSH
(2009, p. 35), quando menciona Frantz Fanon:

(...) a ‘coisa’ colonizada se converte em homem no processo pelo qual
se liberta. (...) Para Fanon, a descolonizagdo ¢ uma forma de (des)
aprendizagem: desaprender tudo que foi imposto e assumido pela
colonizacdo e desumanizacdo para aprender a ser homens e mulheres.
(...) Educacéo politica significa abrir as mentes, despertar [as massas] e

[IP4

permitir o nascimento de sua inteligéncia, como disse Césaire, “¢
inventar almas”.

Ja as propostas de Bourdieu ndo prometem erradicar a ignorancia ou a
desigualdade social, ndo se baseiam em nenhuma demagogia, s&o propostas com base na
observacdo empirica, 0 que, caso postas em pratica em algum grau de relevancia,
modificariam uma etapa da formacdo do carater social de uma grande guantidade de
individuos oriundos de classes heterogéneas, o que resultaria na formacdo de novas
classes dentre as quais haveria menos desigualdade social por meio de uma desigualdade
cultural muito menor e, quem sabe, ndo teriamos, de fato, uma escola libertadora
(BOURDIEU, 1998). Quanto a conservagdo dos sistemas sociais a partir das escolas,

Bourdieu afirma que

(...) é provavel, por um efeito de inércia cultural, que continuamos
tomando o sistema escolar como um fator de mobilidade social,
segundo a ideologia da ‘escola libertadora’, quando, ao contrario, tudo
tende a mostrar que ele é um dos fatores mais eficazes de conservagao
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social, pois fornece a aparéncia de legitimidade as desigualdades
sociais, e sanciona a heranga cultural e 0 dom social tratado como dom
natural. (BOURDIEU, 1998, p. 41)

E justamente aproveitando este aspecto tedrico das propostas dos estudos de
Bourdieu que podemos pensar de que maneira poderiamos trabalhar o texto literario,
indigena ou ndo, muito embora, por Vvérias questdes que comentamos ao longo do texto
desta pesquisa, nosso tema fulcral se estabilize nas questdes indigenas, sobretudo as que
abrangem as literaturas indigenas e indigenistas.

Neste momento, podemos fazer a seguinte indagacdo: o trabalho com textos de
cunho literario poderia garantir ao menos parte de um aprendizado menos preso a
paradigmas como aqueles que sdo impostos em livros didaticos? De que maneira, em sala
de aula, isto seria possivel? Para nos, tanto a leitura quanto a producéo literaria podem,
sim, proporcionar um ambiente de estudo produtivo em termos de conhecimento,
liberdade de criacdo etc. Ndo que ndo devamos utilizar livros didaticos, até porque muitos
deles motivam a leitura literaria trazendo autores consagrados, textos da literatura
regional etc. Da mesma forma, ndo podemos nos convencer de que todos os textos
literarios irdo provocar o pensamento critico, a liberdade de criacdo etc. N&o se trata nem
de um nem de outro extremo, trata-se de entender que o universo da Literatura é um
caminho possivel para um dialogo mais abrangente do que aquele preso a ideologias
especificas em livros didaticos, através dos quais o0s alunos serdo sugestionados. Portanto,
um caminho possivel, mas ndo € e ndo deve ser 0 Gnico. Um caminho possivel dentre
varios outros que precisamos tomar ou criar para que alcancemos alguns daqueles sete
principios tedrico-pedagdgicos que estudamos: criatividade e invencdo; reflexdo e
experienciacao; flexibilizacao, revisdo e colaboracéo; exequibilidade e suprimento das
necessidades reais das pessoas; autonomia, poder de selecdo e construcdo continua do
conhecimento, individual ou em pares; aprender a fazer e interdisciplinaridade.

Mais duas conclusdes importantes:

1) a escola ndo reproduz, como pela forca da natureza, ela contribui para
reproduzir, como a interferéncia do homem na natureza e

2) a reproducdo que de fato acontece ndo é resultado de uma lei imutavel, mas

de uma lei falha, que pode sofrer intervencbes de modo a ser reestruturada.
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O sistema escolar brasileiro ndo parece ter ambig¢des de “democratizar” o ensino
porque a democracia tem sido, em muitos aspectos praticos, uma utopia; no entanto, o
que poderiamos fazer, como interventores, € ndo reforcarmos as desigualdades a que estdo
confinados os alunos (e a todos nés, como profissionais do ensino, como pessoas) cuja
maioria pertence ao lado desfavoravel dessa desigualdade de tudo. E preciso buscar o
mais alto grau de democratizacdo do ensino, sem a utopia de um ensino que fosse de
“igual para igual”; a ideia de igualar, nivelar, sé favoreceria os dominantes (no sentido ja
exposto de que possuem maiores recursos para correrem mais rapido na disputa pelo
conhecimento de natureza formal). Democratizar as oportunidades? Isso sim deveria ser
levado muito em conta (sem utopias); pois, no final das contas, muitos saem da escola
sem aprender verdadeiramente, porque ndo conseguem “acompanhar” os demais, apesar
destes “demais” serem minoria. E preciso, portanto, dar oportunidades a todos (de
pesquisar, de aprender, de se desenvolver), mesmo que 0 ensino néo seja (e ndo deveria

ser) “idéntico” para todos.
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CAPITULO 5
VISAO GERAL DO INDIGENA EM LIVROS DIDATICOS DE LINGUA
PORTUGUESA E HISTORIA CONSIDERANDO-SE OS ULTIMOS ANOS

Para que seja possivel, além de uma anélise textual, fazendo com que o texto
latente emerja para a superficie de um novo discurso, precisamos construir um quadro
geral da visdo indigena em livros didaticos brasileiros. Como ja expusemos, parte do
nosso objetivo de analise (que € também o objetivo central deste texto de pesquisa) é
justamente ponderar 0 quanto a Literatura pode ou ndo dar conta do que pressupdem as
leis educacionais sobre a consideracdo efetiva que deveria ser dada a cultura indigena da
forma mais produtiva e isenta possivel.

Como o corpus da nossa pesquisa é fundamentalmente literario, dentro do
escopo que ja foi comentado, analisaremos trés artigos, situados entre os anos 2016 e
2021, sobre a temética indigena em livros didaticos, a saber: Os indigenas nos livros
didaticos: uma abordagem critica (Lamas, Vicente, Mayrink, 2016), A representacao dos
povos indigenas em livros didaticos de Lingua Portuguesa (Cunha, Sousa, Bastos, 2017)
e Livros didaticos e desafios para a historia indigena (Alves, 2021).

Na primeira pesquisa abordada, LAMAS; VICENTE e MAYRINK (2016),
chamam nossa atencdo para poucas mudancas nos curriculos e nas préaticas escolares
brasileiras apesar das propostas legislativas de incorporacdo dos temas indigenas nas
dindmicas educativas em sala de aula. O argumento central da pesquisa esta na ideia de
que a promulgacdo de uma lei ndo € o suficiente para mudar as estruturas sociais de uma
realidade, mas que é preciso um engajamento intelectual e politico incessante para que
mudancas comecem a tomar as primeiras formas: “(...) a promulgagdo de uma lei, por
mais importante que seja, pouco ou nada modifica a realidade” (LAMAS; VICENTE;
MAYRINK, 2016, p. 124).

Ficou patente que o conflito cultural entre indigenas e ndo indigenas provocou
estereotipicos essencialmente ndo indigenas, uma visdo unilateral e contaminada por
perspectivas limitadas a ideologias e crencas especificas. A visdo que o nativo amerindio
possui do tempo, do trabalho, da subsisténcia, do lazer, da natureza, enfim, da vida, ndo
¢, necessariamente, rude ou bestial, ela é “diferente”. Nao ter disposi¢do para trabalhar
para 0s “brancos” capitalistas ndo faz dos indigenas “preguicosos” ou “ineptos ao

trabalho”, porque a logica capitalista € inversamente proporcional a ldgica da agricultura
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de subsisténcia ¢ a “preguiga” ¢ uma desvirtude que ndo pode ser associada a recusa a

fazer aquilo que ndo tem sentido para quem esta sendo obrigado a fazé-lo.

(...) prevalece uma visao a-historica acerca do trabalho, ou seja, uma
percepcdo de que a forma de trabalho vigente atualmente sob a légica
capitalista sempre existiu e de que todas as demais formas que néo se
enquadram dentro dos limites estreitos propostos pela visdo dominante
sdo “primitivas” e/ou “equivocadas” (POSTONE, 2014).

Estes esterettipos foram romantizados, ridicularizados e naturalizados nas
historias presentes nos livros didaticos brasileiros. As leis que versam sobre as questes
indigenas sdo importantes e foram consequéncia de movimentos sociais, mas, por si so,
elas ndo possuem efeito pratico, mas sdo como cédulas obsoletas que vao perdendo o
valor conforme sendo amontoadas embaixo de um colché&o.

Retomemos, mais uma vez, o que foi discutido na parte dedicada a articular
como as ideologias, sobretudo linguisticas, sdo formadas. Vimos que nenhum discurso é
neutro, e que ideologias distorcidas, tais como estas que condicionam tanto o racismo
qguanto a xenofobia, muitas vezes, sdo uma ferramenta politica para condicionar, ao
mesmo tempo, modos de agir e pensar; de modo que isto também sirva como o modelo
para se viver, trabalhar e também: “votar”. “(...) essa ideologia dominante mantém um
discurso de carater eurocéntrico que acaba por negar as multiplas identidades nacionais,
em especial as identidades étnicas indigena e negra” (LAMAS; VICENTE; MAYRINK,
2016, p. 126).

NoOs temos, nos livros didaticos, pelo menos dois problemas: primeiro, o
indigena sem protagonismo nas histérias narradas ou de protagonismo apenas em
historias “folcloricas”, de tom “ficcional”; segundo, nds nos perguntariamos: o indigena
precisa mesmo que seja dado a ele, por nos, pessoas ndo indigenas, um suposto
“protagonismo”? Os indigenas j& ndo sdo, € ja ndo eram, protagonistas da sua propria
vida antes do embate cultural? A ideia de se ter nos livros didaticos a incorporacdo da
cultura indigena ja é, em si, um contrassenso. A Literatura, portanto, vem justamente
propor uma dire¢do tangencial, inclusive quando se engaja para proporcionar ao leitor
historias e pensamentos produzidos por autores de origem indigena que se imergiram na
nossa cultura, mas que, pelo menos, possuem uma Visdo menos estereotipada daquela

presente nos livros didaticos.
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Os livros didaticos, por sua vez, deveriam servir como um complemento para
outros materiais de ensino e sua abordagem historica ndo deveria pressupor uma tentativa
de dar ao indigena algum protagonismo, uma vez que isto sugere que cabe a nés dar ou
ndo alguma coisa aos nativos, mas dever-se-ia ter o cuidado de se manter a neutralidade
na descricdo dos acontecimentos e apontar caminhos, ao invés da insisténcia em

esteredtipos politizados.

A introducdo da Histdria Indigena em sala de aula e nos materiais
didaticos ndo pode ser tratada como um mero acréscimo nos contetdos
de Historia do Brasil e/ou de Historia da América, pois esse debate vai
para além de uma simples questdo de contetdo, ele representa uma
possibilidade de reconhecimento da existéncia do outro, um
reconhecimento politico que implica um reconhecimento da diferenca
(BUTLER, 2015, p. 48).

N&o cabe a nos esta tarefa de dar voz ao indigena, nossa responsabilidade € a de
respeitar a voz que sempre tiveram, e que, coOmo em outros aspectos de nossa vida,
tratamos com indiferenca. Quanto ao livro didatico, o minimo que temos 0 compromisso
de fazer é ndo deturpar os eventos passados com adjetivos selecionados pelo olho
europeizado e imperialista, contaminados por pensamentos coloniais. Como nos orienta
MOLL (2019, p. 14): “Os colonizadores europeus sao suditos de uma ideologia de
superioridade étnica que fundamenta suas pretensdes imperialistas (...)”.

N&o podemos escrever sobre aquilo que ndo conhecemos, e nosso esforco deve
ser o de ampliar nossa percepcdo do mundo o maximo possivel. Ndo podemos, por
exemplo, reproduzir uma ideologia excludente que tem 0 mesmo material epistemoldgico
do racismo: a xenofobia dos nativos amerindios. Nds vimos que parte da origem do
racismo em relacdo aos negros, a parte que diz respeito a distor¢cdo socioideolégica dos
aspectos sociopoliticos, na tentativa de “naturaliza-los”, ¢ da mesma natureza da parte da
origem do racismo direcionado aos povos indigenas brasileiros que conhecemos pelo
epiteto de “xenofobia”.

Temos considerado, até aqui, uma pequena parte do imenso nimero de livros
didaticos adotados no Brasil para que pudéssemos algar uma compreensdo melhor do
todo. A isto também chamamos inducgéo. Este tipo de analise é importante na medida em
que se torna impossivel a analise integral do todo. N&o seria viavel que analisassemos
todos os livros didaticos existentes no Brasil a fim de observarmos neles a abordagem

que julgariamos “correta” da cultura indigena, ou melhor, das culturas indigenas. Néo
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obstante, selecionamos alguns trabalhos que fizeram parte desta analise para que
féssemos capazes de discutir melhor a funcéo do texto literario em detrimento do texto
do livro didatico em termos de um debate mais maduro e menos tendencioso sobre um
tema a respeito do qual é tao dificil argumentar.

No trabalho apresentado por Cunha; Sousa e Bastos (2017), vemos que pouco
mudou sobre aquilo que seria um projeto didatico mais eficaz que abordasse a cultura
indigena de forma neutra, significativa, isenta de esteredtipos, de ideologias eurocéntricas
etc. Muito embora o esfor¢o exista e muita coisa tenha melhorado em termos de espaco
dado a discussdo sobre o indigena tradicional enquanto sujeito contemporaneo que
mantém suas raizes nativas. Esforco que aparece, inclusive, em todos os livros didaticos
citados no artigo, mas o resultado final ainda é incompleto, dubio, vago, impreciso,
controverso e necessitamos mais, precisamos de um trabalho didatico que aceite a cultura
indigena tal como ela é e, muitas vezes, isto custara nos abdicar de conviccdes e
concepgdes sobre o que vem a ser o conhecimento valido. Neste ponto, voltamos com
este questionamento: o livro didatico, a palavra escrita, etc., possuiriam sentido na vida
pratica de todos n6s? E como se daria a pratica da palavra escrita e da dindmica de ensino
que se pauta no uso do livro didatico tanto em nossas vidas quanto na de pessoas
essencialmente nativas?

Diante desta questdo é que deveriamos avaliar ndo s6 o conteddo dos livros
didaticos, mas também a funcéo pratica do proprio livro em si, sobretudo o livro didatico
elaborado e distribuido por um grupo de pessoas que detém concepgdes proprias a
respeito do modo como deveriamos abordar o ensino e aprendizagem de lingua, de
historia e disciplinas afins. Feito isto, poderiamos analisar o conteddo presente nos livros
didaticos a fim de tentar perceber em que medida a cultura indigena estaria sendo
considerada com a coeréncia que se espera das leis que foram promulgadas a sua
propagacao. Mas, antes de tudo o que foi mencionado neste paragrafo, é preciso ainda
questionar tanto o teor destas leis quanto suas motivacdes para sabermos de que modo
elas estariam correspondendo as reais necessidades das pessoas, indigenas ou ndo. Ndo
obstante, podemos perceber uma grande questdo que envolve o livro didatico, questdo
que vai além de seu suposto contetdo falho, incompleto, tendencioso etc. Poderiamos
questionar, pois, como ja mencionamos, a propria fungdo do livro didatico em si. No
entanto, ndo podemos, nesta parte de nosso trabalho, nos prendermos as estas questdes,

se o livro didatico d& conta ou ndo de suprir uma demanda do conhecimento das pessoas,
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mas se ele tem ou ndo proposto descrigdes e narrativas indigenas menos estereotipadas,
0 que ja seria um grande avanc¢o na direcdo de uma convivéncia mais madura com a

diversidade.

(...) esse absoluto poder do LDP [Livro Didatico de Portugués] em
transitar os saberes monopolizados contribui para uma préatica de
aprendizagem em perspectiva colonizadora, cujo ideal homogeneizador
de ensino de lingua ainda comporta a tendéncia de ignorar as culturas
nativas em sua diversidade. (CUNHA; SOUSA e BASTOS,2017, p. 15)

Pelo que lemos do trabalho de pesquisa citado, de Cunha; Sousa e Bastos (2017),
A representacdo dos povos indigenas em livros didaticos de lingua portuguesa, como ja
mencionamos, quase nada mudou, ainda prevalece nas paginas dos livros estudados um
indigena folclérico e ridicularizado com uma série de esteredtipos. E o caso da imagem
inventada do selvagem que seria incapaz de realizar o trabalho do ndo indigena, ou ainda,
de desenvolver a ciéncia ocidental ou de se espiritualizar, como se fossem animais
irracionais, destituidos de valores morais, de carater, de conhecimento elaborado etc. Este
tipo de posicionamento ideoldgico, como ja comentamos antes, tem o mesmo Vviés do
racismo genocida que embalou, por exemplo, atrocidades nazistas. Neste sentido é que
afirmam Cunha; Sousa e Bastos (2017, p. 12): “Rotula-los como indolentes e arredios foi
uma estratégia do colonizador para negar o perfil guerreiro desses indios”. Ora, o indigena
foi prontamente concebido como massa de trabalho agricola, ndo como um povo que tinha
o direito de ndo trabalhar para o enriquecimento do ndo indigena; conforme se negava a
fazé-lo era, portanto, massacrado sob este argumento de “indoléncia”. Conforme nos
direcionam Cunha; Sousa e Bastos (2017, p. 17): “(...) as representa¢des do mundo social
sao determinadas pelos interesses dos grupos que as fabricam”.

Até que chegassemos, recentemente, a mobilizac6es legais na tentativa de tornar
o livro didatico mais coerente com as questdes indigenas, houve diversas tentativas de
socializacdo do nativo. Para isso criaram tanto o SPI quanto & FUNAI (OLIVEIRA,
2018). Entendemos que ambas instituicGes, no entanto, sempre serviram mais aos
interesses politicos, assim como de empresarios e também de grandes latifundiarios, que
qualquer outra coisa. A FUNAI, por exemplo, defendeu fortemente a pacificacao entre
ndo indigenas e indigenas e, de forma alguma, pensando no bem-estar indigena, sendo na

possiblidade de, com os nativos domesticados, abrir caminho para 0s grandes
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agropecuaristas que, finalmente, teriam as terras indigenas ao seu total controle para
manipulacdo de suas riquezas. Somente a partir da Constituicdo de 1988, que teve a
efetiva participacdo de Ailton Krenak, um dos representantes da literatura indigena
brasileira, que o Assimilacionismo (tendéncia de levar a crer que uma cultura considerada
inferior deva assimilar aquela supostamente superior) comecou a dar lugar para o
intercdmbio e integracdo entre culturas independentes e aquelas que séo, inerentemente,
interdependentes.

O livro didatico pressuporia a oportunidade dos profissionais da educacédo de
estabelecer um didlogo mais maduro entre culturas. Claro que ndo cabe apenas ao livro
didatico esta funcdo, justamente por ndo ser o Unico meio que temos para nos
informarmos e também proporcionarmos meios de informacdo. O que temos discutido é
que, em primeiro lugar, o livro didatico ndo tem exercido o papel previsto por diretrizes
educacionais e, em segundo lugar, a literatura tem dado ao professor este apoio. A
literatura — histoérica, realista, filoso6fica, etc. — junto com outros materiais didaticos, como
€ 0 caso do livro didatico em si, pode proporcionar leituras muito mais significativas do
que aquelas presas as paginas de livros indicados pelo poder publico para corresponder a
interesses de politicos e editoras.

Se pudermos oferecer aos nossos alunos leituras complementares que enfrentem
a exclusividade de um livro didatico indicado (imposto), poderemos percorrer, juntos, um
caminho quase inacabavel de descobertas pelas trilhas das criacdes literarias, muitas delas
munidas de relatos historicos e reflexdes politicas e sociais que os livros didaticos
moldados para moldar ndo podem proporcionar se isolados. E isto de ndo conseguir
superar o0 que é imposto de fora contradiz as proprias diretrizes curriculares. Com relagédo

a essa superacao, Cunha; Sousa e Bastos (2017) afirmam que

Pelas Diretrizes Curriculares Nacionais - DCN (2004), para educacéo
das relagbes etnicorraciais, o ensino deve ter trés principios:
consciéncia politica e historica da diversidade; fortalecimento de
identidades e de direitos; acGes educativas de combate ao racismo e as
discriminactes (BRASIL, 2004). (CUNHA; SOUSA e BASTOS, 2017,
p. 16),

E tdo importante respeitar as diferencas quanto se aderir a diferentes fontes de
informagdo. A propria estrutura seméntica da lingua, tal como foi analisada por

SAUSSURE (1999), em seu classico Curso de Linguistica Geral, e que serviu de analogia



124

para a propria vida em sociedade, nos traz esta constatacdo, de que nos completamos nas
diferencas uns dos outros, as quais nos permitem sermos “unicos”. Logo, a identidade
ndo pode ser uma imposic¢ao externa, como tanto ja se tentou impor, 0 Nazismo é um
exemplo claro disto. Mas, ela é construida na dindmica social na qual convivem
individuos e grupos que apresentam ao mundo atribui¢fes Unicas além daquilo que
compartilham em comum. Portanto, nenhum método de ensino deve ser imposto a todo
custo e nenhum livro didatico igualmente poderia fazé-lo embalado por interesses

hegemaénicos.

A identidade é marcada pela diferenga (...). Por muito tempo pensou-se
gue a identidade fosse algo Unico, bioldgico e imutavel,
desconsiderando as particularidades dos sujeitos e suas culturas. E, no
caso do indigena, era necessario ser moldado para caber em um projeto
de civilizac&o do colonizador. (CUNHA; SOUSA e BASTOS, 2017, p.
19).

A nossa sociedade estad sempre exigindo novas demandas. A nossa cultura passa
por estas exigéncias e, naturalmente, renasce, se transforma. O nativo de hoje ndo € mais
aquele indigena de tanga (ou algo que o valha) que caga com langas rusticas, que ndo sabe
0 que € um espelho ou aguardente (é claro que essas visGes dadas sobre o indigena tiveram
motivacdes ideoldgicas). O nativo de hoje € mais um cidaddo comum que acorda todo dia
cedo, veste sua armadura social e sai a luta. E sua luta é também politica, econémica,
cultural, religiosa, como a de qualquer outra pessoa, qualquer que seja a sua etnia. E tudo
isto precisa ser colocado em pauta. As histdrias tradicionais, 0s mitos, etc., sdo
importantes para nossa formagdo enquanto leitores e até mesmo escritores, mas outras
questdes, questdes atuais, do indigena moderno, também precisam ser ponderadas. E por
razdes como estas que decidimos analisar livros literarios, sobretudo indigenistas, que
abordem varias questdes envolvendo 0s nativos, as quais, muitas vezes, ndo sdo
pontuadas nos livros didaticos mais ortodoxos como deveria sé-lo. Neste sentido, nos
orienta ALVES (2021, p. 5): “(...) durante a elaboragdo de um livro didatico preocupa-se
mais em cumprir 0s requisitos estabelecidos em editais do que com uma abordagem
diversa e justa. Isso se deve aos efeitos do mercado de livros didaticos (...)".

De modo geral, os livros didaticos tém abordado a cultura e a historia indigenas.
Nas narrativas historicas, o indigena tem papel coadjuvante, mas isto se da justamente
porque ndo ¢ ele quem produz estas narrativas “escritas”. Temos visto um esforgo valido,

mas, a0 mesmo tempo, contraditdério e precario. Contraditério porque, como ja
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apontamos, a cultura indigena é predominantemente oral; e precario porque quando ndo
distorce os fatos histdricos, ndo aborda nem a historia nem os costumes indigenas com a
linguagem e precisao que deveria fazé-lo.

O glotocidio ¢ um exemplo citado por Cunha; Sousa e Bastos (2017) da
negligéncia ou simplesmente ineficiéncia dos livros didaticos ao tentarem corresponder

as expectativas das leis educacionais a este respeito:

Infelizmente, os materiais didaticos continuam a ndo reconhecer a
contribuicdo das linguas indigenas na formagdo do nosso portugués
brasileiro: quando apresentam palavras de origem indigena, chama-se
atencdo para o seu léxico no campo culinario, geografico, nédo
evidenciando a minima abordagem histérica do glotocidio sofrido pelos
povos indigenas no periodo da colonizacdo brasileira, e mesmo
proibidos de falarem a sua prépria lingua, mantiveram-na viva, em
alguns casos. Mesmo porgue em nosso pais ainda constam como vivas
180 linguas (...) (CUNHA; SOUSA e BASTOS, 2017, p. 21).

N&o é novidade que a lingua tenha sido objeto de manipulacédo dada sua natureza
cultural. Matar a lingua € também matar uma cultura com a qual ela interage para ter
efeitos de sentido. Seja esta lingua em sua expressdo oral ou escrita. Quanto ao fato de
que a cultura indigena seja predominantemente oral gera dois problemas que, a0 mesmo
tempo, provocam novas possiblidades de abordar o tema: primeiro, é um erro tratar
costumes predominantemente orais com uma linguagem ndo indigena e com a sublimacéo
da escrita ocidental; segundo, € um novo erro achar que o indigena é um cadaver do
passado, incapaz de ser um “novo indigena”, o qual tem o direito e total capacidade de
igualmente se capacitar tecnologicamente, pedagogicamente, literariamente, etc., enfim,
de se tornar um pesquisador, um escritor, um médico, etc., sem contudo deixar de ser
“indigena”; pois ha uma série de outras atribuigdes que fard com que nunca deixe de sé-
lo como, por exemplo, sua ancestralidade direta, 0 dominio da lingua do grupo étnico do
qual faz parte, a relagdo com o lugar onde nasceu, 0s habitos tradicionais e sagrados que
aprendeu etc. As culturas tém se mesclado e cada vez mais se tornando menos fixas.
Mudar, evoluir, se transformar néo significa perder sua identidade original, mas significa
que ela foi ampliada, deslocada de algum modo, mas sem por isso ter perdido,

necessariamente, a sua esséncia.

Em toda parte, estdo emergindo identidades culturais que nédo s&o fixas,
mas que estdo suspensas, em transi¢éo, entre diferentes posi¢des; que
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retiram recursos, a0 mesmo tempo, de diferentes tradigdes culturais; e
gue sdo o produto desses complicados cruzamentos e misturas culturais
que sdo cada vez mais comuns no mundo globalizado (HALL, 2006, p.
88).

Marta Lima Alves em seu artigo intitulado Livros didaticos e desafios para a
historia indigena (ALVES, 2021) propde uma pesquisa de livros didaticos especificos
que dé conta de nos mostrar em que medida os livros didaticos, de modo geral, propostos
para o Ensino Bésico, contribuem ou ndo para a construcao de estereotipos e preconceitos
em relagdo a cultura dos povos originarios. Seu artigo faz uma sintese desta discusséo e
em muitos pontos reforca o que ja constatamos da leitura dos outros dois primeiros artigos
em questao.

A primeira reflexdo que fazemos a partir da leitura do texto de ALVES (2021) é
quanto ao fato de que nas escolas publicas ainda prevalece a falta de estrutura, de recursos,
de materiais didaticos os mais variados possivel, 0 que vai mirrando o0 animo por uma
aula mais qualificada, que corresponderia mais idoneamente aos pressupostos tedricos
das leis educacionais. Com o livro didatico ndo é diferente. Como se ndo bastasse seu
aspecto hegeménico e impositivo, muitas escolas publicas espalhadas pelo Brasil ndo se
dispdem de outros recursos didaticos que ndo sejam estes livros. Isso limita ainda mais a
producdo de conhecimento atualizado e auténtico sobre os mais diversos assuntos,
incluindo a histdria e a cultura dos nativos, tanto dos que estavam aqui mesmo antes de
1500, quanto daqueles que ainda resistem e tomam novos lugares sociais conforme seus

proprios direitos. Justamente a escola que, segundo ALVES (2021, pp. 1-2):

(...) como um espaco de interagdo entre grupos diferentes em que se
constroi didlogos e socializagfes de conhecimento, €, ou pelo menos
deveria ser, um ambiente favoravel para a desconstrucdo dos
esteredtipos (...) parte dos livros didaticos apresentam um contetdo
tradicional em relagdo a esses povos e parte das escolas ainda
comemoram o “Dia do {ndio”, fantasiando os alunos/as com penas e
tinta, repassando a ideia de que o indio €é estatico e visto no passado,
sem relagfes com o presente.

Esterebtipos e preconceitos que ndo sdo uma prerrogativa da escola como o
ambiente em que sdo produzidos, no entanto a escola atua como parte determinante desta
construcdo de paradigmas e concepcdes equivocadas. Esteredtipos que sdo reforgados nas

salas de aula, como ¢ o caso do indigena enquanto “animal selvagem”, muito embora nao
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sejam originados exclusivamente nelas; o fato é que estes construtos ideoldgicos
transcendem seus muros e se projetam e se materializam nas relagcdes sociais mais banais.
As pessoas comecam a achar, por exemplo, que o indigena ndo € e ndo conseguiria ser
um ser humano tdo civilizado quanto se pressuporia do ndo indigena e, assim, ser
igualmente culto, politizado etc.; acredita-se, no entanto, que lugar de indigena nédo
deveria ser diferente da floresta, na mata selvagem e sua memoria ndo poderia ser
relacionada a nenhum evento do presente, sendo relegada e enterrada no passado “como
se 0 mesmo espaco frequentado pelos demais nédo fosse lugar para indios” (ALVES, 2021,
p. 3).

Para que mudancas efetivas sejam realizadas nos materiais didaticos seria preciso,
antes de tudo, que mudassemos nosso modo de pensar para balizar nossos propositos,
redirecionar nossas escolhas. Precisariamos, por exemplo, admitir que nunca houve uma
preocupagdo genuina em educar o nativo com a cultura europeizada, mas sim “amansa-
lo” para que servisse de forca de trabalho em sua propria terra. Nunca houve, ainda, um
interesse pelo ensino ou resgate da cultura indigena, mas em coisas como silenciar grupos
de ativistas que estariam causando muito alarde. Nunca houve, ainda, interesse do poder
publico por uma educacdo de qualidade, em escolas equipadas com materiais didaticos
os mais diversificados e modernos, sendo elitizar o conhecimento formal para represar
nos nichos subalternos os individuos de baixa renda e de orientacdo cultural precaria.

A servico da alienacdo cultural, portanto, esta relegar os nativos a um passado
controverso, marcado pela exploracdo e pelo genocidio e, além disto, aprisionar 0s
indigenas ao Unico rétulo de animais indomaveis incapazes de produzir conhecimento
cientifico. Deste modo, prevalece em grande quantidade de livros didaticos este
esteredtipo em detrimento do que tem sido proposto nos livros mais coerentes com 0s
pressupostos das leis educacionais sobre os indigenas e sobre os afro-descentes. Estes
livros didaticos mais atuais tentam apresentar ao mundo, a0 mesmo tempo, o indigena
antes do “descobrimento” e o indigena “moderno”, aquele que, ao mesmo tempo, vive
sua cultura nas aldeias, mas também se sente livre e capacitado para estudar em uma
faculdade.

A diversidade sempre existira, entre indigenas e ndo indigenas, ndo importa. N&o
podemos transformar em mito, folclore, um personagem que existiu antes de qualquer
desbravador e que atravessou 0 espago e 0 tempo para hoje ter participacdo politica,

académica e no mercado de trabalho, seja como técnico de informatica, seja como um
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professor universitario. A historia é, sim, eventos passados e épicos, de grandes
personalidades, mas ela é também o tempo presente, pois a cada instante se cria um novo
passado, ao mesmo tempo em que ha também milhares de historias, de pessoas comuns,
de individuos anénimos que impulsionam os acontecimentos que ficam marcados nas
narrativas a serem reproduzidas. Ja existem livros didaticos com esta preocupacéo, a de
redimensionar a figura indigena para além da linearidade a partir do ponto zero (o ano de
1500), mas que se projete para além do tempo e do espaco, atravessando épocas
imemoriaveis e espacos pouco explorados, como o indigena que transita entre a aldeia e
o mercado capitalista, este sim, “selvagem”. Isto significa um avango valido.

Dois erros, portanto, tém sido considerados e evitados por novos autores de
materiais didaticos: primeiro, relegar e enterrar o indigena num passado que prefeririamos
esquecer a admitir o que nele praticamos de execravel; segundo, ndo admitir que o
indigena ndo se extinguiu completamente e que, além de atravessar épocas e espacos, se
tornou um “novo indio”, agora capaz de conviver com as duas culturas, a indigena e a
europeizada, a de subsisténcia e aquela operada pela ideologia monetaria. Nesta
perspectiva, ALVES (2021, p. 21) faz a seguinte ponderagdo: “(...) pensar nos povos
indigenas como sempre associados a floresta é acreditar que a cultura é imutéavel, que o
tempo passou e que esses sujeitos historicos permaneceram ali, na mesma condicgdo de
antes”.

Repensar as abordagens historicas, do ensino de linguas e de disciplinas afins ndo
se trataria apenas de uma questdo de autorreflexdo, o que ja seria bastante valido, mas é
também admitir que as préprias leis educacionais ja reconheceram a necessidade das
mudancas apontadas, reconhecimento que partiu de baixo para cima, de movimentos
indigenas e de ativistas, 0 que prova, mais uma vez, que a histéria é muito mais construida
por pessoas andnimas, do povo, que por pessoas consideradas “autoridade no assunto”.
No entanto, infelizmente, a historia segue sendo contada, nas escolas, por alguns poucos
autores considerados “renomados”, que sdo elitizados e dominados por ideologias
hegeménicas que servem aos interesses de grupos que se escondem atras de narrativas
que eles mesmos criaram para que nelas fossem seus proprios herdis, mas estes sim sdo

personagens imaginados que sdo transformados, a todo custo, em intocaveis verdades.
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CAPITULO 6

LEITURA E ANALISE DO CORPUS LITERARIO

Antes de analisarmos o corpus sob 0 escopo da proposta de leitura embasada na
Ressignificacdo da Historia, teorizacdo por nos proposta, tendo como suporte tedrico o
modo como as ideologias se formam, € preciso reiterar, portanto, nosso entendimento
sobre formacéo ideoldgica. Toda ideologia tem natureza dialogica, como a propria lingua
que nunca se prescinde do “eu” enunciador e, tampouco, do “tu” enunciatario a quem este
“eu” (produto da natureza subjetiva da lingua) sempre se dirige (BENVENISTE, 2005).
Reforcando estes construtos tedricos sobre a natureza dial6gica da lingua, podemos citar
Bakhtin/VVolochinov (1995, p. 113-114) quando afirma:

Contudo, assim como Janus, qualquer signo ideol6gico tem duas faces.
Qualquer xingamento vivo pode se tornar um elogio, qualquer verdade
viva deve inevitavelmente soar para muitos como uma grande mentira.
Essa dialética interna do signo revela-se na sua totalidade apenas em
épocas de crises sociais e de mudancas revolucionarias. Em condicGes
normais da vida social, essa contradi¢do contida em todo signo
ideoldgico € incapaz de revelar-se em absoluto, pois na ideologia
dominante o signo ideoldgico é sempre um pouco reacionario, em uma
espécie de tentativa de estabilizar o momento anterior do fluxo dialético
da formag&o social, ou seja, de enfatizar a verdade de ontem como se
fosse a verdade de hoje. Isso determina a particularidade do signo
ideoldgico de refratar e distorcer a realidade dentro dos limites da
ideologia dominante.

E importante manter este dialogismo nas analises dos textos. Comparar
enunciados para que percebamos os mais diversos efeitos de sentido criados em variados
contextos, uma vez que enunciados séo produzidos por discursos e os discursos interagem
entre si. As vezes, dindmicos, as vezes, contrastantes porque se contrapdem nas tensdes
criadas nos campos ideoldgicos.

Analisaremos, pois, as categorias de Bakhtin que propdem discursos que podem
ser ou de natureza centrifuga ou centripeta a luz dos que estudos que fizemos, sobretudo
aqueles que chamamos de descentralizadores ou decoloniais, a partir dos quais
identificamos as novas categorias de colonizacdo do ser/saber/poder; nossos estudos
também incluem compreender como se estruturam as ideologias linguisticas alienadoras

motivadas por regimes econdémicos como é o caso do exemplo que demos do Capitalismo;
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n&o obstante, vimos que ideologias alienadoras podem ainda ser alentadas por distorg¢oes
culturais como € o caso do movimento epistemoldgico tdo fortalecido por segmentos
opressores especificos: o racismo; analisaremos, ainda, em que sentido os livros do
corpus poderiam contribuir para o que pressupde a LDB'® em termos de aproveitamento
da cultura e historia indigenas em sala de aula; analisaremos como o personagem indigena
é projetado, se em aspectos de ideologias distorcidas ou descentralizadas; tentaremos,
ainda, localizar o drama do nativo que pretende conviver com duas culturas, uma
tradiconal e outra violentamente diferente daquela e que é vivida, principalmente, na
cidade, muito embora a intera¢do entre ambas dirima esta “violéncia” e da vida a uma
terceira cultura: a nossa, ou seja, a consubtanciacdo de varias culturas €, como vimos,
aquele que chamamos de “indigena moderno” ndo escaparia desta “simbiose”, desta
inerente “mistura’; como trabalhamos com um exemplo de resisténcia a aculturac@es, o
caso dos Caiap0, valera ainda verificar em que medida ha novos exemplos de resisténcia
a processos de alienacgao/aculturacdo nos livros literarios do corpus.

Responderemos a uma série de perguntas que fizemos ao longo da parte teorica
deste trabalho, cuja teorizacdo ndo termina nesta leitura/analise do corpus, mas que,
durante este processo, sexto e sétimo capitulos, o exercicio de refletir e pensar apenas
continua. Os questionamentos fazem parte da caminhada e ele, em si, é parte integrante
dos objetivos que pretendemos alcancar, que partem do préprio cotejamento proposto.
Ainda precisariamos responder, por exemplo, se ha nos livros literarios a serem lidos e
analisados (e que, de fato, lemos e analisamos), exemplos de resisténcia ao evento ja
comentado por nos, 0 “epistemicidio”. Também precisamos mostrar em que medida ou
aspecto os livros literarios do corpus estariam conectados ao pensamento que chamamos
de decolonial ou descentralizador que desestabilizaria todo tipo de doutrinamento
“inquestionavel”. Estes questionamentos seriam parte daquilo que Walter Mignolo (2008)
chamaria de “desobediéncia epistémica” e romperia com o que Berger e Luckmann
(1985) chamariam de “universalidade ou estrutura unica do poder”.

Como vimos, ao pormos em pratica uma leitura que proponha uma
Ressignificacdo da Historia, amparada por varios construtos ideolégicos que incluem
aspectos da ja comentada Analise do Discurso, precisamos analisar as “marcas lingustico-

ideologicas” presentes nos dicursos analisados de seu estado de texto a sua ressignificacdo

19 Ministério da Educacdo. LDB: Lei de diretrizes e bases da educagéo nacional: Lei n° 9.394, de 20 de
dezembro de 1996 — 11.ed.— Brasilia: Camara dos Deputados, Edi¢cGes Camara, 1996.
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no ato da leitura que o torna enunciado/discurso, Bakhtin/\Volochinov (1995). Para que
esta analise tenha 0 maximo de embasamento teorico possivel, apresentamos, em
capitulos anteriores, estudos de como as ideologias, sobretudo de natureza linguistica, se
formam, a fim de que pudéssemos verificar de que modo elas poderiam aparecer nos
textos do corpus literario selecionado. E, deste modo, poderiamos compreender melhor a
razdo pela qual determinados conteldos sdo propostos em alguns livros didaticos em
detrimento das obras literarias em questao.

Ainda persistem algumas indagac0es: seria a escola formal, publica ou privada,
de viés obrigatorio, mera “reproducdo” de conteudos engessados, ainda que esta mesma
escola trabalhasse com textos considerados de cunho literario “subversivo”, “reacionario”
etc.? De que modo os personagens literarios trabalhados lidariam com o conceito de
“ferida colonial”, ou seja, como atuariam frente aos novos modos de colonizacdo do ser
levando-se em conta um histérico de genocidio, de exploragdo econdmica, de escravidao
etc.? A Literatura, em si, proporcionaria uma visao mais abrangente dos conflitos sociais?
Para responder a todos estes questionamentos dedicamos a penultima parte deste trabalho
a leitura e analise do corpus e, estendendo e concluindo as indagagdes sobre o papel da
Literatura na escola (e na formacdo intelectual de cada individuo, fora ou dentro dela),
dedicamos o sétimo e Gltimo capitulo a uma discussao final (em termos da concluséo da
tese) sobre a importancia da Literatura Indigena/Indigenista em todo este processo de
Ressignificacdo da Historia, para a ressignificacdo do nosso préprio modo de enxergar o

mundo.
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1. Guerra no coracdo do cerrado
1.1. Leitura

Produzido pela escritora goiana “Maria José Silveira” e publicado pela primeira
vez no ano de 2006, este livro é um romance-histérico divido em trés partes (SILVEIRA,
2006). A primeira parte, A Trégua, é dividida em 6 capitulos. Trata-se de uma obra de
ficcdo embalada por narrativas reais, escritas ou orais, sobre Damiana, meio branca, meio
india; vestia roupas dos “brancos”, se despia e se pintava antes das expedicGes. O embate
de ideologias e paixdes, mitos e fatos, costumes, culturas etc.

O primeiro capitulo da primeira parte, A nuvem vermelha, narra a chegada do
entdo governador da capitania de Goias, em meados de 1780, Dom Luiz da Cunha
Menezes, que veio as plagas goianas no intuito de encontrar mais ouro e também
apaziguar a “tribo considerada a mais arredia”, a dos Caiap0.

H& uma oscilacdo entre um discurso que parece tender para um tom depreciativo
tanto para com indigenas quanto em relagdo aos goianos matutos da época e um discurso
que tenta, de certo modo, denunciar as inclina¢Ges politicas para o acimulo ensandecido
de riquezas. Embora 0s personagens sejam, na sua maioria, “reais”, o enredo da obra é
essencialmente uma teia ficcional.

A histéria, linear, passa-se em uma época de mudancas politicas e econdmicas que
se tornaram referéncias historicas. Logo no primeiro capitulo, presenciamos o batizado
da figura mitica e historica de Damiana da Cunha que, junto com outro pequeno indigena,
batizado Manoel da Cunha, tornaram-se afilhados de Dom Luiz. Damiana simbolizava a
comunh&o entre as culturas e os interesses diferentes (ou pelo menos, a tentativa de
estabelecer uma comunhdo criando, assim, uma terceira cultura), tornou-se
intermediadora da paz entre os Caiap0 e politicos paulistas e goianos. Damiana passa a
ser, desde entdo, a grande protagonista do romance historico.

O livro é dividido em trés partes, a trégua, do primeiro capitulo até o capitulo de
numero seis, suavidade e brandura; a parte dois, o tapir que roi, estende-se do sétimo
capitulo, o nome que branco nenhum jamais saberd, até o final do de nimero treze,
morada nova, quando se inicia a terceira e Gltima parte, a névoa, com o décimo quarto
capitulo, a primeira expedigéo.

E interessante observar que o livro comega, no primeiro capitulo, intitulado

Nuvem vermelha, propondo um novo ponto de vista dado aos fatos: “O maior obstaculo
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para a catequese ndo é o ddio dos indigenas contra os cristdos, é o 6dio destes contra
aqueles” (cf. SILVEIRA, 2006). A narrativa nos da a compreensao de que se trata de uma
histéria sobre uma guerra cujos vencedores, os “brancos”, cobraram muito caro dos
indigenas; uma guerra durante e ap6s a qual os nativos foram os mais prejudicados, se
considerarmos o aniquilamento historico e politico de sua cultura e de seus interesses
enquanto povo nativo.

Esta narrativa ¢ a historia de um “choque cultural”, de dois mundos que se
desestruturam para construirem um terceiro mundo, o qual chamariamos de um “novo
mundo” ou uma “nova civiliza¢ao”, evidente pds Revolucdo Industrial e p6s Modernismo
Brasileiro. Talvez o interesse em tirar vantagem do outro ndo fosse uma prerrogativa
somente dos chamados “brancos”, teriamos a pretensdo de dizer. Pois, os indigenas
precisavam dos “brancos”, de suas armas €, por outro lado, os “brancos” precisavam dos
nativos, de suas orientacBes dentro da mata, de suas terras ricas em fauna, flora, minérios
e, por fim, de sua forca de trabalho.

O livro tem um pouco de humor por meio de um narrador onisciente que apresenta
0S personagens tais como eles deveriam ser; embora, da segunda metade para o final, a
narrativa torna-se mais reflexiva e dramatica; entendemos que o livro ndo quer defender
um lado e acusar o outro, mas tenta, por meio da ficcdo, do género “romance historico”,
contar para as pessoas como se deu a angustiante tarefa de Damiana em unir duas culturas
tdo diferentes em alguns aspectos, mas que se convergiam em outros.

Se a ficcdo se perde na Histdria e vice-versa, isso também faz parte do proposito
do género em questdo: por meio da imaginagdo, contar coisas que aconteceram de
verdade, acrescentando ou mudando alguns detalhes dramaticos. As narrativas histéricas
buscam, por meio da proposta de veracidade, contar verdades, mas verdades que nao sdo
absolutas e acabam produzindo um efeito contrario ao da Literatura. Esta conta verdades
por meio de aparentes mentiras, aquela pode contar mentiras por meio de aparentes
verdades.

No segundo capitulo, Razdo Panara, a autora se dedica a mostrar parte da cultura
Caiap0; sabemos que eles se autodenominam “Panara” e nao “Caiapd”; sabemos também
que eles eram inimigos dos indigenas da tribo dos Goyazes, os quais fizeram aliancgas
céleres e pacificas com os chamados “brancos”, ou seja, os bandeirantes paulistas,
subsidiados ou néo pela corte portuguesa, que se aventuraram pelas entranhas do sertdo

brasileiro em busca de ouro e outras riquezas.
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Houve uma grande crise na segunda metade do século XVIII, no sertdo goiano,
marcada pela seca, fome, muitas guerras entre nativos e desbravadores etc. Narra-se ainda
um evento muito interessante, passivel de uma pesquisa bem mais meticulosa e quem
sabe, vasculhando livros e livros de bibliotecas, uma vez que nédo ficou claro se realmente
ocorreu ou ndo, o evento chamado de o “grande diluvio”, que teria ocorrido logo apds a
chamada “grande seca”: trés anos sem chover, depois trés anos chovendo sem parar.

Nessa época, 0 OUro COmegou a entrar em escassez e passaram a adotar como
atividade econdmica, predominante, a “agropecuaria’; este fenomeno marcou o fim da
atividade aurifera no pais inteiro; justamente nesta época o sertdo goiano e as regides
circunvizinham comecaram a se urbanizar, pois mais e mais pessoas passaram a se fixar
nessas terras para poderem plantar e domesticar animais; para tanto, ironicamente,
precisavam de mais e mais terras, o que fazia com que os indigenas se afugentassem para
cada vez mais longe. Comegaram fugindo do Litoral para o sertdo brasileiro e agora estdo
migrando do sertdo para ermos proximos aos paises vizinhos, na direcdo do Oceano
Pacifico. Ha riquissimos documentarios na internet sobre um caminho que corta todo o
lado sul do Brasil até o Oceano Pacifico chamado o Caminho do Peabiru, que quer dizer,
do tupi “o caminho do gramado amassado”, o qual se estende por cerca de trés mil
quilémetros. No livro, por sua vez, ha uma breve referéncia a este caminho.

Este segundo capitulo se encerra com uma decisdo dura dos nativos, como
estratégia de sobrevivéncia: aceitar uma trégua com os “brancos”. No entanto, a trégua
serviria para que ganhassem tempo, até que pudessem recompor suas forcas, exauridas
em longas batalhas perdidas h& décadas. Além do mais, eles precisavam das ferramentas
e das formas de produzir fogo pelos “brancos”. Damiana da Cunha, a personagem central
desta historia, a intermediaria entre as duas culturas, serviriam aos nativos (pelo menos
esta era a expectativa deles) como uma espécie de “espia”. Damiana representa esta
pretensa neutralidade historica: a menina que cresceu entre dois mundos, da sua tribo e
do palécio do entdo governador da provincia de Goias, o qual a apadrinhou desde muito
pequena, em cujo ambiente ela aprendeu o0s costumes europeizados, assim como a
conviver entre 0 amor de poucos e o 6dio, a inveja, a indiferenca e 0 medo de muitos néao
indigenas.

No capitulo trés, narra-se 0 embate de longa data entre os “brancos” e os Caiap0.
A guerra € antiga, a principio, desde Bartolomeu Bueno da Silva (Filho), o Anhanguera:

0 personagem historico principal da trama de Goyania, de Manuel Lopes de Carvalho
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Ramos. No entanto, desde muito antes do préprio Bueno filho, o homem vinha ao
territério panara atraido pela ideia da possibilidade de enriquecer-se achando ouro e
outras fontes de riqueza. Possuiam as mais diversas motivacGes. Eram guiados, por
exemplo, por lendas diversas, como a do Sabarabugu®® e a do Lago Dourado, talvez
referéncias a conhecida lenda do “Eldorado”.

Houve expedic¢des de aventureiros, de bugreiros (bugre: assim eram chamados 0s
indigenas mais violentos; quanto aos bugreiros, eram aqueles que levavam indigenas a
forca para serem vendidos como escravos) etc.; na mesma proporcao, matadores eram
contratados, exércitos variados eram formados e assim tomava forma a ocupacao e
formacéo do atual estado de Goias.

Um personagem curioso do capitulo é o chamado Pia-Pia, um grande matador,
contratado, eles também eram chamados de “mateiros”. Foi ele quem coordenou um
exército composto por ndo indigenas e nativos bororos, inimigos dos indigenas da etnia
Caiap0. Para os ndo indigenas era muito vantajoso ter parte relevante do exército formada
por nativos, pois assim economizavam em quase tudo: roupas, alojamento, comida,
armamento, salario etc. Isto se devia ao fato de que os indigenas usavam armas rusticas
que ndo precisavam de muni¢des complexas, comiam o que Ihes provesse a Natureza,
dentre outras atividades que ndo precisavam ser fomentadas por terceiros. Pia-Pira, por
sua vez, morreu num embate: teve o esterno perfurado por uma flecha Caiapé.

Os Caiap6 eram criados para guerrear. A narrativa deste livro ndo demonstra
juizos de valor que tentam depreciar um lado e enaltecer o outro de forma determinante;
isto acontece, pelo menos, até o fim da primeira metade da narrativa; pois, da segunda
metade adiante, é evidente o drama vivido pelos indigenas. E uma narrativa, até entdo,
que conta os fatos com equilibrio de julgamentos e, muitas vezes, quando ha alguma
ironia mais refinada é em detrimento da cultura europeizada, da sua ortodoxia. Fala-se
muito do esmero das técnicas artesanais e bélicas dos Caiapd, além de se compartilhar e
de se relevar muitos outros aspectos da sua historia, dos seus mitos e da sua cultura. Estes
aspectos, como vimos, por muitos anos foram omitidas da maioria dos livros didaticos
compartilhados nas escolas brasileiras.

Todos estes aspectos histdricos, no entanto, principalmente a partir da perspectiva

dos dois lados, deveria ser melhor trabalhado em livros de cunho pedagdégico-didatico, o

20 cf, Link: https://institutoestradareal.com.br/caminhos/caminho-do-sabarabucu/
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que tem sido feito pela Literatura. Sabemos que os Caiapé ndo se entregavam tao
facilmente, quanto mais aumentava a perseguicdo contra eles. Quando o primeiro
governador autbnomo de Goids, Dom Marcos Noronha, assumiu o governo, em 1749, a
perseguicdo aos indigenas Caiapd piorou muito, pois 0 minério estava em queda e
precisavam expandir a agropecuaria, atividade econdmica que iria substituir a
predominancia da mineragao.

Neste contexto, emerge a personalidade historica de Dom Luiz da Cunha Menezes
o qual fora a Goids com a missdo de proporcionar a paz, em um clima de estagnacao de
uma guerra que se arrastava por mais de 50 anos seguidos naquele momento e que tinha
na tribo dos Caiapds o ultimo anseio por paz, pois se tratava da tribo que ainda os resistia.
Neste instante, sua afilhada Caiap0 recebeu seu sobrenome: Damiana da Cunha Menezes,
assim como seu afilhado, irmdo de Damiana, Manoel da Cunha Menezes. Segundo
registros histéricos, o mesmo foi governador da capitania de Goiés entre 1778 e 1783.
Tanto Damiana quanto Manoel foram apadrinhados pelo entdo governador para que
aprendessem as duas culturas e, de maneira estratégica, transitassem por elas.

O capitulo quatro do livro € chamado vida branca, este capitulo narra o processo
parcimonioso de aculturacdo da pequena india caiapd, que era chamada “princesa
caiap6”; levava uma vida burguesa, regada pelo 6cio que lhe permitia conhecer toda a
zona rural, assim como cada canto da Capitania de Goias. Esta parte do livro é dedicada
a infancia de Damiana, como ela sofreu com a separacdo da tribo e como ela foi se
adaptando a nova familia, lidando com os preconceitos, medos, estigmas, perseguicoes,
com o constante clima de desconfianca na cidade etc.

Damiana foi submetida a educacdo dos “brancos”, no que diz respeito ao
aprendizado de sua lingua, religido e costumes. No entanto, ela nunca se desligou
totalmente da cultura caiap6. Neste ponto, vemos uma Damiana cujos valores morais
estdo em construgdo, predominantemente sob o zelo dos comandados do governador.
Somente mais ao final da narrativa, vemos que sua mée foi morta em um ataque realizado
por colonos a sua aldeia, ateando foto em suas chocas e atirando em todo mundo: homens,
mulheres e criangas. Pouco a pouco, ela ia demonstrando zelo por aqueles que lhes
ensinavam os costumes dos néo indigenas e nunca se deixava submeter a rotina levada
pelos escravos.

Damiana tinha um carater forte, aguerrido. As escravas tinham, ao mesmo tempo,

medo e cilmes dela, embora algumas delas demonstravam algum afeto. Cresceu em meio
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ao odio e desconfianca, mas aprendeu a amar as duas culturas, assim como foi, em certa
medida, aceita por cada uma delas.

Dom Luiz abandonou a menina aos cuidados das escravas, das suas amasias, da
vida. Ele acreditava que a menina seria seu projeto do que poderia fazer a civilidade ao
que ele considerava selvageria. Ele, ocupado com suas questdes politicas e com sua vida
pessoal, passava dias sem se lembrar da menina, deixava-a abandonada ao 6cio, quando,
as vezes, mandava alguém lhe ensinar alguma tarefa doméstica e lhe acompanhar, em
tempos de tensao, na cidade; como era o caso do “escravo Serafim”, que lhe tornou uma
espécie de escudeiro, o qual tinha por ela algum respeito e também afeto.

Muitas pessoas, naquela época, vinham para Goias em busca de uma vida melhor,
algumas obtinham éxito, outras, no entanto, voltavam para suas terras de origem,
frustradas. Ali, Damiana estava diante de um cenario de recém povoacao de um territdrio,
considerado pelos ndo indigenas, hostil, e de uma tentativa de trégua, de paz, mas que era
vista com desconfianga por ambos os lados. Se Dom Luiz adotou a menina para que ela
servisse de garantia de mudanca de vida, para mostrar para os indigenas que era possivel
viver bem conforme os costumes dos “brancos”, os indigenas gqueriam-na com 0S
“brancos” para Ihes aprender a cultura, as artimanhas para fins de, um dia, poder lutar
contra eles novamente, roubando-lhes mantimentos, ferramentas e armas. Porém, todos
sambemos que este sonho ndo foi possivel realizar-se, pois acabaram rendendo-se a esta
“trégua” amarga e sempre que esbocavam alguma resisténcia, alguma rebeldia, alguma
retaliacdo, eles eram massacrados.

O capitulo cinco, ritos e alfenim, dedica-se a narrar uma das festas mais populares
e tradicionais do Estado de Goias, a Procissdo do Fogaréu, realizada todos os anos na
Cidade de Goias, muito embora tenha comecado mesmo antes de haver se tornado cidade.
Quem ndo tem o habito de participar da mesma, mas ja ouviu falar pela televisao, revive,
pelo menos em partes, cada uma das etapas desta festa. Mais uma vez, conflitos de cultura
e identidade de Damiana: ela admirava estes tipos de festa, mas, ao mesmo tempo, ficava
pensando em como seria reverenciar, daquela forma como faziam, seus deuses Caiap0.

O sexto capitulo, suavidade e brandura, narra eventos bem curiosos, como o de
uma mulher que cozinhou o bebé de uma escrava e o serviu assado num espeto ao marido
alegando ter sido fruto do adultério do mesmo com a respectiva escrava; capitulo também
dedicado, sobretudo, a narrar o processo lento, sob desconfianga da populacdo, de

pacificagdo dos indigenas por meio de assentamentos em aldeias, alfabetizacdo e
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aculturacdo: educacgdo, inculcacdo de ideias europeizadas no que tange a principios
religiosos, éticos e morais.

Trata da corrupcdo moral e religiosa, como a do Vigario, assim como a ignorancia
de grandes mineradores que achavam que, em vida, poderiam comprar intervencées do
padre, ou até mesmo de Deus, como é o caso do rico minerador, Dom Gaspar, que
encomendou, para depois de sua morte, trés mil missas ao Vigario, o religioso ficou muito
feliz depois que Dom Gaspar faleceu, pois sabia que nunca realizaria aquelas missas e
reteve, para si, o dinheiro.

E 0 momento da transferéncia de Dom Luiz da Cunha para a capitania das Minas
Gerais, em 1783, que ele ja ndo via a hora de acontecer. Os aldeamentos firmados até
entdo, na verdade, ndo se faziam em beneficio dos nativos, mas como estratégia de
submissao dos mesmos de forma “branda”, como bem sugere o titulo do capitulo, ou seja,
transforma-los em “agricultores doceis e sedentarios” (p. 77), unindo o util ao agradavel.

Dom Luiz usava a menina como amostra de um provavel bem-estar cuja imagem
ele queria vender aos outros indigenas, para atrai-los. A narradora questiona o carater
instavel das leis portuguesas sobre os indigenas; ora mandava caca-los, ora mandava
pacifica-los. De qualquer forma, atraindo os nativos que eram bombardeados pelas coisas
dos “brancos” e, com elas, ficavam “encantados”, eles poderiam servir de mao de obra.
Como se diz no texto: “sem popula¢do ndo se poderia esperar riqueza alguma daquela
capitania” (p. 70). No final das contas, como ja pontuamos, organizar os indigenas em
aldeias ndo tinha como prioridade garantir seu bem-estar, sua qualidade de vida, mas
visava duas coisas: manté-los quietos e que trabalhassem na nova atividade econémica: a
agricultura.

Damiana, por sua vez, depois da partida de Dom Luiz para a capitania das Minas
Gerais, teve de se juntar novamente ao seu povo, para que pudesse aprender e praticar
seus ritos, seus costumes de forma mais incisiva. A partir de entdo, estava se criando uma
mediadora de conflitos entre ragas, culturas, habitos diferentes, etc., de maneira
determinante.

A segunda parte do livro, o tapir que roi, se inicia com o sétimo capitulo, o nome
que branco nenhum jamais sabera. Alguns mitos e ritos sdo compartilhados, como o mito
do tapir que roi (o “tempo”) o tronco da arvore que sustenta o firmamento, o qual podera

sucumbir a qualquer momento e o mito da arvore que dava como frutos o milho (a “arvore
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dourada”) pelo qual o homem comegou a brigar e a partir dai a se desentender (e a ndo
falarem mais a mesma lingua).

Damiana, entdo, que transita por mundos distintos, vivera, a maior parte do tempo,
na aldeia onde estd seu povo, o aldeamento de Maria Primeira. Neste Aldeamento,
Romexi, o velho cacique, ensina a menina varias coisas. Mostra a ela varios lugares do
Cerrado e d& nomes, junto a ela, a varias espéecies vegetais e animais. Além disso, o velho
mostra a ela pinturas rupestres que lembravam o quanto seu povo era feliz; dizia a ela que
este era seu destino: trazer a paz e a felicidade de novo ao seu povo, que é também o eixo
central da narrativa.

Apresentados estes mitos, Damiana é conduzida por Romexi a aprender 0s
costumes, 0s mitos, os ritos e também a geologia e paleontologia do bioma Cerrado,
milenar e sagrado. Ele mostra a ela cachoeiras, rios, animais. Ele conta a ela que esta terra
existe desde hd milhdes de anos, em eras remotas. Ela aprende a detectar onde tem agua.
Ela visita o “santuario dos antepassados”. “Eles amam a vida, amam a terra, amam o
cerrado que conhecem profundamente” (p. 87). O ultimo rito compartilhado no capitulo,
ao qual, desta vez, Damiana se submete, é aquele que d& nome ao mesmo, um rito de
“batismo” caiapd, ou seja, Damiana recebe um nome Caiap6 que “branco nenhum jamais
deve pronunciar” (p. 92). Este nome, pois, ndo nos ¢ revelado. O capitulo se encerra com
a morte do grande cacique Romexi (p. 93), o qual, segundo as préprias palavras do livro:
fez uma “viagem sem volta”.

Comecamos, entdo, nossa leitura do capitulo oito: a trégua em Maria Primeira.
Este capitulo inicia-se com um mito muito interessante, emblematico: dos animais que
deixaram de responder aos homens para evitar o ataque destes. E com um rito igualmente
interessante: um ataque a caixa de maribondos para que pudessem ir se acostumando com
a dor. Era preciso acostumar-se com a dor, pois eles ndo sabiam quando deveriam lutar.
“A dor é necessaria. E preciso aprender a resistir porque a dor pode acontecer a qualquer
momento. Sobretudo no momento de enfrentar o inimigo” (p. 96).

Dom Tristdo que, segundo consta no livro, mantinha um concubinato incestuoso
com mée e filha (p. 109), é agora 0 novo governador da capitania €, como Seu antecessor,
da continuidade ao processo de pacificacdo dos nativos. Vai até a aldeia presenciar a festa
do Quebra-cabeca e se queixa de que os nativos estdo roubando vacas de fazendeiros.

Reclama que os indigenas estdo saindo muito e Romexi responde dizendo que 0s nativos
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séo livres para irem onde quiser; se 0 acordo que fizeram, por ventura, era para que se
tornassem cativos dos “brancos”.

O governador julga como “selvagem” o mencionado jogo, mas Damiana, que nao
discute com “brancos”, como lhe ensinara Romexi, lembra, dentro de si, que o autoflagelo
das procissfes ndo é muito diferente, ela faz esse paralelo com as bordunadas dadas em
rituais de fortalecimento como este que ela estava presenciando. “Explicar, convencer,
argumentar: isso é para ser feito com os seus” (p. 99).

E interessante observar que, segundo podemos constatar da leitura deste capitulo,
a maior parte dos padres ndo tinha esperanga nos indigenas. Inversamente proporcional,
0S nativos tampouco tinham esperanga nos “brancos”: “(...) os padres seculares que
chegavam a Goias naqueles anos ndo tinham a chama nem o dom missionario dos jesuitas.
Ele acha que a conversdo do indio ¢ apenas um verniz” (p. 100). O pensamento dos
indigenas: “para eles o tempo em Maria Primeira ¢ de preparagdo” (p. 101). Duas
perspectivas conviviam em constante tensdo, mas somente a de cultura
predominantemente escrita é que se atreveu a registrar a historia.

Cabo de guerra é como se intitula o nono capitulo, cujo nome se da pela misséo
de Damiana em tentar intermediar as relagdes entre “brancos” e indigenas, relagdo
conflituosa, pois sempre havia confrontos de interesses, por isso “cabo de guerra” (p.
106).

Angraiocha é o novo cacique que da continuidade a formacdo de Damiana, assim
como a orientacdo de toda tribo, para que soubessem esperar o momento certo de atacar,
roubar as armas dos “brancos”, mais sofisticadas, e voltarem ao territério deles, o
territorio panard. “Aprendam a esperar e a se fortalecer na espera” (p. 112)

O papel da mulher sempre foi importante entre os nativos, desde sempre. A
mulher, dentre os indigenas Caiap0, ia com seus maridos a guerra para auxilia-los: davam
gritos de aviso, ajudavam-lhes a repor as flechas etc. N&o foi por nenhuma coincidéncia
que o livro em questéo foi escrito por uma mulher e que sua personagem principal também
o0 houvera sido. Damiana, em sua adolescéncia, casa-se segundo ritos Caiap0 e catdlicos,
com Luiz, soldado branco, 6rfdo de pai e mée, que gostava mais de estar entre 0s
indigenas do que com os seus. Ele gostava da vida livre, do contato com a Natureza, da
simplicidade e sabedoria dos nativos.

Ao final deste capitulo, Angraiocha também morre, enfraquecendo ainda mais 0s

ideais de esperarem 0 momento certo para atacarem. Enquanto isto, eles se conformariam
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em ser “aliados” dos “brancos”. Neste momento, toma a frente Teseya, filho de um
indigena chamado Xaquenonau.

O décimo capitulo, gosto do aclcar, narra a grande desilusdo de Manoel com
Teruza, a qual o ridiculariza e faz ele ser instruido com algumas reflexdes interessantes
de Luiz como “Ajudo vocé a procurar uma moga pobre que ndo ache que indio ¢ bicho”
(p. 121). Ele foi atraido pela beleza da mulher branca, mas ndo necessariamente também
por seus costumes, como acontece em outros romances como O Guarani. De modo que,
neste romance, temos dois casos diferentes: de Damiana, simbolo da convivéncia de duas
culturas, (a “Damiana-ponte”, p. 123), e o dele, Manoel, simbolo da desilusdo. Mas, nao
uma desilusdo de quem houvera se esfor¢ado a conseguir algo, mas uma desilusdo de
alguém que tomou atitudes ingénuas. Além disso, desilusdo que é também o resultado de
conflitos culturais que ndo puderam ser bem conciliados, neste caso especifico. Muito
embora, Damiana, ao final do livro, também se converterd em um exemplo de grande

desiluséo em relacéo aos costumes estranhos.

N&o devemos pensar que entendemos com exatiddo o que aconteceu
com Manoel. Ndo devemos considerar o que se passou ali num
entrevero do que costumamos chamar cléassica frustragdo amorosa. O
amor romantico, tdo entranhado na civilizagdo ocidental, ndo fazia parte
do mundo de Manoel. O que houve ali foi atracdo sexual, certamente,
mas misturada a um outro tipo de sentimento que nunca saberemos com
precisdo qual foi (SILVEIRA, 2006, p. 119).

No capitulo XI temos um ultimato. Dezessete anos se passam e Damiana ja se faz
uma jovem no término de sua adolescéncia. O Novo governador da capitania, Dom
Francisco de Assis, pressiona dois aldeamentos para que se tornem apenas um, este € 0
chamado “ultimato”. Como havia indigenas insurgentes que estavam instalados no
aldeamento de Sdo José de Mossamades que fugiram ou morreram, as autoridades, para
economizar, queriam juntar dois aldeamentos, isto foi antes da chegada do novo
governador. Porém, indigenas da etnia dos Caiap6 se recusaram, incluindo o casal
Damiana e Luiz, os quais, abrindo mdo de uma casa nova em Mossamedes, preferiram
ficar junto aos nativos na terra em que tinham lagos mais antigos, neste aldeamento mais
antigo.

Com a chegada do novo governador, que sabemos tratar-se de José de Almeida e

Vasconcelos, os nativos sdo forgados a trabalhar e, a cada vez mais, comega a haver, como
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nunca houvera antes, acoites em praca publica e comegam, assim, as primeiras
intervencdes efetivas de Damiana para tentar encontrar um acordo entre as partes.

Mais uma vez é explorada a famigerada impiedade dos Caiap0d, 0s quais nao
faziam prisioneiros nem reféns, mas matavam a todos, homens, mulheres e criancas. Ndo
queriam se misturar com aqueles que queriam destrui-los. Matavam, cortavam as cabecas
e deixavam-nas espetadas nos mourdes das cercas (0s colonos também fizeram e faziam
0 mesmo com eles).

Esta é a filosofia do capitulo que nos convida insistentemente a reflexdo: a
vinganca poderia estabelecer algum tipo de equilibrio? Qual? Poderiamos chamar de
harmonia, de paz, a produgdo de um prejuizo matuo? A liberdade vale o preco da morte?
N&o queremos nos atrever a dar respostas definitivas a estas questdes, mas ponderar que
foram o mote do capitulo.

Em a cor das roupas, décimo segundo capitulo, os indigenas sdo extremamente
ridicularizados. Sdo chamados por um personagem especifico de “macacada’ na ocasiao
em que, em uma pracga, recebem doagao de roupas (para se vestirem de forma “decente”).
Luiz e Damiana seguem seu romance e seus rituais indigenas. A Natureza segue descrita
de forma poética, coma a chuva no mato. Ao final do capitulo, varios indigenas morrem
de doencas como variola.

Episddios como este, de epidemias trazidas pelos ndo nativos, se repetiram desde
0s primeiros contatos com os colonizadores. Os quais, por sua vez, Como veremos na
parte em que comentamos o “bioterrorismo”, que poderia ser chamado também de “guerra
biologica”, sabendo da vulnerabilidade imunolédgica dos indigenas contra estas doengas,
espalhavam virus, sobretudo o da variola, entre os nativos, propositalmente, matando
milhares e milhares de indigenas. Matanca que comec¢ou na regido litoranea e ndo foi
diferente algumas centenas de anos depois quando comegaram a desbravar o sertdo. N&o
estamos acostumados a pensar assim, mas se pararmos para fazer calculos de densidade
demogréfica e considerarmos a quantidade de indigenas assassinados, seja por quais
meios aplicados, a machadadas, a tiros, epidemias propositais, etc., talvez tenhamos tido
0 maior holocausto da historia da humanidade.

Mais a frente, no livro, dir-se-a que 0s nativos estavam, cada vez mais, morrendo
de qualquer jeito: ou na guerra, assassinados, ou na paz, adoentados. Neste momento,
comegamos a reviver a agonizante derrocada indigena. Um capitulo da histéria muito mal

contado por aqueles que se dizem os aptos a conta-la.
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Morada nova, assim se intitula o décimo terceiro capitulo, quando nos damos
conta de que mudancas dramaticas e definitivas jA& comegaram a se revigorar, como a
mudanca de aldeamento. O novo governador, também conhecido como Bardo de
Mossamedes, fundou o novo aldeamento (Sdo José de Mossamedes) que juntaria 0s
outros dois (Maria Primeira e Mossamedes). Dois aldeamentos, portanto, entre 1774 e
1776, passaram a ter o nome de um s6: o de Séo José de Mossamedes, o qual viria a ser,
apos a morte de Damiana da Cunha, ao final do primeiro terco do século XIX, a que hoje
conhecemos como a cidade de Mossamedes, no interior de Goias. Damiana era uma figura
representativa no aldeamento, liderando, cuidando, etc.

Bardo de Mossamedes era capitdo da confianca do préprio Marqués de Pombal e,
levando-se em consideracdo interesses politicos, estava ali para insistir na velha ideia de
que todos os nativos se concentrassem em um Unico aldeamento. Mas, nem todos 0s
indigenas concordavam com isso, muitos se evadiam dali. Os que ndo fugiam, como ja
mencionamos, morriam prematuramente, muito provavelmente por alguma doenga
adquirida pela proximidade com os “brancos”.

Damiana, como mediadora que haveria de ser, precisava refletir em meio a tanta
tristeza imposta ao seu povo, de modo que percebeu o0 caminho que deveria seguir naquele
momento: sair numa jornada atras dos seus irmédos Caiapd, para que eles se dirigissem até
o0 aldeamento e juntos se tornassem mais felizes, assim como mais fortes. Esta viria a ser,
portanto, a sua primeira expedicao.

Muitos rituais e tradigdes nos sdo narrados como € o caso de matar um tapir para
vingar a morte de um irméo ou, ainda, da corrida das toras, para animar 0 povo que estava
sendo dizimado por doencas e trabalhos forcados em troca do muito pouco que recebiam,
coisa do capitalismo distorcido sobre o qual ja discorremos, assim como de outros
sistemas politicos corruptos: “De maneira sub-repticia, o sistema se transformara em um
sistema militar de explorag¢ao” (p. 146-147)

O décimo quarto capitulo, a primeira expedicdo, da inicio a terceira e Ultima parte
do livro. A personagem emblematica, D. Damiana da Cunha, quem realmente existiu,
agora adulta, iniciara sua grande jornada em busca da paz entre nativos e ndo indigenas.

Como o titulo ja sugere, se iniciara a primeira jornada de Damiana em busca de
mais indigenas para o aldeamento de Mossamedes; motivada pela crenca de que ali, e

juntos, seriam mais fortes e teriam mais chances de sobreviver. Ela temia que mais
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indigenas Caiap0 fossem atacados caso se mantivessem fora do aldeamento gerenciado
pelos colonos.

O Cerrado ¢ descrito de forma bem positiva do ponto de vista do seu valor
historico e da sua beleza natural. Damiana exerce com afinco seu papel de mediadora, ela
cré piamente na sua misséo de levar alegria ao seu povo, assim como de tentar convencé-
los que nem todos o0s “brancos” sdo ruins e que € preciso conviver com eles para nao
serem mortos e, quem sabe um dia, lutar contra eles, como guerreiros que sdo, mas na
hora certa, sem se auto aniquilarem. Enquanto isso, chorassem seus entes que ja haviam
partido e que estavam ali, seus corpos, nos sarcofagos sagrados; trabalhassem com e para
0s “brancos”, respeitando seus costumes, suas regras e suas puni¢des, mas que se
mantivessem vivos e tentando entender os “brancos”. Quem sabe um dia se armassem
para a guerra. Mas, enquanto isso, que vivessem, ou tentassem viver, em paz. Até o
batizado dos “brancos” era importante respeitar: “(...) se é importante para eles, ¢ melhor
fazer. (...) nosso povo ¢ respeitador” (p. 159).

O décimo quinto capitulo, a vida estranha, narra a vida a que 0s nativos estavam
sendo forcados, durante o processo ininterrupto de mudanca de lideres enviados a
capitania: trabalho supervisionado, puni¢fes (muitas vezes injustas), submissdo a
costumes de plantio e colheita diferentes, a uma lingua diferente, a religido, a ritos, a
comportamentos, a crencas etc. Tudo isto Ihes era alheio e imposto com violéncia.

Essa vida imposta gerava muito descontentamento entre 0s jovens guerreiros
Caiapd e Damiana sempre nesse paradoxo, tentando convencer os Caiap0 a viverem com
0s “brancos”, como ela ja aprendera a viver, e, por outro lado, tentar fazer com que estes
ndo fossem mortos apesar de reconhecer o grande valor da liberdade de ir e vir, da beleza
e riqueza da Natureza que proporcionava aos indigenas tudo o que eles precisavam para
viver e viverem felizes, sem a intervencdo dos “brancos”. Mas, ela também admirava a
beleza, eloquéncia, inteligéncia, forca dos “brancos”. Pelo menos dos “brancos” que
tinham essas qualidades que pudessem, por ela, serem admiradas.

Os jovens guerreiros achavam que Damiana estava cega, que tinha medo; mas, a
verdade é que ela gostava da vida dos “brancos” e, nesta vida, ela era alguém, ela tinha
sua importancia de “ponte”, além dos privilégios por ser também “branca”, como o fato
de que néo precisava trabalhar como os outros nativos, isso era assim desde que havia
sido adotada por Dom Luiz da Cunha Menezes. Até aquele momento, era assim que ela

vivia e se sentia.
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Conta-se, neste capitulo, como o casal Kokriti e Tiraqué foram afrontados e
injusticados. O novo comandante, sempre bébado, Ari, gostava de adolescentes e
violentou Tiraqué, jovem prometida do guerreiro Koékriti, que por apenas levantar a
borduna contra Ari, fora preso. Ari sumiu, ninguém sabia o paradeiro. E Kokriti ficou
preso até a intervencdo de Damiana ao entdo governador naquela ocasido que, apds muita
argumentacdo de Damiana, resolveu soltd-lo, visando tdo somente interesses politicos,
estratégias de “paz”. O casal, pois, fugiu do aldeamento de Mossamedes logo em seguida.
No final do livro, quando Damiana é assolada por sua Gltima e definitiva desilusdo, ao
ver, pela primeira vez, uma aldeia que acabara de ser incendiada e seus moradores mortos,
dentre estes mortos, abracados, estava, justamente, o casal Kokriti e Tiraqué.

O capitulo XVI intitula-se um jantar civilizado. Na temporada da cantoria das
cigarras, o famigerado e, na época, importante viajante e pesquisador botanico Saint-
Hilaire, em suas andangas pelo Brasil, veio a Goids conhecer o aldeamento de
Mosséamedes, o qual foi convidado pelo entdo governador Francisco Delgado Castilho a
jantarem juntos. Provavelmente a autora quis fazer uma referéncia ao governador e
capitacdo geral da Capitania de Goyaz entre os anos 1809 e 1820, Fernando Delgado
Freire de Castilho. Damiana teria, nesta época, as idades entre 30 e 41 anos.

Numa mesa em que havia alguns convidados, entre pedantes e desbocados,
discutia-se se os indigenas eram humanos ou ndo, se as Americas, geograficamente e
culturalmente, favoreciam ou ndo o desenvolvimento da civilidade. Os presentes
achavam-se superiores aos nativos, culturalmente, politicamente, descrevendo-os como
selvagens que desconheciam o lucro, o dinheiro, a propriedade etc. Inclusive Saint-Hilaire
pensava assim, e ndo sé dos nativos, como de todos 0s goianos. Esfor¢cavam-se, pois, por
impor sua ideia de civilidade: “ou se civilizam, ou morrerdo com nossas balas e nossas
doencgas” (p. 175). Pensamentos assim tem a mesma esséncia do racismo desenvolvido
contra 0s negros nas €pocas de escravidao: “o negro ndo tem alma, para que intervir por
eles?”

Ironicamente, Damiana seria a pessoa que convenceria parte dos indigenas a se
converterem a essa “civilidade”. Muitos nativos, inconformados, fugiam para as matas.
Saint-Hilaire achava tudo grosseiro, inclusive a comida, com excecdo da “galinhada com
canjica de milho”. O novo vigario achava que Damiana era um milagre. Todos achavam
que os indigenas precisavam de um “guia”. O vigario achava que Damiana realmente

queria gque 0s nativos se convertessem ao catolicismo, o governador sabia que Damiana
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queria apenas que seus irmaos nao fossem mortos nas batalhas. Ao final do capitulo,
algumas contradi¢des desta suposta (e imposta) “civilidade” sdo expostas: como a nao
fidelidade ao casamento, como era o caso do entdo governador e, outro exemplo, era o
fato de que os que vieram a Goids, nao vieram para se “civilizarem”, mas para
encontrarem ouro a todo e qualquer custo.

O titulo do décimo sétimo capitulo faz uma referéncia a técnica da “coivara”: fogo
na mata seca. O drama indigena, por sua vez, continuava: nativos Caiapé seguiam
fugindo do aldeamento, pelas privacfes que passavam; por outro lado, um outro grupo de
indigenas pensava diferente e, mesmo diante da humilhacdo que viviam, pensar em se
unir a outros nativos estava fora de possibilidade, pois eles faziam muitos inimigos entre
si, assim como os “brancos” também faziam seus inimigos igualmente “brancos”.

No décimo oitavo capitulo, intitulado a segunda expedi¢do, Damiana, onze anos
apos sua primeira expedicado, a qual tinha sido embalada por desejo seu, sai agora sob a
motivacdo e orientacdo do governador Francisco Delgado Castilho, rumo a sua nova
empreitada de tentar mediar a paz entre desbravadores paulistas e arredios nativos da etnia
Caiap0, da qual ela propria era descendente.

O capitulo se inicia nos trazendo um fato curioso sobre mascates e indigenas,
aqueles espertos e oportunistas, estes “inocentes”; ha quem comprasse indiazinhas com
parafernalias diversas, a quem o0s enganasse de todo tipo, fosse com bebidas alcodlicas,
com ferramentas sofisticadas para cultura dos nativos etc. E, neste intercruzamento de
culturas, a personagem principal, Damiana da Cunha, comecga a se preocupar com 0
destino de seu povo; pois ficaram desorientados, uma vez que aprenderam 0s vicios do
“branco”: furtar uns dos outros, brigarem por mulheres, embriagarem-se etc. Ela, entdo,
da inicio a um grande esforco por tentar resolver todos os litigios envolvendo as duas
culturas; agora, sem seus grandes lideres, jazidos e, ainda, sem 0s conselhos de seu
marido, também morto, o soldado Luiz, que morrera adoentado. Além disso, sai agora
pelos aldeamentos afora, para convencer seu povo a irem para o aldeamento de
Mossamedes, onde ela acreditava que poderiam viver em paz, em tempo de trégua, sem
mortes. Ela acreditava na tese de que, apesar deles serem mais valentes que os “brancos”,
as armas dos “brancos” eram mais fortes. Damiana acreditava ainda nas lendas e mitos
indigenas, como no ritual de se ter que, em nome de qualquer vinganca, em tempo de
trégua, como nos antigos rituais, matar um tapir. Um tapir seria morto, pois, para se vingar

a morte de cada irmédo Caiap0. Trés meses depois, ela, entéo, retorna ao aldeamento com
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setenta indigenas, recebidos por D. Castilho com grande cerimonia a tiros de mosquetes.
Era o inicio de uma pretensa conquista da paz entre nativos e desbravadores do sertdo
goiano.

Na pagina 195 do livro comegamos com o capitulo XIX, torres de pedra. O que
da titulo ao capitulo séo as torres de pedra criadas pela natureza nos caminhos percorridos
por Damiana entre Vila Boa e o aldeamento de Mossamedes.

O capitulo comeca com a informacdo de que o entdo governador D. Castilho
cometera suicidio. S6 mais a frente 0 motivo sera revelado: ele se apaixonou por sua
amasia goiana, com quem tinha filhos, a qual queria que ele se casasse com ela antes de
irem a Portugal, mas ele ndo conseguiu conviver com a ideia de que ndo podia apresenta-
la aos seus parentes, mas também nao queria viver sem ela e sem os filhos que com ela
tivera. Optou, pois, por sacar de si a propria vida.

D. Castilho era um homem que passava dias sem falar com ninguém, pois sua
melancolia o dominara. Era comum naquela época relacionamentos superficiais, com
amasias, pois os desbravadores, de espirito aventureiro, ndo queriam se envolver
profundamente com pessoas que consideravam de casta inferior. E uma narrativa sobre
mundos fechados em que um se projeta como sendo superior ao outro. E uma passagem
pelo conflito entre a emocdo e as ideologias da época fundamentadas por preceitos
racistas, xenofobicos, extremistas etc.

Do outro lado do universo cultural, a personagem feminina Damiana é igualmente
seduzida por outra cultura na figura de um homem “branco”. Mais uma vez, um soldado
recém-chegado. Desta vez, seu nome é Manuel Pereira da Cruz, o qual ela admirou por
ele ndo ter esbocado nenhuma dor ao ser atacado, na mata, por um enxame de abelhas.
As culturas se intercruzam, neste cruzamento ha embates ideoldgicos, ha paixdes, ha
perdas, ha também o surgimento daquela que poderiamos considerar a terceira cultura, a
que ira definitivamente moldar a identidade brasileira: a inevitavel mistura de tudo.

O vigésimo capitulo, a terceira expedicéo, nos trard uma Damiana j& exaurindo
suas forcas mas que, no entanto, d4 continuidade ao ciclo: conflitos entre nativos e
“brancos”, mortes, desilusdes, fugas, suas expedi¢cdes para levar novos indigenas a
Mosséamedes, recepcOes calorosas, batismos, novas brigas, novas desilusées, novas
mortes, novas fugas.

Dona Onciliana, m&e do atual comandante, amanhece morta. Certa vez, ela

obrigou uma india gravida a continuar trabalhando, mesmo apos a india ter se queixado
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de néo estar bem, a qual ainda foi acoitada bem na barriga gestante. Tempos depois, a
india morre no parto de seu bebé também morto. Damiana ndo deixa os indigenas se
vingarem como queriam. Uma velha india leva uma fruta chamada cagaita para as indias
tecelas de Vila Boa. Todas comem, incluindo a velha, mée do comandante. Todas passam
mal, somente a velha morre. O julgamento deste impasse € muito interessante, pois 0s
argumentos de Damiana sdo muito irdnicos: o comandante acusa a velha india de
assassinato, o governador quer saber por que somente D. Onciliana morreu, Damina diz
que Deus quis, da mesma forma como disse 0 comandante ao falar da india e seu filho,
também diz que talvez D. Onciliana tenha morrido por ser doencga de indigena com a qual
0S nativos estdo acostumados e ndo morrem, como as doencgas de “branco”, que matam
indigenas mas nem sempre matam “brancos”. Quase uma ironia machadiana, no entanto,
seria mais um Vidas Secas denunciatorio: histéria e ficgdo se articulam para mostrar que
quando duas ou mais culturas se embatem, havera perdas, mas também transformacGes.

No vigésimo primeiro capitulo, 0 movimento da roda, Damiana casa-se outra vez.
Nunca esquecera seu primeiro marido, mas casa-se para ndo continuar mais sozinha e, na
tentativa de, casada com um “branco”, tentar entendé-los melhor.

O novo vigario acha que todo goiano e todo nativo é amaldigcoado pelo 6cio; mas,
0 6cio era democratizado em Vila Boa, pois esta era a dinamica da cidade, ndo que
ninguém ndo fizesses nada, mas este era o ritmo de uma comunidade, entre nativos e
“brancos”, que ainda ndo havia sido tomada pela voracidade do Capitalismo anos mais
tarde, com a grande industrializacdo, urbanizacdo, independéncia do pais que emergiria
do parasitismo colonial para ares imperialistas e, por fim, republicanos.

A (ltima parte do capitulo nos oferece cenas muito interessantes, como a do
comandante, surpreendentemente, fazer algo digno: ndo deixar jaguncos invadirem o
aldeamento para matarem nativos, ja que alguns deles haviam matado bois de rebanhos
circunvizinhos. Os jaguncos, liderados por um sujeito chamado Dom Hipdlito, ndo
entraram, mas, foram atras dos Caiap6 do Norte, onde haveria mais uma carnificina, tanto
de um lado, quando de outro.

Esta € uma das frases que marcam o vigesimo segundo capitulo, a quarta
expedicdo: “Mais uma vez a moenda gira” (p. 229).

Novo governador, Miguel Lino de Moraes, tenta resolver as coisas, de modo bem
profissional, num Brasil recém independente de Portugal. Estamos falando de uma

Damiana no alto dos seus 42 anos de idade. Ela ndo viu o Brasil florescer Republica, mas
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0 viu desmamado de Portugal. Ele acha ali tudo uma desorganizacgéo total e resultado de
muita ma vontade de seus antecessores: para ele, era tudo muito simples: expandir:
agricultura e pecuaria. Os indigenas, que aceitassem a trégua proposta. Damiana,
admirada por ele, teve muitas reivindicacfes aceitas: castigos suspensos, como do
“terrivel colar” (p. 223), roubos de colheitas de nativos cessadas e, assim, ela, mais uma
vez, acreditando no novo governador, sai em quarta expedi¢do pelo sertdo caiapd, com
seus dois acompanhantes indigenas. Ela que desconhecia por que trocavam tanto de
chefes que nem conheciam direito o que teriam de chefiar. Dessa vez, sete meses durara
a expedicao, e eles voltam com cerca de cem indigenas, outros tantos fugiram para as
matas, e, mais uma vez, recepcionados com entusiasmo, ainda que mais dissimulado do
que fora nas primeiras recepcoes.

O titulo do vigésimo terceiro capitulo, pedregulhos amarelos, refere-se ao aspecto
dos olhos de um dos filhos de uma das indias que fora morar com um homem “branco”
num arraial proximo. Este homem batia nela e em sua outra mulher, uma india xavante,
ele também bebia muito e elas também. Este referido filho era um ando e também de
nome Ando. Conta-se que ele previa o futuro, com seus olhos amarelados, sem brilho,
parecendo pedregulhos e, sua ltima “visdo” foi de muita carnificina.

Este capitulo narra a grande degradacdo da cultura caiapd e também indigena, de
modo geral: “Ela ndo sabe que o nome daquilo que esta vendo ¢ assassinato cultural” (p.
234). Os indigenas estavam morrendo aos poucos, seus corpos, mas também sua cultura.
Muitos preferiam fugir, enfrentar e morrer enfrentando os “brancos” a viverem como
cativos no aldeamento, seguindo ordens e sem poder sair livremente pelo sertdo. Outros
foram entregando-se aos costumes dos “brancos”, incluindo a seus vicios. O préprio
cacique fugira para as matas, na ocasido. E claro que ainda contamos com uma cultura
indigena preservada nos dias de hoje, mas a narrativa historico-ficcional, em questéo,
aborda o aspecto degenerativo.

No vigésimo quarto capitulo, a ultima expedi¢do, Damiana, embalada por mais
promessas do governador, chega, no entanto, a situagdes que a levam ao apice de sua
angustia e decepcdo: seu atual marido, um aproveitador; seu povo, massacrado por
colonizadores do interior do Brasil.

A cada dia, morriam mais e mais nativos e os “brancos”, cada vez mais,

convenciam a si mesmos de que aquela terra pertencia a eles e 0s nativos eram apenas um
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problema, os verdadeiros intrusos, que sequer tinham alma (uma das tentativas de
justificar o genocidio) e deveriam ser todos mortos para liberaram passagem.

Prevaleceu a guerra onde ndo podia haver paz. Prevaleceu, pois, a guerra, titulo
do livro e, como 0 mesmo também sugere, no &mago do bioma Cerrado. Os “brancos”
mentiam o tempo todo, maltratavam os indigenas que, cansados, sobretudo os Caiapo,
preferiram morrer na guerra a continuar sofrendo na mao dos “brancos”, que os iludiam
e os exploravam.

O governador chegou a prometer a Damiana que os soldados chamados
“pedestres” sairiam do aldeamento de Mossamedes e que, ali, eles seguiriam por conta
propria. Mas, Manoel, seu irmdo, sabia que ndo adiantaria, pois, sozinhos, seriam
atacados por “brancos” (ndo indigenas): “Os brancos tém costumes famintos ¢ a fome
deles nao se aplaca” (p. 242).

Damiana, por fim, se cansa dos “brancos”. Mesmo assim, vai a ultima expedi¢cdo
para ver o que ndo queria: uma aldeia totalmente massacrada e, com estas palavras, o
capitulo ¢ terminado: “Damiana ndo acredita mais” (p. 247). Nao bastasse o sofrimento
da cena que vira ao final de parte da jornada planejada, passara toda a jornada tolerando
seu marido mal-intencionado, que insistira em viajar com ela almejando voltar e ser
promovido como heroi, as custas do esfor¢co da mulher em todos os detalhes da expedicéo,
incluindo da sobrevivéncia.

O capitulo XXV intitula-se a farsa. Este capitulo recebe este nome porque
forjaram a morte de Damiana, a qual, na verdade, fugira para os aldeamentos
sobreviventes de seu povo. Na historiografia original, no entanto, ela morrera, de fato,
doente, apo6s sua Ultima e infrutifera expedicdo e, pelos “brancos”, enterrada como
heroina.

Seu ultimo marido vé na farsa a saida para sua humilhacdo. Pois, ela tendo
morrido, ndo carregaria, ele, o fardo de ter sido abandonado no meio da mata e, ela morta,
roubaria dela parte da sua gloria de martir. O fato é que sua morte caiu bem aos interesses
dos “brancos”, que viam a terra prosperar em termos de agricultura e pecuaria e viam na
morte de sua “santa” o fim de conflitos com os nativos “intrusos”. Pois, assim, com ela
fora do caminho, ou os indigenas trabalhariam duro ou ent&o acabariam morrendo.

Na ultima parte do livro, intitulada epilogo, registros de fatos reais relevantes
sobre a quase extingdo dos Panara ou Caiap6. Somente no final do século XX é que o

governo reconheceu a legitimidade de terras indigenas, fez demarcagdes, reconheceu o
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direito a indenizages etc. Mas, os problemas dos indigenas ndo acabaram, até hoje lutam
por reconhecimento de seus direitos sobre terras que eram suas antes da chegada dos
colonizadores que sempre tentaram “civiliza-los” e, polo contrario, foram corrompidos

ou assassinados. Quanto a esta “civilidade”, todos n6s continuamos esperando por ela.

1.2. Analise

Em Guerra no Coracdo do Cerrado (SILVEIRA, 2006) — foto da capa do livro
no ANEXO 1 - quem vence é o desbravador, mas isto ndo significa que ele é quem sera
o herdi. Seria uma tragédia cléssica se ndo fosse um romance-histérico. Neste momento,
podemos nos questionar, se se trata ou ndo de um discurso que ira proporcionar aos
leitores em potencial uma abordagem descentralizada de eventos historicos, uma vez que
esta é a proposta do género textual em questdo. Para tanto, podemos iniciar nossa anélise
a partir das categorias propostas por Bakhtin (1995): discurso “centripeto” ou
“centrifugo”.

Pensar em discursos hegemonicos e descentralizadores é pensar nos aspectos
pragmaticos da lingua, suas condi¢fes de producdo e seus contextos de uso. Quando nos
posicionamos diante da tarefa de ensinar, inevitavelmente, entraremos em conflito com
aquilo que ¢ proposto “de cima”.

Nas palavras de HOLANDA (2016):

(...) o campo educacional é constituido por discursos da hegemonia, (re)
produzindo uma concepgdo de educagdo, de ensino em consonancia
com as determinacdes politicas, sociais e linguisticas, ao evidenciar
uma “base comum” para ensinar. Acreditamos que a “base comum”
oficializa o que se deve trabalhar no ensino da Lingua Portuguesa,
estabelecendo um espago do pensdvel e do dizivel na esfera
educacional. Ou seja, circulam-se os discursos naturalizados sempre
sob o que se deve verdadeiramente saber sobre a Lingua Portuguesa,
apresentado ora como um dizer anébnimo, ora como um discurso de
autoridade. Ao dizer “uma vez definido o que as criangas precisam
saber”, fica para noés uma davida sobre quem pode definir o que as
criancas precisam saber.

Toda a vida social é estruturada em conflitos de vontades, interesses etc. Todo
material que usa a lingua como meio de reproduzir o conhecimento é socialmente

conflituoso e por isto diz-se que a lingua em seu estado de uso possui este aspecto
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conflitivo. Toda a vida possui esta dindmica de forgas e, com os materiais didaticos a
serem abordados para uma aula de Lingua Portuguesa ou de Histdria ndo sera diferente.
Nossa base de contraponto de ideias sera a BNCC com seus alguns livros didaticos e 0s
livros literarios do corpus deste trabalho. Os livros didaticos, considerando a abordagem
geral que fizemos, por pressuporem nivelar o conhecimento, na expectativa de nivelar as
pessoas, dara margem para um discurso mais “hegemodnico” e, portanto, “centripeto”. Os
livros literarios, ao seu turno, por ndo serem, necessariamente, resultado de uma
deliberacdo de expertos técnicos, elitizados, autocraticos, etc., proporcionardo maior
liberdade de leitura, interpretacdo e, portanto, apresentardo um discurso muito mais
“centrifugo”.

Conforme BAKHTIN (1988), a lingua em uso possui dois movimentos continuos:
centralizador e diversificado. Ambos os movimentos socialmente articulados, jamais
isolados de contextos de uso. Os discursos hegemdnicos, politicamente constituidos,
tendem a ser centralizados e ndo admitem o contraditério. Os discursos artisticos,
literarios, filosoficos, etc., tendem a provocar mudancas, rupturas e, 0 mais importante,

guestionamentos, essenciais a evolucdo humana.

A categoria da linguagem Unica é uma expressao tedrica dos processos
historicos da unificacdo e da centralizacdo linguistica, das forcas
centripetas da lingua. A lingua Unica ndo é dada, mas, em esséncia,
estabelecida em cada momento da sua vida, ela se opde ao discurso
diversificado. (...) a estratificacdo e o plurilinguismo ampliam-se e
aprofundam-se na medida em que a lingua esta viva e desenvolvendo-
se; ao lado das forgas centripetas caminha o trabalho continuo das
forcas centrifugas da lingua, ao lado da centralizacéo verbo-ideoldgica
e da unido caminham ininterruptos os processos de descentralizacéo e
desunificagdo. (BAKHTIN, 1988, p. 81-82).

Guerra no Coracéo do Cerrado (SILVEIRA, 2006), certamente, nos apresenta
um discurso muito mais diversificado do que aquele que tende para verdades absolutas.
Trata-se de um drama visto sob dois olhares: do desbravador e dos nativos desorientados
com as interferéncias alienigenas de uma cultura totalmente estranha. Mas, o importante
é que, uma vez imersos na leitura da narrativa literaria em questdo, podemos vivenciar as
duas perspectivas: de um lado, o afé pelo progresso, por se adentrar no interior do Brasil
e levar adiante as revolug6es da época: do espirito industrialista, dos ideais republicanos,

do desejo por independéncia politica etc., inspirados em paises onde estava acontecendo
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fundamentais transformacBes na estrutura politica da sociedade, tais como Franga,
Estados Unidos etc. A Capitania de Sdo Paulo, ao seu turno, se deixava mover pelo
mesmo espirito de descobertas e 0 usava para impulsionar os bandeirantes goianos; de
outro lado, indigenas cada vez mais sem saida, sem poder de decisdo, sem poder de
reagdo; dois mundos em conflito, dois discursos na intrinseca tensdo de que é feita a
linguagem. O importante é ndo criar falsos herois, pois os indigenas também tiveram o
seu valor.

Em termos de colonizacdo do ser/saber/poder, a narrativa do livro literario em
questdo nos proporciona, a0 mesmo tempo, uma Vvisdo do que acontece dentro da
ficcionalidade historica do seu enredo e, por outro lado, uma discussdo que transcende a
criacdo literaria para além das leituras solitarias do livro, mas que alcancam o nivel do
debate sobre o papel deste tipo de leitura nas escolas.

Se pensarmos o livro literario como uma criagdo ficcional ou como uma abertura
realista ao debate sobre questfes importantes na sociedade como o aborto, o racismo, a
violéncia doméstica, perceberemos que a discussdo, em si, permite a reflexdo e, portanto,
muda modos de pensar e de agir se for produtiva, se for conduzida com propriedade.
Desta maneira, a leitura, liter&ria ou ndo, sempre permitird ao homem mobilizar o
conhecimento e a autotransformacao. Por outro lado, se nosso escopo for o enredo, em si,
a trama das personagens, perceberemos que discursos centralizadores ainda possuem
bastante influéncia. Um exemplo bastante claro disto é a imposicdo religiosa; o proprio
batismo da personagem principal do livro que lhe conferiu o nome “branco” de Damiana
da Cunha Menezes, ja deixa evidente a supremacia imposta de uma cultura sobre a outra.
O nome indigena da personagem se quer € mencionado na histéria. Além do mais,
prevalece na narrativa, a “vontade” dos desbravadores.

Este tipo de discurso centralizador, que Bakhtin chama de “centripeto” (1988),
Nietzsche (2012) e Foucault (2011) chamardo de “vontade de verdade”. Esta vontade de
verdade seria 0 impeto por verdades absolutas ou defendidas a todo custo motivadas por
interesses politicos, religiosos etc. Este impeto seria uma projecédo da tradicéo cientifica,
herdada pela Idade Moderna, mas um impeto que ja era praticado pela Metafisica de
tempos mais remotos. Tanto um quanto outro defenderdo “verdades” imutaveis. Como
bem nos orienta Hordecte (2020, p. 110): “(...) quando esta vontade se expande da

metafisica para a ciéncia, atuando sob 0 mesmo pano de fundo: a busca por verdades
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absolutas”. Sendo assim, a expectativa ¢ de haja comportamentos igualmente imutaveis,
posicBes sociais imutaveis, modos de ser e de pensar imutaveis etc.

Enquanto Nietzsche confronta tanto a metafisica quanto a ciéncia, Foucault
abordara o dominio da vontade do outro assim como prop6e Bakhtin e os linguistas, de
modo geral, ou seja, no plano do “discurso”. O dominio da subjetividade pelo dominio

de um dos materiais que a definem: a linguagem humana.

(...) em Foucault, essa verdade ndo atuara através da metafisica ou da
ciéncia, mas através do discurso realizado pelas institui¢fes sociais que
visam também o controle da vontade humana. Ocorre que, no
pensamento foucaultiano, a vontade de verdade, se expressa atraves de
uma vontade de exclusdo, na medida em que coloca a margem da
sociedade aqueles que ndo séo direcionados pela vontade de verdade
instituida como Unica forma de verdade possivel. Assim, seria por meio,
por exemplo, de pedagogias de massificacdo ou até mesmo da prisao,
gue a vontade de verdade seria instituida como ordem correta do
funcionamento social e 0s sujeitos que ndo se encaixam nesta vontade,
acabam sendo retidos, reprimidos e, em Gltima instancia, forcados a
fazerem parte deste discurso fortalecido pela vontade de verdade.
(HORDECTE, 2020, p. 111).

Quando, parafraseando Foucault, HORDECTE (2020) cita como um dos meios
de instituicdo de verdades unicas as atividades pedagogicas, supracitadas neste trabalho
através de leituras de BOURDIEU (1975), nos damos conta, neste momento da reflexao,
de que as escolas trabalham muito nesta direcdo: a perpetuacdo de conhecimentos
elitizados e segregadores. Mas, ndo significa que as metodologias que trabalham com
verdades absolutas ndo possam ser substituidas por outras menos homogeneizantes. E por
isto que também estamos confrontando as possibilidades de se trabalhar menos com livros
didaticos impostos e voltarmos a ter 0 habito ou comegarmos a cria-lo, de consultar véarias
fontes, de perdermo-nos nos reconditos das bibliotecas selecionando as leituras que irdo
corresponder as nossas demandas, de debatermos e criarmos novas ideias com nossos
pares, de lermos mais livros literarios que estejam préximos dos nossos reais interesses
intelectuais etc.

FOUCAULT (1966), por sua vez, articula sobre como discursos séo
“Institucionalizados” (os quais excluiriam outras formas de discurso) como em um
processo de edicdo de livros, com verdades “fabricadas”; para ilustrar este modo de

abordar os discursos hegemdnicos, ele afirma o seguinte:
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(...) ora, essa vontade de verdade, como os outros sistemas de excluséo,
apoia-se sobre um suporte institucional: é ao mesmo tempo reforcada e
reconduzida por todo um compacto conjunto de praticas como a
pedagogia, é claro, como o sistema de livros, da edicdo, das bibliotecas,
como as sociedades de sabios outrora, os laboratorios de hoje.
(FOUCAULT, 2011, p. 17).

O discurso que neutraliza a criatividade tem a mesma natureza linguistica do
discurso que promove a reflexdo, embora um e outro ndo tenham a mesma natureza social.
Aquele é institucionalizado, este esta bem mais proximo das manifesta¢@es individuais e
artisticas. O texto s0 se torna discurso quando transforma, sejam aqueles que falam, sejam
aqueles que reproduzem, de algum modo, o que foi lido ou percebido pelos ouvidos.
Hordecte (2020) defende a tese de que tanto Nietzsche quanto Foucault partem do
pressuposto de que verdades podem ser controladas para que subjetividades sejam
produzidas e manipuladas. A isto ja temos chamado “colonizacdo do ser”, quando a

subjetividade ¢ “massificada pelas instituicoes” (HORDECTE, 2020, p. 122).

Com isso, enfim, dentre todas as aproximagOes e distanciamentos, é
possivel compreender que Nietzsche e Foucault se esfor¢caram em
defender a capacidade humana de interpretar o mundo de modo livre,
em oposicdo as forcas de dominio que se fortaleceram ao longo da
historia. As fundamentagdes nietzschianas e foucaultianas acabam
elevando o nivel das discussfes que permeiam o sujeito, sobretudo por
considerarem de vital importancia as discussdes que confrontam as
instituicbes sociais convencionalmente aceitas. E, com isto, em
Nietzsche e Foucault é evidente uma contra-vontade, que se opde a
dominagdo que nega a vida e exclui o sujeito, para fortalecer o que
durante toda a tradicdo foi esquecido: o proprio ser humano.
(HORDECTE, 2020, p. 123)

Em Guerra no Coracéo do Cerrado (SILVEIRA, 2006), pois, temos um livro em
cujo enredo prevalece o discurso centralizador, ou seja, com claros exemplos de
manifestagdo da “vontade de verdade” mencionada, principalmente por parte daqueles
que vém de fora para dominar os indigenas em seu territorio de origem. Na trama do livro,
portanto, temos, na materializacdo dos personagens, rituais de colonizagdo do saber
(imposicdo de uma cultura), que acarreta na colonizacdo do ser (inclusive uma mudanga
radical do préprio nome, como vimos) e, por fim, de poder, uma vez que dominado o
saber, domina-se o ser e se obtém o poder. N&o obstante, por outro lado, a leitura dirigida

deste mesmo livro permitird, em contextos de ensino-aprendizagem, discussdes que
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levaréo as pessoas a pensar e a identificar estes conflitos cultuais e estes posicionamentos
autoritarios.

Uma das propostas da LDB e da Lei 11645/2008 ¢ trabalhar a cultura indigena em
sala de aula para que se possa introduzir no ambito escolar posicionamentos antirracistas.
Ao longo de nossa pesquisa, apresentamos como 0 racismo € historicamente e
socialmente estruturado, ao contrario do que se tentava provar, ou seja, a ideia de “racas
inferiores” e “ragas superiores” naturalmente concebidas (ndo ¢ demais nos lembrarmos
dos contos machadianos, como o “Conto Alexandrino”, nos quais Machado de Assis tanto
ironizava o cientificismo naturalista da época, final do século XIX). O racismo, no
entanto, ndo é natural, ele é ensinado e também aprendido; da mesma forma, ele pode ser
“desaprendido” com uma educagdo orientada, de qualidade.

No livro tem um episddio muito curioso da visita do botanico e naturalista francés
Saint-Hilaire ao aldeamento de Mossamedes, na Capitania de Goids, como ja
mencionamos, que ilustra bem esta estrutura discursiva racista herdeira do pensamento
naturalista e que sustentou tantas praticas execraveis como aquelas protagonizadas pelos
fascistas e nazistas. Em sintese, acreditava-se, ao mesmo tempo que, por um lado, os
indigenas ndo tinham alma, mas tratavam-se de animais selvagens, irracionais, incapazes
de compreender valores considerados civilizados como o do uso do dinheiro e da préatica
das religides ocidentais; por outro lado, via-se 0s goianos que aqui iam se estabilizando a
culminancia de um novo estado, como desprovidos de cultura, erudicdo etc.
Relembremos, pois, a citacdo desta parte do livro que enfatiza o pensamento racista
sociohistoricamente organizado: “ou se civilizam, ou morrerdo com nossas balas ¢ nossas
doencgas” (SILVEIRA, 2006, p. 175). Estdo impregnados nesta fala, pois, duas ideologias
discursivamente estruturadas que trabalhamos nesta pesquisa: 0 pensamento racista e a
concepcdo de mundo que orienta para um comportamento do extremo consumismo /
capitalismo. Duas maneiras de abordar o mundo que podem ser autodestrutivas e também
custar a vida de outras pessoas. A forma como o livro literario em questao pode trabalhar,
pois, este tipo de posicionamento no mundo é justamente mostrando como as pessoas Sao
na perspectiva dos personagens, como se faz desde a Antiguidade com as primeiras
narrativas ficticias. E, assim fizeram incontéveis escritores como Gil Vicente, Kundera,
Flaubert, Machado de Assis (uma miriade inumeravel) dentre tantos outros que, por sua

vez, seguem neste empenho intelectual até os dias de hoje.
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Damiana da Cunha pode ser concebida, do ponto de vista metaforico, como
arquétipo da cultura brasileira, como um todo, que, a partir do Modernismo do inicio do
século XX, comeca a questionar, com mais energia, seus representantes historicos, seus
referenciais artisticos. Assim € Damiana da Cunha, personagem historica que convive
diretamente com duas culturas: a europeizada, trazida pelos bandeirantes paulistas e a
indigena, herdada dos seus antepassados; e, esta transicdo entre varias culturas reforca
nossos questionamentos sobre a tentativa de predominancia de uma delas ao longo dos
séculos.

Duas questfes sdo muito importantes neste embate de culturas: primeiro, néo
houve a esperada convivéncia pacifica entre elas, uma utopia, uma idealiza¢do romantica,
desde José de Alencar com seu Guarani, que cedeu ao surgimento de uma terceira cultura:
aquela que é produto da mistura das racas, das religides etc. O segundo ponto é a questdo
dramética que persiste até os dias de hoje: culturas foram dizimadas, culturas foram
colocadas em um pedestal e se impde até a atualidade em todos os setores da sociedade
e, com isto, culturas continuam sendo marginalizadas, o indigena ainda é objeto de
desprezo por parte de muitas pessoas que ainda sdo herdeiras dos supracitados
pensamentos racistas. Surge, entdo, um novo drama: do “indigena moderno”, aquele que,
como Damiana, vive em constante zona de conflito, entre a verdade dos “brancos” e os
costumes dos seus antepassados.

Guerra no Coracéo do Cerrado tenta tratar bem este drama, mas ficou um pouco
reticente, ndo obstante. E por isso que nosso corpus tem varias fontes, para que possamos
dimensionar todos os pontos que, até aqui, temos nos empenhando por identificar em
livros variados e analisar, no intuito de darmos conta de perceber de que modo livros
literdrios que podem se complementar nos ajudem a lidar melhor com estas questdes. O
que podemos aprender com Damiana da Cunha, em Guerra no Coracgdo do Cerrado,
como mostra bem uma crénica de minha autoria, que ira para uma coletanea de contos e
crbnicas que abordem a histéria de Goias, foi o conflito entre a cultura regional da
Capitania de Goias, herdada da Capitania de Sdo Paulo e 0s costumes e ritos indigenas.
Damiana se questionava, por exemplo, como seriam reverenciados os deuses caiapo,
como era Jesus reverenciado em festas religiosas. Em uma das cronicas que escrevi,
intitulada Crénica de uma indiazinha, eu também tomo a voz da personagem principal

para fazer alguns questionamentos tais como:
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“Uma confusdo de imagens e historias vieram-lhe & cabeca: ela se lembrava de
historias contadas ao redor da fogueira e de coisas que ela prdpria via em sua aldeia,
quando ndo estava em sua temporada a antiga Vila Boa de Goias que, a sua época, ja
havia se tornado (desde o ano de 1748) uma capitania, a “Capitania de Goids”. Indigenas
e escravos também eram igualmente agoitados, contudo ndo havia neles “pecados” que
justificassem os acoites; quando viu a imagem de Jesus carregando aquela cruz pesada,
em outro momento da procisséo, estampada num estandarte de linho, carregado por um
fiel a parte, lembrou-se de que guerreiros do seu povo faziam coisas malucas semelhantes
como enfiarem a mdo em caixas cheias de marimbondos para se ‘“fortalecerem”,
acreditavam que com isso estavam se preparando para a luta contra seus inimigos;
também recordara-se daqueles festivais em que muitos carregavam gigantescas toras de
madeira, inclusive mulheres, para detido entretenimento, o qual também sustinha um viés
bélico. Lembrara-se, ainda, que indigenas eram obrigados a carregar pedras e pedras,
assim como vigas pesadas nas construcdes e nenhum deles o fazia para expiar alguém de
alguma condenacéo. Quando cresceu e pode amadurecer seus pensamentos, também foi
capaz de se dar conta que muitos de seus parentes foram escravizados, como faziam com
os negros trazidos a forca da Africa, e eles so carregavam aquelas pedras pesadas para
ndo morrerem a mingua, muito embora muitos tinham, exatamente, este destino?'”.

Como um dos resultados destes conflitos culturais, Damiana da Cunha, por fim,
se deixa vencer pelo fato de que nunca seriam uma cultura sé ou que tampouco haveria
uma convivéncia amigavel entre elas. Mas, que os “brancos”, por fim, teriam devorado
0s povos indigenas e que ela deveria retornar para sua aldeia para que pudesse se dedicar
a vida bucdlica enquanto ndo lhe fosse concedido o ultimo alento de vida. Desencanto
que refor¢amos ao repetir as palavras da personagem: “Damiana ndo acredita mais”
(SILVEIRA, 2006, p. 247). Aos Caiapd, contudo, como ja discutimos antes, é refor¢ado
0 mérito de terem sido a etnia indigena que mais resistiu a “acultura¢do” na historia da
cultura brasileira.

O desencanto da personagem Damiana da Cunha é uma proje¢éo da imposi¢édo de

uma cultura que provoca a marginalizagdo de outras, como vimos ao abordarmos os

21 Trecho de uma crdnica de minha prépria autoria intitulada Cronica de uma indiazinha, a qual fara parte
de uma futura coletanea de cronicas que estara disponivel para acesso do publico geral. No momento da
redacdo desta tese, a mesma ainda ndo fora publicada. A crbnica em questdo, no entanto, ja pode ser lida
na integra em um blog particular, também de minha autoria, por meio do link:
https://danillomacedo.blogspot.com/2021/03/cronica-de-uma-indiazinha 29.html
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conceitos de “desobediéncia epistémica” e subsociedades, trabalhados por MIGNOLO
(2008) e BERGER & LUCKMANN, (1985) respectivamente. Damiana da Cunha pagou
0 preco justamente pelo contrario daquilo proposto pelos autores citados, ela pagou caro
por sua “obediéncia”, por sua “subordinagdo” aos designios dos desbravadores. Isto
dentro do enredo, e uma imersdo intelectual. Além das paginas do texto escrito temos um
contexto de produ¢do, temos a figura do “autor”, este sim poder ser considerado
“subversivo”, pois tem o poder da criagdo e com este poder orienta o pensamento livre
com suas metéaforas, suas ironias, seus silogismos, sua versdo dos fatos, caso um retrato
impressionista.

A histdria da sociedade brasileira é marcada pela concepg¢édo de raca e cultura
superiores em quase todos os exemplos que temos. Os jesuitas queriam, a todo custo,
catequisar os indigenas; Marqués de Pombal, no século XIX, proibiu qualquer outra
lingua diferente da lingua portuguesa de ser falada. Para citar os dois exemplos mais
imediatos. E é justamente esta a esséncia do enredo de Guerra no coracao do Cerrado: o
desencanto provocado pelo epistemicidio, conforme nos complementa Sousa (2021) ao
comentar que o movimento literario indigena, posto em evidéncia nos finais da década de
1980, por si s6, repercutiu em conquistas politicas e culturais para os povos indigenas em
detrimento deste processo historico de epistemicidio, que em varios momentos de sua
atuacdo, enfatizou o apagamento de linguas, apagando (tentando apagar) subjetividades

e culturas:

Demonstrou-se que essa literatura tem reverberado, sim, em conquistas
para esses povos, que, embora pressionados e precarizados em seus
modos de vida, agem, lutam e escrevem. Povos que sofreram e sofrem
violéncias sobre suas terras e territorios, além da violéncia simbdlica e
cultural (epistemicidio), em que se observa uma das maiores
atrocidades: o exterminio de suas linguas (SOUSA, 2021, p. 9).

Os estudiosos Eliseu Amara de Melo Pessanha (2019) e Sueli Aparecida Carneiro
(2005) ilustram bem o que é o epistemicidio ao abordarem-no no contexto da
desumanizacdo do negro que fora escravizado e que ainda é marginalizado em Vvarios

segmentos sociais:

Nesse processo, em que foi obrigado a esquecer suas raizes, 0 negro
perde a sua identidade e é alijado do processo de producdo de
conhecimento, a sua racionalidade funciona apenas para trabalhar, se
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livrar dos acoites e da morte e quando muito, se rebelar e fugir. Nesse
processo 0 negro assimilou a lingua do colonizador, a religido do
colonizador, o sistema politico e juridico do colonizador, além da sua
cultura” (PESSANHA, 2019, p. 185).

O epistemicidio é, para além da anulacdo e desqualificacdo do
conhecimento dos povos subjugados, um processo persistente de
producdo da indigéncia cultural: pela negacdo ao acesso a educacao,
sobretudo de qualidade; pela producdo da inferiorizagdo intelectual,
pelos diferentes mecanismos de deslegitimagédo do negro como portador
e produtor de conhecimento e de rebaixamento da capacidade cognitiva
pela caréncia material e/ou pelo comprometimento da autoestima pelos
processos de discriminacgdo correntes no processo educativo. Por isso,
0 epistemicidio fere de morte a racionalidade do subjugado ou a
sequestra, mutila a capacidade de aprender (CARNEIRO, 2005, p. 97).

O romance histérico Guerra no Coracao do Cerrado, por sua vez, escrito por uma
escritora ndo indigena, que aborda a cultura indigena do ponto de vista de um narrador
em terceira pessoa, do que chamariamos de um “antropélogo”, em si, ndo soluciona o
problema do genocidio cultural. No entanto, provoca mais uma reflexdo neste sentido,
uma vez que sentimos a frustracdo da personagem ao final da narrativa; compartilhamos
com ela o sentimento de “poderia ter sido diferente”, uma vez que nao existe uma cultura
“superior’” a outra, mas cada povo possui seu préprio modo de interagir com as coisas do
mundo.

Reflexdo que s6 € possivel através de uma leitura significativa do objeto de estudo:
0 texto. E esta ressignificacdo, como vimos, depende, primeiramente, de um
conhecimento “linguistico”, da matéria textual daquilo se transformard em discurso, s6
entdo sera possivel uma analise critica, seja ela solitaria, seja ela coletiva, orientada,
dirigida etc. Ao analisarmos Guerra no Coracdo do Cerrado ndo encontramos um
personagem “moderno”, mas “historico” e, desta maneira, ndo poderiamos, ainda, falar
de “ferida colonial”, pois esta ainda estava se formando, ao passo que, em narrativas mais
contemporaneas, ela ja estara “aberta”. De qualquer modo, a Literatura sempre tem o
poder de causar 0 espanto e mexer nas estruturas pedagogicas mais convencionais com o
estilo proprio do autor, com divagacdes livres dos personagens, com as experiéncias

unicas compartilhadas etc. Segundo Candido:

(...) a literatura possui fungbes a vida humana, podemos destacar ao
menos duas. A primeira, é justamente o sentido mais estético, que
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inicialmente encanta a Kehinde, uma fungéo psicologica, de fruicao,
pois todos temos necessidade de consumir ficcdo e fantasia. A outra
funcdo € educativa, cuja compreensdo € mais complexa, pois ndo se
limita a elementos pedagdgicos, ela age com o impacto indiscriminado
da propria vida e educa como ela — com altos e baixos, luzes e sombras.
(CANDIDO, 1972, p. 83).

Por fim, retomemos um questionamento feito anteriormente: A Literatura poderia
proporcionar aos estudantes do Ensino Bésico brasileiro uma visdo mais descentralizada
da sua posic¢do social? Diriamos que sim, se entendermos Literatura como uma prética
significativa de leitura, ndo como faz o bibli6filo quando acumula livros em sua cole¢éo
pessoal com base em algum critério subjetivo. Mas, neste caso, estamos tratando de uma
literatura também “engajada”, que deve provocar a reflexdo, a qual deve contribuir para
atitudes praticas como mudancas na legislacdo, projetos culturais; uma conversa
“informal” por meio da qual se possa orientar uma pessoa a se abrir para ver o0 mundo
com olhos mais criticos e empaticos etc. O objetivo deste trabalho é justamente provocar
0 pensamento critico, mas somente a¢des concretas poderiam romper com aquilo que
MIGNOLO (2008), BERGER E LUCKMANN (1985) chamaram de, como vimos, de

“universalidade” ou “estrutura unica de poder”.
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2. Histdrias indigenas dos tempos antigos

2.1. Leitura

O livro Historias indigenas dos tempos antigos, organizado por Pedro Cesarino,
ilustrado por Zé Vicente, publicado pela primeira vez em 2015, pela editora Claro
Enigma, em S&o Paulo, é dividido em 13 historias acompanhadas das ilustracdes de Zé
Vicente, artista nascido em Paris, radicado em Sdo Paulo (Foto da capa do livro no
ANEXO 2). Além das historias, em si, temos um material complementar: uma introducao
sobre narrativas indigenas e outras partes que constituiriam uma espécie de making-of.

A primeira narrativa que nos é apresentada, atribuida aos povos Guarani-Mbya,
da regido do Chaco, intitula-se Nhamandu e a formagéo do mundo e discorre sobre o
surgimento do primeiro ser, tdo poderoso que foi capaz de criar todo o mundo. E facil
associar este tipo de fabula ao classico da Literatura Brasileira, Macunaima, de Mario de
Andrade, em que seres igualmente divinos possuiam o poder da criacao livre de todas as
coisas que existem. Remete ainda, claro, ao livro do Génesis, mas de uma forma mais
ludica e fantéstica. Este ser cosmico, Nhamandu, teria nascido de si mesmo, sem pai, nem
mde. Deixa-nos, como em outras narrativas congéneres, de outras fontes, sem esta
enigmatica resposta: como pode o primeiro ser ndo ter vindo de outro ser ou como pode
ndo haver explicacdo para o primeiro evento levando-se em conta que todos 0s outros
seres possuem uma origem e todos os outros eventos sdo resultado de algum outro
acontecimento? Nao se trata, portanto, de uma “ciéncia exata”, mas sim da parte “mistica”
de uma cultura.

Gostariamos, ainda, de destacar o modo como este ser primeiro e criador decidiu
inventar a “fala” como meio de manter acesa a historia, de geracao a geragao, inicialmente
oral e por meio de figuras e simbolos, depois, também, na sua modalidade escrita. Uma é
a visdo cientifica para o surgimento da fala que, segundo varios historiadores, teria
surgido dos primeiros hominideos, ha cerca de 4,5 milhdes de anos atras, nos primeiros
Australopitecos, os quais teriam desenvolvido o fortalecimento do osso hioide, que
sustentaria a lingua, nas primeiras tentativas de fala, como propdsito de aumentar o
repertério de sons que substituiriam ordens, desejos de algo etc. Mais recentemente nesta

linhagem historica, j4 evoluido em Homo sapiens moderno, ha cerca de 120 mil anos
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atrds, o homem teria desenvolvido uma linguagem e uma cultura muita mais proximas
daquelas que dariam inicio a invencdo da escrita cuneiforme, da Mesopotamia de 5.5 mil
anos atras. Outra € a visdo mistica, que também aparece na Biblia, segundo a qual Deus,
ou um ser poderoso e criador, como é o caso de Nhamandu, teria dado ao homem varias
habilidades, desde sua cria¢do, cujo exemplo é o caso da fala para que o homem
interagisse com sua espécie e com o mundo, de forma geral. Assim j& fazia Ad&o ao ter
recebido de Deus a tarefa de dar nomes aos animais, as plantas etc. Tudo isto serve para
nos mostrar que a cultura indigena tem muito das mesmas bases das narrativas ocidentais
convencionais, mas 0 modo como desenvolvem estas narrativas ndo pode ser emulado e
transportado, a todo custo, para um livro didatico qualquer, por mais bem elaborado e
bem-intencionada que tenha sido a sua disponibilizacdo para as pessoas.

A segunda narrativa, intitulada As historias de Wanadi e Odosha, atribuida aos
povos Yekuana, do norte da Amazonia, mais uma vez, remete aos tempos mitoldgicos
mesmo antes da formagdo do mundo. Eventos fantésticos explicam a origem do Bem e
do Mal, do macaco prego e das tecnologias modernas. Novamente, podemos fazer uma
referéncia ao Macunaima, que também se dispunha de seres fantasticos cuja fumaca
exalada fazia criar o que se desejava e, em Macunaima, também se contava eventos
magicos para explicar, por exemplo, como foram inventados o truco e o futebol. N&o é
gratuita este tipo de coincidéncia, mas consequéncia de uma tradicdo oral milenar que
serviu de fonte para muitas criacdes literarias.

Os pajés sao considerados verdadeiros “semideuses”; nos tempos antes da criagao
do mundo, eles eram seres sobrenaturais e ainda sdo até hoje para muitos nativos. Sao
pessoas especiais que conseguem transitar em varios mundos e épocas, assim como se
comunicar com seres e pessoas de outras dimensdes. No principio, s6 havia trevas na
Terra e este deus criador, Wanadi, decidiu habita-la; havia varios Wanadi, os quais eram
seres criadores, “desbravadores”; um dia, um Wanadi enterrou sua placenta para escondé-
la, na Terra, mas dos vermes que a devoraram nasceu Odosha, um ser maligno que se
dedicava a perseguir os Wanadi e a espalhar morte e destrui¢cdo. Mais uma vez o mito da
origem dos opostos personificado na inveja de um irmdo. Mais uma vez o mito da origem
do “pecado” e com ele tudo o que traz morte, dor e destruicao: consequéncia dos atos
corrompidos de pessoas que se deixaram enganar por Odosha, o principe das trevas, da

maldade.
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A terceira narrativa, cujo enredo é praticamente 0 mesmo da anterior, intitula-se
As historias de Kana Voa e Kana Mari, atribuida aos povos Marubo, oriundos do Vale
do Javari, localizado na Amazonia ocidental. Muda-se 0os nomes dos personagens, mas 0s
eventos sdo praticamente os mesmos. Esta constatacdo nos leva ao menos pensar que
existe uma origem comum para diversas narrativas, ndo somente entre 0s nativos
amerindios, mas entre outras culturas aparentemente distantes entre si. O que para gente
sdo personagens e narrativas fantasticas, para os nativos indigenas sdo a explicacédo
factual para a realidade fisica e também para os seres psicoldgicos do mundo. Este ser
chamado Kana Voa também teria nascido de si mesmo, dentro de um redemoinho, em
um tempo durante o qual s6 havia névoa e ventos dispersos. Interessante, ainda, a aluséo
aos “espiritos demiurgos”, tdo presentes na mitologia greco-romana. Estes espiritos foram
os responsaveis pela criagdo do mundo. “Foi assim que Kana Voa fez a terra, com o poder
de suas substancias e de seu pensamento” (CESARINO, 2015, p.28)

O mito de um paraiso perdido, mais uma vez, € evidenciado. Desta vez a culpa
ndo recai sobre os seres humanos, muito embora se repita na persona de um “irmao” (ou
irmdos) inflamado pela “inveja”, os “Kand Mari”. Seres perversos, maléficos,
destruidores, responsaveis por todo tipo de doenca, pela morte e também pela guerra,
vista de forma negativa, consequéncia do aspecto degenerado do homem. Outro mito que
se repete € do entristecimento do deus criador pela inveja do irmdo, assim como pela
maldade instaurada na terra; como consequéncia desta frustracdo, 0 mesmo que acontece
na narrativa anterior, este deus criador, entdo, abandona este lugar para ir permanecer
residido na eternidade celestial, em um mundo que ele concebe como realmente digno de
sua presenca e de sua permanéncia.

A quarta narrativa é sobre um personagem mais especifico, Jurupari; atribuida a
povos do Rio Negro, no noroeste da Amazonia. Narrativas que se assemelham a mitos
greco-romanos, sobre seres que se banham em rios, realizam uma série de rituais magicos
etc. Conta-se que houve uma época em que 0s homens de uma determinada regido ficaram
muito doentes e invalidos, de modo que as mulheres, aflitas, resolveram se banhar em um
lago secreto onde costumava banhar Seuci, uma divindade das Pléiades. Aproveitando-se
da situacéo, um jovem magico, disfarcado de Pajé, fez uma magia na agua onde estavam
e todas elas ficaram gravidas. Uma das criangas resultado desta multipla concepgéo foi
uma indiazinha chamada Seuci, 0 mesmo nome da Seuci celestial. Em uma certa ocasiéo,

Seuci comeu uma fruta magica de cujo caldo que escorreu pelo seu corpo nasceu Jurupari,
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aquele que, com seus poderes magicos, seria 0 novo chefe da regido. Algumas mulheres,
inconformadas com algumas regras impostas por Jurupari, como a de proibi-las de
participar de reunides e rituais secretos, tendo espiado algumas reunides secretas, foram
por ele transformadas em pedra.

A Cobra-Canoa constitui a quinta narrativa. Historia que conta como tudo foi
criado pelos “homens antigos” que conduziam uma navegacdo submersa que eles
chamavam de “Cobra-Canoa”. Ela ia de parte ndo especificada do Oceano, chamada de
Lago de Leite, até rios importantes ao longo do estado do Amazonas. Conforme
navegavam pelo Rio, atravessando todo o estado, eles iam criando os primeiros seres
humanos, considerados, no inicio, como “pessoas-peixes” (p. 39), pois comegaram a
surgir do fundo das aguas e somente apds algum tempo depois € que foram se dirigindo
para a superficie terrestre. Além do mais, foram estes primeiros homens antigos que
distribuiram a humanidade em povos, racas e linguas diferentes, incluindo aquelas
consideradas compostas por homens “brancos”, as quais eles deram armas ¢ o prazer de
provocar a guerra.

A sexta narrativa é atribuida aos povos Canela, situados na regidao do Brasil
Central. Conta a histéria da crianca magica, que ja sabia falar desde o ventre de sua méae.
Esta crianca se chamava Auké. Era uma crianga que conseguia prever o futuro, conversar
como um adulto e a se transformar no que queria, em animais ou objetos. Como sua
personalidade era a de uma crianga muito travessa, se transformava muito em animais
perigosos, 0 que assustava as outras criancas. Aukeé ja havia sido rejeitado por sua mae
que queria uma menina e 0 enterrou ao nascer. Por ser extraordinario, conseguiu
sobreviver. Agora, rejeitado por todos por suas peripécias. Para acabar com as ac0es
reprovaveis de Auké, seu tio tentou mata-lo trés vezes. A primeira vez, com um golpe de
borduna na cabeca; na segunda vez, o atraiu sob o pretexto de uma amizade verdadeira,
0 empurrou de um precipicio. Auké, tendo se transformado em uma folha seca, mais uma
vez, conseguiu sair ileso. Depois de haver castigado o tio, passado algum tempo, o tio Ihe
deu outro golpe de borduna na cabega, mas, desta vez, o enterrou enquanto ainda dormia.
Tanto sua mde quanto sua avo sentiram muito a falta dele. A aldeia decidiu se mudar e
até hoje existe este costume, de se mudar sempre que houver alguma necessidade ou para
se separar de alguns parentes. Das cinzas de Auké, porém, nascerem 0s homens

“brancos”. Auké havia se transformado no primeiro homem “branco” de que se
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conheciam, fazendeiro, cuidador de animais. Mais uma vez, os nativos escolheram o arco
e a flecha, quanto aos “brancos”, optaram pelas armas de fogo.

O Inca Benevolente, sétima narrativa da coletanea de historias indigenas, é
atribuida aos povos Shipibo-Conibo, os quais vivem na Amazonia Peruana. Conta-se que
vivia um senhor muito sabio, chamado de o Bom Inca, as margens do lago cristalino
Cumancay. Ele tinha como objetivo de vida e sua maior obsesséo transmitir os melhores
ensinamentos possiveis a todos da regido, para que, assimilando seus valores, principios,
etc., cada pessoa pudesse evoluir e atingir o ideal espiritual. Veremos depois que este
velho Inca era uma espécie de divindade ou, pelo menos, um ser extraordinario com
atribuicdes sobrenaturais. Mais uma vez a frustracdo e a partida se repetem. O velho Inca
deixa aquela regido e parte para uma nova morada, algo entre o0 melhor da natureza e o
Céu. Arrasados, os antigos moradores daquela regido véo atras do Inca na esperanca de
encontrd-lo e convencé-lo a voltar, pois iriam se comprometer mais com seus
ensinamentos. Encontraram-no no alto de uma cachoeira, em uma linda e brilhante casa
de pedra, toda adornada de ouro e enfeites luxuosos. Mas, somente um morador antigo
consegui subir até onde ele estava. E, ali, viveu por um tempo, compenetrado em seus
ensinamentos. O velho Inca, até entdo, contente, por estar formando ao menos um
discipulo e futuro mediador dos seus principios. No entanto, este antigo morador sentiu
muita falta de uma mulher e rogou para voltar para casa. O Inca, pois, 0 presenteou com
uma linda jovem, mas com uma Unica condicdo, ndo podia toca-la sem o consentimento
dela. No entanto, este morador, um homem comum que ndo podia assimilar principios
espirituais, ndo resistiu e tentou ter relacdes com a jovem. Deste modo, foi expulso pelo
Inca, daquele lugar. A esséncia da histdria é que todos 0s homens sdo embalados por seus
desejos imediatos, mas que existe um mundo ideal que um dia poderemos alcancar.

A oitava narrativa, A Historia de Wapagepundaka, é um relato do modo como os
povos antigos foram deixando velhos costumes que causavam muita destrui¢do e também
muita dor. Esta historia é atribuida ao povo Kalapalo, do Alto Xingu, na Amazbnia
oriental. Conta-se que, certa vez, um grupo indigena, incitado por seu chefe, resolveu ir
visitar o povo dos Cajado, para ali dancarem e passarem alguns dias, ndo obstante a
reprovacao de alguns que sabiam da violéncia dos Cajado. Aconteceu que, apos cinco
dias de festas, os Cajado aceitaram presentear este povo, na sua despedida, com paes de
mandioca. No entanto, foram pegos de surpresa enquanto descansavam no caminho de

volta para casa, amarrados e aprisionados pelos Cajado. Apos novos cinco dias, os Cajado
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mataram um a um daquele povo e os comeu assados. O Unico que conseguiu, ajudado por
uma moca que estava em ritual de passagem para a adolescéncia, foi o guerreiro
Wapagepundaka. Este guerreiro a prometeu em casamento, foi até seu povo e reuniu
guerreiro para com eles se vingar. E, assim o fez, mas nao esperava a atitude de seu pai
em assassinar sua prometida sob a alegacéo e que assim faziam com 0s povos inimigos.
Profundamente entristecido, Wapagepundaka foi embora daquele lugar e, daquele dia em
diante, os costumes antigos foram sendo deixados para tras, pelo menos aqueles que s
causavam guerras e frustracdes irremediaveis como a do grande guerreiro.

A nona narrativa é sobre como o homem ensinou aos falcdes a comerem outros
animais que ndo a carne humana e também como se deu 0 evento a partir do qual n6s, 0s
mortais, nunca mais poderiamos reviver no mesmo corpo. O titulo deste capitulo é O
Povo dos Falcdes Gigantes. Historia contada pelos Xokleng, os quais se situam no sul do
Brasil. Havia uma época em que os Falcbes Gigantes, povos extraordinarios que
transitavam entre o Céu e a Terra, ora tinham a forma humana, ora tinham-na como
falcGes, os quais devoravam gente e levavam seus 0ssos para a morada celestial. Um dia,
um indigena recomendou ao seu irmédo, um poderoso pajé, que quando fosse devorado e
tivesse seus 0ssos levados para o Céu, que ele, seu irmdo pajé, fosse até 1a reaver seus
0ss0s e, apos isto, deixa-los no cume de uma grande montanha. Assim fez seu irméo pajé
depois de um falcéo té-lo (a este indigena ndo pajé) devorado. Chegando no céu, teve de
matar a esposa do homem-falcdo para que, com sua pele, 0 enganasse e lhe tirasse 0s
ossos do irmdo. Feito isto, este poderoso pajé foi encantando cada um dos falcGes ali
presentes e fazendo deles variadas aves de rapina que comesse de tudo, exceto carne
humana. Chegado o0 momento de juntar os 0ssos do irmao no cume da referida montanha
(este era, portanto, o objetivo: ressuscita-1o), ao invés disto, o poderoso pajé o deixe no
cume de uma arvore, de modo que seu irmédo, pois, morreu definitivamente e, a partir de
entdo, nenhum ser humano jamais pode reviver novamente, pelo menos nao a partir do
mesmo corpo gue tivera em sua Ultima passagem pela Terra.

A décima narrativa intitula-se Os Filhos de Lua, narra a personificacdo de um
jovem poderoso chamado Lua, o qual, tendo se casado com uma jovem humana, foi o
responsavel pela criagdo de varios astros, incluindo aquele que chamam de o “sol
noturno”. Foi ele quem ensinou as pessoas, através da convivéncia com sua esposa
humana, a cultivar e a comer alimentos das mais variadas espécies. Igualmente

entristecido pela ingratiddo dos humanos, que ndo tratavam com o devido esmero 0s
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alimentos que, para ele, eram sagrados, partiu para uma morada distante, no mundo
subterraneo, para onde levara também a alma de sua esposa. E bem frequente este aspecto
da estrutura narrativa de Pedro Cesarino ao reviver os mitos indigenas: a reconstrugédo
dramatica de um ser, superpoderoso que, enfadado da vida terrena, marcada pelas
imperfeicGes e pela corruptibilidade, abandona totalmente a Terra apds té-la criado,
habitado, ensinado aos humanos os primeiros passos para uma vida plena etc.

A décima primeira narrativa, atribuida ao povo Khrad (povo indigena que vive,
predominantemente, na regido do Brasil Central, e 0s quais referem a si mesmos como 0s
mehim, que quer dizer “seres humanos prototipicos”), supera a linha criacional,
predominante até entdo, mas mantém o aspecto fantastico que o autor tenta sustentar
como sendo a “verdade” contada pelos nativos. Portanto, a verdade dos nativos sobre
coisas que, de fato, teriam acontecido antigamente, em um mundo no qual era natural
eventos sobrenaturais envolvendo estes seres fantasticos chamados, desde a Grécia
Antiga, de “demiurgos”. Intitulada A Histéria de Dzawo, esta narrativa apresenta um ser
maravilhoso que conseguia assumir tanto a forma humana quanto a de qualquer animal
para conseguir cacar e, deste modo, tornou-se, em sua aldeia, um eminente cacador. No
principio, Dzaw0 era um jovem com uma doenca misteriosa que fazia com ele tivesse
varios machucados nos pés, o que o impedia de cacar. Até que um dia, um espirito, na
forma de uma pomba, faz a ele uma visitacdo e o cura. Dzawd, entdo, comeca a se
transformar no animal que queria e a cacar com grande éxito. Em uma ocasido especifica,
ele conta o seu segredo ao seu pai e viaja pelo mundo até encontrar um péassaro fémea
com o qual resolve se casar e com quem passa, entdo, a viver.

A penultima narrativa, intitulada A Mulher Estrela, contada pelos Apinajé, povo
indigena do Brasil Central, fala de um jovem indigena que ficou em estado de tristeza
profundo ap6s a morte prematura de sua esposa. Conforme o costume de seu povo, deixou
o cabelo crescer e foi dormir na mata, atras da “casa” de sua mae. Avistando uma linda
estrela, desejou que ela viesse a Terra, como de fato veio, na forma de uma linda mulher
que se apresentou a ele e que com ele se casou. Esta mulher celeste ensinou aos homens
a plantar os alimentos que estdo na base alimentar da maioria das pessoas até os dias de
hoje, como batata-doce e milho. Antes disto, 0 homem sobrevivia comendo madeira
apodrecida. Mais uma narrativa que atribui a algum ser celestial um aprendizado

especifico, neste caso, 0 dominio da agricultura. E mais uma coisa apresentou Mulher
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Estrela aos homens: adornos de todos os tipos e, feito isto, apds a morte de seu marido
humano, voltou para a sua morada nos céus.

A décima terceira e Ultima narrativa, O Caminho dos Mortos, da tradi¢do do povo
Marubo, do Vale do Javari, na Amazonia ocidental, nos apresenta toda a espiritualidade
de um povo; segundo esta narrativa, todos nds temos que passar por uma série de
obstaculos apds a morte para que provemos nosso valor e nos reunamos, em um Novo
corpo, em uma nova morada, como 0s nossos antepassados. Se tivermos sido boas
pessoas, saberemos passar por todas as provas. Algumas explicacdes para 0s eventos
fantasticos narrados ficaram um pouco simplistas, mas captamos a esséncia espiritualista
da cultura indigena em questdo. Segundo a qual, existem almas boas e ruins e, desde ha
milhares de anos, os espiritos criadores e transformadores dos mundos, criaram caminhos
e destinos para pessoas mas e pessoas boas, cada qual com o destino que merece.

Nas ultimas secdes do livro, temos seu making-of. Nesta Gltima parte, aprendemos
mais sobre o autor, sobre o trabalho do ilustrador, as fontes a partir das quais as narrativas
foram recontadas etc. Além disso, temos contato com varias informacGes complementares
que ampliam nossas referéncias sobre a cultura indigena. Lemaos, por exemplo, que corpo
e costumes se confundem na cultura Marubo, que seus habitos vdo transformando seu
corpo; assim, corpos semelhantes também implica em habitos semelhantes e que fazem
daqueles que compartilham destes hébitos e costumes “parentes” entre si. Aprendemos,
ainda, que a concepgao que se tem de “lingua” se mistura com a que se tem de “povo”;
muitos povos, inclusive, se autodenominam pelo mesmo nome que utilizam para designar
seu povo. Outra informacdo curiosa é a de que entre os antigos Tupinamba, a ideia de
morte, guerra e antropofagia era bem distinta da que temos em nossa cultura. Eles
guerreavam para aproximarem as tribos uma vez que comiam os mortos entendendo que
o melhor lugar para o corpo deixado por uma vida era dentro da barriga de seus irmaos
indigenas e de seus parentes. O autor, ainda, expressa uma opinidao muito importante
sobre o indigena moderno: o drama vivido por jovens e adultos que precisam se articular
entre a vida na cidade e a vida nas aldeias; ele destaca que os indigenas sempre foram
bastante sociaveis, transitando em culturas diferentes, de tribos diferentes entre si, e que
é natural esta transi¢do entre culturas também nos dias de hoje; no entanto, muitos séo
mal interpretados e muitos jovens nativos, aflitos, acabam até mesmo cometendo suicidio.
Por fim, é interessante destacar os chamados Pajés por aqui e Xamas aos arredores da

Asia, um e outro s30 personagens miticos e misticos muito mais antigos que qualquer
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outra religido do mundo. Ao final destas Gltimas se¢des, 0 autor nos fala um pouco sobre
varios povos indigenas abordados em suas narrativas e encerra falando um pouco sobre

seu trabalho e também o trabalho artistico do ilustrador.

2.2.Andlise

O filosofo e antropdlogo paulistano Pedro Cesarino faz uma imersdo pessoal e
profissional na cultura indigena, convivendo com nativos amazonenses da etnia dos
Marubo por vérias semanas, de forma intermitente, no estado do Amazonas, onde também
foi professor “nas escolas das aldeias” (CESARINO, 2015, p. 85), entre os anos 2004 e
2009. Neste periodo, ouviu suas cangdes e suas historias, a0 mesmo tempo em que
aprendia sua lingua. Deste modo, traduziu varias historias registradas em outras
publicagdes. Neste livro, ele reproduz, ao que ele chama de “a sua maneira”, varias
historias que foram escritas por outros autores que fizeram o mesmo que ele: conviveram
durante meses com indigenas para aprender sua lingua, cultura, costumes, lendas, mitos
etc. Historias que, inicialmente, eram transmitidas oralmente, de geracdo a geracdo, desde
aquele que seria (e o qual ndo conhecemos) o primeiro homem, o primeiro amerindio,
desde épocas quando a espécie humana comecou a habitar a Terra. Lendas indigenas
podem ser muito mais do que histdrias inventadas; como nos mitos gregos, procuram uma
explicagdo para tudo; e, se ndo o faz como queria, a0 menos provoca 0 conhecimento
moderno que ainda ndo tem sido capaz de nos dar todas as respostas.

A cultura oral perdeu sua for¢a com o genocidio e o epistemicidio dos indigenas.
Mas, uma coisa que a humanidade precisa reconhecer € que ninguém vive sem memoria
e nenhum povo existe sem ter o fundamento oral ou escrito da historia, a qual forma a
memoria de um coletivo. Reconhecemo-nos no que herdamos dos nossos antepassados;
ndo viemos de um simples nada, portanto. Se a cultura oral fosse mais valorizada e tivesse
tido o cuidado devido, provavelmente, hoje, teriamos um conhecimento muito maior
sobre nossas verdadeiras origens.

O que Pedro Cesarino se propde a fazer é trazer para a Lingua Portuguesa escrita
aquilo que so existe no &mago de uma cultura oral intransponivel (CESARINO, 2015, p.
86): “As narrativas dos Marubo, por exemplo, podem ser contadas ou cantadas. (...) as

traducOes desses cantos, que publiquei em outros trabalhos, séo muito dificeis de fazer e,
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as vezes, também de ler. Foi por isso que eu as adaptei para a forma de narrativa em prosa,
mais familiar aos nossos ouvidos”.

E esta oralidade ndo é prerrogativa apenas de um anico povo nativo, mas de
dezenas, ou centenas, espalhados pelo territdrio brasileiro e também ao redor do mundo.
O proprio termo “indigena” ¢ insuficiente para designar os povos nativos brasileiros, de
modo que alguns preferem utilizar-se do termo “amerindio” ou mencionar o nome da
etnia indigena, sempre com letra maitscula e sem o “s”, ou outras marcagdes plurais, da
gramatica brasileira. Sdo mais de 270 linguas indigenas faladas no Brasil, as quais
possuem suas proprias marcagdes morfossintaticas e o nosso “s” nao tem, para muitas
delas, a mesma ldgica gramatical.

O primeiro pensamento que rompe com 0 que é proposto pelos livros didaticos,
de modo geral, e com isto nos referimos a maioria dos casos, € aquele que reconhece o
fato de que ndo existe uma Unica forma de ver o mundo, de construir o conhecimento etc.
E vélida a preocupagdo de proporcionar para as pessoas uma educagdo que seja “tnica”,
mas € um pensamento, infelizmente, equivocado; pois, a Unica coisa que deveria estar,
permanentemente, ao acesso de todos, € a informacéo; por outro lado, o que cada um deve
aprender € vério e depende de uma série de questBes culturais, de objetivos individuais
etc. Temos falado bastante sobre isto na construcdo desta tese, citando Bourdieu,
Mignolo, Foucault, entre outros. A proposta do trabalho de Pedro Cesarino reforca este

aspecto da tese, uma vez que esta fundamentada nesta perspectiva:

Através do estudo de outras culturas e formas de pensamento, sabemos
hoje que a verdade ndo é universal, assim como as formas pelas quais
pode ser contada. O importante, assim, é saber que essas narrativas sao
verdadeiras do ponto de vista dos povos indigenas, tdo verdadeiras
quanto sdo para nds as histérias da independéncia do Brasil ou da
evolugdo humana. (CESARINO, 2015, p. 09)

Os povos nativos possuem um modo tdo peculiar de produzir conhecimento que
trabalhar sua cultura em livros didaticos ndo € o mesmo que vivenciar esta cultura. Os
nativos ndo enxergam o livro didatico como noés, “ndo nativos”, uma vez que estamos
imersos em uma cultura europeizada. Existiria, portanto, uma “literatura indigena ou
indigenista”? Poderiamos dizer que sim (como discutiremos melhor no sétimo capitulo
deste texto de pesquisa), mas ndo devemos confundi-la com esta tradigdo oral, Unica e

insubstituivel. Quando lemos narrativas transcritas por terceiros, devemos levar em conta
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que sdo amostras desta cultura oral que s6 poderia ser realmente vivida se estivéssemos
14, fazendo parte da contacéo das respectivas historias. Trata-se de um universo diferente.
Nos estamos habituados a enaltecer autores que se tornaram para nés grandes referenciais,
0 que € muito valido, inspirador. Mas, existem outros universos culturais e, no universo
indigena (o universo oral) ndo existe “um autor”, mas a autoria ¢ uma rede coletiva, cujas
historias vao sendo transmitidas de geracdo a geracdo, inclusive com a presenca de rituais
de preparacdo de narradores ou narradoras. Isto nos ensina muito sobre a importancia de
manter viva uma tradigdo “literaria” ou “cultural”, ndo pelo exercicio solitario de um
grande escritor (0 que também € bastante valido), mas também podemos considerar a
integracdo de varios individuos.

O pajé, por sua vez, tem grande importancia narrativa, ele é a abstracdo de
sabedoria e experiéncia, além de serem atribuidos a ele poderes magicos como viajar para
outros mundos e outras eras (sua alma em sonhos, em transe etc.). Narrar, para muitos
povos indigenas, significa manter a vida, a existéncia, ndo sO terrena, mas tambeém
espiritual; porque narrar, segundo estas tradicdes, exige 0 contato com pessoas que ja
morreram e com seres etéreos. Entendemos que conceitos, abordagens tedricas, sao
peculiares a um povo, a uma cultura e, desta forma, é que chamamos de narrativas as
histdrias recontadas por Pedro Cesarino, embora a semelhanca com mitos, fbulas, contos
fantasticos exista, mas apenas a partir da nossa propria perspectiva.

Outro questionamento importante que poderiamos fazer é: em que sentido estas
narrativas cujo repertorio remete a histérias da cultura oral de varias etnias indigenas
contribuiria para uma formacdo de leitores intelectualmente mais autbnomos? Varios
fatores podem contribuir para uma leitura livre e enriquecedora de referenciais historicos
e culturais: primeiro, o simples fato de proporcionar ao leitor uma op¢éo diferente daquela
sugerida pelos livros didaticos encomendados; e esta seria também uma questdo de
“género literario”, de como seu contexto de producdo pode nos orientar para um estudo

mais ou menos centralizador:

Um dos aspectos relevantes apontados nas teorias de género é o fato de
gue 0s géneros incorporam e pdem em funcionamento duas forcas
genéricas (des) reguladoras, uma de carater centripeto, que responde
pela estabilidade/integridade dos géneros, e uma outra de fei¢do
centrifuga, a qual atua para possibilitar a versatilidade/instabilidade.
(FILHO, 2010, p. 13).
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Segundo, os personagens (para nos) fantdsticos rompem com o que seria uma
sublimacdo de personalidades centralizadas: uma figura politica enaltecida por uma
versdo da historia, um martir consagrado por uma literatura especifica etc. Tudo isto nos
remete, mais uma vez, ao que temos proposto como ‘“‘narrativas centrifugas” em contraste
com aquelas que seriam “narrativas centripetas” (BAKHTIN, 1995). E muito importante
que ndo nos apeguemos a uma Unica fonte de conhecimento como seria a proposta de um
unico livro didatico que regeria toda a dindmica de aulas de um professor.

Existe uma inevitavel instabilidade de propdsitos comunicativos e de versdes das
narrativas historicas e fantasticas até mesmo entre os livros literarios, sejam eles
selecionados de uma mesma época e lugar ou ndo. Neste sentido, mais uma vez, nos
reforca FILHO (2010, p. 15): “Se observarmos exemplares diferentes de um mesmo género
poderemos perceber como ndo ha total estabilidade dos propdsitos comunicativos, visto
que novos propositos podem ser acrescidos, alguns podem ser postos de lado ou pode
oscilar a proeminéncia entre um propdsito e outro”.

E muito importante, portanto, que ndo s6 ndo partamos de uma mesma fonte de
leitura, mas que os géneros sejam sempre renovados, tanto do ponto de vista do leitor
quanto do escritor, 0s quais devem sempre se atualizar e recriar a fantasia e a realidade.
E claro que sempre partiremos daquilo que ja foi criado, o que pode ser bastante
produtivo, porque estamos partindo dos nossos referenciais histdricos e culturais
inegaveis, mas € também necessario sempre recriar, sem negar a natural expansao
ininterrupta da vida que exige sempre uma nova forma.

O livro literario, em questdo, portanto, ndo compde de forma isolada uma
possibilidade de forca centrifuga, que nos conduziria a novas percepc¢des do mundo, para
0 nosso proprio crescimento intelectual e desenvolvimento social. Mas, o faz em conjunto
com as outras obras literarias que estamos analisando e se impde como uma leitura
complementar bastante enriquecedora, pelo esforco que emprega em proporcionar ao
leitor a visdo mais proxima possivel do que seria a propria visao indigena, na cultura oral,
de dentro das aldeias. E, desta maneira, nos propomos a mais uma questdo dentro dos
pressupostos tedricos que nos dedicamos a estudar ao longo desta tese: a obra literaria em
questdo contribuiria para um posicionamento critico que poderiamos considerar de
natureza decolonial? Se sim, em que sentido e em que medida?

A obra em questdo nos conduziria a um pensamento muito mais criativo do que

critico, uma vez que trabalha a linguagem oral dos indigenas, tentando traduzi-las para
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um trabalho escrito, como se fosse um exercicio de tradugdo mesmo, de uma lingua
comum para outra. Desta forma, deixa claro o aspecto inovador de todo e qualquer género
textual e, somente neste sentido, € que despertaria no leitor um pensamento desprendido;
como todo género textual € de natureza social, a inovacdo avanca para uma liberdade de
pensamento e de expressdo. Deste modo, todo texto que transgride a logica do livro
didatico imposto como Unico e absoluto material de trabalho em sala de aula, terd um viés
centrifugo ou decolonial, naturalmente, mesmo ele tendo um repertorio,
predominantemente, fantastico, mitico etc., como afirma FILHO (2010, p. 17): “a
variacdo genérica e a criatividade podem ser vistas como resultado da forga centrifuga,
ao passo que os padroes de regularizagdo decorrem da forga centripeta”.

Os livros didaticos, de modo geral, abordam o tema indigena a partir da
perspectiva do “desbravador”. O indigena, desta maneira, ¢ apenas um mito, um folclore,
como se ele ndo existisse no mundo material e, consequentemente, ndo fizesse e néo
pudesse fazer parte da vida econdmica, politica, cultural, etc., dos ndo indigenas. Pedro
Cesarino nos apresenta um trabalho que nos provoca a pensar que estes povos também
possuem uma histdria e, desde seu ponto de vista, nds é que somos 0s estranhos. Quando
nos referimos a “nds” temos o intuito de nos posicionar como “ndo indigenas”, mas isto
ndo significa aceitar que os individuos de origem indigenas ndo fagcam parte da nossa
cultura e da nossa histéria e que, por outro lado, n6s também néo fizéssemos parte da sua
cultura.

Como os Caiapd, durante tanto tempo, resistiram a mistura com os nao indigenas,
nos também precisamos resistir a todo tipo de “verdade fabricada”. Nao ¢ verdade, por
exemplo, que a linguagem escrita seja superior a linguagem oral, elas apenas possuem
funcBes diferentes, cada uma com sua inegavel importancia. Precisamos, ainda, negar
todo tipo de colonizacdo, seja ela do ser, do saber, do poder, pois todas elas estdo
integradas. Esta proposta de traduzir em texto escrito uma cultura, originalmente ndo
escrita, é também uma forma de resistir a todo tipo de genocidio cultural a servigo do que
seria uma espécie de “estrutura inica do saber” (BERGER E LUCKMANN, 1985).
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3. Matalaué estd me chamando

3.1. Leitura

A premiada escritora carioca Vera Moll ja realizou bastantes pesquisas sobre
culturas indigenas e, motivada pelo dramatico discurso de um indigena da etnia dos
Patax6 (“(...) Sobre o nome da etnia conta que Pataxé vem do barulho da &gua que bate
na pedra, pa, e escorre, taxo, ¢ o banho na pedra” (MOLL, 2019, p. 301) ), chamado
Matalaué, em abril do ano 2000, em Porto Seguro (BA), foi que ela produziu o romance-
depoimento Matalaué esta me chamando (Foto da capa no ANEXO 3) que mistura a
historia com a linguagem poética, a reacdo do espanto com o tom de encanto, a sonda
antropoldgica com a reflexdo sobre as proprias experiéncias. Matalaué denunciava o
genocidio cultural e fisico de grupos indigenas para os quais ndo poderia haver
“comemoracao” dos 500 anos, mas sim uma manifestacao politica como de fato houve e
que foi 0 embrido das pesquisas que dariam origem a este romance-histérico-politico de
repertorio indigena/indigenista.

Os indigenas Patax0, hoje em dia, residem em uma aldeia localiza na enseada de
Coroa Vermelha, em Porto Seguro, em cuja localidade fica a praia homénima onde tudo
teria comecado, com a chegada da esquadra de Cabral, em 22 de abril do ano de 1500.
Matalaué, um indigena Patax6, uma das etnias mais antigas e resilientes do Brasil (“(...)
ndo permitiam que suas criangas fossem viver longe de seus olhos, ao cuidado dos
invasores, talvez esse o maior segredo da sobrevivéncia (...)” (MOLL, 2019, p. 304) ),
ficou indignado com a comemoracdo dos 500 anos de “descobrimento” do Brasil, em
Porto Seguro, uma vez que, para além da falacia do “descobrimento” (os respectivos
expedicionarios ja sabiam muito bem da existéncia de nativos e riquezas por estas terras),
eles, os indigenas, de modo geral, sequer foram convidados, pelo contrario,

desagradavelmente, se preocuparam em “vigia-los™!

(...) Durante a festa para celebrar os quinhentos anos, o governo cercou
Coroa Vermelha, onde os indios estavam acampados, prontos a marchar
sobre Porto Seguro, para uma cerimonia a que ndo foram convidados, e
eles dizem, durante dois ou trés dias helicopteros sobrevoaram
constantemente a aldeia, e a Marinha foi chamada para fiscalizar o mar.
(MOLL, 2019, p. 300)
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Os conflitos culturais sdo constantes, até mesmo entre nativos, mesmo antes de 0s
conhecermos, com isto queremos dizer “antes das grandes descobertas” ou “expedigdes”.
O Brasil, antes de se tornar um pais, em seu estado de Col6nia, ja era marcado por estes
conflitos; o problema é que mais de quinhentos anos depois, pouco evolui em alguns
aspectos, como ¢ o caso do “dialogo”; para alguns segmentos “néo intelectualizados”
parece ser muito mais cbmodo impor, a forca, sua vontade, seus interesses, muitos deles,
baseados em critérios meramente econdémicos, sem outros cuidados, sem outras
prioridades que, em harmonia com as econdmicas, poderiam, perfeitamente, ser
consideradas, como seria 0 caso de ceder aos indigenas a liberdade que sempre Ihes
pertenceu. “(...) o que vocé diria a Matalaué? Que homens primitivos como eles devem
ser tratados como crianc¢a, que ao Estado cabe a educacdo e a tutela? (MOLL, 2019, p.
248)”

Este romance é um dos diversos trabalhos escritos (académicos, literarios,
jornalisticos etc.) em consequéncia da violéncia empregada contra os indigenas justo na
data que seria dedicada a memoria dos nativos, fosse para se envergonhar da rede de
genocidio desencadeada desde o ‘“descobrimento”, fosse para enaltecer aqueles que
formam parte da nossa ascendéncia. Se dissermos que Vera Moll ndo pode dar uma voz
integra aos indigenas (uma vez que ndo poderiamos afirmar que dariamos algo a alguém
gue nunca foi genuinamente nosso), leituras como a deste livro nos permitiria, a0 menos,
nos estreitarmos até nossa propria origem amerindia.

Publicado pela primeira vez no ano de 2019, este livro é dividido em doze partes
distribuidas em 335 péaginas: no inicio do livro, temos a apresentacdo e o prefacio; as
ultimas partes do livro sdo organizadas com uma entrevista ao Pajé Sapain Kamaiura e,
entre estas partes supracitadas, estdo desenvolvidos os sete capitulos do romance: a outra
carta, 500 anos depois; Jacia e Kirimd; Jorge; Dia do indio; Irene; Jaciara e o Jaguar
e, por ultimo, A ciranda.

A autora prepara o territorio da leitura de seu livro fazendo, em sua apresentacéo,
uma série de referéncias historicas, além de resumir a trajetoria pratica e intelectual que
percorreu para dar inicio e fim ao seu romance atraves do qual teve a preocupacao de
projetar como protagonistas personagens indigenas. Tudo comegou com as primeiras
capitanias do pais: Bahia, Rio de Janeiro e Sdo Paulo. Mas, foi em Sdo Paulo que surgiram
as primeiras expedi¢fes a procura de riquezas e catequizacdo de indigenas de forma

relevante e que provocou a expansdo do pais. Nao seria diferente, portanto, que um dos
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primeiros personagens historicos emblematicos citados pela autora seria justamente o
padre Manuel da Nobrega que, a partir da segunda metade do século X V1, seria o pioneiro
na catequizacdo de indigenas e na fomentacdo da educacdo, de modo geral, apesar das
contradi¢Ges em relacdo ao tema da escravizagao.

A versdo da historia, por sua vez, j& era dominada pela supremacia da modalidade
escrita da lingua portuguesa. Desta forma, quase todos os eventos eram apropriados pelos
cronistas e escritores luso-brasileiros. Nestes escritos ja se percebia a indiferenca pelos
indigenas, um povo tao diferente, com uma cultura igualmente peculiar. A autora, no
entanto, ndo teve a pretensdo de negar estes relatos, mas, como dissemos, se propds dar

ao romance um outro Vviés, da perspectiva dos nativos.

A versdo oficial foi contada pelos vencedores, mas, por mais
enganadoras que fossem, elas tém um papel originario, submersas nos
vdos da memoria, encontram uma brecha para emergir como
deflagradoras da escrita. Nao tém, no entanto, forga para sustentar um
projeto literario. Eu poderia ter descontruido a histéria oficial, é
verdade, mas ndo seria essa a intencdo das musas e de uma poderosa
forca interior que, para o bem ou para o mal, dirigem a méo da
romancista. (MOLL, 2019, p. 14)

O primeiro capitulo do livro, a outra carta, 500 anos depois, € uma epifania da
autora e, a0 mesmo tempo, um chamado. Além de explicar o titulo do livro, o qual, por
sua vez, ja esta intrinsicamente relacionado a esta ideia de “chamamento”, de fado, a ser
cumprido. O comeco do livro ja é uma provocacao a repensarmos a historia, por quem
ela é contada, para enaltecer quais personagens criados sob qual perspectiva ideoldgica:
“a outra carta, 500 anos depois”; ou seja, foram necessarios 500 anos de convivéncia para
que uma outra perspectiva pudesse ser levada em conta; a historia, agora, ndo se dirige
somente as pessoas que ainda virdo apos aqueles que a estdo contando, para que possam
reviver suas a¢des, aquilo que foram, que representaram; mas, a histéria, agora, vasculha
0 que ndo foi dito, e tenta ouvir quem ndo pode mais dizer, fisicamente, mas cujo grito
ainda agoniza naqueles que sentem este vazio, mergulhados nas sombras dos seus
antepassados.

O segundo capitulo, Jacia e Kirima se inicia com Cabral entrando em um conflito
psicologico entre culturas que se conflitam em diversos aspectos. Um conflito barroco,
entre o desejo da carne e a castidade cristd; o sentimento de vergonha trazido pelo pecado

que nos constrange a usar roupas € a nudez despretensiosa, aparentemente inocente, sem
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nenhum peso de culpa, de nativos indigenas que ndo conheciam os ensinamentos sagrados
de Cristo etc.

Por qual razéo os nativos ndo trabalhavam, mas possuiam todo o provento dado
pela Natureza? (pelo menos esta era a primeira impressdo de Cabral, como sabemos,
equivocada). Cabral, portanto, teve, em seu primeiro contato, esta perspectiva: o Brasil
como um paraiso e, deste modo, 0s nativos ndo teriam sido castigados por Deus. O que
comprovaria isto seria o fato de andarem nus, por ndo possuirem o constrangimento
trazido pela culpa do pecado. Sdo apenas conflitos barrocos, porque nenhum nativo
haveria de ser imortal ou estaria isento de ter que plantar, cacar, coletar, construir suas
habitacdes e, todos eles, igualmente, sentiam fome, raiva, dor, enfim, qualquer outro
sentimento ou sensacdo humanos.

Desde este primeiro contato com 0s nativos ja era possivel perceber que havia os
indigenas considerados “mansos” e aqueles mais “arredios”. Os considerados amigaveis
aceitavam as barganhas, e é dai que comeca a nascer este pais conhecido como Brasil.
Cabral também havia se “apaixonado”, se deixado seduzir pela beleza da nudez de uma
indigena. E, assim, se inicia e se constitui este segundo capitulo, com todos estes nés e
dilemas barrocos a partir da perspectiva de Cabral.

Uma linha narrativa paralela € tracada para nos contar a historia de Jacia e Kirima.
Uma india guerreira que, a principio, parecia nao poder ter filhos, foi traida pelo marido
que reservou, dentro da propria cabana, um espacgo especifico para dormir com outra
india. Jacia ndo era uma indigena tradicional, que aceitava fazer coisas destinadas
somente a mulheres ou que se via como dona de casa e mée exemplar. Todavia, sentiu a
dor da traicdo. Esta relacdo conflitante € uma metafora da crise que se iniciava com as
culturas que estavam se encarando face a face, como foi o encontro entre Jacia e Cabral.
Aquela, admirada pela suntuosidade das roupas de Cabral, este, estonteado por sua beleza,
por sua nudez. Deste encontro nasce um filho e nos damos conta de que o marido de Jacia
é quem era estéril. Mas, este nascimento ndo sera nada pacifico, sendo cheio de tragédias,
uma vez que ndo serd aceito pela comunidade indigena. Filho metafora de um pais
resultado da mistura das ragas, culturas e religides. Filho metafora das tragédias
ocasionadas pelos ciumes, pelas desconfiancas, pelas perdas, tristezas, revoltas, guerras,
resisténcias culturais e, por fim, da inevitavel capacidade de convivéncia entre culturas

diferentes e as novas culturas que nascem das tensdes entre todas elas.
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Ora chamada de Jacid, ora chama de Jaciara, no inicio do livro, neste segundo
capitulo, esta historia é contada como um fato. Nas partes finais do romance temos Jaciara
e 0 Jaguar, em que Jaciara seria a senhora das &guas e o Jaguar a forca mitica que,
enfrentada pela coragem do nativo faria dele mais que um homem, sendo um guerreiro.
E, nos termos desta parte do livro, & histdria do filho de Jacia (ou Jaciara) com Cabral,
Coema, j& se misturam narrativas folcloricas e miticas de varias culturas para, desta
forma, nos ser apresentada a versao de MOLL (2019): em um modo narrativo que mistura
discursos em primeira e terceira pessoa, vozes dos personagens e do narrador, Coema,
Jaciara e Kirima (o pai do menino) sdo entregues ao seu destino: Jacia foge para as
entranhas da mata, mas seu filho é capturado e, como pudemos pressupor, com um golpe
de tacape fora morto; Jacia, entdo, cometeria (inferimos nas entrelinhas) suicidio se
afogando no rio e, a partir de entdo, se tornaria um espirito, a Senhora das Aguas, que
encantaria 0s homens com seu canto para morte, afogados; e, de forma indireta, este ainda
seria, justamente, o destino de Kirimd, que nada fizera para salvar o filho bastardo mas
que, pelo contrario, como seria da lei dos tupiniquins (os indigenas que tiveram este
primeiro contato com Cabral), o menino deveria, de fato ser morto (““(...) devemos devora-
los, antes que eles nos devorem (...)” (MOLL, 2019, p. 287) ), além de que isto lhe
desforraria a “trai¢ao” de Jaciara.

O terceiro capitulo, Jorge, possui mais de cem paginas, divido em 23 partes. A
autora do livro, nas primeiras partes deste capitulo, compartilha sua inquietacdo ao ter
como objetivo transcender o conhecimento tedrico que possuia sobre os indigenas, a
teoria desenvolvida por meio de leituras, para penetrar 0 mundo préatico dos indigenas.
Seu livro é justamente o resultado destas duas caminhadas: leituras e convivéncia, o que
também culmina em ficcdo e realidade, criacdo e pesquisa. E, é justamente, na caminhada
da convivéncia que ela conhece um professor de escolas indigenas chamado “Jorge”,
dando continuidade a uma sequéncia de reflexdes e experiéncias.

E, assim, o terceiro capitulo segue com uma caminhada mais profunda pelas
entranhas da cultura Guarani tendo como guia o professor indigena Jorge,
predominantemente. As estruturas religiosas milenares sdo claras, agora,
consubstanciadas com praticas religiosas ocidentais/europeizadas, como a ideia de altar,
de rezar, de batizar etc. Mas, fato é que ndo sabemos recuperar quem comegou quais
rituais primeiro. Podemos, sim, afirmar que a religiosidade sempre existiu em todas as

épocas, em todas as culturas. Como é o caso dos mitos da origem sobre 0s seres vivos que
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habitam a terra assim como da propria terra. “O primeiro ser a sujar a morada terrestre foi
a serpente; a que existe agora em nossa terra € apenas a imagem da vibora originaria que
mora no limite do Paraiso do nosso Pai”. (MOLL, 2019, p. 91)

O quarto capitulo ainda é marcado pela trajetoria quase espiritual da personagem
narradora para conhecer a historia, a cultura e as causas indigenas além do senso comum
e das manchetes pré-fabricadas dos jornais. Sua Odisseia, penetrar nas causas
desconhecidas. Este capitulo é divido em onze partes, cada qual com sua dramaticidade
e denuncias historicas e politicas. O inicio do capitulo ja nos provoca a seguinte reflexao:
“quando o indio vai ter voz?” (MOLL, 2019, p. 111). O quarto capitulo levanta e reacende
temas muito importantes que ndo sdo discutidos nos livros didaticos, pelo menos nao da
maneira como Moll os faz repercutir em seu trabalho: além de temas culturais e religiosos,
as politicas atuais sdo questionadas; o passado, que ndo esta desprendido do presente, €
revisitado a partir de outras leituras feitas pela autora, como o fato de que milhares de
indigenas foram mortos de forma bestializada: “(...) em ordem militar destrogando indios
a machadadas (correcdo nossa), matando-os, como no matadouro se matam vacas”
(MOLL, 2019, p. 138).

O final deste capitulo é, também, o que divide dois momentos da narrativa de
MOLL (2019): um empreendimento de pesquisa baseado em vérias leituras de autores
que escreveram sobre a historia, a cultura indigena, além das inimeras visitas a aldeias
da etnia Guarani e, a partir de agora, o que ela chama de “romance familiar” (MOLL,
2019, p. 148). Mas, isto ndo se d& sem sacrificios, foi necessario abandonar projetos de
reescrita de mitos que ela entendera fazer parte de narrativas muito presas a visdes dos
desbravadores europeizados, auto anunciadores de supostas facanhas e conquistas. S6 a
partir do entendimento de que muitos corpos foram silenciados, muitas histérias se
dissolveram no passado, é que Moll iniciou, pois, um segundo empreendimento, a
segunda parte do livro, que ir4, por sua vez, provocar, com ainda mais intensidade, as
narrativas precarias que comumente encontramos nos livros didaticos.

Comecamos entdo a acompanhar a trajetoéria de Moll para desenrolar o
emaranhado de acontecimentos histdricos antes e depois de sua avo (ou trisavo) que ela
chamara, ao acaso, de “Irene”. Nome grego que remete a uma deusa que estaria
relacionada com a “paz”. A autora acredita ter recebido, para tanto, uma inspiracao divina,
de alguma deidade, como das musas que inspiravam os artistas gregos. Encontrar Irene

(sua historia) seria encontrar sua origem e reestabelecer, portanto, sua paz, a inquietacao
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que tanto moveu sua pesquisa e sua escrita. Irene, na verdade, segundo pode descobrir a
autora, se chamava “Galiane”, mas esta revelacdo so é feita nas paginas finais de sua
narrativa.

Assim como acontece com a personagem historica Damiana da Cunha, de Maria
José Silveira, Galiane também parece tentar restabelecer a paz. Desta vez, uma paz de
espirito, uma paz de memoria histérica. No entanto, 0 mundo vive em constantes
conflitos. O processo de colonizagdo do outro ndo terminou e diversos mundos estdo
sempre em guerra, o tempo todo. Cabe a nds sabermos dirimir estes conflitos.

Como quem busca pelo célice perdido, ela vai rememorando véarios episodios
importantes da histéria envolvendo os povos indigenas: a corrida pelo ouro na América
do Sul, o caminho do Peabiru (que mencionamos ao falar da obra de SILVEIRA, 2006),
os diversos mitos sobre o Eldorado (lendas e mitos sobre os quais vale a pena pesquisar),
expedicOes pelo Império Inca, a elite europeia que veio na expectativa de conquistar o
chamado Novo Mundo, as histérias de Caramuru e Jodo Ramalho (p. 174), as histérias
dos abusos contra os indigenas (incluindo mulheres e criangas), mitos desmistificados
como no excerto “os colonos que ndo gostavam de trabalhar” (MOLL, 2019, p. 177),
(desmistificando a ideia de indigenas ndo gostam de trabalhar, como ja devemos ter
comentado, eles ndo gostam de trabalhar para o enriquecimento dos “brancos’!); outro
mito desmistificado é o de que os indigenas, de maneira geral, se venderam por
“penduricalhos” e outras ninharias, mas isto ndo ¢ verdade, vimos que muitos deles foram
atraidos pela escrita e pela musica sacra, (p. 179) como é o caso do povo Guarani, que
possui grande representatividade musical.

Neste quinto capitulo deste romance histérico moderno, ela aprofunda em varias
situacBes que mostram o quanto os nativos indigenas estavam e ainda estdo divididos em
povos tdo diferentes, cada qual com sua prépria cosmologia e habitos do dia a dia
excéntricos, muito deles dignos de muita coragem, como é o caso dos indigenas Puri, que
ndo dormiam em cabanas, mas em redes, ao ar livre, expostos a todo tipo de vida
selvagem. Todo mundo sabe da histéria dos nativos que se encantavam com a
indumentaria portuguesa e com seus enfeites e utensilios varios. Mas, como vimos em
Silveira (2006) e, agora, estamos vendo em Moll, eles também ficaram interessados em
suas ferramentas e armas. No entanto, todos nds sabemos que os indigenas ndo
prosperaram em armamento pesado contra os invasores. Acreditamos que nao era da

indole da maioria deles, que s6 queriam viver suas vidas silvestres em paz. N&o obstante,
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haja excecdes, é claro. Basta relembrarmos dos Caiapds, em SILVEIRA (2006), que
tiveram que aceitar os “acordos de paz” na esperanca de, um dia, ter acesso as armas dos
ndo indigenas para, justamente, guerrear contra eles; guerra, desta natureza, que nunca
aconteceu.

Em um primeiro momento, atribui-se a Irene o pertencimento a etnia dos Goitacas,
considerado, a época, pelos europeus, 0s povos nativos mais ferozes, indémitos, arredios,
0S quais eram canibais e brigavam entre si, com outras etnias e com o0s que vinham de
fora; no entanto, foram dizimados por um “bioterrorismo” praticado pelos portugueses
que espalharam entre os nativos o virus da variola. Desta maneira, precisamos observar
duas coisas: primeiro, os Caiap0 sdo a etnia indigena, dentre as mais ferozes e arredias,
que resistiu qualquer tipo de “pacifica¢ao” por mais tempo; vimos em SILVEIRA (2006)
que, até o inicio do século XX, eles resistiram a ocupacao dos ndo indigenas; segundo:
Irene, na verdade, era uma india Puri, originarios da regido sudeste do pais, como se
esforca para nos mostrar a autora e, sobre o0s quais, ela nos fornece varias informacoes e
tece varios comentarios como o que compartilhamos a seguir: “Os Puri resistem, sdo
indios semicivilizados, cujo habitat € a selva, mas vivendo ao largo dos rios, tomam banho
todos os dias, s&o muito asseados, mais que negros e mulatos, eu diria, mais que 0s
brancos (...)” (MOLL, 2019, p. 258).

A questdo sobre canibalismo ou antropofagia também é controversa e exige
cuidado no seu estudo e em sua aplicacdo. Havia os indigenas canibais, mas também havia
aqueles que faziam do antropofagismo apenas um ritual de vingancga contra seus inimigos
e cada qual, cada participe do ritual, ingeria nada mais que uns cem gramas da carne de
um homem morto que havia infligido algum tipo de violéncia, de agressdo, de danos
irreparaveis contra a tribo. MOLL (2019) nos assegura gque o general Couto de Magalhaes,
no século XIX, em convivéncia com diversas etnias, ja havia sido capaz de observar e

atestar, entre alguns indigenas, esse costume entre eles:

Quando os europeus chegaram aqui, disseram que esses homens nédo
eram filhos de Deus, nem eram homens, pertenciam a selva e que deles
se podiam servir como se serve dos animais. Uma vez consultado, o
Papa assegura que eles de fato sdo homens, mudam entéo a estratégia,
dizem: sdo antropdfagos. Outra vez a negativa vem da boca do general,
ndo é verdade, muito convivi com esses homens e nunca os via praticar
a antropofagia, isso é mito, ndo é verdade, e se o fazem, é ato de
vinganca contra o inimigo (...). (MOLL, 2019, p. 279).
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A hipocrisia e a crueldade manifesta dos colonizadores expoem-se a luz
do dia, preciso é tomar partido, dizes, o indio ndo é mau, ndo é perigoso,
ndo ¢ bébado nem traicoeiro como querem apresentar. “Os que lhes
escrevem a histéria sdo aqueles que, a pretexto de religido e civilizag&o,
guerem viver a custa de seu suor”. (MOLL, 2019, p. 278-279).

Como vimos, houve os indigenas “amigaveis”, que fizeram barganhas e trocas
com os expedicionarios, como foi o caso dos miticos Guayazes que receberam 0s
bandeirantes paulistas na exploracdo do territério goiano, no século XVII, em
homenagem aos quais foi dado o nome do estado; muitos nativos se interessavam pelas
ferramentas, armas e utensilios dos “brancos”, como nos mostra MOLL (2019) nesta
passagem em que ela cita o artista Hermann desenhando uma indigena, a mée de Irene,
quando Irene tinha apenas cinco anos de idade, quase uma referéncia ao Retrato Oval de
Edgar Allan Poe: “(...) lembro s6 da raiva que senti vendo aquele estranho pintar o retrato
de minha mae (...)” (MOLL, 2019, p. 268), para também mencionar o encantamento que
os nativos tinham pelo “espelho”: “(...) entre todos o mais cobigado (...)” (MOLL, 2019,
p. 260); por outro lado, vimos aqueles indigenas insurgentes, resilientes, como € o caso
dos Nambiquara, dos Caiap0 (a etnia dos protagonistas do romance Guerra no Cora¢do
do Cerrado), dos Goitacas e também, vale muito mencionar, os Aimorés ou, como eram
conhecidos, os Botocudo (muito comentados em Matalaué esta me chamando), pelos
botoques que usavam no labio inferior e também nas narinas, além dos auriculares. Estes
ultimos, assim como faziam muitos outros, ateavam fogo nos acampamentos portugueses
(canaviais, vilas, engenhos etc.), em ataques surpresa (incursdes que também faziam os
palmaristas, de cunho vingativo), matavam quem vissem pela frente e, depois, como
velozes corredores, se embrenhavam na mata, ndo atacavam e nem peleavam em campo
aberto. Assim faziam em retaliacdo as invasGes, aos sequestros de suas criancas, aos
estupros de suas mulheres, a partir de cuja resisténcia, principalmente em meados do
século XVIII, os governantes da época comegaram a pdr em pratica suas politicas de
exterminio, poupando, quando Ihes era conveniente, algumas criangas capturadas que,
geralmente, eram criadas na sua cultura.

Até meados do século XVII, os engenhos eram ocupados, predominantemente,
por indigenas, até a vinda de escravos trazidos da Africa, a qual se intensificou com as
revoltas de muitas etnias indigenas. Assim, nos reforca MOLL (2019) sobre a
contraditoria politica de conquista/exterminio dos seculos XVIII e XIX e também sobre
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a resisténcia dos Botocudo, politica que, como vimos, esta conectada com o0s idearios

colonizantes da época:

E é essa a politica de exterminio do século XIX, sob a égide de Pedro
Il. Com a ajuda de intérpretes, iniciaram a domesticacao dos indios (...)
Em 1808, quando Dom Jodo VI chega ao Brasil (...) A politica adotada
por seu ministério determina o exterminio aos Botocudo, isso €, aqueles
indios que resistem e fazem guerra a Coroa. (MOLL, 2019, p. 275)

Os Botocudo ndo aceitavam ser escravizados, ndo faziam barganhas com o0s
portugueses, ndo queriam nenhum tipo de contato com eles (MOLL, 2019, p. 238). Ainda
no século XVI, o governador-geral Mem de S4, inicia uma politica de extirpacao da raca
dos Botocudo (todos que usam o botoque, mas se referiam, a principio, aos Aimoré).
Somente quando o ouro comecgou a ser descoberto, em meados do século XVII, que
comegara a achar que seria bom ter os Botocudo embrenhados na mata serrada para que
servissem, ao mesmo tempo, de “guardas naturais” e, ocupados com suas atividades
silvestres, os deixassem em paz. “(...) considerados inimigos mortais do governo,
inimigos dos “brancos”, inimigos da civilizacdo, seres cruéis e beligerantes que néo
podiam conviver com a nova ordem social que se impusera, deveriam, portanto, ser
exterminados” (MOLL, 2019, p. 240).

Houve esforcos mais humanos para tentar trazer os indigenas para o espaco e para
a cultura dos “brancos”, exemplo deste esforco vimos na histéria de Damiana da Cunha.
No entanto, o brago repressivo da Coroa, que depois se tornou o brago repressivo e
opressivo do Estado, sempre esteve presente, investindo na l6gica dos quarteis, presidios
e destacamentos. Muitos indigenas eram subjugados, tantos outros mortos (ndo poupavam
nem mulheres, nem criancas, regra geral), tantos outros, ainda, como os Botocudo, nao
se adaptavam a vida sedentarias nos aldeamentos, viviam da caca, da coleta, uma vida
baseada na rotina semindémade. Beligerantes, ndo havia outra alternativa a ndo ser serem
todos exterminados. Subjugar sempre foi o posicionalmente colonial, seja aprisionamento
0 corpo, seja transformando mentes com seus projetos de aculturagdo. Os “selvagens”
insurgentes ndo poderiam ser “civilizados”, sequer, segundo pensamentos distorcidos da
época (MOLL, 2019, p. 246), eram capazes de algum discernimento moral que néo
ultrapasse os apetites sexuais imediatos e, por serem indémitos, 0os chamavam de

“preguicosos”. Se assim o fosse, os Botocudo ndo resistiriam a colonizag@o, ndo lutariam
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para resgatar suas criancas raptadas, pelo contrario, como selvagens primitivos,
animalizados, se entregariam, sem resisténcia, como verdadeiros animais domesticaveis.

Independente da etnia a que pertencia, o trabalho feminino entre os indigenas €
mostrado, sempre, como admiravel, além de tecerem redes, tipoias para os bebés, fazerem
trabalhos com barro: “Resumindo, elas plantavam, colhiam, ralavam as raizes e espigas,
com elas produziam farinha ou o amido, com elas engrossavam o caldo de onde vem a
palavra mingau” (MOLL, 2019, p. 191). Os indigenas Puri, cujas mulheres faziam o
trabalho pesado para os homens (a ndo ser em seus poucos dias de resguardo em que 0s
homens, para que as mulheres nao fizessem esfor¢o, eles é que pegavam no pesado; mas,
como dito; em pouquissimas ocasifes era assim), até o ponto de leva-las a procurarem
outras mulheres para seus esposos, para que as ajudassem nos trabalhos domésticos;
indigenas que nunca deixavam a fogueira se apagar, que dormiam em ocas abertas e
faziam do fogo seu eterno atalaia.

Assim como centenas de outras etnias, os Puri atravessaram o tempo e alcangaram
a modernidade para reproduzir também seus dramas, anseios, expectativas etc. Nos
tempos modernos, os indigenas vivem novos dramas que sdo muito pouco estudados e
comentados nos livros didaticos: problemas com alcool, violéncia doméstica, situacao de
rua, trabalho nas ruas vendendo objetos artesanais, suicidios, mortes por interesses em
terras, casamentos com nao indigenas, falta de escolas, falta de terras para plantar, mas
também ha aqueles que conseguem ir a uma faculdade, publicam narrativas, poesias; ha
aqueles que conseguem os mais diversos tipos de trabalho, como venda de hortalicas em

feiras, trabalham nas fazendas, nas madeireiras etc.

(...) s&o metros de cestos bem trancados e coloridos, colares de todas as
cores, contas e penas, arcos, flechas, maracas, pulseiras, brincos (...)
Fomos expulsos, queriam as rocas, as terras onde plantavamos o milho,
nossas nguaras eram frageis, palhocas de chdo batido, passavam com o
trator por cima e tomavam posse. Muitos foram mortos. (...) Minha avo
me contava, eles ficaram na beira da estrada, um atras do outro, a mae
com ela no colo, vendo a maquina passar por cima de tudo. (MOLL,
2019, p. 199 - 203)

Com este tema, liberdade cerceada, se encerra o quinto capitulo, para nos mostrar
uma Irene aculturada, mas também “amordagada”, muito embora, agora, pela pesquisa e
pela imaginacdo, resgatada do siléncio absoluto. Ndo que a aculturacéo, segundo alguns

pensadores, seja algo, necessariamente, ruim, uma vez que ‘“(...) uma cultura € construida
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em contato com outras culturas, o indigena incorpora aquilo que esta disponivel, lhe
dando outro significado (...)” (MOLL, 2019, p. 297-298), mas quando essa acultura
significa aniquilar outro modo de pensar e de ser, ela se torna um instrumento
epistemoldgico de colonizacdo da subjetividade. N6s somos todos, ao mesmo tempo,
indigenas, africanos e portugueses, o que faz de noés todos “brasileiros” e é importante
reconhecermos que todas as nossas culturais ancestrais se comunicam nos costumes da
modernidade. Os Guarani, por exemplo, sempre foram eximios agricultores, desde
meninos possuem suas rogas, e isso acontecia muito antes da nossa recente Agropecuaria.

O sexto capitulo, pois, pede passagem: “Jaciara e o Jaguar”, para retomar outro
drama, desta vez um retorno para onde e quando comegou a narrativa: as esquadras de
Cabral. A autora tem como intuito ligar o fim ao comeco e nos projeta, mais uma vez, a
cena em que Cabral traz a morte para o territorio, hoje, conhecido como Brasil. Cabral se
deita com uma indigena, cujo filho deveria ser morto por desonra a tribo, e impde, junto
com seus expedicionarios, a impressdo de que “sdo deuses que estdo chegando com suas
ocas gigantes que podem atravessar o mar e, portanto, contra eles ndo podemos guerrear”.
Tendo recuperado esta passagem, destes primeiros conflitos entre portugueses e
indigenas, a autora retoma o drama do indigena moderno que precisa de ferramentas e
armas mais sofisticadas para conseguir acompanhar as transformac¢des do mundo ao seu
redor que alcangaram, irremediavelmente, grande parte das aldeias brasileiras. “Tendo
adotado os costumes dos invasores” (MOLL, 2019, p. 256), trocaram o arco e a flecha
por “espingardas”, frequentam bares e vao a festas e, além de varios outros conflitos
sociais, apesar de que muitos povos indigenas ainda se mantém indiferentes a costumes
de fora, muitos indigenas assimilaram hébitos ruins, como a pratica de beber: “(...) os
indios mais novos ndo bebem, os de mais idade bebem com moderacgéo, os velhos, sim,
tanto homens como mulheres bebem em excesso e caem pela rua entorpecidos” (MOLL,
2019, p. 256). Moll se refere a indigenas especificos de aldeias de Minas Gerais, mas
dramas semelhantes abrangem varios outros povos, de varias outras regides e etnias.

O sétimo e ultimo capitulo, A Ciranda (“(...) entre dentro dessa roda, diga um
verso bem bonito, diga adeus e véa se embora” (MOLL, 2019, p. 292) ), antes da entrevista
com o pajé Sapain Kamaiura, é redigido com um tom de revisdo da pesquisa in loco que
foi realizada, além das leituras empreendidas e, também, um tom de despedida e de parte
do dever cumprido. Realidade e ficcdo se misturam, talvez porque muita coisa s6 pode

ser pensada e explicada gracas a imaginacao permitida pela forca descritiva e metaférica
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da lingua, escrita ou falada. E ao final deste capitulo que também vemos o fim dado ao
personagem Kirimd@ que, intransigente e embalado pelos costumes da sua tribo, é
conivente com o assassinato de Coema, o filho branco de sua esposa com Cabral.

Nas partes “extratextuais” da narrativa, temos os agradecimentos da autora e uma
breve entrevista com o pajé Sapain Kamaiurd, originario do parque do Xingu. “Pajé”, nas
culturas indigenas, equivaleria a figura do médico convencional. Mas, o0 pajé é muito mais
que um “médico”, ele ¢ também um guia e um mediador do mundo espiritual, figuras
equivalentes também aparecem em outras culturas, como é o caso das culturas africanas:
“(...) eu pego as pessoas e ranco a dor delas. Eu uso a minha mao e tiro a dor delas”
(MOLL, 2019, p. 320). Segundo Sapain, ele foi escolhido pelo proprio Mama¢ “bom”, o
espirito bom da floresta, e os indigenas possuiriam uma origem comum: “(...) todas as
tribos vém de um lugar s6: Morena” (MOLL, 2019, p. 323). Por fim, Moll nos conta que
Sapain passou muitos anos confinado na oca, sem comer direito, desmaiando o tempo
todo e, assim, Mamaé o teria ensinado as atribui¢es de um pajé, assim como a construir
e tocar algumas flautas (sagradas), com as quais, além do caso dos sonhos, ele poderia se

comunicar com os espiritos, incluindo o que ele chama de “espirito da dgua” (p. 324).

3.2. Analise

A violéncia contra os indigenas, no Brasil, além da violéncia moral, € também
fisica e atual, como a morte do indigena Galdino, queimado vivo em Brasilia, em abril de
1997, por um grupo de cinco jovens que se diziam “amigos”, os quais estavam bébados,
mas, muito provavelmente, conscientes da propria atitude execravel?. E interessante
observar que o indigena Galdino era um lider da etnia Pataxd, do territorio baiano, a
mesma do nativo que da titulo ao livro, Matalaué Patax0. Fatos como este nos levam a
pensar como pessoas ditas civilizadas podem ser mais despreziveis do que aquilo que elas

julgam desprezar. Vale ainda ressaltar que:

22 \VVILELA, Pedro Rafael. Assassinato do indigena Galdino, em Brasilia, completa 25 anos nesta
guarta (20). Site Brasil de Fato, 2022. Disponivel em: <
https://www.brasildefatodf.com.br/2022/04/20/assassinato-do-indigena-galdino-em-brasilia-completa-25-
anos-nesta-quarta-20>.
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(...) o Brasil de Fato mostrou com exclusividade que o governo do
presidente Jair Bolsonaro (PL) designou um dos cinco condenados por
matar Galdino, para um cargo comissionado na Policia Rodoviaria
Federal (...) no fim, a luta de Galdino ndo foi em véo. A reserva onde
vive seu povo, a Terra Indigena Caramuru-Catarina Paraguagu,
conseguiu se desvencilhar de todos os entraves juridicos e hoje € livre
de invasores (...) antes e apds a morte de Galdino, a violéncia contra
povos indigenas nunca deu trégua. Nesses ultimos 25 anos, foram 1.602
indigenas assassinados no pais, além de centenas de casos de agressoes,
violéncia sexual, invasdes de terras e conflitos. Os nimeros constam
nos Relatérios Violéncia Contra os Povos Indigenas no Brasil,
elaborado pelo Conselho Indigenista Missionério (Cimi). (...) o
movimento indigena descreve que, como nos tempos da invasdo
colonial, atualmente ha “um declarado plano de morte, etnocidio,
ecocidio e genocidio nunca visto nos Gltimos 34 anos de democracia”
no Brasil (VILELA, 2022).

A violéncia contra os indigenas é, também, “simbodlica”, nos termos do socidlogo
francés Pierre Bourdieu (1975). Isto significa dizer que ndo s6 tomaram a forca suas terras
(“(...) o indio ndo existe sem a terra, toméa-la € despoja-lo de si mesmo (...) (MOLL, 2019,
p. 252)), mas também vilipendiaram seus costumes, sua cultura. Estas afirmac6es nos
conduzem a varios acontecimentos histdricos envolvendo diversos episodios tendo os
indigenas como personagens importantes: houve tentativa de troca de presentes; houve o
interesse em catequisar e “civilizar” os nativos; também houve interesse, por parte de
muitos nativos, em ferramentas como machado, facas (que carregavam amarradas no
pescoco, viradas para as costas) e armas de fogo; por outro lado, houve politicas de
exterminio baseadas em teorias racistas e que ajudavam a fomentar, sustentando
teoricamente, a escraviddo e outras praticas de subjugacao.

A maioria dos indigenas era seminémade, transitavam de uma terra para outra,
conforme a expansdo familiar ou conforme qualquer outra necessidade. Neste sentido é
que saiam a procura da “Terra Sem Mal, a Yvy Mara Ey” (...) (MOLL, 2019, p. 294), a
partir do momento em que os colonizadores os despojaram de suas terras, nada tem a ver
com 0 messianismo cristdo, esta busca apenas se intensificou com a chegada dos
europeus. A Terra Sem Mal (designacdo, provavelmente, atribuida por ndo-indigenas),
segundo alguns pensadores, seria um territorio fértil, rico em fontes de alimento e de
estrutura para suas ocas; geralmente, estes lugares ficavam proximos a rios. Assim 0s
nativos se dispersaram, principalmente aqueles que dependiam de espago para viver bem:

cacando, pescando, organizando suas ocas com as devidas distancias a partir da cultura
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que cada etnia possuia etc. Estes indigenas ndo poderiam viver “enjaulados”, nio
poderiam ceder a nenhum tipo de proposta de “aldeamento”, por mais bem-intencionadas
que elas poderiam ser.

A narrativa de Moll nos ajuda a conhecer e compreender melhor todas estas
questdes. O romance em questdo tem claros aspectos de pesquisa que nos levam a reviver,
sim, historias, mas também nos provoca a um alto grau de reflexdo critica de viés politico,
cultural, religioso, historico e filoséfico. P6e em xeque, mais uma vez neste trabalho, a
relagdo existente entre “ideologias linguisticas” e “teses cientificas” que ajudaram a
fundamentar modos de pensar, condicionando, por sua vez, modos de ser e de atuar.
Estamos falando do racismo contra negros e indigenas, de pensamentos extremistas que
negam outras culturas e etnias.

Nao existe uma cultura “superior”, existem “modos de viver”; pensar “superior”
¢ pensar, justamente, como vimos, “colonial”, no sentido negativo de colonizar: explorar
para conhecer, conhecer para tomar a forga. As culturas se intercruzam e trocam valores,
habitos; ndo precisam e ndo devem se aniquilar. Basta compararmos, por exemplos, 0s
modos de vida “agricultor” e “cacador coletor”. Aquele ¢ um modo de vida bastante
praticado pelas sociedades consideradas civilizadas e existe ha pelo menos 10.000 a.C.
quando, na Historia convencional, iniciou-se em grande parte do mundo o periodo
chamado Neolitico, ocasido em que 0 homem abandonou a predominancia do modo vida
ndmade e passou a ser “sedentdrio”, tornando-se, com isto, “agricultor”, o que
possibilitou, ainda, o surgimento das primeiras cidades; este, considerado “primitivo”,

“selvagem”, “atrasado”. Mas, conforme nos orienta MOLL (2019):

(...) o historiador Yuval Noah Harari, ao comparar os cagadores
coletores com os sedentarios agricultores e a sociedade urbana que se
consolidou apds a revolucao industrial, afirma que eles teriam uma vida
tdo boa ou melhor que a nossa (...) Ao contrario dos agricultores, 0s
cagadores coletores trabalham apenas para sua sobrevivéncia diéria, em
que consomem um numero menor de horas, com mais tempo para a
diversdo e o descanso (...) os cagadores coletores tém uma alimentacéo
mais variada, alimentando-se do que encontram, conseguem tirar da
natureza tudo do que precisam, ndo se limitando a um (corre¢do nossa)
alimento (...) (MOLL,2019, 252-253).

S&o dois, portanto, os acertos do general, acreditar no valor moral do
indio e saber que ele é o Unico que pode desbravar o sertdo (...) sabemos
que os indios americanos forneceram & Europa dois alimentos que
mataram a fome de suas populacbes: a batata e o milho (...)
(MOLL,2019, 278-279).
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Desta maneira, somos capazes de inferir que a suposta superioridade de uma
cultura em detrimento de outra € uma questao de perspectiva e, mais do que isso, muitas
ideologias que fomentam estas supostas superioridades foram fomentadas,
propositalmente, a servico de interesses hegemdnicos com base em projetos politicos
totalitarios claros. E, com a formacao do Brasil, ndo foi diferente, os conflitos “barrocos”
entre culturas e modos de vida foram téo intensos que, muito além de toda a mesticagem
que vivemos hoje, estes conflitos ainda precisam de conciliacdo, sob muita discussdo (no
seio familiar, na sala de aula, no trabalho etc.), mesmo apds todas as mudancas politicas
e educacionais pelas quais passamos e das quais, pelo menos de parte delas, poderiamos
nos orgulhar.

Tudo teria se iniciado com as primeiras angustias de Cabral. Segundo MOLL
(2019), Cabral se interessou sexualmente por uma indigena com a qual se deitou e ela,
por sua vez, havia se encantando com a indumentaria e 0s objetos trazidos pelos
portugueses. Um indigena rebelde, cujo marido era estéril e levou para sua habitacdo outra
indigena com a qual acreditava que poderia ter filhos, sem saber que ele era o
impossibilitado de té-lo. Conforme nos compartilha MOLL (2019, p. 226-229): “(...)
pudesse eu ainda impedi-la de entregar-se a Cabral (...) ela ndo é como as outras que em
tudo servem aos maridos, essa so faz o que quer, nunca o acompanhava nas cagadas (...)”.
O Brasil, entdo, teria nascido de uma “rebeldia”, de uma “gentileza”, ao mesmo tempo,
dos Tupi-Guarani em receber Cabral deixando-o “a vontade”. Mas, como diz MOLL
(2019, p. 222): “(...) a verdade é que nunca sabemos de onde vem o mal nem de que modo
ele podera nos atingir (...)".

A historia deste lugar e do povo que com ele se consubstancia ndo comegou no
ano de 1500, mas h& mais de 10 mil anos atrds, com 0s povos nativos. Ocorre que esta
data, o ano de 1500, é usualmente citada como sendo o inicio da histéria do povo
brasileiro, que precisavam aniquilar os “animais” que aqui haviam e que, por sua vez,
“ndo mereciam” e “ndo merecem” ser mencionados como parte da nossa histéria. E como
aquele aluno que pediu para participar do trabalho de um aluno exemplar, mas, por um
defeito mesmo de carater, afirmou ao professor que o trabalho néo teve participagédo
nenhuma do 6timo aluno e, assim, tentou levar toda a fama/meérito para si. Ou, ainda, é
como roubar a ideia de um inventor e reivindicar para si uma falsa autoria. Ha diversas

outras analogias possiveis para tentar demonstrar como foi e ainda hoje, mais de
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quinhentos anos depois, tem sido a nossa postura frente aos acontecimentos historicos
tais como eles nos séo repassados e, igualmente, os repassamos. Nao se trata de querer
endeusar os indigenas ou dar a eles um mérito maior do que o merecido. Tampouco se
trata de querer demonizar a versdo europeizada dos fatos. Trata-se, tdo somente, de
“reconhecer” o outro, vé-lo ali, do outro lado, com uma cultura diferente, mas que,
misturada com a ocidental/europeia, se transformou em uma terceira cultura: a nossa.

O indigena Matalaué Pataxd, a partir de cuja leitura denunciatéria motivou o
romance-pesquisa em questdo, sequer aparece nas pesquisas mais simples realizadas na
internet. Isto ndo significa que os indigenas ndo tém nada a oferecer; mas, isto mostra
claramente como uma cultura estrangula a outra com receio de ndo sobreviver ou a fins
muito mais sutis, relacionados a acimulos de riquezas naturais que séo a fonte de vida de
muitos nativos, por exemplo.

Vera Moll, escritora “branca”, carioca, mulher, europeizada, letrada, etc., usa
justamente sua cultura elitizante, que é também a nossa cultura, para romper com
paradigmas através da magia da pesquisa e da literatura. Seus personagens e suas
narrativas indigenas assemelham-se aos primeiros negros que comecaram a dominar
cenarios saturados de pessoas brancas como € o caso do esporte, da politica etc. O tema
do livro j& rompe com diversos paradigmas embora use um modelo tradicional, o modelo
do proprio livro em si, elitizado desde sempre, e cuja elitizacdo foi renovada a partir do
século XIX quando o livro transcendeu a funcao de entreter ou informar e passou também
a ser um objeto de luxo. Ler ainda € um luxo em um universo dominado pela falsa
democracia, pelo desemprego e desamparo de milhares de pessoas sem formagéo, sem
orientacdo intelectual etc. Mas, quando um livro literario traz para a superficie um tema
como este, de indigenas historicamente silenciados, ele provoca ruidos, distorcdes,

fraturas, reflexdes; porque ele reeduca e reinventa milhares de almas.

(...) ouco a voz de Kirimd, ele me adverte, vocé quer contar a nossa
historia, mas muitos séculos nos separam e, como eu ja disse, vocé é
branca, nunca partilhou em tempo algum do nosso viver, ndo entendo
sua obsessdo em narrar histérias indigenas acontecidas no longinquo
tempo em que outrora vivemos. (MOLL, 2019, p. 210)

Os indigenas, até entdo, eram apenas um folclore adornando as paginas dos livros
didaticos, assim como faziam, e ainda fazem, os contos maravilhosos e fantasticos. A

palavra descobrimento sugere que ninguém conhecia algo até que alguém, afortunado,
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“descobriu” aquela formula, aquele objeto magico. Neste sentido, ndo se pode dizer que
os nativos foram “descobertos”, que o Brasil foi “descoberto” como se, até entdo, ele
fosse um paraiso perdido, que nao havia sido habitado por ninguém, a ndo ser por animais
silvestres. Quando dizemos, portanto, que o Brasil foi “descoberto”, assumimos a ideia
de que os indigenas também eram e ainda sdo apenas animais arredios e que 0S
portugueses os “descobriram” como se tivessem achado apenas um paraiso inabitado e
com o qual pudessem fazer o que bem Ihes aprouvessem. Um termo mais adequado talvez
seria “encontrado”, o termo que usamos quando encontramos um parente querido que
havia desaparecido, por exemplo. Bem diferente, de “descoberto”, quando encontramos
um pedaco de metal valioso, cuja importancia é apenas pecuniaria, sem valores humanos.
Além desta interpretacdo, MOLL (2019) ainda nos direciona para o fato de que sim, 0s
portugueses sabiam que aqui haviam nativos e riquezas minerais, em consequéncia das
outras expedi¢des que ja haviam sido empreendidas, o que inclui as espanholas. “Quando
0s portugueses invadiram suas terras ancestrais, havia no Brasil sete milhdes e oitocentos
mil indios (...) quando os portugueses chegaram a Porto Seguro, eles ja sabiam da
existéncia dessas terras, sabiam que ali havia ouro. A historia de que a terra foi descoberta
ao acaso ¢ mentira”. (MOLL, 2019, p. 302).

Enquanto descobrir remete a algo que estava encoberto, mas que agora foi trazido
a luz pela habilidade de alguém, encontrar parece mais coerente com alguém que, na
verdade, deu de frente com seu semelhante, tendo ou ndo algum sentimento especial por
ele. O fato é que conhecemos uma versdo da historia, valida, claro, bastante
enriquecedora, por sinal, mas ndo é unica, ndo é absoluta, nem, definitiva ou até mesmo
irrepreensivel. E uma versdo baseada na perspectiva e nos interesses do colonizador, que
ndo foi um herdi, precisamente; pelo contrario, tomou muitas atitudes degradantes em
funcdo das quais gozamos as consequéncias até os dias de hoje. Os verdadeiros herois
foram aqueles que tentaram mudar os rumos da Historia, aqueles que fizeram de tudo
para dar termo a escravidao e a outras atrocidades, como foi o caso dos representantes da
Inconfidéncia Mineira. Diriamos, portanto, que o Brasil concebeu herdis tardios, para
lutarem contra seus proprios criadores, mas, no entanto, muitos foram e continuam sendo

concebidos, incluindo personagens indigenas, como o préprio Matalaué Pataxo.

Quinhentos anos de sofrimento, de massacre, de exclusdo, de
preconceito, de exploracdo, de exterminio de nossos parentes,
aculturamento, estupro de nossas mulheres, devastacdo de nossas terras,
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de nossas matas, que nos tomaram com a invasao. Hoje querem afirmar
a qualquer custo a mentira do descobrimento. (MOLL, 2019, p. 14)

N&o se trata simplesmente de um problema de semantica, os termos linguisticos
vao sendo fortalecidos conforme as relages sociais praticas vao se estabelecendo no
cotidiano e se tornando comuns. Tende-se a descobrir um objeto perdido e, agora, receber
toda fama e toda gldria e fortuna por isto. Caberia, neste momento, domesticar estes
animais e desbravar este paraiso, ndo sem a ajuda do indigena: “(...) a natureza bruta do
sertdo s6 tem um homem capaz de enfrenta-la com a forga de seu trabalho: o nativo (...)”
(MOLL, 2019, p. 276). Este tipo de posicionamento “heroico” é o prevalecente nas
paginas dos livros didaticos, de forma geral, e se alastra geografica e temporalmente ao
longo de décadas, justamente porque € a visdo do colonizador, petrificada
pedagogicamente.

(...) ah, os indios, eles foram dizimados, sdo parte de um folclore bonito
(...) ndo sabia da sua existéncia real, de que eles tinham resistido,
estavam vivos, estavam vindo, crescendo em forga e nimero e exigiam
a terra que era deles dentro do solo brasileiro. Foi uma experiéncia
fulminante, desde entdo sou arrastada pelo guerreiro que se instalou em
meu peito, e exige minha participacdo e minha luta. (...) os indios que
eu conhecia e pretendia retratar eram figuras que recortava dos livros,
eu nunca os tinha visto (...) ndo foi por cegueira, eles tinham se tornado
invisiveis. Matalaué abriu os meus olhos. (MOLL, 2019, p. 22)

Assim € nossa cultura, ela se aniquila no entrecruzamento de perspectivas tdo
antagbnicas, para depois renascer naquilo que seria 0 mais proximo possivel de uma
conciliagdo. E disto que é feita a metéafora construida no capitulo dois deste livro: a
crianga que nasce da trai¢do e da atracdo mutua entre duas culturas que se admiram, que
se desejam, mas que, neste primeiro encontro violento, entre 0 amor e o0 desejo, entre a
suntuosidade e a simplicidade, entre o 6dio e a desconfianca, sucumbe a todos os
obstaculos culturais e morais para ir renascendo incessantemente, de conflito a conflito.

A voz da narradora, enquanto pesquisadora, se intercala com as diversas vozes
dos personagens reais com 0s quais ela conviveu, do mesmo modo como que interagem
com personagens ficcionais ou reproduzidos de narrativas indigenas. E quando mundos
se encontram e, entdo, comegamos a ver as reacoes de cada um dos envolvidos, de Vera
Moll e construir estas imagens literarias através da linguagem escrita para que possamos

vivenciar parte do que ela vivenciou seja na convivéncia com indigenas, seja nas leituras
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e reflexdes a partir das quais a narrativa foi sendo tecida. E disto que a primeira parte do
terceiro capitulo é constituida: do embrido das narrativas.

E em que consistiria este embrido? Nas palavras da propria autora, que aqui
destacamos em italico a partir de termos criados ou emprestados por nés, fazendo uma
sintese de suas palavras, seriam pelo menos trés momentos: a fala de Matalaué que foi
transmitida pela televisdo, uma fala de protesto, como j& vimos; a inquietacdo tedrica
para transcender a teoria produzida pela prépria teoria a fim de penetrar o campo pratico
da “convivéncia” e, por fim, a inquietacdo historica: o desejo de ir além da chegada dos
europeus para reconstruir o mundo perdido que existiu antes da chegada destes

expedicionarios. Estes momentos seriam as “epifanias” da autora.

“Hoje querem afirmar a qualquer custo a mentira do descobrimento”,
eis o problema, quero escrever um livro que abarque os 500 anos a partir
da chegada dos europeus. (...) Quero, agora, conhecer os indios, indios
de verdade, quero dar um passo além dos livros, quero ir para uma
aldeia (...) ndo foi apenas a fala de Matalaué que me desperta para a
tragédia que atingira os homens que ha milénios viviam em terras
americanas, havia uma génese anterior tumultuando meus sentimentos.
(MOLL, 2019, p. 41)

Enquanto damos sequéncia a leitura do terceiro capitulo nos damos ainda mais
conta do quanto nossa Vvisdo sobre o outro é, correntemente, distorcida por ideologias,
falas, comportamentos desviantes. Com a cultura indigena nao é diferente, percebemos
que os nativos ndo eram simplesmente animais aleatdrios, sem sentimentos, sem cultura
e, igualmente importante, sem religiosidade, pelo contrario, eles tém na figura do pajé um
mediador do mundo terreno e espiritual, eles ttm nomes para deus e para entidades
etéreas, eles tém narrativas criacionistas, rituais de batismo (embora este batismo esteja
voltado ou para a sacralizacdo do alimento ou para nomear, pelos espiritos, por meio do
pajé, as criancas recém nascidas), de cura etc. “(...) eles ndo sao impios como nos fizeram
crer os europeus, séo profundamente religiosos” (MOLL, 2019, p. 47).

No comeco do livro interagimos com o personagem de Cabral inculcado com a
nudez dos nativos e associando-a a uma primeira ideia equivocada de “mundo paradisiaco
sem pecado e, portanto, sem o peso da culpa”. Mas, na medida em que a personagem-
narradora-autora compartilha conosco sua pesquisa de campo, ela mesma nos esclarece
que os indigenas pertencentes ao povo Guarani praticavam em seus rituais religiosos o

reconhecimento de seus erros e a oportunidade do genuino arrependimento. Isto significa
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duas coisas: que ndo, ndo eram animais aleatorios sem temor a Deus e, segundo, ndo eram
“anjos que viviam em um paraiso sem sentimento de culpa”, pelo contrario, eles também
erravam, mas também gozavam da oportunidade da redencédo pelo arrependimento. “(...)
ele serd perdoado se for sincero o seu arrependimento” (MOLL, 2019, p. 47).

Enquanto muitas narrativas tradicionais, baseadas em ideologias cientificistas
distorcidas, faziam de tudo para “animalizar” indigenas a fim de domestica-los, como era
comum fazer com os escravos trazidos da Africa, desde épocas imemoriais, temos agora,
nas primeiras paginas do livro de Moll, uma outra perspectiva, que humaniza os
indigenas. Esta animalizagdo, como temos visto, é suavizada nos livros didaticos pela
folclorizagdo, sem aceitar que os indigenas de hoje possam conviver com 0S nao
indigenas como acontece com todas as outras modalidades de diferencas étnicas.

Fomos acostumados a acreditar nas historias contadas em versées que nos
erigiram muitos “falsos herdis” quando, na verdade, praticaram atrocidades como
estupros e genocidios. Fomos embalados, por exemplo, pelo “mito de origem”: Cabral
chegaria, aos 22 de abril do ano de 1500, pacificamente e, no Monte Pascoal (Porto
Seguro, Bahia), liderada pelo frade e bisco de Coimbra, no dia 26 de abril de 1500, teriam
rezado a primeira missa e inaugurado o0 novo pais que chamariam de Brasil e, agora, com
varias missdes por cumprir, incluindo a civilizacdo dos selvagens que ali habitavam.

No entanto, como temos estudado e argumentado, precisamos sempre nos amparar
em mais de uma versdo sobre fatos atuais e histéricos. Muitos guerreiros indigenas, e seus
atos de bravura, por exemplo, ndo sdo mencionados nos livros didaticos a ndo ser de forma
romantizada como € o caso de Ubirajara. Muitas narrativas, sobre 0s mais variados
assuntos envolvendo os indigenas, sdo distorcidas, como € o caso da origem do nome da
enseada de Coroa Vermelha, na Bahia, atribuida a um grande arrecife de coais alaranjados
em narrativas convencionais, e da chegada da esquadra de Cabral, a qual € mencionada
em muitos textos oficiais como tendo sido “pacifica”. Mas, se investigarmos mais de
perto, Moll, no finalzinho de seu romance histdrico-politico-filosofico, nos da conta da

seguinte informacéo:

Onde estavam esses ferozes guerreiros em 1500? Nem a histdria nem
os livros se pronunciam (...) a chegada de Cabral nédo foi pacifica como
os livros contam, os indios eram inocentes e correram para ver 0S
brancos e suas embarcagdes fabulosas, onde eles fizeram a matanga, a
intencdo era exterminar, eles possuiam canhd@es, chegaram atirando, 0s
avos contam, na praia da Baia sé se via corpo. Em Coroa Vermelha so
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se via indio morto e sangue, dai o nome, Coroa Vermelha. (MOLL,
2019, p. 303)

E existem ainda tantas outras versdes do ponto de vista dos proprios indigenas que
contestam este viés de “conquista”. Ailton Krenak, por exemplo, em documentario a
Netflix, intitulado Guerras do Brasil (2018), comenta que 0s portugueses ndo sabiam que
0 caju sequer era uma fruta, chegaram aqui famélicos e “fedendo” e, por mais de cem
anos, os indigenas brasileiros faziam “resgatar” os aventureiros e colonizadores que
aportavam nas praias: todos eles debilitados e que eram, amigavelmente, ajudados pelos
nativos: a andar pela mata, a se alimentar etc. Houve guerras, houve matancgas, ndo s6 no
Brasil, como em outras regides envolvendo nativos como o México ou o Peru e afins.
Mas, também houve muito condoléncia por parte dos indigenas amparando portugueses
e outros europeus que chegavam moribundos. No documentario da Netflix, Guerras do
Brasil (2018), Krenak afirma que estes viajantes chegavam aqui “podres” e que os
indigenas os poderiam ter matado “afogados”.

Seja a versdo da matanca, seja a versao da condoléncia (ambas verossimeis, dentro
de uma contextualizagdo melhor), uma coisa é certa: ambas as versdes colocam em xeque
esta presuncosa versido da “conquista pacifica”. E preciso ler, estudar, pesquisar, saber
ouvir e comparar todas as vozes para chegarmos, da melhor forma possivel, a todos os
fatos.

Nossa realidade psiquica é estimulada por algum tipo de linguagem, que da
sentido para simbolos que criam seus referenciais concretos e abstratos, em interacdo com
as coisas do mundo, fisicas ou mentais. A linguagem € o magma que permitiu ao homem
o desenvolvimento do fendmeno lingua. Ndo existe lingua sem uma cultura produzida
por ela e que também reinventa seus significados. Portanto, para reforcar o habito de uma
cultura, podemos usar a lingua: o que podemos dizer, em que contexto, para produzir qual
sentido. N4o é diferente com a cultura indigena, que ndo quer admitir habitos excéntricos
como a homossexualidade, mas a propria lingua Guarani denuncia que ha milhares de
anos atras ja existia este tipo de comportamento. Nao se pode, portanto, descontruir uma
lingua pela forca de vontade de um grupo de pessoas, de forma isolada, ou pela atuacéo
de um dnico individuo. A lingua é historica e social, existem sentidos milenares e ela
trabalha no sistema coletivo. Assim, nos refor¢a Moll, sobre uma palavra em Guarani que
remetia a pratica da homossexualidade: “Se a palavra ¢ do conhecimento dos mais velhos,

podemos concluir que o fato também o era” (MOLL, 2019, p. 49).
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Este aspecto da lingua serve para reforcar que ideologias ndo sdo naturais, mas
construidas socialmente, como a lingua que usamos no dia a dia. Portanto, muitos
paradigmas foram produzidos, motivados, ao longo de muitos séculos, sobre os indigenas
e que sdo paradigmas mal fundamentados. Moll nos mostra ainda que muitos dos nossos
habitos alimentares e de higiene ja eram praticados por povos indigenas como é o caso
dos Guarani. Assim também o constatou Lévi-Strauss, citado por Moll. E claro que ao
longo de tanta convivéncia nada é cem por cento auténtico, todas estas culturas se
misturaram, mas ndo podemos insistir na ideia de que os indigenas sdo selvagens sem
alma e que ndo tiveram nenhuma participacdo significativa na formagdo da nossa
identidade cultural.

Existe aquilo que é parte da cultura ocidental, como a comemoracdo do
nascimento de Cristo pelos préprios Guaranis, isto ndo pode significar, no entanto, que
um nativo deixou de ser um indigena por ter ido a missa, assim como um ndo indigena
nédo se tornou um nativo por ter ido visitar um aldeia; a ndo ser que, haja uma imersao
profunda na outra cultura ou, em termos religiosos, possa haver tanto de um quanto de
outro uma “conversdao”. Cada cultura, originalmente, por sua vez, sempre terd suas
proprias particularidades: “ndo ¢ como em nosso réveillon um momento de alegria,
brindes e fogos, ¢ um momento de concentragdo” (MOLL, 2019, p. 53); “(...) acende o
cachimbo, sopra sobre a cabe¢a do menino e comunica a mae seu nome sagrado” (MOLL,
2019, p. 58).

E interessante observar que a cultura indigena possui sua prépria autonomia, sua
estrutura milenar prépria, a despeito de toda miscigenacdo. Muitos aspectos desta
estrutura sdo comuns a outras culturas: oferendas, batismos, a mdsica, os dramas
psicolégicos de que tanto trata a psicanalise, valores morais como a ideia de traicdo,
monogamia etc. Tudo isto nos indica que a cultura ocidental ndo enriqueceu a cultura
indigena e deu a ela um sentido, como é comum de se pensar, mas podemos enxergar
claramente o contrario: a cultura indigena enriquecendo uma cultura eurocéntrica
supostamente superior: eles séo comumente ligados a musica, muitas palavras da lingua
portuguesa possuem origem tupi-guarani etc. E uma questdo de reeducar nossas
abordagens, nosso modo de enxergar outros mundos que podem, inclusive, ser a origem
dos nossos.

O terceiro capitulo apresenta marcas narrativas que nos mostram o quanto o

dominio ou ndo de uma lingua ou linguagem né&o pode se separar da inser¢do ou exclusdo
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de uma cultura. Aprender uma lingua é também aprender uma cultura, exterminar uma
lingua, como ja mencionamos, é também exterminar um modo de agir e ver as coisas. O
portugués falado por indigenas € a marca de que a mistura € inevitavel, mas tantos outros
aspectos de sua cultura milenar é também a marca de que a mistura ndo anula por
completo uma origem, uma etnia, a identidade de um povo. Jorge € um personagem que
representa bem este dilema: sozinho, acabou por trair a esposa com uma mulher branca
que vira e por quem se apaixonara mortalmente. Desde Cabral, como comeca o capitulo,
a mulher sempre foi a porta para novos mundos serem consubstanciados. Ou ela é posta
como a que atrai 0 homem para uma experiéncia conjugal ou ¢ ela quem toma a iniciativa
quando se sente atraida.

E neste capitulo que vivenciamos também um dos dramas do indigena moderno
quando se deixa corromper pelos maus costumes assimilados na convivéncia com o
sujeito ndo nativo. A base de um comportamento considerado saudavel entre os nativos
Guarani é o local sagrado para rezar, que eles chamam de Opy, além das suas atividades
culturais como aquelas atreladas a pratica do artesanato. “Se o indio perde sua cultura,
cria-se o vazio (...)” (MOLL, 2019, p. 74). Entre os indigenas sempre houve a produgio
e costume de substancias que deixam o usuario fora de si, mas o problema compartilhado
por muitas comunidades indigenas é quando seus membros se deixam levar pelo exagero
e se misturam com festas e bebedices dos “brancos” que ndo sdo saudaveis.

E sabido que muitos indigenas, desde ha milhares de anos através de seus
ancestrais, j& dominavam o cultivo e consumo de bebidas alcoolicas feitas a base da
mandioca, muito embora os Guaranis afirmam ndo consumirem alcool. Fato é que fora
dos seus rituais préprios, muitos indigenas, sobretudo os Guaranis, aprenderam a
consumir, sem controle, bebidas alcdolicas enfurnados em bares, longe de suas atividades
culturais tradicionais, mas entregues ao alcoolismo e a outras atividades degenerescentes
aderidas no contato com outras culturas. Este drama moderno ¢ muito pouco abordado
nos livros didaticos, como se os indigenas fossem personagens de uma mitologia
metafdrica, mas ndo de carne e 0sso e com problemas sociais reais, como todos nos.

Desde os primeiros contatos com o0s ndo nativos, os indigenas ja comegaram a
sofrer as mas influéncias desta aproximacao que possui seu aspecto intrusivo. Doencas
causadas por virus que ndo conheciam e, agora, em tempos mais recentes, doencas
psicoldgicas, comportamentais. ““(...) uma crianga sem pai seria uma coisa impensavel na

cultura Guarani” (MOLL, 2019, p. 74). Nao que o nao indigena sé tenha contribuido de
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forma negativa com a cultura indigena, mas que ele possua grande culpabilidade no que
tange a transformar o fumo, a bebida, os chas e os remeédios naturais da cultura indigena,
etc., em produtos que estimulam a dependéncia quimica para 0 Seu Consumo excessivo,
desordenado e autodestrutivo. Tudo o que sai da aldeia volta para transformar algum
aspecto da cultura indigena e, em muitas situacdes, esta transformacéo é negativa, como
€ 0 caso de comportamentos reprovaveis como o roubo e a embriaguez contumaz e
excessiva.

Mesmo que muitos de nds ndo conhegamos a cultura indigena em seus meandros,
ela esta enraizada em quase todos 0s nossos habitos de consumo e outras atividades do
nosso dia a dia. A cauinagem, bebida fermentada da mandioca e de outras especiarias,
praticada por varios povos indigenas, ja possuia tracos do que se entende, hoje, por
cerveja e outras bebidas alcodlicas; o problema é quando se sai da aldeia e se deixa
contaminar por préaticas estranhas distorcidas, como frequentar bares para se entregar a
bebedice e se envolver em brigas banais. Tantas outras coisas estdo enraizadas nas
culturas indigenas, mas que nao fomos educados a enxergar: 0 preparar e 0 beber o
chimarrdo, o dormir na rede, o preparo do guarana etc.

Nas culturas indigenas, assim como em outras culturas ao redor do planeja, é
unanime alguma projecdo escrita ou oral do demiurgo, como ¢ o caso da ‘“vibora”
responsavel por introjetar no mundo a sujeira e a maldade. Isto evidencia, mais uma vez,
que as culturas indigenas ndo sdo vazias e aleatorias, pertencentes a animais irracionais
incapazes de se conectar com o invisivel, de produzir linguagem, religiosidade e
sentimentos abstratos como fé e amor. Pelo contrario, € bem provavel que o demiurgo
indigena tenha se organizado no coletivo milenar muito antes dos textos sagrados da
Biblia. N&o significa que um seja menos ou mais importante que o outro, mas que ambos
possuem a mesma importancia.

Os indigenas modernos seguem em seu drama de conviver com o estranho e de
agora serem eles estes estranhos num mundo ja relativamente formatado e que desampara
0s costumes dos nativos. Estes nuances ndo sao tratados nos livros didaticos, como é o
caso do alto indice de suicidio entre os indigenas por se sentirem desolados num contexto
de indiferenca, falta de oportunidades de formacdo profissional e de trabalho, conflito
entre culturas diferentes etc. Conflitos metaforizados em narrativas ficcionais, como foi

0 caso mencionado no segundo capitulo deste livro, Jacia e Kirimd e que, neste terceiro
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capitulo, ndo se trata de uma metéfora, mas de um fato, quando sabemos que Jorge e
Fernanda foram expulsos de sua aldeia.

O indigena moderno pode passar por varios niveis de aculturacdo, a qual, quase
sempre, possui um aspecto negativo: de apagar uma cultura em detrimento da outra.
Muitos indigenas entram em conflitos profundos de aculturacéo, entre apagar ou ndo seu
passado, entre ter ou ndo um futuro. O indigena folclérico dos livros didaticos e dos
romances ndo nos mostra este drama, pelo menos ndo tem feito isto de forma relevante.
De um extremo a outro temos o indigena totalmente isolado das atividades ndo indigenas
e aquele que, por outro lado, constituiu familia com ndo indigenas, foi a universidade, se
tornou um médico, um professor, um parlamentar etc. E, com a aculturagdo, os hébitos
modernos ocidentais: mais liberdade para a mulher trabalhar, quantidade menor de filhos
etc. Esta aculturacdo pode ter carater depreciativo, no sentido de apagar uma outra cultura,
mas pode, simplesmente, ter o aspecto de “transformagdo”, de “mudanga”, sem
detrimento de uma cultura.

Nas palavras do professor José Ribamar Bessa Freire, em uma palestrada
disponibilizada na internet?®: “o trabalho da escola e da midia, se isto se confirmar em
outras entrevistas, ¢ justamente este: desensinar”. Isto significa dizer que esta aculturagdo
provoca, na escola, um viés imperialista, etnocéntrico, de carater genocida que precisa,
urgentemente, mudar. A escola, portanto, ndo tem dado conta de democratizar o
conhecimento, pelo contrario, ela se mune de um sistema de autodefesa para ndo se expor,
para ndo se “misturar”. Isto ndo significa que a escola precisa acabar, mas que ela precisa
mudar, pelo menos parte significativa dela precisa resistir, combater as hipocrisias e
buscar modelos pedagdgicos que sejam realmente democraticos.

A partir da década de 1990, esta indiferenca e ignorancia em relacdo aos povos
indigenas comecou a mudar de forma mais relevante. Até entdo, um nativo frequentando
um curso de graduacdo era algo inexequivel, uma fantasia. O corpus literario deste
trabalho é um dos exemplos dos resultados das relevantes transformac6es na lei e nas

academias em relacdo as questbes indigenas. Assim j& questionava Freire (2002)

23 Iela ufsc (Instituto de Estudos Des-cobrindo os Latino-americanos). Midia e Terras Indigenas III -
José Ribamar Bessa Freire. YouTube, 12 de dez. de 2014. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=I1036eFISzI
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remetendo a década de 1990 e sempre argumentando sobre o quanto a literatura indigena
oral é rica em elementos similares ou idénticos aquela registrada na modalidade escrita:
“Por que nés nao temos historia indigena? Por que os proprios cursos universitarios de
Histdria ndo tém a disciplina historia indigena nos seus curriculos?” (FREIRE, 2002, p.
02).

E claro que os estudos indigenas, no Brasil, ndo sio recentes, muito embora o seja
na Academia. Desde as primeiras expedicGes cabralinas seguidas das intervencoes
jesuitas, temos esta interculturalidade que poderiamos considerar como sendo 0s
primeiros “estudos indigenas” no Brasil. Ao longo dos séculos, centenas de antropologos
e outros estudiosos estudaram as culturas amerindias. No Brasil, o mineiro Couto de
Magalhaes, cujos propositos, a principio, eram pacificos, em meados do século XIX, foi
um grande pioneiro de estudos antropoldgicos significativos sobre os indigenas do
interior do Brasil, além de ter sido um grande lider politico que, apesar de todas as
contradi¢des, trouxe uma perspectiva menos desumana aqueles que ele intitulava como
“selvagens”. No entanto, como dissemos, apesar das inteng¢des pacificas de “civilizar” os
indigenas, a paz haveria de ser rompida caso, em detrimento desta civilizacdo, houvesse
resisténcia por parte dos nativos. Isto faz com que ele reproduzisse as mesmas ideias
imperialistas de cunho racista e genocida que embalou séculos de atrocidades incluindo
a escraviddo. “Ndo ha meio termo, “ou exterminar o selvagem, ou ensinar-lhe a nossa
lingua por intermédio indispensavel da sua, feito o que ele estd incorporado a nossa
sociedade, embora s6 mais tarde se civilize” ” (MOLL, 2019, p. 275).

Em relacdo a uma possivel literatura indigena ou indigenista, sobre a qual
trataremos melhor na Gltima parte da nossa pesquisa, estamos habituados a conceber a
lingua dividida em pelo menos dois niveis: a escrita, mais propicia a ser registrada em
sua modalidade correta e, do outro lado, a falada, condenada a ter a maior parte da sua
expressdo em uma modalidade considerada errénea, viciada. O mesmo acontece com a
ideia que temos de “literatura”; para nds, produzir e consumir literatura s6 ¢ possivel
escrevendo e lendo, mas contando uma histéria ou ouvindo ja seriam alguma outra coisa,

qualquer coisa, menos “literatura”.

Os diferentes povos indigenas produziram uma literatura sofisticada,
que foi menosprezada porque as linguas indigenas eram agrafas, nao
possuiam escrita; (...) outro que andou encantado com a literatura
indigena foi o Branddo Amorim, filho do comerciante portugués
Alexandre Amorim, que hoje € nome de rua no bairro de Aparecida.
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Todo esse pessoal recolheu muitas narrativas, que infelizmente nédo
fazem parte ainda do nosso curriculo escolar, o que faz com que 0s
estudantes e a populacdo brasileira ignorem esse patriménio cultural da
humanidade, que é a literatura indigena. (FREIRE, 2002, p. 10-12).

Claro que é impossivel para nés esta literatura oral indigena em sua esséncia, mas
relega-la a inexisténcia é no minimo um posicionamento ignorante, imprudente. Se vamos
recompilar essa literatura oral em tomos escritos, é outro problema, mas ndo podemos
fingir que ela ndo existe e, século XXI, ja temos uma série de registros escritos, tanto por
ndo indigenas que recontaram o que ouviram de indigenas, quanto de escritores indigenas
fazendo-se ler (“ouvir”).

Segundo FREIRE (2002), existem pelo menos cinco equivocos sobre os indigenas
que precisariamos compreender para que pudéssemos ser capazes de entender melhor a
cultura dos nativos. NOs acrescentariamos, ap0Os esta parafrase, que precisariamos
fundamentar estas discussdes em sala de aula e que ela redundasse em contetdo
pedagdgico, paradidatico: o “indio” genérico; culturas atrasadas; culturas congeladas; os
“indios” pertencem ao passado e, por Gltimo, o brasileiro ndo é “indio”. Se pegassemos
estes cinco principios, poderiamos orientar melhor os contetdos de Geografia, Historia,
etc. Se pegassemos os livros literarios aqui lidos e analisados, além de toda a discussédo
que esta sendo feita, poderiamos, ainda, ampliar nossas discussfes académicas sobre as
questBes indigenas. Este é, por sua vez, um dos intuitos deste trabalho.

Para que possamos desmiucar um pouco melhor estes cinco equivocos, cuja
discussdo chamamos de cinco principios, no formato de adendo, antes de voltarmos par
nossa leitura e analise do capitulo quatro do livro em questdo, vamos, pois, citar e
comentar cada um deles sequencialmente para fins didaticos.

Nosso primeiro equivoco, parafraseando o professor Freire, € o de achar que todo
indigena € igual. Ele cita como exemplo uma analogia entre europeus e indigenas: um
portugués e um espanhol estdo em um mesmo ambiente, todos dirdo que “sdo espanhois”,
mas todos reconhecem que um deles € portugués e que o outro € oriundo da Espanha,
paises diferentes, embora do mesmo continente. Mas existe uma dificuldade muito grande
em entender que existem povos e etnias indigenas diferentes, que cada povo possui sua
cultura propria, assim como aos guaranis € atribuido o epiteto de guardides do milho, aos

Caiap0 de guerreiros impassiveis, aos ava-canoeiros de eximios construtores de ubas. Nas
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palavras de FREIRE (2002, p. 5-6): “(...) Amazonia brasileira, em 1500, eram faladas
mais de 700 linguas diferentes. No territério que é hoje o Brasil, eram faladas mais de
1.300 linguas (...) respeitadas. Se existem linguas tdo diferentes e culturas tdo diversas,
ndo € correto coloca-las todas no mesmo saco”. Outro exemplo da diversidade indigena
nos conta Moll (2019), ao mencionar que existia (e talvez ainda exista) povos indigenas,
no territorio de Minas Gerais, 0s Molopaque, cuja pele ndo é parda, mas sdo brancos,
loiros, de olhos azuis (MOLL, 2019, p. 185).

Outro pensamento com o qual, naturalmente, estamos habituados a compactuar,
como se fosse algo inerente em nos desde 0 nascimento, é o de acharmos que as culturas
indigenas, nativas, sdo culturas ultrapassadas, atrasadas ou, simplesmente, subculturas,
sem nada que fosse legitimo, cientifico, valido para a nossa vida pratica. E curioso pensar
assim porque seria 0 mesmo que afirmar que n6s € quem somos atrasados; nés todos,
brasileiros, indigenas ou ndo, porque ‘“nds” somos consequéncia de varias culturas,
incluindo a indigena nativa. O que comemos, bebemos, onde dormimos, a lingua que
falamos etc. O proprio habito de tomar banho todos os dias, n6s o herdamos dos
indigenas, o que atesta o quanto ¢ falaciosa a imagem dos nativos como “sem cultura”,
“selvagens indomaveis” etc. “(...) tomam banho todos os dias, como sempre fizeram, e
apresentam-se sempre limpos” (MOLL, 2019, p. 256). Reconhecer os valores culturais
de outras comunidades, sobretudo dos nativos cujos ancestrais foram expulsos de suas
casas (as terras onde viviam desde épocas imemoridveis), € uma postura ética que,
infelizmente, precisa ser amparada pela lei que, por outro lado, é muito bem vinda em um
contexto de pessoas que precisam ter formalizadas coisas que deveriam ser “culturais’;
assim, portanto, prevé os PCNs: “(...) valorizar as diversas culturas presentes na
constituicdo do Brasil como nacgdo, reconhecendo sua contribuicdo no processo de
constituicdo da identidade brasileira” (BRASIL, 1997, p. 43).

A faldcia dos indigenas enquanto ‘“selvagens” (no sentido pejorativo de “nao
humanos”) ou de povos sem cultura, fazia parte do projeto de coloniza¢do do qual ¢
herdeiro o projeto moderno guiado por teoriza¢@es racistas que conduzem ao exterminio

dos “rebeldes” em nome de um suposto “progresso”.

A ocupacdo do Brasil é feita em cima das terras indigenas, com o
argumento recorrente de que os indios ndo promovem 0 pProgresso
dessas regiGes e que eles precisam ceder seus territorios para o
progresso. Essa € uma visdo que esta no nucleo da ideia do Brasil, da
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ordem e progresso. (...) chegaram a duvidar que féssemos humanos (...)
(MOLL, 2019, p. 235).

A grande falha deste pensamento, sua grande contradicdo, € a petulancia de achar
que é possivel mensurar a importancia de uma cultura em detrimento de outra. Isto néo é
possivel. A cultura do povo mexicano ndo é melhor ou pior que a do povo australiano,
sdo culturas diferentes, de realidades diferentes, que demandam suas necessidades
proprias e que possuem suas prioridades e historicas particulares. A “civilidade” pode
sim, ser aplicada a culturas indigenas, mesmo que isto n&o signifique ser possivel aplicar
a todas. Mas, no sentido estrito do termo, “conjunto de formalidades”, é observavel que,
em muitas aldeias indigenas, tal como se organizam e realizam seus costumes e rituais
diversos, ha muito mais formalidades (“civilidade™) que dentre muitas sociedades que
praticam os mais diversos tipos de barbaries como € o caso de genocidios e violéncias em
guerras; isto confronta, mais uma falacia: dos indigenas como incapazes de se “civilizar”;
0 gue nos mostra o quanto o entendimento sobre civilidade, assim como sobre a ideia de
“selvagem” tem sido, em muitos empregado, em muitos textos, de forma no minimo,
bastante equivocada, como veremos neste pensamento de “Sdo Fidélis”: “os povos
origindrios da America nunca serdo verdadeiramente civilizados, mas perecerdo
forgosamente em consequéncia da civilizagdo a que os querem adaptar” (MOLL, 2019,
p. 185). Estamos todos, no entanto, aqui, agora, mais de duas décadas apés o inicio do
vigésimo primeiro século, provando (mesmo sem ter que provar), justamente, o contrario,
pois somos todos “origindrios desta terra”.

Quando, pois, atribuimos a defini¢do de “inferior” ou “superior” a uma cultura, o
fazemos em que sentido? O caxiri amazonense, ou o0 cauim tupinamba, seriam melhores
ou piores que uma garrafa de cerveja europeia ou americana em que sentido? De que
forma agradecer a uma entidade celestial pela colheita no Opy guarani &€ melhor ou pior
que agradecer a Deus numa pardquia pelo rendimento de uma empresa? De que forma a
lingua portuguesa, imposta no século XV1II, é melhor que o tupi-guarani, dizimado neste
mesmo século? De que forma uma vida baseada na agricultura é melhor que uma vida
baseada na guerra pelo dinheiro? Sao perspectivas, sdo valores proprios de cada nucleo
familiar. As culturas devem interagir entre si, como amigos que possuem, cada qual, suas
qualidades e suas debilidades, mas nenhum é melhor ou pior que o outro, sdo diferentes

e bons naquilo que cada um acredita e busca oferecer.
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As culturas indigenas também possuem muita religiosidade. N&o acreditamos que
seja possivel convencer uma pessoa a seguir uma fé com base na imposicéo de ideais que
ndo fizeram parte da formacdo cultural deste individuo. Acreditamos que a fé de cada
pessoa € consequéncia de suas vivéncias, de suas experiéncias pessoais, de sua busca
interior, individual, a partir das crencas que aprendeu a reconhecer como verdadeiras
desde sua infancia ou, mesmo na fase adulta, mas sem nenhum tipo de “imposi¢ao” de
fora, por parte de grupos que se utilizam de discursos religiosos para sugerirem o que vem
a ser ou ndo a “fé”. Conforme nos orienta Moll (2019, p. 256), ao fazer um comentario
sobre indigenas dos povos Coroado e Coropd, Minas Gerais: “apesar de batizados, a fé
nao deitou raizes em seus coragdes”.

Sobre a religido dos Guaranis, para que possamos comecar a superar a ideia de
que se tratam de um povo sem alma, religido, etc. (e quando fazemos isto nos remetemos
a todos os povos indigenas, de modo geral, e de todas as épocas), compartilha conosco o
professor FREIRE (2002, p. 08-09):

Nas atuais aldeias do Rio de Janeiro, a reza ou porahéi é realizada
diariamente, todas as noites, durante os 365 dias do ano, de forma
comunitaria, contando com a participagdo de quase toda a aldeia.
Comeca por volta das 19 horas e vai até a meia-noite, podendo algumas
vezes estender-se até a manha. (...) N&o conhego nenhum grupo dentro
da populacdo brasileira que reze mais do que os Guarani. (...) Segundo
a antropologa francesa Héléne Clastres, a religido Guarani significa
para os indios a sua propria condi¢do de sobrevivéncia, num mundo
superpovoado pelos brancos, uma vez que é a religido que ensina como
conviver com 0s outros, ensina a tolerdncia, a generosidade, a
solidariedade e as estratégias de vida.

Para citar um exemplo da explanacéo feita a respeito da sua cientificidade, temos:
“Se o conhecimento do indio for levado a sério pela ciéncia moderna e incorporado aos
programas de pesquisa e desenvolvimento, os indios serdo valorizados pelo que sao:
povos engenhosos, inteligentes e praticos, que sobreviveram com sucesso por milhares
de anos na Amazonia” (FREIRE, 2002, p. 9). Em MOLL (2019), temos varios exemplos
da cientificidade indigena, como é o caso das substancias que se extrai do Juazeiro para
escovar os dentes, lavar redes, combater a caspa, lavar o cabelo etc. Ela ainda ressalta
que: “(...) estudos farmacologicos indicam que ele pode ser mais eficaz que os cremes

dentais industrializados no combate a placa dental” (MOLL, 2019, p. 188).
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J& seria o suficiente estudarmos as culturas incas, astecas e maias para nos darmos
conta de que nativos possuiam um conhecimento até mais avancado do que de muitas
culturas modernas. E, além disto, j4 vimos que modos de vida milenares ainda praticados
por muitas comunidades indigenas € uma questdo de ver o mundo de uma forma cuja
visdo deve ser respeitada. Suas ocas, por exemplo, ndo sdo “improvisos” de quem teria se
perdido na floresta, sdo consequéncia de trabalhos muito bem executados cujo
conhecimento foi passado, desde ha milhares de anos, de geracao a geracéo e, com base
no modo como decidiram viver, servem a um proposito: “(...) suas construcoes, suas 0Cas
ndo deixam passar a chuva, ndo sdo derrubadas pelo vento, sdo sélidas, seguras, nelas
estdo protegidos das intempéries” (MOLL, 2019, p. 299).

Um outro equivoco muito comum entre nds € pensarmos qualquer cultura como
algo que possui um comeco e um fim como seria o0 caso de povos ou linguas que ja ndo
existem mais de forma pratica, funcional, materializada em situagdes reais etc. Ocorre
que a maior parte das culturas existentes se iniciaram ha milhares de anos, ha épocas que
ndo podemos recuperar com a memoria humana puramente biol6égica, mas que vamos
desenterrando por meio de registros literarios, arqueoldgicos etc. e, estas culturas, se
transformaram, se atualizaram, alcancaram novas proporgdes, dimensoes,
funcionalidades, visdes, posicionamentos, descobertas etc. Ndo é diferente com os
indigenas, ndo se tratam de culturas que morreram, que pertencem a uma narrativa
mitoldgica relegada ao passado; mesmo este tipo de narrativa é reacendida no presente,
como acontece com outras narrativas ndo indigenas. S&o culturas que também alcangaram
outras dimensdes: assim como um brasileiro ndo deixa de ser brasileiro por aprender
inglés ou comer petit gateau, um nativo indigena, igualmente, ndo deixa de ser indigena
por aprender o portugués a fim se se comunicar com a comunidade ao seu redor e ter mais
chances de sobreviver. As culturas podem se atualizar, se modificar. H& indigenas que
preferem se isolar, ha indigenas que abandonam totalmente suas culturas tradicionais,
mas ha também aqueles que conseguem transitar em mais de uma cultura sem por isso

perder suas referéncias ancestrais.

Enfiaram na cabega da maioria dos brasileiros uma imagem de como
deve ser o indio: nu ou de tanga, no meio da floresta, de arco e flecha
(...) Entéo, o brasileiro pode usar coisas produzidas por outros povos -
computador, telefone, televisao, relégio, radio, aparelho de som, luz
elétrica, dgua encanada - e nem por isso deixa de ser brasileiro. Mas o
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indio, se desejar fazer o mesmo, deixa de ser indio? (FREIRE, 2002,
p. 12-13)

O quarto equivoco, apontado pelo professor Freire, é basicamente uma
ramifica¢do do terceiro equivoco mencionado, “os indios s6 existiram no passado”; “hoje
em dia, os que se dizem indio, andam de moto, mexem no celular, na internet e ndo sdo
mais indios”. Seria como dizer que ndo somos mais brasileiros por assistirmos filmes
estrangeiros, comprarmos e usarmos roupas importadas etc. E um pensamento precario,
sem uma reflexdo prévia, sem leitura, sem orientacdo, sem cautela. Isto nos faz retornar
ao problema das novas modalidades de colonizacdo, nos seus mais variados aspectos:
“uma das consequéncias mais graves do colonialismo foi justamente taxar de “primitivas”
as culturas indigenas, considerando-as como obstaculo a modernidade e ao progresso”.
(FREIRE, 2002, p. 16)

Conversar com branco ndo significa que a cultura esta se perdendo ou
va se perder. Significa que categorias fechadas estdo se abrindo e as
fronteiras se ampliando (...) segundo a convengdo 169 da OIT
(Organizacdo Internacional do Trabalho, Agéncia das Nag¢des Unidas),
povo indigena é aquele que se reconhece como tal, se 0 jovem estuda e
faz faculdade ndo significa que perdeu seus valores (...) Os indios sdo
brasileiros, afirma o professor Bessa, ndo se pode ver o indio congelado
na carta de Caminha, vivendo nu, no meio da floresta, com o arco e a
flecha na mao, eles vivem em um pais moderno, onde recursos da
informatica estdo ao alcance das massas, eles interagem nédo s6 com 0s
brancos, mas com o mundo, isso ndo os leva ao abandono de seus
valores e ao esquecimento de quem s&o ou & negagdo de sua cultura,
brasileiros que sdo, eles pleiteiam, enquanto indios, o exercicio da
cidadania brasileira. (MOLL, 2019, 297-298).

O quinto e ultimo deslize intelectual que frequentemente cometemos € nos
separarmos dos indigenas enquanto povos pertencentes a duas identidades que ndo
poderiam compartilhar de bens materiais e intelectuais comuns. E um erro da parte de
guem n&o vive em uma aldeia, mas leva uma vida na cidade ou na zona rural comuns,
acharem que ndo possuem nenhuma caracteristica da cultura indigena. Além de tragos
fenotipicos, tendo-os ou ndo, somos todos indigenas, negros, europeus, orientais, ao
mesmo tempo; nos, brasileiros, somos varias culturas ao mesmo tempo, a
consubstanciacdo delas, ao longo de varios acontecimentos historicos. Para

especificarmos um pouco mais, temos trés grandes matrizes culturais cuja mistura
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intrinseca nos conforma: portuguesa, africana e indigena. Isto é o Brasil e ponto. Claro
que existem regides e comunidades com tracos fisicos e culturais mais europeizados;
claro que existem inclusive aldeias indigenas isoladas; claro, ainda, que existem lugares
muito mais caracterizados por populagdes de raizes africanas, mas todos nos, ndo importa
a aparéncia fisica que tenhamos, tampouco a vida que levemos, compartilhamos da
mistura de pelo menos estas trés matrizes: no se alimentar, no falar de uma lingua, no
buscar uma espiritualidade, no ato de preparar um medicamento natural, no ato de se
vestir de uma determinada maneira etc.

O brasileiro é este entrecruzamento, ele ndo pode querer viver em sua bolha
particular e se declarar “isto” em detrimento de culturas de outras regides dentro do nosso
territério. Cada um tem um pouco de cada coisa. O indigena é brasileiro, muito embora
ela possa dizer que seja um ‘“brasileiro indigena”, que vive em uma aldeia, mas,
inevitavelmente, ele é as duas coisas, pois estd em um territorio especifico, tem que se
comunicar de alguma forma em portugués, usar roupas europeizadas etc. Assim também
o individuo comum, que ndo vive em uma aldeia, ele tem as raizes indigenas as
supracitadas, portanto, o tipico e definitivo “brasileiro”.

N&o vale a pena mencionar 0s casos de pessoas importantes politicamente, no
passado e no presente, que afirmaram e afirmam que indigenas ndo séo brasileiros e que,
ndo integrados ao que chamam de “nossa cultura”, deveriam e devem se exterminados. E
interessante cada qual pesquisar sobre estes personagens infames cujos nomes nao
merecem, aqui, ser evocados. E, sim, interessante, reforcar que o que nos torna, todos,
brasileiros, indigenas nativos ou ndo, ndo sdo apenas questdes genéticas, mas também
“culturais”, “historicas”. Cada regido possui suas especificidades, como estudamos nas
divisbes por estratos da lingua, as quais incluem as particularidades dialetais de um
espaco dado. Mas, cada um, com suas singularidades, somos todos, inevitavelmente,
brasileiros e, quem pensa diferente, ndo por pensar diferente, mas por pensar com base
em alguns destes ou em outros equivocos congéneres: “(...) esta marcado pelo discurso
dominante, ignorante e bocal, como o de Paulo de Frontin (1860-1933: “acréscimo
nosso”), que se envergonha dessas matrizes e pretende elimina-las. O que deve ser
eliminado ¢ esse tipo de discurso”. (FREIRE, 2002, pp. 22-23)

O quarto capitulo nos reforga o propésito do livro jA metaforizado no estilo
adotado pela autora na sua producgdo: uma narradora personagem que intercala discursos,

vozes, historias individuais e coletivas, para fazer da ficcdo uma histéria real, dos contos
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fantasticos, historias de personagens de carne e 0sso, cujos dramas foram e ainda séo
vividos na vida material, real. E um livro, portanto, sobre o passado e o presente, em que
vidas se misturam para cumprir o seu propdsito, o “chamado”. Que chamado seria este?
Encontrar respostas? Para quais perguntas? So é possivel compreender este chamado ao
iniciarmos a leitura desta narrativa; sO assim podemos, sem sair de nossas casas,
acompanhar parte da trajetoria conflituosa dos nativos indigenas que €, mesmo que nao
percebamos, a nossa propria trajetoria. “(...) ndo € coisa de uma geracdo, repetidas
geracOes devem estar me chamando, convocando-me para dizer delas (...)” (MOLL, 2019,
p. 195-196).

Os indigenas sdo nossos ancestrais, deles herdamos grande parte do nosso modo
de viver, ndo se trata apenas de cor da pele. E muito dificil o didlogo onde predomina
falta de vontade, de respeito, de empatia e a falta dele gera muitos conflitos e destruicao.
Com os indigenas ndo foi diferente, e ainda ndo é diferente, o dinheiro europeizado dita
as regras e impde, a forca, seus interesses, custando terras e modos milenares de viver e
sobreviver de milhdes de nativos. Somos responsaveis por como o mundo pode ser
melhor ou se tornar insuportavel. A terra é nossa casa durante nossa passagem por ela,
devemos aprender a respeitar os diferentes modos dessa passagem. Um dia, todo sangue
e injustica contra aqueles que julgamos ser inferior a nds podera ser reivindicado, de
alguma maneira. Todos tém o direito de viver ao seu modo, respeitando o espaco e a
cultura do outro, nem melhor, nem pior, mas fundamentadas em visdes diferentes sobre

0 estar no mundo.

(...) os politicos dizem uma coisa hoje, amanhé dizem outra, o prefeito
que tinha nos oferecido a area e insistido para aqui instalarmos nossa
aldeia agora trouxe uns espanhdis, que disseram, a area nos pertence,
nés a compramos, eles vao construir um resort. (...) 0 juiz ndo deixou
nem a gente construir uma escola para as criancas, Jorge completa,
bastou sairmos para entrarem as dragas das construtoras. (MOLL, 2019,
p. 121).

Mais uma vez, a leitura de Moll vai nos moldando um mosaico que, cada vez mais,
vai se tornando mais nitido: a imagem do quanto maior a quantidade de leituras
extracurriculares maiores sdo as condigdes de enxergarmos e apreciarmos as coisas com
uma visdo muito mais potencializada, abrangida, expandida, descentralizada. E, desta

maneira, nossa tese linguistico-historico-literaria, na mesma propor¢do, vai se
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esclarecendo ao leitor em potencial: os livros didaticos, sem complementacao
pedagdgica, ndo dao conta de rememorar a nossa historia e, desta maneira, nao
conseguem discutir, com profundidade, com substancia, os nossos problemas sociais, de
nosso presente modo de viver.

Seguimos nos perguntando se nosso maior problema é a politica praticada por n6s
ou os politicos que a praticam. Quanto menos iniciativa politica, quanto mais corrupcao,
quanto mais prioridades distorcidas, mais isto interfere de forma negativa na vida das
pessoas comuns, incluindo das populagdes indigenas. E um descalabro o desmatamento
sem fiscalizacdo, sem controle nenhum da extincdo de espécies boténicas e sitios
arqueoldgicos e culturais milenares. E um crime hediondo, além da estupidez. O motor
da corrupc¢édo que move o Brasil para o seu proprio abismo parece nao parar de funcionar
nunca. A incompeténcia, a ma vontade, o cinismo, a deturpacdo do carater parecem ser
coisas comuns em nosso meio, em todas as areas de atuacdo. Ha sempre esperanca. N&o
podemos perder a fé, tampouco o patriotismo. E como sempre acreditar que um pai
alcodlatra ird4 abandonar o seu vicio.

As questdes indigenas também sdo nossas questdes. Ndo ha problema em se
construir uma usina ou um resort; nao ha problema em se divertir, interagir com o outro,
tomar uma cerveja; o problema comega quando estas e outras coisas semelhantes séo
postas em acdo sem planejamento, dialogo, sem respeito a locais sagrados como 0s
sambaquis ou cemitérios indigenas milenares. Os nativos sdo 0s donos e guardides da
terra, devemos a eles muito da nossa cultura, em varios segmentos do nosso dia a dia. O
minimo que se espera de uma nacdo civilizada é estabelecer o dialogo e a interacdo mais
respeitosa e produtiva possiveis. Somos o produto de varias racas, principalmente as de
raizes portuguesa, africana e indigena. Os indigenas nativos também possuem um pouco
destas etnias, apds tantas misturas, a diferenca é que, dentre eles, prevalece a
ancestralidade indigena e, mesmo que entre eles haja pessoas cem por cento “puras”, sem
nenhum tipo de mistura, isto ndo faz destas pessoas menos brasileiras do que nés (os “ndo
indigenas”), pois, como ja temos discutido, a identidade social de uma pessoa ndo ¢
determinada apenas por questdes genéticas, mas por praticas enraizadas culturalmente.

Todas estas questdes e problemas, além daqueles que ndo foram postos neste
trabalho, os quais vamos elucidando nas leituras dos livros selecionados para o corpus,
vao nos mostrando, como ja comentamos, o quanto se fortalece nosso entendimento sobre

as causas indigenas, que sdo também nossas causas, enquanto brasileiros aqui alocados,
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em detrimento das pifias narrativas oferecidas pelos livros didaticos encomendados.
Muitos caciques ndo aceitam casamentos de indigenas com pessoas que vem de fora, a
ndo ser que assumam a vida nativa ou entéo, o casao, devera ir-se embora. Muito se omite
sobre milhares e milhares de etnias indigenas que foram dizimadas por bandeirantes, por
politicos e empresarios atrozes etc. Nao se tratou apenas da destrui¢do do corpo, como se
ja ndo a bastasse, mas o impeto genocida precisava e ainda precisa destruir a “alma”, a
“subjetividade”, como estudamos na parte em que falamos sobre “novas colonizagdes”,
como ¢ o caso da “colonizagdo epistémica” ou da “colonizagdo do ser/saber/poder” (da
“subjetividade”, dos “processos de producdo e consumo de bens materiais e
intelectuais™): “(...) Todas estas questdes podem ser lidas e melhor compreendias nos

livros selecionados para o corpus. E isto que enriquece nosso trabalho.

Etnocidio é a destruicdo do pensamento e do modo de vida destas
populagdes. (...) fardo uma campanha sistematica contra suas crengas e
seus pajés, xamds e karai. (...) Nos primeiros séculos, aos indigenas
cabia produzir alimentos para si e para 0s colonos, como também a
defesa da col6nia (...) sem eles ndo havia, pois, projeto colonial a levar
avante. (...) Na zona costeira do Brasil, os indios foram aldeados,
cristianizados e civilizados. Devido aos trabalhos desumanos (...) se
evadiam. (...) seu trabalho, nunca remunerado. (...) eram marcados
como caes, agoitados e torturados. (MOLL, 2019, p. 132 - 136).

O final do quarto capitulo, como j& foi comentado, é o nascimento de uma nova
narrativa, cujo embrido foi a primeira parte: inicia-se com o quinto capitulo, Irene. Assim,
comecamos a conhecer o lado mais literario de seu romance-historico-politico, o que ela,
como ja dissemos, anuncia como seu “romance familiar” (MOLL, 2019, p. 148). Neste
ponto da obra literaria, fica claro mais um desprendimento do como 0s materiais
didaticos, cuja confrontacdo faz parte de um dos objetivos principais deste trabalho,
costumam dirigir seus contetdos historicos: sempre (ou quase sempre) enviesados em
narrativas de enaltecimento dos povos europeus como se 0s nativos tivessem sido apenas
(e apenas) um aglomerado de selvagens que devessem ser exterminados quanto mais se
opusessem ao “nosso” caminho.

Os jesuitas, cujo foco era a “civiliza¢do” dos indigenas, mais precisamente de
meados do seculo XIX, cuja estrutura de catequese e de vivéncia no dia a dia se mantém
até hoje, mais evidente nas cidades do interior brasileiro, com suas paroquias, escolas etc.,

em certa medida, ora tentaram dar um rumo menos violento e genocida para o contanto
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com os indigenas originarios, tendo como foco a catequizacdo destes indigenas, ora
tentaram apoia-los na resisténcia contra os colonizadores; inclusive, temos como exemplo
a Guerra Guaranitica (1753 a 17565) por meio da qual eles armaram os indigenas Guarani,
daregido sul do Brasil, na tentativa de resistir o impeto espanhol com seu tratado de Madri
(guerras como esta sdo muito pouco mencionadas nos livros didaticos, ou simplesmente
ndo mencionadas, ao invés disto, substituidas pelas agdes ‘“heroicas” dos
“conquistadores”). No entao, ndo ¢ possivel aceitarmos como “positivas” as ag¢des, por
exemplo, das “bandeiras” que se fundamentava, essencialmente, em “cacar” indigenas ou
para serem escravizados, explorados ou para serem mortos. Isto ndo pode ser positivo e
ndo pode servir de subterfugio para justificar a “expansao territorial” que s6 beneficiava
determinados grupos. Este é sé mais um de milhares de exemplos que poderiamos citar
para ilustrar o quao ndo ¢ nada positivo ter como “herois” colonizadores, bandeirantes,
militares, ditadores etc. Para citar mais um exemplo, o quédo brutal e macabro foi, vamos
relembrar e pensar, o virus da variola espalhado propositalmente (isto mesmo,
propositalmente) pelos colonizadores portugueses, no século XVIII, para exterminar
etnias indigenas, sobretudo, nesta ocasido, povos nativos dos Goitacazes, um caso
medonho, no nosso territério brasileiro, de “bioterrorismo” praticado pelos portugueses.

A superioridade belica foi clara, mas, com ela, a superioridade em termos de
estupidez, totalitarismo, genocidio gratuito, etc., por parte daqueles que acham que sua
vontade deve ser imposta a todo custo ficou, igualmente, evidenciada. Ter armas de fogo
e massacrar um grupo de pessoas que ndo as tém, ndo faz de vocé um herdi, uma pessoa
superior, faz de vocé, simplesmente, um assassino, inescrupuloso, que se esconde atras
de uma arma de fogo tirando a vida de pessoas que nunca, em suas vidas, se preocuparam
em produzir armas de grande poder de destruicdo de outras vidas humanas. Isto redunda
num terrivel problema que temos de identificagdo com falsos herois. Neste sentido,
herdamos uma falsa cultura: que nos mantém vivos, civilizados, empregados, mas nao,
necessariamente, em conexao com nossas verdadeiras esséncias ancestrais e espirituais.
As quais nos foram surrupiadas, distorcidas, esmagadas pela légica monarquica,
colonizadora que foi, em seguida, substituida por outra l6gica que se utiliza de diversos
outros instrumentos repressivos, a logica capitalista. Fomos imbecilizados para o
enriquecimento desenfreado de alguns, em nome do bem-estar de alguns segmentos: o
resultado disso foram massacres e mais massacres deletados dos instrumentos de

comunicacdo, de uma maneira geral; além de conglomerados suburbanos como as
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favelas; que redundam em outros problemas sociais como o desemprego, a fome, a
miséria, acompanhados dos fanatismos, dos totalitarismos etc.

Todas estas questdes histdricas, culturais, religiosas, filoséficas, socioldgicas e
politicas nos déo bases para confrontar os materiais pedagdgicos utilizados, mas também
servem para que possamos melhoré-los. O final do quarto capitulo também termina com
esta disposicdo em dar vida a um romance que seja tecido sob uma perspectiva menos
desgastada e ndo europeizada, dos bandeirantes paulistas, dos “conquistadores”. E por
isto que a autora demora em dar vida a este romance em seu livro para, antes disto, discutir
todos estes e VArios outros pontos que discutimos, como supracitados. Abandonando a
historia j& muito contada por varios historiados, a partir da perspectiva dos invasores, a
autora, entdo, se propde a seguir a seguinte recomendagdo: “(...) investiga a histéria de
sua familia que vocé certamente vai encontrar material para seu romance, vocé vai ver
como essa pesquisa vai dar outra dimensao ao seu trabalho” (MOLL, 2019, p. 147). E,

assim, ela descobre sua trisavd, “uma india capturada a lago” (MOLL, 2019, p. 147).

(...) o lagco pode ser a expressdo de uma cultura miscigenada que
identifica com as matrizes brancas e se considera superior aquela outra
que deu origem ao povo brasileiro, isto &, a indigena, ou empregando
no sentido de uma passagem do estado selvagem para o civilizado,
referindo-se a um processo de aculturagdo. (...) ela quer que eu desfaga
0 n6 da corda com que foi amarrada e puxada para fora de seu povo.
(MOLL, 2019, p. 148).

Deste modo, ela nos oferece um indigena como nosso “parente proximo” e nao
como um “folclore” relegado e congelado no passado. Como nosso parente, o indigena,
pois, se torna mais que presente, mas esta no nosso sangue, Nos N0ssos habitos, dentro da
nossa casa. Com a ajuda do professor Jorge, seu objetivo € recuperar o grito silenciado,
se identificar com as alegrias e os sofrimentos de Irene. A autora se propde a encontrar
um caminho perdido para encontrar sua propria identidade. “(...) se ndo sei de onde venho,
n&o posso saber quem sou (...)” (MOLL, 2019, p. 189). Irene representa este processo de
aculturacdo, um nome ao acaso, mas que significa este contato com outra cultura, dando
origem a uma nova cultura cujas raizes foram e ainda nos sao negligenciadas. Para tanto,
sera necessario usar a pesquisa, mas também a imaginacéo. Irene comeca, entdo, a nos
mostrar seus tragos de carater e suas experiéncias de vida.

Algumas décadas separam a autora da sua trisavo, Irene. Mas, ela ndo desiste em

vasculhar de todas as formas que pode: pesquisando in loco, lendo e usando toda sua
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imaginacdo para dar vida a Irene, a qual ela imagina ter sido uma india feliz (“(...) uma
infancia feliz (...)” (MOLL, 2019, p. 261)), livre para fazer suas escolhas, para ir e vir
caso assim desejasse, antitese da ideia de uma “india pega no lago”, ou seja, com sua
vontade tendo sido violentada. Era comum, nesta época, roubar mulheres para trabalhem
em casa enquanto o homem realizava outras tarefas fora de casa. E possivel que haja um
relacionamento entre indigenas e ndo indigenas, mas a vontade do outro precisaria sempre
ser respeitada: trabalhar do que quiser, casar-se com a melhor posicédo decidida por si
mesmo etc.

Como vimos, foi “pega no laco”. Uma intromissado cultural, que a faria viver sob
0S caprichos patriarcais: “(...) ela pertenceria a este homem sem direito a saldrio nem
certiddo de nascimento” (MOLL, 2019, p. 155). No entanto, algumas paginas adiante,
quando a autora se debruca sobre uma narrativa mais ficcional em seu “Encontro com
Irene”, ela tende a dar aos acontecimentos um aspecto muito mais romantico, no sentido
emotivo, lirico, apaixonado mesmo do termo. Em sua comunidade indigena, Irene teria
liberdade para escolher um marido para si. Irene e Poté, como ela passou a chamar seu
marido “branco” (“Brancos eram todos aqueles que ndo eram indios (...)” (MOLL, 2019,
p. 267)), acenderam uma paixdo mutua que os levou a se entregar um ao outro e, da
mesma forma, suas culturas se consubstanciaram: de um lado, a rotina dos indigenas Puri,
do outro, a rotina herdada das atividades rurais trazidas pelos europeus. “(...) a
necessidade de andar vestida demorou também, no fim, ele foi se acostumando (...)”
(MOLL, 2019, p. 266); “Irene (...) abracara a fé catdlica (...) seria, daquele dia em diante,
uma india civilizada (...)” (MOLL, 2019, p. 273).

Assim como Peri, protagonista do romance O Guarani (apesar de que ele
pertencia, na verdade, a etnia dos Goitacazes), se apaixonou pela branca Ceci, a trisavd
de Moll, Irene, teria se apaixonado por um “branco”, Poté. Assim, a autora imagina que
poderia ter sido, por fim, o relacionamento de sua trisavé com seu trisavé, muito embora
ndo podemos abandonar as ideias iniciais da “india pega a laco”, como intromissdo, como
violéncia etc. O que nos parece neste ponto da narrativa é que a autora quis propor uma
outra perspectiva para o conceito de “pega a lago”, desta vez, laco enquanto “elo
sentimental”, enquanto uma “ligagdo lirica entre duas almas que se identificaram”.

Mesmo com o esforgo de Moll para dar a histéria de Irene uma aparéncia mais
romantica, ela nos deixa escapar 0 quanto o machismo era presente mesmo entre 0s

indigenas e, em muitas comunidades, ele segue bastante presente até os dias de hoje. No
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entanto, esta é também uma questdo cultural e ndo é vista, por muitos nativos, como algo
negativo, como algo ruim, que estaria prejudicando as mulheres de suas tribos, incluindo
suas esposas. “(...) indio ndo pega peso, s6 a mulher (...)” (MOLL, 2019, p. 262); “Chegou
0 tempo de ir para a lavoura de café carregando o menino nas costas” (MOLL, 2019, p.
271).

Irene teria vivido em meados do século XVI11, época que foi o alicerce das ideias
mais pueris tal como as que comentamos nas primeiras partes deste trabalho: ideologias
racistas, fascistas etc. Havia todo tipo de distorcéo ideoldgica que se possa imaginar sobre
os indigenas, 0s negros e toda etnia que ndo fosse europeia. E MOLL (2019), nesta parte
do romance, nos da um exemplo claro disto, quando transcreve um pensamento do medico
botanico alemao VVon Martius (e, vale ressaltar, que Manuel da Nobrega, sacerdote jesuita

do séc. XVI, também compartilhava de pensamento igualmente equivocado: p. 177):

“(...) s@o, em geral, incapazes de qualquer sentimento nobre, exceto
aqueles que os atormentam como o ciime e a vinganca. Nao concebem
a ideia de Deus nem a do bem, somente o principio demoniaco. Néao
tém um sistema politico, vivem fora de qualquer vinculo social (...) O
pajé tem pouca influéncia sobre a vontade do povo, pois todos os indios
sdo iguais”. (MOLL, 2019, p. 159-160).

Todas estas distorcdes ja foram comentadas por nds quando mostramos,
justamente, o contrario delas: os indigenas possuem rituais de sepultamento, gratidao a
colheita, cuidado com a familia etc., todos estes sentimentos sdo nobres. Vimos que 0s
Guarani sdo 0 povo que mais reza dentre todos 0s que conhecemos, indigenas ou nao
(muito embora, milhares de outras etnias, como os Kaiowa, também realizem suas rezas,
possuem seus profetas que algumas chama de “os Karai”, acreditam em intervengoes
magicas, divinas etc). Vimos, ainda, que nao, que os indigenas ndo sao todos “iguais”,
que este € um dos principais equivocos cometidos pelas pessoas; existem milhares de
culturas nativas diferentes incluindo aquelas que adotam, sim, sistemas politicos que
abrangem algum tipo de hierarquia, o que inclui liderancas como as realizadas pelo
cacique e pelo paje. Nao obstante, 0 modo como 0s nativos se organizam se altera de
cultura para cultura, como é o caso do grupo indigena anarquista, os Suruwaha, nas
entranhas da floresta amazonica.

E muito comum esta tendéncia de se tentar mostrar o nativo como um mito, um

personagem ficticio, como se ele ndo existisse mais. A autora, no entanto, se esforca para
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nos mostrar o contréario e, com isto, projetar o indigena atual e todos os obstaculos que
enfrenta para interagir com o mundo. Este ¢ Matalaué: o passado vivo no presente,
resistindo a farsa do “descobrimento”. Farsa sustentada por discursos que influenciam em
como nos identificamos com a cultura europeizada e tendemos a ndo nos associar com

nosso passado-presente indigena:

(...) de onde vem essa cor bronzeada que tantos brasileiros ostentam e
ndo sabem explicar, a por¢do de vermelho que cobre a pele parda que
n&do veio do negro, somos dissimulados, assim pensamos proteger nossa
identidade, mas qual é a verdade do nosso ser, a noite do tempo cai
sobre nossos olhos e encobre o que no passado fomos induzidos a
esquecer, como se dele devéssemos nos envergonhar, nosso imaginario
se constroi em uma rede de mentiras e mitos, que nos fazem virar as
costas para nossos ancestrais nativos, como se todo tempo tivéssemos
de nos inventar como seres diferentes daquele que realmente somos.
(MOLL, 2019, p. 166).

Irene nos mostra, portanto, que o passado e o presente ndo se desassociam e que
nosso passado indigena ndo pode ser relegado ao ostracismo. O sexto capitulo, “Jaciara e
o Jaguar”, como comentamos, nos projeta, novamente, para um dos inicios de tudo: a
metade do segundo milénio depois de Cristo. Epoca durante a qual se narra o episodio
classico do Bispo de Sardinha devorado em um ritual antropofagico cometido por
indigenas caetés (que Moll nos descreve como tupinambas) e que serviu de inspiracao
para 0 Manifesto Antropoféagico de Oswald de Andrade.

O sétimo capitulo, A Ciranda, nos mostra um pouco mais do perfil de cada um
dos personagens até chegarmos ao fim, igualmente tragico (como o fora de sua mulher)
de Kirima. A principio, somos conduzidos a imaginar que ele também se afogou no rio
cuja versdo mitica atribui ao espirito de Jaciara, que se tornara senhora das aguas, aquele
que o teria atraido, com seus cantos méagicos, e o afogado; no entanto, quem deu termo
mesmo a sua vida, estando ele muito ansioso pela morte tragica de sua mulher (que se
matou entregando-se ao abraco fatal das aguas do rio), foi o Jaguar: “(...) a alucinagdo
avizinha-se da razdo na mente do guerreiro, ele é o cacador e a caca, sO avista a fera
quando ela se langa sobre ele sem lhe dar chance de defesa” (MOLL, 2019, p. 316). Mas,
assim como Jacia (ou Jaciara), Kirima foi quem deu o verdadeiro termo a sua vida, ele ja
sabia que, ao enfrentar o Jaguar, com o qual se encontraria saindo para cacar, ele seria

morto por ele e, assim sendo, seria lembrado ndo com um mal marido ou um pai ruim,
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ndo como aquele que traiu achando que a mulher é quem era estéril, mas, segundo ele
imaginava, morreria como um “guerreiro” (Kirima também havia perdido as forgas, o
animo de viver, depois de tudo o que aconteceu, a “trai¢ao” de sua mulher e o fim a que
ela se submeteu): “(...) esse € o segredo do guerreiro, ele ndo teme a morte, antes nela
encontra a sua gloria” (MOLL, 2019, p. 315).

Como nos propusemos a investigar no corpus, se eles poderiam, de alguma forma,
contribuir com o que pressupde a LDB, nos termos que tentam abranger o aproveitamento
da cultura e histéria indigenas em sala de aula, é interessante observar que, até aqui, temos
visto 0 quanto a obra de pesquisa e ficcdo, o que inclui a literatura indigenista de Moll,
nos ajuda a redimensionar a cultura indigena em uma propor¢do que, muitas vezes, 0s
livros didaticos ndo ddo conta de acompanhar. Desta maneira, a literatura de pesquisa e
ficcdo se aproxima muito mais do que propée BAKHTIN (1995) com o conceito de
leitura/literatura “centrifuga”, que se afasta das forcas sociais que tendem a monopolizar
0s meios de producdo e acesso ao conhecimento, enquanto que os materiais didaticos
encomendados tendem, muito mais, a se aproximar do que se propde em termos de forcas
“centripetas”, leituras/literaturas moldadas em paradigmas elitizantes, incluindo aqueles
com aspectos racistas (de supremacia das “ragas”, de culturas consideradas “melhores”,
“mais evoluidas” etc.). Assim, a autora nos ajuda a concluir (MOLL, 2019, p. 250): “A
inferioridade e extin¢do dos nativos americanos fazem parte de um discurso que hoje ndo

teria lugar na comunidade cientifica, e o proprio conceito de raga esta descontruido”.
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CAPITULO 7
E POSSIVEL LITERATURAS INDIGENAS/INDIGENISTAS?

1. Reflex0es iniciais

O universo literario ¢ muito amplo e o proprio termo “indigena” parece nao dar
conta de todo o tipo de produgao literaria que nao seja a “nao indigena”, em todas as suas
modalidades e campos de atuagéo. Antes de tecermos nosso entendimento sobre o termo
“indigena” que, de um lado, para fins didaticos, se referiria apenas aos autores de origem
nativa e que, por outro lado, em termos gerais, abrangeria todo tipo de producdo literaria
e artistica que se utilizaria, substancialmente, de algum tipo de repertério da cultura
nativa, € interessante ainda, observarmos que o proprio conceito de “literatura” é bastante
vario. Para Antdnio Candido (1971), por exemplo, pertenceriam a um sistema literario (a
“literatura”, propriamente dita) apenas as obras seletas, conceituadas, renomadas,
canonizadas etc. Tudo que ndo se enquadrasse a este critério tradicional, elitizado,
encontraria algum consolo no nicho chamado de “manifestacdes literarias™ que, para nos,
corresponderiam ao grupos “marginalizados” (o que ndo significaria, necessariamente,
“desqualificados”, a ndo ser do ponto de vista dos critérios adotados pelos grupos que
monopolizam, ou tentam monopolizar, os modos de ser, de pensar, incluindo os modos

de se fazer arte ou literatura).

Para compreender em que sentido é tomada a palavra formagdo, e
porque se qualificam de decisivos os momentos estudados, convém
principiar distinguindo manifestacbes literarias de literatura
propriamente dita, considerada aqui um sistema de obras ligadas por
denominadores comuns, que permitem reconhecer as notas dominantes
duma fase. Estes denominadores sdo, além das caracteristicas internas,
(lingua, temas, imagens), certos elementos de natureza social e
psiquica, embora literariamente organizados, que se manifestam
historicamente e fazem da literatura aspecto organico da civilizagéo
(CANDIDO, 1971, pp. 23-24).

Entendemos, no entanto, que todo tipo de literatura que se propde a abordar algum
tipo de repertorio indigena, de forma preponderante, seré ela, naturalmente, “indigena”;
a ndo ser que delimitemos o termo para adequarmos a uma das trés defini¢bes que

estudamos na introducdo deste texto de pesquisa (indianista, indigenista e indigena);
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delimitacdo que serviria, em Ultima instancia, a fins didaticos; todas elas serdo, portanto,
“indigenas”. Posto deste modo e reconhecendo sua existéncia no sistema literario (entre
canones e grupos marginalizados) ressaltamos sua importancia pedagdgica reconhecendo
a eficacia desta “modalidade” literaria, uma vez que trabalhar com varias modalidades

linguisticas proporcionard um letramento (critico, autbnomo etc.) muito mais sélido.

Utilizamos este termo modalidades para designar recursos semioticos
utilizados para a representagéo (e comunicacdo) de sentidos construidos
social e culturalmente, tais como a imagem impressa ou em movimento,
0 som, a musica, o gesto, a fala. Os estudos desenvolvidos por Kress
(2010) propdem que a construcdo de significados combina varios
modos (visual, textual, auditivo, sinestésico, etc.), 0 que conduz a
percepcao, por parte dos educadores, da importancia de se ensinar a ler
e interpretar textos expressos por estas multiplas linguagens (THIEL,
2013, p. 1182).

Temos compreendido melhor que todo tipo de literatura que aborde repertdrios
culturais indigenas serd ela, escrita por um nativo ou ndo, “indigena”; salvas as
necessidades pedagogicas, inclusive a necessidade que tivemos neste texto de pesquisa,
que nos influenciariam a delimitar “indigena” de “indigenista”. E mais que isto (¢ muito
importante destacar): toda literatura que faca parte do repertorio nacional, indigena ou
ndo, serd, fatalmente, Literatura Brasileira; ndo podemos, portanto, separar “Literatura
Brasileira” (sobretudo a canonizada, elitizada, europeizada) de Literatura Indigena
(marginalizada) ou da Literatura Indigenista. Toda Literatura Indigena/Indigenista sera,
portanto, Brasileira, muito embora, nem toda Literatura Brasileira seja, necessariamente,
Indigena/Indigenista.

Ha um movimento indigena, desde a década de 1970, que reivindica para 0s
autores indigenas, um escritor nato em alguma das 305 etnias brasileiras, o direito a uma
literatura indigena ou nativa. De acordo com Britto, et. al. (2018), pode-se considerar,
mediante afirmac6es do escritor Olivio Jekupe, que o movimento acredita ser a literatura
indigena ou literatura nativa a indicacdo de uma apropriacéo original, em que o objeto
assume o papel de sujeito autor, criador, artista, isto é, a literatura indigena assume ser
uma voz-praxis visibilizada e, portanto, ouvida, assistida, lida, debatida, viva e em
atuacdo social, a qual possibilita dialogos interculturais e plurilingues. O movimento
pretende instaurar a literatura indigena — ativista, militante e engajada — produzida por

um eu-noés lirico-politico, elaborado para denunciar a exclusdo, a marginalizagéo e a
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violéncia contra os indigenas brasileiros; violéncias estas que se arrastam h& mais de 500
anos, mediante uma guerra sangrenta e secular, como também denuncia Eliane Potiguara
em Metade cara, metade mascara (2018).

Para além do entendimento de literatura como uma manifestacéo artistica, escrita
ou falada, é importante lembrarmos que nenhuma literatura possui efeito pratico se ndo
ultrapassar as prateleiras ou se ndo for ouvida, discutida, renovada, ensinada etc. E quando
nos referimos a ensinar, este ensino é vario e pressupde varias abordagens pedagogicas
possiveis; nossa intencdo tem sido alertar para que nenhuma destas abordagens cerceiem
a criatividade caso sejam impositivas, mas que partam das reais necessidades do coletivo.

E importante trabalhar Literatura Indigena/Indigenista em sala de aula? Sim, é
importante, seja no Ensino Basico, seja em niveis superiores de ensino. Mas, por que
“importante”? Para poder atender a uma demanda da legislagdo vigente? Sim, também.
A legislacdo, muitas vezes, parte de situac6es do cotidiano na sua formulacéo atendendo
a demandas reais. Mas, no podemos nos limitar a uma “clausula” da legislagéo. E preciso
entender que é nosso o passado indigena, é uma cultura que esta no nosso dia a dia, que
foram vividas por nossos avés: o usar remédios naturais, 0 comer o cuscuz, 0 pescar, o
tomar banho todos os dias, os topdnimos brasileiros, as pinturas corporais, 0 usar o milho
para diversas finalidades e tantas e tantas outras coisas. Nosso interesse deve ser o de
conhecer as versfes mais honestas possiveis da historia; isto ndo significa “se converter
indio”, “ir morar em uma aldeia”, mas reconhecer a historia dos nossos antepassados:
indigenas, negros, europeus, amerindios, aborigenes, primatas etc. Para tanto, a Literatura
Indigena, assim como a Literatura Indigenista, e como qualquer outra literatura brasileira,
tém suas modalidades: ora engajada, ora fantastica, ora infanto-juvenil, ora poética, ora
historica, ora feminista etc. Por meio da Literatura Indigena, aprendemos a ser
intelectualmente bem fundamentados a respeito das mais variadas visdes de mundo,
cosmologias, modos de interpretar a natureza e os espagos geograficos etc.

A literatura indigena (e suas literaturas congéneres), assim como literaturas de
raizes africanas, possuem muito para nos oferecer, sobre nossos antepassados mais
sombrios, mas também sobre aqueles cujo sangue foi derramado para, hoje e sempre,
percebermos que pouco temos que nos orgulhar da lideranga portuguesa que assassinou
milhares e milhares de indigenas e quilombolas resistentes. Estes Gltimos possuem

culturas muito peculiares, fazem parte da nossa ancestralidade e da construcéo da nossa
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identidade enquanto nagédo, alem de terem uma relagdo muito complexa e especial com a
terra, com a Natureza e, com eles, portanto, temos muito o que aprender.

Esta postura de se abrir a alteridade e a diversidade é prépria de muitos povos
indigenas, os quais, por exemplo, ajudaram os primeiros navegadores, que aqui chegaram,
a se instalar, embora houvesse também, sim, conflitos, guerras, etc. Mas, a abertura a
diversidade € muito mais comum entre os nativos indigenas do que entre os colonizadores
portugueses que nao viram o “outro”, e ndo se interessaram por sua visao de mundo, mas
se preocuparam em impor sua vontade, sua religido, sua lingua, seus costumes. A
preocupagio era se tinham alma ou néo, se podiam ser escravizados ou ndo. E claro que
a escravizacao do corpo (pela forca) e da subjetividade (pelo engano: manipularam tribos
bélicas para guerrearem contra outras tribos, ofereciam “presentes”, convenciam nao
indigenas de que negros e nativos eram bichos, de que eles ndo tinham alma etc.) ndo
comegou de uma s6 vez, em um Unico dia, nem partiu de todos 0s portugueses ou
europeus, mas esta foi a l6gica colonizante que, infelizmente, prevaleceu.

E quanto a literatura, indigena ou ndo, para que ela alcance suas diversas
finalidades, além do entretenimento em si, mas também questionar, mobilizar mudancas
sociais, ensinar os mais variados conteudos, precisa ser “trabalhada coletivamente”,
mesmo que muitos dirdo que a leitura seja, essencialmente, solitaria e predominantemente
individual. Disto ndo temos duavida, ler pode ser, sim, e geralmente é, um ato
profundamente solitario, mas a literatura engajada como pretendeu e ainda pretende ser
esta literatura indigena/indigenista que se corporificou pos-ditadura militar ndo pode ficar
represada em uma leitura isolada; para que ela se consolide enquanto tal e atinja parte de
seus objetivos que incluem a conscientizacdo politica, as mudancas de paradigmas, etc.,
ela precisa ser “trabalhada” (em sala de aula, nos reconditos familiares, nos debates
politicos, nos veiculos midiaticos etc.), para que provoque novos textos, novas pecas de
arte, novas literaturas; mas, também, “novas posturas”, que ¢ um dos papeis de toda e
qualquer literatura. Neste sentido, sobre o texto escrito ou falado enquanto “discurso”,
SOUSA (2021, p. 5) nos d4 mais uma pista: “(...) a palavra pode ter forca politica (...)".

Forca politica que pode orientar diferentes versées da Histdria. Como vimos,
entendemos que ndo haja uma cultura, necessariamente, “superior”, mas elas sdo
diferentes e eficientes dentro daquilo que cada uma privilegia. Da mesma forma, néo
podemos nos limitar a uma Unica versdo da Historia, mas isto também néo significa que

a historia contada pelos portugueses seja toda ela, o tempo todo, uma falacia, mas que,
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muitas vezes, pode ser que tenha sido contaminada por interesses politicos e registradas
sob o crivo de ideologias especificas. E por isto que argumentamos a favor de que
saibamos “ouvir”, ler outras versdes, conhecer outras culturas; é ai que entra nossa
discussdo sobre a cultura indigena, porque ela serve como alavanca de uma mudanca de
mentalidade, do pensamento que tende a neutralizar outras possibilidades de enxergar o
mundo. Para a maioria dos nativos, por exemplo, “homem” e “natureza” nao se separam,
0s rios possuem vida e alma, o dinheiro ndo existe e € uma coisa inventada e utilizada,
exclusivamente, por “brancos”, dentre varios outros exemplos de diferentes (o universo
dividido, transformado em pluriverso) modos de concepgdo das relagbes entre os
humanos e o Universo: as “cosmologias”.

E neste momento que tentamos nos aproximar das Literaturas Indigena /
Indigenista, porque elas sdo um caminho mais rapido para nés que nao podemos nos
imergir, in loco, nas culturas nativas. Nosso objetivo ndo é encontrar novos vildes ou
novos herois, tampouco atribuir as culturas nativas a verdade absoluta e univoca para as
origens e solucBes para os problemas do mundo. Mas, tdo somente, entender e fazer
entender o papel das Literaturas Indigena e Indigenista: proporcionar-nos outras
possibilidades de conhecimento e interpretacdo do mundo e da Historia.

Apos o fim da Ditadura Militar, em 1985, as discussdes sobre as causas indigenas
e mudancas praticas na legislacdo comecaram a obter mais forca e efetividade. Além da
necessidade de responder as demandas das leis educacionais (como € o caso da lei 11.645,
aprovada em 2008, que ja foi comentada por nos, a lei que trata da obrigatoriedade de se
trabalhar as culturas indigenas e afro-brasileiras no contexto de sala de aula), muitos
escritores, nativos ou ndo, comecaram a produzir obras literarias que tivessem como
objetivos, a0 mesmo tempo, dar a historia uma perspectiva diferente, desde os nativos
amerindios, e “denunciar” todo tipo de negligéncia e versoes distorcidas da historia etc.:
misturando realidade e ficcdo, haveria, pois, de denunciar 0s preconceitos, 0s abusos, as
negligéncias politicas etc. (BRITTO, et. al. 2018)

Esta perspectiva de proporcionar ao leitor, indigena e ndo indigena, narrativas
historicas, miticas (e mitoldgicas), religiosas, fantasticas, etc., aléem de discussdes
filosoficas (sobre a existéncia humana, a origem do universo, sobre o tempo etc.),
politicas, socioldgicas etc., a luz de observacdes indigenas ou indigenistas, faz parte do
processo de producdo literdria de repertorio indigena, o que nos garante tanto uma

literatura indigena quanto uma literatura indigenista auténticas, salvo todas suas
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modalidades e ramificacOes, a qual garante, ainda, a formacdo de um leitor critico, que
consegue perceber as origens de problemas sociais, como a usurpacao de terras com
técnicas europeizadas de assalto fundiario, como foi 0 caso das sesmarias e como tenta
denunciar, no contexto da sua obra literaria, Eliane Potiguara e outros autores indigenas:
“A poética de Potiguara d4 voz aos povos indigenas, pois se reconhece desterritorializada
e luta pelos direitos de sua gente, pelo direito as terras que lhes foram expropriadas”
(SOUSA, 2021, p. 09).

A literatura indigena engajada € mais uma forma que os nativos encontram de
resistir a todo processo negativo de aculturagdo (mesmo que a aculturagéo tenha aspectos
positivos) e de ndo deixarem esvaecer suas tradi¢fes, sua cultura; este tipo de literatura,
de forma direta ou ndo, tal como ja comentamos, nos permite o contato com o olhar do
nativo; ao mesmo tempo, nossos irmaos, N0SSOS ancestrais, N0ssos iguais em injusticas,
em direitos cerceados pelos grupos que tentam deter os meios de producdo, de consumo
de todo tipo de informacéao, conhecimento e instrumentos do nosso bem-estar; portanto,
alerta-nos para todo tipo de abuso (contra indigenas e outros grupos sociais em situacdes
de desvantagem que precisariam reagir contra todo tipo de injustica social): expropriacdo
das terras que sempre pertenceram aos nativos, verdade com a qual os colonizadores
nunca conseguiram conviver; invisibilizacdo dos indigenas, da sua arte, das suas
tradicdes; invisibilizacdo das mulheres indigenas, do seu papel fundamental nas aldeias,
fazendo o trabalho pesado em muitas comunidades, da sua forca intelectual como € o caso
da prépria Eliane Potiguara; todo tipo de alienacdo, de violéncia contra o corpo e contra
a subjetividade; tudo isto foi redundando em problemas dos mais variados tipos na
sociedade, tais como desempregos, criminalidades de toda a espécie, todo tipo de
violéncia e degeneracdo social, (violéncia contra a mulher, embates entre indigenas e ndo
indigenas etc.) além do alcoolismo, de suicidios, de negacfes da identidade para tentar
evitar preconceitos; aglomeracdes de familias sem estruturas bésicas como esgoto,
saneamento, etc., que foram ajudando a formar suburbios, favelas, nativos desolados,
desamparados, em situagcdo de rua; assim foram e vdo surgindo os submundos,
marginalizados dos acessos & educaco, & seguranca, ao trabalho etc. E o que se costuma
chamar de “ciclo vicioso”, ou “efeito domind”.

Pode parecer desarticulado, mas leituras de narrativas indigenas ajudam a dar a
sensagdo de “verdade”, de “insercao do diferente”, o que pode ajudar a provocar um gosto

a mais pela pratica da leitura em si. Segundo CAGLIARI (2009, p.180): “a leitura é ainda
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uma fonte de prazer, de satisfacdo pessoal, de conquista, de realizagcdo, que serve de
grande estimulo e motivac¢ao para que a crianga goste da escola ¢ de estudar”, além da
contribuicdo para a formacdo do pensamento critico nos termos que ja comentamos,
corroborados por SANTOS (2017, p. 80): “(...) a leitura feita das narrativas indigenas
pode contribuir para um olhar critico sobre os diferentes temas de nossa sociedade como
os paradigmas e preconceitos sobre os indigenas”.

As Literaturas Indigena/Indigenista podem, portanto, ter este viés “engajador”,
mas também podem ser apenas para o0 entretenimento ou informacdo, o que ja seria, em
si, bastante produtivo do ponto de vista cognitivo e bastante pertinente na contribuicdo da
divulgacéo da sua cultura, para fins de democratizagdo do conhecimento e esclarecimento
de fatos culturais e historicos.

Quanto a regionalizacdo do conhecimento para que, em seguida, ela se expanda e
se torne, a0 mesmo tempo, “diversa” e “universal”, ja temos visto ser mencionada por
MIGNOLO (2020) como parte de uma “geopolitica do conhecimento” que, no contexto
das Literaturas Indigena/Indigenista, SOUSA (2021) chamara de “interpretagdes

geoliterarias™:

E pertinente ressaltar que as pesquisas e interpretaces geoliterarias
feitas pela literatura construida por povos indigenas elencam duas
dimens0es espaciais que sao diferenciadas, mas que se juntam: 0 espaco
romanesco e o espacgo geografico. O espago geografico diz respeito ao
territério das aldeias, dos povos, as relacdes de poder e também aos
elementos imaginarios e simbolicos de sua cultura, de seu modo de vida
e de sua lingua. O espaco ficcional € 0o modo como a narrativa reinventa
a partir do espaco geografico as imagens, o enredo, as situacdes
(SOUSA, 2021, p. 3-4).

Séo pelo menos trés os tipos de literatura que abrangem o repertério indigena em
seus textos, narrativos ou poéticos, como vimos na introducdo desta pesquisa, quando
citamos THIEL (2013): indianista, indigenista e indigena. Estamos retomando estas
defini¢bes, mais uma vez, para reiterar que em nosso corpus literario, por sua vez, ndo
pudemos abranger nem a literatura indianista e nem a literatura indigena, nossa atencao
foi dedicada, como vimos (lemos e estudamos), a trés obras indigenistas.

Em relacdo, especificamente, a uma literatura “indigena”, esta produzida por
nativos indigenas, ela seria possivel no Brasil? Sim, como consideram Britto et. al.

(2018). E possivel e é, hoje, uma realidade, em detrimento da ideia que se tinha (e ainda
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se mantém em varios segmentos sociais) de que sé é possivel fazer literatura se houver o
dominio de uma linguagem “escrita”, nos moldes convencionais e que “indios”, portanto,
ndo podem “escrever” e, se o fazem, ja ndo seriam mais “indios”. Esta concepc¢édo gerou
conflitos entre nativos e ndo nativos, entre culturas que ndo queriam se comunicar, mas
que, nos ultimos anos, como temos visto, tem se modificado; ja € possivel admitir duas
coisas: primeiro, 0 nativo pode, sim, “escrever” sem deixar de ser nativo, assim como um
brasileiro ndo o deixa de ser por comer um macarrdo a carbonara; isto ndo o torna um
legitimo cidaddo italiano, apenas faz com que transite entre varias culturas; segundo, que
uma literatura ndo precisa se basear, exclusivamente, na modalidade escrita ocidental,
mas ela pode se estruturar em uma tradicdo oral, ou pode ser produzida com base apenas

em ilustragdes etc.

A literatura tem suas raizes na tradi¢cdo oral” e a literatura indigena
também surgiu com a oralidade, e “envolve ndo so6 a palavra dos
contadores de histéria, sua voz, entonacgao, mas elementos como danca,
masica, ilustracBes, bem como elementos de tradi¢do ocidental de
compor narrativas, poemas, entre outros géneros literarios (...)
(BRANDAO; BICALHO, 2022, p. 01).

Literatura oral é também literatura; modalidade, até entdo, ndo canonizada, a qual
seria a modalidade escrita. No entanto, ja temos indigenas que souberam se apropriar dos
meios de producdo e divulgacdo tradicionais para transcrever, no papel impresso,
narrativas lendarias ou criar novas historias que incluiriam discuss@es politicas; o fazem,
portanto, do mesmo modo como nao nativos tém se apropriado de repertorios culturais
indigenas para produzirem suas obras, cientificas ou literarias, o que resulta justamente
nesta literatura que tanto temos enfatizado: a literatura “indigenista”.

N&o importa, portanto, qual a modalidade da literatura, conforme a natureza de
sua autoria e o uso que foi feito dos repertérios utilizados, nos Gltimos tempos, nés temos
presenciado um relativo avanco no que diz respeito as expectativas criadas pelas

atualizacgOes que vimos das leis educacionais, uma vez que:

Todos tém o direito de descobrir, ler e debater os textos produzidos
pelos diversos povos indigenas, como forma néo sé de conhecer visdes
estéticas e tematicas diferentes, mas também de valorizar o outro, o
diferente, que deve ter sua histdria, sua presenca e visdao de mundo
reconhecidas (THIEL, 2013, p. 1176).
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Seja de pesquisa indigenista, seja pelos proprios autores indigenas, precisamos
continuar planejando e pondo em pratica todo tipo de interdisciplinaridade para que se
efetive o multiletramento (conceito cunhado pelo Grupo de Nova Londres, nesta época
de grandes mudangas, 1991, final do século XX)?* que contribuira para a formag&o do
leitor critico, autbnomo, integrado e integrando mdltiplas culturas, maltiplos saberes;
construindo (e descontruindo) valores ideoldgicos do seu e de outros meios sociais;
porque é esta a demanda do século XXI, de um mundo que quer, cada vez mais, interagir,
mesmo que isto continue provocando uma série de conflitos mediados por falsos lideres
que se utilizam de ideologias manchadas por conceitos totalitarios; incapazes de enxergar
o “outro” e de se deixarem enxergar pelo outro (incluindo a aproximag¢do que podemos
estabelecer por meio da expressdo literaria ou artistica), tornam-se, por fim, incapazes de
construirem elos e também espelhos para que, na interacdo com o outro, se tornassem
aptos a enxergarem melhor a si mesmos: “Em vista dos elementos apontados, a leitura de
textos indigenas promove reflexdo sobre como o outro vé e I1é o mundo e como conta suas
historias. Ademais, a leitura da literatura indigena conduz ainda para a percepc¢ao de como
formamos identidades e alteridades” (THIEL, 2013, p. 1184).

Com as conquistas legais pés-ditadura militar, muitas culturas indigenas se
integraram a cultura ndo nativa (em termos delimitadores, pois, todos nds, em termos
gerais, temos raizes nativas). De um lado, a oralidade passou a ser considerada com mais
cuidado pelas escolas e academias, de modo a ser incluida nos trabalhos pedagdgicos;
oralidade de onde se originou a literatura de modo geral, como vimos, e que ja era
defendida por Saussure, em seu Curso de Linguistica Geral (SAUSSURE, 1999). Por
outro lado, com o contato, 0os povos indigenas passaram a fazer uso também da
modalidade de escrita ortografica/alfabética ocidental, uma vez que muitas etnias
contavam com escritas iconogréficas e mediante a linguagem corporal e grafismos
(SOUSA FILHO, 2016). Assim, as literaturas se entrecruzam, como ja havia ocorrido em
contextos isolados, como é o caso, por exemplo, de um Macunaima, de Mario de Andrade
(1987), produto de uma literatura “indigenista”, uma vez que Mario se debrugou sobre

pesquisas etnogréficas, incluindo as do alemao Koch-Grunberg.

2 TAYRINE, Jéssica. Multiletramentos e Ensino. Site MV C Editora, 2020. Disponivel em: <
https://mvceditora.com.br/2020/08/21/multiletramentos-e-ensino/>.



227

Toda leitura se submete a varios processos cognitivos e sociais, 0 que permite a
um texto, escrito ou falado, impor suas ideologias?® “distorcidas” ou, por outro lado,
descentralizar e conduzir o pensamento para outras possibilidades interpretativas. Mas, o
texto em si, como vimos, em termos linguisticos, ¢ um “caddver” que recebera o sopro de
vida (e perdera sua neutralidade, porque nenhum discurso é neutro) somente se o leitor
for um leitor preparado, qualificado, que interage com varios outros textos, permitindo-
se ao entrecruzamento de diversas culturas, uma vez que “((...) o sentido se concretiza em
um entrelagamento cultural (...)” (THIEL, 2013, p. 1188)) e, desta forma, este leitor que
procura se especializar, criar um habito mais ativo de leitura, ndo se deixa enlevar por
esteredtipos ou falsas defini¢des, muitas vezes concebidas como verdades irretorquiveis,
impenetraveis, consequéncia de relacbes especificas de poder. Estes entrecruzamentos
estdo em consonancia com os PCNs quando vertem sobre a necessidade de se trabalhar a

pluralidade de culturas existentes em territorio brasileiro:

(...) valorizagdo das caracteristicas étnicas e culturais dos diferentes
grupos sociais que convivem no territdrio nacional, as desigualdades
socioeconémicas e a critica das relagcdes sociais discriminatdrias e
excludentes que permeiam a sociedade brasileira, oferecendo ao aluno
a possibilidade de conhecer o Brasil como um pais complexo,
multifacetado e algumas vezes paradoxal (SANTOS, 2017, p. 79).

Trabalhar textos indigenistas ou indigenas ndo é apenas o cumprimento de uma
exigéncia legal, é transformar a rotina em sala de aula, despertando o interesse dos alunos
pela leitura através do critério do “diferente”, além do fato de que este “diferente”
(atrelado a um “senso de descoberta”), no final das contas, ¢ de origem comum daquele
que 1é, sendo ele brasileiro, pois 0 que ele chamaria de diferente esta na sua formacao
enquanto individuo: nas suas bases ancestrais. No entanto, “diferente” no sentido de que
tem sido, regra geral, muito pouco lido, estudado, divulgado, debatido etc. E da natureza
da literatura a renovacdo: do estilo, do tema, das discussdes etc. O novo que ndo precisa

se romper com o velho, mas que dele se distancia para provocar novas reacoes.

2 Trabalhamos o conceito de “ideologias” nos primeiros capitulos deste texto de pesquisa. O que chamamos
de ideologias distorcidas estd atrelado a ideia de ideologias que sdo linguisticamente formadas e que,
portanto, da mesma natureza social da lingua e se manifesta no seu estado de “discurso”. Vimos que assim
se formam as culturas e seus discursos ideolégicos: nas relagdes sociais que, tém na lingua, uma das suas
materializacGes particulares.
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As literatura indigenista/indigena apresentam ao leitor tradicional (ou a ao leitor
iniciante) o “novo” de pelo menos duas formas: em seu repertorio cultural (o que inclui
referéncias ao cotidiano indigena de uma etnia, ou de varias), mas também na sua
estrutura composicional: pode ser que haja termos indigenas com 0s quais a maioria ndo
esteja habituada, pode ser que haja a presenca escrita de estratégias narrativas
originalmente orais, pode ser que haja uma cancdo em lingua indigena, pode ser que haja
a ilustracdo de uma entidade mitica etc. Tudo isto contribui, como temos ponderado, para
a “plurilinguagem”, para o “multiletramento” (BRITTO et. al, 2018).

Usamos o termo “etnia” ao longo de todo o texto desta pesquisa sem pretensoes
de categorizar quaisquer que fossem as comunidades indigenas no sentido de separar
grupos “superiores” de grupos considerados “inferiores”, o que também conhecemos
como “etnocentrismo”’; o que teriam feito, por exemplo, os gregos e latinos, de onde se
origina esta palavra. Os antigos teriam feito uso do termo “etnia” para categorizar
impondo poder; no poder de nomear estaria implicito o poder exercido sobre as proprias
pessoas “(...) a despeito do que os individuos assim nomeados pensam de sua pertenga a
uma determinada coletividade” (THIEL, 2013, p. 1185), como fizeram os colonizadores
brasileiros, tanto aqueles que vieram no século XVI a explorar o territorio litoraneo
quanto aqueles que se aventuraram pelo sertdo brasileiro alguns séculos mais tarde.
Conforme THIEL (2013, p. 1185):

As inimeras comunidades indigenas, apesar de distintas, tiveram sua
identidade étnica construida por discursos homogeneizantes que
ficcionalizaram os nativos ora como barbaros, selvagens, primitivos,
carentes de lei, fé e rei, ora como bons selvagens, inocentes,
desprovidos de ganancia. Ademais, as culturas indigenas foram vistas
como agrafas, por ndo se expressarem utilizando alfabeto reconhecido
ou escrita valorizada pelo colonizador. Pelo fato de ndo compartilharem
um mesmo centro de percepcdo do mundo, os indios foram
classificados como béarbaros, especialmente porque os colonizadores
consideravam-se portadores de uma civilizacdo, da qual os indios se
encontravam despojados. (THIEL, 2013, p. 1185)

Para que seja formado um leitor critico e autbnomo ndo basta, no entanto,
promover leituras “diferentes” sem, com isto, provocar o “pensamento diferente”, ver as
coisas do ponto de vista do nativo, personagem ou escritor. A nossa Visdo € sempre
deturpada pelo modo colonizador de ver as coisas, distorcendo a realidade ja precaria.

Para citar mais um exemplo de como 0s nativos enxergam as coisas, 0 que chamamaos, da
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nossa perspectiva, de “mito” (e isto vimos também em Cesarino (2015)) eles reproduzem,
de geragdo a geracdo, como fatos, eventos que realmente aconteceram em um passado
remoto, durante a formacéo do mundo. N&o que ndo haja mitos entre os nativos, ou lendas

etc. Mas, muitas de suas narrativas miticas sdo mitos apenas para nos.

Dentre 0s géneros narrativos indigenas, o relato mitico assume, em
tradicBes tribais, um papel essencial; o mito, na tradicdo europeia
normalmente vinculado a relatos fantasiosos e desvinculado de um
discurso historico ou verdadeiro, assume outras conotacGes em
contextos tribais. Nestes, sugere ligacdo a narrativas verdadeiras,
servindo uma funcéo religiosa (THIEL, 2013, p. 1181-1182).

Temos falado bastante das causas indigenas para reforcar que a leitura deveria
ser algo natural, principalmente em sala de aula, e ndo um desafio como tem sido,
principalmente nas séries iniciais e, portanto, com a literatura de trama
indigena/indigenista ndo é diferente, e ndo deve ser diferente, ela pode ser mais um
elemento instigador do habito de ler. Sem a competéncia da leitura, o conhecimento das
literaturas de varios povos que constituem um pais ficard comprometido, ou totalmente
perdido. A escola e a familia devem se ajudar para que a crianca tenha condi¢des de ler,
um direito fundamental, para que, assim, ela possa ter contato com varias literaturas,
candnicas ou regionais. Quando adulta, dominando a competéncia da leitura, a crianca
podera dar continuidade, ou ndo, as suas leituras e pesquisas.

A leitura é apenas uma das ferramentas para que um individuo se desenvolva
socialmente e cognitivamente; acreditamos que a leitura de varios tipos de texto, das mais
diversas autorias e desenvolvimento de temas, pode proporcionar uma Vvisdo muito mais
descentralizada, menos estereotipada ou contaminada pelas ideologias distorcidas sobre
as quais comentamos. E por isso que nossa visio questiona a eficacia dos livros didaticos
guando meramente encomendados e impostos para serem trabalhados como sendo o
fundamento da verdade. E é justamente este um dos papeis da literatura, tanto mais serdo
as literaturas indigena e indigenista assim como outras de repertorio, muitas vezes,
marginalizado: provocar reflexdes e questionamentos; levar a mundos inabitados;
desmistificar verdades absolutas contadas do ponto de vista dos colonizadores, enfim,

tentar romper com todo tipo de centralizagdo do conhecimento:

A leitura dos mais variados géneros textuais e em especial da literatura
proporciona, entdo, o conhecimento da pluralidade cultural do pais, o



230

que implica promover também a liberdade e igualdade de expressdo, o
exercicio da cidadania e, consequentemente, o distanciamento de pré-
julgamentos baseados em visGes estereotipadas e pejorativas do outro e
de sua cultura (THIEL, 2013, p. 1178).

As literaturas indigena/indigenista oferecem uma leitura que é, além de
“pluricultural”, “multimodal”, competéncias presentes em muitos curriculos pedagogicos
e diretrizes educacionais. Isto significa dizer que rompe com diversos paradigmas
literarios: nem sempre ha, em textos indigenas ou indigenistas, necessariamente, como
vimos também ser mencionado por Pedro Cesarino (2015), uma Unica autoria, mas pode
ser que haja varios autores de um conto, de uma lenda etc.; ilustracfes se mesclam a
palavras; a linguagem oral interage com a linguagem escrita; do mesmo modo em que a
cultura da lingua escrita se apropria da oralidade indigena para criar ou reproduzir
historias, a cultura oral se apropria da escrita para reproduzir sua cultura que, até entdo,
sO havia sido registrada pelos ndo nativos, pelos colonizadores; o pablico alvo deixa de

ser especifico, a faixa etaria varia de acordo com a obra.

Pelo contato com as textualidades indigenas, estere6tipos podem ser
debatidos e desfeitos, visdes de mundo restritas tém a chance de ser
ampliadas, o multiculturalismo pode alcangar expressao e competéncias
leitoras que envolvem a compreensdo de textos multimodais (...)
(THIEL, 2013, p. 1186).

Muitos estudiosos, escritores, antropdlogos, filésofos, etc., escreveram sobre 0s
nativos, e muitas de suas obras fazem parte do canone literario, brasileiro e internacional;
temos apresentado, refletido e argumentado sobre pressupostos tedricos que sustentam
nossas ideias sobre cultura, letramento etc.; temos discutido leis, parametros curriculares,
citado exemplos praticos de processos de letramento ou de leitura que nos ajudam a
descentralizar o conhecimento e 0 pensamento; mas, ainda nos ficam alguns
questionamentos cujas respostas nos propomos a encontrar com mais leitura, com mais
discussdo, mesmo pos-tese (mesmo apos a finalizacdo do texto desta pesquisa);
guestionamentos como: quando as literaturas indigena/indigenista fardo parte dos
canones literarios? Seria possivel? Ou isto iria contra sua natureza “marginal”? Quando
havera uma capacitacdo, cursos académicos, etc., de forma mais expressiva que apresente
ao publico geral, e aos estudantes, de modo geral, a riqueza da histéria e da cultura

indigenas? Diante de tudo o que temos estudado, até este momento, fica a sensacéo de
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parte do dever cumprido, pelas leituras empreendias, mas também fica a sensagéo de que

muito ainda deve/pode ser feito (e, de fato, muito ainda sera realizado).

2. Eliane Potiguara e Ailton Krenak

Discutiremos, por fim, dois exemplos de prolificos escritores indigenas (uma vez
que temos nos debrucado sobre a leitura de trés bastante produtivos escritores
indigenistas), a carioca Eliane Potiguara e o mineiro Ailton Krenak. Este escreveu, dentre
outras publicacdes, a obra literaria intitulada Ideias para adiar o fim do mundo
(KRENAK, 2019 — Capa do livro no ANEXO 4); aquela, Metade cara, metade méscara
(POTIGUARA, 2018 — Capa do livro no ANEXO 5). Ambos séo exemplos, dentre varios
outros representantes da literatura indigena, de nativos que se utilizaram de parte da
cultura ndo nativa para dar voz a personagens e discussdes politicas que, em outros

tempos, seria irrealizavel:

(...) 0 que evidencia ndo sé a forga criativa desses povos, mas também
suas habilidades de se apropriar de elementos culturalmente
caracteristicos de outros grupos, para beneficio proprio. O beneficio
direto a que se faz referéncia é a utilizacdo da linguagem escrita como
meio de comunicacdo com a parcela da sociedade ndo indigena.
Segundo o escritor indigena Olivio Jekupé (2009), o uso da histdria oral
pelos indigenas sempre foi importante; no entanto, com a escrita eles
podem ser mais fortes, pois através dela podem registrar suas historias,
fazendo com que ndo se percam no tempo, que fiqguem inscritas para
sempre. O autor ressalta ainda que a figura do contador de historia, que
é tdo importante para a cultura indigena, ndo deixara de existir com a
escrita, apenas ganhara maior destaque, pois sera uma fonte direta das
narrativas que alimentardo a Literatura Indigena (SOUSA, 2021, p. 10).

Tanto Krenak quanto Potiguara tiveram participacdo na Assembleia Constituinte
que deu origem a constituicdo de 1988, a qual, dentre outras véarias garantias, assegura o
respeito, preservacao e ensino da cultura indigena; assim como a educacao indigena nas
aldeias fundamentada no pressuposto de que os indigenas podem se integrar a educagéo
formal para que eles também se insiram no mundo moderno de cultura, tecnologia e
trabalho caso assim pretendam fazer. Desta maneira, aos finais da década de 1970 e com
mais intensidade na década de 1980 é que surgem o0s primeiros esbocos do que, mais

tarde, entenderiamos como sendo uma “Literatura Indigena”. Comecou, portanto, de
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autoria “coletiva”, como ja era em sua tradigdo oral milenar; ou seja, conhecimentos
passados de geracdo a geracdo sem que houvesse a reivindicacdo de uma autoria
especifica. Com a insercdo cada vez mais ativa no mundo moderno e, agora, também
académico, comegaram a surgir os autores indigenas “individuais”, como ¢ o caso dos
autores que aqui destacamos, muito embora ndo tenham sido eles os unicos “pioneiros”
deste tipo de producdo e expressao linguistica: a literatura e suas varias modalidades e
finalidades. E preciso deixar claro que houve outros pioneiros importantes como Olivio
Jekupé e Kakd Wera. Ndo obstante, destacamos Potiguara e Krenak para darmos
continuidade a esta discussao/reflexdo sobre literaturas indigena/indigenista; as quais nos
mostraram sua importancia na descentralizacdo do conhecimento, pois ambas as
literaturas tém explicito o objetivo de ser uma voz-praxis das sociedades indigenas
brasileiras na contemporaneidade (BRITTO et. al. 2018).

Eliane Potiguara, da etnia potiguara, autora de Metade cara, metade méscara (sua
obra literaria de maior repercussdo no Brasil e no mundo), lancado em 2004, é uma
renomada escritora reconhecida, internacionalmente, ndo sé por seus livros, mas também
por seu ativismo a favor dos direitos indigenas e por ter sido a primeira escritora brasileira
de origens indigenas a publicar um livro de repercussao nacional e internacional (sua
primeira publicacio data de 1989). Dito de outro modo, ela foi uma das primeiras “vozes
femininas (e feministas) indigenas ativas” neste contexto sociopolitico de viés opressor
que tem em sua pauta continuar o silenciamento das verdades mais profundas sobre os

indigenas.

Muitas familias indigenas foram separadas pelas invasdes estrangeiras.
Invasdes do passado, invasdes do presente, invasdes do futuro. No
passado, as frentes de expansao econdmica, as frentes missionarias e as
frentes de atragdo eram as causas das transformacOes sociais das
populacdes indigenas. Varicela, escarlatina, variola, sarampo, gripe e
tuberculose, em 1763, fizeram 7.414 vitimas! O padre Fernandez
escreveu, em um de seus relatérios, que os portugueses e 0s mamelucos
de Sao Paulo tinham assassinado, em 130 anos, 2 milhdes de indios
Guarani nas bacias dos rios Parana, Paraguai e Uruguai. Muitos desses
indigenas foram, capturados, levados para S&o Paulo, para o Rio de
Janeiro e até para o Nordeste brasileiro. Em 1729, a chamada Republica
Guarani somava um total de 131.658 indigenas escravizados. Os
exércitos portugués e espanhol, na batalha de 7 de fevereiro de 1756,
préxima a Bage (sudoeste do Rio Grande do Sul), assassinaram Sepé
Tiaraju e mais 10 mil Guarani. Sua esposa, Marina (Jucara), levaria as
costas a menina recém-nascida que Sepé jamais veria. Era o inicio da
solidao das mulheres, motivada pela violéncia, pelo racismo e por todas
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as formas de intolerdncia referentes inclusive a espiritualidade e a
cultura indigenas. (POTIGUARA, 2018, p. 23)

Seu texto transita entre a Literatura, a Historia, reflex@es politicas, nuances do
cotidiano, lirismo, histérias indigenas, discursos denunciatérios etc. Quanto a Metade
cara, metade méascara, ndo 0 vemos como um romance, mas tampouco como um livro de
historia tradicional, destes que a gente poderia usar em sala de aula. Seria mais um relato,
diriamos “memorias”, em sentido mais literal, como diarios famosos, € menos figurativos
do que seria, por exemplo, um “Memorial de Aires”, de Machado de Assis; livro que ele
chamou de memorial, mas que fora escrito em formato de diario e que é, na verdade, um
romance filoso6fico autobiografico. Livro no qual a autora nos mostra parte da sua prépria
historia indigena, dos seus ancestrais ((...) o sofrimento e a soliddo das mulheres e a
violéncia praticada contra as comunidades indigenas. (...) o feminino se estabelece como
resisténcia (...) (SOUSA, 2021, p. 08)), para recuperar, como fez Veral Moll (2019) a
historia da “didspora indigena”, de sua “luta pela sobrevivéncia”, uma vez que, dentre
outras finalidades, ““(...) publicar, para Potiguara, ¢ um ato politico (...)” (SOUSA, 2021,
p. 12).

As mulheres indigenas também vdo trabalhar como operarias mal
remuneradas ou nas grandes plantacGes dos latifundiérios, em um
sistema de cativeiro, trocando seu trabalho por latas de sardinhas e
nunca conseguindo pagar sua divida com o contratante. Outras vezes,
vao morar com homens sem caréater que as transformam em objeto de
cama e mesa, submetidas a agressdes fisicas e parindo dezenas de
filhos, para viverem, miseravelmente, nas casas de palafitas na
Amazobnia, dentro e fora do Brasil, ou sobreviverem em favelas
contaminadas moral, social, politica e fisicamente. Muitas vezes,
trabalham somente pelo prato miseravel de comida ou por um pouco de
farinha de mandioca. (POTIGUARA, 2018, p. 30)

Se o livro em questdo, de Eliane, ndo fosse tdo diverso e focasse apenas nos temas
do cotidiano, diriamos se tratar de uma coletanea de crénicas escrita por uma indigena
imersa na cultura branca sem, por isto, ter se deixado apagar por ela. Muito longo para
ser um manifesto; se fosse um pouco menor, seria do tamanho de um grito; serve o tempo
todo de espelho, tanto para enxergarmos nossas culpas, quanto para admirarmos as

belezas de nossas origens mais remotas. Quem sabe n&o o poderiamos definir, enfim,
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como sendo, simplesmente: “uma conversa ao redor da fogueira”? Sim, talvez seja apenas

isto.

Eliane Potiguara nos oferece uma literatura combativa, complexa e
visionaria calcada em uma cosmovis&o étnica. E um texto que condensa
a complexidade de uma narradora atravessada pelas multiplas
identidades e pelos conflitos violentos diante de uma realidade brutal,
materializada no cotidiano de lutas travadas pelo Movimento Indigena.
Destacam-se a Terra, a Mulher e a Identidade como os temas centrais
da obra de Eliane Potiguara. Esses pressupostos constituem a porta de
entrada para o entendimento da questdo indigena e do processo de
destruicdo da terra e suas implicacGes e transformacdes na cultura e na
vida dos povos indigenas do Brasil (SOUSA, 2021, p. 8).

Ailton Krenak, originario do povo Krenak (os “Gltimos botocudos do leste™), ¢
conhecido, internacionalmente, por ter assumido a lideranca de varios movimentos
indigenas, os quais lutavam a favor dos direitos dos nativos. Krenak da muita énfase aos
saberes indigenas como uma das formas pelas quais poderiamos continuar vivendo neste
planeta. Saberes que incluem ter sensibilidade para manter um equilibrio entre o que

tiramos da natureza e aquilo que, fatalmente, teremos que, a ela, devolver.

Quando a gente quis criar uma reserva da biosfera em uma regido do
Brasil, foi preciso justificar para a Unesco por que era importante que
0 planeta ndo fosse devorado pela mineragdo. Para essa instituicdo, é
como se bastasse manter apenas alguns lugares como amostra gratis da
Terra. Se sobrevivermos, vamos brigar pelos pedacos de planeta que a
gente ndo comeu, € 0S NOSSOS netos ou tataranetos — ou 0s netos de
nossos tataranetos — vao poder passear para ver como era a Terra no
passado. (KRENAK, 2019, p. 13).

Krenak discursou na Assembleia Nacional Constituinte da qual se originou a
Constituicdo Brasileira de 1988 e na qual Eliane Potiguara também trabalhou. Outro fato
interessante sobre ele é que lhe foi concedido, pela Universidade Federal de Juiz de
Fora (UFJF), no ano de 2016, o titulo de Professor Doutor Honoris Causa em virtude do
reconhecimento de sua importancia na luta pelos direitos dos povos indigenas no Brasil.
Existem varios outros trabalhos importantes e acdes realizadas por Ailton Krenak. Como
adiantamos, é dele o discurso emblematico, em 1987, pela Assembleia Nacional
Constituinte, durante o qual pintou o rosto com a tinta preta do jenipapo enguanto

protestava em prol das causas indigenas.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Constitui%C3%A7%C3%A3o_brasileira_de_1988
https://pt.wikipedia.org/wiki/Universidade_Federal_de_Juiz_de_Fora
https://pt.wikipedia.org/wiki/Universidade_Federal_de_Juiz_de_Fora
https://pt.wikipedia.org/wiki/Honoris_Causa
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Ideias para adiar o fim do mundo (2019), para também citarmos uma das suas
obras mais importantes, como fizemos com Potiguara, € resultado de palestras dadas por
ele, e grande parte foi transcrita e editada por parceiros. Alguém poderia, ainda, continuar
com este questionamento: como é possivel, mesmo, haver “literatura indigena” se a
tradigo de contar historias dos nativos é predominantemente “oral”? E justamente este o
tema fulcral de nossa tese, em paralelo com as discussoes sobre “literatura indigenista™:
demonstrar que a condi¢do dos nativos mudou, eles precisam sobreviver em um mundo
muito mais hostil; agora eles se veem pressionados contra 0s muros “brancos” e se veem
impelidos a construir uma voz potente na luta por seus direitos, a literatura indigena é,
para Krenak e Potiguara, essa voz potente e resistente; literatura que se impde num espaco
competitivo e cadtico e que impulsiona as literaturas consideradas “indigenistas”.

Neste ponto, entendemos claramente que ndo s6 é possivel, sim, haver uma
literatura indigena, como também aquela alentada por esta: a literatura indigenista; e
ambas as literaturas, como temos discutido, sdo indispensaveis para o desenvolvimento
do pensamento plural e critico, como parte de um programa de leitura que deve abranger
todo tipo de literatura descentralizadora.

Krenak também se envolveu com politica, se tornou professor universitario,
correspondeu as novas demandas da LDB, da BNCC e do MEC dando conta de parte de
um nicho chamado “literatura indigena”. E livros como os de Krenak, um autor de origem
indigena, nos permitem mergulhar em narrativas e reflexdes sobre 0s povos nativos com
o menor ruido possivel das interferéncias de outras culturas. Ideias para adiar o fim do
mundo, como o proprio titulo insinua, sugere pensar sobre nossa condi¢cdo no mundo em
termos da nossa relacdo com a Natureza. E quase um guia espiritual; seria, talvez, um
manifesto a Natureza. Claramente, um livro que trata de dendncias das desigualdades e
das mazelas politicas em relacdo aos indigenas. E, mais uma vez, aparece em um livro
indigena, um grito para dentro, um grito de “dor”, ainda relegado a um publico que

aprecia ou tem contato com este tipo de literatura no Brasil e no mundo.

Essas agéncias e instituicdes foram configuradas e mantidas como
estruturas dessa humanidade. E nos legitimamos sua perpetuagéo,
aceitamos suas decisGes, que muitas vezes Sdo ruins e nos causam
perdas, porque estdo a servi¢co da humanidade que pensamos ser (...)
como justificar que somos uma humanidade se mais de 70% estio
totalmente alienados do minimo exercicio de ser? A modernizagdo
jogou essa gente do campo e da floresta para viver em favelas e em
periferias, para virar mao de obra em centros urbanos. Essas pessoas
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foram arrancadas de seus coletivos, de seus lugares de origem, e jogadas
nesse liquidificador chamado humanidade. Se as pessoas ndo tiverem
vinculos profundos com sua memaria ancestral, com as referéncias que
dao sustentacdo a uma identidade, vao ficar loucas neste mundo maluco
que compartilhamos. “Ideias para adiar o fim do mundo” — esse titulo
é uma provocacdo. (KRENAK, 2019, p. 13 - 14).

Em Metade cara, metade mascara, ficamos na expectativa de uma visdo ao
mesmo tempo indigena e feminina sobre fatos historicos e valores da cultura indigena, o
que, de certa forma, temos contemplado no livro. E mais, hd um crisol de sentimento e
descricdo do estado de coisas sob a perspectiva do indigena, além de histdrias antigas e
cancdes que misturam passado e presente. Muitas historias, mesmo que transpostas e
modificadas para a modalidade escrita, como vimos, tém origem em épocas imemoriaveis
e séo transmitidas, reproduzidas (seus temas, suas lendas, suas mitologias) de geracao a
geracao.

“Brasil

Que fago com a minha cara de india?
E meus cabelos

E minhas rugas

E minha historia

E meus segredos?

Que fago com a minha cara de india?
E meus espiritos

E minha forga

E meu Tupa

E meus circulos?

Que fago com a minha cara de india?
E meu Toré

E meu sagrado

E meus “cabocos”

E minha Terra?

Que fago com a minha cara de india?
E meu sangue

E minha consciéncia

E minha luta

E nossos filhos?

Brasil, o que faco com a minha cara de india?
N&o sou violéncia

Ou estupro

Eu sou histéria

Eu sou cunhd

Barriga brasileira

Ventre sagrado

Povo brasileiro.

Ventre que gerou

O povo brasileiro

Hoje esta s0...
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A barriga da mée fecunda

E os canticos que outrora cantavam
Hoje sdo gritos de guerra

Contra o massacre imundo”.

(POTIGUARA, 2018, p. 32-33)

Ideias para adiar o fim do mundo, livro traduzido em diversas linguas, € uma
obra publicada por um dos personagens mais influentes na historia das lutas pelas causas
indigenas no Brasil, autor que ja participou de diversos materiais midiaticos. Este livro
significa, entre outras coisas, que somos diferentes, mas partes do mesmo propdsito
transcendente; isto também significa dizer que Homem e Natureza sdo partes integrantes
da mesma existéncia cdsmica e que destruir a Natureza é destruir a si mesmo.

Quisemos enfatizar Ailton Krenak e Eliane Potiguara por serem exemplos
produtivos dentre os pioneiros da literatura indigena engajada que se iniciou na década
de 1970. Literaturas indigenas e literaturas indigenistas sao responsaveis por pelo menos
dois movimentos intelectuais que mexeram e continuam influenciando em varios aspectos
das estruturas sociais: a “autoafirmacao da cultura indigena, tradicional e modernizada”
e as “reinvindicagdes e conquistas politicas que atendam também as demandas e causas
indigenas atuais” (SOUSA, 2021). Quando dois representantes de culturas nativas
publicam livros que repercutem positivamente entre leitores dos mais variados perfis, isso
mostra 0 quanto a Literatura ultrapassa a ldgica do livro impresso, mas implica também
em transformacdo do status quo, em mudangas sociais praticas; o sucesso de ambos 0s
autores motiva, inspira outras pessoas, isso é também fazer Literatura, uma literatura
engajada. O sucesso destes autores é também uma conquista dos povos indigenas, assim
como da democracia e de todas as classes insurgentes.

Estes autores, como fizeram muitos outros nativos, migraram de forma
substancial para a vida nas grandes metropoles, sendo, portanto, exemplos de indigenas
“desaldeados” (SOUSA, 2021, p. 03), o que ndo significa, no entanto, ndo serem mais
indigenas, mas cujas atividades, sejam elas de natureza profissional ou pessoal, ndo estdo
mais, exclusivamente, enraizadas no cotidiano tradicional das suas aldeias: “(...) esse
movimento aldeia-cidade-mundo ocorre de forma dialética (...)” (SOUSA, 2021, p. 6).

Ambos professores universitarios honoris causa, lideres de inUmeros projetos,
vencedores de varios prémios, sdo, agora, indigenas académicos, exemplos materiais de

que o indigena moderno pode ser aquilo que pretende ser, sem que precise apagar seu
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passado e sua cultura. Muito pelo contrario, no caso de Krenak e Potiguara, as vozes dos
seus ancestrais estdo sempre em suas literaturas, reforcando a autoafirmacdo das suas
tradicdes. Krenak, assim como Potiguara, € um grande defensor da Natureza (ambos 0s
autores possuem este viés, a0 mesmo tempo, de engajamento politico-histérico e de
sustentabilidade); e Potiguara, assim como Krenak, tem pioneirismo em diversas
realizacdes (nacionais e internacionais); conquistas vindas de uma mulher indigena, uma
voz feminina que fala por todas as mulheres, principalmente as que estdo inseridas em
planos de fundo cuja voz é constantemente sufocada (ou que estd sob tentativas
intransigentes de sé-lo): mulheres negras, mulheres indigenas, enfim, mulheres que lutam
por sua liberdade nos mais variados contextos (SOUSA, 2021, p. 07): “(...) violéncias
contra as mulheres indigenas sequer sdo mencionadas ou divulgadas nos meios de
comunicagdo. E essa a pauta levantada pela autora”.

Duas obras literérias, de dois grandes representantes das lutas contra o racismo,
0s abusos e diversas outras injusticas sociais e que nos incentivam a manter ativo o0 senso
de busca pelo conhecimento, uma vez que nosso objetivo € “iniciar’” esta discussdo que,
se chegar a ser a “discussdo final”, que seja apenas para fins de conclusdo da tese, mas
ndo das discussdes que continuardo em efervescéncia nos diversos segmentos da
sociedade. Nao podemos deixar os ‘“neo-colonizadores” dominarem nossa
“subjetividade”, dominando, de forma muito “objetiva”, nossa “episteme”.

Aprendemos que “colonizar” nunca foi algo positivo, quando se tem claro que
colonizar significa conquistar para explorar. Na colonizacdo ndo ha respeito aos
costumes, a cosmovisdo, etc., do outro, ha uma clara e explicita vontade de exterminio,
de invisibilizacdo. Acreditamos que poderia ter havido uma convivéncia melhor entre
nativos e nao nativos no Brasil de 1500 e no Brasil ainda colonial do século XXI. A l6gica
da colonizagdo portuguesa/brasileira foi predominantemente intolerante e genocida,
entorpecida pela ganéncia, prepoténcia, fanatismos e outros ideérios distorcidos e,
segundo Ailton Krenak, em entrevista ao documentario/série Guerras do Brasil (2018), o
cenario poderia ter sido diferente, se os colonizadores tivessem tido “educacdo”, mas suas
pretensdes sempre foram “roubar” e ndo “conviver”.

Dizimando milhares de indigenas, no que seria, talvez, o maior holocausto da
historia humana, ndo se contentaram, sob suas proprias concepgdes, em “conquistar” o
territorio, mas, embalados por falsas ideologias, se dedicaram a “despovoa-los” (de seus

habitantes originais). Criaram, portanto, em um territério paradisiaco, um cenario
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apocaliptico e, estes somos nos: descendentes dos falsos conquistadores, como se
conquistar fosse espalhar, propositalmente, a variola, por exemplo. Muito mais facil seria
que conviver, que interagir, que dialogar, segundo esta visdo distorcida.

E, desta maneira, precisamos ainda enfatizar, comentando Potiguara (2018), que
ndo houve uma Unica guerra, ou um unico periodo de guerra, houve e ainda esta
acontecendo varias guerras, que fizeram parte de toda a expansdo colonizadora
quinhentista e que foi modernizada nos tempos hodiernos, cujos aspectos estdo atrelados
a todos os sistemas monopolizantes de formatacdo do mundo moderno que ja
comentamos: o lado obscuro do Capitalismo que fortalece e é fortalecido pelo
consumismo desenfreado (aquele que, ao invés de promover a qualificacdo técnica e o
crescimento econdmico e pessoal, embalados pelo espirito de concorréncia pacifica,
promove a desigualdade social, por ndo existir em um contexto de igualdade de
ferramentas e, ao contrario do ideal, acaba promovendo conflitos internos, muitos deles
bem violentos, dentro de uma conjectura social), as alienacfes de todos os modos
(midiaticas, religiosas, segregacionistas, racistas etc.), os discursos cientificistas mas nada
cientifico; além das matancas atuais, das chacinas de indigenas que representam “‘um

tropeco” para madeireiros, seringueiros, garimpeiros, agropecuaristas etc.

“Invasao

Quem diria que a gente tdo guerreira
Fosse acabar um dia assim na vida.
Quem diria que viriam de longe

E transformariam teu homem

Em racdo para as rapinas.

Quem diria que sobre os escombros

Te esconderias e emudecerias teu filho — fruto do amor.
Cenério macabro te é reservado.

Pra que lado tu corres,

Se as metralhadoras e catanas e enganos
Te seguem e te mutilam?

E impossivel que mulher guerreira
Possa ter seu filho estrangulado

E seu cranio esfacelado!

Quem s&o vocés que podem violentar

A filha da terra

E retalhar suas entranhas?

(.
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Orfa

Néo adianta fugir dessa realidade
Quando te trazem aos bragos

Uma crianga que nem dois anos completos tem.
E tua boca que gargalhadas davam
Ao sabor do alcool

Se cala

E umedece de vez

E te desarma

E uma crianca faminta

Doente

Orf de pais

Orfa de pais”.

(POTIGUARA, 2018, p. 33-37)

Todos estes recursos colonizantes que contribuem, ao mesmo tempo em que sao
0 produto destas micro guerras, aos quais fomos levados a partir das discussdes iniciadas
pelos autores indigenas citados, e também pelas leituras e pesquisas que fizemos, sdo
recursos nem sempre claros a todos os envolvidos; e estes episddios sangrentos sdo uma
continuacdo do projeto inicial de colonizacéo e que, portanto, representam a perpetuacéo
de uma guerra que, ao longo da Historia, se reproduziu em diversas outras guerras, mesmo
que tenha havido extenuantes tentativas de “paz”: a guerra do Paraguai®®; a guerra
Guaranitica; os embates entre os Aimoré (os primeiros “Botocudo”) e senhores de
engenho abusadores, exploradores, em meados do século XVIII; a Guerra dos Palmares,
no século XVII; a Inconfidéncia Mineira, do final do século XVIII; a Insurreicdo
Pernambucana, de 1645, que teve a participacdo de alguns africanos libertos e indigenas
potiguares que se aliaram aos portugueses contra os holandeses que, interessados no
acucar, atacavam dezenas de engenhos, evento que, inclusive, favoreceu a fuga de muitos
escravizados para a regido dos Palmares; enfim, todos estes exemplos e varios outros que
ndo foram citados, fizeram e ainda fazem parte da expansdo de segmentos econdémicos
brasileiros especificos desde a “expansio colonial”: a exploragdo, a todo custo, do agtcar,
do café, da borracha, do cacau, do ouro, etc.; espirito de exploracdo que perdura até hoje,

seja em que antigo ou em que novo segmento for.

26 Durante a segunda metade do século X1X, num Brasil ainda com principios imperialistas e colonizadores,
D. Pedro I1, com apoio da Argentina e do Uruguai (a triplice alianca) e Solano Ldpez, terrivel ditador do
Paraguai, travaram o maior conflito armado que a histdria da América do Sul ja presenciou.
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Este projeto de colonizacdo que se iniciou com a chegada dos portugueses se
estende, por sua vez, até a modernidade e até os dias atuais em outras formatacées, mas
gue mantém a sua esséncia: “manipular para explorar”; temas que sdo muito
desenvolvidos tanto na Literatura Indigena quanto na Literatura Indigenista como € o caso
de SILVEIRA (2006) e MOLL (2019).

Quando os portugueses aqui chegaram, ao contréario dos espanhois, eles ndo
encontraram ouro “de imediato” e, para compensar o que eles entenderiam como prejuizo,
comecaram a explorar o pau-brasil, de onde vem o termo “brasileiro” (as pessoas que
trabalhavam com este tipo de madeira) e trouxeram para c4 uma arte que ja era bastante
cultivada em Portugal: a producédo de cana-de-agucar e seus derivados; como era natural,
e legal, em Portugal, a escravidao, foi entdo que comecaram a reproduzir a escravizagdo
de pessoas trazidas da Africa (o que replicaram com os nativos indigenas), macicamente
e sob as condi¢Bes mais deploraveis. Depois disto, o Brasil foi um grande produtor de
café, descobriram e exploraram o ouro até sua extin¢do (sua existéncia em quantidade
infima) e partiram, por fim, para a Agropecuaria.

Sobre o papel da Literatura, principalmente a Literatura Indigena e a Literatura
Indigenista, e outras literaturas congéneres, no esclarecimento de fatos, eventos, que séo
distorcidos, ou omitidos, ou precariamente estudados, como estes, nos orienta SOUSA
(2021, p. 06) ao mencionar o trabalho de Eliane Potiguara para nos alertar sobre o fato de
que a “ignorancia” dos colonos ¢ que “inventou” este modelo de Brasil, cuja historia,
como vimos, poderia ter tido outro enredo: “a autora reitera que a literatura feita por
escritores indigenas serve para mostrar os processos de dominagao sofridos e toda forma
de violéncia, e € uma maneira também de mostrar a fecundidade e a for¢ca das cosmologias
indigenas (...)”.

E, ainda, quando mencionada uma personagem criada pela autora na narrativa A
cura da Terra (2015):

Na trama, Moina ouve uma histéria contada por sua avo e conhece o
passado de seu povo. Conhece a desagregacdo social e as feridas
emocionais causadas pelas invasdes aos territérios indigenas. A avé de
Moina descreve como foi a colonizagdo pelos estrangeiros, que mais
queriam lucro, dominaram o0s antigos guerreiros indigenas e 0s
tornaram escravos. Com os colonizadores vieram os vicios, a maldade,
a cobica, a competicdo e 0 egoismo, trazendo muito sofrimento e
divisdo para as familias. Mas a avo revela também um ensinamento
precioso: a cura da terra (SOUSA, 2021, p. 07).
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Tentamos mostrar um pouco das discussdes literarias (encetadas pelas leituras
literdrias) que podem ser promovidas a partir da leitura de dois importantes autores
indigenas, de alcance internacional, cujas obras artisticas, literarias e politicas possuem
ampla repercussao (as que citamos e também as que, por questdes de estruturacdo da tese,
ndo foram, aqui, comentadas). Exemplos académicos, mas também de cidad&os
brasileiros de tradi¢des indigenas que lutaram contra todo tipo de abusos politicos e
econémicos que contribuiram para a desigualdade social deste pais; contra ameacas de
morte; contra mau empreendedores; mineradores corruptos e outros tantos capitalistas
mal preparados e infrenes; mas que, sorte a nossa, conseguiram se inserir em liderancas
importantes contra todo tipo de ignorancia em relacdo ndo s6 as causas indigenas, mas a
toda causa que implica em saber perceber a atuacao de algum tipo de abuso de poder, de
violacdo dos direitos humanos, em termos gerais, sem contaminacgdes das convenientes

hipocrisias.
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CONSIDERACOES FINAIS

Em nenhum momento tivemos o objetivo de esgotar os assuntos iniciados neste
texto de pesquisa; empenhamo-nos em tentar projetar uma imagem menos distorcida dos
povos indigenas e de outros grupos que sdo, constantemente, vilipendiados. Com base
nesta pesquisa bibliografica/documental, fomos capazes de perceber, no entanto, o quanto
nossas referéncias culturais sdo precarias: criaram-nos falsos “conquistadores” (incluindo
bandeirantes que eram aventureiros embrutecidos e genocidas que assassinavam negros
e indigenas insurgentes); inventaram pecados (andar nu em um contexto em que a nudez
ndo era percebida, por exemplo); inventaram e naturalizaram mitos que, no final das
contas, tinham propdsitos econdmicos e politicos nefastos (“os negros pertencem a uma
sub-raca que deve ser subjugada; os indigenas ndo tém alma, entdo, caso neguem “nosso”
modo de viver, deverdo e, de fato, foram todos mortos ou escravizados etc.”); além de
tantos outros exemplos negativos vindos de liderancas portuguesas; incontaveis exemplos
de opressao, de falsos acordos, de aniquilacéo de culturas, de genocidios, como foi o caso
de Palmares (e seus similares) que, por ordem da Coroa Portuguesa, motivada pelo receio
de uma insurgéncia irreversivel, houve um grande empreendimento para que fosse
destruido.

E preciso, portanto, “reinventar o Brasil”; esta afirmativa sintetiza um aspecto
muito importante da nossa tese: intrinsecamente uma tese decolonial; por meio da qual,
tentamos mostrar que os autores indigenistas colaboram com as acdes decoloniais e
fazem parte desta voz decolonial, aptos a ajudarem no movimento de descolonizacéo
indigena; provocando sua voz indigenista para somar com a dos autores indigenas. Desta
forma, se completam os dois exercicios literarios: indigena e indigenista que, como
vimos, possiveis, sim, de se exercerem (adjacentes ao limite critico entre a “canonizagdo”
e a “marginalidade”) e cuja fungdo epistemoldgica é bastante produtiva na formacéo do
leitor/pensador.

A palavra tem poder, como prega, inclusive, o Cristianismo que muitos
colonizadores utilizaram para alentar seus crimes contra a Humanidade. E, gracas ao
poder da palavra, escrita ou falada, que também proporciona o dialogo e interacéo entre
culturas, podemos nos aproximar, como € o caso do caminho realizado lendo e refletindo

sobre literatura indigena ou indigenista, do potencial que tinha e continua tendo a cultura
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de muitos povos indigenas: seus legados gastrondmicos, suas formas de organizacdo
coletiva, sua arte, sua mitologia. Pudemos perceber, ainda, que sempre gue se nega uma
cultura ancestral embalados pelas mais diversas ideias sobre o “ser” e “estar” no mundo,
nega-se a si mesmo, pois ‘“nds somos todos indigenas”, uma vez que esta € nossa
inegociavel “origem” (ou pelo menos parte importante dela). Dito de outro modo: quando
eu digo que ndo posso falar do indigena, ou que ndo posso trabalhar literatura
indigena/indigenista, porque ndo sou “indio”, estou negando minha prépria esséncia. Ao
contrario do que defenderiam estes paradigmas, somos todos, sim, indigenas ou nao, aptos
a falar de qualquer tipo de literatura; na mesma proporcao que qualquer nativo, seja qual
for seu grau de miscigenacao, tem todo o direito (e competéncia) para versar ou produzir
qualquer tipo de conhecimento, literario ou nao.

E, desta forma, fomos capazes de nos distanciar da ideia equivocada sobre os
indigenas como, estritamente: “um bando de preguigosos, selvagens, incapazes de serem
civilizados”. Eles podem, sim, e ja estdo se “civilizando” (muito embora seja tdo
impreciso 0 uso descontextualizado deste termo, como € o0 caso de tantos outros termos
imprecisos que revisamos ao longo da tese: “indio, etnia, indigena, descobrimento,
decolonial” etc.). Com isto, queremos dizer que os indigenas ja estdo se “modernizando”
(acompanhando as novas dindmicas sociais), 0 que inclui sua insercdo no cenario
académico e tecnoldgico, como € o caso de Eliane Potiguara e Ailton Krenak. Mas, €
importante reforcar, caso ndo queiram se “modernizar” (seguindo uma paradoxal logica
“colonizante™), eles tém, sim, todo o direito de viverem embrenhados na mata, porque
ndo cabe a nds impor a ninguém o modo como querem viver ou interagir com a Natureza,
desde gue este modo ndo infrinja nenhum direito civil que ocasionara danos irreversiveis
para algum individuo. Se um nativo se propor a conduzir sua vida em uma aldeia, a modos
tradicionais, com sua familia, praticando sua cultura, suas tradigdes, € um direito
“humano” deste nativo, que a Constituicao, hoje, assegura, mas que, desde o inicio de
todos estes conflitos culturais, ja o deveria ter feito. E, ndo basta legislar, é preciso aplicar
a esséncia da legislacdo que ampare, que proteja, que assegure os direitos ndo s6 dos
indigenas, mas de todos nos. Muitos colonizadores famélicos foram, por indigenas
costeiros, amigavelmente amparados, mas tiveram como paga a enganagdo e O
exterminio; mais um exemplo de que muitas a¢Ges realizadas por aqueles que deveriam

nos representar ficam represadas no plano da “enganacgéo”.
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Com a modernidade vieram as tardias e contraditorias mudangas na legislacao
sobre as questdes indigenas e deveriamos, sim, comemorar algum tipo de lei que assegure
direitos. No entanto, os dramas continuam; seriam, agora, 0s “dramas modernos”, muito
pouco trabalhados nos livros didaticos e nos varios mecanismos midiaticos de
comunicacgéo; estes temas ainda precisam ser melhor trabalhados: a convivéncia com
diversas culturas; os conflitos com valores morais e religido; as vicissitudes trazidas pelos
colonizadores como o alcoolismo e a violéncia contra a mulher; a falta de emprego para
os indigenas; a falta de espaco nas universidades, nas quais eles se tornariam ainda mais
aptos a produzirem a verséo escrita da sua literatura etc.

Estudamos, ainda, varios autores que nos mostraram que existe uma literatura que
tende para uma centralizacdo do poder, centralizando o conhecimento, para manter o
controle dos meios de producdo e consumo de bens materiais e imateriais, que nos
garantem sobreviver e viver em um mundo hostil; e, por outro lado, vimos que existe uma
literatura, amparada por uma pedagogia muito bem fundamentada, que se projeta em
sentido contrério, de carater, portanto, “decolonial” (conceito que fundamentamos
teoricamente em leituras de autores considerados decoloniais, sobretudo oriundos da
América Latina) e que dialoga, interage, diretamente com o conceito de discursos ou
literatura “centrifuga” (Bakhtin/VVolochinov, 1995), em detrimento dos discursos,
literarios ou ndo, “centripetos”, aqueles que ja estariam naturalizados por meio de varios
processos historicos de alienacdo e que se esforcam, continuamente, para a centralizacao
do conhecimento/poder.

Tendo feito revisdes tedricas como esta, lemos e analisamos, sob o crivo dos
conceitos desenvolvidos, trés obras indigenistas, tal como foram mencionadas neste texto
de pesquisa, além das leituras complementares que fizemos sobre os dois grandes autores
indigenas supracitados. E, desta forma, pudemos constatar que a literatura indigena, e
também indigenista, podem proporcionar ao leitor em potencial uma experiéncia
intelectual, com leituras trabalhadas e significativas, muito mais “centrifuga”, no sentido
de contribuir para a ampliacdo da sua visao sobre o mundo moderno, sobre seu passado
historico e de ampliar seu senso critico sobre as injusti¢cas sociais que vitimizam nao
apenas nativos, mas todos os cidaddos comuns que se sentem imponentes frente a tantas
mazelas sociais.

Trabalhamos, ainda, com as novas categorias de colonizagédo; embora triste, mas

importante, é perceber que 0s mecanismos de colonizacdo se atualizaram, como se fossem
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virus sobreviventes da antiga colonizagdo que, sorrateiramente, foram se hospedando em
novas vitimas nas quais teriam feito suas instalacdes parasitas para que, angariando forcas
de seus novos hospedeiros, fossem se multiplicando e ganhando tanta projecao que hoje
ja ndo ¢ mais tao “sutil”’; na verdade, se escancara quando olhamos para uma sociedade
perturbada por guerras iniciadas por pessoas intransigentes que querem, a todo custo,
impor sua vontade (como faziam o0s antigos, mas a0 mesmo tempo, bem atuais,
colonizadores). Além do mais, vimos todo tipo de abuso e exploracdo no trabalho nas
relacdes sociais de poder. E, para que pudéssemos identificar estes conflitos na literatura
indigenista é que delimitamos, lemos e analisamos nosso corpus em questao.

E um trabalho intelectual muito minucioso, que demanda muito cuidado e
abdicacdo. No entanto, pudemos perceber o quanto a literatura de viés indigena, e do
mesmo modo, outras literaturas analogas, podem nos proporcionar um entendimento
muito mais acurado sobre estes mecanismos modernos de colonizacdo que se
reproduziram e se fortificaram a partir de uma ferida antiga dos colonizadores, desde a
abolicdo da escravatura, na segunda metade do século XIX. Como vimos, sd0 novos
mecanismos de controle do corpo, controlando, muito mais massivamente, a nossa
subjetividade. Poderiamos, neste momento, retomar as categorias que chamamos de
colonizacé@o do ser/saber/poder. Para o controle do ser, precisam controlar o saber; a
partir do momento em que alcangam éxito controlando o saber e o ser, controlam, por
fim, o “poder”. Para controlar o saber, como vimos, se utilizam de todo tipo de discurso
fundamentado em ideologias distorcidas variadas, como é o caso do racismo, do
etnocentrismo, do fanatismo religioso etc. Estes discursos ndo sdao “vazios”, eles
condicionam comportamentos, habilitam as pessoas a repetirem suas acdes que
contribuirdo para o enriquecimento perpétuo de grupos especificos de pessoas; habilitam-
nas, ainda, a cometerem todo tipo de atrocidades como matar uma pessoa, a sangue frio,
por questdes ideoldgicas, religiosas ou bélicas num contexto de guerra, ou na situacdo
banal de uma discusséo politica. E se trata, como vimos, de um movimento circular:
acoes, realizacOes, falsas pesquisas alimentam discursos distorcidos que alimentam as
acOes duvidosas de empresarios, politicos, etc.

Na literatura que nos propusemos a ler e entender melhor, no curto espaco deste
texto de pesquisa, pudemos notar que todas estas discussdes sdo feitas e ilustradas com
exemplos metaforicos ou historicos ou praticos (da atualidade), o que nos ajuda, em

detrimento da maioria dos livros didaticos, a ilustrar como funcionam, na pratica, antigos
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e novos mecanismos de colonizagcdo do poder: em Matalaué esta me chamando, para
relembrar um exemplo histoérico, Dom Jodo VI fomentou uma politica de exterminio
contra os Botocudo, exemplo claro do quanto a ignorancia, em qualquer época (vimos
empresas que destrocaram as moradias de indigenas Guarani, na atualidade), leva a acdes
desastrosas; como os indigenas se recusassem a se curvar para uma visdo de mundo, ele
entdo, deliberadamente, os resolveu exterminar; o prefeito do Rio de Janeiro, Paulo de
Frontin, no dia 04 de maio do ano de 1900, como vimos em Freire (2002, p. 21), discursou
dizendo que os indigenas ndo eram brasileiros e que, agueles que ndo se convertessem
aos costumes europeizados, deveriam ser exterminados®’; um exemplo do final do século
XIX, época marcada por grandes modernizacdes tecnoldgicas, do modo como um lider
que deveria dar o exemplo de humanidade, de inteligéncia mesmo, fundamentou
teoricamente o genocidio, como o fez outros “lideres”, como ¢é o caso de Adolf Hitler,
que fundamentava suas atrocidades com ideologias racistas; vimos, ainda, Varias
narrativas fantasticas que mostram o quanto a tradicdo oral indigena enriquece o
repertorio literario convencional, o que se trataria de um exemplo positivo de expressdo
religiosa e artistica; referéncias a préaticas religiosas indigenas milenares, o que comprova
sua religiosidade auténtica, sua espiritualidade; mas, como os exemplos negativos séo
muitos, vimos diversos episddios de tentativas de apagar a cultura indigena para
enaltecimento da cultura europeizada, como no caso dos batismos depois dos quais 0s
indigenas Caiap6, em Guerra no Coragdo do Cerrado, recebiam nomes “brancos”; sdo
varios os episodios e discussdes filoséficas e politicas sobre abusos e massacres de etnias
indigenas sem que houvesse uma politica verdadeiramente sensata de uma “interagao”
que fosse realmente produtiva entre as culturas, entre os mundos, a principio,
contraditérios; deparamo-nos, durante nossa leitura, com inimeras referéncias de como
os colonizadores enganavam os nativos com falsos presentes, visando sempre o lucro, em
detrimento da vida humana; este seria um dos grandes erros da ‘“conquista” dos
portugueses, que poderiam, ao nosso modo de interpretar estes fatos historicos, terem
escrito uma histéria muito mais produtiva em que o lucro ndo estivesse acima das vidas

humanas e na qual culturas e historias ndo fossem, como milhares de vidas, exterminadas.

21 Palavras de Frontin a respeito dos indigenas brasileiros: “(...) ainda abundam nas nossas magestosas
florestas e em nada differem dos seus ascendentes de 400 anos atras; nao sdo nem podem ser considerados
parte integrante da nossa nacionalidade; a esta cabe assimila-los e, ndo o conseguindo, elimina-los”
(FREIRE, 2002, p. 21).
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Ap0s termos feito todas estas leituras, a partir do corpus que delimitamos, além
das leituras complementares, podemos reforcar, com toda seguranca, que literaturas
indigenas ou indigenistas podem contribuir bastante, muito mais que a maioria dos livros
didaticos comuns, para a divulgacdo e para o ensino da cultura indigena, como
pressupdem leis educacionais que estudamos, o que inclui as diretrizes propostas pela
LDB.

Além de todas estas correspondéncias as exigéncias legais, os livros que lemos e
sobre os quais pesquisamos nos ddo uma dimensdo cada vez mais clara do quanto é
preciso resistir, ndo aceitar falsas liderancas, como foi a de Portugal, baseada em mentiras,
em enriquecimento pessoal da Coroa, em maus tratos a escravizados negros e indigenas,
enfim, a toda uma sorte de violacdo dos direitos humanos que desencadeou em mudancas
profundas no final do século XIX, com o fim da escraviddo legalizada, com o fim do
Império, mas que ainda precisam continuar acontecendo, porque as guerras, COmo vimos,
nunca acabam.

Mesmo apds o fim da “lideranca portuguesa” com a Independéncia do Brasil, em
1822, imperialistas continuaram a impor seus idearios totalitaristas como foi, por
exemplo, na ocasido da Guerra contra o Paraguai, que comegou com uma intervengéo
(intromiss&o) no governo do subserviente Uruguai, e que depois teve a “intromissao” da
Argentina e estes trés paises contra o Paraguai, ocasido na qual o Brasil estava perdendo
a guerra, milhares de mortos por ambos os lados, perdendo recrutamento e, mesmo apds
uma tentativa de acordo de paz por parte do ex-presidente provisorio paraguaio Solano
Ldpez (que ja havia reconhecido a iminente derrota) impuseram o que chamaram de
“Voluntarios da Patria”, que de voluntariado ndo havia nada, uma vez que os governantes
brasileiros da época resolveram forcar, agrilhoar pessoas para o recrutamento que, a esta
altura, estava falido, ninguém queria mais ir a guerra morrer para os “parasitas” do
“governo” imperialista. E a matanca continuava, prevalecendo a estupidez do governo
imperialista brasileiro (sobretudo na figura de D. Pedro Il), mesmo contra os préprios
comandantes militares que se recusavam a ser os “coveiros do Paraguai”.

E, assim, arrematando mais este exemplo desta administracdo politica de viés
colono-imperialista (para reforcarmos o perfil da administragcdo desastrosa citada nos
livros literarios que lemos e analisamos), a qual se perpetua nos exemplos mais banais do
cotidiano até os dias de hoje: nesta guerra, como varias outras micro guerras de todos 0s

dias, o Paraguai se recusava a deixar de lutar, porque diante da sufocante genocida
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intransigéncia imperialista do governo brasileiro, sé Ihes cabia, entéo, resistir, até que D.
Pedro Il realizasse seu intento de matar ou capturar Solano Lopez. E o final ndo pdde ser
outro: mesmo com varios descontentamentos, os soldados brasileiros o acabaram por
encontrar e assassinar, mesmo que o imperador o preferisse “capturado”, talvez para dar
continuidade a sua sanha de humilhar, de constranger, como ja era natural para eles
fazerem contra os escravizados negros e indigenas. E, assim, criancas paraguaias,
inclusive criancas amputadas de um braco, empunhando com uma s6 méo suas espadas,
foram mortas; foram cinco anos de carnificina; os feridos, sobretudo paraguaios, eram
queimados vivos; 75% da populagdo paraguaia masculina acima de 20 anos foi morta;
houve uma tentativa de acordo de paz, como dissemos, mas, como muitos indigenas
amerindios, os paraguaios tiveram que resistir; por fim, o império brasileiro destrocou o
Paraguai, depois de cuja “conquista” (mais uma vez, a faldcia da “conquista”), imperou a
fome, a miséria, uma economia dilacerada etc.; soldados brancos e negros tiveram que
lutar juntos e isto foi, talvez, o Unico aspecto humano de uma guerra motivada por
ensimesmados imperialistas, evento que motivou a abolicdo da escravatura e a
Proclamacdo da Republica no contexto do Brasil Império; proclamacéo da republica que,
justica seja feita aos militares, pelo menos neste episodio, foi consequéncia de um “golpe
civil militar”; lembrando que a primeira reptiblica também termina com um golpe militar
e, é incrivel pensar, como tudo parece ter que se resolver com a imposi¢cdo de alguma
vontade, mesmo que isto custe a opinido e a vida de milhares de outras pessoas; vale ainda
dizer que, pds Republica, os neo-colonizadores continuaram (e continuam até hoje) com
seus mecanismos de imposicdo dos seus “interesses”, mesmo apds muitas mudangas
positivas em termos de direitos trabalhistas, do voto secreto e do voto feminino?.

Em meio a revoltas (e brigas entre liderancas oligarquicas), golpes, contradicoes,
a colonizacdo, portanto, se regurgita de uma época em que ela havia, aparentemente,
terminado para continuar com seu jogo de imposicdo dos interesses proprios dos
governantes, das oligarquias e das elites vinculadas a poderes politicos; € quando comega,
no Brasil, toda a estruturagdo do que temos discutido no texto desta pesquisa sobre todas

essas novas ferramentas de colonizacdo; estamos falando do inicio do século XX, de um

28 Mesmo que (se consultarmos algumas narrativas histéricas), na década de 30, o voto seria apenas uma
fachada para as eleicBes predominantemente fraudulentas, nas quais nds tinhamos os presidentes
“escolhidos” ao invés de “eleitos”.
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levante autoritario com liderancas totalitarias de um Mussolini, de um Hitler e, no Brasil,
do apatico Getulio Vargas (que articulava acordos com o proprio Hitler).

Mencionamos, ainda, os Caiap6 como um grupo de grande resisténcia a novos
modelos de colonizagdo, sobretudo a de natureza epistémica (ou “aculturacdo” em seu
sentido negativo); citamos o0s Botocudo; mencionamos, ainda, en passant, 0S
quilombolas; e os livros de nosso corpus é que foram nos dando condi¢Bes de irmos
ampliando estes exemplos e nos conectando a diversos referenciais literarios e historicos;
0 proprio fato de termos literaturas produzidas por mulheres, de origem nativa ou néo,
nos alenta no sentido de que muitas visdes imperialistas, patriarcais, estdo perdendo a
preponderancia, estdo cedendo a novos modos de ver o mundo, muito mais
fundamentados na alteridade, na interacao construtiva entre as diversas culturas.

Toda esta literatura insurgente, diversificada, intercultural, contribui de modo
ativo contra todo tipo de “epistemicidio”, uma das estratégias da nova colonizagdo: deter
0 conhecimento que poderia levar as pessoas a se desvencilharem de projetos de
condicionamento do pensamento, para o condicionamento das acdes que devem ser
sempre no sentido de ndo alterar o estado de coisas e que, para tanto, se utilizam de
exploragdes, corrupgdes, mentiras, negociatas entre politicos, entre desembargadores,
entre oficiais de justica, nas forcas policiais corruptas etc. Para estas pessoas, para estas
sombras por tras de muitos eventos de nossa vida, € preciso que tudo se mantenha em
“ordem”: e a ordem, para elas, é mentir, roubar, explorar as pessoas mais simples e de
menor poder aquisitivo etc.

As literaturas indigena e indigenista, por sua vez, ndo sao o tnico meio pelo qual
uma pessoa possa se orientar, se expressar e se comunicar com outras pessoas, adquirir
conhecimentos de diversos tipos, mas elas contribuem, efetivamente, para que tudo isto
aconteca, para que a visao de mundo seja menos contaminada e, deste modo, assim como
outras literaturas, elas nos conduzem a “desestabilizacdo de doutrinamentos elitizantes”
como noés estudamos; assim sendo portanto, de natureza inerentemente “decolonial”.

Tecendo as nossas Ultimas reflexdes, podemos indagar de que modo alguns
personagens das narrativas que lemos, e com 0s quais tentamos articular as teorias que
estudamos, puderam lidar com o conceito abordado de “ferida colonial”. A historia do
Brasil abriu muitas feridas, para ndo nos determos em uma grande quantidade delas,
vamos retomar alguns episédios, de alguns personagens, que ficaram marcados: Damiana

da Cunha, por exemplo, ao final da narrativa Guerra no Coracédo do Cerrado, ficou
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dilacerada quando se deu conta de que a “paz” que ela tanto tentou reestabelecer era algo,
como temos visto ao falarmos sobre a “guerra continua”, praticamente, impossivel de se
materializar. Da mesma maneira que vivemos micro guerras, todos os dias, 0 que
podemos alcancar séo micro momentos de paz. Esta paz deve ser sempre buscada, € como
uma chama que nunca deve se apagar, muito embora sempre havera novos conflitos. E
esta ferida, portanto, continua visivel, por mais que se cicatrize, ela estara 14 para nos
lembrar, inclusive, que é preciso continuar, sempre, lutando. Ainda ha racismos, ainda ha
corrupgdes, ainda ha exploracgéo de territdrios indigenas, ainda ha negligéncia politica em
relacdo as causas indigenas, ambientais, feministas e foi justamente este o “sentimento”
que Damiana da Cunha, ao final da sua “odisseia”, nos deixou transparecer. Com a
personagem lIrene, de Vera Moll, ndo foi diferente; a autora iniciou sua recuperacdo da
histéria da forma mais realista possivel, trazendo-nos uma “india” que havia sido
“capturada a lago”; vimos que este sempre foi 0 viés dos representantes brasileiros, que
repercute no modo como o0 homem trata a mulher, no modo como o empregador trata o
empregado, etc., e, como num retorno romantico a uma fantasia idilica, da época do
Romantismo romantico, dos romances de cavalaria ou dos romances brasileiros, ela passa
a construir uma narrativa que envolveria uma Irene e seu amado Poté, como dois amantes
perdidamente apaixonados que se entregaram um ao outro como um verdadeiro Romeu e
Julieta. E, mais uma vez, isto nos remete a “ferida colonial”, porque o devaneio de Moll
é um elixir para encobrir esta ferida, porque, no final das contas, ela sabe que Irene foi
mais uma mulher submetida a uma vida tomada pela vontade de um protétipo colono-
imperialista: foi tomada “a laco”, sequer sabemos seu verdadeiro nome, seus
antepassados foram escravizados, mortos e dispersados.

Por dltimo, ndo podemos deixar de reiterar alguns questionamentos que foram
levantados no ambito da nossa pesquisa, a saber: “0 que se ensina? Para quem? Por quem?
Para qué? O que entendemos por meritocracia teria origem na legitimagao do racismo?”
Acreditamos que o ensino formal brasileiro, como estudamos no texto desta pesquisa,
trabalha como um mecanismo muito bem estruturado de “reproducdo” de um
conhecimento elitizado e condiciona o que aprender para condicionar que tipo de pessoas
o sistema pretende formar na sua economia (replicando posi¢des sociais que parecem ser
impenetraveis); € por isto que nos dedicamos a questionar os livros didaticos
encomendados em detrimento das literaturas que Antdnio Candido chamou de

“manifestagoes literarias”, mas que acreditamos se tratar de produgdes que tém superado



252

esta nomenclatura e se transformado em parte, sim, de um sistema literario genuino que
nos proporciona uma visao menos descentralizada do mundo e contribui para a formacao
de pessoas muito mais capacitadas para uma economia menos opressora, porque se tratam
de pessoas que estdo aprendendo a formar o senso critico, nao s6 por meio de literaturas
insurgentes, inovadoras, mas por meio de todo um trabalho coletivo que envolve uma
série de mudangas na legislacdo, programas de formagdo de profissionais, programas de
incentivo a arte e a cultura, inclusdo académica, democratizacao da informacéo etc. Desta
maneira, o que se entende por “meritocracia’ tem tomado uma nova forma, ja ndo se trata
do falso mérito de um sistema de ensino elitizado, amparado por ideias etnocéntricas e
racistas, que favorece os agentes desta elitizagdo, mas do “mérito” de grupos que
trabalham incansavelmente para desmistificar a falacia do “descobrimento” de um Brasil
muito maior do que foi a “colonizagdo”.

Acreditamos na “constru¢do do conhecimento” como um movimento “coletivo”,
mesmo que beneficie um individuo, ele precisa do coletivo para se fortalecer; sem fins de
reproduzir as mesmas supostas convic¢fes que satisfariam o0s interesses de grupos
especificos. Cada coletividade, portanto, de cada regido do Brasil, pode, sim, ter a
liberdade de expressar suas préprias habilidades com base em suas proprias demandas,
como vimos em Moll quando ela cita as comunidades indigenas que possuem suas
préprias formas de interagir com a comida, com a terra, com a religido. Diante de tudo o
gue expusemos e argumentamos, esperamos, pois, ter contribuido com nossas leituras,
com nossos exemplos, com nossas reflexdes e, temos a certeza, de que o texto desta

pesquisa foi apenas o inicio de uma ininterrupta e produtiva discusséo.
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