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RESUMO

SANTOS, Liza Franco Busse Reis dos. Experiéncia e mudanca: exercicios para fazer
sociologia de outra maneira. 231 p. Tese (Doutorado em Sociologia) - Programa de Pos-
Graduacao em Sociologia, Universidade Federal de Goias, Goiania, 2022.

Esta pesquisa ¢ movida pela pergunta “Como fazer sociologia de outra maneira?” e inspirada
na inseparabilidade entre pesquisa e vida, que afirma a experiéncia como aquilo que as
associa, de modo que o pesquisador se torna artesdo de si e a pesquisa uma construcao
artesanal e processual, tal como convida a pensar a metodologia do Artesanato Intelectual
formulada por Charles Wright Mills. A afirmacdo da vida no pesquisar convoca a uma mirada
ética para o fazer socioldgico e, nesses termos, 0 ensaio, esta linguagem da experiéncia que
pde em jogo o conduzir-se, tal como tratado pelo filésofo da educacdo Jorge Larrosa, esta
presente nestas paginas, assim como a ética do cuidado de si, estudada por Michel Foucault.
A tese é composta por exercicios ensaisticos nos quais esses componentes sao mobilizados, e,
nesses termos, sdo tentativas de mudanca, experimentacdes, que problematizam o método na
condicdo de um caminho controlado para o pesquisar e produtor do movimento do
pesquisador. Ha algo de liberdade em pensar fora do caminho dado, e, neste sentido, esta
pesquisa visita as Consideracdes extemporaneas de Friedrich Nietzsche e pde os temas do
artesanato e do ensaio em relacdo ao devir, tratado por Gilles Deleuze. O ensaio €, aqui,
plataforma de subjetivacdo da pesquisadora e uma sombra da sociologia disciplinar langada
sobre a escrita em que ela foi forjada, notadamente no processo de educacdo formal para a
pesquisa socioldgica. Ir as sombras é escapar do caminho convencional do pesquisar e para
isso a tese convoca 0 soci6logo Gabriel Tarde, contemporaneo de Emile Durkheim e
adversario de sua sociologia, e reflexfes sobre 0 ensaio. A alianga com as sombras importa na
medida em que aquilo que esta em questdo é mudar, sair do que se passa, disto que esta dado
(e asssegurado) para o pesquisador e para 0 pesquisar. Este movimento de mudanga envolve,
principalmente, a atencdo a experiéncia, sempre singular, e afirma-la é também multiplicar

modos de pensar e fazer a pesquisa.

Palavras-chaves: Sociologia. Pesquisa. Experiéncia. Etica. Ensaio. Gabriel Tarde.



ABSTRACT

SANTOS, Liza Franco Busse Reis dos. Experience and change: exercises for doing
sociology differently. 231 p. Thesis (Doctorate in Sociology) - Postgraduate Programme in
Sociology, Universidade Federal de Goiéas, Goiania, 2022.

This research is driven by the question "How to do sociology in a different way?" and
inspired by the inseparability between research and life. This inseparability is affirmed by
experience with which the researcher becomes a craftsman of himself and the research a
handmade and procedural construction, as conceiveid by the methodology of Intellectual
Craftsmanship formulated by Charles Wright Mills. The affirmation of life in research calls
for an ethical look at sociological work and, in these terms, the essay, this language of
experience that invites to a self-drive, as treated by the philosopher of education Jorge
Larrosa, is present in these pages, as well as the ethics of self-care, studied by Michel
Foucault. The thesis is composed of essayistic exercises in which these components are
mobilized, and, in these terms, they are attempts at change, experimentations, that
problematize the method in the condition of a controlled way for research and producer of the
researcher's movement. There is something of freedom in thinking outside the given way, and,
in this sense, this research visits Friedrich Nietzsche's Extemporaneous Considerations and
places the themes of craftsmanship and the essay in relation to the becoming, treated by Gilles
Deleuze. The essay is, here, a platform for the researcher's subjectivation and a shadow of
disciplinary sociology cast over the writing in which the researcher was forged, notably in the
process of formal education for sociological research. To go to the shadows is to escape the
conventional way of research and for this the thesis calls upon the sociologist Gabriel Tarde, a
contemporary of Emile Durkheim and an opponent of his sociology, and reflections on the
essay. The alliance with shadows matters insofar as what is at issue is to change, to move out
of what is going on, out of this which is given (and assured) to the researcher and to the
research. This movement of change involves, above all, attention to experience, always

singular, and to affirm it is also to multiply ways of thinking and doing research.

Keywords: Sociology. Research. Experience. Ethics. Essay. Gabriel Tarde.



0 desejo ou a necessidade da conservacio de s ndo é o verdadeiro
amago da natureza do ser; ele egta subordinado ao desejo e a
necessidade de desenvalvimento ou de complemento de si. Durar e
rudar: a duracdo, o tenpa, so existe por e para os acontecimentos;

(Gabriel Taroe)

Toda possibilidade tende a realizar-se, a caracterizar-se
nitidarmente: dai a irrupcao de variagdes por cima e através de

todos os temas vivas, fisicos e sodiais.

(Gabriel Taroe)
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APRESENTACAO

Esta tese reline exercicios de escrita e pensamento que estdo as voltas com a questdo
“como fazer sociologia de outra maneira?”. Ela ¢ este movimento de mudanga, e os
exercicios, suas variagdes, as quais por vezes intensificam a mudanca e em outras a
desintensificam. Os exercicios sdo tecidos na experiéncia, seja a de estudante de sociologia no
ensino formal académico, seja a gestada ao longo desta pesquisa. Pesquisa e vida estdo, aqui,
associadas, e este pesquisar é artesanal e processual, tal como sugere a metodologia do
Artesanato Intelectual proposta por Charles Wright Mills. A atencdo a experiéncia e o
compromisso com ela, que envolve pensar e tomar decisdes em relagéo ao que passa conosco
e nos acontece, é a matéria da mudanga.

Na passagem entre 0s exercicios, a leitora e o leitor poderdo, por vezes, experimentar
alguma instabilidade, ela diz dos humores do processo de mudanca. Diz também da maneira
como este processo ocorreu: 0s textos ndo foram escritos sequencialmente, mas de maneira
esparsa e depois reunidos e sequenciados para compor este volume. A maior parte dos textos,
inclusive, resulta do avizinhamento de fragmentos. Isso remonta a um fazer artesanal, atento
ao modo como o0 pensamento da pesquisadora se movimentou ao longo destas paginas. Na
medida em que pesquisa e vida estdo juntas, ndo ha porque atentar contra sua expressao no
pensamento e buscar conformé-los a um movimento convencional, diga-se, linear, como é
caracteristico do progresso. Neste caminho, a leitora e o leitor poderdo experimentar a
suspensdo do entendimento e a sensacdo de estar perdida/o, 0 que é antes um convite para
perder-se (inspirado na fuga do controle exercido pelo método) e abertura para que criem seus
modos singulares de percorrer o texto da pesquisa. A pesquisa, em seu conjunto, oferta
elementos para que leitores exercitem a artesania do pensamento.

A ideia de exercicios que participa do titulo deste trabalho é inspirada na de ensaio,
que é avessa ao definitivo e se refere a tentativa e a experimentacdo. Para fazer algo diferente
daquilo que vinha fazendo na condi¢cdo de aprendiz de pesquisadora na area de sociologia,
experimento, inclusive, ensaiar. Parto deste ponto: experimentar &€ caminho para que novas
experiéncias tenham lugar, também na pesquisa e de pesquisa. Nesta apresentagdo,
experimento um modo de dizer esta tese. Ela convive com muitas ideias e talvez isto seja
comum a teses, entretanto, porque aqui notadamente a forma do tratado ndo é a escolhida, ha
muitas maneiras de dizé-la e, por isso, opto por combinar algumas ideias.

Os trés primeiros exercicios que apresento dizem mais diretamente do modo de fazer

sociologia do qual quero me desfazer. Anota¢des Metodoldgicas. Ou, como mudar modos?
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problematiza e adensa a questdo presente no seu titulo, mobilizando temas relacionados a
experiéncia, na esteira de Walter Benjamin, como a narrativa, a técnica, o siléncio, e temas
estrangeiros a ela, como o da liberdade e o do controle. A escrita desse texto € também
construida a partir de minha experiéncia nesse movimento de mudanca e, neste sentido, toco
em sensacdes que me atravessam, como 0 medo e a coragem. Dizeres de experiéncia é um
movimento afirmativo, de diferenciacdo em relacdo a sociologia que vinha praticando, uma
variacdo que intensifica a mudanca; em se tratando de Caos, € uma sensacao que nasce e tem
lugar durante este processo de pesquisa, algo que me aconteceu e levou ao abandono do
primeiro titulo que levava esta tese.

O exercicio que se segue a estes trés primeiros € Conversa entre viajantes, cujo titulo
remonta a mudanga, ao modo de uma viagem. Viajamos para verificar alguma coisa “que vem
da alma, de um sonho ou de um pesadelo”, escreve Gilles Deleuze em Carta a Serge Daney
(19923, p. 100). No decorrer dessa conversa entre viajantes, trato de temas caros a escrita que
produz esta pesquisa, em especial o ensaio. VVolto-me, também, para algumas questfes postas
pelos viajantes que, em maior ou menor grau, atravessam os demais textos deste trabalho, mas
faco isso porque me tocam em relagdo ao fazer sociologico e, em especial, ao fazer sociologia
na universidade. No mais, esta conversa me auxilia a seguir, ela sugere dire¢Ges e firma
pontos importantes para a pesquisa, dentre eles a ética: uma bussola da qual lanco méo para a
mudancga.

Era uma apresentacdo: Oi, Gabriel é um texto modificado. Intervenho nele que,
quando escrito pela primeira vez, foi pensado para ser a apresentacao da tese, um esboco dela,
ja que a redacao final é feita ao término do processo de trabalho. Esse texto traz temas caros
ao material, temas que atravessam também outros exercicios, como ensaio, experiéncia,
artesanato (tal como tratado por Charles Wright Mills), o cuidado de si (estudado por Michel
Foucault) e introduz o sociologo Gabriel Tarde nesta pesquisa sobre a mudanca. Nele, afirmo,
associando-me a filésofa e ensaista Maria Zambrano (1994 apud RIVARA, 2001), que o
movimento subverte 0 momento Unico, a clareza e a precisdo. Ele produz a indistin¢do: o
algoz da mente moderna e racionalista. No exercicio seguinte — Cansada ou esgotada? —,
retorno a algo que vinha pensando, questiono-me se estaria mesmo cansada de fazer
sociologia como vinha fazendo, como afirmara outrora, ou se estaria esgotada. Ao fazer isso,
volto ao que disse, porém sou deslocada: mudo a maneira de pensar. Importa dizer que no
texto O esgotado, de Gilles Deleuze, deparei-me com o “ou” (inclusivo), da diferenca, avesso
a exclusGes e caro a esta pesquisa, e, também, que este exercicio € uma variacdo que

intensifica a mudanca.
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Os trés exercicios seguintes — Intensificar existéncias, Predar a identidade e Mover as
ferramentas de pesquisa: escrita e leitura — colocam-se como exigéncias da mudanca e, em
particular, Predar a identidade traz para cena, mais uma vez, a tematica da experiéncia, mas
de maneira diferente: relacionada a ideias como sdo as de identidade (tal como pensada por
Gabriel Tarde), brincadeira (na perspectiva de Walter Benjamin) e vida singular (nos termos
de Gilles Deleuze). Intensificar existéncias ¢ mobilizado pela pergunta “A pesquisadora
existe?” e, aqui, o artesanato ¢ pensado como meio de aumentar a poténcia de existir, e pela
primeira vez um fragmento de filme € introduzido — filmes foram valiosos nesta pesquisa,
com eles meu olhar treinado de soci6loga descansava no contato com a vida que escapava aos
limites do “social”. Em Mover as ferramentas, lanco o ensaio, esta sombra da sociologia
disciplinar, na direcdo da escrita que vinha praticando na sociologia problematizando-a (e a
mim), tendo o ensaio como horizonte e perspectiva. Ao abordar a ferramenta da leitura, lango
médo de dois textos: No olho do furacdo, em que trato de um artigo que li sobre Emile
Durkheim, e Ler os autores ou anjos caidos, um movimento que culmina em olhar nos olhos
dos autores, um convite a experiéncia. Entre a escrita e a leitura, hd uma passagem intitulada
“Troca de ferramentas: uma nota de orientacdo”, em que o modo de pensar e mover do
barroco aparece, outro tema presente em alguns dos exercicios que participam deste processo
de pesquisa e que diz da maneira como ela se movimenta (e me movimento com ela).

Por fim, Carta aos amigos. Trata-se de uma troca de cartas com Pierre (Bourdieu),
Emile (Durkheim) e Gabriel (Tarde), em que toco em construcdes tedrico-metodoldgicas
desses autores, e persisto na busca de outro modo de pensar. Desfaco velhas amizades e faco
novas: mais uma variagdo que intensifica a mudanca. Despeco-me desta experiéncia de

pesquisa na Carta aos leitores, ultimo texto deste volume.

Boa leitura!



17

INTRODUCAO

Entre idas e vindas, estudo sociologia na academia h& aproximadamente 10 anos.
Esses anos de educacdo formal para a pesquisa social ndo foram continuos, mas intercalados
por uma vida de trabalho em ambiente ndo universitario, onde atuei como professora do
Estado do Rio de Janeiro e consultora na area de politicas publicas para os direitos de criancas
e adolescentes. Experimento, portanto, um processo de formagdo que molda um corpo de
pesquisadora. H& tempos esse corpo reclama. Durante o mestrado, os reclamos eram
esporadicos, diante deles era recrudescido o desejo de realizar a pesquisa que havia
desenhado. De vencer o desafio que é fazer mestrado. O corpo de pesquisadora social
produzido no ensino formal académico foi entdo se avolumando, e os reclamos ficando mais
constantes e barulhentos.

Minha relacdo com a sociologia — e isso é indissociavel da maneira como ela foi a
mim apresentada pelo ensino formal académico e pelo modo de relacdo com a leitura que ele
providenciou, além das leituras mesmas que ele seleciona — nunca foi exatamente lisa, 0s
arranhdes faziam-me dela deslocar. Ela era desconfortavel. Esse desconforto era gerador de
uma forca centrifuga: quanto mais me jogava para dentro dela, mais era lancada para fora,
para 0 contato com outros modos de conhecer, olhares outros sobre a vida e o entorno,
diferentes modos de estar, todos esses mobilizados por areas variadas do conhecimento.

A davida em relagdo a “vocacdo” sociologica, portanto, me acompanha, também
porque ela, a ddvida, é algo que me instiga. Ela cria caminhos. E ponte com o fora que coloca
0 dentro em relacdo criando tensdes antes inimaginaveis e, também, passagens. Hoje, no
doutorado na sociologia, essa duvida esta robusta no ponto de provocar reflexdes desejosas de
partilha. Ela ganha o texto publico da tese na pergunta:

Por que insistir ou deixar de insistir em um modo de fazer sociologia?

Essa pergunta € a de um corpo cansado por um modo de fazer sociologia. Um corpo

desconfortavel no interior desse modo que perde energia ao dele ndo se mover. Habitus'

! Sobre o Habitus: “[...] um sistema de disposi¢des duraveis e transponiveis que, integrando todas as
experiéncias passadas, funciona em cada momento como uma matriz de percepcdes, apreciacfes e acdes e torna
possivel cumprir tarefas infinitamente diferenciadas, gragas a transferéncia analdgica de esquemas’ adquiridos
numa pratica anterior” (BOURDIEU, 2002, p. 261 apud WACQUANT, 2007, p. 66).

> 0 uso do apud em teses pode ndo ser bem recebido e, neste ponto, agradeco ao professor que fez esse
guestionamento e abriu para possibilidade de desnaturaliza-lo. Trato disso nas paginas 86 - 89, deste trabalho. A
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adquirido durante o processo de formagdo para a pesquisa social que, como qualquer habitus,
tende a se reproduzir, reproduzindo as relagdes no campo®. O estudo de Pierre Bourdieu, do
modelo tedrico-pratico por ele construido, que tem no habitus e no campo seus componentes
chaves, me acompanha ha alguns anos e auxilia na aproximacdo da resposta a pergunta
colocada.

Para Bourdieu, o habitus tende a reproducéo e entendo que h&d maneiras de tratar dessa
tendéncia no seu pensamento. A que trago aqui sdo duas: a primeira parte do entendimento de
que os dominantes querem assim permanecer dominando, e, nesse sentido, mobilizam
estratégias para garantir a manutencdo dessa relacdo de forca. Essas estratégias, entretanto,
ndo estdo no nivel da total consciéncia do agente bourdieusiano, isso porque o habitus,
elemento sine qua non quando 0 que estd em jogo € a pratica do agente, é infraconsciente. E
aqui estd a segunda maneira que encontrei de tratar dessa tendéncia a reproducdo do habitus:

o fato dele ser infraconsciente, o

[...] “principio nao escolhido de todas as escolhas” guiando agdes que
assumem o carater sistematico de estratégias mesmo que ndo sejam o
resultado de intenc@o estratégica ¢ sejam objetivamente “orquestradas sem
serem produto da atividade orquestrada de um maestro” (Bourdieu, 1990, p.
256). (WACQUANT, 2007, p. 67-68).

Apesar da tendéncia do habitus a reproducao, ele pode “‘falhar e ter momentos criticos
de perplexidade e discrepancia’” (BOURDIEU, 1990, p. 62-63 apud WACQUANT, 2007, p.
69). Isso ocorre quando o habitus se torna “incapaz de gerar praticas conforme ao meio”
(WACQUANT, 2007, p. 69). Nesse sentido, a pergunta entdo lancada sobre o porqué de
insistir ou deixar de insistir em um modo de fazer sociologia ja parece ser ela mesma anincio
dessa falha, uma vez que ela sé se torna possivel quando as “condigdes de producdo do

habitus deixam de ser idénticas ou homdlogas as suas condi¢cdes de funcionamento”. Essa

desnaturalizagdo do apud — e ndo so dele, por exemplo, de citacGes, e outros - importa quando afirmamos que
uma tese ndo é um espaco neutro, quando interrogamos as maneiras que exercitamos a pesquisa. Ao fazermos
isso nos propomos a fortalecer a singularidade da pesquisa, a investir na criagdo de um modo singular de nos
mover nela e de mové-la, o que passa pelo questionamento dos cddigos orientadores do pesquisar. Ainda sobre o
uso do apud, neste texto, vale dizer que Loic Wacquant é pesquisador de vasto conhecimento da obra de Pierre
Bourdieu, tendo publicado com ele Um convite a Sociologia Reflexiva (2005). Com isso quero dizer que se trata
de autor cujo uso do apud é certamente cuidadoso e cujo pensamento em torno da teoria social de Pierre
Bourdieu estd na mesma esteira, ndo apenas porque publicou com Bourdieu, mas sobretudo porque tem
pesquisas em afinidade com a teoria bourdieusiana, como é o caso de Corpo e Alma — Notas Etnograficas de um
Aprendiz de Boxe (2002).

3 Sobre a relagdo entre habitus e campo: “[...] o habitus ndo é um mecanismo auto-suficente para a geracdo da
acdo: opera como uma mola que necessita de um gatilho externo; ndo pode, portanto, ser considerado
isoladamente dos mundos sociais particulares, ou ‘campos’, no interior dos quais evolui” (WACQUANT, 2007,
p. 69).
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pergunta deixa ver, na medida em que desnaturaliza, “o modelo da relagdo quase-circular da
quase-perfeita reprodugdo.” (BOURDIEU, 1990, p. 62-63 apud WACQUANT, 2007, p. 69).

Ela foi feita, como dito, por um corpo cansado. Mas 0 que é um corpo cansado? E um
corpo que experimenta certo desencaixe entre o habitus e o campo, ou, se preferirmos, o
meio, e nesse desencaixe perde energia. Perde energia porque luta contra a falha do habitus,
insiste em ser 0 que j& ndo é mais, insiste na manutencdo de relacbes e de modos de agir que
ja ndo mais o energizam. Mas acusa 0 cansaco e, portanto, suspeita das insisténcias e das
reproducdes dos modos, percebendo-se como um corpo conservador que ja ndo tem o que
conservar. E por que faz isso? Porque ainda ndo esté livre da forca da reproducdo, apesar de
ter certa consciéncia dela”.

Dito isso, mais vale levar a sério essa “certa consciéncia” ¢ mudar os ares do que
insistir em um modo de fazer sociologia que se quer reproduzivel, de fazer pesquisa na
sociologia. Pois investir nele é também investir na perda de energia corporal, 0 que levara a
exaustdo. Portanto, mais vale utilizar a energia pouco presente no corpo cansado para se

deslocar.

* Uma frase de Pérsio, contada por Montaigne, é uma boa imagem desta condi¢do de “ainda ndo estar livre”,
desta dificuldade de finalizar a reprodugdo, mesmo quando um outro horizonte ja ¢ avistado: “Rompi meus
lagos, dirds, como com um longo esforgo o cdo arrancou 0 nd que 0 amarra, € no entanto, enquanto foge, ele
arrasta pelo pescogo um longo pedaco da corrente (PERSIO apud MONTAIGNE, 2010, p. 166).






21

ANOTACOES METODOLOGICAS. OU, COMO MUDAR MODOS?

Em que medida dizer do cansaco se torna narra-lo? Narrar ¢ a “faculdade de
intercambiar experiéncias” (BENJAMIN, 1987a, p. 198) e se este dizer ¢ exercido e recebido
com este proposito, ele pode se tornar narrativo ou ter nele algo da narragdo. Dito isso, fico
pensando sobre as experiéncias que intercambiamos na sociologia e sobre silenciamentos, o
que escondemos de outros e, as vezes, de nds mesmos, isso que tira nossa energia e nos cansa,;

sobre os interditos que concernem ao fazer socioldgico e naquilo que ele quer dito.

Dar voz aos siléncios

Deixar de lado um modo de fazer sociologia e tatear outro passa, aqui, por dar voz aos
siléncios, por exercer o dizer em relagdo aos ndo-ditos. Torna-lo intercambiavel. Passa por
fazer dele, em parte, narrativa. O pesquisador que diz do cansaco com a sociologia se
aproxima do narrador na medida em que ele escreve os siléncios, ndo os guarda para si, ndo
faz deles assunto privado, ao contrario, os oferta ao leitor®. De escrita em escrita, ele conta ao
leitor 0 que sente, 0 que passa com ele, narra a experiéncia de pesquisar. Ao fazer isso, ele
rompe hierarquias que participam do pesquisar, informam como fazé-lo, o dever ser da
pesquisa. Hierarquias sdo produtoras de obediéncia e, por conseguinte, de ndo ditos, de
siléncios, e o respeito a elas contribui para a conservacdo de modos de ser pesquisador e fazer

pesquisa.

Ditos e interditos

O filésofo Michel Foucault diz algo que interessa quando o assunto é ditos e
interditos, quando o assunto ¢ siléncio: “[...] conhecemos, € certo, procedimentos de exclusdo.
O mais evidente, o mais familiar também, ¢é a interdicdo. Sabe-se bem que ndo se tem o
direito de dizer tudo, que ndo se pode falar de tudo em qualquer circunstancia, que qualquer
um, enfim, ndo pode falar de qualquer coisa” (FOUCAULT, 2014, p. 9). Com Foucault, as
interdi¢bes que participam do discurso sdo reveladoras de sua ligagdo com o desejo e com 0

poder, o discurso ndo ¢ s6 o que oculta ou manifesta o desejo, tampouco aquilo que “traduz

5 . . ~ .
Ao escrever “leitor” me refiro a mulheres, homens e a todes que estdo lendo esta pesquisa.
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lutas ou sistemas de dominagao”, ele ¢ “objeto de desejo” e “aquilo pelo que se luta, o poder
do qual nos queremos apoderar” (FOUCAULT, 2014, p. 10).

Hieraquia e siléncio

Lutar para dar nome aos siléncios, para por abaixo a coxia do pesquisar e do
pesquisador €, necessariamente, lutar contra experiéncias que nos silenciam. Benjamin as
chama desmoralizadas. Algumas, citadas por ele, no texto O Narrador (1987a), escrito entre
guerras, em 1936, sdo a guerra de trincheira (de onde soldados voltavam mudos), a
experiéncia ética pelos governantes e a do corpo pelo que chama de guerra material. Algo
desta experiéncia desmoralizada esta presente na experiéncia académica, na medida em que

ela opera hierarquias que tendem a criar siléncios no pesquisador, nao ditos da pesquisa.

Dizer técnico, siléncio e

narrativa

Esses siléncios sdao também produzidos pela associacdo do pesquisar as técnicas, elas
sdo 0 modo dado de fazer, o que do caminho do pesquisar esta pronto, isso que diz dele antes
mesmo do pesquisador dizé-lo. O dizer técnico, na condicdo de uma autoridade do pesquisar
que antecede o dizer do pesquisador, ¢ empecilho a esta “forma artesanal de comunicagdo”
chamada narrativa, que “ndo estd interessada em transmitir o ‘puro em si’ da coisa narrada
como uma informacgdo ou um relatério. Ela mergulha a coisa na vida do narrador para em
seguida retiré-la dele” (BENJAMIN, 1987a, p. 205)°.

O dizer técnico parece afim com uma maneira de conceber o conhecimento que,
seguindo a sugestdo do ensaista e filosofo da educacdo Jorge Larrosa, esta em voga na
atualidade. Ela é a que vincula o conhecimento a ciéncia e a tecnologia, algo que esta fora de
nos, pesquisadores, e € passivel de apropriacdo e utilizacdo (LARROSA, 2002). Na medida
em que o conhecimento nos é exterior, e ndo nasce, portanto, da vida de cada um, ele se
constitui como uma autoridade. Nessa condicdo, ele é também coercitivo, se apropria do

pesquisador e o utiliza.

® Sobre isso, interessa a aproximagao feita por Benjamin no ensaio Experiéncia e Pobreza (1987b), escrito em
1933, entre a pobreza (ou subtracdo) da experiéncia e o desenvolvimento técnico.
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Dizer técnico, ouvinte e narrativa

O dizer técnico possui afinidade com a informacéo, tal como percebida por Walter
Benjamin: ela “aspira a uma verificagdo imediata” e os fatos descritos sao acompanhados de
explicacdo (BENJAMIN, 1987a, p. 203). O pesquisador que informa, ocupado em tudo
explicar, deixa pouco espago para o ouvinte. Na narrativa, ao contrario, o espaco do ouvinte é
ampliado. Ele é também pesquisador-narrador. Isso porque ela evita explicacfes, o que faz
com que o ouvinte “seja livre para interpretar a histdria como quiser, € com isso o episddio
narrado atinge uma amplitude que n&o existe na informagao.” (BENJAMIN, 1987a, p. 203).
Esse espaco amplo para o ouvinte assegura sua apropriacdo da histéria narrada e, também, a
continuidade da historia. A narrativa ndo se impde ao ouvinte, a maneira de uma autoridade,

se faz com ele, € ele quem a fia com sua experiéncia, ao entrar em contato com a histéria.

Saber de experiéncia e o siléncio

Um efeito da autoridade € nos destituir de experiéncia. De um saber de experiéncia.
Com Larrosa, ele ¢ adquirido “no modo como alguém vai respondendo ao que vai lhe
acontecendo ao longo da vida e no modo como vamos dando sentido ao acontecer do que nos
acontece.” (LARROSA, 2002, p. 26-27). O que esse saber pde em questdo ndo ¢ a “verdade
do que sdo as coisas”, mas o “sentido” ou o “sem-sentido do que nos acontece” (LARROSA,
2002, p. 27). O “sem-sentido” pode se expressar em siléncios. Desfazer siléncios envolve dar
sentido ao que nos acontece, encontrar palavras para dizer dos siléncios (outros nomes para o
cansago corporal). Esse exercicio leva ao encontro da constituicdo de um saber de
experiéncia; com ele, é possivel mudar modos, conduzir-se e também a pesquisa de maneira

singular.

Saber de experiéncia e sociologia

No fazer sociol6gico, o exercicio do saber de experiéncia ndo me parece comum. Em
outros termos, ndo me parece comum a busca por contar histdrias, ali onde supostamente ndo
ha histdrias para contar. Ha siléncios consentidos pelo fazer socioldgico mediante seu forte
engajamento nos caminhos que levam a “verdade do que sdo as coisas” (LARROSA, 2002, p.

27). Por isso, uma sensagdo de exposi¢do pouco experimentada pode nascer quando, ao fazer
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sociologia, buscamos dar sentido ao que nos acontece por meio da transformacéo de siléncios
em historias a serem contadas. Também, a de risco.

Exposicao e risco

Sobre essas sensagOes, Larrosa nota que elas constituem o sujeito da experiéncia. Ele é
um sujeito que se expde, que atravassa “‘um espago indeterminado e perigoso, pondo-se nele a
prova e buscando nele sua oportunidade” (LARROSA, 2002, p. 25). Para a experiéncia, 0 que
importa ndo é “a posi¢do (nossa maneira de pormos)”, a “o0-posicdo (nossa maneira de
opormos)”, a “‘imposi¢ao’ (nossa maneira de impormos)” ou a “‘proposicao’ (nossa maneira
de propormos)”, a ela interessa a vulnerabilidade, nossa maneira de ‘“ex-pormos”

(LARROSA, 2002 p. 25). E a exposi¢do pode vir acompanhada do medo.

Coragem

Dizer deste modo de fazer sociologia do qual quero me distanciar, em outros termos,
torna-lo visivel, envolve certa coragem. A necessaria para se desfazer de um fazer socioldgico
e se expor ao desconhecido, para abandonar um modo de ser pesquisadora e tatear outro. A
coragem que este dizer mobiliza é a que o filésofo Michel Foucault, remontando aos gregos
antigos, chamou de a coragem de dizer a verdade: parresia. Nela, a verdade supde a coeréncia
entre pensamento, palavra e acdo, e esta coragem conduz a um conhecimento verdadeiro:
aquele que transforma a propria vida (FOUCAULT, 2010).

O exercicio da parresia pode ser bastante desafiador, uma vez que expde e tensiona
um estado de coisas, uma ordem estabelecida, feita também corpo, o que leva ao encontro de
sensacOes dificeis de lidar que concernem a fragilidade da vida daquele corpo ao pressentir a
presenca de um corpo estranho. Por isso, 0 exercicio da parresia solicita estimulo para que
persista. Encontrei-o na leitura da publicacdo Irm& Outsider, da escritora e ativista Audre
Lorde.

Ao tomar uma obrigatéria e fundamental consciéncia da minha mortalidade,
e do que eu desejava e queria para a minha vida, por mais curta que ela
pudesse ser, prioridades e omissdes ganharam relevancia sob uma luz
impiedosa, e 0 que mais me trouxe arrependimento foram os meus siléncios.
Do que é que eu tinha medo? Eu temia que questionar ou me manifestar de
acordo com as minhas crencas resultasse em dor ou morte. Mas todas somos
feridas de tantas maneiras, o tempo todo, e a dor ou se modifica ou passa. A
morte, por outro lado, é o siléncio definitivo. E ela pode estar se
aproximando rapidamente, agora, sem considerar se eu falei tudo o que
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precisava, ou se me trai em pequenos siléncios enquanto planejava falar um
dia, ou enquanto esperava pelas palavras de outra pessoa. E comecei a
reconhecer dentro de mim um poder cuja fonte é a compreensao de que, por
mais desejavel que seja ndo ter medo, aprender a vé-lo de maneira objetiva
me deu uma forca enorme. Eu ia morrer, mais cedo ou mais tarde, tendo ou
ndo me manifestado. Meus siléncios ndo me protegeram. Seu siléncio ndo
vai proteger vocé. (LORDE, 2019, p. 52).

N&o vai mesmo. O siléncio que protege € agquele que conserva a ordem dominante,
feita de homem para homem. Isso porque quem fala se expde, enquanto aquele que silencia
ndo se arrisca, ndo arrisca a ordem. Esse que ndo se arrisca remonta a figura do polemista, tal
como tratada por Foucault: alguém que “prossegue investido dos privilégios que detém
antecipadamente, e que nunca aceita recolocar em questdao” (FOUCAULT, 2004c, p. 225).
Ah, se ele tivesse coragem! A experiéncia formal do conhecer, esta que tem lugar na escola e

na universidade, ndo seria individualista e competitiva, seria diferente.

Modo sem fim

Este modo de fazer sociologia do qual quero me desfazer ndo termina. Ele ndo é, como
desejou e prescreveu Emile Durkheim aos socidlogos, um grupo “de fatos nitidamente
circunscritos, que possam, de certo modo, ser apontados com o dedo, dos quais se possa dizer
onde comecam e onde terminam.” (DURKHEIM, 2000, p. 3). Ele ¢ descontinuado na medida
em que é dito. A descoberta deste modo pode ser constante, a depender do engajamento do
pesquisador em ajudar seu corpo incomodado a encontrar as palavras. Esta descoberta ndo
finda porque ha sempre a possibilidade de o corpo falhar. Disso se passar muitas vezes.

Mais, interessa que a descoberta deste modo nédo finde, em outros termos, que a falha
ndo seja inibida e que a possibilidade de uma experiéncia problemética do pensamento ndo
seja constrangida, ao contrario, interessa que ela possa acontecer. Neste sentido e, ainda,
interessa que a escuta e expressdo deste corpo que falha, que p6e o pensamento como
problema, se torne caminho de acesso a um modo de fazer sociologia, que se constitua,

portanto, como possibilidade metodoldgica para conhecé-lo.
Um devaneio metodoldgico
Penso também em um modo dominante de fazer sociologia. Qual seria ele? Descobri-

lo com o dizer aliancado com o corpo pode ser um caminho diferente. Nesse sentido, a

descoberta deste modo dominante seria dada pelos dizeres de pesquisadores que



26

experimentam a falha na reproducdo do habitus. E esta descoberta ndo finda, para que a
possibilidade do falhar né&o finde, para que sempre tenha lugar e possa acontecer.

Passagem

Se falo abertamente do processo de pesquisa que vivencio e se assumo o caminho de
pesquisa como meu, ainda sim este trabalho interessara a outros? Sera util? A persisténcia
dessas duvidas me faz querer buscar no mundo este modo de fazer sociologia do qual eu
quero me desvencilhar. Sinto, porém, que devo desviar dessas questdes que me assombram.

Peter Pal Pelbart me ajuda a confiar no que sinto e a fazer o desvio das questdes:
“Nenhuma dessas experimentagdes deve ser vista como individual, solitaria, embora possa
tomar essa forma no plano da biografia, pois cada uma delas é também um agenciamento
coletivo de enunciac¢do.” (PELBART, 2019, p. 26). Também, Ailton Krenak:

[...] a vida ndo tem utilidade nenhuma. Isso é uma besteira. A vida é tdo
maravilhosa que a nossa mente tenta dar uma utilidade para ela, mas isso é
uma besteira. A vida é fruicdo, é uma danca, s6 que é uma danga cosmica, e
a gente quer reduzi-la a uma coreografia ridicula e utilitaria. Uma biografia:
alguém nasceu, fez isso, fez aquilo, cresceu, fundou uma cidade, inventou o
fordismo, fez a revolugdo, fez um foguete, foi para o espaco [...] Nés temos
que ter coragem de ser radicalmente vivos, e ndo ficar barganhando a
sobrevivéncia. (KRENAK, 2020, p. 108-109).

Essas questdes ocupadas com o interesse de outros a respeito de uma experiéncia e sua
utilidade para 0 mundo sdo perigosas. Digo isso porque mobilizam uma exterioridade (o
outro, o0 mundo) como critério para a legitimacdo de exercicios, como sao falar abertamente
do processo de pesquisa e assumir o caminho de pesquisa como meu. Caso fosse o critério
relativo ao exercitar-se, ao que nele ha da sensacéo de estar vivo, as questdes seriam outras.
Por exemplo: neste exercicio elevo-me “a altura de uma poténcia desconhecida” (PELBART,
2019, p. 25)? Quando, nele, isso ocorre? E, quando ocorre, 0 que passa?

Ha algo mais a respeito deste querer buscar no mundo este modo de fazer sociologia
do qual quero me distanciar. Primeiro: se ele estd no mundo, pronto no dizer de outros, é mais
facil criar dele distancia, pois posso Vvé-lo, ele esta disponivel e nitido para a visdo. E ndo
tenho o trabalho que envolve criar um modo proprio para fazer isso. Segundo: este
movimento reduz a ansiedade por conhecer este modo, justamente porque posso identifica-lo

na paisagem exterior. Ainda sim (talvez por teimosia, ansiedade e curiosidade) quero
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encontrar no mundo este modo de fazer sociologia do qual quero também distancia. Talvez
esta vontade esteja relacionada a uma passagem de Paul Valéry presente no ensaio de Walter
Benjamin, O Narrador: “O homem de hoje ndo cultiva o que ndo pode ser abreviado.”
(BENJAMIN, 1987a, p. 206) Mas se encontro este modo no mundo, encontro apenas uma

parte, o que dele esta pronto, aquilo que nao est& pronto sdo os dizeres do corpo cansado.

Drive Thru
ou pronta-entrega de um modo

Este modo pronto pingcado no mundo € a pesquisa tornada experimento. O fildsofo
Giorgio Agamben conta que o “experimento” efetua “a comprovagao cientifica da experiéncia
[...] permitindo traduzir as impressdes sensiveis na exatiddo de determinagcfes quantitativas e,
assim, prever impressoes futuras.” (AGAMBEN, 2005, p. 26). A ciéncia moderna desconfia
da experiéncia e controla-a com o experimento. Ele é o caminho para conhecer que ela criou,
seu método.

Uma distin¢do feita por Leibniz entre verdade de fato e verdade de razdo serve a esta
desconfianca da experiéncia. A primeira é fundada na experiéncia, diz-se do que sera a partir
do que vem sendo percebido, por exemplo, é esperado que o sol nasca amanha. A segunda é a
do astronomo, ele julga com a razdo. Sobre essa, Agamben pontua que “Do olhar langado ao
perspicillum (luneta) de Galileu, ndo sairam seguranga e confianca na experiéncia, mas a
duvida de Descartes e sua célebre hipotese de um demdnio cuja unica funcdo € a de enganar
os nossos sentidos” (AGAMBEN, 2005, p. 25-26).

N&o é a toa que encontro, no mundo, este produto chamado experimento. Assim o
chamo porque ele foi por outros fabricado e estd disponivel para uso. Ele est4 distante do
exercicio de encontrar outros homes para o cansaco, dizendo-o ao meu modo. Mas, por hora,
0 experimento é a maneira mais rapida de me aproximar do cansaco, € um dizer sobre o
cansaco que foi a mim entregue de bandeija, por outros. Mas ha algo nele que, acredito, possa
ter pontos de contato com os dizeres por vir a respeito do cansaco que dao vida a este modo,
do qual quero me distanciar. Intuo que estes pontos de contato sdo o controle do pesquisar (e
do pesquisador) e a desconfianca em relagdo aos sentidos. Trata-se de algo exterior ao
pesquisador e que a ele se impde, se apresentando como um caminho j& construido para o

pesquisar, que reduz a liberdade que esta atividade pode envolver, o que ela pode ser.
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Liberdade

E o que é, afinal, a liberdade? Entendo-a a ruptura da “causalidade do provavel”
(BOURDIEU, 2001, p. 283). Com Pierre Bourdieu, ela favorece o ajustamento das esperancas
as oportunidades, o que faz dela um fator significativo de conservacdo da ordem social
(BOURDIEU, 2001, p. 283). Em se tratando do pesquisar, as oportunidades s&o os caminhos
ja construidos, dados, para o pesquisador caminhar, e, na medida em que ajustamos nossas
esperancas a elas, nossa liberdade é reduzida.

Quando o pesquisador segue um caminho desenhado a priori, ele reduz seu campo de
tomada de decisOes, e 0 pesquisar se torna atitude cujos riscos sdo controlados. Em outros
termos, o0s riscos sdo conhecidos e esperados, e mesmo que possam surpreender, isso ndo € a
regra, pois o pesquisador esta dentro de um desenho predeterminado para o pesquisar. A
ruptura com este ajustamento amplia o campo de tomada de decisdes do pesquisador, ou, 0

que seria 0 mesmo, amplia 0 campo do pesquisar. E essa ampliacdo concerne a liberdade.

Ponderacéo

H& caminhos (métodos) mais controladores e outros menos. Os que expdem mais 0
pesquisador a riscos e outros mais protetivos. Aqueles que solicitam mais autonomia e cria¢éo
do pesquisador e os que pedem mais obediéncia e reproducdo. Este, associado ao fazer
cientifico moderno, que transforma a experiéncia da pesquisa em experimento, € exemplar
quando o que estd em jogo é o controle envolvendo o pesquisar. Sua luta é contra 0 acaso
(AGAMBEN, 2005), esta centelha do caos, cuja forca é a de suspender qualquer
determinacAo e finalidade (GONZALEZ, 2002, p. 43).

Risco Il

Um risco que acompanha a liberdade envolvendo o pesquisar, € de o pesquisador
perder-se, 0 que era reduzido quando ele seguia 0 método, na condi¢do de um caminho ja
iluminado para o pesquisar. Na pesquisa, 0 método opera como uma espécie de aparador da

visdo do pesquisador. Na medida em que ndo ha um caminho dado e o pesquisador € quem o
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fard, isso pode ser a perdicdo dele. A perdicdo, em sua radicalidade, é o caos. Pego
emprestado a definicdo de Gilles Deleuze:

Define-se o caos menos por sua desordem que pela velocidade infinita com a
qual se dissipa toda forma que nele se esboca. E um vazio que nio é um
nada, mas um virtual, contendo todas as particulas possiveis e suscitando
todas as formas possiveis que surgem para desaparecer logo em seguida, sem
consisténcia nem referéncia, sem consequéncia. E uma velocidade infinita de
nascimento e de esvanescimento. (DELEUZE, 1992b, p.153).

E no contato com o caos que criamos, sem ele a reproducéo se impde. Ele pode gerar
temor naquele que o experimenta, pois leva-o a se deslocar de si, é desestabilizador de um

estado de coisas conhecido. Em mim, o cantato com o caos, gerou temor.

Tomada de decisao

Quando tememos 0 caos € comum tragarmos aonde vamos e com quem vamos de
antemdo. Se ao longo do caminho nos desfazemos de uma ou outra companhia (porque a
fidelidade pode ser um fardo), nunca abandonamos de todo o caminho previamente
desenhado, o ajustamos. Ele é a paisagem na qual nos movemos, e as instabilidades podem
ser estabilizadas. Em contrapartida, quando o caminho ndo é desenhado a priori, mas feito
durante o caminhar, a tomada de decisdes € o que pode lan¢ar o pesquisador para fora do caos
e isso importa para que alguma consisténcia seja conquistada. A primeira decisdo, é a de
agarrar-se em qualquer possivel, pois ndo ha folégo para escolher. Ao fazé-lo, o pesquisador
tem uma prancha para sair desta maré turbulenta em que nada pode ser, avessa a qualquer
territorializacdo.

Retomado o fblego, o pesquisador passa a se perguntar e a precisar responder a si
mesmo, por que escolher uma, entre tantas outras possibilidades, e faz isso de modo que possa
afirmar uma entre tantas outras. A liberdade, para além de envolver a ampliacdo do campo de
tomada de deciséo, envolve também a atitude de tomada de decisGes por parte do pesquisador.

Seu caminhar é feito com as decisdes que toma.
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Caminhos da liberdade: Ensaio e Artesanato

Quero dizer algo mais a respeito da liberdade no pesquisar, para além de que ela é a
ruptura da “causalidade do provavel” (BOURDIEU, 2001, p. 283) e que a ela concerne a
ampliacdo do campo de tomada de decisdes do pesquisador. E esse algo a ser dito a respeito
dela é mobilizado pelo Ensaio e pelo Artesanato Intelectual (MILLS, 2009).

Para isso, sigo, ainda, com Pierre Bourdieu.

Encontram-se praticamente extintos 0s universos nos quais a coincidéncia
quase perfeita, entre tendéncias objetivas e expectativas, converte a
experiéncia do mundo num encadeamento continuo de antecipacdes
confirmadas. A falta de futuro, até agora reservada aos "danados da terra", é
uma experiéncia cada vez mais difundida, sendo modal. Todavia, também
existe a autonomia relativa da ordem simbolica a qual, em quaisquer
circunstancias e, sobretudo, nos periodos de desajuste entre esperancas e
oportunidades, pode deixar certa margem de liberdade a uma agéo politica
desejosa de reabrir o espago dos possiveis. (BOURDIEU, 2001, p. 286).

Nesta passagem, interesso-me pela generalizacdo da ruptura do “circulo das
esperancas ¢ oportunidades” e pela reabertura do “espago dos possiveis”. Esta reabertura, em
outros termos, a presenca dos possiveis, € também o que entendo por liberdade. 1sso passa por
um movimento de fuga do conjunto de condi¢fes dadas, as quais Bourdieu chama
oportunidades ou tendéncias objetivas, e o filosofo Gilles Deleuze chama Historia, por mais
recentes que sejam essas condi¢cdes (DELEUZE, 1992a).

Penso nas condicBes dadas para o pesquisar, nos métodos e técnicas disponiveis que
lancamos sobre a vida, com os quais forjamos o dizer sociolégico a respeito dela, nos
produzimos socidlogos e produzimos a vida social. Talvez a funcdo maior dessas condicdes
dadas para o pesquisar, seja a de fortalecimento da identidade do campo disciplinar. No
escrito O campo cientifico, Pierre Bourdieu da elementos para que o fortalecimento identitario
seja pensado como um propdsito dos “dominantes”. Isso porque sdo eles que se dedicam a
“estratégias de conservagdo, visando assegurar a perpetuacdo da ordem cientifica estabelecida
com a qual compactuam”, desencorajando posturas heréticas, mais comumente advindas de
novatos no campo cientifico (BOURDIEU, 1983, p. 137).

A relacéo entre desencorajamento de posturas heréticas e fortalecimento da identidade
do campo disciplinar remonta ao artigo de nome Feudalismo Académico, de Nildo Avelino.
Ao tratar do mito produzido pela Renascenca, que torna sombria a ldade Média, porque

destituida de razdo e assentada na supersticao, o autor faz a pergunta que talvez seja também a
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do leitor: “Por que colocar lado a lado a ‘sanha’ feudal, as ‘trevas’ do feudalismo, e o ‘brilho’
académico?” (AVELINO, 2013, p. 14). E se movimenta de modo a “penetrar nas trevas da
Idade Média para procurar saber qual valor heuristico pode ter a nogdo de feudalismo numa
discussao sobre a universidade” (AVELINO, 2013, p. 14). Avelino pontua que a universidade
nasce no periodo medieval, em um mundo organizado pelo principio da vassalagem. Este
principio se caracteriza pela relagdo contratual “livre” entre servo e senhor, portanto pela
obediéncia voluntaria, movida por um “sentimento de dever organizado sob a forma de
relagdes de fidelidade que sdo estritamente subjetivas e pessoais” (AVELINO, 2013, p. 15).
Ele se perpetua, na universidade nascente, na relagdo entre mestres (magister) e alunos
(scholasticus).

A obediéncia voluntaria (ou consentida), que envolve a convic¢do daquele que a
exerce, remonta as “estratégias de sucessdo” operadas por “novatos”, apontadas por Pierre
Bourdieu, no seu modo de ver o campo cientifico. Essas estratégias sdo “proprias para lhes
assegurar, ao término de uma carreira previsivel, os lucros prometidos aos que realizam o
ideal oficial da exceléncia cientifica pelo prego de inovacbes circunscritas aos limites
autorizados” (BOURDIEU, 1983, p. 138). Esses limites ddo contorno identitidrio ao campo
cientifico. Ao tratar da fidelidade na vassalagem, Avelino (2013) lanca médo do filésofo
Frédéric Gros, para quem ela envolve uma moral da responsabilidade, tal como pensada por
Nietzsche , que torna o ser humano confiavel porque capaz de fazer promessas: elas
condicionam o futuro, sdo avessas ao acaso e ao imprevisivel. O “novato”, fiel ao
“dominante”, promete dar continuidade ao estado de coisas do campo cientifico, respeitar
seus limites autorizados e perpetuar o que aprendeu. Em troca, o sucedera e guardara o campo

cientifico. Ele pratica

[...] a invencdo segundo urna arte de inventar ja inventada, que, resolvendo
os problemas suscetiveis de serem colocados nos limites da problematica
estabelecida pela aplicacdo de métodos garantidos (ou trabalhando para
salvaguardar os principios contra as contestacfes heréticas), tende a fazer
esquecer que ela so resolve os problemas que pode colocar ou sé coloca 0s
problemas que pode resolver. (BOURDIEU, 1983, p. 139, grifo meu).

Em contrapartida, ha os indipostos a serem fieis soldados do campo, desejosos de
romper o contrato de troca que organiza as relagdes de vassalagem. Estes sdo movidos por
“estratégias de subversdo” em detrimento de “estratégias de conservacdo” (BOURDIEU,
1983, p. 139). Tensionam as condi¢Bes dadas para o pesquisar, os limites, problematicas e

métodos garantidos. Exercitam a invencdo segundo uma arte de inventar ndo inventada.
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Buscam criar algo novo, um corpo outro de pesquisador. E como chegam a isso? Instalando-
se no acontecimento como num devir. O devir € 0 escape da parte do acontecimento que,
efetuada, tornou-se Histéria. Ele € o caminhar no desconhecido, a criacdo de algo novo
(DELEUZE, 1992a, p. 211). Para Gilles Deleuze, “cle é exatamente isso que Nietzsche chama
de o Intempestivo” (DELEUZE, 1992a, p. 211)

Fazer da pesquisa um devir é, necessariamente, subverter a ordem do pesquisar.
Desfazer-se, portanto, da fidelidade, da promessa e da responsabilidade que a asseguram.
Devir € fugir de cristalizacGes desfazendo-as, tal como sdo problematicas convencionadas,
limites e métodos garantidos e garantidores da ordem do pesquisar. Estes sdo Histéria e, ela é
avessa a experimentacdo, por isso 0 ensaio estd distante dela: ele move a matéria da
experiéncia, experimenta o sentir, ao invés de condiciona-lo. Quanto ao artesanato intelectual,
de Wright Mills (2009), ao afirmar cada pesquisador artesdo de si, ele também se distancia da
Historia, este dado que conforma o pesquisar.

A pesquisa como devir ndo segue modelo, nos arrasta por caminhos desconhecidos: é
processo. Nesses termos, é um pesquisar minoritario, pois quem segue modelo, e estd em
conformidade com ele, é a maioria. A propdsito, sdo essas as definicdes de maioria e minoria,
nos termos de Gilles Deleuze (1992a). A ideia de processo remonta ao verso do poeta Antonio
Machado, que o ensaista Jorge Larrosa afirma justamente para dizer do ensaio: “Caminhante,
ndo ha caminho, o caminho se faz ao caminhar" (LARROSA, 2003, p. 112). O Artesanato
Intelectual também desconhece o caminho prévio, isso faz com que seja processual: caminho
aberto e construcéo artesanal.

O devir, sempre minoritario, que nos faz desconhecer, é 0 que ensaia e 0 que pratica o
artesanato. Eles sdo fuga (DELEUZE, 1992a) da Histdria, do efetivado, e nisto reside sua
liberdade: a de criar, dar vida ao novo. N&o € por acaso que 0 ensaio € a linguagem da critica
(ADORNO, 2012), e o artesanato, da construcdo cuidadosa e persistente a partir do pequeno,
que a Histdria ndo vé. Dar vida ao novo, ainda, é ndo se desfazer da experiéncia e, neste
sentido, ambos modos de pesquisar sdo cumplices daqueles que pesquisam, ndo 0s retiram da
pesquisa, mas a afirma na vida do ensaista e do artesdo. E Deleuze quem diz que o devir
revolucionario esta nas pessoas, so ele pode “responder ao intoleravel” (DELEUZE, 1992a, p.

211). O ensaista e 0 artesdo o fazem, e a ele respondem com liberdade.
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DIZERES DE EXPERIENCIA

Se a pesquisa parte do que parece problemético da perspectiva
das experiéncias de mulheres, a consequéncia é que a pesquisa
tende a se desenhar a favor das mulheres [...]. Em outras
palavras, os objetivos de uma investigacdo desta natureza séo
oferecer as mulheres explicagdes dos fendmenos sociais que
elas querem e precisam, e ndo dar respostas aos problemas
colocados pelos departamentos de bem-estar social, produtores,
anunciantes, psiguiatras, estabelecimentos de salude ou sistema
judicial.’”

(Sandra Harding, 1987, p. 8)

Dizeres de experiéncia sdo escritas da minha experiéncia com a sociologia. Elas séo
textos criticos que partilho com o leitor. Hoje, ndo espero que haja acordo ou consenso em
torno dessas escritas, outrora os esperei. Aprendi com um filésofo da educacdo, de nome
Jorge Larrosa (2002), que quem deseja acordo ou consenso € o experimento: a verdade
cientifica ndo é outra coisa sendo um acordo ou consenso, Mesmo que provisorio, e as
metodologias de pesquisa que a disciplina acolhe ndo séo diferentes disso. Nestas escritas,
ensaio, e com isso quero dizer que elas p6em em jogo a existéncia, uma vida concreta, a
minha, e outras, a de cada leitor, caso, € claro, se proponham a uma leitura ensaistica. Dito de
outra maneira, é a experiéncia, mesma, de cada um, que estd em jogo, pois se estd
experimentando na escrita e na leitura. A meu ver, a relagdo mais interessante que podemos
estabelecer com o texto é a de heterogeneidade: nos transformamos ao escrever e ler. Isso que
pode parecer 6bvio, ndo €, pois muitas vezes os textos amados, esses cuja leitura valorizamos,
sdo aqueles que confirmam o que pensamos, assim como a escrita desejada € aquela que
comunica 0 que pensamos, ndo € a que pde em jogo quem escreve. O que diz Sandra Harding
sobre a importancia do que aparece problematico desde a perspectiva das mulheres interessa
aqui, porque experiéncias de mulheres fazem ver que o consenso e o acordo servem a projetos
de dominacéo e a eles se associam praticas de silenciamento. Em contrapartida, um saber de
experiéncia, como afirmado por Larrosa (2002), valoriza a experiéncia de cada um e a

compreende como ndo sendo também a de outro, por mais que possam ter afinidades, pontos

7 Traducdo minha do original: “If one begins inquiry with what appears problematic from de perspective of
women'’s experience, one is led to design research for woman [...]. That is, the goal of this inquiry is to provide
for women explanations of social phenomena that they want and need, rather than providing for welfare
departments, manufacturers, advertisers, phsychiatrists, the medical stablishment, or the judicial system answers
to questions that they have.”



35

de encontro, e, neste sentido, o saber de experiéncia convida seu praticante a dizer aquilo que

sO ele dird, a fazé-lo a sua maneira. Trata-se de um saber cuja alianca é com a diferenca.

Pesquisa e formula: o que ha acima de tudo e de todos?

Consideradas no passado, as ciéncias libertaram o espirito
humano da tutela exercida sobre ele pela teologia e pela
metafisica, e que, indispensédvel a sua infancia, tendia a
prolongé-la indefinidamente. Consideradas no presente, elas
devem servir, seja pelos seus métodos, seja por seus resultados
gerais, para determinar a reorganizagdo das teorias sociais.
Consideradas no futuro, serdo, uma vez sistematizadas, a base
espiritual permanente da ordem social, enquanto dure a
atividade da nossa espécie no planeta.

(Auguste Comte, 1825, p. 161)

Apds um século e meio da morte de Auguste Comte, homem que batizou a sociologia
e criou-a como ciéncia positiva, a confianca ilimitada no poder das ciéncias, expressa na
aposta de que eclas se tornariam “a base espiritual permanente da ordem social”, ndo se
efetivou. Progndsticos entusiasmados ndo sdo estranhos aqueles que estdo em contato com a
criacdo, sobretudo quando ares evolucionistas estdo em circulacdo, entretanto, também néo é
incomum que, com a passagem do tempo, estes prognosticos se tornem insustentaveis.

A motivacdo para comecar este texto com uma citacdo de Auguste Comte poderia
decorrer do fato de o positivismo comteano ter consolidado a nocdo tradicional de
objetividade cientifica, porém, ndo foi o que aconteceu. Ao ler essa citacdo do autor do século
XIX no livro As Etapas do Pensamento Socioldgico (2008), de Raymond Aron, o passado da
sociologia, mais exatamente seu primordio, despertou meu interesse. Algo nessa citacao feita
tempos atras dialoga com o presente.

Hoje, ndo s6 no Brasil, mas notadamente entre n6s de maneira exemplar, o que
Auguste Comte chama de teologia — estado no qual o sobrenatural explica a natureza — se
alastra pela Republica. A producédo da vida em sua vinculagdo com o sobrenatural se faz entre
nos mediante a desvalorizacdo dos modos de conhecer elaborados pelas ciéncias. A tenséo
entre religido e ciéncia parece retornar com forca, aqui, neste inicio do seculo XXI.

A ciéncia esta plena de “viés ideoldgico”, e, por isso, deve ser combatida, no dizer dos
fundamentalistas religiosos que, no pais, bradam o slogan “Brasil acima de tudo, Deus acima
de todos”. O advérbio de lugar que tem destaque na frase sintese do projeto do atual governo

reforca a hierarquia cara ao militarismo que se espraia pelo Estado: acima estdo os construtos
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Brasil e Deus, abaixo deles, a vida como ela é. Para aqueles, é Deus quem esta no comando —
como gostam mesmo de dizer —, e as vidas no pais devem ser devotas daquilo que entendem
por Brasil. Aquelas que ndo estdo em sintonia com este dever-ser-Brasil sdo indesejadas,
hostilizadas publicamente pelas outras, as que ndo suportam a diferenca, que a percebem
COMO uma ameagca a sua existéncia.

Nesse contexto, a sociologia — é certo que ndo s6, mas também ela — vem sendo
atacada. A sociologia é disciplina cientifica com historia de ameacgas em contextos em que 0
Estado é tomado por forcas conservadoras e reacionarias. Em alguns desses ocorreu o
combate a temas caros & producio socioldgica e a autores de referéncia da area. ® Durante o
regime ditatorial civil-militar, por exemplo, o que se convencionou chamar de sociologia na
educacdo basica saiu da grade curricular para dar lugar a disciplina moral e civica, ocupada
em formar estudantes na perspectiva cidada acritica do militarismo que tomou conta do
Estado brasileiro. Mais recentemente, nos idos de 2015, quando a presenga de forgas politico-
religiosas j& era abundante no Congresso Nacional, o termo género — relevante na discussdo
sociologica — foi suprimido do Plano Nacional de Educacédo, durante o segundo governo da
presidenta Dilma Rousseff. Hoje, vemos acusacbes dirigidas a autor considerado
disciplinarmente um cléssico da sociologia, Karl Marx, e outros que trafegam na fronteira da
ciéncia socioldgica, como é Judith Butler. Concomitante a isso, o governo federal arregimenta
adesdes para seu projeto para a educacao basica de inspiracdo criacionista que leva o nome
Escola sem Partido®.

Para além de toda a dicotomia entre religido e ciéncia que é hoje recrudescida, pensar
sobre o que elas tém em comum talvez possa ser um caminho interessante, porque diferente.
Diferente na medida que ndo reificador da desavenca que outrora contribuiu para o
espraiamento do pensamento cientifico e ampliacdo do seu poder diante das explicacGes
sobrenaturais, e que hoje contribui para a desqualificacdo desse pensamento, materializada,
também, na reducdo de recursos para as areas de formacéo, para a pesquisa e para 0S espacos

da sua producdo no pais.

8 Aqui vale pontuar que nem sempre foi atribuido socialmente, no Brasil, a sociologia um sentido critico e que
aquele conservador a ela atribuido contribuiu, em alguns momentos, para avancos no caminho da
institucionalizacdo da disciplina. E neste sentido que nos fala Amurabi Oliveira ao colocar em relagio os
sentidos atribuidos histéricamente a sociologia no Brasil aos seus avangos e impasses institucionais. Em seu
percusrso analitico ele chama atengdo, por exemplo, para “o carater contraditorio presente no processo de
introducdo do Ensino de Sociologia, que diverge das explicacbes post factum, elaboradas por pesquisadores que
tendem a interpretar as auséncias e presencas da Sociologia no curriculo escolar como um fendmeno atrelado ao
carater ideologico da disciplina, eminentemente critica, deixando de lado o carater conservador que a mesma
pode assumir em termos teéricos” (AMURABI, 2013, p. 181).

° Matéria de Paulo Saldani disponivel em: https://wwwi.folha.uol.com.br/educacao/2018/10/motores-de-
bolsonaro-escola-sem-partido-e-ideologia-de-genero-tem-raizes-religiosas.shtml. Acesso em: 31/10/2021
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O questionamento ¢ motor da ciéncia, também j& foi da religido, quando se
questionou, por exemplo, sobre a origem da vida. Também, verdades sdo por ambas
produzidas. Ocorre que 0 questionamento que cria as religides cessa com as verdades por elas
estabelecidas, porque estas sd@o absolutas. Para-se, portanto, de perguntar, e o esforco do
religioso se volta para o agir em conformidade. A ciéncia ndo vive de verdades absolutas, mas
provisorias. Nela, todo terreno é movedigo. Ela questiona seu modo de fazer, e, nesse
questionamento, atualiza-se. Dele nascem outras verdades. As verdades cientificas s&o,
portanto, provisorias e localizadas temporalmente.

Ciéncia e religido podem, ambas, ser também percebidas como modos de producéo de
si. Se “as ciéncias libertaram o espirito humano da tutela exercida sobre ele pela teologia e
pela metafisica”, como anunciou Augusto Comte, inaugurando um outro modo de produzir-se
homem (leia-se: ser humano) — que se desloca do idealismo e do racionalismo assentando-se
na valorizacdo da experiéncia sensivel —, a ciéncia, no caso, a sociologia, exerce também uma
tutela sobre as vidas dos que a praticam.

Pensar a tutela no ambito da ciéncia néo significa fazer coro com os fundamentalistas
religiosos ja mencionados, ao contrario, pensar sobre o seu proprio fazer — o que envolve
questionar-se — ndo é algo que apreciam, moralistas que sdo, mais afeitos a acusagdes do que
a problematizagdes.

A tutela da ciéncia pode ser pensada em relagdo aos condicionantes da pesquisa. O que
condiciona a pesquisa é, antes, os condicionamentos do pesquisador. Processos de formacao
criam, entdo, esquemas de percepcdo e avaliagdo — para usar termos mobilizados por
Bourdieu (1975, 2002), autor que coloca o corpo na teoria social, ao afirmar a incorporacao,
pelo agente, das estruturas objetivas — produtores da pesquisa. Essas condicionantes ndo séo
eternas, como ja apontado, uma vez que a ciéncia opera colocando em xeque suas proprias
verdades para além do exercicio mais costumeiro de coloca-las em operacao na pesquisa. Dito
isso, € 0 momento de afirmar que esses condicionantes sdo seus critérios de verdade; critérios
que legitimam a producdo de um conhecimento como verdadeiro. Eles produzem o ser
humano pesquisador, que, neste movimento, tende a reproduzi-los.

A objetividade é um critério de verdade da pesquisa, condicionante do fazer do
pesquisador. Mas o que € entendido por objetividade variou ao longo do tempo; hoje, temos
um leque de possibilidades do que isso possa ser. Entretanto, a formula da producdo de
hipoteses e testes a partir da combinagdo entre métodos e técnicas parece um tanto persistente

entre nos, lembrando o modo de producdo das ciéncias da natureza, caro a constru¢do da
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ciéncia positiva desenvolvida pelo nosso — tdo longe tdo perto — Augusto Comte. Essa
férmula é uma condicionante da pesquisa.

De modo a exemplificar isso, cito minha pesquisa de mestrado, mas poderia citar a de
muitos outros colegas — ou mesmo o desenho de projeto de pesquisa solicitado para ingresso
em muitos programas de pds-graduacdo do pais. Meu trabalho pretendeu investigar 0s
critérios mobilizados por juizes e promotores para a aplicacdo de medidas socioeducativas
para adolescentes acusados de pratica infracional. Segui a linha de outros estudos sobre
violéncia e criminalidade que apontavam para a seletividade do sistema de justica. Essa,
poder-se-ia dizer, era a minha hipétese: a de que a justica juvenil era seletiva. Se de fato era e
como, s6 o desenrolar da pesquisa poderia me dizer. E me disse através da observacdo do
modo de aplicacdo das medidas socioeducativas.

Essa formula — hipotese e testes a partir da mobilizacdo de métodos e técnicas — pode
ser entendida como uma férmula-controle que dificulta a expansdo do pesquisador para além
de certos marcos que a asseguram, garantidores da sobrevivéncia da formula ela mesma. Estes
marcos ndo estdo dados a priori e isso da plasticidade a essa formula. A qualidade plastica
contribui para a sobrevivéncia da formula no tempo e dota as pesquisas de certa singularidade,
é responsavel também por manter vivo o0 medo do pesquisador de, na busca por respostas,
perder-se da formula. O temor do descontrole s6 é possivel mediante a referéncia a formula. E
ela quem o instaura. S6 hd medo de perder-se porque ha controle, assim como s6 ha vontade
de perder-se porque ha controle. Nessa conformacédo para a pesquisa, a criacdo vé-se, entao,
atormentada pelo medo do perder-se, e, nessa tormenta funcional para a manutencdo da
férmula, a criacdo tende a ser reduzida pelo medo.

Nesse movimento que tensiona cria¢do e controle, é facilitada a reproducédo da férmula
no ambito da pesquisa. Ela tende a se manter como armadura para a criacdo, protegendo o
pesquisador de maiores perturbacdes, reduzindo o campo de acdo para a pesquisa e 0 atrito
com as coisas no mundo e, por fim, conformando o corpo que pesquisa. A experiéncia da
pesquisa fica, portanto, reduzida a determinados limites que se tornam também esquemas de
percepcéo e agdo do pesquisador para a pesquisa.

Ao pesquisador que vivencia a férmula-controle € solicitada pouca flanerie, uma vez
que ela amplia 0 campo de acontecimento, daquilo que pode acontecer ao pesquisador, e, por
conseguinte, o campo para o descontrole. O grande esfor¢o do pesquisador reprodutor é lutar
pela férmula em face dos acontecimentos que o atravessam durante o processo de pesquisa e
gue dela o afastam — pois mesmo quando somos obedientes a férmula e, portanto,

restringimos 0 campo para 0 acontecimento, ele acontece. O pesquisar nesses termos solicita o
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controle em detrimento da experiéncia do acontecimento, 0 dominio do mundo exterior em
detrimento da relagéo com ele.

A observacdo da natureza e a valorizacdo da experiéncia sensivel motores, como dito,
da ciéncia positiva de Auguste Comte, muito nos ensinou também sobre uma experiéncia
sensivel controlada pelo ser humano. T&o crente a humanidade esteve na sua capacidade de
controle que Comte e outros néo titubearam em afirmar o evolucionismo: a linha reta que
conduzia ao progresso, alheia ao acontecimento, sempre tortuoso. Entretanto, estamos hoje
longe do futuro anunciado por Comte, este em que as ciéncias se tornariam a “base espiritual
permanente da ordem social”.

A maior parte dos brasileiros elegeu um homem que, quando falava, o fazia
abertamente a partir de uma perspectiva religiosa. Se o0 aconselhamento € parte importante da
narrativa, como notou Walter Benjamin (1987), me arrisco aqui a um: o de que a vontade de
controle dos homens pode ser surpreendida e, por isso, vale dela duvidar. Vontade essa de
controle que, como tratada por Benjamin, é caracteristica do pensamento cientifico moderno,
esse que manteria com a davida, com o mistério e com a histéria uma relacdo de hostilidade
porque afirma o experimento e desvaloriza a experiéncia. Também, me arrisco a outro
conselho: exercitar modos de fazer ciéncia menos controlados e mais desejosos daquilo que

pode nos acontecer.

Pesquisa e acontecimento: o invasor

A presente reflexdo trata da razdo instrumental, assim chamada pelos pesquisadores da
Escola de Frankfurt, Theodor Adorno e Max Horkheimer (1985), e da racionalidade meio-
finalistica, que pertence ao dominio cientifico, conforme pensada por Max Weber (1994).
Ambas orientam o fazer cientifico moderno e, por conseguinte, estdo presentes, também, no
fazer sociolégico.

Weber e os Frankfurtianos tém em comum certas preocupacdes, entre as quais o papel
da ciéncia e os rumos da civilizacdo ocidental e da racionalidade moderna. A racionalidade
meio-finalistica tratada por um homem nascido na segunda metade do século retrasado, assim
como um modo de uso da razdo que se tornou motivo de reflexdo dos pesquisadores da Escola
de Frankfurt no século passado, tanto no entre guerras como logo apds a Il Guerra Mundial,
parece ter entre nos, também ocidentais e mais que isso gente de um pais colonizado que

aprendeu com a Europa a fazer muito da ciéncia que hoje se pratica nas universidades, suas
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permanéncias. Este modo de fazer ciéncia parece fazer escola entre nés, pesquisadores sociais
deste inicio de século XXI.

Que modo é este de fazer ciéncia? E que sentidos estabelece para a pesquisa, ainda
hoje?

Em Dialética do Esclarecimento, fragmentos filoséficos Adorno e Horkheimer
descrevem a trajetoria dialética da razdo iluminista. No estudo A Teoria Critica: ontem e hoje,
Freitag sintetiza que nesse escrito os autores mostram como “a razdo abrangente e
humanistica, posta a servico da liberdade e emancipacdo dos homens, se atrofiou, resultando
na razao instrumental.” (FREITAG, 2004, p. 35). A proposta original da razdo iluminista era a
de levar o ser humano ao encontro de sua autonomia, como pensada por Kant (2009 [1784]),
que faria dele dono de seu destino, ndo mais alguém cuja vida seria produto de forcas externas
— deuses, mitos, leis da natureza — ou do karma interior. Ocorre que Adorno e Horkheimer, ao
acompanharem a trajetoria dessa razdo, observaram que a proposta original se perdeu, uma
vez que a razdo foi instrumentalizada para a repressao do ser humano e dominagéo dele e da
natureza. Ela foi ao encontro da técnica e da ciénca moderna, tornou-se razéo instrumental, o
substrato comum da ciéncia e técnica positivista, que “mantém com seu objeto uma relagao
ditatorial.” (FREITAG, 2004, p. 35).

Guardadas as diferencgas entre as tradi¢cdes de pensamento, para Adorno e Horkheimer,
assim como para Weber, o desencantamento do mundo pode ser lido a partir desse espirito de
calculo e controle que adentra a modernidade europeia e se perpetua atraves do tempo e
espaco, para o qual a “natureza se convertia em cega objetividade” (FREITAG, 2004, p. 35).
Nesse sentido nos fala Pierucci, pesquisador do desencantamento em Weber, que esse termo é
usado para “dar conta também dos efeitos corrosivos da ciéncia experimental moderna sobre
as pretensdes de validade objetiva, das visGes de mundo que veem o mundo dotado de um
sentido objetivo” (PIERUCCI, 2003, p. 142). Nesse cendrio, o conhecimento se torna fonte de
poder e dominagdo do ser humano e da natureza. Para além de se associar a religido, em
Weber o desencantamento do mundo esta também associado a ciéncia moderna, que conforma
um mundo despido de “inconsisténcias logicas” (THIRY-CHERQUES, 2009, p. 912), o
transforma em um “mecanismo causal” (WEBER, 1982), portanto, ausente de magia. O
desencantamento se associa também em Weber a perda de sentido, pois uma vez que a ciéncia
moderna ndo se ocuparia em dar sentido a vida, ndo necessariamente se ocupa em
proporcionar felicidade aos homens, visto estar demasiado ocupada com a técnica e com 0

calculo. A medicina, longe de procurar dar sentido a vida, dira Weber, “tem a tarefa de manter



41

a vida como tal e diminuir o sofrimento na medida maxima de suas possibilidades.”
(WEBER, 1982, p. 170).

Em termos ideais, a racionalidade que se associa ao fazer cientifico moderno ou que
pode ser pensada a partir dele € em Weber a meio-finalistica, aquela que se destina “a
formular o conhecimento a ser posto a servi¢co de um determinado fim que, contudo, néo lhe
diz respeito” (THIRY-CHERQUES, 2009, p. 900). Essa racionalidade é meio para outros fins
e se liga, em Weber (2009), a racionalidade formal, de célculos meios-fins, onde estdo
implicadas regras, hierarquias, especializacdo e treinamento. Aqui também o controle e 0
dominio estdo dados, tanto da natureza como do ser humano.

Ambas, a racionalidade meio finalistica e a razdo instrumental, sdo pouco disponiveis
para o0 acontecimento na pesquisa. Ele, que as expde como construgdes, €, com Alain Badiou,
“uma contingéncia (um encontro ou ocorréncia contingente) que se converte em necessidade
[...] exigindo fidelidade e trabalho duro em favor da nova ordem” (ZIZEK, 2017, p. 166). O
acontecimento bagunca a racionalidade meio finalistica e a razdo instrumental, pde em
questdo o dominio do ser humano e, em suspensdo, seus planos. E, essas razdes, para se
protegerem desse que pode desorganiza-las, o percebem como um invasor, o significam como
um erro, desvio ou distracdo, a fim de enfraquecé-lo. Essas razéo e racionalidade cientificas
sdo aquelas que, ao pressentir o acontecimento, fazem a pergunta de Maurice Blanchot “Vocé
admitiria o fato de estarmos em um ponto de inflexao?”, pergunta que mata o acontecimento,
uma vez que “Se ¢ um fato ndo é um ponto de inflexdo”, como respondeu o proprio Blanchot
(1960 apud ZIZEK, 2017, p. 165). O ponto de inflexdo, esse que é uma guinada radical,
“muda todo o campo no qual os fatos aparecem”, posto que “o que muda ¢ o proprio
parametro pelo qual avaliamos os fatos da mudanga”, ele ndo pode ser, portanto, um fato, pois
¢ “em sua verdadeira dimensao, invisivel” (ZIZEK, 2017, p. 165).

O acontecimento, quando se da na ciéncia, cria espaco entre o pesquisador e a
racionalidade meio-finalistica, descolando-o dela, pois 0 acontecimento € da ordem do néo
ordenavel espacialmente e do ndo temporal. Ele ndo € algo de que a ciéncia, por sua natureza,
se ocupa, dizem Deleuze e Guattari (1992b), mas a arte. E a arte quem trabalha no estado das
coisas de maneira a produzir acontecimentos, enquanto a ciéncia estaria ocupada em atualizar
0 estado de coisas em um plano de referéncia, seja ele um corpo, um tempo ou 0 um espago, e
ordené-lo. Mas se a ciéncia ndo é afim ao acontecimento, como ele poderia nela se dar?

Arrisco uma resposta: se ocupando menos em atualizar o estado de coisas e ordena-lo,
e mais com o trabalho nele que envolve, necessariamente, sensa¢es, como faz a arte. 1sso

exige uma disposicdo meditativa do pesquisador capaz de dele isolar sua ansiedade por
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atualizagdo e ordenacdo que acionam, no pensamento, a vontade de controle e uma légica
calculista meio-fim, cujo meio é a organizacdo desse estado de coisas para um fim exterior,
em termos weberianos. Essa exterioridade pode ser entendida como um estado de coisas dado,
como o fato, e a organizacdo do estado de coisas como obedecendo ao reforco do dado, do
fato.

O trabalho no estado de coisas necessariamente o desorganiza, abre caminho para o
pesquisar, para que ele possa ser outro. E um trabalho, primeiro, nas ferramentas da pesquisa
como sao a escrita e a leitura, por exemplo. A desatencdo em relacdo ao uso das ferramentas,
que ocorre na medida em que elas séo tratadas como sendo neutras, reforca o dado, 0 modo
dado de fazer pesquisa, e destitui o conhecimento produzido pela ciéncia da poténcia de
afirmar a vida e reconceber a sociedade, de ser um ponto de inflexdo, como € o acontecimento
no dizer de Zizek (2017). Neste modo dado de fazer pesquisa, ndo é exigido um trabalho nas
ferramentas, pois seu uso € também dado, e para que ele ocorra é preciso que as ferramentas
tenham aderéncia a experiéncia do pesquisador, que elas possam a ele moldar-se, de maneira
a expandir sua expressdo ao invés de constrangé-la e molda-la.

Isso, entretanto, ndo parece ser 0 mais comum nas pesquisas, sobretudo quando se esta
em formacdo. Nesse periodo, a expressdo do pesquisador ndo é algo com o que achamos que
devemos nos preocupar, a grande procupacao parece girar em torno de uma entidade que
paira, a pesquisa, de realiza-la corretamente. E 0 que seria 0 corretamente? Construcdo e
perseguicdo de hipdteses, exposicdo do caminho da pesquisa e apresentacdo de resultados.
Um modo controlado de fazer pesquisa, com enfase, diga-se, nos resultados. Tudo o que é
descaminho, uma vez que ndo o reforca, tende a ser cortado do texto; a experiéncia da
pesquisa aparece em partes no texto, timidamente. O caminho, que poderia ser mais exposto
em seus desafios e obstaculos, que poderia contar mais da experiéncia da pesquisa, do
pesquisador com aquilo que faz, aparece muitas vezes de maneira linear, e isso ocorre em
funcdo da énfase nos resultados: quando o que mais importa sdo eles, aquilo que é necessario
expor do caminho é o que vai ao encontro deles, e, quando neles se chega, j& se sabe tracar
um caminho reto até eles, mesmo que seja essa uma ficcdo que sé se sustenta mediante a
énfase nos resultados. A visibilidade da experiéncia da pesquisa é, entdo, aquela exigida por
um modo de fazer mais ocupado com o resultado da pesquisa do que com o pesquisar. E isso
é inseparavel de um modo de uso da ferramenta da escrita. Nesse caso, ela pouco adere a
experiéncia do pesquisador, e mais se conforma as exigéncias de um modo dado de fazer.

Para além disso, essa énfase no fim contribuiria para o desamparo do pesquisador

durante o processo de pesquisa. Isso ndo significa que em certas condi¢fes 0 desamparo possa
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ndo ocorrer e que seja isso desejavel. Sempre havera lugar para algum desamparo no decorrer
da pesquisa. Afinal, o deslocamento que o processo de pesquisa produz no pesquisador agrega
entre outros sentimentos o desamparo. SO na certeza ndo ha desamparo. Entretanto, o que
move a pesquisa € a ddvida: mesmo quando se sabe onde se quer chegar e onde
provavelmente chegard, a divida permanece a espreita e o terreno € movedico. Ocorre que em
decorréncia do foco nos resultados, 0 desamparo nesse primeiro modo se torna uma questdo
particular do pesquisador, do seu universo privado. O pesquisador, esse alguém solitario, que
diz o que ele cré que ao mundo possa interessar — os resultados —, busca estratégias para
consolidar esse dizer, e a privatizacdo do desamparo pode ser uma dessas estratégias, que o
auxiliara a continuar firme em sua missdao. Nesse movimento, o corpo do pesquisador que é
colocado no mundo € aquele imprescindivel de ser visto, o corpo missiondrio, este que
persegue os resultados. Entretanto, hd um corpo outro, informe, que permanece invisivel, que
ndo se langou na criacdo de outros nomes seja para 0 desamparo, para a tormenta, para o
medo que estiveram presentes durante o percurso da pesquisa, e que nele permanece.

Uma parte, entdo, consideravel da pesquisa deixa de compé-la, ndo é tornada
expressao, e, nesse movimento, a propria experiéncia do pesquisar é reduzida. A pesquisa
publicizada € mais reprodutora de uma forma de fazer pesquisa, fundada no célculo e no
controle, do que expressao do pesquisador com aquilo que nele faz problema. E a expressao é

0 justo acontecimento que pode dar sentido a uma vida desencantada.

Pesquisa e vida: nada é para sempre

O conhecimento é uma escolha tanto de um modo de vida
guanto de uma carreira; quer o saiba ou ndo, o trabalhador
intelectual forma-se a si préprio a medida que trabalha para o
aperfeicoamento de seu oficio.

(Wright Mills, 2009, p. 22)

Essa citacdo esta presente no livro Sobre o artesanato intelectual e outros ensaios
(2009), uma reunido de textos de Charles Wright Mills. Sua presenga aqui decorre do
interesse de Wright Mills, por mim compartilhado, de olhar o conhecimento como um modo
de estar na vida, e mais, o trabalho intelectual como um oficio.

Pensar o conhecimento como um modo de vida sugere a possibilidade de trata-lo em
perspectiva ética, na qual “vocé procura os modos de existéncia envolvidos e ndo os valores

transcendentes. E a operagdo da imanéncia” (DELEUZE, 2002, p. 130). O pensamento que
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opera valores transcendentais confere um tratamento a si e as existéncias outras que “sempre
implica alguma coisa de superior ao ser” (DELEUZE, 2002, p. 126), um tratamento, portanto,
de ordem moral. E no intuito de me distanciar desse pensamento afastado da vida tal qual ela
se apresenta porque ocupado com o como ela deve ser que me aproximo do conhecimento
como um modo de vida, mais especificamente: dos modos de conhecer da sociologia como
modos de estar na vida.

Quando Wright Mills afirma que o conhecimento é também a escolha de um modo de
vida e de uma carreira, ele associa trabalho e vida. Ha outra associacdo presente na citagéo,
aquela entre trabalho e oficio. Essas relacfes feitas por ele sdo de ordem ética, porque
concernem a modos de existéncia nos quais estdo implicadas maneiras de fazer pesquisa, e
estas, por sua vez, concernem a modos de existir. Assim Wright Mills inicia seu texto

intitulado “Do Artesanato Intelectual’:

E melhor comegar, creio, lembrando aos principiantes que os pensadores
mais admiraveis dentro da comunidade intelectual que escolheram ndo
separam seu trabalho de suas vidas. Encaram a ambos demasiado a sério
para permitir tal dissociagdo, e desejam usar cada uma dessas coisas para 0
enriquecimento da outra. E claro que tal divisio é a convengdo predominante
entre os homens em geral, oriunda, suponho, do vazio do trabalho que os
homens em geral hoje executam. (MILLS, 2009, p. 21-22).

A associacgdo entre trabalho e oficio, também entre trabalho e vida, orientadoras do
modo de Wright Mills pesquisar, e que ele narra para os sociologos iniciantes, subverte, em
certa medida, 0 modo de relacdo do ser humano com o trabalho e com a vida, caracteristicos
da modernidade capitalista.

O escrito de Karl Marx, de nome “Trabalho estranhado e propriedade privada”, que
compde os Manuscritos Econdmico-filoséficos, auxilia na leitura do modo de relagdo do ser
humano com o trabalho na sociedade capitalista. O capitalismo favorece, e mais, engendra a
dissociacdo entre a vida do ser humano e o trabalho, uma vez que, nesse cenério, o trabalho
deixa de ser uma atividade voltada para o desenvolvimento das capacidades do ser humano e
de sua realizacdo para se tornar um meio para alcancar uma finalidade alheia as necessidades
daquele que trabalha: o aumento da producdo de riquezas. O trabalho se torna, entdo,
condicdo para a existéncia do capitalismo e meio de perpetua-lo. Por se colocar a servi¢co do
capitalismo o sentido do trabalho é, portanto, exterior ao ser humano (MARX, 1989).

Essa seria uma contribuigdo para entendermos o “vazio do trabalho que os homens

hoje executam” (MILLS, 2009, p. 22). Quando Wright Mills convida os socidélogos iniciantes
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a nao dissociarem vida e trabalho, o que faz é tensionar o condicionamento do trabalho aos
mandos do capital. Se Marx (2010), como alguém do seu tempo, apontava a saida para isso na
revolucdo proletaria, Wright Mills, um século mais tarde e antes mesmo dos escritos sobre a
microfisica de Michel Foucault (2008), pareceu praticar a micropolitica em sua area de
atuacdo. Isso quer dizer que, mesmo atravessado pelo modo de subjetivacdo do capitalismo,
Wright Mills também procurou nele criar brechas, ao investir em um modo de pesquisar que
implica outra relacdo com o trabalho e outra maneira de o pesquisador estar no mundo, que
ameacam a subjetivacdo dominante.

O sociblogo norte-americano faz isso associando trabalho e oficio, o que remonta ao
trabalho praticado nas corporag6es de oficio, nucleos por exceléncia da préatica artesanal, que
precederam, em termos paradigmaticos, as relagdes e modos de trabalho que tiveram lugar a
partir da revolucdo industrial. A associacdo entre trabalho e oficio aproxima o trabalho da
vida do ser humano, ndo o consuma como algo a ele exterior, mas a ele relativo. O
conhecimento, pensado como artesanato intelectual, parte da experiéncia do pesquisador
artesdo, e Wright Mills considera que ela deve ser usada de maneira continua no trabalho: “o
artesanato é o centro de si mesmo, e 0 estudante esta pessoalmente envolvido em todo o
produto intelectual de que se ocupe.” (MILLS, 2009, p. 22) Ainda, tal qual o artesdo, “o
trabalhador intelectual forma-se a si proprio, na medida em que trabalha para o
apefeicoamento do seu oficio” (MILLS, 2009, p. 22).

O conhecimento como artesania, elaborado pelo pesquisador artesdo, é o caminho para
a elaboracdo do que Wright Mills (2009) chama de imaginacdo socioldgica. Ela pode ser
entendida como um modo de criacdo de conhecimento da sociedade, que da ao novo e a
criagdo possibilidade de existir e, ao pesquisador, a possibilidade de ndo se tornar um
reprodutor do ja existente, mas alguém que abre caminhos, que formula problemas que
concernem ao contemporaneo. A disciplina cotidiana do pesquisador artesao envolve fazer
anotacOes daquilo que o toca em um arquivo, e elas sdo a matéria com a qual é criada a
imaginacéo socioldgica. Por mais que as anotagdes sejam dispersas — como devem ser — e ndo
parecam estabelecer relagdes entre si, a manutencdo do arquivo e sua recorrente leitura
auxiliaréo nas conexoes entre elas e no eventual abandono de algumas delas.

Wright Mills parece mobilizar um modo de pesquisar que lanca mdo de uma razao
outra, que ndo é a moderna. A separacdo entre corpo e alma reificada pelo cartesianismo, que
valoriza o intelecto e desvaloriza o corpo, parece ndo ser adequada ao pesquisador artesdo. Ao
trazer suas experiéncias para o interior do processo de pesquisa, 0 pesquisador artesdo é

solicitado a implicar seu corpo neste processo, e 0s problemas caros ao contemporaneo sé
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encontram ocasido de aparecer quando considerada a experiéncia desse corpo imerso no seu
tempo. A valorizacdo da experiéncia (e ndo do experimento) tensiona conjuntos rigidos de
procedimentos de pesquisa. Deixamos de estar a servico de técnicas e metddos ja instituidos e
passamos a elabora-los no proprio processo de pesquisa. Assim fazendo, abrimos espaco para
a criacdo e para o enfraguecimento da reproducao.

Talvez, com Wright Mills, seja possivel pensar a intuicdo como um elemento que
importa no fazer da pesquisa, uma vez que ela se relaciona a experiéncia sensivel, uma
experiéncia que, necessariamente, ndo pode prescindir do presente e, por isso, valoriza e
viabiliza o encontro do pesquisador com seu tempo. A intui¢do € tema caro a Henri Bergson,
para quem ela é um método de conhecimento que difere do cientifico analitico, associado a
ciéncia positiva, forjado com a inteligéncia racional. Em Introducdo a metafisica, o filésofo
pontua que a analise € um ponto de vista sobre as coisas, as rodeia, € na medida em que o faz,
coloca-se fora do tempo, enquanto a intuicdo implica que entremos nas coisas e, por
conseguinte, nos coloquemos no movente, a saber: no tempo (BERGSON, 1974).%

Diferente da intuicdo, a inteligéncia racional é ansiosa, ela logo se ocupa em tudo
entender e explicar e, por isso, lanca mdo de um ponto de vista. Ela teme o tempo e agarra-se
no espaco: em simbolos e representacdes. Apressada, recorre ao passado para dar sentido ao
presente, preenchendo de passado o presente. A intuicdo € a trincheira de sua agonia, pois ela
ndo espacializa o tempo, 0 que quer dizer que ndo o parta em pedacgos: ela o apreende
enquanto duracdo (BERGSON, 1974).

Apesar de Wright Mills ndo falar em intuicdo, essa relacdo € convidativa na medida
em que, como dito, o socidlogo valoriza a experiéncia. De modo a desenvolver este ponto,
vale dizer que a artesania se faz aprendendo a fazé-la e ao vé-la sendo feita; ela ndo se da
primeiramente pelo intelecto — como se passa em uma experiéncia puramente racional, mas
pelos sentidos: é uma aprendizagem no e do corpo. O processo de pesquisa € assim processo
feito corpo. E, com Bergson, o conhecimento pela intuicdo ndo prescinde dos sentidos e da
percepcao, a apreensdo da realidade se faz com eles (BERGSON, 1974).

A proposta da artesania, que tem no seu centro o arteséo e afirma o que ele percebe,
portanto, sua experiéncia, como caminho para 0 conhecimento, parece convidar ao
movimento sugerido pelo filosofo: “Des¢amos entdo ao interior de nds mesmos; quanto mais

profundo for o ponto que tocarmos, mais forte sera o impulso que nos reenviara a superficie”

1% Sobre 0 modo como a analise se pde fora do tempo, isso ocorre na medida em que a anélise se afirma como
“uma tradug@o, um desenvolvimento em simbolos, uma representagdo a partir dos pontos de vista sucessivos, em
gue notamos outros tantos contatos entre o objeto novo, que estudamos, e outros, que cremos ja conhecer”
(BERGSON, 1974, p. 21).
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(BERGSON, 1974, p. 71). E, ainda: “Reconduzidos a superficie por um impulso vindo do
fundo, reencontraremos a ciéncia na medida em que nosso pensamento desabrochar e se
espalhar” (BERGSON, 1974, p. 71). Este convite que faz Bergson ao pesquisador, é para que
ele conheca mobilizando o método intuitivo, que leva a esta profundeza do eu chamada
duragdo: quando nos colocamos no movente que é o tempo, em detrimento de ficarmos fora
dele, mobilizando representacdes.

Nestes termos, o tempo da artesania difere daquele da producdo em série, que €
exterior ao pesquisador e que a ele se impde. No trabalho do artesdo, o0 processo importa mais
que o fim, o caminho é mais relevante que a chegada, e é nessa relacdo de importancias que o
tempo se alonga, contraindo o passado e o futuro, e varrendo a divisdo do tempo em partes,
esta representacdo do tempo, produzida pela inteligéncia racional.

Como um escalador, o pesquisador artesdo necessita exercitar a aten¢do plena, sua
montanha é a pesquisa e seu tempo é a duracdo: s6 escalando-a é possivel aprender a escala-
la. Se ha regras, elas sdo possibilidades, ndo determinantes, pois 0 que esta em jogo é a vida,
ndo a propria vida como na escalada, mas a vida das coisas. Se ha receitas ja prontas para
escalar, se muitas sdo as narrativas ja constituidas sobre o como do fazer, os métodos e
técnicas ja listados como adequados para as situacGes e problemas de pesquisa, 0 corpo em
contato com o movente desafia toda a possiblidade de reproducéo fiel, pois o sensivel afirma-
se diante do dado que o transcende e, nesse movimento, o dado se torna a ilusdo que leva ao
passo em falso fazendo pressentir a morte, a separacao da vida.

O que levou o sociélogo a pensar que esta fora da vida? A se ver dela apartado como
alguém que tem que verificar suas percepcdes no mundo, como se suas percepcdes ja nao
dissessem sobre 0 mundo em que vive? Como se fossem elas pouco confiaveis porque ndo
dizem respeito a muitos, a uma generalidade. Que insisténcia é essa nos grandes numeros e
nas médias? E certo que eles e elas nos contam sobre a sociedade, nos contam algo sobre ela.
Mas quando surge essa vontade de saber e por qué? Essa vontade de saber produz um modo
de fazer sociologia, acompanhado de um modo de pesquisar. Por que continuar a insistir
nesses modos? A que servem eles, hoje? O que alimentam e o que deixam a mingua?

Nesta profusédo de perguntas, que talvez sejam tentativas de reconcialiacdo com a vida,
interessa retomar Michel Foucault (1977) quando ele, referindo-se ao biopoder, defende que
muitos dos saberes da modernidade eram expansores desse poder, ocupando-se, portanto, com
a disciplina dos corpos e o controle de populagdes. E, se Emile Durkheim definitivamente
criou uma sociologia que lancou méo do aspecto quantitativo, e assim produziu rela¢fes antes

inimaginaveis quando levamos em conta tanto as possibilidades do pensar como de leitura da
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sociedade, sua sociologia também estava imbuida da ideia de ordem e coesdo social. O
produto de métodos quantitativos chamado média, remonta a vontade de controle
populacional, assim como a busca do pesquisador por estabilidade, que em termos
durkheimianos é chamada coes&o social.

A desconfianca sobre o que percebemos talvez seja decorrente de uma vontade de
saber ainda assentada na ideia de controle, na seguranga que ela inspira em funcdo da
tradicdo. O saber associado ao controle, que o objetiva, mobiliza uma inteligéncia racional
que expande suas explicacdes e interpretacdes sobre o mundo. O saber que ndo deseja
controlar a vida, mas experencia-la, talvez se sinta mais a vontade em mobilizar a intuigéo.
Resta saber as querelas que ele enfrentard com a ciéncia. Isso envolve pensar o tanto de
cientifico que pode ser um saber movido pela intuicdo, saber esse que mobiliza um

pesquisador menos controlado e com menos desejo de controlar.

Pesquisa e historia: Durkheim é machista! e outras consideracdes

Como nos relacionar com a histéria? A histéria pode ser uma febre quando nos
orgulhamos da nossa cultura historica, propds Friedrich Nietzsche em “Considera¢des
Intempestivas” (2005). Por isso, € bom ter com ela atengdo: ela pode nos devorar.

Uma disciplina tem uma cultura historica. E esta produz pesquisadores. Toda
disciplina tem uma cultura histoérica que dispde de modos de pesquisar. Essa cultura €
composta ao longo das épocas, de séculos quando seculares sdo as disciplinas; ela envolve
disputas internas ao campo cientifico disciplinar, e, por isso, produz sombras onde estdo
pesquisadores e modos de pesquisar que desconhecemos e aqueles que pouco lemos durante a
formacdo. Sombras sdo restos da cultura histérica, que de tempos em tempos voltam a
assombra-la, ao mostra-la que ela ndo esta s6. A cultura histdrica de uma disciplina participa
da cultura histérica mais ampla de uma época, produzindo-a em perspectiva cientifica.

A nos, pesquisadores em formacéo e pesquisadores ditos ja formados, a pergunta sobre
como nos relacionar com a historia, com a cultura histdrica que nosso tempo perpetua passa
por olhar para o interior da disciplina, mantendo, entretanto, certa distancia: aquela necessaria
para ndo nos tornarmos meros reprodutores de dizeres de nossa epoca € nos langarmos no
arriscado desafio de criar nosso trabalho e nossa época, indo ao encontro do contemporaneo
que nos fala Giorgio Agamben (2009) a partir de Nietzsche.

Sobre a distancia, gostaria de dizer duas coisas.
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A primeira é que observei a auséncia dela, que desemboca num devorar da cultura
historica da disciplina, em falas cada vez mais comuns de alunos que, como eu, participaram e
participam de Programas de Pds-graduacdo em Sociologia. Essas falas suspendiam os autores
de seu tempo, os retiravam de suas épocas, eram falas do tipo: “Durkheim ¢ machista!” Falas
desse tipo seguem me incomodando. Porém, rebater uma fala como essa poderia ser um tanto
arriscado: aquele que o fizesse tinha grandes chances de receber o rétulo que foi dado a
Durkheim. Era melhor, portanto, nem pensar muito sobre isso, porque ser chamada de
machista, e, ainda, identificada a um homem de dois séculos atras seria uma espécie de morte
ruim, daquelas que nada criam.

Ocorre que uma tese eventualmente nos forca a pensar sobre isso, a olhar os
incdbmodos com alguma coragem que seja. Afinal, ndo é isso que pede uma tese, coragem?
N&o € isso que pede a vida, sobretudo em tempos em que a ignorancia — o violento ignorar da
diferenca — afirma-se salvadora? A suspensao de autores do tempo que 0s engendrou parece
ser uma rea¢do a cultura historica da disciplina, uma rea¢do do tipo: ja que esses autores nos
dominam, nds vamos domina-los com as armas da nossa época. A dominacao que caracteriza
a cultura histérica entdo se perpetua. Esse modo de relacdo com o conhecimento — talvez
possamos assim dizer — se perpetua no tempo. Longe de criarmos outros caminhos, estamos a
expandir o controle dos homens sobre os homens: a cultura histdrica ndo cessa de nos
devorar. Estamos tdo proximos do passado que nos ausentamos do presente, esse que, sugere
Agamben (2009, p. 70), “ndo € outra coisa sendo a parte de ndo-vivido em todo vivido.”

A segunda coisa gque gostaria de dizer sobre a distancia diz respeito a relacdo entre ela
e a sociologia. A distancia do pesquisador em relacdo ao pesquisado €, na sociologia, um
meio de garantir a verdade do conhecimento. Acreditou-se, e ainda hoje é forte a crenca, de
gue essa distancia € um dos elementos que assegura a cientificidade daquilo que o
pesquisador produz. Durkheim (2007), por exemplo, coisifica aquilo que elege como motivo
de estudo da sociologia: os fatos sociais devem ser tratados como coisas e como tal séo
exteriores ao ser humano e passiveis de andlise. J& Weber (2004) diz que aquilo que
estudamos relaciona-se ao nosso interesse. Assim, ndo estamos, nos pesquisadores, totalmente
ausentes do que pesquisamos, entretanto, a fim de garantir a produgéo de um conhecimento
cientifico sobre a sociedade, é ainda necessario um afastamento entre o pesquisador e o
pesquisado, garantido também, em termos weberianos, pelo método.

A distancia entre o pesquisador e 0 pesquisado, via controle da subjetividade daquele
que pesquisa, é, entdo, pensada como necesséria para a producdo de um conhecimento

objetivo, tdo caro a sociologia que fazemos. Um conhecimento objetivo € aquele cuja
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justificacdo ndo depende do sujeito que produz o conhecimento, é aquele cuja verdade e
falsidade estdo para além de quem fala: com a morte do seu autor, ele continua sua andanca
pelo mundo, e esta continuidade é dependente dos critérios de cientificidade de cada época.
Um conhecimento pode entdo persistir durante muito tempo, em termos cronoldgicos. Ele
pode se fazer presente ao longo de muitas geracoes, e essa presencga, que rouba o presente ao
fazer do passado ainda presente, talvez fale menos de uma qualidade do conhecimento que foi
produzido e mais de uma dificuldade dos homens de hoje de criar seu tempo, de instaurar um
presente, de ser, portanto, contemporaneos de sua época.

Em se tratando dessa segunda distancia, este € o ponto no qual gostaria de chegar.
Agamben coloca que a contemporaneidade “¢ uma singular relacdo com o préprio tempo que
adere a este e, a0 mesmo tempo, dele toma distancia” (AGAMBEN, 2009, p. 59). O encontro
com o presente passa por essa relacdo singular com o tempo. A sociologia se preocupou, e
ainda hoje parece fazé-lo, com a criacdo da distancia entre o pesquisador e aquilo que ele
produz, sustentada na oposi¢cdo objetividade/subjetividade e, esse modo como a distancia €
tratada pela sociologia pode ser mais um obstaculo para a enunciacdo de um tempo como
nosso, para 0 encontro com o presente, do que meio para isso. Explico: a organizacdo da
distancia na sociologia — através da oposicdo objetividade/subjetividade, orientadora do fazer
cientifico — ao contrario de ser um aspecto que leva o pesquisador a tomar distancia em
relagdo ao tempo em que vive, mais parece contribuir para ele ndo toméa-lo em suas méos. Isto
porque esse modo de producdo de distancia compde a cultura historica da disciplina. Como
componente da cultura historica da disciplina, ele apenas perpetua um modo de fazer pesquisa
e de se produzir pesquisador, tornando-se um obstaculo a criacdo de uma época.

N&o mais em referéncia a distancia do pesquisador em relacdo ao pesquisado, mas a
continuidade da cultura histérica e a dificuldade da criacdo da “nossa época”, o que passa por
tomar distancia do tempo em que vivemos, € interessante olhar para a maneira como estdo
organizados os programas de pds-graduacdo em sociologia. A énfase no objeto em detrimento
do olhar atento para o pensamento social em termos de reflexividade talvez seja um
facilitador da continuidade dessa cultura que mais fala do passado sufocando a possibilidade
do presente.

Hoje, as linhas de pesquisa em sociologia tém nomes de objetos de pesquisa, por
exemplo: trabalho ou direitos humanos ou estudos de género e raca, ou sociologias da cultura
e da educagdo ou desigualdade sociais, entre outros “ou”. O que isso opera nos
pesquisadores? Em certa medida isso os convida a fragmentacdo das perspectivas tedricas

para seu enxerto nesses objetos, eles sdo entdo envoltos e ganham vida a partir dessas



51

perspectivas. Por exemplo: Foucault emerge como um tedrico do Poder. Raz&o pela qual, a
revelia de sua analitica, busca-se operacionaliza-la como tal a partir desses objetos, eles ddo
vida a essa teoria e ela se perpetua. A “nossa época”, se ¢ que assim podemos chama-la, passa
a ser uma época que condiciona 0 pensamento ao objeto, e, nesse sentido, o rebaixa. 1sso
configura um tipo de experiéncia de pesquisa que pode ser lida como uma experiéncia
reduzida, desencantada, porque pouco capaz de criar, aprisionado que estd o pesquisador ao
objeto. O objeto, ao fim e ao cabo, tem o estatuto da realidade da qual ndo criamos distancia.
O movimento de distanciamento em relacdo ao objeto é também o de deixar de andar na linha
(de pesquisa) e, por conseguinte, de deixar de pOr energia para a expansao da voz dos canones
da linha, é tatear uma liberdade maior de pensamento.

Quando pesquisas se preocupam menos em atualizar perspectivas nos objetos e mais
em verificar problematizando-os, da-se um passo no sentido de questionar a propria teoria.
Mas como verificam? Lancam mao de quais critérios para isso? O agir movido pela vontade
de verificar pode remontar ao controle das paixdes que o processo civilizador inaugura
(ELIAS, 1993) e, portanto, perpetuar um modo de relagdo com a ciéncia um tanto nostalgico,
gue pouco espaco da para que toquemos no presente.

Como ir ao encontro do presente? Como criar as descontinuidades no tempo que
anunciam uma época?

Isso parece ser uma questdo de método. Mas o que sdo métodos? Sao expressdes do
pensamento do pesquisador, componentes da cultura histérica da disciplina que, na época em
que foram elaborados, criaram divisGes no tempo. Na sociologia, falamos antes e depois de
Durkheim, de Marx e de Weber, para ficarmos com aqueles que foram eleitos os classicos
pela cultura histdrica da disciplina.

Por que ndo tratar essas expressdes do pensamento a que chamamos de métodos como
crencas de homens de uma época? Crencas que alimentam outra: a ciéncia. Pensar ciéncia e
métodos como crengas & pensa-los no tempo, é criar um caminho alternativo aquele que
estabelece a relacdo entre ciéncia e metodos com a ideia de realidade, que parece perigosa,
uma vez que a realidade pouco se oferece ao pensamento, ela é o dado, o a priori do
pensamento, e como tal espraia-se mais facilmente, alonga o tempo através da perpetuacéo da
cultura histérica, dificultando que dele nos apossemos a maneira de Nietzsche,

intempestivamente, para sermos dele contemporaneos.
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CAQOS

Aconteceu-me, de ser tomada pelo caos. Ele é anterior a ordem. Ela é parte dele. Ser
tomada pelo caos € viver a instabilidade, € como estar em um avido em turbuléncia ou andar
por um terreno cheio de acidentes, tantos que, mesmo atenta, tombo e o fagco ainda mais
quando canso de ficar atenta. Acostumei-me a tombar. A levantar e confiar. A presenga
constante do caos, “suscitando todas as formas possiveis que surgem para desaparecer logo
em seguida” (DELEUZE, 1992b, p. 153), tem algo de interessante. E talvez porque intuia
isso, sem que me desse conta fui a ele receptiva. O caos tornou o controle impossivel e, ainda
talvez, precisasse experimenta-lo. Ele também bagunca e, paradoxalmente, limpa o terreno. E
“um vazio”, que nao ¢, entretanto, “‘um nada” (DELEUZE, 1992b, p. 153). Veloz, varre o que
excede porque sem vida, mas que sO é possivel perceber excedente quando ja ndo mais

compde a paisagem.

Barroco

O caos nao se confunde com o barroco, entretanto, esta “arte da contraconquista”
(BAPTISTA, 1998) é feita com “particulas possiveis” (DELEUZE, 1992b, p. 153) do caos. O
barroco é portador de uma caotica. Sem ela, ndo haveria horizonte para o contra, para uma
outra coisa, 0 horizonte seria exclusivo da conquista. No seu movimento singular, feito de
idas, vindas e voltas, o barroco — e me refiro ao barroco latino-americano na perspectiva de
José Lezama Lima (2014) — intenta libertar-se do que ha, do que estd dado, do que foi
conquistado. No meu caso, um modo de fazer pesquisa e ser pesquisadora. O movimento
barroco € um exercicio de liberdade, como o que resiste ao poder e, ao fazé-lo, forca-o a se
transformar (FOUCAULT, 2004a).

O barroco latino-americano na sua expressdo pos-moderna, 0 neobarroco, tem o gosto
pelos fragmentos, eles sdo seu modo de fraturar a razdo moderna. A poeta Josely Vianna
Baptista diz que “contra o centro, a estabilidade, a totalidade, o neobarroco afirma o
excéntrico, a instabilidade, o fragmento.” E continua: “desata a lingua derrisoria contra as
ideologias segregaticias ¢ xendfabas” (BAPTISTA, 1998, s/p). O barroco, este ao qual me
refiro, € promotor de uma invasdo barbara nos saberes especializados da modernidade, para

além de tensionar outras dimensdes da razdo moderna.
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Titulo

Até ha pouco, a tese levava o titulo Criacéo e reproducdo: nada (de) novo sob o sol
na pesquisa social. Perguntas do tipo “vocé esta querendo dizer que ndo ha nada novo na
pesquisa social?” eram insistentes € volta e meia me assombravam. Toda contraconquista €
atravessada por reacdes em prol da manutencdo de um estado de coisas. A questdo € ser ou
ndo ser sensivel a elas, e, uma vez sendo sensivel, o que fazer. Se, por um lado, essas reagdes
e, sobretudo, meu assombro perante elas, lancavam suspeita sobre a realizacdo de uma
pesquisa que levava este titulo, por outro, alimentavam também grandes expectativas. As
vezes, a reacdo nascia também na forma da cautela, como um cuidado, que me empurrava
para junto de um estado de coisas ja conhecido. Por mais que eu estivesse ensaiando, € isso
me dava alguma mobilidade para me relacionar com este titulo, inclusive de maneira ludica,
sempre que era tomada por um forte sentimento de vulnerabilidade, o que ndo é incomum
qguando se ensaia, essas reacdes me invadiam e perturbavam-me. Permaneci, ainda sim, com
este titulo durante um bom tempo porque ele me colocava em contato com esta frase: “no
centro da rela¢do de poder, ‘provocando-a’ incessantemente, encontra-se a recalcitrancia do
querer ¢ a intransigéncia da liberdade” (FOUCAULT, 1995, p. 244). Esta frase de Michel
Foucault me empurrava com forga rumo a outro modo de pesquisar, ela foi um horizonte para
a mudanca. Entretanto, e sem me alongar mais, o querer e a liberdade titubeiam e se perdem
enguanto se buscam, e, em meio a luta barroca, este titulo acabou pesando como uma ancora

(talvez também eu estivesse muito exigente) e pareceu que me afogaria e afundaria a tese.

Erro, experiéncia e experimento

Quem ndo se perde, ndo muda. Quem nao erra, no sentido da erréncia, que comporta o
erro, ndo o faz. O erro, nestes termos, € parte do percurso, sem o qual ele ndo seria feito, é
parte da experiéncia. Julga-lo, dizendo-o erro destituido da errancia, é desfazer-se da
experiéncia, mirar em outra que ndo foi vivida. O ditado popular “a grama do vizinho é
sempre mais verde” diz desta desvalorizagdo da experiéncia. O cientista moderno Francis
Bacon a desvalorizou. Chamou-a ““[...] vassoura desmantelada; um proceder tateante como o
de quem perambulasse a noite na esperanga de atinar com a estrada certa” (BACON apud
AGAMBEN, 2005, p. 25). Bacon rebelou-se contra a espontaneidade, associando a

experiéncia a ela e dizendo-a, por isso, acaso. O conhecimento, na perspectiva de Bacon, ndo
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era feito com o acaso, ele o atrapalhava. A experiéncia que levaria ao conhecimento é aquela
“deliberadamente buscada [...] bem disposta e ponderada”, por ele chamada “experimento”
(BACON apud AGAMBEN, 2005, p. 25). O fazer cientifico defendido por Bacon néo
atentava aos “acidentes no terreno”, ndo se fazia com eles, pois o cientista sabe “previamente
aonde vai e traga, entre ele e seu objeto, a linha mais curta, mesmo que para realiza-la tenha

que passar por cima de montanhas e rios.” (LARROSA, 2003, p. 112).

Via férrea: experimento e perda

Fui treinada e me treinei para conhecer sem ver montanhas e rios e com querer vé-los
e deles dizer, com querer deixar de andar na “via férrea” (LARROSA, 2003, p. 112) chamada
método, que ignora a terra. Nessa condi¢do, 0 método pode ser mais gerador de problemas no
caminho da pesquisa do que abrir para ela caminhos, porque ndo se faz com ela. Ele torna-se
produtor de hierarquias e siléncios e aquilo que o pesquisador vé que foge da via suposta, €
feito distragdo e inutilidade. Bacon diz ao cientista: “seria mais util e prudente esperar pelo
dia ou acender um lume, e s entdo pdr-se a caminho” (BACON apud AGAMBEN, 2005, p.
25). Aguele que o segue opera perspectivas tedrico-metodoldgicas, faz a opcao por andar em
area iluminada, por enxergar o que foi conhecido. O pesquisador que se perde, neste
ambiente, e se apressa por sair desta condicdo, saira dela pois logo tateara uma referéncia, um
caminho ja explorado. Enquanto aquele que ousa ver para além da linearidade do método,

corre o risco de perder-se.

Artesania: eu, metodéloga
(perda 1)

A artesania abre o pesquisador para o desconhecido. Ela destitui métodos supostos
para pratica-lo artesanalmente. Eu ndo estava desamparada, estava com Wright Mills (2009),
que recomenda: “Seja um bom artesdo: evite todo o conjunto rigido de procedimentos [...]
evite o fetichismo do método e da técnica [...].” (WRIGHT MILLS, 2009, p. 56). Manejar a
artesania de modo a com ela criar um terreno exige disciplina € um modo de uso do
pensamento que ¢ o da “combinagdo de ideias que ninguém supunha fossem combindveis”
(WRIGHT MILLS, 2009, p. 41). Exige distancia de um modo de uso técnico do pensamento,
voltado para a operacdo de métodos que envolvem o controle do pesquisador e do pesquisar.

O modo de uso artesanal do pensamento exige disciplina (uma disciplina outra), uma vez que
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essas ideias que tocam o artesdo sdo anotadas em um arquivo e, a visita constante a ele, leva a
producéo de relagdes entre ideias antes dispersas. A profusdo de ideias me tornou dispersa e
ansiosa. Estava em contato com muitos interesses porque vida e trabalho ndo se separam no
artesanato. Passei a me sentir perdida. Era um modo de fazer pesquisa que ia se perdendo.
Toda a tentativa de fixar algo, alguma relacéo, tudo o que eu agarrava, escapava, eu mesma
escapava daquilo que poderia me agarrar. Gabriel Tarde disse ser a realidade isso “que existe
s6 uma vez e dura s6 um instante” (TARDE, 2018, p. 211). Eramos eu e pesquisa essa
realidade fugidia. Um certo caos. Um corpo-pesquisa-barroco na luta para ser outros,
resistente a constituicdo de qualquer lugar seguro para estar, uma vez que eles podem
aprisionar, e afirmativo da sua provisoriedade, em tal grau que s6 de lupa era possivel vé-los
se constituindo, e quando isso acontecia, tratava de desfazé-los. Era preciso menos, ainda

assim menos, o irredutivel, o minimo, que ndo se deixa ver pela lupa da ciéncia.

Experiéncia, passagem e fast methods
(perda 2)

A experiéncia é o que toca cada um, o que acontece a cada um (LARROSA, 2002).
Fui em busca disso. E este 0 ponto da artesd. Pergunto a mim mesma por que é dificil
permanecer neste lugar, singular. Talvez porque ele se confunda com solid&o, por ser um
lugar de passagem, de deslocamento de si e, por conseguinte, de afastamento de outros que
compdem este si, com os quais ele se teceu. Neste sentido, lembro de Tibulo, dito por
Montaigne “Nesses locais solitarios, sé para ti mesmo multidio” (TIBULO apud
MONTAIGNE, 2010, p. 168). Esta frase incentiva a permanéncia neste lugar de passagem.
Entretanto, ndo é dificil dele se distrair. Ao contrario, o convite para isso € permanente: uma
rede de fast methods € ofertada, repleta de atrativos, entre eles o da seguranca. Ela avisa: ndo
vai se perder por ai! Perder-se passa pela tentativa de viver a pesquisa para além do
experimento, em outros termos, de viver uma experiéncia que ndo seja controlada. Isso

envolve o0 contato com certas sensacoes.
Experiéncia, medo e caos
A palavra alemd para a experiéncia, erfahrung, significa “atravessar uma regido

durante uma viagem por lugares desconhecidos” (MATOS, 2009, online). A palavra viajar em

alemé&o tem sua origem na palavra gefahr, que indica risco, e também em gefahrden, ameaca.
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Esta viagem pelo desconhecido ameaca o conhecido, coloca-o em risco, e igualmente a mim.
Sobre a palavra, ainda, em latim experiri, e entre nds experiéncia, “tem o ex de exterior, de
estrangeiro, de exilio, de estranho e também o ex de existéncia” (LARROSA, 2002, p.25).
Seguir o experimento comporta riscos, e pisar fora dele os amplia. Aquele que vai para ao
estrangeiro arrisca ainda mais sua existéncia, sem que possa de anteméao saber o que dela sera
arriscado. Isso da medo, mudar da medo.

Spinoza o define como sendo uma “tristeza instavel” atravessada pela davida
(SPINOZA, 1992, p. 336 apud AGAMBEN, 2020, online) e, ainda, Heidegger afirma-o “[...]
como possibilidade latente de estar emocionalmente disposto ao mundo”, e reitera que “o
medo j& descobriu o mundo de tal maneira que algo aterrorizante pode se aproximar dele”

(HEIDEGGER, 1991, p. 141 apud AGAMBEN, 2020, online).
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CONVERSA ENTRE VIAJANTES

[...] ‘ndo viajamos pelo prazer de viajar, que eu saiba somos
estupidos, mas ndo a esse ponto’ (Beckett)... Entdo, que
razdo podera em dltima instdncia haver, se ndo for a de
verificar, de ir verificar alguma coisa, alguma coisa de
inexprimivel que vem da alma, de um sonho ou de um
pesadelo [...]. O verdadeiro sonhador, dizia Proust, é o que
vai verificar alguma coisa...

(Gilles Deleuze, 1992a, p. 100)

Se a vontade de verificar, como disse anteriormente, remonta ao controle das paixdes,
verificar, por sua vez, é atributo daquele que viaja: o sonhador. Lembro ao leitor que é preciso
ndo confundir a finalidade que porventura se da a verificagdo com o atributo daquele viaja.
Mas veja, 0 ensaio comporta desdizeres, ou a convivéncia entre dizeres, ele avisa que tudo é
perigoso porque nada é certo, tudo se transforma. O ensaista faz coro com o filésofo de Efeso,
Hieraclito, que chamou a atengdo para a “perene mobilidade de todas as coisas” (REALE,
1993, p. 64) ao afirmar que: “nos mesmos rios entramos € ndo entramos, SOMOS € Nao somos”,
porque estamos em um eterno fluir: sendo (HIERACLITO apud MARTINS, 2007, p. 60).
Isso ndo esta distante da suspeita do viajante, de que existe outra coisa para além do que &, se
move a fim de verifica-la e, ao fazé-lo, vai deixando de ser o que é e se tornando outro. E o
que faz o ensaista: ele ndo sabe 0 que vai encontrar, mas precisa ir, mesmo que ndo possa pre-
ver ou antecipar aquilo que encontrara. Esta alhures do experimento, no dizer de Larrosa
“preditivel e previsivel”, que conhece de antemdo sua meta e, por isso, ¢ “caminho até¢ um
objetivo previsto” (LARROSA, 2002, p. 28).

O que me move é fazer sociologia de outra maneira. Deixar para trds 0 modo como eu
a venho praticando e mesmo aqueles que pude ver e ndo me atraem, pois todos parecem
envolver o controle do pesquisar e do pesquisador, uns mais que outros. Parecem também
solicitar daquele que pesquisa que o0 siga, em outros termos, solicita sua sujei¢cdo ao poder
exercido pelo método. O método ao qual me refiro ndo é o construido por cada um, mas o que
foi construido por outros, que solicita que nos movamos de determinadas maneiras enquanto
pesquisamos e que olhemos de determinadas maneiras para este constructo chamado
sociedade. Talvez alguém pergunte se o artesanato, proposto por Wright Mills, também nao

controla o pesquisador e 0 assujeita. I1sso ndo se passa com a artesania, pois 0 método nao é

1 Em estudo sobre Hieréclito e Parménides, Martins (2007) destaca a dificuldade que concerne as fontes, em
relagdo ao estudo dos pré-socraticos, pois em se tratando deles os originais se perderam e ndo chegaram a nos.
Por isso, a opcdo pelo uso do apud, nesta passagem.
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exterior ao pesquisador-artesdo, ndo é algo fora dele, que pode, portanto, a ele se impor e
assujeita-lo.
Li uma frase escrita por Emile Durkheim, na obra Educacéo e Sociologia, e fiquei s

voltas com o que Wright Mills diria a respeito dela:

[...] cada sociedade elabora um ideal de homem, ou seja daquilo que ele deve
ser tanto do ponto de vista intelectual quanto fisico e moral; que este ideal é,
em certa medida, 0 mesmo para todos os cidaddos; que a partir de certo
ponto ele se diferencia de acordo com os meios singulares que toda a
sociedade compreende em seu seio. (DURKHEIM, 2013, p. 52).

Talvez Wright Mills dissesse que ndo € papel da educacdo forjar este ideal de ser
humano: um mesmo ser humano. E provavel que ainda hoje este dizer de Durkheim seja atual,
gue a educacdo continue a perseguir a homogeneidade. Talvez Wright Mills dissesse que
podemos pesquisar de modos variados, alias ele afirma isso ao dizer: “Deixe que cada homem
seja seu proprio metodologista” (WRIGHT MILLS, 2009, p. 56). Isso passa por atentar para a
experiéncia pessoal no processo de pesquisa e as pessoas ndo tém a mesma experiéncia, ela €
sempre singular. Desse modo, Wright Mills afirma a heterogeneidade e oferta a educagdo uma
outra possibilidade: ao invés de perseguir a homogeneidade, produzir a heterogeneidade.
Ainda, e a meu ver, encontrar as palavras para dizer da experiéncia € o0 que se chama
expressao e, assim, a sociedade, ela mesma, se transforma, pois os dizeres e olhares a respeito

dela se multiplicam.

Viajante N (Dica de viagem): Veja por exemplo a famosa introducdo a O uso dos prazeres,
intitulada “Modifica¢des”, na qual Foucault afirma que “a obstinacdo do saber” so vale a pena
quando ela assegura “o descaminho daquele que conhece” (FOUCAULT, 1984, p. 13). E,
para Foucault, esse descaminho de si mesmo, esse desvio daquilo que se é, torna-se a
condigdo para “se pensar diferentemente em vez de legitimar o que ja se sabe [..]”

(FOUCAULT, 1984, p. 13).

Viajante L (Peguei): Essa afirmacdo é interessante para esta pesquisa, porque diz da vontade
de fazer sociologia de outra maneira, de olhar a sociedade de uma maneira diferente daquela
que vinha exercitando. As partes que a antecedem e a sucedem chamaram também minha
atencdo. Foucault escreve que o motivo que o impulsionou a pesquisar foi a curiosidade, e,

nas palavras dele, a Unica que vale ser praticada com afinco ¢ a “que permite separar-Se de Si
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mesmo” (FOUCAULT, 1984, p. 13). Quanto a outra, “aquela que procura assimilar o que
convém conhecer”, ela ndo mereceria maiores investidas (FOUCAULT, 1984, p. 13).

O fil6sofo escreve mais uma coisa que me tocou: que, em alguns momentos da vida,
aparece a questdo “de saber se se pode pensar diferentemente do que se pensa, € perceber
diferentemente do que se vé€”, e isso seria condicdo “para continuar a olhar ou a refletir”
(FOUCAULT, 1984, p. 13). Ele chama estes processos de diferenciagdo, de “jogos consigo
mesmo”, ¢ diz de uma desvalorizacdo deles quando o que estd em questdo ¢ o pesquisar,
como se tivessem que “permanecer nos bastidores” e desaparecer apos produzir seus efeitos
(FOUCAULT, 1984, p. 13).

Estava movida pela curiosidade que me levava a sair do trilho daquilo que, em termos
sociologicos, convém conhecer. Sentia estar naquele momento da vida em que é preciso saber
se posso pensar diferente da maneira como vinha pensando e ndo queria lancar estes jogos
comigo mesmo para debaixo do tapete. Queria que fossem expostos na pesquisa, pois isso
valorizava a interrupcdo da reproducdo de modos de pesquisar e poderia encorajar outros,
desejosos disso, a fazer o mesmo.

E preciso ter alguma coragem para realizar esta exposicdo da qual, por forca do hébito,
e na condicéo de aprendiz de pesquisadora na sociologia, nos distanciamos. Aproximamo-nos
de n6s mesmos por meio de categorias sociais, como sdo as de género, raciais e de classe, por
exemplo, mas esta exposicdo era de outra ordem, ela dizia respeito a um processo, ao
deslocar-se de si. E vinha sendo construida nesta pesquisa. Eu me construo como
pesquisadora a0 mesmo tempo que a pesquisa vai sendo construida.

A diferenca desta para outras pesquisas que fiz ndo é o fato de que em outras ndo me
construia, muitos somos 0s que estamos sempre a nos construir e desconstruir, um pouco ali e
um pouco aqui, mas esta pesquisa afirma este processo de desfazimento de um modo de ser
pesquisadora. E esta afirmacdo ndo se dd em qualquer momento da vida, assim como o
compromisso com ela. Ela envolve uma forga que é justamente a que lanca o pesquisador no
desconhecido. Nos outros casos, quando estamos a nos (des)contruir um pouco ali e um pouco
aqui, em que ndo ha um compromisso em afirmar um outro modo de ser pesquisadora, esta
forca que impele ao desconhecido também esté difusa, ela ndo esta concentrada, e, portanto,
néo é suficiente para levar ao descaminho do pesquisador e da pesquisa.

Vivencio ao modo agonistico (FOUCAULT, 1985) este processo de diferenciacao, e
com isso quero dizer que para pensar e perceber diferentemente, para fazer sociologia de outra
maneira, realizo um combate com as forgcas de assujeitamento que me atravessam, e tomo a

minha subjetividade como objeto de elaboragdo, de modo a ampliar meu campo de liberdade,
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na condicdo de pesquisadora. Dito de outra maneira, separar-me de mim mesma € ir ao
encontro do desconhecido, o que passa, necessariamente, por lutar contra o conhecido. O
conhecido é a pesquisadora forjada no processo de educacdao formal para a pesquisa, mais
exatamente algo dessa pesquisadora, desse olhar para 0 mundo, desse modo de dizer dele que
experencio e vem me incomodando, mas do qual ndo é simples me desfazer, uma vez que a
sociologia disciplinar € desejosa de se perpetuar e faz isso por meio de cada um de nos.

Dito isso, talvez a curiosidade que me leva a querer me separar de mim mesma
conviva com uma necessidade de subjetivacdo, em outros termos, de ndo mais me sujeitar aos
mandos da sociologia disciplinar, ou disso, nela, que me percebo subordinada e que resisto, a
saber: a operacionalizagdo de metodologias de pesquisa, ou, 0 que seria 0 mesmo, seguir 0s
caminhos dados para o pesquisar. Ainda, a curiosidade, esta vontade de ir além daquilo que
me foi dado a conhecer, a ver e dizer, é resisténcia a acdo da sociologia disciplinar enderecada
a mim, cujo objetivo é me determinar e limitar, em outros termos, sujeitar-me, a mim,
também ao conhecer e a vida.

E por que temos medo de ver além do que vemos e dizer além do que estamos
acostumados a dizer? De nos movimentarmos de outras maneiras? Por que nos sujeitamos e
sujeitamos outros? Primeiro e, talvez, porque tenhamos o que perder, conquistamos algo, as
vezes com muito suor, que tem a marca de nossas forgas e ndo queremos perder, e a vontade
de conservar isso pode ser limitadora, passar por uma alian¢a com o poder, com a manutenc¢ao
dele, na maneira como se expressa. Segundo, porque nao aceitamos a perda, queremos
restaurar o que perdemos, nos tornamos fiéis ao que foi desdenhando a vida por vir. Terceiro,
porque é dificil a posicdo de ndo entender algo, pois fomos acostumados a tudo entender e,
quando isso ndo acontece, a reagcdo mais comum é: ha algo errado! Transformamos a
perturbacdo do entendimento, o que na verdade pode ser um oasis, em desconfianca. Quarto,
porque amar e desamar é para os fortes, ou melhor, exige que nos tornemos fortes: quando
estamos nesta relacdo de luta com o poder, em que somos provocados por ele e 0 provocamos
(FOUCAULT, 2004a), que caracteriza a agonistica, desama-lo pode ser fazer o0 mesmo com
este algo em nds que é parte dele. Quinto, porque ja estd tudo tdo dificil e ndo quermos
incomodar, quando poderiamos pensar que justamente porque esta tudo tdo dificil incomodar
pode ser uma atitude eficaz para que ndo permanecamos em terrenos desacreditados, inférteis
para a vida.

Sobre a sujeicdo, em especial no ambito das relagcdes académicas, sé podemos dela
dizer na medida em que resistimos a essas relagdes. Ha corpos que resistem mais e outros

menos, 0s mais doceis e outros mais indoceis. Estes se constituiram historicamente a parte
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deste universo de saberes e, quando estdo nele, se posicionando de maneira ativa em
detrimento de sujeitada, expdem valores, prioridades e modos de funcionar deste universo.
Em sintese, questionam sua pedagogia, ocupada em incutir nos estudantes saberes e
capacidades que se acredita que eles devam possuir. Foucault (2006a) é alguém que usa o
termo pedagogia desse modo, diferenciando-o da psicagogia, que remonta a Grécia Antiga, e
concerne a praticas de cuidado cujo exercicio € o da liberdade, e ela é considerada
indispensavel para a conducdo da polis grega.

Interessa afirmar o artesanato como uma pratica de liberdade. Estas préaticas sdo
também chamadas por Foucault de préaticas de si (ou técnicas de si), estdo disponiveis na
cultura e viabilizam “o dominio de si sobre si ou de conhecimento de si por si” (FOUCAULT,
1997, p. 109). O exercicio destas praticas (ou técnicas) passa por abrir mdo do nosso
julgamento e também de outros, e nos dispormos a experimentar. Elas participam do cuidado
de si (FOUCAULT, 2004 a) ¢ Aquino o define como uma “possibilidade estratégica de
interpelacao dos atuais modos de subjetivacado [...]” (AQUINO, 2011, p. 644).

O ensaio é uma superficie de experimentacdo por meio da qual os atuais modos de
subjetivacdo séo interpelados: nele, o conhecido estad sempre a falhar, exercitamos caminhar
no incerto e nos alimentar do passageiro. Essa maneira de caminhar remonta a algo que conta
Larrosa acerca do ensaista: ele ¢ alguém que “problematiza a escrita cada vez que escreve, e
problematiza a leitura cada vez que 1€, é alguém [...] que ensaia a prépria escrita cada vez que
escreve e gque ensaia as proprias modalidades de leitura cada vez que I€...” (LARROSA, 2003,
p. 108).

N&o seria isso liberdade? Ao invés de nos subordinarmos as certezas, a pena e ao olhar
viciados, “moldar-nos para a mudanca e a variagdo” que, no dizer de Montaigne, sdo os mais
nobres e Uteis aprendizados do habito (MONTAIGNE, 2010, p. 535). Abrir caminhos para as
incertezas, estar em contato com elas, e, portanto, com a experimentagdo. Experimentar e
assim dar vida a outros mundos ou a vida outras oportunidades. A proposito, a afirmacgéo de
Foucault destacada pelo viajante finaliza com o filésofo chamando o ensaio “o corpo vivo da

filosofia” e fazendo uma defesa dele:

Existe sempre algo de irrisorio no discurso filoséfico quando ele quer, do
exterior, fazer a lei para os outros, dizer-lhes onde esta a sua verdade e de
que maneira encontra-la, ou quando pretende demonstrar-se por positividade
ingénua; mas é seu direito explorar o que pode ser mudado, no seu proprio
pensamento, através do exercicio de um saber que lhe ¢ estranho. O “ensaio”
— que é necessario entender como experiéncia modificadora de si no jogo da
verdade, e ndo como apropriacdo simplificadora de outrem para fins de
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comunicagdo — é o corpo Vivo da filosofia, se, pelo menos, ela for ainda hoje
0 que era outrora, ou seja, uma “ascese”, um exercicio de si, no pensamento.
(FOUCAULT, 1984, p. 13).

A sociologia se da este direito, que Foucault d& a filosofia, de explorar o que pode ser
mudado no seu pensamento, por meio da aproximacdo de um saber estranho a ela? Ou ela
estaria mais preocupada em conter infiltracdes? N&o respondo a esta pergunta porque este é o
tipo de pergunta que ndo interessa responder, uma vez que fazé-lo € apaziguar a questdo que
ela suscita. Interessa que ela continue provocando. Sua persisténcia como problema atormenta
a alianca entre o conhecer e o conhecido e propbe aliancas de outra ordem, com o0
desconhecido, o que da a ela a possibilidade de estranhar-se: quem sabe a sociologia deixe de
ser uma senhora de tailleur, com tantas responsabilidades e preocupaces, salvaguarda de
tanta historia, pegue uma motocicleta e saia por ai a desbravar o desconhecido? |

Isso me faz lembrar a conferéncia final do XVII Congresso Brasileiro de Sociologia,
onde o conferencista, um senhor britanico cujo nome nao encontro, que tratava dos desafios
para a mudanca na sociologia, destacou sua descrenca em estudos comparativos quando o
desejado é mudar. Acho que ele estava dizendo que ndo adianta sair pelo mundo investido de
um olhar estagnado que projetara nele suas categorias de pensamento, se 0 que se quer é
mudanca, pois, para isso, € preciso se deixar impregnar pelo que é diferente, de modo a
diferenciar-se, ao invés de simplesmente destacar diferencas e fazer delas fronteiras.

Uma frase daquela passagem de Foucault, a que afirma o ensaio uma experiéncia
modificadora de si no jogo da verdade, jogo esse que se caracteriza por principios e regras de
procedimento que dirdo da validade de um resultado (FOUCAULT, 2004 a), remonta a
proposta anarqueoldgica do filésofo, para a qual ndo se trata mais de perseguir 0 que posso
dizer do poder a partir do meu vinculo com a verdade, mas o que é feito do sujeito do
conhecimento e da verdade tendo em vista minha decisdo de me desligar do poder
(FOUCAULT, 2009). Esse sujeito é o que, ao tomar esta decisao, se pde em questdo, e o faz
com o modo como vinha conhecendo. E isso, por ora, que posso dizer dele: ele ensaia.

O ensaio € uma pratica de si, assim como o artesanato, e também ler mulheres
pesquisadoras, entre elas as feministas, e estar em contato com suas ideias, algumas delas
presentes ao longo dessas paginas. As escritas de mulheres com as quais estive tem corpo,
voz, cheiro, cor; elas sdo vivas, as vezes gritam, sentem raiva, amam, debocham, se aliam
necessariamente a experiéncia, convocam e acreditam, reclamam a vida, sdo muito diferentes

das andlises descarnadas sustentadas pela inteligéncia que fizeram tradi¢&o na sociologia e em
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outras &reas do conhecimento cientifico. Trago uma passagem inspiradora de Gloria
Anzaldla:

Escrevam com seus olhos como pintoras, com seus ouvidos como masicas,
com seus pés como dancarinas. Vocés sdo as profetisas com penas e tochas.
Escrevam com suas linguas de fogo. N&o deixem que a caneta lhes afugente
de vocés mesmas. Ndo deixem a tinta coagular em suas canetas. Ndo deixem
0 censor apagar as centelhas, nem mordacas abafar suas vozes. Ponham suas
tripas no papel (ANZALDUA, 2000, p. 235).

A propdsito, essas mulheres também ensaiam e o ensaio “reflete o que ¢ amado e
odiado, em vez de conceber 0 espirito como uma criacdo a partir do nada, segundo o modelo
da irrestrita moral do trabalho.” (ADORNO, 2012, p. 16-17).

Todas essas préaticas me fortalecem em face a producéo disciplinar da verdade sobre o
pesquisador e o pesquisar. No exercicio dessas praticas de liberdade se torna possivel a
emergéncia de uma outra subjetividade, que longe de ser produto e difusora de verdades que
se querem gerais sobre a pesquisa e o pesquisador, afirma a precariedade dessa condi¢do, uma
vez que a verdade passa a se associar ao conduzir-se de cada pesquisador, a este caminhar
portanto, ético e singular. Nesses termos, a verdade continuara vinculada a modos de proceder
(métodos), mas tais modos ndo serdo exteriores ao pesquisador, tampouco a verdade
resultante deles: ela ser& seu caminhar.

Encontrei estas praticas de si com as quais exercito a liberdade em relacdo aos codigos
de conduta na sombra da sociologia disciplinar, ou, 0 que seria 0 mesmo, entre suas ruinas.
Ensaio, escrita e pensamento de mulheres. Todos, géneros e gestos vencidos, cujo encontro é
de intensidades: forca criadora e vazio representacional.

Deleuze tem seu modo de dizer a liberdade em relacdo aos cddigos de conduta, que me

ajuda a dizer o que disse:

[...] transpor a linha de forgas, é o que se produz quando ela se curva, forma
meandros, se funde e se faz subterranea, ou, dito de maneira melhor, quando
a forga, em lugar de entrar em relacdo linear com outra forcga, se volta para si
mesma, exerce-se sobre si mesma ou afeta-se a si mesma. (DELEUZE, 2003,
p. 318)".

O filésofo afirma que a dimensdo do si mesmo ndo é algo preexistente ou acabado e a

associa a linha de subjetivacdo: uma producdo de subjetividade num dispositivo. O texto de

12 Traducdo minha do original: “Ce dépassement de la ligne de forces, c’est ce qui se produit lorsqu’elle se
recourbe, fait des méandres, s’enfonce et devient souterraine, ou plutét, lorsque la force, au lieu d’entrer en
rapport linéaire avec une autre force, revient sur soi, s'exerce sur soi-méme ou s’affecte elle-méme.”
(DELEUZE, 2003, p. 318).
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onde retiro as citacdes € uma leitura de Deleuze do dispositivo foucaultino: uma proposta para
que nos percebamos neste emaranhado multilinear.

Neste sentido, as praticas de si me levavam a me deslocar do dispositivo da sociologia
disciplinar para talvez um que se possa chamar de sociologia indisciplinada, onde passo a ver,
dizer e sentir a vida e o pesquisar de um modo novo. Sobre elas, digo ainda do artesanato
intelectual: esta préatica de liberdade ¢ uma que mobilizo que difere das outras, pois ndo foi
vencida. Talvez seja pouco praticada se comparada a outras, mas ndo esta e me parece que
nunca esteve na sombra, ela participa da sociologia disciplinar.

Gostaria, por fim, de retomar parte da questdo orientadora da proposta anarqueoldgica:
0 que e feito do sujeito do conhecimento tendo em vista a decisdo de se desligar do poder?
(FOUCAULT, 2009). Outrora disse que ele ensaia, agora me alongo: ele combatera, de modo
permanente, as sujei¢coes, serd sobretudo ético. Porque ético, ndo sera naturalmente um sujeito
moral, porta-voz dos codigos, por isso sera também aberto a experimentacGes, multiplo ao
mesmo tempo que passageiro. Ndo serd& um cacador de certezas, mas uma amante das
incertezas: baguncara fronteiras, mergulhara na ambiguidade e esquecera contradicdes. Fara
esculturas com pedras que encontra pelo caminho, outras chutara para longe, machucaré e vai
se machucar, e de um jeito meio torto e meio belo, porque singular e exposto, caminhara.

Sabe pouco ou quase nada: que morrera, que tudo finda, sabe gargalhar.

Viajante J (De olho no mapa): Ha nas ciéncias sociais varias abordagens e, algumas, vao no
sentido de acolher a subjetividade, até mesmo de forma terapéutica. Como, por exemplo, a
sociologia clinica, o freudo-marxismo, o modelo psicanalitico desenvolvido por Lowen...
Ricoeur, Habermas, Appel... Se vocé optar pelo inventario das formas, vocé vai ver que estas

formas de fazer ciéncia levam um pouco em conta o que voceé esta reclamando.

Viajante L (Firmando a rota): Estou com Wright Mills, para quem a dimensdo existencial, tal
como pensada na proposta do artesanato intelectual (2009), importa na formacdo do
pesquisador. Nesses termos, por enquanto me distancio de uma abordagem terapéutica,
ocupo-me, simplesmente, em associar vida e pesquisa.

E talvez seja mais sobre mudar do que sobre acolher a subjetividade — se bem que
acolher a subjetividade pode ser caminho para a mudanca. Ocupo-me em me deslocar e
exponho minha fragilidade diante do discurso de verdade que ronda o pesquisar e fortalece as

eventuais condi¢Ges em que se encontra. Na medida em que o faco, talvez também o fragilize.
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Pélbart chama atengdo para algo nesse sentido. Na companhia de ideias de David
Lapoujade, diz: “ndo permanecer na fraqueza de cultivar apenas a forca, porém ter a forca de
estar a altura da propria fraqueza. A vida assim compreendida é a que escapa a modulacao
biopolitica”™® (PELBART, 2019, p. 18).

A fragilidade a que me referi aparece na forma do medo. Um medo constante é o de
dizer sem ter lido e visto tudo que a disciplina sociologia dispde. Uma suposicao é a de que
isso é produzido em um treinamento do aprendiz de pesquisador na sociologia, executado
pelo método cientifico, que informa ao pesquisador que nada deve escapar. Também, na
imagem de uma ciéncia organizada e sem lacunas.

Em sintonia com Adorno, a ciéncia organizada traz “as marcas de uma ordem
repressiva” que langa mao de “um certificado de competéncia administrativa”, a fim de que
ndo haja transgressao a cultura oficial (ADORNO, 2012, p. 22).

O ensaio, entretanto, € sempre parcial, ele ndo quer dar conta de um todo, suas lacunas
sdo passagens de ar, por onde o leitor circula e mexe nele, as vezes brinca, quando o ensaio
também brinca com o leitor. Como diz Montaigne: “encontro do que duvidar naquilo que o
comentario ndo se dignou a tocar”. (MONTAIGNE, 2010, p. 153).

Ainda sobre este medo, € comum neste movimento de leitura (para poder dizer),
esquecer-me de como meu interesse foi despertado. Acabo me interessando por estes outros
dizeres e me perco neles. S&o duas questdes de ordem distintas: a primeira diz respeito a este
dizer outro que se impde ao meu dizer, como se fosse ele mais importante e, a segunda, €
relativa a uma curiosidade e interesse por dizeres estranhos a mim, que me levam a com eles
me deslocar, fazendo-me esquecer de onde parti e de quem eu era.

Algo que persiste é relativo ao que pode ser uma disposi¢cdo para esquecer, em outros
termos, para perder-se, e talvez isso esbarre em uma falta de confianca para dizer. Entdo,
retorna a questdo da autorizacio para dizer. E ela que cria esta desconfianca. A autorizacio
para dizer, por sua vez, remonta a hierarquia, e seu culto, assim como o da for¢a e da vitoria,
mas tambeém da propriedade e da pureza, como afirma Pélbart (2019), produzem a excluséo

de formas de vida.

BA biopolitica é um pilar de uma forma de exercicio do poder que emerge no ocidente europeu, durante o
século XIX, chamada por Michel Foucault de biopoder. Ela é sintetizada pelo filésofo na formula fazer viver e
deixar morrer. O biopoder opera sujeitando 0s corpos e controlando a populagdo, de modo a fazer com que nos
tornemos Uteis a0 modelo de producdo de riqueza e a sustentacdo dese modo de exercicio do poder. Nesses
termos, a bipolitica providencia o éxito deste exercicio de poder. E uma politica sobre a vida produtora de uma
corpo-espécie, cuja funcdo é atuar sobre ele. A biopolitica marca a entrada dos fendmenos préprios a vida da
espécie humana na ordem do saber e do poder. A demografia é um exemplo de saber forjado neste contexto, cuja
vontade de saber se orienta pela relacdo entre recursos e habitantes e para isso lanca médo da tabulagdo das
riquezas e sua circulacao e das vidas com sua duragédo provavel (FOUCAULT, 1977).
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Viajante J (Questdo de viagem): Mesmo que seja ensaio, ha uma tentativa de justificar, de
uma justificativa moral, no sentido boltanskiano, desta nova situacdo que VoOcé esta
instaurando de fazer ciéncia. Tem os trabalhos de Adorno falando sobre a forma ensaio, a

forma ensaio no sentido académico e ndo no literério, porque se trata de uma tese.

Viajante L (Converso ou ndo com Luc Boltanski?): Gostaria de aproveitar a referéncia a Luc
Boltanski, nesta pesquisa que fago, que se dedica a pensar, a partir de minha experiéncia com
a sociologia, um outro modo de fazé-la, e dizer da presencga nela de Pierre Bourdieu, cuja
teoria social foi, por um tempo, referéncia para Luc Boltanski.

Bourdieu é o autor da sociologia com quem mais tenho intimidade, é quem mais li.
Com isso ndo quero dizer que estive com muitos livros de Bourdieu, mas que aquilo que li, o
fiz algumas vezes e, assim, aprendi a estar com ele. Bourdieu, entretanto, € uma heranca de
um modo de fazer sociologia do qual gostaria de me afastar. Deixar para tras um modo de
fazer sociologia é também afastar-me um pouco de Bourdieu, de maneira a ampliar o0 espacgo
para leituras que sdo estranhas a mim e para estranhar a pesquisadora que vinha sendo.

Quanto ao ensaio, ele tem o habito de baguncar fronteiras entre ciéncia, arte e filosofia
(LARROSA, 2003, p. 106) e, isso, ndo me parece pouco académico, se afirmamos o
“académico” aliado primeiro da producao de conhecimento, em detrimento da conservagao de
modos de conhecer, nesses termos, ndo vejo por que excluir o literario do académico. Ainda,
até onde posso ver, 0 ensaio ndo € uma nova maneira de fazer ciéncia, mas uma maneira de
fazer ciéncia que, relegada pela propria academia, da passagem ao novo por que ele, assim
como 0 poema e a narrativa, € uma das trés maiores linguagens da experiéncia (LARROSA,
2004). E isso acontece porque ndo se ocupa em controla-la.

Bourdieu, por exemplo, se ocupou em controlar a experiéncia ao defender que, no
trabalho do socidlogico, a teoria “atualiza o primado epistemologico da razdo sobre a
experiéncia” (BOURDIEU, 1990, p. 80), por meio da elaboragao e teste das hipoteses.

Maria Zambrano é atenta ao ensaio. Ela lembra do valor do ensaio para o
Renascimento e para o Barroco, sobretudo ocorridos em paises do sul da Europa. Lembra
ainda que ele se tornou escrita e racionalidade vencida quando entra em cena a divisdo de
saberes que tem lugar na modernidade. Seguindo com Zambrano, a desvalorizacéo do ensaio
ocorreu em funcdo da dificuldade em classificd-lo em um mundo que passa ndo apenas a
dividir os saberes mas se mostra hostil a ambiguidade e ao hibridismo que informam a

linguagem do ensaio, justamente porque estes expdem e ameacam estas divisdes. Neste
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mundo triunfaram a filosofia sistematica e a razdo técnico-cientifica (ZAMBRANO, 1987
apud LARROSA, 2003).

Da sociologia, € Weber quem nos fala dessa passagem de mundos ao afirmar que “Ja
ndo precisamos recorrer aos meios magicos para dominar ou implorar aos espiritos, como fazia o
selvagem, para quem esses poderes misteriosos existiam. Os meios técnicos e os célculos realizam o
servico.” (WEBER, 1982, p. 165). Em Weber, 0 triunfo da razdo técnico-cientifica remonta ao
processo de secularizacdo que caracteriza a modernidade e leva ao que chamou de
desencantamento do mundo. Nele, hd a perda da liberdade do ser humano, que se torna
escravo de uma razdo que criou, camplice do capitalismo e da burocracia, cuja finalidade € o
dominio e controle dos homens e da natureza, dominio que se espraia pelas instituicbes e
passa a organizar o mundo (WEBER, 1982; 2004).

As ideias de Weber acerca da modernidade e do desencantamento me parecem afins a
leitura que faz Maria Zambrano do que chama “O drama da cultura moderna”. Para ela, “ele
tem sido a falta inicial de contato entre a verdade da razdo e a vida. Porque toda a vida é
primeiro dispersdo e confuséo, e frente a verdade pura se sente humilhada.”** (ZAMBRANO,
1995 apud NEVES, 2014, p. 74).

Em outro momento eu trouxe a afirmacao de Zambrano de que a filosofia sistematica e
sua aliada a razdo técnico-cientifica lancam o ensaio no rol dos rejeitados académicos
(ZAMBRANO, 1987 apud LARROSA, 2003) e é seguindo com ela que me pergunto se ha
relagdo entre esta filosofia e o fazer cientifico. Minha resposta € que a ciéncia é um valor
maior para uma certa filosofia sistematica, desde Platdo, que contrapBe episteme (ciéncia) a
doxa (opinido) e, passa pela filosofia de Immanuel Kant, ocupada com a fundamentagdo do
conhecimento valido, que envolve o que ele chama de razdo pura, comum a todos, portanto
universal e a priori, cuja existéncia independe dos sentidos.

Para Theodor Adorno,

O ensaio ndo segue as regras do jogo da ciéncia e da teoria organizadas [...]
Ele se revolta sobretudo contra a doutrina, arraigada desde Platdo, segundo a
qual o mutavel e o efémero ndo seriam dignos da filosofia; revolta-se contra
essa antiga injustica cometida contra o transitério... (ADORNO, 2012, p.
25).

' Tradugdo minha do original: “El drama de la Cultura Moderna ha sido la falta inicial de contacto entre la
verdad de la razdén y la vida. Porque toda vida es ante todo dispersion y confusion, y ante la verdad pura se siente
humillada.”. Apenas um livro de Maria Zambrano foi publicado no Brasil, ele se chama Filosofia e Poesia
(2021) e suas publicagdes ndo estdo disponiveis nas redes digitais, por isso, 0 acesso ao seu pensamento se da via
artigos de pesquisadores.
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Neste caminho, em particular em relagdo a fundamentacéo filoséfica de procedimentos
cientificos, Adorno afirma que tanto o empirismo como o racionalismo séo sistematicos na
medida em que concebem como mais ou menos constantes as condi¢des para o conhecimento
e as elaboram em contextos homogéneos (ADORNO, 2012).

Em contraposicéo,

[O ensaio] leva em conta a consciéncia da ndo identidade, mesmo sem
expressa-la; é radical no ndo radicalismo, ao se abster a qualquer reducéo a
um principio e ao acentuar, em seu carater fragmentario, o parcial diante do
total. (ADORNO, 2012, p. 25).

Vejo que a rejeicdo ao ensaio passa, portanto, mesmo em termos filosoficos, por
questBes que concernem a ciéncia e, talvez, isso ajude a explicar algo que percebo: quando
estamos na universidade, em processo de formacdo para a pesquisa social, o ensaio ndo é uma
metodologia tematizada, por mais que estejamos muitas vezes em contato com escritas que
ensaiam enquanto criam metodologias. Essas escritas ensaistas podem ser encontradas, por
exemplo, em Emile Durkheim, Karl Marx e Max Weber, para ficarmos nos mais persistentes
classicos disciplinares.

Seguindo nesta linha, lembro-me do trabalho da antropo6loga Custodia Selma Sena
entitulado Interpretacdes dualistas do Brasil. Nele, ela pontua que a sociologia cientifica que
passa a vigorar no pais com a institucionalizacdo da disciplina em ambito universitario,
ocorrida na década de 1950, que tem em Florestam Fernandes um de seus autores chaves,
fragiliza a tradicdo do ensaio historico-sociolégico produzida por Gilberto Freyre, Sérgio
Buarque de Holanda e outros intérpretes do Brasil (SENA, 2003).

Antes de iniciar esta pesquisa de doutorado, ao ouvir 0 termo ensaio, eu era
transportada para a disciplina de Pensamento Social Brasileiro e para a companhia dos
pesquisadores que pensaram o Brasil nos termos de uma identidade nacional. Ali parecia ser o
lugar, por exceléncia, do ensaio, na formacdo do pesquisador social. E a impressao que passei
a ter dele é a de que era importante na histdria da disciplina no Brasil e de que era uma peca
de antiquario. Aquela tradicdo de escrita que combinava criacdo literaria e pesquisa
sociologica era também a que se aventurava pelos caminhos do pensamento unitario e
totalizante em detrimento do fragmento (SENA, 2003), e isso me parecia anacrénico aos dias
de hoje.

Ao estudar o ensaio, para além do historico-socioldgico, vi que poderia haver outro
motivo para minha pouca familiaridadade com ele, mais precisamente com outros modos de

ensaiar, na condicdo em que estou, de aprendiz de pesquisadora social. Esse motivo era um
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fantasma que pairava sobre o ensaio, cujo nome é erudicdo. Talvez a desatencdo do ensino a
outros modos de ensaiar possa estar associada a crenca de que aprendizes de pesquisadores
ndo estdo no ponto de ensaiar pois ainda ndo adquiriram a erudicdo necessaria para isso.
Porém, o filésofo Friedrich Nietzsche faz a critica ao erudito como uma figura incapaz
de construir um conhecimento em proveito da expanséo da vida, sendo mais um reprodutor da
Historia do que criador de sua propria histéria. Alguém que separa pensamento e vida, aliado
de um saber técnico, ocupado com informacdes e ideias que ndo teriam sido experimentadas,

ao contrario, sufocam a experiéncia. Sobre isso, Nietzsche diz:

[...] onde se pretende recobrir os fatos mais dolorosos com um glorioso
manto de pensamento, se admira como sendo um fendmeno moral esta
acanhada especializagdo dos nossos eruditos e seu distanciamento cada vez
maior da verdadeira cultura: a “fidelidade nas pequenas coisas...

(NIETZSCHE, 2003, p. 64).

Mas a erudicdo é mais afim ao especialista do que ao ensaista, e Adorno diz algo que
vai ao encontro disso: “[...] o pensamento torna-se volatil com o avan¢o da abstracdo, e 0
ensaio se propde precisamente a reparar uma parte dessa perda”. (ADORNO, 2012, p. 27).

Neste ponto, se for a erudicdo a responsavel por afastar modos variados de ensaiar do
ensino da sociologia na universidade, vale apontar para a existéncia de uma possivel confusédo
entre erudicdo e pluralidade de interesses. O ensaista ndo abre mao de si na escrita, ndo abre
médo de expandir-se, e isso significa expandir sua vida, por isso pode vaguear por assuntos
diversos. Essa possivel confusdo, entretanto, ndo levaria a receptividade do ensino de
sociologia a esses outros modos de ensaiar, uma vez que a sociologia mesma esta as voltas
com a especializacdo: ela continua a ser uma ciéncia da modernidade e, por isso, aliada do

erudito formulado por Nietzsche e estudado por Figueira.

[...] ndo respondendo adequadamente as questdes da vida, cujo
conhecimento é sempre contingente, que é transformagdo e efemeridade,
torna-se [0 erudito] o senhor do excesso e do supérfluo, pois a decompde em
prol de seus varios interesses unilaterais (especializados), preconizando o
desprezo pela grandeza da existéncia, que exige uma visdo organica e ndo
uma restrigdo/limitagéo por parte do erudito. (FIGUEIRA, 2015, p. 19).

Caso fique desconfortavel nesse lugar e queira dele sair, a sociologia se tornard mais
receptiva ao ensaio, na condicdo de uma metodologia de pesquisa a ser ofertada para
aprendizes de pesquisadores. Em outros termos, se levar a sério o diagnostico weberiano de

desencantamento do mundo e parar de perseguir o calculo e temer a incerteza, parar de querer
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controlar a vida ao vé-la escapando, até que sé a veja imovel, se, ao invés disso, nela apostar,
a sociologia se lembrara do ensaio. Seu ser humano é o errante, ele se perde ao experimentar,
desvia do caminho dado, e, ao fazé-lo, busca conduzir-se a si mesmo e lanca os fragmentos do

seu caminhar nesta totalidade chamada sociedade.

Para mim, o grau de incerteza da vida social, a quais atores sociais devem
fazer frente a todo o momento, é muito elevado. E, assim, ndo podemos
compreender o estabelecimento de todo um conjunto de dispositivos, se ndo
considerarmos que esses dispositivos sdo de reducdo de certas incertezas.
(BOLTANSKI, 2014, p. 220-221).

Essa € uma critica feita por Boltanski ao dispositivo do habitus elaborado por
Bourdieu. Topei com ela ao buscar conhecer o que era a justificacdo, e ela é uma publicacdo
de uma grandeza imponente e também intimidadora. Lé-la seria a perdicdo desta conversa-
ensaio. Mas o ensaista ndo se embrenha em uma obra de modo a Ié-la, necessariamente, do
inicio ao fim, e ele ndo se perde porque é engolido, neste caso, pelas 562 paginas da
Justificacao, ele se perde ao bisbilhotar: é um bisbilhoteiro.

Exercitando essa préatica, escolho uma maneira de me aproximar de uma justificacéo
moral do ensaio, entretanto, acho que ela ndo se esgota aqui, podera ser formulada pelo leitor
ao longo da leitura do conjunto de textos que compde esta pesquisa, caso queira seguir com a
justificacdo moral. Tal como vista por Boltanski e Thévenot (2020), a moral esta no cerne da
constru¢do de “uma ordem de trocas entre pessoas”, ela se refere a capacidade de “abstragao
das particularidades” para que haja um acordo, e ele envolve “defini¢des gerais”, por
exemplo, sobre “bens exteriores” (BOLTANSKI; THEVENOT, 2020, p. 116). Isso remonta
ao “bem comum”, e ele se refere a universalidade da definigdo: “Essa universalidade ¢ a
condi¢do de um acordo [...] e abre a possibilidade de as pessoas superarem suas diferencgas”
(BOLTANSKI; THEVENOT, 2020, p. 119).

Nisso, que foi dito nesse paragrafo, reside o problema que contribui para um
esclarecimento desta pesquisa: ela ndo busca o acordo ou resolucdo de controveérsias e
superacdo de diferencas e ndo trabalha nos termos do geral e do particular. A linha do ensaio
ndo é nem particular, nem geral, é singular, porque tecida na experiéncia e ela concerne
sempre a cada um: “¢ a passagem da existéncia, a passagem de um ser que ndo tem esséncia
ou razdo ou fundamento, mas que simplesmente ‘ex-iste’ de uma forma sempre singular,
finita, imanente, contingente.” (LARROSA, 2002, p. 25). A singularidade e aliada da
diferenca e, ao contrario de supera-la, importa afirma-la. Estamos, portanto, em outra chave

de pensamento sobre a diferenga.
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Explico-a remontando ao nome da linha de pesquisa deste Programa de Pés-graduacao
no qual desenvolvo este trabalho: Direitos Humanos, Diferenca e Violéncia. Por vezes me
senti perdida também nela. Mas, depois que caminhei ao ponto de suar, fez-se a luz, ndo a do
sol, pois essa vem de fora, mas uma que nasceu em mim, e percebi que, se estava perdida,
estava com a linha, e poderiamos nos perder um pouco juntas. Afirmar a diferenca poderia ser
afirma-la para além do que comumente fazemos, associando-a a forma fixa, identitaria, mas
afirmar a vida diferenciando-se de si mesma e multiplicando maneiras de viver: ela em

movimento. Isso tem a ver com liberdade e felicidade.

Por que haveria a existéncia desse produto [ciéncia] de impedir-nos de
formular a pergunta mais importante de todas: até que ponto aumentou a
felicidade dos seres humanos e até que ponto aumentou a sua liberdade?
(FEYERABEND, 1979, p. 259).

A pergunta formulada por Paul Feyerabend ndo foi feita por Boltanski e Thévenot.
Mas, se perguntados sobre isso, que resposta dariam os escritores de A justicacdo: sobre as
economias da grandeza? E possivel que dissessem que felicidade e liberdade tém a ver com
acordo e harmonizagdo das vontades, com a universalidade de um sistema explicativo. Ou
ainda, que a pergunta deles ndo é sobre liberdade e felicidade, mas sobre acordo e resolucéo.

Ainda sim, poderiam ponderar que se ocuparam em libertar o ser humano:

[...] ndo podemos considerar somente as intengBes escondidas e
inconscientes dos atores, mas também o que eles dizem. Isso é 0 minimo que
podemos fazer para reconhecé-los, para reconhecer sua posi¢cdo normativa,
seu ponto de apoio normativo — aquilo que nomeavamos tradicionalmente
como “valores” (BOLTANSKI, 2014, p. 221).

Feyerabend, um pluralista metodoldgico, alguém para quem o cientista ndo é um
seguidor de regras, talvez fosse simpatico a este movimento libertador empreendido pelos
autores franceses. Este movimento foi também critico as explicacdes cientificas da sociedade
que fizeram do acordo (expresso, por exemplo, na norma, essa chave de compreensdo da
sociedade pela sociologia de Durkheim) uma lei positiva. Para a dupla de autores, construcoes
desse tipo concernem a um pacto entre atores sociais que, uma vez desfeito, faria essa lei
positiva cair por terra. Se a derrubada da lei que o soci6logo projeta sobre a sociedade € um
passo para a pluralidade do fazer cientifico ela, entretanto, encontra a sua frente o muro da

harmonia das vontades, do acordo, do qual Boltanski e Thevénot miram a sociedade.
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Parece que ndo é a atividade de solucdo de problemas a responsavel pelo
crescimento do nosso conhecimento, mas a ativa interacdo de vérias
concepcoes sustentadas com tenacidade.

[...] Que valores escolheremos para sondar as ciéncias de hoje?
(FEYERABEND, 1979, p. 259 e 260).

Fico por aqui, na companhia de Paul Feyerabend e da interrogacdo que ele lanca,
pensando que fazer ciéncia com liberdade e felicidade tem a ver com criacdo, e ela, longe de

solucionar problemas, prolifera-os.

Viajante N (Dica para sair do sufoco): Foucault afirma que, no inicio da sua carreira, foi a
intransitividade da literatura que evitou que sufocasse no ambiente da filosofia universitaria.
Sobre isso, o livro de Roberto Machado, Foucault, a filosofia e a literatura, pode ser

proveitoso.

Viajante L (Filmes...): Assisti alguns filmes durante esta pesquisa. Escrevi sobre eles e, com
eles, formulei questdes que a concernem. Acabo trazendo para esta pesquisa apenas
fragmentos de filmes e poucos. Mas importa dizer que 0s ver e escrever com eles algo que
poderia dizer respeito a sociologia a tornava mais viva para mim, porgue eu mesma me
tornava mais viva. Os filmes davam cor, som e movimento a vida social. As pessoas que |4
estavam, 0s atores, que para sociologia seriam o ator social, o agente, ou receberiam outros
nomes, conforme as construcdes tedrico-metodoldgicas da disciplina, eram, nos filmes, seres
ViVos.

Neles, estava a vida que escapava a essas construcdes disciplinares, uma vida
indisciplinada, em movimento, que solicitava de mim menos explicacdo e que me comovia,
isto €, me levava a me mover junto. Meu olhar treinado de sociéloga descansava e guardava,
por um tempo, as ferramentas de trabalho e conquista da sociedade: nossas construcdes
teorico-metodoldgicas. Ao escrever com filmes, a escrita e 0 pensamento se ocupavam menos
daquilo que precisavam dizer e diziam sem pedir licenca, estavam ambos mais soltos, sem
preocupacdo com conceitos ou ligagOes coerentes entre eles, que confeririam sentido ao texto.

De conceitos, ndo me desfaco facilmente, uma maneira de produzi-los me seduz

porgque me da alguma seguranca, eles sdo um canto do eterno. A propdsito:

Como a ordem dos conceitos, uma ordem sem lacunas, ndo equivale ao que
existe, o ensaio ndo almeja uma constru¢do fechada, dedutiva ou indutiva
[...] O ensaio recua, assustado, diante da violéncia do dogma, que atribui



75

dignidade ontoldgica ao resultado da abstracdo, ao conceito invaridvel no
tempo, por oposicdo ao individual nele subsumido. (ADORNO, 2012, p. 25).

Seguindo com filmes, eles me diziam: vocé pode fazer sociologia sem desprezar a
sensibilidade, mas com ela. A sociologia ndo exige do socidlogo exclusivamente a
sensibilidade para selecionar as perspectivas tedrico-metodologicas mais adequadas ao
interesse investigativo e p6-las em operacdo. O dizer sobre a sociedade ndo precisa ser
acertivo e preciso, podemos expor as indecisdes e relutdncias do pensamento, suas idas e
vindas. Aqui, interessa um vinculo entre precisdo e eternizacdo: em certa medida, me parece
que a precisdo € eternizadora, ela tira 0 pensamento do tempo, e aquela imagem em
movimento me dizia que nada estava fora do tempo, me punha em contato com o efémero.

As sensacdes que os filmes me provocavam, e talvez a mais forte fosse a de
movimento, levou-me a um escrito do filésofo Henri Bergson de nome O Pensamento
Movente. Nele, o fildsofo trata da relacdo entre os fazeres fil6sofico e cientifico, e o tempo.
Bergson percebe que a ciéncia positiva “extrai e retém do mundo material o que € suscetivel
de se repetir e de ser calculado, consequentemente o que nao dura” (BERGSON, 1974, p.
108). Para Bergson, o fazer cientifico conceberia o tempo tal qual o senso comum o faz, em
termos de medida da duracdo e ndo da duracdo ela mesma. Ao fazer isso, o fazer cientifico e 0

3

senso comum nos apresentam “um mundo em que possamos, pela comodidade da agéo,
escamotear os efeitos do tempo” (BERGSON, 1974, p. 109). Mas, mesmo fazendo ciéncia (ou
qualquer outra atividade), continuamos, ainda sim, de acordo com Bergson, a sentir e viver
este “tempo real” chamado duragao (BERGSON, 1974, p. 109).

Comecei a intuir que, talvez, assistir a filmes me colocasse em contato com este
contratempo cientifico. Em outro momento deste trabalho, defini duracdo, mas vale fazé-lo
também neste ponto: ela é o que escapa a fixacdo, o que ndo se deixa imobilizar pela
consciéncia movida pela ciéncia. E “a entrada na vida interior”, “uma duragdo interior”

(BERGSON, 1974, p. 108), que longe de desviar do transitorio, se faz com ele. O mesmo vale

se pensamos 0 ensaio, seu tempo é o da duracdo, pois ele se faz com o que toca o ensaista.

O ensaista sabe que nasceu e que morrerd. Sabe que tudo o que é, suas
palavras e suas idéias, seu modo de se relacionar com o mundo, com 0s
outros e consigo mesmo, tem um comeco e um fim. Sé pode pensar a si
mesmo a partir dessa origem e desse fim, no tempo que vai desde o seu
nascimento até a sua morte, no tempo que lhe tocou viver, no tempo que lhe
tocou pensar, no tempo que lhe tocou escrever. (LARROSA, 2004, p. 33-
34).
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Ensaio, duracéo e filmes. Filmes me diziam que eu podia ensaiar, abriam a porta para
a vida interior. Diziam-me que eu ndo precisava abrir mdo do que me tocava para fazer
pesquisa e acalmavam uma disposicdo socioldgica que me atravessava, forjada no processo de
educacdo formal para a pesquisa social. Eles também me diziam que eu ndo precisava me
afobar se algo que percebia e sentia era ruidoso para o plano, mesmo que precario, que tinha
tracado para a pesquisa. Sobre isso, 0 ensaio faz uma adverténcia: trace um plano e ele dara
errado! O ensaio se situa em um tempo “consciente de sua fugacidade” (LARROSA, 2004, p.
33). Esse da vida interior, movente, da duracdo, e € dela que pode nascer uma experiéncia de
pesquisa, um pesquisar singular, menos ocupado em aplicar as construcdes tedrico-
metodoldgicas disciplinares e mais comprometido com a vida.

Ao ver filmes a vontade de objetividade cientifica e da verdade que ela providencia
cediam. Em outros termos, 0 que cedia era a pretensédo, sobre a qual fala Christy Wampole, de
que “[...] as opiniBes e conclusdes de alguém tenham emanado de uma espécie de departamento da
mais alta verdade, um escritorio chefiado pelo rigor e pela ciéncia” (WAMPOLE, 2018, p. 245).
Seguindo com Wampole, isso envolve necessariamente o “ocultamento consciente do ‘eu’”
(WAMPOLE, 2018, p. 245), e ele remonta a uma construcdo de objetividade que atravessa a
sociologia.

Ela estd assentada em uma tensdo entre aquele que conhece, o pesquisador, e 0
conhecer, porque defende que o conhecimento seja impessoal e exclua “tudo quanto for
subjetivo (sentimentos, fantasias, ideais...)” (CUPANI, 1989, p. 21). Isso importa para que ele
seja verdadeiro e 0 que é verdadeiro €, também, seguindo esta perspectiva de objetividade,
pensado como sendo universal. Com Max Weber, a escolha do objeto de investigacéo
mobilizard nossos valores, no mais, as ciéncias sociais devem se ocupar em afasta-los, a fim
de produzir um conhecimento cientificamente valido. Nesse intuito, Weber pede a atencdo do
cientista social: “[...] em que momento cessa a fala do pesquisador e comeca a fala do homem
que estd sujeito a intencbes e vontades, em que momento oS argumentos se dirigem ao
intelecto e em qual se dirigem ao sentimento.” (WEBER, 1999, p. 105).

Maria Zambrano diz que “[...] toda verdade pura, racional e universal tem que encantar
a vida; tem que enamora-la.”* (ZAMBRANO, 1995 apud NEVES, 2014, p. 74). Que verdade
seria essa cuja forga € a de encantar a vida? Talvez filmes a mobilizassem. Também o ensaio.
Para Zambrano, ela é o encontro com o proprio ser. O ser, do qual ela fala, estaria para alem

dele mesmo, modificando-se, e, alcanca-lo, passaria por ter consciéncia do que ndo se é e ir

15 ~ . . . . . . . .
Traducdo minha do original: “[...] toda verdad pura, racional y universal tiene que encantar a la vida; tiene que
enamorarla.”
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além de si, passaria por um vazio sem o qual o0 mesmo, o homogéneo, impera e, portanto,
nada diferente pode se passar. Esse vazio é constitutivo de uma entranha, o coragéo, que da
acesso a um conhecimento aliancado com a vida porque atento ao que se passa conosco. A
ele, outras entranhas se ligam e todas superam a dicotomia razdo/sentimento. As entranhas
existem no tempo, ndo estdo fora dele, por isso a verdade que se faz com ela é viva. Dito de
outra maneira, essa verdade difere daquela em que as palavras limitam a realidade que
expressam, a estratificam e congelam; estas tém a rigidez de algo morto, pois saltam do fluir
do tempo (ZAMBRANO, 1986 apud NEVES, 2014).

A verdade que pde em jogo o encontro com o ser é sempre singular, ela diz respeito a
realizacdo de cada um. Nela, encantar a vida é deixar-se tocar pela vida: padecer de vida. Ao
invés de ser a ela impassivel dizendo-a por meio de abstracBes e universais, dela se
aproximar, ser a ela sensivel, dizer com ela (ZAMBRANO, 1986). O ensaista escreve sob esta
embriaguez de vida. Se o0 ensaio pde em jogo uma verdade, € essa. J& os filmes, eles
despertavam minhas entranhas, enchiam-me de vida e de vontade de ensaiar desse modo.

Mas hé ainda algo a dizer sobre esta verdade, tal como pensada por Maria Zambrano,
agora em relacdo a sociologia, que anda me olhando do alto e passando por mim sem dar bom
dia. E provavel que isso esteja acontecendo porque minhas ideias ndo tém sido as mais
receptivas a ela, ndo contribuem para o fortalecimento da sua autoestima (imagino que mesmo
ela precisa disso), ou autoimagem, porque ando olhando para fora dela, conversando com
gente estranha. Meus ouvidos estdo atentos ao que diz Maria Zambrano, andam querendo
ouvir a musica do pensamento sobre a qual ela fala, uma musica que tem o ritmo das coisas
no seu estar-sendo e, por isso, capta sua realidade intima, fluente e heterogéna. Maria chama-a
“[...] a penumbra que nos salva de ser consumidos pelo fogo.” (ZAMBRANO, 1989, apud
NEVES, 2014). E ainda “Teria que fechar os olhos, como fazem os cegos, ou aqueles que
véem as médias, para ouvir a musica.”. (ZAMBRANO, 1989 apud NEVES, 2014)16. Essa
musica me deslocaria rumo ao ser.

Entranhas, encontro com o ser, musica do pensamento... que conversa essa, nao?! Nao
quero chatear a sociologia. E se ndo quisesse nada com ela, ndo estaria aqui. Quis dizer a ela
sobre esta construcdo de verdade. Quem sabe ndo a interessa? Ela tem forga. Sua forca se
relaciona a vitalidade do eu singular, em detrimento do eu universal, que tem na obediéncia ao
método, na condicdo de um caminho dado para o pesquisar, sua morada. Talvez Paul

Feyerabend se interessasse por ela. Apesar de ser uma verdade, ela estd longe de ser a que

'® Tradugéo minha do original: [...] la penumbra que salva del consumirse por el fuego. [...] Habria que cerrar los
o0jos, como hacen los ciegos, o los que ven a medias, para oir la misica.”
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persegue o fazer cientifico. Na condicdo de um ir além do que se €, ela mais se aproxima do
desenvolvimento da consciéncia, essa alternativa a busca da verdade cientifica lancada por
Feyerabend. Para ele, este desenvolvimento passa pelo questionamento de normas cientificas
validas por parte do pesquisador e pela confiangca naquilo que ele pensa. Também, a ideia
deste filésofo da ciéncia, de que o avango cientifico mais se associa a violacdo de
metodologias consideradas confidveis, em determinado periodo histérico, do que ao
investimento nelas (FEYERABEND, 1977), leva a pensar que a verdade zambraniana, alheia
a sociologia, pode vir a provocar nela alguma simpatia, se aquilo que ela deseja é avancar, ou,
melhor dizendo, exercitar a diferenciacdo do que é. Explico: verdade ndo se confunde com
metodologia, entretanto, esta estuda/pensa o caminho que possa levar aquela, neste sentido, na
medida em que questionamos 0 que € concebido como verdade, € também este caminho que
leva a ela que é chamado a se repensar.

Ver filmes e ensaiar d& coragem para tensionar o fazer cientifico. Escrever com filmes
acionava um lugar sem lugar, estranho, quando o que estava em questdo, para mim, era fazer
sociologia. As vezes, sentia-me desconfortavel, como quem tateia o incerto e mira a utilidade:
0 que eu faria, afinal, com estes escritos? Se eles ndo serdo vistos, perco tempo. Nessa época,
ndo tinha lido uma passagem de Montaigne que, hoje, fragiliza a pergunta utilitaria: “A
experiéncia também me ensinou isto: que nos perdemos por causa da impaciéncia.”
(MONTAIGNE, 2010, p. 543). Ainda sim, hd o que ndo é visto, opera em siléncio e, com 0
passar do tempo, ganha voz: por que eu ndo posso ser visto? (Gabriel Tarde, por exemplo!) A
pergunta, que era incabivel, passa a caber, assim como eles, porque o conjunto de ensaios vai
aparecendo e dele fazem parte textos falhos. Estes escritos com filmes sdo alguns deles e
reclamam realidade, afinal, sem eles esta pesquisa ndo seria 0 que vem sendo. Isso da
sobriedade porque suspende a ansiedade acionada pelo dever ser da pesquisa e afirma a

singularidade em torno do pesquisar. Uma passagem de Foucault, chama atencéo:

Gostaria de escapar desta atividade fechada, solene, redobrada sobre si
mesma, que é, para mim, a atividade de colocar palavras no papel. [...] Eu
gostaria que ela [a escrita] fosse um algo que passa, que € jogado assim, que
se escreve num canto de mesa, que se da, que circula, que poderia ter sido
um panfleto, um cartaz, um fragmento de filme, um discurso publico,
gualquer coisa... (FOUCAULT, 2006b, p. 81).

Gostaria de escapar desta atividade fechada, da qual fala o filésofo, redobrada sobre si,
que me parece ter afinidade com a escrita que praticamos quando o0 que esta em jogo é uma

escrita descritiva, ocupada em esgotar o objeto. Leio que a escrita, na condi¢cdo de um objeto
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da intervencdo pedagdgica, é alvo de normalizagio e policiamento (ARTIERES, 2006). Leio
algo mais nesta direcdo, que a pagina na qual escrevemos ndo estd em branco, mas coberta
por construcdes preexistentes e, portanto, é preciso, de inicio, apaga-las. Textos falhos sao
esta borracha no existente, que o fazem falhar: retiram-lhe a certeza.

H& mais a dizer em relacdo aos textos falhos que remonta ao que leio na publicacéo
sugerida: Foucault, a filosofia e a literatura, de autoria de Roberto Machado. Diz respeito a
algo caro a Michel Foucault: as “condi¢des em que € possivel que o individuo preencha a
fun¢do de sujeito do discurso” (MACHADO, 2000, p. 122), que se associa diretamente a
“funcdo-autor”, como anuncia Machado logo na sequéncia. Com Foucault, a autoria ¢ “um
procedimento de controle interno do discurso, ao lado da competéncia e da disciplina, um
principio historico da sua unidade, origem e coeréncia baseado na individualidade ou no eu”
(MACHADO, 2000, p. 122). Nesses termos, textos falhos pdem em xeque o sujeito do
discurso ou s@o por ele acusados e tornam o individuo que 0s assume para si inapto para a
funcgdo-autor, e um candidato a ensaista. Esses textos séo falhas na individualidadade ou no eu
e dizem da fragilidade do controle, disso que dele escapa. Como nao colocar alguns destes
textos sobre filmes nesta pesquisa simpatica ao que escapa ao controle? A propoésito do

escape:

Obstinada a procurar o cotidiano por debaixo dele proprio, a ultrapassar
limites, a levantar brutal ou insidiosamente segredos, a deslocar regras e
cddigos, a fazer dizer o incofessavel, ela [a literatura] tera tendéncia a por-se
fora da lei, ou pelo menos a tomar a seu cargo o escandalo, a transgressao ou
a revolta (FOUCAULT, 1992, p. 127)

O vento (da deliquéncia ou da liberdade) soprava quando escrevia com filmes e
ensaiava. Esses dias lia Montaigne e me deparei com uma passagem a respeito do vento. Nela,
o ensaista diz que “somos vento em tudo!”, mas que ele é mais sabio que nos, pois ndo deseja
“a estabilidade e a solidez”, ele “se apraz em susurrar, e em se agitar” (MONTAIGNE, 2010,

p. 569). Escutemos mais 0 sabio vento, se 0 que queremos € ensaiar.

Viajante R (A prisdo dos objetos): Uma perspectiva critica e criadora é hoje algo muito
importante e que faz muita falta no campo. Estamos aprisionados nos nossos objetos. A gente
I& as linhas de pesquisas dos nossos programas e a teoria social j& nem aparece mais entre

elas. Aparecem os objetos. NOs estamos aprisionados ao real.
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Viajante L (vamos nessa!): Quando vocé diz que estamos aprisionados nos objetos (como
podem ser violéncia, educagdo, género, movimentos sociais etc...) sou levada ao encontro da
nocdo tradicional de objetividade cientifica, para a qual a objetividade passa pela adequacéo
ao objeto, e isso providencia o conhecimento verdadeiro (CUPANI, 1989, p. 18).

Talvez este gosto pelos objetos, este privilégio deles, tenha afinidade com esta
construcdo de objetividade. Nesta linha, o objeto é aquilo cuja realidade ndo estéa sob suspeita,
ele existe, independente, e isso € um problema quando o que é almejado € a criagdo. Sob 0
ponto de vista da escrita, produz um pesquisador ocupado com a descri¢do, porque a crenca
que este modo de escrita e pensamento opera é a que afirma que as palavras podem
corresponder as coisas: que é possivel adequar-se ao objeto (AQUINO, 2011, p. 648).

Ainda, talvez, por isso vocé reclama teoria social, ela como sendo algo
problematizador e ndo meramente descritivo. Ela como o registro da problematizacdo e
desconstrucédo do real, ou, o0 que seria 0 mesmo, de regimes produtores de verdade, que dizem
0 que s30 as coisas, a vida, 0 ser humano, a sociedade. E isso?

Sobre isso, interessa remontar ao ensaio, e faco isso com Julio Groppa Aquino (2011).
Ele aponta que a “confusdo de fronteiras entre géneros/estilos discursivos”, a qual a escrita do
ensaio é simpética, ocorre na medida em que é rompida a crenca de que palavras sao
correspondentes as coisas, a crenca na verossimelhanca, e entdo as palavras passam a
manifestar o querer daquele que fala. Aquino estda em dialogo com Michel Foucault e,
portanto, para ele, o querer (ou a vontade) se situa no campo das relacdes de poder. Também
sobre este descolamento entre palavras e coisas, Adorno atenta, de modo espirituoso, para
algo interessante: o ensaista diz o que deseja falar e suas interpretacdes nao sao “rigidas” ou
“ponderadas”, “sdo por principio superinterpretacoes, segundo o veredicto ja automatizado
daquele intelecto vigilante que se pbe a servigco da estupidez como cdo de guarda contra o
espirito.” (ADORNO, 2012, p. 17). A superinterpretagdo, de que trata Adorno, estaria
associada a “espontaneidade da fantasia subjetiva, que ¢ condenada em nome da disciplina
objetiva” (ADORNO, 2012, p. 17-18).

Um devaneio (e 0 que ndo o é?): se o ensaista é chamado a escolher uma construcéo
de objetividade, qual escolha faria? Meu palpite é que primeiro ele relutaria, diria que seu
compromisso ndo é com o fazer cientifico, e depois de alguma insisténcia se sentaria ao lado
de Donna Haraway, com incerta alegria, depois de ouvi-la dizer que a objetividade é “a
juncdo de visdes parciais e vozes vacilantes numa posicdo coletiva de sujeito que promete
uma visdo de meios de corporificacdo continuada, de viver dentro de limites e contradicdes,
isto €, visoes desde algum lugar.” (HARAWAY, 2009, p. 33-34). Ele gosta do vacilo e da
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parciliadade, da visdo desde algum lugar. Talvez, sempre talvez, porque esta é a oragdo
daqueles que estdo de passagem e para 0s quais a vontade de certeza da ciéncia ainda pisca —
caso contrario ndo haveria talvez, pois ele se converteria em uma afirmacdo imponderada —: 0
ensaista € feminista. Ou seria a ensaista?

Retomando a conversa sobre o real, apos esta errancia, pelo que entendi vocé percebe
a teoria social como uma alternativa a este aprisionamento pelo real, cuja forca é a de p6-lo
em davida, é de expor sua precariedade. Ela seria uma espécie de elemento perturbador de
certezas, na medida em que €, por exceléncia, o dominio onde ser humano, sociedade e suas
relacfes sdo construidas e, portanto, podem ser desconstruidas e reconstruidas de maneiras
outras, onde a verdade sobre 0 ser humano, as relagdes e o social podem se questionadas:
onde eles estdo vulneraveis. Olhando sob esta perspectiva, 0 ambiente da teria social é, sem
duvida, um ambiente favoravel a criacgéo.

Mas os objetos, como podem ser os outrora mencionados (género, violéncia,
movimentos sociais...), ndo mobilizam teoria social, ndo constrdem suas gentes, suas
sociedades e relacBes? Se considerarmos que sim, e ndo vejo por que ndo fazer isso, o
problema relativo ao aparecimento de perspectivas criadoras e criticas se torna outro: ele nao
diz respeito a auséncia de teoria social, mas a um modo de uso dela que passa pela obediéncia,
manifesta na vontade de operacionaliza-la, em detrimento de problematiza-Ila.

A operacionalizagdo, pensada em termos de obediéncia a teoria social, vai ao encontro
da atividade da analise cientifica, ou, de um modo de producdo da analise em que o
pensamento é chamado a trabalhar de maneira retrdgrada, afim de conservar o conhecido: as
construcdes da teoria social. Digo isso depois de ler uma passagem na qual Henri Bergson
afirma o seguinte: “Toda analise ¢, assim, uma traducao, um desenvolvimento em simbolos,
uma representacdo a partir dos pontos de vista sucessivos, em que notamos outros tantos
contatos entre o objeto novo, que estudamos, e outros, que cremos ja conhecer.” (BERGSON,
1974, p. 21).

A analise persegue a semelhanca e esta referenciada no que foi concebido, e isso pde
problemas para a criacdo. Ha também outra coisa, quando o que estd em questdo € a criagéo:
ela concerne ao movimento, ao por vir, ela ndo concerne a fixagéo, a isto que, com Bergson, é
o “concreto, vivido”, chamado “real” (BERGSON, 1974, p. 21). Ainda em tabela com
Bergson, a criacdo pode concernir a duracéo, a esse tempo da vida interior, que é mobilidade.
Sobre isso: “O desenrolar da duracdo se assemelha em certos aspectos a unidade do
movimento que progride, em outros, a uma multiplicacdo de estados que se espalham”.
(BERGSON, 1974, p. 23).
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Essa “multiplicagdo de estados que se espalham” podia ser a legenda do que
experimento nesse processo de pesquisa. Acho que isso tem a ver com 0 ensaio, com
constelacOes de interesse que estdo avizinhados: em um momento, estou em uma, outro em
outra, em outro, ainda, crio outra, esque¢o-me de algumas, retorno... Enfim, talvez isso tenha
a ver também comigo, com 0 que ensaiar aciona neste corpo especifico que o exercita e,
portanto, com 0s riscos que o ensaiar comporta quando quem o faz ao invés de se concentrar
no seu caminhar, em acompanhé-lo, é dispersivo e saltitante, as vezes uma crianga em um
parque de diversdes, outras uma crian¢ca com medo, saltando os perigos e tudo é perigoso, ela
esta a todo tempo em risco. Haja folego e alguma coragem.

O ensaio € uma espécie de plataforma de (des)subjetivacdo, que envolve o que Maria
Zambrano chama de “passividade activa” (ZAMBRANO, 1989 apud NEVES, 2014), um
disponibilizar-se para o padecimento, ao invés de ser a ele defensiva, como ocorre quando
opera a vontade de controle, sempre desejosa de perpetuar um estado de coisas, amante da
estabilidade. E neste mundo onde o controle estad em cena, 0 ensaio é abertura para outra vida,
que pde em jogo um conhecimento vivo, que envolve a atencdo, sobretudo, ao que passa
CONnosco e, por isso, ¢ ele mesmo “um exercicio de entendimento que ndo vem impor as suas
regras, mas sim [envolve] deixar-se impregnar, deixar-se receber, numa atitude de
disponibilidade atenta” (NEVES, 2014, p. 76). Em outros termos, 0 ensaio é um exercicio de
deposicdo do controle, de escuta do que se passa, das forgas em jogo, de onde algo outro
podera emergir.

Interessa afirmar como pressuposto de uma perspectiva criadora o seu vinculo com a
vida. O que ndo estd vinculado & vida, em outros termos, o que é exterior a ela, é
necessariamente o que estd fora do fluir do tempo, o que ndo estd se movendo. Isso é
caracteristico de uma certa formulacédo de conceitos, tal como apontada por Bergson (1974) e
Zambrano (2021), e de um modo de uso do conceito posto em pratica pelo fazer cientifico,
que se ocupa em defini-lo, tal como ja formulado, em detrimento de acolhé-lo na reflexdo e
trabalhar nas suas significagdes, de modo a mové-las. Adorno diz algo interessante a respeito
disso, que a fixacao de significados conceituais tem o intuito de “eliminar [...], aquele aspecto
irritante e perigoso das coisas, que vive nos conceitos” (ADORNO, 2012, p. 29). Também a
teoria social (e prefiro chama-la perspectivas tedrico-metodoldgicas para ndo reforcar a
separacdo entre pensamento e acdo ou entre teoria e pratica) pode ser suscetivel a essa
desvinculacdo do tempo, quando a perpetuamos, ao modo de uma obediéncia, e ndo a

problematizamos.
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Disse antes que o problema da criagdo ndo seria solucionado pela maior presenca de
teoria social, se nos mantivermos obedientes a ela. Agora, vale acrescentar que contribui para
a sua autoridade o que Feyerabend chama “aura de perfei¢ao”, que ronda as ciéncias e inibe
que facamos a ela perguntas (FEYERABEND, 1979, p. 259). Essa aura é avessa a perenidade,
esta distante da vida e faz 0 mesmo com perspectivas tedrico-metodoldgicas, defende-as da
vida, das problematizacGes que emergem dela, que poderiam coloca-la em movimento.

Tudo funciona como se estas perspectivas tedrico-metodoldgicas fossem
demasiadamente grandes ou estivessem muito distantes para que as problematizemos, e isso
produz a ideia de que mais vale mobiliza-las em nossas pesquisas sem arrumar contratempos
com elas. Nesse sentido, ndo lancamos para elas perguntas éticas, como sdo as que
Feyerabend faz a ciéncia: “[...] que valores escolheremos para sondar as ciéncias de hoje?”
(FEYERABEND, 1979, p. 260) e “até que ponto aumentou a felicidade dos seres humanos e
até que ponto aumentou a sua liberdade?” (FEYERABEND, 1979, p. 259). Em outros termos,
quais relagdes com a vida elas produzem? Ampliam possibilidades de vida ou as reduzem?

Perguntas éticas sdo as que interrogam a vida, sdo elas que levam a criar.

Viajante R (Uma proposta): Sempre perguntar diante do tempo presente, os problemas do
seu tempo, o local, o que daquela teoria Ihe serve.

Viajante L (Desenvolvendo...): Quando vocé diz isso, sou levada a pensar o presente como o
nosso tempo. E, para interroga-lo, de modo a tatear seus problemas, € preciso que nado
estejamos colados a ele, mas que dele nos afastemos, que miremos 0 escuro e ndo as luzes,
como sugere Agamben (2009).

E a ele que vou nesta pesquisa, como disse em outro momento, as sombras da
sociologia disciplinar: ensaio, escrita e pensamento de mulheres. Fagco exercicios neste sentido
e, desse modo, interrogo o presente da sociologia e 0 nosso tempo. Ensaiar, ser atravessada
pela escrita e 0o pensamento de mulheres, assim como me forjar com elas é minoritario
(DELEUZE, 1992), isso cuja poténcia € a de criar, para a qual o modelo além de ser limite, é
conducéo porque solicita conformidade a ele.

O modelo: o0 método como caminho dado para o conhecer, a escrita e 0 pensar do
homem branco, que afirma seu modo de conhecer e 0 expande ao controlar a experiéncia, que
teme a poténcia criadora, o que ele pode desconhecer. A isso, 0 ensaio responde afirmando a
experiéncia e sua multiplicidade, o descontrole, ou, 0 que seria mesmo, a desregulacdo do

conhecer. As escritas e pensamentos de mulheres fazem também isso.
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A proposito, conceber a escrita como pensamento é torna-la a ele suscetivel e torna-lo
a ela suscetivel: suspender o que dela ndo se da a problematizacdes e o que dele também néo
se apresenta como sendo problematizavel. Suspender isso que, em ambos, estd adormecido,
que usualmente chamamos neutro, porque estd em conformidade com o dado ou modelo, e
tornéa-los inquietos. Se insitimos na direcdo contréria, € a liberdade da escrita e do pensamento
que sdo reduzidos, sua poténcia criadora, cuja forca € a de descontinuar o presente, 0 n0sso

tempo, que é apaziguada. Larrosa diz algo a respeito da escrita (e da leitura), que me tocou:

Parece-me sintomatico que no territério académico se problematize o
método e ndo a escrita. A imagem dogmatica do conhecimento e do
pensamento oculta que o que fazemos na maior parte do tempo é ler e
escrever. E oculta, supondo que ja sabemos ler e escrever que: ler ndo é
sendo compreender o pensamento, as idéias, o conteido ou a informagéo que
ha no texto, e escrever ndo € sendo esclarecer o que ja se havia pensado ou
averiguado, ou seja, 0 que ja se pensa e se sabe. (LARROSA, 2003, p. 108)

Quando penso em um motivo para isso, 0 que me vem é que problematizar a escrita,
retira-la desse lugar do dado, pode arriscar modelos para o pesquisar. Em outros termos,
descontrolar a escrita, experimenta-la e fazer dela uma experiéncia, arrisca 0 método
controlado, o experimento, o pesquisador controlado e a maneira como ele conhece e diz do
nosso tempo, como ele o forja. Com isso quero dizer que se problematizamos 0 método no
territério académico, como percebe Larrosa, ndo me parece que o fazemos nesses termos, do
controle do pesquisar.

Trago novamente a frase do viajante: “Sempre perguntar diante do tempo presente, 0s
problemas do seu tempo, o local, o que daquela teoria lhe presta.” Disse antes que ela me leva
a pensar o0 presente como 0 nosso tempo e que para interroga-lo € preciso que tomemos
distancia dele. Quando fazemos isso, 0 presente se torna o que ele é para Agamben (2009): o
ndo vivido de todo o vivido. E, talvez ai, deixe de ser nosso tempo, para ser aquilo que pode
descontinua-lo.

Com Deleuze (1992) o nédo vivido é o que ndo foi efetuado, e com ele e Nietzsche
(2003b), o que ndo se tornou Historia. Weber (1994) talvez o chamasse carisma, iSso que ndo
se da a rotina, e, portanto, nos salva das dificuldades impostas pela modernidade, e Bourdieu
(2002) diria que ele emerge de um desfazimento estrutural entre ocasides e disposi¢des do
habitus, quando o individuo ndo mais consegue repetir mecanicamente o que foi praticado no
passado e passa a improvisar. Talvez Durkheim (1999) olhasse o ndo vivido com
desconfianga pois anuncio da fragilidade dos lacos sociais: um portador das sementes da

anomia, e Gabriel Tarde (2011) seria simpatico a ele, uma vez que, para a sua sociologia, a
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invencdo ndo é um problema. Com Agamben (2009), o ndo-vivido € o escuro e, em sintonia
com ele, podemos pensar 0 escuro como as sombras das quais venho falando, ainda, as ruinas
produzidas pela Historia. E, diga-se, ha outras para além dessas que venho falando, fruto das
luzes, do vivido ou da Historia, que carregam o que eles temem: a poténcia criadora.

A distancia das sombras em relacdo as luzes ndo diz de uma auséncia de relacdo, uma
vez que as sombras sdo projetadas pelas luzes do vivido ou, 0 que seria 0 mesmo, da Historia.
E isso que da a elas a capacidade de dizer do vivido sem reproduzi-lo, de dizer o inesperado.
Outrora, disse que Agamben (2009) afirma o contemporaneo como uma relacdo especifica
com o tempo, atenta ao escuro dele e ndo as suas luzes. Quanto a mim, a atencdo as sombras
converte-se em uma alianga com elas e com isso quero dizer que digo com as sombras, que
me ajudam neste exercicio de olhar contemporaneo, sem o qual os problemas do tempo
continuam a ser aqueles ditos pela Historia ou pelo vivido, assim como as questfes lancadas
para a teoria social. Olhar os problemas de uma perspectiva feminista e ensaista, movida por
esses devires, e eles sdo sempre minoritarios, € exercitar o contemporaneo. Uma passagem de
Larrosa, que concerne ao ensaio, diz da forca desta alianca, quando o que esta em questao é

descontinuar um tempo,

O ensaio é uma escrita no presente ou, melhor dizendo, uma escrita que
estabelece uma certa relagdo com o presente. Ha uma vinculagdo bem
estreita entre o ensaio e a atualidade. Mas uma vinculacao que é, a0 mesmo
tempo, uma distancia ou, melhor, que se produz através da distancia.
(LARROSA, 2004, p. 33).

A distancia que o ensaio instaura esta intimamente ligada ao contemporaneo. Larrosa
propoe que a olhemos como sendo uma distancia critica e, isso, porque o ensaio € o “género
da crise, da crise de uma certa forma de pensar, de falar, de viver” (LARROSA, 2004, p. 38):
para 0 ensaista, 0 presente € um momento critico. Ele escreve em um tempo inseguro e
problematico, que desorienta seus critérios de julgamento, por isso, sua escrita, como seu
pensamento, sdo tentativas, sdo tateantes. Larrosa conta que 0 ensaio emerge em momentos de

mutacéo,

[...] no Renascimento tardio, quando termina a grande cultura medieval com
base teoldgica; também no Século das Luzes, quando o espirito critico do
lluminismo coincide com a crise das filosofias sistematicas do século XVII;
também no século XIX, ao final das grandes constru¢bes do idealismo; e
talvez agora, no nosso presente, com a crise da modernidade. (LARROSA,
2004, p. 38).
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Isso torna o ensaista alguém cético que, seguindo com Larrosa (2004), ndo pode falar
em nome de nada, do presente ou do futuro, e, por isso, ndo faz do ceticismo saber, mas o
transforma em atitude. Ela é a da critica imanente, parcial, proviséria e aberta, destituida de a
prioris porgue em crise, forjada na experiéncia e experimental.

Também o feminismo estabelece uma distdncia do presente, imprescindivel ao
contemporaneo: ndo ha minoria (DELEUZE, 1992) que nao o faca, cuja alianca ndo nos

fortaleca quando o que esta em questdo € descontinuar um tempo.

Porque os olhos brancos ndo querem nos conhecer, eles ndo se preocupam
em aprender nossa lingua, a lingua que nos reflete, a nossa cultura, 0 N0sso
espirito. As escolas que freqlientamos, ou ndo freqientamos, ndao nos
ensinaram a escrever, nem nos deram a certeza de que estdvamos corretas
em usar nossa linguagem marcada pela classe e pela etnia. (ANZALDUA,
2000, p. 229).

O caminho que vejo para formularmos, diante do tempo presente, 0s seus problemas e
0 que da teoria nos serve é o de exercicio do contemporaneo, pois ele ndo amplia o presente,
ao contrario, nos permite agir sobre ele. E esse exercicio passa, necessariamente, pela alianca
com 0 minoritario, que escapa a esse tempo, cuja poténcia €, portanto, de desestabilizacdo

dele em favor de um porvir.

Viajante N (Trazendo Montaigne para a conversa): Montaigne faz a distincdo entre 0s
discursos elaborados pela razdo e aqueles discursos que elaboramos por meio do
conhecimento de n6s mesmos, pelo corpo, pelo sentir, pela experiéncia. A linguagem do
ensaio permite ao pesquisador recorrer a sua propria experiéncia, permite também, espera-se,
introduzir no texto informacgdes ndo controladas, conhecimentos sem controle. Ainda sobre
essa questdo do ensaio, por que ndo rever os Ensaios de Montaigne? Especialmente aquele

intitulado “Sobre a experiéncia”.

Viajante L (Ol4, Montaigne): Quando vocé diz que o ensaio permite ao pesquisador recorrer
a sua propria experiéncia e introduzir no texto conhecimentos sem controle, sdo trés as frases

de Montaigne que saltam a minha frente. Ponho-as aqui:

Estudo a mim mesmo mais que a outro assunto. E a minha metafisica, é a
minha fisica.
N4o ha [...] ciéncia tdo &rdua como saber viver esta vida.

[.]
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E no trono mais elevado do mundo ainda estamos, porém, sentados sobre
nosso traseiro. (MONTAIGNE, 2010, p. 520, 574 e 582).

Todas elas dizem da experiéncia. A experiéncia passa pelo estudo de si, por atentar
para aquilo que passa conosco, que nos acontece, e o conhecer dela aliado € ético porque o
que esta em jogo, nele, é a vida daquele que conhece. A Montaigne interessa 0 pensamento
vinculado a experiéncia, se ele estd nas nuvens, 0 ensaista avisa que tem traseiro e, ainda,
langa mao da frase de Plutarco, “Tanto mais és Deus/ Quanto te reconheces como homem™
(PLUTARCO apud MONTAIGNE, 2010, p. 582), de modo a chamar o interessado a
conhecer para atentar ao que passa com ele a fim de evitar as nebulosas.

Essa atengdo ao que passa conosco é a atencao ao corpo. Ele é um caminho para que
conhecimentos sem controle, esses que se dao o direito de desfrutar das coisas do mundo,
sejam introduzidos no texto. Sdo conhecimentos também sem razdo, ou estdo distantes de
uma razdo cuja vontade é determinar e distribuir as coisas. Essas atividades, acordando com
Montaigne, cabem “aos mestres ¢ aos que comandam, assim como aceita-las cabe aos
subordinados e aos aprendizes” (MONTAIGNE, 2010, p. 494).

Fico pouco com as coisas: sdo 0ssos do oficio. Quem convida a que figuemos com elas
é Maria Zambrano, que para isso cria uma razdo outra, a qual mencionei em outro momento.
Zambrano foi aluna de Ortega y Gasset, com quem aprendeu a desconfiar da concepcéo
racionalista de razdo, assentada no entendimento e nos dados objetivos dele proveninentes, e a
afirmar uma razdo vital. Essa razdo, ao invés de perguntar “o que ¢?” (NEVES, 2014) — e na
sociologia perguntamos o que € o homem (leia-se: o ser humano), o que € sociedade, 0 que
sdo relagdes sociais, pergunta “o que me aconteceu?”. A razao vital de Zambrano € poética,
porque para ela a poesia capta a realidade intima das coisas (ZAMBRANO, 2021). A razéo
poética é acionada pela experiéncia e a aciona, e 0 que elas péem em cena sdo conhecimentos
descontrolados, pois desocupados em organizar as coisas e ocupados em senti-las, em estar
com elas, estando consigo. Talvez, a razdo criada por Zambrano seja esta da qual fala
Montaigne: “Nossa razdo ¢ capaz de tecer cem outros mundos ...”, ela € a que pergunta: “Mas
isso se faz?” (MONTAIGNE, 2010, p. 494).

Nesta pesquisa, convivo com o descontrole. Isso acontece pois estudo a mim mesma.
Ao ensaiar, atento ao que a sociologia que aprendi me leva a sentir, ao que ela provoca em
mim, e € assim que comeco a criar este pesquisar. Valorizo, portanto, minha experiéncia com
a sociologia e, também, ela neste pesquisar. Mas um risco acompanha a experiéncia e,

também, o ensaio: ela pode ser sequestrada por um dizer impessoal, e este dizer é a
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impossibilidade da criacdo. Esta afirmacéo importa: nada é criado se ndo atentamos a isto que
passa conosco, se por temermos a subjetividade, ficamos referenciados ao que nos € exterior.

Quando comecei a praticar esta pesquisa, via a criacdo como algo exterior e, por isso,
olhando de hoje, mesmo quando criava nao percebia que estava a fazé-lo. Uma pergunta: isso
ndo estaria relacionado ao fato de crescer mulher? N&o somos socialmente estimuladas a criar,
mas a servir e a nos doar a algo outro que ndo nés mesmas. E também a nos divertir com isso,
com o que esta ai, dado, a sociedade que foi projetada por homens brancos para que vivamos
todos. A saber, uma sociedade inclusiva, na sua imagem benevolente, em que a “bondade” do
homem branco é estratégia para o governo de outros. Nesta sociedade, somos chamadas a
criar filhos. Trabalhamos também, fora de casa e nos afazeres domésticos. Mas criamos
filhos. Algumas, criam outras coisas.

Criar é dar vida ao que ndo existe: criar condi¢fes para que 0 que ndo existe passe a
existir, e deixar que exista no mundo. Envolve exposi¢éo: ver-se de outro jeito e ser visto, e a
exposicdo ndo é algo a que somos estimuladas. Por exemplo — e felizmente todo exemplo é
falho -, ficamos inseguras, timidas, com reservas e vontade de reclusdo. Quando queremos de
noés mesmas outras relagdes com o espaco publico, essas sensacGes podem gerar também
frustracdo, ou revolta, e serem transformadas. Mas podem produzir uma aliangca com o dizer
do homem branco e com sua forma de vida.

Neste ensaio que venho mencionando, Sobre a experiéncia, Montaigne diz que a
“relacdo que se estabelece a partir da experiéncia ¢ sempre falha e imperfeita”
(MONTAIGNE, 2010, p. 517). Essa relacdo acolhe a afirmacdo do ensaista de que nenhum
fato ou forma se parecem inteiramente com outros (MONTAIGNE, 2010). Ufa! Montaigne
nos salva do homem branco: é ele quem gosta da semelhanga, que se associa a perfeicdo, ao
sufocamento da diferenca. Para ficarmos a salvo dele, precisamos assegurar a experiéncia. Ela
se associa a pluralidade de formas, porque assentada no sentir, no que diz o corpo. E o sentir,
ele mesmo, difere, descontinua a si mesmo, se desdiz, se contradiz, também por isso falha;
ndo € certo, tampouco seguro, porque é vivo e esta em movimento. A experiéncia ¢ aliada da
diferenga e quem governa outros — 0 homem branco é um que o faz - ndo costuma ter simpatia
por ela, porque ela ndo incrementa sua imagem e semelhanca; é potencialmente destituidora
do governo de outros (FOUCAULT, 2001). Por isso, querem controlar a experiéncia: dizem
como ela deve ser, sem sombra de duvida, util ao governo.

Entretanto, interessa que nos governemos, que cada um se governe, que a experiéncia,

este saber atento ao corpo, persista e, por conseguinte, que as formas também se
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multipliguem. Para isso, a forma ndo pode ser uma imposi¢do, vinda do exterior, mas a
expressdo do ensaista, do seu experimentar no pensamento e na escrita.

O ensaista perturba o fazer cientifico, pois pde em jogo a sua experiéncia, ao invés de
po-la em uma forma. Ele € uma crianca curiosa e cheia de vida, que néo se sujeita a regras de
conduta. Uma, que ndo é bem uma regra, mas um acordo t4cito de conduta do fazer
socioldgico, que pode maltratar 0 pesquisador e a pesquisa, mas impede o0 ensaio, € a que
separa contetdo e forma: o contedo é privilegiado e sua forma de exposicdo € algo menor,
ndo sendo digna de atencdo (ADORNO, 2012). Isso garante a perpetuacdo do conteddo, mas
também de formas de expd-lo e de fazer sociologia. Nesse bojo, a escrita se torna
comunicadora de contedo e perdemos a possibilidade de uma rela¢do intima com as coisas,
da qual fala Maria Zambrano (2021). Perdemos essa e outras possibilidades de relagdo com as
coisas. E também de experimentar a escrita e 0 pensamento.

Gilles Deleuze e Félix Guattari (1992b) ddo a dica para a reversdo desse quadro
fatalista: ndo acreditar que o papel é uma folha em branco. Ele estd repleto de ideias pré-
concebidas — como é a separacdo entre contetdo e forma — que cochicham nos ouvidos do
pesquisador, pedindo a ele que as reproduza. Mas, antes de pegar o lapis e correr o risco de
obedecer ao papel, ele deve buscar a borracha e passa-la naquelas ideias que lhe tiram a
liberdade, a fim de abrir passagem para outras, que ampliam a liberdade. Acho que falei dessa
borracha em outro momento, e de outra maneira.

Quando olho, desde aqui, para um exercicio que me acompanhou durante alguns
momentos desta pesquisa, 0 de assistir filmes, vejo-o como um problematizador do fazer
socioldgico, uma vez que obras de arte movem isso, do qual ele se desfaz: a associagdo entre
contetido e forma, a forma é contetdo e o contetido é forma. Mais, me faz pensar que o fato
de a forma ser esquecida, aponta, curiosamente, para o contrario do que disse antes, com
Adorno: a forma é, sim, muito importante, ela ndo é menor, e se fazemos pouco caso dela, se
a deixamos quieta, € porque um perigo a ronda, e ele é o da expressdo do pesquisador. A
expressao e a derrubada do muro do conteddo e a tomada da fortaleza da forma. Como esse
estrago é feito? No questionamento a toda espécie de neutralidade e a tudo o que é dado, na
desobediéncia ao governo do fazer socioldgico. Nada de separacdo entre conteudo e forma.

Governar a si mesmo ¢ suspender “fragmentos de realidade” produzidos por
racionalidades, indutores da separacdo entre verdadeiro e falso na maneira como nos
governamos e aos outros (FOUCAULT, 2001, p. 848). A verdade é o neutro, um fragmento
do real que ndo se da a ver: o porto seguro de uma racionalidade. Problematizar a separacdo

contetdo-forma e, portanto, a neutralidade da forma e o limite do conteudo é o mesmo que
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descontrolar o contetdo e descontrolar a forma; em outros termos, significa ndo sujeitar o que
sentimos a limites, ndo o conformar a uma forma dada, neutra, tampouco organiza-lo para que
passe pelo canal estreito do contetdo. Trata-se de permitir que 0 que sentimos inunde esses
limites e os torne indescerniveis.

Ao contrério do que uma leitura obediente e que requer obediéncia disciplinar pode
supor, questionar a separacdo entre conteldo e forma ndo é deixar de fazer sociologia, mas
ampliar a forca da sociologia, no sentido de que é sua forca de producdo de mundos que é
aumentada. Dito de outra maneira, a leitura do mundo néo se desvincula da criacdo de outros
mundos; essas producdes estdo imbricadas. Nesse movimento, é solapada a tristeza da analise:
sua conformacédo ao que €, seu compromisso em dizer a verdade sobre as coisas em sintonia
com o poder de verdade disciplinar. Ela é chamada a dar vida ao que néo existe.

E quando o fazer socioldgico se torna uma estética da existéncia (FOUCAULT, 1985)
e, por conseguinte, o pesquisador sociélogo passa a ser alguém para quem o pesquisar é a
constituicdo de um lado de dentro (DELEUZE, 2005), de um pequeno e vivo mundo, que
descontinua o poder de verdade disciplinar. Explico: se o pesquisador investe na separacao
entre contetdo e forma, ndo ha possibilidade para que um lado de dentro seja forjado, pois ele
passa necessariamente pela diluicdo dessa separacdo, pela desobediéncia do pesquisador a
uma forma dada.

Com diz Foucault (1985), a estética da existéncia € uma ética do cuidado, voltada para
0 bem viver, e esse pequeno mundo que o pesquisador cria para si € receptivo a existéncia de
outros mundos, sabe vé-los. E uma vez que esse pequeno mundo descola da paisagem dada
para o pesquisar e é percebido, ele se torna estimulo para que outros pesquisadores facam do
pesquisar, agora inseparavel da vida, uma obra de arte e da sociologia outras sociologias. Para
que facamos isso, ao invés de nos deixar conduzir por outros - como pode ser o poder de
verdade disciplinar, proprietario da patente socioldgica, que ao dizer a verdade a respeito dela,
limita-a -, nds precisamos nos conduzir.

A pergunta feita por Feyeraband (1979), que trago de outro momento desta Conversa
entre viajantes, interroga o fazer cientifico na perspectiva da liberdade e da felicidade, e pode
ser respondida aqui com um sim, ainda timido, mas um sim: fazer ciéncia pode aumentar a
liberdade e a felicidade dos homens. Se Feyeraband néo tivesse langado essa questdo em um
universo estranho a ela, as chances da ciéncia seriam menores e também as de pesquisadores.

Cuidar de si é afastar-se da serviddo e isso passa pela diluicdo de lugares dados, de
hierarquias que os asseguram, como € aquela que rebaixa um saber vindo da experiéncia, do

sentir, do corpo, e afirma que conhecer € manter esse saber sob controle, o controle da razéo,
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pois dele depende a verdade. Lembro de algo dito por Maria Zambrano acerca da
modernidade: “A razdo como esperanca. Mas a custa de tanta rentincia.” (ZAMBRANO,
2021, p. 33). Diluir hierarquias é p6r problemas para a razao, para o controle, também para o
corpo, esse selvagem que foi apaziguado para servi-la.

Dito isso, observo os movimentos que venho fazendo nesta pesquisa, que envolvem a
expansdo da expressdo, e, por isso, 0 questionamento de uma forma dada de exposicdo de
conteido, que acaba por torna-la um campo neutro, indisponivel para 0 manuseio do
pesquisador. Vejo que esse movimento que faco, de expansdo da expressdo, passa por
conversar. A conversa aparece como uma forma que concerne ao contetdo: aquilo que digo
nio ¢ separado da forma de dizer. E certo que, por vezes, meto os pés pelas mios aqui nesta
Conversa entre Viajantes e reproduzo um modo de escrever e pensar ao qual fui habituada,
perco o tom da conversa, mas o0 que vale € a tentativa. No ensaio, o que importa é tentar, ele
ndo é a linguagem dos vencedores, mas dos experimentadores. A conversa é alternativa a um
modo de relagdo hierarquico, que solicita obediéncia. Em contrapartida, ela solicita escuta e
atencdo ao que sentimos com o dizer do outro. Solicita também que néo silenciemos, a fim de
reagirmos aos silenciamentos que querem nos impor, e de colocarmos, a nds e outros,
efetivamente, em jogo: suscetiveis a transformacgdes. A propoésito da conversa, Bell Hooks
pontua que, para transformar garotos em adultos patriarcais,

[...] a sociedade os treina para valorizar o siléncio acima da fala. Eles podem
acabar se tornando pessoas que ou ndo sabem falar, ou, quando falam
somente conseguem se engajar em um mondélogo. Essas sdo as pessoas que
impdem sua fala, que, ao se recusarem a conversar, promovem e mantém
uma hierarquia de dominacdo em que a retencdo d& a uma pessoa 0 poder
sobre a outra. Conversa sempre envolve doagdo. A conversa genuina é
compartilhamento de poder e conhecimento; € uma iniciativa de cooperagéo.
(HOOKS, 2020, p. 83).

Isso que diz Bell Hooks, acerca da conversa e do siléncio, me remete a questdo da
separagdo contetdo-forma. Mais exatamente, me leva a uma afirmacéo: a de que o siléncio
em torno da forma de exposic¢ao do contetdo, que faz dela uma forma dada, é interessado na
conservacao de um estado de coisas, na sua perpetuacao, e temeroso do por vir. Esse siléncio
€ 0 que ndo se d& a intimidade, a experimenta-la, nem a outras experimentacdes, e, desse
modo, evita o desconhecido e o desconhecer-se.

Essa maneira de operar, que mobiliza o siléncio em torno da forma, mas também,
diga-se, do conteudo, porque sua problematizagdo encontra limites em termos formais, 0s

limites da forma esperada, é caracteristica de regimes desejosos de dominar, como é o
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patriarcal, pois a nenhum regime de dominacdo interessa mundos outros, diferentes do seu.
Nesses termos, trazer a forma para a conversa e, por conseguinte, o conteudo, trazer a
separacdo conteudo-forma para ela, de modo que a escrita também possa se tornar outra (para
além de comunicadora de contetdo), € pbr esses regimes em questdo, pois € buscar uma
maneira propria de se conduzir, em detrimento de se deixar conduzir por eles. Nesse sentido,
vale dizer que a regimes de dominagdo néo interessa a producgdo da estética da existéncia, ela
é resisténcia a eles e fragiliza seu dominio, porque ela é criadora, e a criagdo,
necessariamente, bagunca um estado de coisas dado e aproximacdes e separacfes que O
constituem.

Por fim, quando penso na conversa, sou levada a olhar para os pesquisadores que estéo
comigo nestas paginas. Faco isso, agora, observando as posi¢Ges que ocupam no texto, 0 uso
que tenho feito do que dizem. Percebo que, por vezes, trago-os para perto de modo
automatico, orientada pela repeticdo do mesmo, a maneira de um agir tradicional, tal como
pensado por Max Weber (1994): movida por hébitos arraigados, pelos costumes. O costume:
usar o dizer de outros pesquisadores (ativistas e escritores de percursos variados) para
legitimar o que digo, quando entdo faco do dizer deles legenda do meu, e vice-versa. Com
isso, desvalorizo o meu dizer e, tampouco, valorizo o deles. Mas acredito que isso nédo
acontece aqui com frequéncia, porque nao é de hoje que desconfio deste modo de relagdo. O
que faco com mais frequéncia é lancar mdo de outros para que caminhemos juntos; nesses
termos, lanco méo de dizeres que me encantam, seja pela precisdo ou pela novidade do que
dizem, que me pdem para caminhar e me auxiliam a tomar decisdes acerca do caminho a
seguir. E bom estar com outros e poder vé-los. Noto que costumo destacar, no texto, a fala de
mulheres, e, continuando na companhia de Weber (1994), ajo racionalmente com relacdo a
valores éticos e politicos, quero que elas sejam vistas, de preferéncia em mais de trés linhas.

E por que pensar citacbes com a acdo social weberiana? Porque escritas ndo sao de
papel, séo de pessoas, elas pdem um carnivoro desperto. Toda escrita tem intencionalidade,
ela é produtora de relacdes e, se assim percebida, uma citacdo deixa de ser um recurso técnico
sobre o qual ndo se pensa e passa a viver (ndo sei até quando) no instavel mundo das relacdes,

onde tudo é passivel de interrogacé&o.

Viajante J (O tempo fechou): Alguns conceitos ndo podem ter citagdo secundaria. As vezes,
é contraditério dizer isso, porque vocé coloca em xeque estes procedimentos. Sdo decisdes

metodoldgicas. Ou vocé assume que isso tem validade ou assume um caminho intermediario.
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Viajante L (Um teto para o apud): Gosto de ler os autores dizendo de suas ideias e de estar
com eles. Por isso, sempre que posso, prefiro estar com poucos. Assim me envolvo mais com
0 outro e tenho reduzido o risco de dizer que alguém disse algo que, efetivamente, nédo disse,
ou tenho mais seguranca para dizer a minha maneira o que outro disse.

Mas talvez isso se torne mais dificil quando é o ensaio a forma escolhida, sobretudo
quando decido ndo fazer ensaios a proposito de um tema sobre o qual alguém ja se dedicou,
por exemplo: ensaios sobre o ensaio em Montaigne ou Adorno. No meu caso, a forma ensaio
¢ a que me ajuda a me deslocar de um modo de fazer para outro, ou, a0 menos, me oferta a
liberdade necesséaria para tatear modos possiveis de fazer sociologia. Com ele, permaneco em
contato com o desconhecido.

Sendo assim, por mais que tenha apreco pelos originais — pois € onde € possivel
acompanhar o pensamento do autor sendo criado —, deste lugar em que agora estou, eles me
parecem mais adequados ao proposito ensaistico mencionado e, decididamente, a forma do
tratado. Dito isso, pergunto: ndo estar sempre com 0S originais arrisca, necessariamente, a
qualidade da pesquisa? Em outros termos, meu propoésito de pesquisa pode ser inadequado
para uma tese? Prefiro acreditar que nao.

E Larrosa quem diz o seguinte: “[...] o ensaio se d4 uma liberdade tematica e formal
que s6 pode incomodar num campo tao reprimido e tdo regulado como o do saber organizado”
(LARROSA, 2003, p. 107). E a citagdo da citacdo &, como disse, aliada da liberdade temética
e a privilegia, em detrimento de concepgbes rigidas para o pesquisar. Para além disso,
considerando o problema colocado pelo viajante, a citacdo da citacdo parece dizer respeito a
uma liberdade formal.

E 0 que nos leva a descartar o apud? E interessante que pensemos sobre isso, sobre o
gue nos move a isso, sem que facamos qualquer problematizacdo. E, agora, interessa que
deixemos de pensar exlcusivamente no ensaio e pensemos também em teses que ndo sdo
ensaisticas. Talvez o descarte do apud seja movido por um medo: o do pouco trabalho, da
opcao pelo mais facil. E por uma vontade: de valorizacao desse tipo de trabalho, do pesquisar.
Nesses termos, quando concordamos que devemos ir ao original, pois é ele que vale, estamos
dizendo que trabalhamos duro, que valorizamos esse tipo trabalho, e merecemos ser doutores.
No dito popular: suamos a camisa.

Gostaria que o0 pesquisar fosse mais valorizado. N&o € raro ouvirmos, quando estamos
no doutorado: “t4 trabalhando? T4 ganhando dinheiro?”, ou, “sé estuda...”, ainda, “s6 quem
vive € quem sabe, isso ai ¢ tudo teoria”, e recebermos Bolsa em torno de dois mil e duzentos

reais. Talvez, ndo seja a melhor estratégia associar valorizagao/desvalorizacao do pesquisar ao
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valor do capital, pois usar o capital como parametro de valor/desvalor € 0 mesmo que
fortalecé-lo: em sintonia com o capital, este par nunca finda, € uma de suas engrenagens,
todas ocupadas em hierarquizar modos de vida. Quanto as vozes que dizem “s6 quem vive ¢é
quem sabe, isso ai ¢ tudo teoria”, talvez a universidade, por estar as voltas com o pesquisar,
possa escuta-las. E, ao escuta-las, ao invés de tirar da cartola uma resposta, como pode ser a
que afirma toda a teoria uma pratica, se perguntar por que essas vozes persistem. Elas
parecem reclamar um saber vindo da experiéncia, reivindicam sua valorizacdo e desautorizam
0 saber proveniente da universidade como um saber que ndo da conta da vida, ao taxa-lo
tedrico. Sdo vozes de pessoas cujo dizer marca a distancia da universidade de suas vidas e que
reagem ao privilégio, que goza o saber produzido na universidade, de dizer a verdade sobre a
vida e as coisas da vida. A frase “s6 quem vive ¢ quem sabe, isso ai ¢ tudo teoria” chama a
universidade para pensar sobre esta distancia e sobre o saber vindo da experiéncia, sobre o
lugar dele na universidade e 0 modo como aqueles que estdo na condigdo de pesquisadores
lidam com ele.

Talvez, a maneira de valorizar o pesquisar seja outra, ndo seja recorrendo
necessariamente aos originais, mas reduzindo a distancia entre a universidade e as vidas que
estdo dela distantes. Isso passa por viabilizar que vidas, em sua multiplicidade, estejam
presentes na universidade e a produzam (e ndo sO ela), e que 0 pesquisar seja sempre
interrogado sob uma perspetiva ética: se amplia ou aniquila modos de vida, se comporta a
possibilidade de criacdo, de expansdo da vida, ou se a constrange e conforma, a controla.
Neste ponto, o apud pode ser um recurso de reducdo de distancia, ou, 0 que seria 0 mesmo, de
deselitizagdo da universidade, quando estamos em contato com escritos de pesquisadores
cuidadosos que produzem traducdo de passagens de textos que ndo foram traduzidos para o
portugués, quando o apud entdo da acesso a essas passagens. Nesses termos, interessa que sua
presenca seja marcada, que aquele que fez este movimento (o pesquisador-tradutor) seja
valorizado, em detrimento de escondido, 0 que seria mais do mesmo: a afirmacdo de
eventuais exigéncias académicas que sdo pouco atentas as diferencas. Trata-se de exigéncia
que, a meu ver, nada tem a dizer a respeito da forca de um pensamento e estd bem longe de
ser condicao necessaria para isso.

E, ainda, se partimos daquela ideia de que ir aos originais é valorizar a pesquisa,
porque ir a eles é trabalhar duro, enquanto o recurso do apud seria revelador de um caminho
mais facil, um atalho, vale pdr em duvida essa ideia. Se suamos a camisa com 0s originais,
isso também acontece com textos que discutem e dialogam com pensamentos de outros, que

0s trazem para perto, as vezes, inclusive, na forma da citacdo. Por exemplo, textos de
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pesquisadores que dedicam um tempo da vida a estudar determinados autores. Alguém pode
dizer: valorize-os, traga 0 que pensaram sobre esses autores, mas ndo cite esses outros por
meio deles, isso ndo é valoriza-los. Discordo disso, pois ha um modo de chamar uma citacdo
para o texto, de trazé-la, que pode dar a ela um colorido diferente daquele providenciado na
leitura do original. No original, ela pode passar em brancas nuvens e naquele texto, escrito por
outro, ela pode vibrar no leitor. Isso acontece porque a escrita que a antecede envolveu-o,
preparou-o para que ele entrasse na citacdo de uma maneira diferente daquela providenciada
pelo original. Dito isso, 0 apud nos avisa que a citacdo da citacdo € um fragmento do texto
tecido em um pensamento que importou para que a vissemos, pois levou a producdo de
relacOes entre o que estdvamos pensando e a citagéo.

Parece-me que 0 que é preciso, efetivamente, é retirar 0 pesquisar da menoridade. A
meu ver, iSso € 0 mesmo que retirar a pecha que recai sobre ele de que é um conjunto de
regras estabelecidas a serem seguidas, pois isso reduz sua liberdade e contribui para que seu
exercicio incorra no registro da obrigacdo: para que faca parte do rol dos afazeres
burocraticos. Nesses termos, algo dele rebaixa a vida, porque a condiciona, e ela entdo reage,
desvalorizando-o. Ao desvaloriza-lo ela faz pouco caso do seu vinculo com a burocracia, e da
ao pesquisar a chance de se desfazer dele. Essa € mais uma maneira de olhar para a
desvalorizacdo do pesquisar que 0 apego aos originais, longe de resolver, incrementa, ao se
afirmar como regra, pois toda regra é impeditiva, no caso, de outras relacdes com o pesquisar.
Toda regra é pedra no sapato da criacdo, elas existem para conservar estados de coisas, por
isso a criacdo age sobre elas.

Por fim, observando o apud do mirante do ensaio, onde reina a impureza e a liberdade
intelectual (ADORNO, 2012 e LARROSA, 2003), algozes de uma ciéncia que tudo tenta
controlar, vejo-o em cima do muro. De um lado do muro tem um pirata e, do outro, um
guarda de fronteira. O pirata € alguém da travessia, que saqueia as citacdes que encontra pelo
caminho e as toma para si: se apropria das ideias e as enuncia a sua maneira. O guarda esta
ocupado em proteger as citacbes do perigo das impurezas e isso implica conserva-las onde
primeiro aparecem, em afastar os vadios do seu territorio. Ele esta atento ao apud, que
sinaliza a fragilidade da fronteira: faz pequenos furtos que ndo sao a ela tdo ofensivos porque

a reconhece.

Viajante N (Clareando o terreno): Seu ponto de partida € um posicionamento ético em vez de
teorico. Isso nos faz lembrar que a universidade ndo é apenas esse lugar honrado do saber,

mas também uma instituicdo de dominacao.
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Viajante L (Etica): Quando digo que quero fazer sociologia de outra maneira, ndo saberia
como fazé-la de antemio, s6 fazendo, experimentando. E a pesquisa que me dard este
caminho, ou, a0 menos, 0 pesquisar vai abrindo caminho para esta outra pratica. Mas sei 0
que preciso garantir a fim de que consiga fazé-la de outra maneira: conduzir a pesquisa ao
invés de ser conduzida por ela, pelos codigos que a orientam, a mim exteriores, gestados e
geridos no ambito disciplinar. Conduzir a pesquisa € conduzir a mim mesma, € 0 que
compreendo como ter uma vida propria, como criar minha maneira de me mover.

Conduzir-se é sobre liberdade. Sobre libertar-se dos codigos de conduta que querem se
impor. Liberdade concerne a ética: é o sujeito ético que se interroga sobre como praticar a
liberdade. Michel Foucault é alguém que estd as voltas com esta questdo e ajuda a pensa-la.
Em sintonia com os gregos da Antiguidade, ele afirma a ética como “a pratica refletida da
liberdade”, e o sujeito ético aquele que se pergunta como pode praticar a liberdade
(FOUCAULT, 2004a, p. 267). Seguindo com o filésofo, a liberdade se insere nos jogos
estratégicos do poder e resiste a ele, forcando-o a se modificar, e, nesses termos, o trabalho
ético de conduzir a si mesmo, aliado da liberdade, € um trabalho incessante de resisténcia ao
poder (FOUCAULT, 2004a).

Interessa pensar a resisténcia como criacdo: atividade de expansdo da vida, outrora
constrangida pelo poder, que envolve necessariamente um conduzir-se a si mesmo. Quem cria
resiste & morte. E Gilles Deleuze quem diz isso, seguindo o escritor e diretor André Malraux.
Pensando com Deleuze (1999), esta resisténcia se da na forma de uma obra de arte ou de uma
luta entre os homens. A mim, parece que a resisténcia ao poder tem também a ver com a
felicidade e, nesse ponto, lembro da questdo lancada por Feyerabend (1979), outrora dita,
sobre o fazer cientifico, a felicidade e a liberdade. Mas, agora, quem fala da felicidade é
Friedrich Nietzsche (1983): ela é providenciada pela forca do esquecer, por sentir-se a-
historicamente. Para ele: “Quem ndo se instala no limiar do instante, esquecendo todos os
passados, quem ndo é capaz de manter-se sobre um ponto como uma deusa de vitdria, sem
vertigem e medo, nunca saberd o que ¢ felicidade.” (NIETZSCHE, 1983, p. 58). Nietzsche
talvez dissesse para Feyerabend que fazer ciéncia assim é a felicidade ela mesma. E convida a
pensar que se conduzir passa por uma alianga com a felicidade.

A historia se relacionam os codigos do pesquisar, mais exatamente, eles est&o inscritos
nela e a forjam. Isso faz com que a resisténcia ao poder se torne, necessariamente, resisténcia

a histdria, no caso da sociologia, a historia disciplinarmente forjada. Sem resisténcia a ela, ao
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seu poder, nada se cria e, portanto, a liberdade, que concerne ao conduzir-se ao inves de ser
conduzido pelos cddigos, passaria longe, bem como a felicidade. Uma maneira de resistir a
historia é interroga-la eticamente. A interrogacdo participa do processo de criacdo. Ela
fragiliza o poder da historia disciplinar, seus mandos e desmandos sobre nosso ver e dizer.
N&o se trata de dar as costas para a historia disciplinar, mas de expd-la a ética a fim de
produzir outros modos de relacdo com perspectivas tedrico-metodologicas, que interessam
quando o que estd em questdo é a vida de cada um e de outros. Fazemos isso lancando
questdes dessa ordem, ética, aos codigos do pesquisar que Sdo suas perspectivas teorico-
metodoldgicas, disciplinarmente eleitas produtoras de modos de existéncia (DELEUZE,
2002), de verdades a respeito do pesquisar e do pesquisador da sociologia, também a respeito
da vida. Como vocé disse, meu ponto de vista ndo é mesmo tedrico, ele é uma interrogacao
ética.

Considero que um olhar ético importa e que ele é pouco valorizado. Acho que isso
acontece porgue estamos, de modo geral, mais interessados na perpetuacdo das perspectivas
teorico-metodoldgicas que conformam a historia  disciplinar.  Privilegiamos a
operacionalizacdo delas, para que, assim, a sociologia, tal como é feita, seja preservada e,
também, para que ndo corramos o risco do exilio: de sermos langados para fora da sociologia,
por socidlogos mais experientes. A operacionalizacdo € um modo de uso das perspectivas: ao
opera-las, obedecemos aos cddigos do pesquisar e nos afastamos da ética. Se privilegiamos a
operacionalizacdo, é a existéncia da sociologia mesma que parece ndo estar em risco e a
nossa, de socidlogo. Pensar nestes termos € interessante, pois é a afirmacdo de que toda
existéncia € um funcionamento, um modo de ver e dizer, de estar no mundo. Se deixa de
funcionar, deixa também de existir. Mas ha uma passagem entre a operacionaliza¢do e 0
desparecimento da sociologia e do soci6logo, e é nela que vale investir, pois é nela que algo
pode ser criado: outros funcionamentos, modos de ver e dizer, de produzir pesquisadores. E se
nada for criado ao ponto de ser notado, a0 menos € nesta passagem que a liberdade se torna
assunto e questdo, e isso interessa porque ela é o exercicio da criacdo. A fim de que um
espaco seja aberto entre a operacionalizagdo da sociologia e seu desaparecimento, vale
afirmar que a sociologia ndo esta em risco, ou seja, ndo precisamos nos ocupar em protegé-la
e nos protegermos em perspectivas tedrico-metodologicas, assim como a eficécia da liberdade
quando o que é desejado é conhecer.

O pesquisar, em alianca com a ética, € uma atividade que envolve dar sentido ao que
acontece, ndo h4 como nos conduzirmos sem fazer este exercicio, nesses termos, ele ndo

prescinde da experiéncia (LARROSA, 2002). Se abrimos mao de certos codigos que
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participam da historia disciplinar é porque algo nos aconteceu e porque demos a ele
importéncia, a um incoémodo, por exemplo, cuja forca é a de criar uma distancia que antes ndo
havia entre n6s e os cddigos, e ela, a distancia, é resisténcia: o chamado vital feito pela
experiéncia e sua parceira inconteste, a singularidade. Levar isso em conta é inserir 0
pesquisar na vida daquele que pesquisa e vice-versa, e pode fazer de uma perspectiva ética,
mais do que um convite, uma necessidade. O vinculo entre o conhecer a sociedade e o
conhecer-se ndo me parece algo que deva ficar silenciado, pois 0 maior interessado neste
siléncio ndo € nem mesmo a sociologia (o que ela €, afinal?), mas a vontade de conservacgéo
de um estado de coisas em ambito disciplinar, que esta constantemente ocupado em afirmar o

que ela é, enquanto ela, em seu devir, escapa.
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ERA UMA APRESENTACAO: Ol, GABRIEL

Um viajante me contou a respeito de Gabriel Tarde... Sugeriu que eu fosse ao encontro
dele, pois, como ele disse, o fato de Emile Durkheim ter se tornado dominante na sociologia,
em detrimento do seu contemporaneo ¢ conterranco Gabriel Tarde, “é mera contingéncia
historica [...].” Comecei entdo a ler sobre esse desconhecido e resolvi fazer algo grandioso
com ele: justica. Depois de mais de um século a sombra da sociologia disciplinar, achei que
Gabriel Tarde e sua sociologia mereciam um lugar de destaque. Foi quando tornei esta tese-
ensaio inspirada na sua concepcao probabilistica do real. Nesta época, a tese levou o titulo
Escritas da Encruzilhada: a propdsito de um fazer socioldgico e decidi que a encruzilhada de
onde escrevia era a dos possiveis irrealizados.

Mas isso ndo persistiu. E mais um titulo se foi. Comecei entdo a pensar sobre essa
derrocada de titulos e percebi que sempre que me desesperava diante da instabilidade do
pensamento, que sentia o material da tese se tornando outro, criava um titulo para me orientar.
E o titulo orientaria 0 material. Entitular era uma maneira de dizer o que o material seria.
Doce ilusdo de uma ensaista de primeira viagem: o ensaio ndo se conforma as contencdes,
nele tudo muda o tempo todo. Isso acontece porque ele pde em jogo uma razao que é aliada da
vida, vital, movida pela pergunta “o que me aconteceu?”, esta razdo chamada “poética” pela
filésofa Maria Zambrano (NEVES, 2014). Para além de ilusdo, entitular era entdo um gesto
imbuido de alguma violéncia, porque tentativa de dirigir o movimento do material, de impor a
ele minha vontade, mais precisamente, meu susto perante o que ndo cessava de se mover.

Hoje, penso que essa encruzilhada ainda existe, mas ela deixou de ser a dos possiveis
irrealizados e se tornou a da mudanca e da reproducé@o. Mudar passa por ensaiar e reproduzir
por continuar a fazer a sociologia que vinha fazendo. Naquela época, eu podia sentir essa
encruzilhada, mas minha inteligéncia criava distancia dela. Fazia isso langando mdo de
abstracdes, ela estava as voltas com conceitos de Gabriel Tarde. Eles funcionavam como uma
cortina de fumaca para a falha de um modo. E diziam também desse movimento de mudanca,
porém indiretamente. Sem anuncia-lo e sem que eu o visse. Essa discri¢do parecia ser Gtil a
mudanga, pois esse modo que em mim existe olha torto para falhas, busca a precisdo das
verdades cientificas e, se acusado, acusaria também que estava se desfazendo e reagiria
recrudescendo. Ele teme o movimento, a instabilidade que € a vida, que torna o certo, incerto,
e 0 preciso, impreciso. Ensaia resistindo ensaiar, como quem ndo se deixa levar pela

correnteza. Vejo, entretanto, outra possibilidade para o titulo conceitual: como uma reacédo a
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falha desse modo, uma maneira de preserva-lo. N&o saberia dizer qual ¢ a certa. Fiquemos por
aqui. Tentar entender os movimentos feitos, as vezes, pode ser indtil. Eles me fizeram chegar
até aqui e isso é 0 que importa.

Esses dias pensei em sair cortando essa escrita, de maneira que ela ndo deixasse rastro
do que foi, do movimento desta tese e de sua transformagéo no tempo. Pensei em tirar da tese
textos e passagens que, no momento que foram escritos, tiveram sua importancia e, hoje,
parecem falhos. Podemos fazer cada coisa com a vida... se ao invés de nos deixar impregnar
por ela miramos a exceléncia ou 0 momento bem-acabado em que tudo coincidira; se o fim
estd na mira. Fazer isso é desvalorizar 0 processo como experiéncia no e do tempo, e 0 que
passa a importar é o que a vida deve ser. Nessa condi¢do, 0 que ndo corresponde a vida, tal
como ela deve ser, passa a ser descartavel. E assim é criada a vida que deve ser vista e a que
ndo merece ser vista, com qual temos que lidar, uma vez que ela ndo deixa de existir porque
tem quem ndo queira vé-la. Criamos o palco e a coxia do pesquisar. Na coxia: 0 pensamento
que vacila e é errante, e as zonas obscuras e incertas do pesquisar. No palco: o bem-acabado,
0 que esta claro e preciso. A disposicdo para a producdo dessa divisao, entre palco e coxia do
pesquisar, remonta a0 metodo cartesiano e ao fazer cientifico moderno, especificamente, ao
valor da clareza e distingao que, na leitura de Maria Zambrano, sao “Tudo 0 que o0 ocidental
quer da vida. Por elas, [a ideia do saber e a ciéncia que se busca] esteve disposta a sacrificar
tudo o mais, até a prépria vida."*’ (ZAMBRANO, 1994, p. 26 apud RIVARA, 2001, p. 44).

Este texto € uma reescrita. Para fazé-la, precisei abaixar o volume de vozes com as
quais convivo, desejosas de precisdo e clareza, e do momento Unico em que tudo coincide. O
que ndo esta claro e preciso é o que estd em movimento, tornando-se outra coisa. O
movimento subverte 0 momento Unico, a clareza e a precisdo. Ele produz a indistin¢do: o
algoz da mente moderna e racionalista (ZAMBRANO, 1994 apud RIVARA, 2001),
considerada impureza, assim como a ambiguidade e o hibridismo, caracteristicas do ensaio
(LARROSA, 2003, p. 103). Este texto é ainda aquele e este outro e sua reescrita é feita
artesanalmente, por meio de algumas intervencdes. Essa foi uma longa intervencdo. Sigo com
aquele texto e com Tarde.

Disciplinarmente, ele foi um possivel realizado que, entretanto, hd muito ndo se Vé.

Sua sociologia foi preterida em relagio a de Emile Durkheim e langada no esquecimento pela

7 Essa é uma tradug@o que fago a partir da frase: “[...] claridad y distincion. La idea del saber y ‘la ciencia que se
busca’ han estado predeterminadas por esas cualida des que resumen quiza todo lo que de la vida pretende el
occidental. Por ellas ha estado dispuesta a sacrificar todo lo demas, aun la vida misma”.



102

sociologia disciplinar. As vezes preciso repetir o que disse. Repito para me convencer da
existéncia de Tarde, renunciada pela sociologia. Quantas vezes a sociologia abdicou dele para
conservar um estado de coisas? Quantas vezes ela foi reativa a mudanga? Repito para
reconquista-lo. Tarde escreve: “nao existe um desenvolvimento que ndo consista em uma
série de abortamentos, infligidos [...] a todos os germes diferentes que o impedem de
desabrochar” (TARDE, 1985b, p. 161 apud VARGAS, 2000, p. 216). De certa maneira, a

sociologia de Durkheim impediu a de Tarde de desabrochar.

Ruinas e possiveis

A concepgdo probabilistica do real, de Tarde, assim chamada pelo antrop6logo
Eduardo Viana Vargas (2000), remonta a leitura que faz Walter Benjamin da imagem Angelus

Novus, de Paul Klee.

[...] O anjo da histdria deve ter esse aspecto. Seu rosto esta dirigido para o
passado.

Onde nés vemos uma cadeia de acontecimentos, ele v& uma catastrofe Unica,
gue acumula incansavelmente ruina sobre ruina e as dispersa a nossos pés.
Ele gostaria de deter-se para acordar os mortos e juntar fragmentos. Mas
uma tempestade sopra do paraiso e prende-se em suas asas com tanta forga
gue ele ndo pode mais fecha-las.

Essa tempestade o impele irresistivelmente para o futuro, ao qual ele vira as
costas, enquanto o amontoado de ruinas cresce até o céu. Essa tempestade é
0 gque chamamos de progresso. (BENJAMIN, 1987d, p. 226).

Benjamin e Tarde se cruzam entre ruinas e possiveis abortados.

Com Tarde, os possiveis compdem o “principio cosmoldgico” da “indeterminacio do
real”, que afirma ser o real “somente um caso do possivel”, produzido por “encontros
fortuitos e inumeraveis de séries repetitivas” (VARGAS, 2000, p. 214). Com isso, Tarde
afirma a contingéncia do real e pde problemas para a causalidade classica, afastando-se do
positivismo. Ele ndo desconsidera series causais, mas afirma que ha realidades sem causa e
razao, que ndo sao passiveis de explicagdes racionais. Para Tarde, “Na base do necessario,
existe o irracional” (TARDE, 2000, p. 18), o que quer dizer que a realidade que se apresenta
como necessaria €, antes, fruto de encontros fortuitos: é um caso do possivel. A respeito disso,
Tarde pergunta: “[...] por que essas, e ndo outras [condi¢des dadas da realidade]?” (TARDE,
2000, p. 18).

A leitura que faz Benjamin do anjo que, levado pela tempestade do progresso mira o

gue ele transformou em ruina parece — ou poderia — mover a pergunta feita por Tarde. As
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ruinas sdo os possiveis abortados pelo progresso. Criangas sentem-se atraidas por elas, “pelos
destrocos que surgem da construcdo, do trabalho no jardim ou em casa, da atividade do
alfaiate ou do marceneiro. Nesses restos que sobram elas reconhecem o rosto que 0 mundo
das coisas volta [...] s6 para elas” (BENJAMIN, 1984, p. 77). Benjamin também ¢ atraido
pelos destrogos, diz da modernidade pelo que foi tornado ruina pela narrativa oficial do

progresso.

Pesquisar e progresso

O pesquisar e 0 progresso podem ter certas afinidades, como, por exemplo, 0 andar em
linha reta — a busca por isso — e a crenca de que, nela, avangamos. E s6 com ela isso acontece.
Quando esta linha pode ser, simplesmente, em dialogo com o pensamento social de Tarde, um
possivel realizado, produzido por “encontros fortuitos e inumeraveis de séries repetitivas”
(VARGAS, 2000, p. 214). E o avancar pode se dar de maneiras outras, mediante linhas que
vao e vem e, neste movimento, se multiplicam, se tornam imprecisas e irregulares. E mesmo
ele, o avancar, pode deixar de ser crido, como um valor pode deixar de sé-lo. Este jogo entre
possiveis realizados e realizaveis € combustivel para a inquietude do pensamento, que passa a
perseguir o que nao estd dado, o que ndo foi realizado, e a fazer incursdo no dominio do
impossivel. Ele pode ser divertido, também caminho para aplacar angustias e produzi-las, mas
tem algo de mais interessante: subtrai for¢as de um lugar e coloca em outro, dizendo de outra

maneira, fragiliza o realizado e fortalece outras possibilidades para o real.

Movimentos minimos, artesania e ensaio

A pergunta ‘como fazer sociologia de outra maneira?’ atravessa todos os ensaios,
mesmo que ndo formulada, ela esta 4. Os ensaios s&0 movimentos feitos neste sentido, que
dizem disso também de modos outros, como em uma recorréncia que € sempre, entretanto,
diferenciadora de si (DELEUZE, 2006), do real da pesquisa e do pesquisador. S&o
movimentos de passagem. Sd@o minimos. Remontam a microfisica foucaultiana e aos
infinitesimais de Gabriel Tarde, sdo menores que as microssociologias que partem do ator
social. Sdo possiveis e residuos que podem se realizar. Matérias disformes, matéria-prima da
criagdo. Aonde vai Wright Mills (2009), com sua artesania construtora da imaginacao
socioldgica, e 0 ensaista, que ndo tem um caminho prévio a seguir, que pisa descalgo no

terreno e desloca sua escrita-pensamento com o que nele ha.
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Vida ndo fascista e experiéncia

Aterrar as ruinas e varrer 0s possiveis de Tarde do horizonte é tornar o terreno infértil
para novas formas de vida, para a pesquisa e para o pesquisador. Pélbart aponta que a “vida
nao fascista” se relaciona a vida pensada “na sua virtualidade, apta, portanto, a atualizar-se em
formas diversas, justamente por no estar presa a uma forma de vida” (PELBART, 2009, p.
19). E Larrossa instiga a busca por “espacos, tempos ¢ linguagens para pensar a experiéncia
[...], buscando as palavras que possam falar da experiéncia de cada um” (LARROSA, 2004, p.
3). O que diz Larrossa pode ser lido como um chamado para uma vida ndo fascista, uma vez
que a experiéncia abre caminho para outros discursos e formas de vida. Té-la, entretanto, néo
é simples, é preciso deixar — criar condi¢cGes para - que algo “nos toque”, “nos passe”

(LARROSA, 2002, p. 21) e, mais, uma vez isso acontecendo, afirméa-lo.

Uma nota a posteriori sobre fragmento, possiveis e virtuais

O real ndo é explicavel sendo ligado a imensidao do possivel
[...], em que ele navega como a estrela no espago infinito.

(Gabriel Tarde, 2000, p. 18)

Escrevo esta nota a posteriori disto que foi uma apresentagdo. Aquele texto era
corrido, ele ndo era fragmentado como é hoje. Um texto composto por fragmentos € simpatico
a “puxadinhos” (ou gambiarras), disposto a interven¢des a posteriori. 1sso ndo se passa com
um texto corrido: ele da menos espaco para intervencdes escritas em outro tempo, pois a
ligacdo entre suas partes é justa e seu sentido é assegurado por elas. A fragmentacdo parece
mais receptiva a combinacgédo do que foi pensado em outro tempo com o que foi pensado hoje,
e deixa a mostra o deslocamento do pensamento. Ainda, em um texto composto por
fragmentos as passagens entre eles podem ser bruscas, sem que haja prejuizo do sentido, pois
ele é dado pelo conjunto. O sentido sempre sobra e se oferece distraidamente ao leitor, que
compora o conjunto.

O deslocamento do pensamento, ao qual o fragmento é receptivo, € sua errancia e ela
comporta desvios e pode comportar também ambiguidades e erros. Um desses erros concerniu
a associacao entre possiveis e virtuais. Essa associacdo pode ser problematica, para além de

um movimento que participa do processo de pesquisa, que envolve estudos, discernimentos e
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decis@es, inclusive conceituais. Alguns autores que trabalnam com o conceito de virtual,
como ¢ Gilles Deleuze, o relaciona ao atual e o afasta do possivel: “o possivel se propde a
‘realizagdo’, ele proprio ¢ concebido como a imagem do real, e o real como a semelhanga do
possivel” (DELEUZE, 2006, p. 199). E acrescenta: “E esta a tara do possivel, tara que o
denuncia como produzido depois, fabricado retroativamente, feito a imagem daquilo a que se
assemelha.” (DELEUZE, 2006, p. 199). O possivel se faz “por limitacdo”, ele ¢ uma
“possibilidade preexistente” (DELEUZE, 2006, p. 200). O virtual, ao contrario, nao opera por
semelhanga, mas por “diferenga, divergéncia ou diferenciacdo” e a atualizacdo do virtual
“rompe tanto com a semelhanga como processo quanto com a identidade como principio.”
(DELEUZE, 2006, p. 200). Ainda: “Atualizar-se, para um potencial ou um virtual, ¢ sempre
criar linhas divergentes que correspondam, sem semelhanca, a multiplicidade virtual”, ¢
sempre “uma verdadeira criacdo” (DELEUZE, 2006, p. 200).

Dito isto, vale retornar a algo que afirmo no ultimo fragmento e fazer uma outra
afirmacdo. Digo que varrer os possiveis de Tarde é tornar o terreno infértil para novas formas
de vida, entretanto, se o possivel opera por semelhanca ele ndo dara vida a formas diversas,
como o faz o virtual ao atualizar-se. Ao possivel s resta a mesma vida, ele esta preso ao real.
Por isso, quando penso em termos de uma vida ndo-fascista, ela é a criadora, ndo € a que faz

alianca com esta ampliacdo do real chamada possivel.

Outra nota a posteriori: possivel, experimento e artesania

O experimento, como um caminho dado para o pesquisar, é o real da pesquisa. O
pesquisador que segue este caminho, que exercita este método, opera por semelhanca porque
opera seus possiveis (DELEUZE, 2006). Todo o real tem possiveis, eles sdo seu produto e
espelho: o caminho dado pelo real. Na artesania, em contrapartida, ndo ha um a priori, um
real para o pesquisador seguir. O pesquisador-artesdo parte de algo, daquilo que acontece em
sua vida, da sua experiéncia, e isso ndo é um caminho dado para o pesquisar, mas um inicio
de caminho, um ponta pé inicial, que ndo condiciona o que ele sera. Entre a artesania € o

experimento ha uma distancia imensuravel, que concerne aquela entre cria¢éo e reproducao.

Perda da experiéncia

Com Benjamin, a experiéncia foi perdida quando a consciéncia se tornou vigilante a

fim de nos proteger de estimulos (automoveis, ruidos, guerras...) nascidos com a
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modernidadade. Benjamin, que foi leitor de Além do Principio do Prazer, de Freud, conta que
a consciéncia vigilante impede que 0s eventos vividos acessem a memdria, onde passado
individual e coletivo se encontram, dando vida a experiéncia. O ser humano sem experiéncia é
destituido do comum, esta condenado a vivéncia (BENJAMIN, 1989, p. 107).

A sociologia, e as demais ciéncias nascidas na modernidade, se ocupam em converter
a experiéncia em um elemento do método cientifico. Nessa condicdo, a experiéncia ndo mais
seria, de acordo com Larrossa “o que nos acontece € o modo como lhe atribuimos ou ndo um
sentido, mas 0 modo como o mundo nos mostra sua cara legivel, a série de regularidades a
partir das quais podemos conhecer a verdade do que sdo as coisas e domina-las [...]”
(LARROSA, 2002, p. 28). Com Michel Foucault (2001), o poder de verdade colocado em
jogo por racionalidades, inclusive a moderna, forja a subjetividade do sujeito, que passa entéo
a expandi-lo. Nesses termos, a racionalidade moderna da vida a um pesquisador disposto a
reproduzir a “cara legivel” do mundo e timido quanto a sua problematizagdo porque destituido
do “o que nos acontece”, portanto da experiéncia que da a ele a chance de se tornar outro
(LARROSA, 2002, p. 28).

Cuidar de si e experiéncia |

Tornar-se outro pesquisador, afastar-se da experiéncia controlada, passa por cuidar de
si, por se conhecer e se produzir a fim de governar a si mesmo, em detrimento de ser por
outros governado, como podemos ser por racionalidades e seu poder de verdade
(FOUCAULT, 2009). Foucault, ao investigar a relacdo entre sujeito e verdade, conta que
Sécrates incitava os atenienses a pratica da epimeléia heautol — o cuidado de si -. Ele
perguntava-lhes:

Meu caro, tu, um ateniense, da cidade mais importante e mais reputada por
sua cultura e poderio, ndo te envergonhas de cuidares (epimelesthai) de
adquirir o maximo de riquezas, fama e honrarias, e de ndo te importares nem
cogitares (epimelé, phrontizeis) da razédo, da verdade e de melhorar quanto
mais a tua alma? (PLATAO apud FOUCAULT, 20064, p. 8).

Cuidar de si é caminho para fazer pesquisa de outra maneira, que participa deste
pesquisar outro que ndo torna a experiéncia elemento do método da ciéncia moderna, mas a
entende “mei0 para um saber que forma e transforma a vida dos homens em sua
singularidade” (LARROSA, 2002, p. 28). Em outros termos, quando o cuidado de si ¢
caminho para o pesquisar, um saber tecido na experiéncia participa do conhecer. A este saber
Benjamin d& o nome de sabedoria: “o lado épico da verdade” (BENJAMIN, 1985, p. 200).
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Montaigne e o cuidado de si

O critico literario Erich Auerbach conta que o ensaista Montaigne se dirige “a uma
nova coletividade e, ao fazé-lo, ele também a cria: é a partir de seu livro que ela cobra
existéncia” (AUERBACH, 2010, p. 13). Nao havia na Fran¢a do século XVI, publico para os
Ensaios, de Montaigne. Ele era um escritor “leigo”, sem especializacdo ¢ método cientifico:
“falta-lhe orientacdo racional unitaria” e sistematizacdo, e, ainda sobre isso, “Nao se sabe
mais o que acabou de dizer e ele ja passa a um assunto totalmente diverso” (AUERBACH,
2010, p. 14-15). Montaigne “narra como vive, como tera de morrer e como comeca a
conformar-se com isso; narra também o0 que viu e ouviu de outros a esse respeito.”
(AUERBACH, 2010, p. 15)

Ele tem algo do narrador, de Benjamin, uma vez que aquilo que cria, seu modo de
ensaiar e 0 ensaista, um modo de escrever e de viver, atravessa geracOes, para além da
importancia da experiéncia no ensaio. Auerbach conta que Montaigne foi o primeiro autor de
livros, escritos, nem poeta, nem erudito (AUERBACH, 2010, p.15). Ao dizer que escrevia
para si mesmo, com a intencdo de investigar e conhecer a si mesmo, Montaigne
(AUERBACH, 2010, p.13) pratica algo afim ao cuidado de si (epimeléia heauto(), sem que
quisesse alcancar, como Sdcrates, a verdade; e sem que, tampouco, sua busca por se conhecer
estivesse imbuida da vontade filos6fica de formular qualquer principio geral de ética e medida
para a conduta humana. A escrita € um lugar de cuidado de Montaigne. Com ela ele forja o
seu governo e afasta-se do governo da sociedade. Auerbach conta que Montaigne “defendia-
se contra tudo que lhe impunha deveres além do necessério [...]. Defendia-se contra vinculos
coercitivos com a mesma obstinacdo e gentileza com que se defendia contra 0s inimigos
externos.” (AUERBACH, 2010, p.12). Montaigne diz sobre seu movimento de retirada de um

mundo para a criacdo de outro, e o faz a maneira de um conselho dado a um leitor por vir:

E tempo de desligarmo-nos da sociedade, posto que nada podemos lhe
conceder. E quem ndo pode emprestar, quer ser livre de pedir emprestado.
Nossas forcas estdo nos faltando: retiremo-las e estretemo-las dentro de nés.
(MONTAIGNE, 2010, p. 170).

Cuidado de si e experiéncia Il

Montaigne inventa-se ao cuidar de si e, ao fazé-lo, inventamo-nos, o pesquisador e a

pesquisa. Nesses termos, forjamos uma estética da existéncia, esta ética grega do cuidado,
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assentada na producdo de préaticas de liberdade, por meio das quais o sujeito afastado dos
cddigos de conduta conduz-se a si mesmo, produzindo outras relacbes e préaticas sociais. A
qualidade ética deste cuidado faz com que as a¢des consigo ndo sejam pensadas isoladamente,
mas compreendidas como necessariamente envolvendo outros (FOUCAULT, 1985), por
conseguinte, impactando na coletividade. Este vinculo coletivo, que a modernidade desfez
com seus estimulos e choques, condenando o ser humano a vivéncia e ao isolamento da vida
privada (BENJAMIN, 1989, p.107) tem, portanto, no exercicio da tradi¢cdo grega do cuidado
de si, chance de ser criado. Neste sentido, arrisco dizer que o exercicio do cuidado si, por ser
potencialmente criador de sociabilidades, pode reconciliar o ser humano moderno — e dele nao
estamos distantes uma vez que os estimulos s6 vém aumentando — com a experiéncia e, 0
pesquisar, com um saber da experiéncia (LARROSA, 2002).

Para que algo “nos acontega” ou “nos toque” € preciso uma interrupcao, diz Larrossa.

A experiéncia

[...] requer parar para pensar, parar para olhar, parar para escutar, pensar
mais devagar, olhar mais devagar, e escutar mais devagar; parar para sentir,
sentir mais devagar, demorar-se nos detalhes, suspender a opinido, suspender
0 juizo, suspender a vontade, suspender o automatismo da acéo, cultivar a
atencéo e a delicadeza, abrir os olhos e os ouvidos, falar sobre o que nos
acontece, aprender a lentiddo, escutar aos outros, cultivar a arte do encontro,
calar muito, ter paciéncia e dar-se tempo e espago. (LARROSA, 2002, p.
19).

Esta suspensdo, o demorar-se e este cultivo, dos quais fala Larrossa, remontam a
nocdo de salvacdo que acompanha esta cultura do cuidado, tal como tratada por Michel
Foucault. Na filosofia helenistica e romana a salvagdo é “um acesso a si indissociavel, no
tempo e no interior mesmo da vida, do trabalho que se opera sobre si mesmo” (FOUCAULT,
2006a, p.227). Salvar € sempre salvar-se e um dos seus sentidos ¢ o de “escapar a uma

dominacdo ou a uma escravidao; escapar a uma coercdo pela qual se estd ameacado [...]”
(FOUCAULT, 20064, p. 226).

Cultura do cuidado e artesania

O escape de uma exterioridade que quer se impor é uma possibilidade dada pelo

método™® do artesanato intelectual, de Wright Mills, onde o caminho se faz ao caminhar e, a

18 A palavra método vem do grego, methodos, composta de meta: através de, por meio, e de hodos: via, caminho
(Dicionério Etimoldgico, online). Disponivel em: https://www.dicionarioetimologico.com.br
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experiéncia é a deste caminhar, a que pode ser narrada e aconselhar, e ndo aquela
constrangida pela ciéncia moderna. Mills (2009) diz que “o artesanato ¢ o centro de si
mesmo” € o si mesmo ¢ o pesquisador, o que estreita a relacdo entre ele e o que cria em
termos de pesquisa. A pesquisa parte do pesquisador e dele diz, o que seria evidente, ndo
fosse a objetividade da ciéncia moderna a querer nos afastar daquilo que fazemos. Esta
afirmacdo de Wright Mills, que coloca o pesquisador no centro do artesanato, leva ao
encontro da ideia de cuidado de si. Também porque o artesanto ndo se encerra no pesquisador,
ele o conduz ao encontro de um outro, a coletividade, porque produtora da imaginacao

sociologica.

Ensaio, problema e transformacéo de si

Mas € preciso dar um ponto. Uma tese ensaio pode ndo ter fim, porque o ensaio ndo se
ocupa dele. Sem querer alcancar ou produzir verdades, o ensaio é mais causador de
problemas. Sobre isso Larrosa diz que “a peculiaridade do ensaio ndo ¢ sua falta de método,
mas o que mantém o método como problema sem nunca o ter como suposto.” (LARROSA,
2003, p. 112). Isso porque o pesquisador que ensaia ndo quer dominar ou controlar a vida, ele
ndo é o que esta em busca de defini¢Bes para o pesquisador e para a pesquisa, de modo a dizer
“eu sou” e “pesquisar €”, ele estd em busca da experiéncia que transforma a si mesmo
(FOUCAULT, 1984). Se toda a pesquisa acaba por transformar aquele que pesquisa, a
pesquisa-ensaio deseja isso e cria condicdes de possibilidade para este conhecer, enquanto
outras, orientadas por um método a priori, desejam do pesquisador que ele seja eficiente neste
caminhar ja tracado, de modo a fortelecé-lo.
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CANSADA OU ESGOTADA?

Depois de um ano e meio em que me disse cansada em relagdo a sociologia que vinha
fazendo, torci para que a leitura do ensaio O esgotado, escrito por Gilles Deleuze, ndo me
tocasse, porque isso produziria mais questdes e mais trabalho. Além disso, o tempo
regulamentar voava e minha respiracao encurtava. O ensaio, entretanto, me tocou, e fiquei as
voltas com a questdo que da nome a esse fragmento.

Nele, pretendo ser sucinta e direta. Quero que ele seja curto. Pretendo olhar a pergunta
de frente, sem desviar o olhar, e respondé-la sem volteios. Estou, também, atenta aos
préximos fragmentos, ja redigidos, de modo a evitar um curto-circuito, pois textos que gosto
tem esse potencial: eles me déo vontade de escrever a tese novamente, de costura-la com suas
ideias; me levam ao encontro do informulado. Faco esta tentativa de escrita apds ter escrito
outros dois textos provocados pela leitura do ensaio. Talvez tenha sucesso, talvez ndo. Talvez
precise de mais tempo para conseguir fazer um texto sucinto e direto. Aconteca o que for,
ficarei com este que escrevo agora. Quanto aos outros escritos, ndo os ponho aqui, para ndo
cansar o leitor. Alias, isso de pensar dando voltas pode cansa-lo e, também por isso, fago este
exercicio de precisao.

Logo apds a leitura do ensaio, pensei que eu pudesse estar cansada e esgotada. Tenho
dificuldade em dizer ndo, de exercitar a exclusdo. 1sso ndo ocorre exclusivamente porque nao
queira desagradar, mas porque tenho uma disposi¢do para compor, nasci quando o pais era
democratizado, depois de anos sob o regime ditatorial. Sou cria do entusiamo democrético.
Com ele, resolvi que parte de mim estaria cansada e, outra, esgotada. Esse foi um dos textos
que deixei para tras, pois, passados alguns dias, percebi que essa resolucdo é a que, no uso
corriqueiro da linguagem, se chama “forgacdo de barra”. Ainda sim, ela me mostrava algo
interessante: a atracdao que tive pelo esgotamento. De acordo com o filésofo, ele ¢ “A mais
elevada exatidao e a mais extrema dissolugdo [...], a busca do informe ou do informulado”
(DELEUZE, 2010, p. 72). Essa frase e contagiante, Deleuze tem forca de contégio.

Voltando ao ponto: este em que o esgotado ¢ “o cara” e sua condi¢do se torna
desejavel. Para estar nela, precisaria ter esgotado todo o possivel do fazer sociologico que
vinha fazendo, o que quer dizer que ele ndo mais me possibilitaria coisa alguma (DELEUZE,
2010). Nesse caso, ele se juntaria ao nada e me levaria junto. Quando entdo me dedicaria a
uma brincadeira de nome combinatoria. Seus eximios brincantes, 0s esgotados, ndo preferem

algo a outro ou estdo imbuidos de finalidade, e, necessariamente, para alcanga-la, optam por
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isso em detrimento daquilo. Eles sdo destituidos de preferéncias, finalidade e também de
significagOes. Por isso, brincam dividindo tudo em si mesmo, orientados pela cartilha da
disjuncdo inclusa: “Sim, fui meu pai e meu filho” e “E noite, ndo é noite” (DELEUZE, 2010,

p. 69). Mas, atencao:

N&o se cai, entretanto, no indiferenciado, ou na famosa unidade dos
contraditérios, e ndo se é passivo: estd-se em atividade, mas para nada.
Estava-se cansado de alguma coisa, mas esgotado de nada. As disjuncdes
subsistem, e até mesmo a distingdo entre termos é cada vez maior, mas 0s
termos disjuntos afirmam-se em sua distancia indecomponivel, pois sé
servem para permutar. (DELEUZE, 2010, p. 69)

Gostaria de poder brincar assim. Criando e desfazendo mundos. Sé por fazer.
Combinando o que outrora era excludente. Por ora, brinco com preferéncias: Bourdieu e
Deleuze. Uma combinacdo inusitada... Bourdieu € heranca daquele modo de fazer sociologia,
e Deleuze, um intruso bem-vindo. Aquele, as voltas com capitais, com a reproducdo social e
também com sua interrupcdo, este, com as forcas e com a criacdo. Brinco também de
esconde-esconde, mas com a finalidade: que ela ndo me ache e me ponha na linha. Aonde eu
chegar, cheguei. Sera algum lugar. Quanto as significacfes: o que é fazer sociologia? A
pergunta estranha o real. Ela é a feita por um corpo que se recusa a realizar a sociologia da
maneira como vinha fazendo. Um corpo cansado. Estou cansada. E mesmo essa a resposta a
questdo que intitula este fragmento de texto. Ainda assim (e em termos conceituais
precisamente por isso), ndo a perco de vista, ela emite a luz fosca do possivel, geradora de
esperanca e apego. Nessa sociologia me agarro, por habito ou medo do por vir. Mas posso
também, na sombra dessa luz, que da sobrevida a esse modo, perguntar o que pode ser fazer

sociologia.

Volto

Volto a este escrito passado algum tempo, pois faco nele uma afirmacao que, hoje, ndo
faria: a de que estou cansada de fazer sociologia. No prosseguir da escrita, mas sobretudo da
leitura e releitura dos textos, fui dando-me conta de que ndo estava cansada de fazer
sociologia da maneira como vinha fazendo, mas esgotada. Digo isso porque se o cansado esta
cansado de algo, o esgotado estd esgotado de nada, por isso ele pratica a combinatoria, e
passei a perceber que talvez fosse ela que eu vinha praticando com esses pequenos temas que

se repetem na pesquisa: ensaio, artesanato, experiéncia etc. Trata-se de uma repeticdo, em
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que, ao inseri-los em novas relagfes, como disse anteriormente, eles se diferenciam e também
a pesquisadora e a pesquisa. A propdsito desses temas, é curioso notar que eles ja anunciam
um fazer sociologico outro, ndo remontam aquele que eu vinha exercitando, o que me leva,
necessariamente e cada vez mais, a afirmar este caminho de diferenciacdo do pesquisar. E ele

continua.
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INTENSIFICAR EXISTENCIAS

Ele (olhando o céu): Aqui o céu é tdo estranho... que é quase
solido. Como se nos protegesse do resto.

Ela: O que € o resto?

Ele: Ndo é nada, s6 a noite.

Ela: Gostaria se ser como vOcé, mas eu ndo posso.

(O céu que nos protege, Bernardo Bertolucci, 1990)

A pergunta que mobiliza esta escrita é: A pesquisadora existe? A resposta a ela passa
por afirmar que a objetividade dificulta que a vida seja tocada.

Em sua etimologia, “um saber ‘objetivo’ ¢ um saber que corresponde ao que objeto
pesquisado efetivamente ¢”. Da producdo do conhecimento cientifico participa o “controle
interno-subjetivo” e a “superagdo dos elementos de valor puramente pessoal” (CUPANI,
1989, p. 1). Quanto mais se reduz o pesquisador a uma “entidade impessoal”, mais objetivo
sera 0 conhecimento (CUPANI, 1989), em outros termos, mais nos tornamos capazes de
conhecer. A mim parece que a sociologia continua sendo, ainda hoje, assombrada por esta
concepcao tradicional de objetividade.*

A objetividade, concebida nestes termos, liga o pesquisador ao mundo exterior ao
mesmo tempo em que o isola dele. Algo deste mundo ndo se da a experimentacdo e o
pesquisador esta condenado a experimentar sua propria existéncia. No entanto, ao isolar-se do
mundo, aquele que pesquisa duvida da realidade da sua existéncia e, ao fazé-lo, padece do
mal do poeta: “um erro metafisico da matéria”. Foi iss0 0 que Fernando Pessoa disse
comportar.

Lapoujade pergunta “como duvidar da realidade da existéncia quando estamos aqui,
presentes neste mundo, como duvidar disso?” (LAPOUJADE, 2017, p. 11) E responde que
isso € fruto da confusdo entre existéncia e realidade: seres e coisas existem, mas para se
tornarem reais precisam intensificar a realidade da sua existéncia (LAPOUJADE, 2017). O
par objetividade X subjetividade é gerador de existéncias sem forca de realidade no

pesquisador. Se é fato que o pesquisador existe, também o é que a ele falta realidade.

¥ A meu ver a objetividade tal como pensada tradicionalmente ndo se encerra no positivismo, atravessa
perspectivas ldgico discursivas e que incorporam o sujeito. Nesses termos, ela diz respeito mais amplamente a
um modo de relagdo com o saber, diga-se, protocolar, que inibe a experimentagdo e também a experiéncia do
pesquisador na pesquisa. A critica & objetividade ndo se faz por proclamagéo (p. ex. “faz tempo a subjetividade
foi incorporada na pesquisa socioldgica, vide bibliografia”), mas por um trabalho artesanal, que viabiliza o
exercicio inventivo da subjetividade.
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Sigo com a pergunta de Lapoujade: “Como tornar mais real aquilo que existe?”
(LAPOUJADE, 2017, p. 12). Que, feita de outra maneira, pode ficar assim: como tornar as
coisas “coisas em si, pois nao falta mais nada”? (LAPOUJADE, 2017, p. 12).

Pesquisar de outra maneira passa, no caso desta pesquisa, por desfazer a duvida
relativa a existéncia, e, como sugeri no inicio, isso passa por depor o “controle interno-
subjetivo” e a “superacao dos elementos de valor puramente pessoal”. Essa deposi¢do, por sua

vez, amplia o espaco para a criacdo no pesquisar e o vinculo entre ela e o conhecer.

Artesanato e aumento da
poténcia

A arte de existir da qual fala Lapoujade, leitor de Souriau, é plural, ndo é una, porque a
existéncia ndo o €. Souriau ndo parte de um universo, mas de um pluriverso e de um
“pluralismo existencial” (LAPOUJADE, 2017, p. 14). Neste caminho, passei a me perguntar
sobre a pesquisadora que venho sendo e aquela que posso ser, a pensar nos gestos que nao
foram feitos e nos modos de fazer que atravancam a realizagao de existéncias.

Perguntar sobre este vir a ser € mudar a direcdo do olhar e a intencdo do dizer e, neste
sentido, passo a me perguntar sobre a persisténcia, na sociologia disciplinar, dos binémios
individuo-sociedade, natureza-cultura, dentro-fora (subjetividade-objetividade) e sobre a
suposicao de neutralidade que acompanha técnicas que mobilizamos; isso acontece quando
elas ndo sdo tratadas como produtoras de relagcdes, mas exclusivamente como meios para
conhecé-las.

Este percurso me aproximou de um texto que escrevi apds ter participado de um
congresso excéntrico durante o periodo da pesquisa de doutorado. E um texto sobre ser
estrangeira, sobre deixar para tras um modo familiar de ser pesquisadora e andar por um arco
desconhecido, que leva a um ponto também desconhecido, experimentando uma maneira de
sé-la.

O texto sobre ser estrangeira e também este viajaram de outros suportes para ca e se
tornam aqui, em parte, outros. Foram tranformados no processo do artesanato, que envolve
avizinhamentos de ideias, composi¢cdes de relacdes e reescritas. Camadas de escrita e
pensamento juntos, de escrita-pensamento.

O artesanato é uma conquista paulatina de realidade, pois, com ele, o olhar e o dizer

vao ganhando precisdo. Ele parte da existéncia minima, do rabisco, da palavra, da frase sem
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sentido, de um esboco do dizer. Ele € este caminho em que a coragem de dizer é tecida e 0

que ela tece é a singularidade, que da ao artesdo uma luz mais intensa.

Estrangeiro

O texto sobre ser estrangeira comeca falando de um colega vindo de fora, para o pds-
doutorado na UFG... René Descartes acredita que o pensamento garante a existéncia. O colega
italiano também. Nao desapegou do seu. Passado um tempo em Goiania, reclamou do grupo
de estudo que integrava na area de Direitos Humanos.

Contou que no grupo havia gente das mais diversas areas, inclusive da odontologia,
ressaltou indignado. Acreditava que essa mistura de saberes, distantes entre si, seria
improdutiva para a geracao de conhecimento de direitos humanos. Perguntei-me por que ele a
acharia improdutiva e ao longo da conversa percebi que era a primeira vez que ele participava
de um grupo composto por pesquisadores vindos de diversas areas.

Diante do estranhamento, o colega filosofo saltou a pergunta “por qué?” e foi ao
encontro de seu modelo de produtividade. Talvez porque tenha sido o estranhamento de alta
voltagem e, diante dele, formular um “por qué” solicitaria do colega respostas — e ele era
avido por elas - que poderiam abalar seu modo de pesquisar e produzir conhecimento.

Mas por que fico do hemisfério sul tentando entender o italiano que vinha inclusive do
norte do pais e para quem o seu norte estava fora de questdo? Tive também um estranhamento
no encontro que ocorreu durante o 17° CONPEEX - Congresso de Pesquisa, Ensino e
Extensdo. Tornei-me estrangeira diante uma diversidade de temas e &reas em uma mesma
“sala” virtual de reunido. Eramos todos ali estrangeiros e aquele pequeno territorio estava com
seu tempo contado, ele ndo tardaria a desaparecer.

E quando ele desaparecesse, desapareceriamos todos?

Voltariamos a nossos territorios habituais, esses com GTs sobre nossos temas, com
pessoas que partilham conosco da mesma area de conhecimento ou da chamada grande area?
Territdrios esses em que estranhamentos de alta voltagem sao fortuitos e, quando acontecem,
proativos porta-vozes do razoavel correm para anunciar o “perigo”.

E por que essa preocupagdo com o desaparecimento? Talvez ela esteja antes relacionada
ao retornar. A preocupacdo € reacdo ao que escapa. Escapa a certeza do retorno. A
preocupacao é reacdo ao que ndo se deixa controlar. Ha, entretanto, maneiras de apazigua-la.
De lidar com a presenga do incontrolavel. A mais eficaz é crer que o incontrolavel € a regra ao

invés da excecdo e, diante da insuficiéncia do controle, ao invés de produzir mais controle e,



118

ao dar com os burros n’agua se alimentar de suas migalhas, delas e dele abrir mao. Do
pensamento concebido por René Descartes, e praticado pelo colega italiano, que ndo deu

chance para o fortalecimento de existéncias outras, também para os Direitos Humanos.

Existéncia e realizacao

Lapoujade diz, partindo de Souriau, que o pensamento longe de garantir ao pensador a sua
existéncia, como quis Descartes, coloca-a em duavida, enquanto algo real. (LAPOUJADE,
2017, p. 11). Nesses termos, o pensamento € limitador da poténcia de existir: € um modo de
pensar (LAPOUJADE, 2017, p.15). A existéncia que davida da sua realidade é a que deseja se
tornar real e, neste desejar, 0 pensamento pode deixar de limitar sua poténcia para se tornar
maneira de pensar, quando entdo “revela a forma do existir, a linha, a curvatura singular, e
assim mostra uma ‘arte’” (LAPOUJADE, 2017, p. 15).

A irrealidade da existéncia me levou ao encontro da experiéncia. Daquilo que dela foi
feito pela ciéncia moderna. A ciéncia moderna nasce da desconfianca da experiéncia —
concebida originada nos sentidos (AGAMBEN, 2005) — e, nesse caminho, nos faz duvidar
deles. Os sentidos ndo eram confiaveis quando o que era desejado era a producdo de
conhecimento sobre a vida®®. A davida relacionada aos sentidos leva ao controle deles pela
ciéncia, e 0 que deles escapa — e ha sempre algo que é visto e ouvido que foge do que é
deliberadamente buscado, ha sempre algo que toca o acaso — Se torna existéncias sem realidade e
cria as condigdes para que sejamos, nds pesquisadores, também o “erro metafisico” dito pelo
poeta, “essa moénada flutuante, sonhadora, inativa, sem conexdo com o mundo real”
(LAPOUJADE, 2017, p. 10).

Tratar a pesquisa como maneira ao invés de modo é torna-la caminho para que a vida se
realize plenamente. Entre ela e a vida ndo ha virgula, nem sendo, nem por qué. Nada sobra,
nada falta. O pesquisador € justo a pesquisa e ambos justo a vida. Lapoujade (2017) conta que
Souriau chama isso de momento sublime. Para que ele aconteca, € preciso destituir o controle
através da intensificagdo do que nédo foi deliberadamente buscado pelos sentidos durante o
processo de pesquisa, mas 0s acometeu. Dar realidade a esses acontecimentos — e ndo sei 0
que pensariam Lapoujade e Souriau sobre isso — pode passar por ferir sentimentos, por ndo

dar a outros o que esperam, ou 0 que se cré que esperam e também n&o dar a algo em mim o

2% Agamben pontua em seu estudo Infancia e Historia: destruicdo da experiéncia e origem da histéria (2005),
gue a ciéncia moderna é, neste caminho, herdeira do pensamento medieval que concebia a experiéncia
(experientia) vinculada ao pecado original, portanto ao mal, e o bem a ciéncia que, por meio da normalizacdo da
sua conduta, levaria o ser humano ao paraiso.
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que este algo solicita receber, para que algo outro se torne realidade, porque algo outro quer
se tornar realidade.

O ganho em realidade desta existéncia minima é conquistado artesanalmente através do
trabalho realizado pela pesquisadora-artesd que faz existir um corpo, sem centro, pluriverso?..
Fazer pesquisa, nestes termos, é um gesto amoroso porque cria possibilidades para que algo

outro exista e para que o0 que existe possa se realizar.

*! Interessa dizer, a propésito desta ideia de pluriverso, que ela remonta & sociologia metafisica de Gabriel Tarde,
que afirma a diferenca e a imanéncia em detrimento de noces tradicionais como sdo as de transcendéncia e
identidade. Eduardo Viana Vargas, no texto Gabriel Tarde e a sociologia infinitesimal (2018, p. 16), considera
gue, com Tarde, cada um ja é uma miriade, ou seja, uma multiddo, e, nesses termos, para ele, haveriamos de
conceber a existéncia de pluriversos. Se passo a fazé-lo, é, como dito, por meio da artesania. E via artesania que
um corpo passa a ser habitado por uma multidao e se diferencia do que vinha sendo.
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PREDAR A IDENTIDADE

Por que mudamos para terras queimadas por um outro sol?
Quem deixa sua patria foge também de si mesmo?

(Horécio apud Montaigne, 2010, p.166)

Ha pesquisadores que investem em reformas. Exercem ativamente um “nao-mais-querer-
livrar-se”, em outros termos, uma “memoria da vontade” produzida quando “um mundo de
novas e estranhas coisas, circunstancias” se interpde entre “o primitivo, quero, farei” e “a
verdadeira descarga da vontade”. Isso gera uma “longa cadeia do querer” (NIETZSCHE,
1998, p. 48). Quando fazemos isso, carregamos a morada por onde vamos e passamos a ter
uma identidade pesquisador.

A identidade é construida em decis6es que envolvem o que lemos e como lemos, as coisas
das quais nos aproximamos e aquelas das quais nos afastamos, o que olhamos para pesquisar,
0 que deixamos de olhar, nossos temas, como escrevemos e deixamos de escrever, 0 que
dizemos e deixamos de dizer. A repeticdo destas decisbes ao longo do tempo sedimenta uma
identidade-pesquisador, quando entdo um modo de existéncia identitario é priorizado em
detrimento de outros modos de existéncia. Um exercicio de relativizacdo pode levar a pensar
que, quando estes outros modos permanecem ao longo do tempo, tornam-se identitérios.
Entretanto, isso ndo acontece porque eles ndo estdo ocupados em fixar 0 movimento, ao
contrério, se fazem com ele, deslocando-se.

Se compreendemos a realidade como sendo fugaz e o substrato da existéncia sintetizado
na expressao “existir ¢ diferir” (VARGAS, 2018, p. 7), a identidade tem um desafio diante
dela: a fixacdo. Nesses termos, é ao nadar contra a corrente do movimento que a identidade
vai ganhando musculos para reter a diferenca. A identidade depende do repouso do
movimento. Tarde define-a “uma espécie infinitamente rara, de diferenga, como o repouso é
apenas um caso do movimento” (TARDE, 2018, p. 98).

Ele, o movimento, é seu predador maior e, para se garantir em meio a correnteza, a
identidade lanca méo da autoridade. Alguma vez ja ouviu, teve vontade de dizer ou sentiu
algo parecido com ‘ndo venha vocé dar palpite onde ndo entende’, ‘para dizer disso vocé
precisa ler este, aquela e mais estes’ € ‘precisa ver isso’, ‘dizer isso’, ‘pensar aquilo’ ou ‘fazer
assim’, ‘usar isso e aquilo’? As vezes, aquele que diz, ndo diz deste modo, mas ¢ escutado

desse modo. Porque quem o escuta deseja a autoridade, e também a identidade. Entretanto, ha
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quem diga exatamente ou quase desse modo. Ha algo entre este que assim escuta, este que diz
e 0 adulto.

O adulto

No escrito “Experiéncia”, de 1913, o jovem Walter Benjamin rebela-se contra a
experiéncia. Chama-a “mascara do adulto”, “inexpressiva, impenetravel, sempre igual”. O
adulto ¢ alguém que “ja experimentou tudo” e “desvaloriza os anos que vivemos, converte-0S
em época de doces devaneios pueris, em enlevacdo infantil que precede a longa sobriedade da
vida séria [...]; sisudos e cruéis querem nos empurrar desde ja para a escraviddo da vida”
(BENJAMIN, 1984, p.23), diz o ensaista que, ainda, pergunta: “Por acaso eles nos
encorajaram alguma vez a realizar coisas grandiosas, novas, futuras?” (BENJAMIN, 1984, p.
23).

H& algo entre a identidade da pesquisa e do pesquisador e a autoridade do adulto. O
adulto, tal qual dito por Benjamin, investe em um determinado tipo de experiéncia de
pesquisa e de pesquisador. Prefiro pensar o adulto, para além de uma faixa etaria, como um
modo de ser, uma forca que nos disputa que, quando vitoriosa, nos faz permanecer. O adulto
ndo esta aberto para novas experiéncias e quer perpetuar a sua, certo de que ela é a certa e, na
medida em que consegue perpetua-la, constata que estava certo. E avesso ao principio do
pensamento social tardeano que afirma a diferenca “o alfa e o 6mega do universo” (TARDE,
2018, p. 98). Aquele que da as costas para o adulto vé neste principio sua possibilidade de
existir e € capaz de perceber a desqualificacdo promovida pelo adulto, ou mesmo ndo a notar,

ocupado que esta em seu movimento. Esta forga é a crianca.

A crianca

Tento me deixar ser pesquisadora-crianga mesmo que possa haver pesquisadores-
adultos de olho em mim, entre eles, eu mesma. Tento parar de me mirar nos adultos, também,
ser menos aquele que acusa o poder do adulto, e brincar mais. Brincar é diferenciar-se. Se o
jovem reclama a diferenga, a crianga existe diferindo: “quer puxar alguma coisa e torna-se
cavalo, quer brincar com areia e torna-se padeiro, quer esconder-se e torna-se bandido ou
guarda” (BENJAMIN, 1984, p. 70) A crianca ndo se impde em um meio, ndo ¢ apesar dele, ¢

também ele. No contato com o meio, ela se modifica e o modifica.
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Criangas “estdo menos empenhadas em reproduzir as obras dos adultos do que em
estabelecer entre os mais diferentes materiais, através daquilo que criam em suas brincadeiras,
uma relagdo nova e incoerente” (BENJAMIN, 1984, p. 77). A crianca nao cessa de se mudar
porque brinca. Nao possui a “memoria da vontade”, da qual falou Nietzsche, que leva o ser
humano a antecipar o futuro, uma vez que o torna capaz de “estabelecer com seguranga o fim
e os meios para o fim, a calcular, contar, confiar” (NIETZSCHE, 1998, p. 48). A crianga néo
é confiavel e ndo parte dela fazer promessas, quem as ensina é o adulto e ao fazé-lo lhes
ensina também a ter com o tempo uma relacdo necessariamente ansiosa. E o adulto que,
movido pela memoria forjada na dor dos castigos que o levara a prometer ndo mais vivé-los a
fim de “viver os beneficios da sociedade” (NIETZSCHE, 1998, p. 52), que incute na crianca a
expectativa de que ela se torne um “igual entre iguais, constante” (NIETZSCHE, 1998, p. 48).

Mas o tempo da crianca € outro. Ela resiste. Suspende 0 tempo como repeticao
mecanica, o tempo linear e constante, em favor de um tempo que cria irregulararidade e
descontinuidade, o tempo-do-agora (Jetztzeit), dito por Walter Benjamin, intensivo e criador
de sentido, que se conecta com o passado de modo a redefini-lo (SANTI, 2012). Este tempo,
que tem como marca o inusitado ¢ a imprevisibilidade, atenta contra a “memoria da vontade”
e a longa cadeia do querer que ela instaura, de acordo com Nietzsche (1998). D4 ao adulto a
possibilidade de ter a experiéncia que ele perdeu, a do sentido dado agora.

O sociologo pode brincar ao

pesquisar?

Sim, se formos mais criangas, como antes sugerido. Isso envolve parar de nos ocupar
em dominar os afetos, parar de praticar “essa coisa sombria que se chama reflexdo”
(NIETZSCHE, 1998, p. 52)?2. Deixarmos de olhar o pesquisar pelo seu contetido imaginario -
e Benjamin diria, deixar de tomar a brincadeira pelo “conteudo imaginario do brinquedo”
(BENJAMIN, 1984, p. 69) - coisa que criangas ndo fazem, uma vez que dao seu sentido a ele
e, por conseguinte, a brincadeira.

Na condicdo de socidlogos, estamos atentos aos codigos orientadores do pesquisar e

proponho que olhemos para eles como conjuntos de valores e regras de acdo que 0S

2 Em Genealogia da moral, a reflexdo participa mais amplamente deste universo: “[...] basta lancar os olhos a
nossas antigas legislacfes penais para compreender o quanto custa nesse mundo criar um "povo de pensadores"
(quer dizer, o povo da Europa no qual ainda hoje se pode achar o0 maximo de confianca, seriedade, falta de gosto
e objetividade [...]” (NIETZSCHE, 1998, p.51).
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individuos pdem em pratica, informados por aparelhos prescritivos, como sdo instituicdes
educacionais (FOUCAULT, 1984).

Essa relacdo com os codigos confere a eles autoridade e remonta a forca do adulto que,
como foi dito, trabalha em proveito da identidade, para que um estado de coisas permaneca.
Interessa aos codigos que estabelecamos essa relacdo com eles, sobretudo quando o brincar,
que expressa 0 modo de existéncia da crianca, e, portanto, sua forga subversiva porque
criadora esta também no horizonte, arriscando-o.

Se quisermos brincar, como faz a crianca, ao pesquisar, podemos comecar por nos
tornar o café com leite da brincadeira. Talvez seja esse 0 modo mais simples de ndo
reproduzimos os codigos, pois o café com leite é 0 que os excede. Se, no pique pega ou no
pega ladréo, o café com leite ¢ pego e “nao vale!”, é onde a irreveréncia da brincadeira expde
a seriedade dos seus codigos. Com eles, brinca o café com leite e, ao fazé-lo, deixa ver a vida

que ndo se inicia e tampouco finaliza nos cédigos.

Estratégia

A distin¢do entre o café com leite e os codigos da brincadeira permite enfraquecer a
forca coercitiva do codigo sobre o pesquisador e a pesquisa; em outros termos, oferta
possibilidades para que sejam, pesquisa e pesquisador, menos doceis e Uteis aos codigos,
menos ocupados em servi-los e mais ocupados em problematiza-los. Esta distingdo ndo existe,
portanto, a priori, ela é uma estratégia discursivamente criada.

Foucault comenta a respeito de Nietzsche que “o conhecimento ¢ sempre uma certa
relacdo estratégica em que o homem se encontra situado”, possivel na medida em que o “ser
humano se apodera violentamente de um certo numero de coisas, reage a um certo numero de
situacdes, lhes impde relagdes de for¢a” (FOUCAULT, 2011, p. 24).

Dito isso, a pergunta sobre de quais coisas nos apoderamos, quais situacées nos
provocam reacOes e em quais relacfes de forca nos produzimos torna-se pertinente. Ha coisas
e situacdes que sdo ofertadas ao pesquisador pelos codigos e o pesquisador as agrega e a elas
reage porque antes é sensivel a eles. Nesse caso, ha uma continuidade entre a experiéncia de
si e aquela dada pelos cddigos.

Desocupar-se dos codigos e ocupar-se de outro modo de si, de modo também a criar
outras relagdes de forga, passa por atentar as inquietacdes. Elas sdo “o ponto mais intenso das

vidas”, ali onde se “chocam com o poder, se debatem com ele, tentam utilizar suas forcas ou
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escapar de suas armadilhas” (FOUCAULT, 2003, p. 208). Séo resisténcias, 0 codigo em

agonia.

Por baixo dos codigos

[...] fazer passar algo que ndo se deixa e ndo se deixara
codificar. Fazé-lo passar num novo corpo, inventar um corpo
em que isto possa passar e fluir: um corpo que seria 0 nosso,
o da terra, o do escrito...

(Gilles Deleuze, 1985, p. 57)

Nietzsche p0s este problema para si e seus leitores. A ele ndo interessava recodificar o
que estava sendo decodificado. Marx fez isso. Apostou no Estado como caminho de cura para
o0 Estado, para o adoecimento que ele produz. E também Freud que - no mesmo movimento de
Marx - ndo deixou a familia na mao, ela era a base de onde tudo partia e para a qual tudo
retornava (DELEUZE, 1985). Marx e Freud eram afeitos a codificagdes e, neste sentido, se
ocuparam em posicionar o sujeito: o primeiro em relacbes econdmicas e, 0 segundo,

familiares.

Experiéncia e codigos

O sujeito da experiéncia, diferente dos sujeitos de Marx e Freud, ndo é um sujeito
posicional (LARROSA, 2009). O pesquisador que quer fazer da pesquisa uma experiéncia
tem a sua frente o desafio de ndo ser posicionado por codigos da pesquisa, direcionadores do
pesquisar que, por isso, tornam o pesquisador menos exposto e vulneravel a mudanca de
modos de ver e dizer, de escutar e também de pensar e sentir (LARROSSA, 2009). Menos
disposto ao embate que envolve a passagem de velhos a novos modos: uma passagem
subterranea por baixo dos codigos.

A luta singular

O sujeito da experiéncia luta por conhecer como ndo se conhecia. Para ele: “S6 ha
conhecimento na medida em que, entre 0 homem e o que ele conhece, se estabelece, se trama
algo como uma luta singular” (FOUCAULT, 2001, p. 25). Para Nietzsche, e também para
Foucault, o conhecimento é sempre singular. Singular e generalizante (FOUCAULT, 2001, p.
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25). E “A experiencia ¢ sempre do singular. Nao ¢ do individual, ou do particular, sendo do
singular” (LARROSA, 2009, p. 31)*®. 0 singular &, assim, condicdo para a experiéncia, e

também para o conhecimento.

Obstaculo no caminho da
singularidade: a objetividade

A objetividade afirma verdadeiro o conhecimento que tem autonomia em relacdo ao
pesquisador. Ela se orienta pelo par em oposi¢do objetivo x subjetivo. Este par de opostos é
um cédigo da pesquisa, e 0 pesquisador que o internaliza tem em si esta oposicdo e nela
investe para conhecer, quando o que estd em questdo € servir ou resistir aos cddigos do

pesquisar, e resistir a objetividade pode ser caminhar na direcdo da singularidade.

Poder e coagdo

Michel Foucault faz uma distincdo entre relacdo de poder e relacdo de coagdo: uma
relacdo de poder compreende resisténcia, porque ela da margem para o ser humano se
deslocar e escapar, ao que o poder reage, transformando-se; na relacédo de coacdo, como é a da
escraviddo — uma relacdo fisica de coacdo —, “as determinagOes estdo saturadas”
(FOUCAULT, 1995, p. 244), o que torna impossivel escapes e deslocamentos. Na relacdo de
poder, portanto, € possivel escapar dos codigos (o poder é exercido sobre sujeitos livres), ja na

relagdo de coagéo, isso ndo acontece.

O discurso que nao escolhemos

Escrevendo sobre a vida psiquica do poder, Judith Butler (2017) contribui para a
ampliacdo da compreensdo acerca da relagdo de coacdo. A fildésofa pontua que “a sujeigao
consiste precisamente nessa dependéncia fundamental de um discurso que nunca escolhemos,
mas que, paradoxalmente, inicia e sustenta nossa a¢do” (BUTLER, 2017, p. 10). Diz ainda
que o desejo de sujeicdo é tornado possivel quando ela é concebida como a Unica maneira de
existir socialmente, ndo havendo possibilidade fora dela. Nesses termos, ndo ha distingdo

entre existir e existir socialmente.

%> Tradug&o minha do original: La experiencia lo es siempre de lo singular. No de lo individual, o de lo
particular, sino de lo singular.
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O pesquisador e 0 escravo

O dizer de Foucault acerca da coacdo fisica e do escravo convida a um paralelo com o
pesquisador. Sem desconsiderar a diferenca entre coacgdo fisica e sujeicdo psiquica, ambos
tém diante de si a impossibilidade da concepcédo de outras existéncias. Se, no caso do escravo,
tudo é feito para que ele ndo possa enxergar outros horizontes existenciais, de modo a se
submeter aos mandos do senhor e manter a organizacdo social; no caso do pesquisador,
atentar contra a ordem estabelecida do pesquisar é algo que parece ambiguo, indesejado pelo
préprio oficio: somos assolados pelo medo de fazé-lo, pelos riscos conhecidos e — muito pior
— 0s riscos desconhecidos que isso envolve, a0 mesmo tempo que o pesquisar solicita do
pesquisador o contato com o desconhecido, um ver para além do que esta dado a ver, para

além ou aquém dos codigos do pesquisar.

Vida singular

Ha uma passagem de Gilles Deleuze a respeito da vida singular, em que ele afirma:

[...] a vida do individuo é substituida por uma vida
impessoal, embora singular, que produz um puro
acontecimento livre dos acidentes da vida interior e exterior,
ou seja, da subjetividade e da objetividade do que acontece.
[...] A vida de tal individualidade se apaga em beneficio da
vida singular imanente a um homem que ndo tem mais
nome, embora ndo se confunda com nenhum outro.

(Gilles Deleuze, 2002, p.14)

O que esta passagem pode dizer ao pesquisador que existe a partir de divisdes que
forjam a objetividade (objetivo x subjetivo; interioridade x exterioridade) € que podemos
existir socialmente de outra maneira, a partir de uma vida singular. A singularizacdo coloca
abaixo divisdes que sustentam a objetividade. O pesquisador que se prop0e a viver esta nova

existéncia singular é aquele em estado de mudancga permanente.
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MOVER FERRAMENTAS DE PESQUISA: ESCRITA E LEITURA

Mové-las, a fim de afirmar a diferenciagdo no pesquisar, para que possamos, pesquisa

e pesquisador, sermos outros.

A escrita dos que sabem escrever jA esta povoada de
comecos, meio e fins e, sobretudo, do que pode e deve ser
escrito.

(Ana Godoy e Ana Maria Preve, 2011, p. 1)

Ana Godoy e Ana Maria Preve iniciam o texto O que € preciso para escrever? (2011)
tratando da escrita feita na academia e pontuam gue, no meio académico, escreve-se sobre 0
gue ja se sabe e porque se sabe. Ele tende a fazer um uso do escrever que se ocupa em afirmar
o0 conhecido.

Lendo essa passagem das autoras, penso, particularmente, na relacdo da sociologia
com o escrever, ¢ percebo que ela investe em um formato “tradicional, linear e consequente”
(CORREA; JOBIM E SOUZA, 2016, p. 20) de texto e pensamento, comum ao uUniverso
académico. Disso, decorre o problema indicado pelas autoras: a fim de que nossas reflexdes
caibam neste formato, as constrangemos. Mas podemos, como também sugerem, abracar 0s
desvios e, por conseguinte, um pesquisar singular, e afirmar a complexidade da experiéncia
humana.

Hé& algo mais a ser dito sobre a escrita que mobilizamos: é informativa (como disse em
outro momento desta pesquisa) daquilo que se sabe, do ja visto e elaborado. Ana Godoy e
Ana Preve (2001, p. 1) dizem: “Escreve-se para socializar resultados de pesquisa”. A escrita
ndo adentra, portanto, o pensado e modifica-0, ndo nos transformamos com ela, nos afastamos
dela. Indo ao ponto: separamos a escrita da atividade da pesquisa, ndo pesquisamos ao
escrever, ela é tdo-somente um recurso para que comuniquemos a pesquisa.

Em ambos os casos, fazemos da escrita uma técnica, quando entdo neutralizamos 0s
perigos que ela pode apresentar e a colocamos (e também a ndés) em um lugar de maior
seguranca. Penso no porqué de um uso técnico da escrita ser facilmente acolhido e difundido,
também entre pesquisadores sociologos. E respondo afirmando que isso tem lastro na
desvalorizacéo do pesquisar como uma experiéncia, ou, 0 que seria 0 mesmo, sua valorizagcdo

como um experimento controlado, quando entdo se aproxima de um fazer técnico. Nesses
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termos, e em dialogo com Jorge Larrosa no texto Notas sobre a experiéncia e o saber de
experiéncia (2002), o pesquisador passa a se conceber pesquisador quando se opde, impoe e
propbe, ndo quando se expde. E é ela, a exposicdo, que comporta riscos, que recebe o
imprevisivel. Mas quem, afinal, quer se expor quando o contexto do pesquisar ndo se da a
isso? H& quem o faca e sdo esses que avisam que caminhos menos seguros podem ser algo
mais que ameacadores (podem ser transformadores), que a escrita pode desfazer sua alianca
com a técnica e 0 pesquisador se acidentar, pois conhecer ndo passa por evitar a vida, mas por
ser tocado por ela.

Vale dizer que ndo discutir a escrita, em termos mais amplos, na formacdo na
sociologia, ndo é o mesmo que dar liberdade de escrita ao pesquisador, como pode de
imediato parecer, mas naturalizar os codigos do escrever e deixar pesquisadores mais
suscetiveis a reproduzi-los.

Nos textos a seguir, em que trato da escrita, olho para ela e exercito dizer do modo de
escrever que vinha praticando, adquirido na academia, e que ela perpetua. Neles, tematizo o
ensaio e o mobilizo como uma plataforma de transformacdo, da qual vejo como vinha
escrevendo e sou deslocada na dire¢do do ensaio. Escrever, desse modo, € uma experiéncia,
em sintonia com o uso feito pelo ensaio, da escrita (LARROSA, 2003): ela nos tira de um
lugar em que “ja se pensa e ja se sabe” e nos leva a experimentar outros, a diferenciagao.

Seguindo para o fim, trago esta passagem de Jorge Larrosa que interessa quando o que
estd em questdo € mover modos de uso da escrita e da leitura e nos mover por elas. Esta
passagem €& um convite para que a discussdo a respeito dessas ferramentas seja mais

amplamente realizada na formacéo do sociélogo.

A questdo é que, do ponto de vista da imagem dogmatica do pensamento, 0
académico ndo é um escritor. Poder-se-ia dizer também que o académico ndo
é um leitor. Talvez ja se tenham dado conta de que agora ninguém estuda, ou
I6, mas investiga, ou seja, que a leitura académica € investigacao.
(LARROSA, 2003, p. 108)

Discutir essas ferramentas é abrir pesquisadores para outras relacdes com elas, nos
expor ao desconhecido que podem ser o escrever e o ler, ao desconhecido que podemos ser de

nos mesmos, e adentar pontos cegos do pesquisar na sociologia.
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Escrita e sociologia: rumo ao ensaiar

A escrita que praticava com a sociologia € a que persegue resultados. Em certos
momentos, ela, que € uma escrita detetive, se torna pastor de ovelhas. Ocupa-se com a ordem.
Se uma ovelha sai de perto do rebanho, ela a recoloca nele. E faz isso com o pensamento.
Toda escrita € uma escrita-pensamento, porque ¢ modo de pensar.

A escrita que ensaia renuncia ao pastoreio, e toda vez que um pequeno grupo se forma
— para o alivio da sociologa que posso ser —, ele ndo tardara a se desfazer. Para a ensaista que
exercito, a permanéncia é mais que uma ilusdo, ela é impeditiva do ensaio. Logo, me desfaco
deste habito de lutar pela formagéo de conjuntos e sigo.

H& uma saude na escrita que ensaia: ela se desfaz de coordenadas fixas. De toda a
fixacdo. Desloca-se com alegria, com seus desejos despreocupados, desses que ndo andam
com os penduricalhos “mas”, “e se”, “veja bem”. Ela se move a partir de encontros
contingentes, chamados acontecimentos. E uma escrita que sobretudo cré na vida, que nela
confia. E ela quem rabisca a sua pena. E o que é a vida? Isso esta escrita nunca responde, se

um dia o fizer a vida a deixa.

Textos fortalezas e obstinacgdes

Em texto sobre o ensaio, Christy Wampole diz que ele nos livra do “reflexo instintivo
de estar inabalavelmente certo”, e relaciona o que ela chama de uma atragao pelo ensaio, neste
inicio de século, ao “renovado dogmatismo da paisagem politica e social”, ela como uma
solucdo provisoéria a ele (WAMPOLE, 2018, p. 249). Para além da incerteza ter sido expulsa
desta paisagem macro, Wampole diz da falta de espaco para a incerteza em textos
académicos, que longe de serem tentativas, “constroem o seu ponto de vista, antecipando
qualquer obje¢do, almejando o hermetismo” (WAMPOLE, 2018, p. 245). Esses textos que ela
nomeia “fortalezas”, “obstinagdes” (WAMPOLE, 2018, p. 245) sdo a mim familiares, eles
dizem do escrever como um ato defensivo, ocupado em se defender do que vira. Para
Wampole, ndo resta muito ao leitor deste tipo de trabalho, ele deve “se conformar em beber
sozinho” (WAMPOLE, 2018, p. 245).
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Escrever com a contingéncia

Deixar de escrever textos “fortalezas” e “obstinagdes” para escrevé-los
ensaisticamente, é deixar de escrever defensivamente, contra “objegdes”, para escrever com a
contingéncia ou com 0 acontecimento — esta contingéncia que se torna uma necessidade, na
perspectiva de Badiou, lembrada por Zizek (2017). A escrita assombrada pelo objetor,
transforma diferencas em oposicdes. Estas, por sua vez, sdo maneiras de assegurar uma
identidade e sua existéncia depende delas e de sua habilidade protetiva. O escrever com nao se
opde ao escrever contra, ndo o olha de frente, olha-o de lado, como quem erra o olhar; e, ao
errar, se diferencia daquele que escreve contra, mas também, de si mesmo. Enquanto o

escrever contra nao enxerga a diferenca, ela se expande no exercicio do escrever com.

Dripping ou ir

No cruzamento da forca do escrever defensivamente, contra o objetor, e daquela de
uma escrita aberta a contingéncia, feita com ela, precisamente na passagem de énfase do
escrever contra para o0 escrever com, ndo escuto mais ninguém por perto. As vozes habituais
que me orientavam se perdem ou ficam demasiado distantes, sem forga para se tornarem
escrita. Nesse siléncio, aparece uma expressdo sem letras feita de punho, tecido, musculo;
uma escrita outra, espécie de dripping, de Jackson Pollock,?* ou um lapis de cera que conduz
a mdo em um movimento que ndo cessa, cheio de idas, vindas e voltas, que desconhece
limites entre papel, piso e parede.

O critico literario Erich Auerbach, ao escrever sobre o ensaista Montaigne, diz que
“seu Unico fito é aprender a viver e a morrer — isso € 0 mais importante, pois para ele quem
aprendeu a morrer sabe também como viver” (AUERBACH, 2010, p.13). Este dripping ou

lapis de cera é sobre uma pequena morte: a possessdo por outras forcas. E sobre esquecer.

Nietzsche: forca e paixao (ensaio e esquecimento)

Porque nossas previsdes sdo quase sempre incertas e
confusas, e nossas lembrangas relativamente claras e
precisas, que outorgamos aos nadas anteriores, de

** O dripping é uma técnica que consiste no gotejamento/atiramento de tinta, ao ritmo do gesto do artista, sobre
a tela, que estd no solo. Disponsivel em: http://enciclopedia.itaucultural.org.br/termo350/action-painting.
Acessado em: 04/07/21 .
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preferéncia aos nadas futuros, o privilégio de explicar o real.
Induzimos o futuro do passado, que é conhecido por nés;
nunca o passado do futuro, que é o enigma. [...] Por que
dizer [...] que o passado vai em dire¢do ao futuro? Por que
ndo dizer igualmente que o futuro vem em direcdo ao
passado?

(Gabriel Tarde, 2018, p. 172)

O ensaio pde em jogo o esquecimento. O ensaista, porque esquece, se transforma: durante
0 exercicio do ensaio, ele se torna outro. Esquecer o que é, é 0 que 0 ensaio pede ao ensaista.
A salde do ensaiar estd ligada ao esquecimento. Para o filésofo Friedrich Nietzsche,
“esquecer ¢ uma forga, uma forma de satude forte” (NIETZSCHE, 1998, p. 48), “ndo poderia
haver felicidade, jovialidade, esperancga, orgulho, presente, sem o esquecimento.” A utilidade
do esquecimento ¢ fazer com que “haja lugar para o novo” (NIETZSCHE, 1998, p. 47).

Talvez, Nietzsche me dissesse agora para parar de citd-lo, esquecé-lo e ir em busca da
grande saude, pois sendo eu jovem e forte ndo precisaria disso. Puxando-me para o seu lado,
bradaria com coragem: “Teriamos contra nos precisamente os homens bons; e também, ¢
claro, os cdmodos, os conciliados, os vaos, os sentimentais, 0s cansados” (NIETZSCHE, 1998
p. 84). Nao entendia o que ele queria dizer com todos esses adjetivos e, em alguns deles, me
reconhecia. Contando-me dos adversarios, ele apertaria meu braco certo de sua casca grossa,
enquanto eu que ndo a tenho pensaria em fazer uma enquete para encontrar estas pessoas
sintonizadas com suas propensdes naturais, seus sentidos e instintos, 0s quais ele chama de
fortes.

A proposito: por onde andariam estas formas de vida apaixonadas e insuportaveis? Estes
seres que ndo foram encerrados no ambito da sociedade? Vocé! Quem? Vocé? Vocé quem?
Vocé! Ele dizia e eu perguntava. Até que: vocé ndo ensaia? Tento. Entdo vocé ndo esta
reduzida “ao seu 6rgdo mais fragil e mais falivel” (NIETZSCHE, 1998, p. 73). E qual seria
ele? “a consciéncia” (NIETZSCHE, 1998, p. 73). E continuou confiante: ndo é uma destes
“infelizes”, condenados ““a pensar, inferir, calcular, combinar causas e efeitos” (NIETZSCHE,
1998, p. 72-73). Eu sorri, sem contar a ele das crises de abstinéncia cientifica que tenho
experimentado.

Contei-lhe sobre a relagéo entre satde e ensaio. Também, que antes de associar a salde ao
esquecimento, a percebi como deslocamento. A salde do ensaio era a da ndo fixacdo de
ideias, elas conviviam provocando-se, tranformavam-se e se perdiam ao longo do ensaiar. Foi
pensando nisso que me veio a ideia de que ndo ha uma que seja inesquecivel e lembrei de

voceé, Nietzsche, o que curiosamente nao me causou dor, uma vez que “apenas o que nao



134

cessa de causar dor fica na memoria” (NIETZSCHE, 1998, p. 50). Ou vocé ndo estava na
minha memoéria ou esta frase que disse ser um axioma da “mais antiga [...] psicologia da
terra” (NIETZSCHE, 1998, p. 50) nao era verdadeira. De repente, busco verdades; escorrego
na cientista social com frequéncia. Ele entdo gargalhou e emendou: Vas, bicho-homem, ao
encontro dos beneficios da sociedade! Da razéo, da seriedade, va rebaixar seus afetos...
(NIETZSCHE, 1998).

E o0 que causa a dor? Num golpe sucinto ele respondeu: a sociedade. E tudo o que causa
dor produz promessas: a paz é uma delas (NIETZSCHE, 1998, p. 72). Mas 0s homens nao as
quiseram? Bem... Plauto (2003) escreveu que 0s homens sdo uns asnos, na Comédia em que
langa 0 homem-lobo popularizado por Thomas Hobbes. Com a sociedade, disse Nietzsche, “o
homem declarou guerra aos velhos instintos” (NIETZSCHE, 1998, p. 73), ele foi inibido pela
organizacdo do Estado de descarrega-los para fora e os interiorizou. Nisso, “todos aqueles
instintos do homem selvagem, livre e errante” se voltaram “para trds, contra o homem
mesmo” (NIETZSCHE, 1998, p. 73). E esta a origem da “ma consciéncia”. Com ela foi
“introduzida a maior e mais sinistra doenga, da qual até hoje ndo se curou a humanidade, o
sofrimento do homem com o homem, consigo” (NIETZSCHE, 1998, p. 73).

E ja se sabe! Disse altivo, “quem carrega na consciéncia a invengdo da ma consciéncia - 0
homem do ressentimento!” (NIETZSCHE, 1998, p. 63). Quem é este ser humano? Alguém
ferido que jamais esquece a ferida, que a abre sempre mais porque consumido por “afetos
reativos” como a ‘“vinganca”, o “6dio”, a “inveja”, a “suspeita”, o “rancor”... No outro
extremo estdo homens como eu, ele disse, movidos por afetos “propriamente ativos”, que
anselam o “dominio” e tém “sede de posse”, “sdo fortes, espontdneos, agressivos”
(NIETZSCHE, 1998, p. 62-63 ¢ 64), estamos em sintonia com a vida que “atua ofendendo,
violentando, explorando, destruindo...” (NIETZSCHE, 1998, p. 65).

A pena do ensaista

[...] néo te deixeis ver por nenhum desses inimigos
das coisas delicadas

Pois, para minha pena

Em teu caminho serias detida ...”

(Guido Cavalcanti, 1985, Ballata XI)

A pena do ensaista foge da pena do castigo, da jaula destinada a aprisionar a palavra, o

dizer, a ideia, em suma, o corpo do pesquisador. Esta pena ndo tem culpa ou remorso, se
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esqueceu devedora de alguma exterioridade, seja a dos fazeres cientificos ou da sociedade.
Esquece-os e, por isso, ndo tem o pesquisador-ensaista o atras para olhar; ele ndo tem mais “a
vontade que se volta contra a vida”, possui o “olho mais livre” e “a consciéncia melhor”, dos
quais fala Nietzsche (1998, p. 63). Sua pena é impetuosa e espontanea; se destroi, € antes
porque tudo cria. Nela o ser humano “descarrega a vontade” (NIETZSCHE, 1998, p. 48). Ela
é de possibilidades, existéncias, realiza¢cdes porque esquecida.

Forca pléastica

Quando se quer ir ao encontro do ensaio uma pergunta que persiste €: onde somos reativos
ao fazer cientifico, em outros termos, quando ele aparece para cada um(a) como uma
exterioridade que nos coloca na posicdo de pesquisadores-devedores? Feita de outro modo,
ela fica assim: quando nos tornamos pesquisadores-ressentidos? Atentar para esta luta interna
da “ma consciéncia”, para os siléncios que ela produz, é caminho para dissipa-la. E as
orientacdes de Nietzsche parecem uteis: “ndo levar a sério por muito tempo seus inimigos,
suas desventuras, seus mal-feitos” (NIETZSCHE, 1998, p. 31). Exercitar uma “forga plastica”
que propicia o esquecimento, como faz um certo ser humano: “Um homem que anda ndo
pensa em explicar o que encontra a cada passo em seu caminho pelo que esta atras dele, de

preferéncia ao que esta diante dele.” (TARDE, 2018, p. 172). Andemos.

Vacilo com Tarde: o texto aperto da artesda-medieva

Quanto mais puxo a corda para uma escrita aberta, ensaistica, mais é ativada uma
escrita que resiste ao ensaio, que se protege das contingéncias, em outros termos, uma escrita
que busca o acabamento. E curioso como certos funcionamentos ganham forca quando
afirmamos outros. Sempre que a presenca desta escrita que ensaia se apresenta forte, tenho
duvidas sobre o prosseguir. A escrita entdo vacila. Davida de si. Quer prosseguir. Se joga.
Confia. Leva um caldo (que aperto!) e hesita em voltar a ensaiar: ponho as frases de Gabriel
Tarde entre entre as minhas e as minhas entre as dele. Produzo, entdo, este encontro em um
trabalho minucioso, desses de artesa medieval que estd “em busca ndo apenas da obra mas da
obra-prima” (RIBEIRO, 1996, online). E ela que um autor busca, de acordo com o historiador
da filosofia Vitor Goldschmidt, para quem s6 valem os textos assinados e cuja publicacao foi
autorizada. A léguas desta concepcdo esta a de Michel Foucault, para quem o escritor ndo
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domina sua obra, tampouco a escrita: dela “fazem parte todos os textos, até os falhos”, uma

vez que o0 que se pretende ndo é o definitivo ou 0 acabado (RIBEIRO, 1996, online).

Identidade

Identidade € assunto delicado. E mobilizada no meio académico como critério
organizador do pesquisar, orienta a escolha de temas de pesquisa e diz a pesquisadores o que
devem ou ndo pesquisar. Mas talvez o mais (des)interessante a respeito da identidade seja
menos a maneira como ela vem sendo usada no meio académico e mais o que ela produz em
nos, também pesquisadores. A mim parece que um fechamento. Um corpo-concha. Conchas
sdo produzidas por certos moluscos. Entretanto, humanos também podemos fabrica-las.
Fabricamos tipos diversos delas. As que trato aqui sdo as conchas identitarias. Tém funcdes
comuns as de caramujos, lesmas e ostras, nos protegem de impactos e predadores. Sa0 meios
gue moluscos e nds encontramos para viver, sobretudo os corpos mais expostos as violéncias
do universalismo.

A vida tornada possivel por conchas € produtora de um modo de viver protegido,
ocupado em garanti-la. Também, que pressente a ameaca e, ao fazé-lo, povoa 0 mundo com
potenciais predadores e outros perigos que poriam em risco a sua existéncia. Ao pressentir a
ameaca, 0 caramujo, na sua, se refugia e, nas conchas identitarias, o fazem negras e negros,
mulheres, LGBTQIA+ e outros grupos minoritarios. Nelas, criam redes de acolhimento e
outros meios de sociabilidade entre 0s que se percebem iguais, e também politicas publicas
para que suas vidas se fortalecam e tenham a chance de se tornarem longevas. Ha um impasse
em torno do portar conchas: se esses grupos deixam de fabricé-las a vida pode escapar, e se

com ela ficam a concha pesara ao tornar ameacador o que com ela ndo se assemelha.

Conchas identitarias, mobnadas e

ensaio

Conchas identitarias sdo pequenas totalidades. Fuga das grandes. Dos grandes sistemas
de pensamento. Tém com eles esta afinidade. S&o sistemas, longe dos universais, entretanto
sistemas, e como tais afeitos a defini¢es. Pressupdem uma unidade, ela ndo € a do todo, mas
das partes. S3o como as monadas de Gottfried Leibiniz, “unidadades compactas e fechadas
sobre si mesmas” (VARGAS, 2000, p. 221). Estdo alhures das de Gabriel Tarde, que nada

tem de acabadas, “sdo abertas e se entrepenetram ou se entrepossuem intimamente,
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infinitamente, coeternamente” (VARGAS, 2000, p. 221). As monadas de Tarde estdo sempre
em movimento. Errantes, ndo se deixam agarrar por identidades. Ndo as alimentam, deixam-
nas famintas, fracas. Podem, portanto, ser matéria-prima do ensaio, essa escrita-pensamento
que coloca em conflito identidades por nds produzidas (RIBEIRO, 1996, online).

A monada tardeana dita por Bruno Latour “ndo ¢ uma parte de um todo, mas um ponto
de vista sobre todas as outras entidades tomadas separadamente e ndo como uma totalidade.”
(LATOUR, 2015, p. 14). Um ponto de vista monadoldgico lancado para o uso da identidade,
como perspectiva de analise do social, diz, de partida, de uma disposi¢édo desta perspectiva em
“imaginar homogéneo tudo o que ignoramos” (TARDE, 2018, p. 96). Isso porque a
identidade resulta desta opera¢do da imaginagdo que ignora que “A diversidade, ¢ ndo a
unidade, estd no coragdo das coisas” (TARDE, 2018, p. 104). Como perspectiva de andlise,
ela é a fim a um fazer cientifico dedicado a encontrar semelhangas com as quais produz
verdades a respeito da vida. Com Tarde, ¢ possivel ver a identidade, este “inexplicavel
mistério de um unico ser simples posteriormente dividido ndo se sabe por qué...” como
assimilacdo produzida por repeticdo voluntaria ou forcada (TARDE, 2018, p. 98). A
identidade, entdo deslocada da origem das coisas e feita resultado da repeticdo, deixa de ser

um dado para se tornar uma producéo social.

Um dnico ser simples

Hoje, sdo muitas as identidades a corroer este “inexplicavel mistério”, do qual falou
Tarde, “de um unico ser simples”: o homem branco, heterossexual, do hemisfério norte, e
suas ideias que querem ser mundo. Tarde, que € um tipo deste, ndo era, entretanto, todo ele,
tinha ideias outras. Sua teoria social, ao afirmar a diversidade superior e a multiplicidade dos
seres, coloca problemas para nds que vivemos tempos de luta sob organizacdo identitaria e,
em termos mais gerais, problematiza o regime identitario. Se, por um lado, identidades
tensionam e expdem a identidade, que deixa entdo de ser Unica e se torna variedade, dela
herdariam o “apetite infinito” (TARDE, 2018, p. 231) pela semelhanga. Com Tarde, todo
possivel mira o infinito, deseja possuir. Foi escrever isso e me vieram mulheres, entre elas eu,
cantando nas marchas: “se cuida, se cuida, se cuida seu machista, a América Latina vai ser

"’

toda feminista
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Mapear e a escrita ensaistica

Mapear € um protocolo da pesquisa, um fazer normalizado, e toda norma reclama
quando ndo é cumprida. Ela € um chamado coercitivo do exterior e, ao fim, 0 que a norma
almeja é correspondéncia.

Esta norma-convite, de nome mapear, feita a0 pesquisador, conta com um grupo-
controle que dirad de sua eficiéncia. Ele é bibliografico, chamado bibliografia bésica. E
esperado do pesquisador em formacéo que lance mao dele. Ele pode, entretanto, ir além deste
grupo: ir ao encontro daqueles que estdo em torno das mesmas questdes e também dos que
trabalham questfes outras cuja relacdo a principio inusitada e obscura com aquilo que se

estuda pode, por meio do exercicio do ensaio, se tornar proficua.

Farra do ensaio

O ensaiar ndo reconhece fronteira entre areas de conhecimento. A escrita ensaistica
fura blogueios, atravessa contornos instituidos; no ensaio, ndo ha necessidade de justificar o
uso de material bibliografico dos mais diversos lugares. Ele proprociona a “farra dos saberes”,
ocorrida no século XII, quando “cada qual ensinava ou estudava ao seu bel prazer misturando,
muitas vezes, saberes sagrados com saberes profanos” (AVELINO, 2013, p. 23). Essa “farra”,
entretanto, ndo persistiu. A Universidade, criada no século XIII, pde fim a ela, ao restituir “a

ortodoxia e hierarquia das disciplinas” (AVELINO, 2013, p. 24).

Dificil tarefa

Hoje, na medida em que séo as areas que conferem legitimidade ao conhecimento em
ambito universitario, ensaiar pode se tornar uma tarefa dificil. Esta escrita-pensamento é
justamente a que vai ao encontro do fora da disciplina (e dos contornos intradisciplinares) e

também de qualquer hierarquia. Seu movimento é o da liberdade do pensamento e da escrita.

Certa beleza

Buscamos por toda a parte o fim supremo, o termo absoluto e
verdadeiramente para si do qual depende este mundo. Pedimo-lo a ideia da
vida, a ideia da felicidade, a ideia do (til, a ideia do dever, a ideia do belo.
Por toda a parte, vimos a natureza das coisas, essencialmente heterogénea,
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resistir a essas harmonias diversas, igualmente heterogéneas, que a dominam
por um momento para chegar a heterogeneidades novas e mais radicais que
elas ndo explicam. Por toda a parte a auséncia de uma medida comum,
exceto 0 méaximo de diferenca e de mudanca.

(Gabriel Tarde, 2018, p. 163)

A beleza pode ndo partir do pesquisador, ser uma forma que a ele se impde do
exterior. Se, por um lado, o pesquisador € a ela receptiva, porque esta forma se apresenta
como conveniente por estar pronta e, portanto, ndo precisar ser produzida, por outro lado, sua
conveniéncia é limitada uma vez que a forma exterior pode demandar o contorcionismo de

corpos de pesquisadores a ela resistentes, entretanto, dispostos a nela caber.

Escritas

A escrita que persegue a beleza exterior sera formatada e, ansiosa em compor com ela
(em detrimento de atentar para 0 que nasce do pesquisador), reduz seu espaco de
experimentacdo. Ao fazé-lo, é também o espaco de experimentacdo do pensamento que é
reduzido. Ela se distancia da escrita ensaistica. Nessa, a forma nasce do escrever, ela é
selvagem porque expressdo da vida. Ailton Krenak diz que a vida € selvagem e com
Emanuele Coccia assim a afirma porque metamorfose: “uma arvore ja foi pedra e um rio ja

foi nuvem. E tdo maravilhoso, vocé olha uma nuvem e vé um rio” (KRENAK, 2020, p. 1).

Selvagem-civilizado e a metamorfose

A dicotomia selvagem-civilizado usurpa a metamorfose da civilizacdo, mais
precisamente, porque em sintonia com o processo histérico, a civilizacdo se pGe a mingua ao
aloca-la no selvagem. Ao separar-se do selvagem, ela rebaixa este experimentar do
pensamento na escrita, em outros termos, esta experiéncia do pensamento e da escrita
suscetivel a metamorfose propria da vida. A escrita se torna, entdo, meio para dizer algo e nao
0 algo que diz. E esta matéria movente chamada pensamento, que na escrita se experimenta,

da lugar a razéo.
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A instrumentalizacdo da escrita

A instrumentalizacdo da escrita diz do modo como a civilizacdo governa, € uma
maneira que ela encontra de se manter governando. A experimentacdo coloca a civilizagdo em
risco, pois aqueles que o fazem longe de expandirem a moral que a sustenta, sdo agenciadores
de outras formas de vida.

A instrumentalizacdo da escrita é impeditiva de sua transformacéo. Saca, dela, a vida.
A vida, entretanto, reclama e, ao ouvi-la, a razdo ndo a busca alhures como faz o naturista do
século XIX na procura do selvagem que ele mesmo criou, do qual fala Krenak (2020). A
razdo vai em busca disso que neutraliza a vida, que subjuga a escrita e assegura, por um

tempo que seja, 0 seu dominio, até que a vida retorne para atormenta-la.

Vida e ensaio

E a vida, dita por Coccia e Krenak, o belo desta escrita-pensamento chamada ensaio.
O ensaio ¢ selvagem: nele, a escrita se torna pensamento, 0 pensamento escrita e nuvem rio.
No escrever com a vida, 0 que antes ndo estava em relacdo pode ser posto em relagéo e, na
medida em que o é, vir a se tranformar. Pois, a vida bagunca o escrever (e o pensar) e as
hierarquias que o organizam, impeditivas do aparecimento de outras relagdes e modos de se
relacionar, produtoras da permanéncia. Se deixamos a vida levar a escrita e 0 pensamento, ndo

havera ordem na casa, pois ela serd de grandes janelas e muitas paisagens.

Operacionalizar

O conceito pisca e pede para ser usado. Ndo € pequeno seu poder de seducdo: meu
pensamento esta inquieto, cheio de incertezas e, feito terra movedica, ele avista o conceito
sobrevoando em “velocidade infinita” (DELEUZE, 1992b, p. 33). Deleuze conta que a ciéncia
“renuncia ao infinito, a velocidade infinita, para ganhar uma referéncia capaz de atualizar o
virtual” (DELEUZE, 1992b, p. 154). Diferente da ciéncia, a filosofia “da uma consisténcia ao
virtual por conceitos” (DELEUZE, 1992b, p. 154). Desse modo, ela guarda o infinito. Meu
pensamento, mais familiarizado em voar em baixa altitude com a ciéncia, e a pousar com
alguma destreza, sentia-se, entretanto, indisposto para se langar em atualizacGes e fascinado

pela ave das grandes velocidades de nome conceito.
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Mais do que inquieto e incerto, meu pensamento esta desconfortavel e inseguro diante
do desafio que é pensar, e sem saber o que e como dizer, se sujeita & operacionalizagdo do
conceito no mundo. Deposita nele a confianca de explicar o mundo, de dissipar suas
incertezas e assegura-lo. Isso porque mundos, para além de incertos, podem (ou ndo) perder
de vez os contornos e desaparecer: “la causa del caos es la extrema sensibilidad a las
condiciones iniciales” (GONZALEZ V., 2002, p.43).

Predicible e previsible

Gonzélez V. (2002) trata de algo que interessa quando 0 assunto € incerteza, a
diferenca que faz a fisica entre predicible e previsible. No primeiro caso, 0 tempo presente
dita o desenvolvimento do tempo futuro, em outros termos, podemos dizer do mundo futuro
pelo mundo do presente. No segundo, a indeterminacao participa desta relagdo entre tempos e,
por isso, nenhuma certeza pode ser dada a respeito do mundo futuro. A indeterminacéo é uma

expressao do caos, e 0 caos desfaz mundos.

Usos do conceito

O uso operacional que meu pensamento faz do conceito que participa da ciéncia,
encontra ressonancia no campo disciplinar. 1sso acontece quando desejamos que construcdes
de autores que admiramos, com 0s quais nos forjamos, e que consolidam o campo, continuem
funcionando no mundo e produzindo-o. Em outros termos, quando desejamos que estas
construcdes continuem explicando o mundo. Este uso do pensamento €, entretanto, redutor
dele e do conceito. Eles podem mais. O pensamento pode nédo se sujeitar ao conceito, de modo
a operacionaliza-lo. Pode se arriscar a ser livre, ou seja, exercitar escapar de sua vontade de
controle e seguranca, sempre que elas concorrerem para a direcdo do leme, o que
invitavelmente levaria 0 pensamento rumo ao vivido. O conceito pode deixar de explicar o

mundo e ser “condi¢do sob a qual passamos de um mundo a outro” (DELEUZE, 1992b, p.
31).

As “trocinhas” de Florestan

Quando penso em um modo de uso do pensamento que, na sociologia, ndo seja

operacional, vou ao encontro de um comentario que faz o sociologo José de Souza Martins
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sobre a pesquisa de campo As “trocinhas” do Bom Retiro, de Florestan Fernandes®. Nela,
Fernandes exercite um uso outro do pensamento. Martins conta que Fernandes teria feito
“uma critica socioldgica da concepcao dominante de socializagdo, em que a crianca ¢ apenas
personagem passiva da socializacéo, cujo agente seria o adulto. Caso em que o mundo real
esta invertido em relagdo a sociedade pressuposta na teoria” (MARTINS, 2020, online). No
contato com “mundo real” e tendo em maos as ferramentas da sociologia, Fernandes alca a
crianca ao lugar de personagem ativa no processo de socializagdo. Nesse caso, a concepgéo
dominante de socializagdo ndo é lancada sobre 0 mundo, de modo a explica-lo. O pensamento
ndo procede desta maneira. O pesquisador é tocado pelo “mundo real”, e porque esta aberto a
ser por ele tocado, atenta para isso que acontece com ele no contato com o mundo. Ao fazé-lo,
cria descontinuidades ou problemas para a teoria, em particular para a concep¢do dominante
de socializacdo, forcando-a a se abrir. Em outros termos, se em algum momento, Fernandes
percebeu o “mundo real” assustador porque escapava a uma concepgao ou teoria, este susto
converteu-se em interesse e curiosidade, forcando o seu pensamento a se abrir e, por
conseguinte, também a concepcao dominante.

Nesse contexto, em um primeiro momento o0 modo de uso do pensamento parece
distante da operacionalizacdo. Pois, 0 pensamento ndo é o que operacionaliza o conceito,
projetando-o sobre o mundo, de modo a explica-lo com ele. Mas ha aqui, como na
operacionalizacdo, um uso do pensamento que envolve sua sujeicdo, mas agora ela é ao
“mundo real”. Ele ¢ o limite do pensamento, que esta sempre em torno dele. Ao qual estdo

sujeitas também teorias e concepcoes.

Pensamento e ensaio

Se 0 pensamento € avesso ao controle, desejoso de se abrir mais para o0 mundo e de
abri-lo ainda mais, a escrita que ensaia € sua aliada. Ela pede mais do pensamento. Pede a ele
que mais do que usar teoria ou concepcdes para explicar o0 mundo ou usar 0 mundo para
atualizar teorias, que seja um artesdo das palavras, tega as suas no encontro com o mundo,
com 0 que neste encontro o acontece. A escrita que ensaia pede ao pensamento que se
aproxime do conceito filosofico, de modo a exercitar um movimento que é dele caracteristico:
o de “erigir um acontecimento que sobrevoe todo o vivido, bem como qualquer estado de

coisas” (DELEUZE, 1992b, p. 47). Este acontecimento que sobrevoa todo o vivido ¢

*> Este comentario esté disponivel no no Jornal da USP, no endereco: https://jornal.usp.br/cultura/o-mais-
erudito-dos-cientistas-sociais-brasileiros.
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passagem para um outro mundo. A escrita-pensamento que ensaia da passagem a outros
mundos e ao fazé-lo viabiliza que “transi¢des” e “inversdes” ocorram, e portanto, que nao nos
choquemos contra as coisas (DELEUZE, 1992b, p. 31). Neste movimento, transformamos um

estado de coisas: o “mundo real”.

Troca de ferramentas: uma nota de orientacéo

Crio esta nota de orientacdo, intermezzo entre os atos da escrita e leitura, para nédo
fazer uma passagem brusca entre estas ferramentas. Também, por considerar que o leitor
pudesse chegar aqui um pouco perdido e, por isso, desejasse alguma orientacdo. Mas talvez o
leitor passe bem e seja minha a necessidade de orientacdo. Farei esta nota esperando que ela
possa ser Util também ao leitor. Escrevo-a pensando nisso.

Os escritos sobre a escrita s&0 movimentos de aproximacgdo de um escrever (e pensar)
ensaistico. Na medida em que ensaio ensaiar, algumas escritas nascem. Elas sdo o caminho
gue j& posso conhecer, passos rumo ao desconhecido. Nelas, discorro sobre a experiéncia de
ensaiar e esboco um modo de olhar o ensaio em que ele é aliado da contingéncia (ou
acontecimento) e do esquecer, e é uma forma de saude. Narro sensacfes envolvendo o ensaiar
(dripping), movimentos de hesitagdo em relacdo a esta escrita-pensamento (vacilo) e
obstaculos nos quais esbharro enquanto ensaio, que dele me distanciam (eu-artesdo-medieva,
mapear, certa beleza, operacionalizar).

Escrevo estes obstaculos de modo a deixa-los ir. Mas também de modo a atentar para
eles, que volta e meia perturbam. N&o seria justo dizé-los todos adquiridos na préatica da
sociologia disciplinar. A beleza, como forma exterior ao pesquisador, é um exemplo. Ela ndo
parece proveniente do campo da sociologia disciplinar, apesar de com ele conviver bem. Ele a
incentiva com seus caminhos ja asfaltados por metodologias que levam a verdade e ignoram
ou fazem pouco caso dos caminhos tortuosos do ensaio e do tatear do arteséo.

Enquanto escrevo isso, penso se o0 lugar desta nota é de fato aqui. Fico incerta a este
respeito, mas aqui estad. Talvez o leitor também ache que haja um lugar melhor para ela.
Talvez no inicio desse bloco sobre a escrita, de modo a introduzi-lo. E 0 mesmo deve se
passar com a ferramenta da leitura, ou seja, ela deve ser introduzida.

E de onde vem a ideia de fazer desta nota uma introducdo? Acho que ela nasce de um
a priori que concerne a ordem do texto, que solicita do escrever, e também do pensar, que
corresponda a ele. A existéncia deste a priori é geradora de uma sensacao de dever associada

a introducéo, que por sua vez aparece quando fago um movimento afim ao introdutorio, o de
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orientacdo (esta € uma nota de orientacdo), que, portanto, a ele remonta, mas dele se
diferencia. E a diferenciacdo do dever, seu ndo cumprimento em alguma medida, que o expde
enguanto tal e, por conseguinte, expde o a priori.

Continuo pensando de onde vem as coisas: a sensacdo de dever associada a
introducdo, ou este apego a uma ordem do texto que estranha e quer banir daqui esta nota de
orientacdo. Talvez esta sensacdo e apego sejam decorrentes de uma imagem do pensamento, a
imagem da linha reta (INGOLD, 2007). De um pensar que se faz com ela e organiza o texto
nesta direcdo. Esta linha é a que desenha a sequéncia introducéo-desenvolvimento-concluséo,
também, causa-efeito. E esses sdo apenas dois exemplos. O antropélogo Tim Ingold
argumenta que a linha reta € generalizada na modernidade, nas imagens do pensamento

ocidental.

No lugar de uma infinita variedade de linhas e vidas que nos sé&o
apresentadas na experiéncia fenomenal, fomos deixados com apenas duas
grandes classes: linhas que sdo retas e linhas que ndo sdo. As primeiras sdo
associadas com a humanidade e a cultura, a segunda com a animalidade e a
natureza. (INGOLD, 2007, p. 154 - 155).%°

A linha reta é a da ordem hegemdnica e, a cada um, esta ordem parece dizer: ha de
saida um caminho a seguir. Ndo causa ndusea, tampouco vertigem, pois ndo ha volteios. Seus
riscos sdo conhecidos e foram minimizados. Este caminho leva a um bom lugar. E 0 mais
curto para ele. “Venha. Vocé ndo estd s6. Somos muitos. Somos a humanidade”. Este ¢ o
apelo desta linha. Ha, entretanto, as que perturbam a estabilidade do pensamento ocidental,
estas associadas ao par animalidade/natureza. Uma vez rompida a barreira de contencao
classificatéria produzida pelo pensamento ocidental, é a imagem de linha que esse
pensamento generalizou que se vai, e linhas que dela diferem e que sdo por ela ditas podem se
tornar outras, outras vidas, e dar vida a outros modos de organizacdo do pensamento.

A propdsito, se podemos pensar de muitas maneiras, por que é preciso conté-las? Por
que ndo deixar nascer outras imagens? A de uma linha barroca, por exemplo. Na
multiplicidade de linhas que movem meu pensamento, na condi¢do de um corpo sensivel no
mundo, que se faz com ele, cujas ideias séo feitas de nervos e com as carnes do mundo, esta
se sobressai. Tensiona outras, delas escapa e, forte, as leva a reboque ou as pde abaixo.

Barroca, ela foge a reta. Ao sentido Unico. Luta para existir e fazer existir outros sentidos.

2 Traducdo de Rafael Henrique Teixeira, do original: “In place of the infinite variety of lines — and lives — with
which we are presented in phenomenal experience, we are left with just two grand classes: lines that are straight
and lines that are not. How the line became straight are associated with humanity and Culture, the second with
animality and Nature.” Disponivel em: https://www.scielo.br/j/ha/a/yfW7HsrzZW5QC3W7dkCbWnPy/?lang=pt.
Acessado em: 22/12/2014.
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Conduz o pensamento no trabalho de pensar, o que envolve desfazé-lo do compromisso com a
retiddo e expd-lo aos riscos e incertezas que nascem desta quebra de compromisso. Isso pode
ser perturbador. E o é sobretudo quando a linha reta esta no horizonte. Mas pode ser mais que
ISSO.

Lezama Lima (2014) considera o barroco nossa outra modernidade permanente e
afirma a América Latina “era imaginaria” que “evapora imagens”. E Josely Baptista, em
leitura da publicacdo Barroco e Modernidade (2010), de Irlemar Chiampi, diz que a autora
considera o barroco elemento chave da originalidade latino-americana, cuja contribuicdo é
relevante para que ndo nos tornemos “um projeto mal-acabado e farsesco do projeto das
razdes europeias” (BAPTISTA, 1998, online). Quando a linha reta estd no horizonte, o
barroco € mais que perturbador, ele € meio para existirmos de outra maneira.

Aqui estamos porque a linha que me conduz é barroca. Por isso, este texto ndo é
introdutorio das ferramentas da escrita e da leitura, neste volume. Se ele foi pensado agora, e
ndo em outro momento, este € o seu lugar. Ele ndo sera reescrito para incrementar uma ordem
exterior (a priori) a esta que nasce e se faz com o movimento da escrita e do pensamento. Por
isso, este texto € um intermezzo entre os atos da escrita e da leitura. A imagem que ele
evapora é a de um dever ser; a imagem de uma linha reta, de um sentido Unico, coerente, que
se lanca contra a variedade, ao rebaixar outros desenhos de linhas, que sdo tambem
movimentos de vida.

Quando penso nesses outros movimentos, penso naqueles que faco com o escrever e
com o ler. Ensaio maneiras de fazé-los, expressando o que em mim faz problema, atenta ao
que me toca. Ao dizer isso me vem a cabeca algo que escrevi, paginas atras: a expressao € o
justo acontecimento que pode dar sentido a uma vida desencantada. Também a meditacdo
sobre 0 que experenciamos faz isso, da sentido a uma vida desencantada. Desta meditacéo,
nasce a expressao. Ela é o avesso da forma exterior que so existe quando e por que obedecida.

Meditar sobre a experiéncia é convite-resisténcia feito pelo ensaio ao pesquisador, um
convite que a valoriza e amplia, em um mundo cujo espaco e tempo para ela séo reduzidos®'.
Essa reducdo é interessada, ela alimenta a perpetuacdo dessas formas exteriores, através de
relacOes de obediéncia a elas. Se ndo temos tempo e espago para a experiéncia, ou se ele é

reduzido, e se ndo o ampliamos, 0 que resta € responder aos apelos de uma exterioridade cheia

%7 As origens deste mundo remontam & modernidade, tal como lida por Walter Benjamin. No ensaio Sobre
alguns temas em Baudelaire (1989), Benjamin trata da relacdo entre modernidade e experiéncia e acusa mais do
que sua reducdo, sua incompatibilidade com o contexto moderno. Nele, os modos como a cidade e o trabalho
estdo organizados e o surgimento de novas tecnologias, sdo geradores de estimulos excessivos, que conformam
um sujeito que, para suportéa-los, torna-se fechado em si mesmo, protetivo. A reacdo deste sujeito a este mundo,
inviabiliza a experiéncia.
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de atrativos. Em contrapartida, quando a experiéncia ocorre, ela cessa a expansdo da
exterioridade e imprime seu movimento de vida.

A expansdo do ensaio (sua presenca para além do escrever), em especial como um
exercicio de leitura, me traz também a lembranca o titulo de um texto que mobilizei em outra
passagem, de Chrtisty Wampole: A ensaificacdo de tudo. Nele, Wampole defende “uma
aplicacdo consciente e mais reflexiva do espirito do ensaio a todos os aspectos da vida como
uma resisténcia a zeloza limitacdo das cabegas fechadas” (WAMPOLE, 2018, p. 243). A
ensaificagdo de tudo passa por tornar a vida uma “prolongada tentativa” (WAMPOLE, 2018,
p. 249).

Escrever e ler (também pensar) de modo diferente daquele que vinha fazendo sdo uma
prolongada tentativa, que envolve deixar de mobilizar a escrita e a leitura para descobrir,
conquistar ou provar algo, e experimenta-las (experimentar € constituir experiéncia, nao se
confunde com o controle da experiéncia que caracteriza o experimento). Reduzir o espaco da
experimentacdo é o que faz o pensamento hierarquico e finalista, porque o condiciona. E, por
isso, Wampole pontua que este tipo de pensamento seria avesso ao espirito do ensaio, que
“encoraja tanto o escritor quanto a leitor a adiar seu veredito sobre a vida” (WAMPOLE,
2018, p. 249). Ensaiar escrever e ensaiar ler € abrir-se ao que pode nos acontecer, desapegar
de certezas e estar em contato com incertezas: se deixar tocar pela escrita e pela leitura e fazer

disso ensaio.

No olho do furacao

Argumentos criticos a ciéncia social tradicional apontam que
ela comecgou sua andlise a partir da experiéncia dos homens.
Ou seja, ela se perguntou apenas as questdes sobre a vida
social que eram problematicas desde a experiéncia social dos
homens  (brancos, ocidentais e burgueses). Ela,
inconscientemente, seguiu “a logica da descoberta”, que
poderiamos formular assim: Faga s6 aquelas perguntas sobre
a vida social e natural que homens (brancos, ocidentais e
burgueses) desejam que sejam respondidas.

(Sandra Harding, 1987, p. 6)®

28 Traducdo minha do original: “Critics argue that tradition social science has begun its analyses only in men’s
experiences. That is, its has asked only the questions about social life that appear problematic from within the
social experiences that are characteristic for men (white, Western, bourgeois men, that is). It has unconsciously
followed “a logic of discovery” with we could formulate in the following way: Ask only those questions about
nature and social life wich (white, Western, bourgeois) men want answered.”
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Este ensaio parte de uma conversa. Uma conversa sobre um artigo que li depois de té-
la*®. Nela ouvi que “o autor se coloca em um debate sobre a (des)continuidade na obra de
Emile Durkheim”. Pensei sem dizer: por que fazer isso? Para que fazer isso? Terminada a
conversa continuei a pensar naquilo que o autor perseguia e no incbmodo que sentia: o autor
parecia se preocupar sobretudo com a questdo da coeréncia na trajetoria do pensamento de

Durkheim. Isso 14, pensei, é coisa com que se preocupar?!®

Baixei a bola, olhei o campo
disciplinar e passei-a: sim, isso talvez o enalteca. Mas Durkheim precisa disso? Pobre Emile,
estd mesmo mal das pernas. Anda levando rasteiras. Ha, entretanto, coracfes dispostos a
investir em sua reabilitacao.

A percepcdo de que Emile esta mal das pernas convive com outra: a de que correr
séculos ndo é para qualquer um, aquele que o faz nomeia avenidas, edificacdes publicas,
ganha busto na praca, compde disciplina curricular, cursos que falam exclusivamente dele,
pessoas que falam em seu nome, de suas ideias, enfim, essas manifestagdes afetuosas que dao
gas para que continue sua jornada pelo tempo. Comecei entdo a olhar para a pergunta que
havia feito que diz respeito ao porqué do autor investir neste debate — é um debate! —
considerando esta segunda percepcao, portanto, que Durkheim mais estava em campo do que
no banco. Quando faco isso, ndo é mais Durkheim sendo reabilitado pelo valor da coeréncia
que se da a ver, mas um pesquisador — como pode ser 0 autor do artigo - que necessita
retornar ao marco zero da disciplina, ali estar, em contato com a origem disciplinar.

E por que um pesquisador faz esse movimento? Talvez para ser convencido da
sociologia; para salvar sua propria pele de socidlogo; faz isso em busca de seguranca e
movido pelo desejo de pertencimento, mas também aceitando o risco de trocar de pele, o de
que a sociologia, por inteiro ou algo dela, possa se perder. Isso quando consideramos que

nenhuma ideia pode ser mais confortante para aplacar o sentimento de inseguranca do que a

O artigo é intitulado As formas elementares: ponto de redefinicdo da sociologia Durkheimiana?, de autoria do
professor José Benevides Queiroz, publicado na revista Sociologias, Porto Alegre, ano 19, no 44, jan/abr 2017,
p. 72-91.

3% vale aqui uma consideracio a respeito das ideias de coeréncia e de autoria que atravessam este texto. Elas me
levaram ao encontro do escrito O que é um autor (1992), de Michel Foucault. Poderiamos nos perguntar “Que
importa quem fala?” e nos guiar por este principio ético da escrita contemporanea, quando entdo ficariamos
também distantes de qualquer busca por coeréncia. Ou, com Gabriel Tarde, afirmar o Avoir (Haver/Ter) em
detrimento do Etre (Ser): a variagdo em detrimento da identidade. Sobre a dissolugdo do Ser, diz Tarde: “[...]
assinante de um jornal, possuo meus jornalistas que possuem seus assinantes [...], assim como o tipo humano, se
fosse personificado em alguma parte, veria em mim apenas uma de suas variagdes particulares” (TARDE, 2018,
p. 115). O possuir, que é também diferenciador de si, esta distante do principio de uma certa unidade de escrita
cuja expressdo € o autor. Foucault diz a respeito do autor:* [...] deve haver — a um certo nivel do seu pensamento
e do seu desejo, da sua consciéncia ou do seu inconsciente — um ponto a partir do qual as contradigBes se
resolvem, os elementos incompativeis encaixam finalmente uns aos outros...” (FOUCAULT, 1992, p. 43). Se
Durkheim ndo se ocupou disso, ha quem esteja investindo em aparar possiveis transgressdes do seu pensamento
e dar a ele um contorno, um acabamento, em outros termos, fazer de Durkheim um autor.
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de origem e que a luta na origem € arriscada pois é ai também onde a inseguranca torna-se
ferida exposta. Assim, os que a origem disciplinar retornam com alguma insisténcia ou fazem
dela o foco de estudo de anos a fio de uma vida, esses que lutam neste lugar, sdo os que a
sociologia ndo convence em absoluto.

No olho do furacdo da origem, uma questdo que se coloca é: o que fazer? No caso do
pesquisador do artigo, seu esfor¢co é o de mostrar para si e para 0s outros, que a origem € solo
seguro para se estar: coerente; que haveria na obra — pensamento - de Emile Durkheim uma
estabilidade, uma permanéncia. Aqueles com os quais 0 autor debate no seu artigo, se se
empenharam em tornar a obra de Durkheim um todo coerente, acabaram por ndo o enxergar.
Afirmaram uma descontinuidade no pensamento de Durkheim que mais da velocidade ao
furacdo do que o apazigua. E 0 que seria este pensamento descontinuado? Uma falha no
continuum do pensamento que ocorre na medida em que ele passa por uma perda de coeréncia
interna que o impede de ser autoexplicativo. Assim, se se quiser continuar a perseguir alguma
linha de coeréncia do pensamento ela ndo mais pode ser nele encontrada, deve ser buscada
fora dele. A falha é um convite ao abandono das linhas do pensamento que se movimentam
em torno do valor da coeréncia ou descontinuidade, para a composicdo de outras. O que ela
deixa ver sdo relacbes do pensamento com o exterior, com a época em que emergiu e com
épocas seguintes em que emergem maneiras de pensar 0 pensado; o que deixa ver sdo relacdes
que o pensamento estabelece no tempo, algo do tempo e o dizer o tempo pelo pensamento.

Esta falha torna o pesquisador nu. O faz porque deixar ver o pensamento em sua
pratica de dominacdo, a saber: sua autossuficiéncia que prescindird de qualquer exterioridade.
A falha retira do pensamento sua aura, que faz dele Gnico, acabado, eterno®!. O pesquisador
esta nu porque o pensamento estd nu. Despido, 0 pensamento ndo mais se sustenta enquanto
uma forca mais forte que a forca do pensar do pesquisador. Ele ndo mais serve de escudo para
0 pesquisador, ndo mais € algo atras do qual ele possa se proteger, tampouco, um escudo para

0 pensamento ele mesmo, para que ele se preserve do contato com outros pensamentos. Em

A utilizagdo da palavra “aura”, nesta passagem do texto, ¢ influenciada pelo modo como Walter Benjamin a
mobiliza e pela relacdo que faz entre aura e reproducdo, a qual mais a frente sigo, sem ser fiel ao pensamento
dele a esse respeito, assim como faco agora, quando associo aura as ideias de acabamento e eternidade. Cito a
seguir duas passagens do ensaio A obra de arte na era da reprodutibilidade técnica em que ele trata da aura e da
reprodugdo: “O que é a aura? [...] a aparicdo Unica de uma coisa distante, por mais perto que ela esteja.”
(BENJAMIN, 1987c, p. 170) E atribui o declinio da aura aos movimentos de massa crescentes: “Fazer as coisas
‘ficarem mais proximas’ é uma preocupagdo tdo apaixonada das massas modernas como a sua tendéncia a
superar o carater Uinico de todos os fatos através da sua reprodutibilidade.” (BENJAMIN, 1987c, p. 170).
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dialogo com Emile Durkheim: o pensamento perde sua dimenséo coercitiva, ele ndo mais se
impde ao ser humano®.

Retirada a aura do pensamento, o pesquisador € chamado a pensar sobre sua
reproducdo. Ela, a reproducdo de um pensamento, deixa de ser um dado — quando nédo era
entdo nomeada, pois naturalizada - e ganha o nome de reproducdo. Nomeada, abre caminho
para outros modos de uso do pensamento e, nesse contexto de abertura, questdes nascem:
“como pensar 0 pensamento?”’, “como trabalha-lo?”, “o que dele interessa pensar?”, “o que
nele ndo interessa pensar?” e, mesmo, “para que pensa-lo?”. Pensamentos se tornam
portadores de uma forca de interrogacéo. E a leitura da forca de um pensamento €é a de que ele
ndo é forte porque a tudo responde, mas o0 é porque suscita perguntas no pesquisador,
inclusive algumas que podem atentar contra a prépria vida do pensamento ou de algo a ele
caro. Se perguntas surgem é porque, de alguma maneira, em algum lugar, 0 pensamento é
vulneravel ao tempo, e o tempo é vulneravel aquele pensamento ou a algo dele, e o
pesquisador € a ambos vulneravel e ndo desiste de sé-lo. S&o perguntas que descontinuam um
tempo, que inauguram outro tempo. As respostas sdo delas derivadas e, se criam algo, é
realidade, com Weber, rotinizacdo e burocracia. Enquanto perguntas sdo forcas inventivas,

liderancas carismaticas do pensamento®®.

Ler os autores ou anjos caidos

E fabuloso viver s6 em espirito, dia a dia, eternamente...
Testemunhar o que é espiritual nas pessoas. Mas as vezes
fico farto com a minha existéncia espiritual [...]. Gostaria de
sentir meu peso. Acabar com a auséncia de fronteiras e me
unir a terra. [...] Poder dizer: ah! Oh! Eh!, ao invés de sim e
amém.

(Anjo Damiel, Asas do Desejo, Win Wenders, 1987)

O céu

32 Em se tratando da dimensdo coercitiva, que remonta ao pensamento de Emile Durkheim, nele é a sociedade
que exerce coer¢do sobre os individuos. Em uma passagem Durkeim diz que a sociedade “pesa com toda a sua
autoridade sobre seus membros a fim de prevenir as dissidéncias. Se um espirito infringe ostensivamente essas
normas do pensamento, ela ndo o considera mais um espirito humano no sentido pleno da palavra, e trata-o em
confomidade.” (DURKHEIM, 1996, p. XXIV).

3 0 carisma “[...] significa uma modificagdo da dire¢do da consciéncia e das a¢des, com orientacdo totalmente
nova de todas as atitudes diante de todas as formas de vida e diante do ‘mundo’, em geral” (WEBER, 1994,
p.161). Ele é o elemento que parece capaz de expressar o potencial humano sufocado pelo excesso de
racionalizag&o.
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estabilidade

0 mesmo, homogéneo
eternidade

a perfeicdo, coeréncia
a permanéncia

auséncia de desejo

99 ¢

Aqui ndo ha falha. S6 “o que se passa”, “o que acontece”, “o que toca” (LARROSA,
2002, p. 21). O autor e aquilo que ele pensou, o pensado, ndo falham. O pensado ndo €
pensante e o autor ndo é pesquisador. Também ndo € o pesquisador autor, ele espraia o
pensado, ¢ testemunha do “que se passa”. Nao diz o que passa com ele € o que o toca”. Aqui
ndo ha o passar do tempo, as intempéries que ele provoca. Ndo ha movimento. O tempo é

parado, eterno.
Como o pesquisador chega até aqui?

Por medo. Da falha que somos no tempo da eternidade. Por desejar a eternidade. Ele
busca ndo se a ver com a falha. Teme a morte do conhecido. Teme desconhecer. Quando diz o
que passa com ele, diz através de um autor, do pensado, que o protege do que pode ser e
conforma um modo de ser. Autores se tornam armaduras protetoras de pesquisadores ao
mesmo tempo que lentes por meio das quais nos movimentamos. Sdo mediadores do nosso
ver e dizer, instauradores de relagdes com o meio. Feitos armaduras, sdo amortecedores
daquilo que nos toca.

Este modo de relacdo com os autores, que subtrai do pesquisador o que passa com ele,
é também um modo de relagdo com o tempo quando consideramos autores que escreveram
em décadas distantes e outros séculos. Essas décadas e séculos adentram o dizer e o ver do

pesquisador, se espraiam através dele quando entdo o afastam de um tempo outro, por vir.

** No artigo Notas sobre a experiéncia e o saber da experiéncia, Jorge Larrosa faz uma disting¢ao, entre “o que se
passa”, “o que acontece” e “o que toca”, e, “o que nos passa”, “o que nos acontece” e “o que nos toca”. Sobre
isso, ele pontua: “A cada dia se passam muitas coisas, porém, a0 mesmo tempo, quase nada nos acontece. Dir-se-
ia que tudo o que se passa esta organizado para que nada nos aconteca. Walter Benjamin, em um texto célebre, ja
observava a pobreza de experiéncias que caracteriza 0 nosso mundo. Nunca se passaram tantas coisas, mas a

experiéncia ¢ cada vez mais rara” (LARROSA, 2002, p.21).
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Este modo de relacdo com os autores € também com o que pensaram, portanto com suas
construgdes tedrico-metodoldgicas e com as técnicas de pesquisa que mobilizaram.

S0 esses 0s mediadores de que dispomos para enxergar e falar, que fazem do
pesquisar uma experiéncia regulada e do pesquisador alguém para quem esta colocada a
questdo da regulacdo-desregulacdo (controle-descontrole) e, em outros termos, a questdo do
que se passa e do que passa com o pesquisador. 1sso, quando acordado que o pesquisar, cCOmo
uma experiéncia regulada, diz respeito ao que se passa e, nessa condicdo, a desregulacdo se
refere ao que passa com o pesquisador, a sentimentos que podem tensionar a regulacdo. Por
vezes, 0 pesquisador, para ndo afrontar a regulacdo, faz nela puxadinhos e enxertos que
deixam ver um pouco do que passa com ele.

Mas o que tem a ver a pesquisa enquanto uma experiéncia regulada com este modo de
relacdo com os autores? Este dizer através dos autores, daquilo que pensaram, é também a
adesdo a uma experiéncia regulada de pesquisa. Os autores sdo aqueles que promovem essa
experiéncia regulada, melhor dizendo, por meio deles a experiéncia de pesquisa se torna
regulada. A regulacdo precisa ser alimentada para que continue a organizar o pesquisar € 0
dizer através dos autores que, da maneira como coloco, ndo difere de certo dominio que
exercem sobre nds, o que colabora na perpetuacdo desta regulacéo. Nesse sentido, o pesquisar
enquanto uma experiéncia regulada passa por este modo de relagdo com os autores.

Buscar outros modos de relagdo, portanto dizer e ver de outra maneira, deixando assim
a regulacdo exposta, ndo é algo que seja estimulado em um processo de educacdo formal para
a pesquisa na sociologia. A ele ndo parece interessar “o que passa” com o pesquisador, porque
ndo vé nele o lugar da criagdo, de onde qualquer criacdo parte. Isso talvez se relacione com
um tipo de formacdo pouco preocupada com a criacdo. A meu ver, a criacdo passa
necessariamente por trabalhar este modo de relacdo com os autores, desestimulando este dizer
do pesquisador através do autor.

Nesse processo de formacdo para a pesquisa que privilegia o dizer atraves, quanto
menos regulado é o aprendiz de pesquisador maior é o esfor¢o por coloca-lo na forma da
pesquisa. Este pesquisador desregulado ou pouco disponivel a regulacdo oferece riscos e, por
isso, cria desafios para o processo formativo. Ao fazé-lo, aqueles que se mesclam neste
processo tendem a defendé-lo, o que é indissociavel de defender-se. A expressdo mais direta
desta defesa é a dedicacdo em colocar o pesquisador na forma do pesquisar, outra é deixa-lo
sO, exposto ao fantasma da forma. Em contrapartida, a receptividade a este aprendiz pouco
regulavel, aos riscos que ele porta, interessa quando o que se procura ndo é a reproducdo, mas

a criagdo na pesquisa. Ela, a receptividade, é caminho para o distanciamento entre
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pesquisador, no caso o aprendiz de pesquisador, e 0 autor, necessario para que possam ambos
se mover de outra maneira. Por isso, ela também cria outros sujeitos de pesquisa, ao inves de
um, dois ou trés, eles se multiplicam. Nesse sentido, € o0 pesquisar que ganha em
multiplicidade, o que pode tensionar os limites de uma area do saber, no caso a sociologia,
que passa entdo a ter diante de si perguntas como: ‘o que garante a existéncia da sociologia?’,
‘0 que nela pode caber?’, ‘que existéncias outras ela pode ter?’.

Este processo de formacao para a pesquisa, que privilegia o dizer atraves, incrementa
0 medo de falhar do pesquisador. Talvez seja inclusive mais acertivo dizer que o constitui,
como também o fazem certas construcbes tedrico-metodoldgicas do pensamento de autores
que se querem eternas, que sao modos de ver e dizer que se ocupam em fazé-lo sobre todo e
qualquer lugar, em qualquer tempo. Estas constru¢bes ndo falham porque ndo se concebem
envelhecendo, tampouco impréprias para determinados locais. Mas, se em algum lugar sua

falha estd anunciada, ¢ no medo do pesquisador, no “que passa” com ele (LARROSA, 2002,

p.21)

Immanuel Kant é um dos arquitetos deste céu

Um dos homens que nos trouxe para ca. E como ele contribuiu para esta suspensao de
pesquisadores, para este dizer através? Para tratar disso olho para aquilo que fez Kant com “o
que passa” conosco, pesquisadores. Ele, que cria uma filosofia do conhecimento que
influencia um dos autores cléssicos da sociologia, Emile Durkheim®, trata da sensibilidade na
pesquisa. Sem ela, a sensibilidade, “o0 que passa” conosco, isso que “nos acontece” € “nos
toca” (LARROSA, 2002, p. 21), ndo tem vez na pesquisa, € colocado para fora dela, portanto,
desconsiderado para o conhecimento. Kant ndo fez isso com a sensibilidade, ela é parte
importante do modo de conhecer que desenvolveu. O tratamento que deu a ela, entretanto, nos
suspende e nos faz temé-la e querer controla-la

A sensibilidade, uma das fontes do conhecimento para Kant, se relacionam os

sentidos, o que ela tem € intuicdo e o que intui sdo os objetos. A outra fonte é o entendimento,

% Emile Durkheim cria uma sociologia do conhecimento que estd em contato com a perspectiva filosofica de
Immanuel Kant e dela se desloca uma vez que, com Durkheim, as categorias do pensamento ndo sdo puramente
I6gicas e universais, como em Kant. Em Sobre algumas formas primitivas de classificacdo, ele e Marcel Mauss
afirmam que as categorias classificatorias do pensamento sdo fundadas socialmente e resultado de um
desenvolvimento social e historico. A proposito dessa afirmacao, vale trazer uma problematizacdo de William
Ray Dennis (1924): a teoria de Durkheim supunha como dadas as categorias que estava imbuida de provar, por
exemplo, as de tempo e espaco (ainda que tempo e espaco, em Kant, ndo sejam precisamente categorias, mas
formas a priori da sensibilidade). Seguindo com Dennis, por mais que na perspectiva de Durkheim elas sejam
forjadas socialmente, elas existem antes de sé-lo pois participariam de toda sociedade.
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esfera essa do pensamento e dos conceitos. Para Kant, é na alianga entre o entendimento e a
sensibilidade que o conhecimento se torna possivel. Isso porque ele s6 0 é quando os objetos
podem ser pensados e ndo ha objeto que, para ele, ndo seja intuido. Se esta alianca torna o
conhecimento possivel e é parte importante para se chegar a um conhecimento verdadeiro, ela
pode falhar em seu proposito. Isso se deve a “influéncia desapercebida da sensibilidade” no
entendimento, quando entdo “os fundamentos subjetivos do juizo confundem-se com 0S
fundamentos objetivos, fazendo estes desviarem-se da sua destinagdao” (KANT, 1988, p. 7).

O que Kant parece dizer, em particular aos desejosos de conhecer € que portamos este
bem contingente e este mau necessario chamado sensibilidade, feito intuicdo do objeto e
elemento perigoso produtor de confusdo. Ele nos diz que é preciso atencdo a sensibilidade,
caso contrario ndo chegamos a um conhecimento verdadeiro. N&o € o entendimento que pode
ser perigoso ao conhecimento, tampouco os fundamentos objetivos, 0 sdo a sensibilidade e 0s
fundamentos subjetivos. O conhecimento agarra-se naquilo que é a priori, o entendimento,
que quando varia € na forma do erro, da ilusdo, e por isso nele, no a priori, permanece
referenciado. O que o leva ao erro é algo a ele exterior, ele ndo carrega o perigo, a
possibilidade de ser outro. A sensibilidade ndo pode transforma-lo e, por conseguinte, fazer
conhecer de outro modo, sé o que pode fazer € gerar confusdes produtoras de ilusdes ou
contribuir para o alcance de conhecimentos verdadeiros, nesse ultimo caso, quando ao
entendimento submetida, por ele regulada.

E nessa operacdo reguladora da sensibilidade, que envolve o sacrificio do seu
potencial pelo entendimento, que “o que se passa”, no caso as leis imutaveis do entedimento,
se expande sobre “o que passa” conosco, de modo a se tornarem indistintos, a se tornarem
uma coisa sO0. A essa operacdo Kant da o nome de experiéncia, para ele um modo de
conhecimento “cuja regra tenho que pressupor a priori em mim ainda antes de me serem
dados os objetos e que é expressa em conceitos a priori, pelos quais todos os objetos da
experiéncia necessariamente tém que se regular e com eles concordar.” (KANT, 1987, p. 14-
15). Kant ndo sO criou uma experiéncia regulada de pesquisa como tornou a experiéncia,
como modo de conhecer, sindbnimo de regulacdo. Foi assim que dizer através de Kant ndo se

tornou algo dificil. Dificil se tornou, ao contrario, ndo dizer através dele.

Qual é o projeto da razéo?

A descoberta de leis. Como fazé-lo? Pela observagio de “fendmenos concordantes”. E

o que diz em 1787 “o mais humilde e obediente servidor” de “Vossa Exceléncia”. Um homem
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que buscou dar “sua contribui¢do ao crescimento das ciéncias”, o que para ele ‘“significa
trabalhar no proprio interesse” do “Senhor ministro Real de Estado” da Prussia (KANT, 1987,
p. 9). Longe de ser um homem cheio de razdo, Kant é dela um servo. Trabalha no sentido de
enché-la de si, a cré libertadora de qualquer opressdo, e crente no progresso da humanidade,
aposta que a razao levara a ele.

O que Kant parece dizer ¢ que ha lugar melhor para estar. Para nele chegar a “razdo
tem que ir a natureza tendo numa das maos 0s principios unicamente segundo 0s quais
fendmenos concordantes entre si podem valer como leis e, na outra, o experimento que ela
imaginou segundo aqueles principios...”. (KANT, 1987, p. 13). Isso passa por reconhecer seu
protagonismo, uma vez que s6 ela nos leva “ao caminho seguro de uma ciéncia” (KANT,
1987, p. 11). Para isso, a razdo “precisa ocupar-se Ndo somente consigo mesma, mas também
com objetos” (KANT, 1987, p. 12). Kant poe este desafio a razdo, distanciando-se da Logica,
ocupada exclusivamente com “as regras formais de todo pensamento” (KANT, 1987, p. 11),
por isso chamada por ele “uma espécie de vestibulo das ciéncias” (KANT, 1987, p. 12).

Este lugar melhor para estar, feito projeto da razdo, € um lugar imaginado seguro. O
progresso € também resultado de exposicdes detalhadas e provas rigorosas. O que este
filésofo que viveu o século XVIII na Europa Ocidental — quando este continente desorientado
pela razdo marcava territorio pelo mundo - parece, ainda, nos dizer, é que o pensamento nao
€ 0 Unico lugar seguro para estar, a vida também pode sé-la. E como torna-la segura? Kant,
gue nunca saiu de sua cidade natal, Konigsberg, na antiga Prussia, talvez se perguntasse isso.

E a isso, respondesse: tornando-a semelhante.

Cacadores de correspondéncias

O projeto da razdo, tal qual pensada por Kant, d vida a pesquisadores cacadores de
correspondéncias, de fenébmenos concordantes, com 0s quais sdo produzidos terrenos
homogéneos, livres de acidentes. Das correspondéncias sdo descobertas leis e estes terrenos
sdo por elas dados. Neste sentido, estes pesquisadores sdo também adoradores de leis,
desejosos da estabilidade que ela oferta. Eles desdenham o que dela escapa e descartam o que
a ela foge. S&o produtores de médias e medidas. Dizem através dos autores e procuram, no
mundo, o que os autores disseram, ampliando o modo de ver e dizer deles. Em sua luta contra
o dissensso e a diferenca, afirma-os contingentes sem notar que ela, a contingéncia, longe de
ser deles a fraqueza, é sua forga. Para os cagadores de correspondéncias, a vida se torna um

problema, porque nela nem tudo esta de acordo. Se nossa pratica de construir o que
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chamamos problemas de pesquisa ndo decorre desta maneira de ser pesquisador, produzir a
vida a partir de problemas pode ter certa afinidade com esta vontade por correspondéncias.

O dizer através dos autores remonta também a razdo de Kant na medida em que ela é
produzida a partir de separagdes e hierarquias, como a entre entendimento e sensibilidade e o
pensamento em suas regras formais e a natureza que se torna objeto do conhecimento. Se
pensar em leis parece anacronico na atualidade, a busca por concordancia nédo esté distante,

mas presente nesta pratica de dizer através dos autores.

A Queda

Tratar de Kant ndo é |4 o paraiso. O céu pode nédo ser. Isso tem a ver com o modo de
conhecer que criou, ocupado em desfazer-se “de um simples tatear” para apresentar “o
caminho seguro de uma ciéncia" (KANT, 1987, p. 11). Dizem que o paraiso € livre do
pecado, e que o lado de baixo do Equador também. Mas isso faz tempo. Hoje em dia, do lado
de baixo do Equador ndo falta gente apontando o demonio nos outros e querendo deles se

livrar. Se o céu ndo for mesmo o paraiso, por onde ele andara?

O paraiso de Benjamin

Walter Benjamin foi atrds do paraiso. Disse-0 distante da palavra judicante, essa
ocupada com o bom e 0 mal, que nasce depois do pecado original e sai da boca daqueles que
foram do paraiso expulsos. A essa palavra se associam o julgamento, o veredicto judicial, e a
“origem mitica do Direito”. O tribunal, com as relagdes que nele se ddao, ¢ uma imagem do
modo de conhecer de Kant, onde a razdo e a natureza se encontram: para ser “instruida pela
natureza”, a razdo tem que ir a ela na qualidade de “um juiz nomeado que obriga as
testemunhas a responder as perguntas que lhes propde” (KANT, 1987, p. 13).

Longe da palavra judicante, o paraiso de Benjamin também estad distante dos
“elementos abstratos da linguagem”, uma vez que “talvez seja licito supor” que sua “origem”
a ela remonta (BENJAMIN, 2011, p. 68). Esses elementos se relacionam a “comunicabilidade
propria a abstragcdo”, de “carater mediado” (BENJAMIN, 2011, p. 68-69), portanto a “palavra
como meio”, que cindida pelo pecado original perdeu “a imediatidade na comunicacdo do
concreto” (BENJAMIN, 2011, p. 68).

Os elementos abstratos teriam essa perda ocasionada pela queda do paraiso, que é a da

separacao entre palavras e coisas. O fenomeno experimenta esta perda. Ele ¢ o “objeto”
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guiado “pelo nosso modo de representagdo”, “coisas na medida em que as conhecemos”
(KANT, 1987, p. 15), resultado de um trabalho de sintese e unidade da razdo. Ele é o que se
pode conhecer, pois “os objetos como coisas em si mesmas”’ sdao, com Kant, o
“incondicionado”, que “de maneira alguma pode ser pensado sem contradicao” (KANT, 1987,
p. 15) e, por isso, ndo podem ser conhecidos. Esta perda é também experimentada pelo
pesquisador, que diz através do autor, ele usa a palavra como meio e, ao fazé-lo, ela se torna

comunicadora de contetido e transmissora de informacdo (BENJAMIN, 2011).

Liberacao da experiéncia

O uso da palavra como meio é conversa vazia ou tagarelice (BENJAMIN, 2011, p.
69), ndo cabe no paraiso. Ele tem, portanto, a ver com sair disso, com este movimento de
saida. Benjamin foi na direcdo dele. Liberou a experiéncia do dominio da razéo, para nao
mais vincula-la, ao modo de Kant, a representacdo por conceitos. Aqui, hd a aproximacéo
com um modo de conhecer e produzir verdade que ndo é aquele da ciéncia moderna, e nao
pode sé-lo, na medida em que, para ela, a experiéncia sensivel é perigosa. Ele se aproxima das
artes e da filosofia. E na medida em que a experiéncia sensivel deixa de ser perigosa que este
modo de relacdo hierarquico com os autores se torna inécuo, e que outros se tornam possiveis.
Um olhar para a experiéncia sensivel como se fosse ela perigosa e tivesse que ser controlada,

alimenta o dizer através. O medo dela faz isso.

Aterra

sentir
desejo
deslocamentos

amigo

O que &, de fato, a amizade sendo uma proximidade tal que
dela ndo é possivel fazer nem uma representacdo nem um
conceito? Reconhecer alguém como amigo significa nao
poder reconhecé-lo como “algo”. Nao se pode dizer “amigo”
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99 C6s

como se diz “branco”, “italiano” ou “quente” — amizade néo
é uma propriedade ou uma qualidade de um sujeito.

(Giorgio Agamben, 2009b, p. 85)

Autores podem ser amigos. A existéncia do amigo é desejavel. O desejo que ele
mobiliza ndo é o de obediéncia ou concordancia. Com o amigo, nos sentimos sentir € nos
sentimos pensar. 1sso torna sua existéncia desejavel. O amigo Giorgio apresenta a amizade, tal
como tratada por seu amigo Aristételes®®, como “com-sentimento da existéncia propria” e, o
amigo, “um outro em si, um heteros autos” (AGAMBEN, 2009b, p. 89). Como tal, um outro
imanente ao si, que o leva a se tornar outro, e, a amizade, “essa des-subjetivacdo no coragédo
mesmo da sensagdo mais intima de si” (AGAMBEN, 2009b, p. 90).

Tornados amigos, autores nos levam a sentir e pensar de outras maneiras. Quando
passam, também eles, a provar consoco outros modos de existir. Para isso, € preciso, antes,
com-sentir a existéncia do autor-amigo, e isso acontece no conviver e ter em comum acdes e
pensamentos (AGAMBEN, 2009b, p. 87). Este é o terreno no qual amigos se deslocam. O
deslocar proprocionado por um amigo tem algo de doce: o provar da existéncia.

Giorgio destaca uma afirmagédo curiosa de Aristoteles: “Sentir que vivemos € por si sO
doce, ja que a vida ¢ naturalmente um bem e ¢ doce sentir que um tal bem nos pertence.”
(ARISTOTELES apud AGAMBEN, 2009b, p. 87). Ela é curiosa porque uma definicdo do
que seja a vida. Nesta condicdo, pede para que lutemos pela vida nestes termos. Outro modo
de ler esta afirmacdo € como um convite para sentir e olhar a vida desta maneira, 0 que
envolve atentar para modos de relacdo. Um modo de relacdo hierarquico pesquisador-autor,
que conduz a uma leitura deles cuja finalidade é a de propagar o que dizem, entra em choque
com a afirmacdo da vida como um bem que nos pertence. Neste choque, autores e
pesquisadores tem a chance de se tornarem outros.

Ler um amigo é diferente de ler uma autoridade. Ler uma autoridade é obedecé-la. Dar
como dado, aquilo que foi por ela pensado. Por exemplo, dar como dado perspectivas teorico-
metodoldgicas. Aquele que 1é uma autoridade esta disposto a segui-la. Tem seu pensar
intimidado, retraido pelo pensado, pois neste modo de relacéo ele vale mais que o pensar. Na
medida em que esta intimidacao se torna frequente, o leitor pode, inclusive, passar a deseja-la
e, por conseguinte, a desejar o pensado. E quando dizer através dos autores deixa de ser um

incbmodo. Em contrapartida, ler o amigo é sentir o sentir e sentir o pensar. Com-sentir.

*® Neste ensaio, Agamben traz trechos sobre a amizade presentes nos livros oitavo e nono da Etica a Nicémaco,
de Aristoteles.
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Deslocar-se. Entre amigos, ser € o mesmo que viver. Uma frase de Friedrich, que Giorgio
langa mao, ¢ esclarecedora desta equivaléncia entre ser e viver: “Ser: ndés ndo temos disso
outra experiéncia que viver” (AGAMBEN, 2009b, p. 88)37.

Quando passamos a com-sentir, deixamos de dizer através, perdemos as asas e

tombamos do céu.

Anjo Cassiel: E vocé realmente quer?

Anjo Damiel: Sim. Conquistar uma histéria propria. Me
trasmutar. Fazer o que minha eterna observagdo me ensinou,
como dar um olhar que se sustenta, dar um grito curto, sentir
um odor azedo. Ja estive fora do tempo suficiente, ausente
tempo suficiente, tempo suficiente fora do mundo. [...] Olhar

de cima ndo é olhar. Devemos olhar na altura dos olhos.

(Asas do Desejo, Win Wenders, 1987)

> Em artigo entitulado ““Nos’ de Nietzsche: um pronome plural para a amizade e uma nova expressao para a
filosofia”, o autor Jelson Roberto de Oliveira, em didlogo com o ensaio O amigo, de Giorgio Agamben, e
seguindo com Nietzsche, pontua que “ser é viver, e ndo dizer, comunicar, racionalizar.” (OLIVEIRA, 2012, p.
105).
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CARTAS AOS AMIGOS

Com amigos (AGAMBEN, 2009b) provo da existéncia, de modos de existir também
como pesquisadora. Eles sdo outros em mim, com 0s quais sinto sentir e sinto pensar: levam-
me a tornar-me outra. No dizer de Giorgio Agamben (2009b), isso se chama com-sentir. N&o
se confunde com sentir o mesmo, com concordar, é estar as voltas com algo que diz respeito
ndo s6 a um, com-partilhar. Amigos podem ndo ser para toda a vida e geralmente ndo séo,
pois em algum momento deixamos de ter em comum agdes e pensamentos.

Ao escrever cartas, provo um outro modo de relacdo com autores da sociologia. Com
elas, posso declara-los amigos, porque a escrita de cartas € diferente da escrita
tradicionalmente praticada na academia, ocupada em controlar as paixdes e escamotear o que
nos toca por meio da argumentacdo razoavel. Estou mais habituada a esta escrita e, por isso,
ndo me desfaco facilmente do arrazoamento na argumentacdo; contudo, ndo quero, aqui, me
desfazer dele de todo. Interessa, entretanto, que ele ndo seja unico e, por isso, exercito, nestas
cartas, uma maior exposi¢ao: escrevo aos amigos.

Isso implica desfazer-me dos autores na condicéo de autoridade, o que contribui para
um dizer franco que concerne, no caso de alguns notadamente mais que no de outros, a um
exercicio critico de construcdes tedrico-metodologicas que conformam o seu pensamento
social: a sua sociologia. Fiz isso sem organizar, previamente, como faria, sem projeto ou
plano orientador da escrita. A (nica certeza era a de que cartas seriam enderecadas a Emile
Durkheim e Gabriel Tarde. Pierre Bourdieu acabou vindo a comp6-las. E outros autores
também se aproximaram, tornando-se amigos; estes ndo recebem cartas, estdo nelas, sdo
outros em mim, com 0s quais penso algumas questdes que me tocam e que estdo presentes no
pensamento social de Emile Durkheim e de Gabriel Tarde.

Neste exercicio que faco com a sociologia e, em particular, com algumas de suas
construgdes tedrico-metodologicas, posso vir a me desfazer de certos amigos e a fazer outros:
mudar. De onde parto, busco a mudanca, e uma perspectiva ética € minha bussula neste

sentido.
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Para Pierre

Brasil, 8 de setembro.

Caro Pierre,

Posso chama-lo assim?

Chamo-me Liza. Fiquei com vontade de compartilhar com vocé algumas questdes
sobre as quais tenho pensado. Espero que esta carta possa alcanca-lo e que seja de seu
interesse. Endereco-a a vocé porque faco um exercicio com algo do seu pensamento e porque
sou atraida pelos temas da dominacéo e da reproducdo (mas também o da mudancga) tdo caros
a vocé. Ademais, gosto de Ié-lo, da maneira como vocé pensa e diz, gosto de vocé.

Conto no que venho pensando: fazer sociologia de outra maneira. Isso passa por uma
mudanca na direcdo do olhar, dos codigos do pesquisar, que entendo como sendo perspectivas
tedrico-metodoldgicas eleitas pela histéria disciplinar. Essa mudanca de foco ndo significa
ignora-las, mas interroga-las a partir da vida, como produtoras de modos de existéncia, o que
em afinidade com o que escreve Gilles Deleuze, no livro Espinosa: filosofia pratica, pertence
ao terreno da ética — para ele, a moral concerneria a algo que € superior ao ser, transcendente.

Pois bem, sigo neste ponto com este seu conterraneo e arrisco um pensamento: se nNao
interrogamos eticamente perspectivas tedrico-metodoldgicas, elas se tornam esses valores
transcendentes, a nos superiores, que se alimentam da nossa obediéncia a eles. Estou também
afinada com o que diz Michel Foucault, em uma entrevista cujo nome é A ética do cuidado de
si como prética de liberdade, onde ele trata da ética tal como concebida pelos gregos da
Antiguidade, para quem ela concerne a liberdade que, por sua vez, é o que resiste ao poder, a
fim de conduzir-se a si mesmo. Sintetizo: compreendo perspectivas tedrico-metodoldgicas
como modos de existéncia para o pesquisador e, ao fazé-lo, retiro-lhes a transcendéncia.

Antes de terminar, gostaria de perguntar-lhe uma outra coisa. Esses dias, li que criar é
algo que acontece quando dizemos “Ei, eu tive uma ideia”. Foi Gilles (o Deleuze) quem disse
iSO em um escrito chamado o O ato de criagdo. Nele, Gilles diz também que ter uma ideia é
algo raro, a0 mesmo tempo em que ela, a ideia, é simples. Ao ler essa passagem, fiquei
pensando se interrogar eticamente perspectivas tedrico-metodoldgicas ndo seria justo uma

ideia. O que acha?
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Compartilhno mais que me tocou na leitura deste trecho do fil6sofo: diz respeito a
grande (e simples) ideia de que sonhar concerne aos que ndo sonham, pois quem nao sonha é
vitima do sonho de outros. Esta foi a ideia de um cineasta para quem o sonho € portador do
perigo, portador do mais “terrivel vontade de poténcia”, como dito por Gilles na pagina 8; cle
é devorador, devora aquele que ndo sonha. A propoésito disso, acho que quem sonha se
interroga sobre o que esta dado, os cddigos do pesquisar, a fim de sonhar. E criar diz respeito
a sonhar, e sonhar diz respeito a conduzir a si mesmo, concerne a liberdade.

Deixo um abraco afetuoso. Nao poderia falar de outra maneira com vocé, que tanto me
pds para pensar, cujos longos paragrafos e frases nunca me cansaram ou confundiram, alguns

eram um desafio.

Até breve!

Liza
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Brasil, 12 de setembro.

Caro Pierre,

Fiquei feliz em saber que aprecia que eu o chame Pierre, faco isso porque o considero
um amigo. Como outrora disse Giorgio Agamben no texto O amigo: com amigos provamos
da existéncia. Provo da minha com sua sociologia.

Vocé disse aguardar minha carta. Escrevo-a, entdo. Esperamos, os dois, que esta nova
carta dé concretude as ideias que lancei sobre a interrogacéo ética de perspectivas teorico-
metodoldgicas. Nesse sentido, comeco por contar-lhe quando foi despertada em mim esta
vontade que foi acionada por um incobmodo.

Este incOmodo primeiro apareceu durante o estudo da etnometodologia e lembrei-me
gue vocé esteve as voltas com ela em seu livro Esboco de uma teoria da pratica. Fui entdo ao
encontro dele, de onde trago uma passagem da pagina 147, na qual vocé diz que a
etnometodologia ¢ uma “ciéncia das representagdes pré-cientificas do mundo social”, pois ela
ratificaria 0 senso comum ao revelar o mundo social por meio das representacfes que 0S
atores fazem dele. Isso me levou a pensar que compartilhar meu incomodo a respeito da
etnometodologia com vocé pode interessa-lo. Ele é diferente do seu, e, como acabo de dizer,
concerne a relacdo do pesquisar com a vida. Te conto.

Durante o estudo da perspectiva etnometodoldgica, comecei a me perguntar sobre a
analise pela analise: percebia que ela era fruto do seu modo de dizer a vida social por meio da
pesquisa dos métodos que os individuos utilizam para dar sentido as acOes, realiza-las e
darem-se por satisfeitos ao fazer isso. Dito de outra maneira, era como se ndo houvesse
combate mais amplo a ser travado pelo etnometodologo (ou pelo sociélogo no exercicio da
etnometodologia). Seu proposito era exlcusivamente o de apreencdo destes métodos. O que
estava em questdo, portanto, para mim, era furar o bloqueio da anélise para que ela alcancasse
a vida. Era fragilizar o contentamento da analise consigo mesma. Com isso, 0 que estou
dizendo é que, enquanto estudava a etnometodologia, dei-me conta de que o pesquisar pode se
satisfazer com ele mesmo, como a analise pela analise, e por a vida em segundo plano.

E curioso que isso tenha se dado durante o estudo da etnometodologia — embora nas
aulas que tratavam do interacionismo simbdlico isso ja se anunciasse para mim, timidamente.

Hoje, lendo sobre a etnometodologia num livro de Alain Coulon que leva esse nome, vejo que



164

ela pulsa um chamado ético, e talvez por isso tenha sido com ela que o incbmodo ganhou
corpo e resolvi afirmé-lo. Este chamado chega de duas maneiras: a primeira quando a
etnometodologia afirma que os atores fabricam um mundo a fim de nele poderem viver, e a
segunda ao considerar a si mesma mais uma pratica social com seus proprios métodos, assim
como as que ela estuda. Ao dizer-se uma pratica social, é ela que passa a se ver como um
método utilizado pelos atores-pesquisadores para dar sentido e realizar as agdes do dia a dia, e
é ela que passa a se ver como fabricante de um mundo.

O que acha, Pierre?

Partilho agora com vocé algo mais intimo: a afirmagdo do mundo como alguma coisa
que ndo ¢ dada a descoberta e sim a invengdo angustiou-me durante um tempo, mesmo que eu
ndo desconhecesse as afirmacgdes do interacionismo simbdlico e da etnometodologia neste
sentido. Mas ficava insegura de voltar para os pesquisadores a afirmativa teorico-
metodoldgica de que o mundo € fabricado pelos atores, e de conceber a atividade de pesquisa
nestes termos. Li, naquele ensaio de Gilles sobre o ato de criagdo, uma frase sobre o cientista
que me acalmou: “Ele ndo descobre — a descoberta existe, porém ndo é por meio dela que
definimos uma atividade cientifica como tal —, mas cria como se fosse um artista...” Vejo
que este dizer pOe problemas para as permanéncias positivistas que propagam seus mundos
dizendo-os descobertas. E lembro-me de ter lido nas suas preliminares epistemoldgicas da
Profissdo de sociélogo sobre a construcdo do objeto cientifico como uma conquista contra o
saber imediato, 0 que, a meu ver, ndo é outra coisa que invenc¢do. Importa olhar para o fazer
sociologico e para o saber por ele providenciado, nesses termos, inventivos/criadores, porque
uma vez que ndo hé o que ser descoberto, mas sim inventado, podemos passar a nos perguntar
sobre nossas invengdes/criacdes, e as de outros, que tratamos de perpetuar; a nos perguntar
sobre perspectivas tedrico-metodolégicas em termos ndo mais estritamente funcionais a
disciplina sociologia, mas sobre suas relacdes com a vida.

Creio que esta carta esta bastante longa, e prefiro deixa-lo curioso a cansado. Deixo
para uma proxima o gue anunciei no inicio da primeira: um exercicio que faco com algo do
seu pensamento. Por ora, digo apenas que, quando ja estava com esta pulga ética atras da
orelha, comecei também a olhar com olhos estranhos para 0 homem (leia-se: o ser humano)
que vocé criou: 0 agente. Mas escreverei sobre isso na proxima carta. Espero que o suspense
néo o desgoste.

Um abrago,

Liza
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Brasil, 20 de setembro.

Caro Pierre,

Sem mais suspense, hoje é dia de contar-lhe da participacdo de uma criacdo sua no
despertar do meu olhar ético para perspectivas tedrico-metodoldgicas. Mostro este despertar
com vocé e a vocé. Agradeco-lhe por esta oportunidade.

Isso aconteceu em um periodo no qual estava imersa na leitura de textos seus e fui
pega de surpresa por um incobmodo, estranhei-o e o deixei quieto, e também a mim, talvez na
esperanca de que ele desaparecesse. No entanto, ha poucos dias ele voltou a me perturbar, e
desta vez ndo fingi que ndo era comigo, escrevi sobre e assim: o incbmodo é relativo a
caracteristica infraconsciente do habitus do agente, que faz com que o ser humano seja
percebido como alguém cuja consciéncia das acdes € restrita, ele sé as compreende depois de
fazé-las. No seu dizer, que copio da pagina 24 do livro Coisas Ditas que tenho aqui comigo, o
habitus ¢ principio “[...] de um conhecimento sem consciéncia, de uma intencionalidade sem
intencao”, e isso ¢ viabilizado por sua caracteristica infraconsciente.

Fiquei entdo pensando a que serve esta consciéncia limitada... Olhando para a sua
perspectiva tedrico-metodologica diria que ela serve a reproducado social, melhor dizendo, ela
move a reproducdo social. Pensei comigo mesma: “caramba! para qué Bourdieu foi criar este
homem?”” E uma resposta me acertou feito um raio: aos homens interessa a reproducao social,
que outros sejam conduzidos, em detrimento de se conduzirem, a fim de se manterem
dominantes. Sei que ndo é este 0 seu caso, vocé € o combativo Pierre Bourdieu de A
dominacdo Masculina, mas veja, talvez fosse... Sua sociologia se ocupa da reproducdo, do
que permanece, da repeticdo do mesmo, e o habitus é uma dificuldade para que saiamos dela.

Espero ndo o ter ofendido. Olhando por outro angulo, posso ter a certeza de que sua
sociologia é movida pela questdo: por que é dificil mudar? Em termos éticos, esta questao
ficaria assim: Por que é dificil conduzir a si mesmo? Por que € dificil praticar a liberdade? E
agora éticos e bourdieusianos: por que é dificil ndo ser dominado e ndo perpetuar relacdes de
dominacdo (ou interromper a reproducédo)? Nesse contexto, passei a reivindicar a consciéncia
cheia, e a me entristecer com aquele homem (leia-se: ser humano) meso consciente.

Um abrago,

Liza
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Brasil, 28 de setembro.

Caro Pierre,

Ri ao lé-lo e fiquei entusiasmada. Se eu seria uma delinquente? Bem, verdade
verdadeira é que, depois de ler Nietzsche e de folhear o seu Homo Academicus, fico satisfeita
em me considerar amiga dos delinguentes.

Sigo a contar o que interrompi em minha Ultima carta. Ao buscar sua definigdo de
habitus para trazé-la para ca, tive uma surpresa parecida com aquela que vivenciei em relacéo
a etnometodologia. No caso dessa construcao tedrico-metodoldgica, a infraconsciéncia (ou o
acesso limitado da consciéncia do agente ao habitus) faz com que ajamos sem calculo ou
controle consciente. Sobre isso, vocé escreveu na pagina 22 de Coisas Ditas que “as condutas
podem ser orientadas em relacdo a determinados fins sem ser conscientemente dirigidas a
esses fins, dirigidas por esses fins”. Achei interessante que a limitacdo da consciéncia
estivesse relacionada a auséncia de controle e calculo. Para conduzir a si e exercitar a pratica
refletida da liberdade é imprescindivel experimentar, sair do controle, e isso envolve
renunciar aos calculos (s6 quem calcula é quem tem referéncias) e perder-se um pouco, 0 que
passa por deixar de lado o conhecido, as referéncias. Porém, em se tratando do habitus,
descontrole, auséncia de calculo e finalidade ndo vao na direcdo do conduzir a si mesmo, mas
do ser conduzido por uma natureza histérica e vinculada ao meio. Pingo da pagina 130 do
mesmo livro um dizer seu a respeito disso: “Basta que os agentes se deixem levar por sua
‘natureza’, isto &, pelo que a historia fez deles, para estarem como que ‘naturalmente’
ajustados ao mundo [...]".

Quanto a mim, a consciéncia que reivindicava ndo era esta forjada com controle,
calculo e visada de fins. Como vocé, afirmo que mais vale o trajeto do que o projeto.
Entretanto, tampouco queria ser entorpecida pela historia. Assim, preciso sair do seu quadro
para buscar uma consciéncia produzida com outros elementos, uma que ndao me leve a
reproducdo. Compartilno com vocé uma outra passagem de Gilles e Félix (Guattari), agora de
O que é a filosofia?. Ali pelo meio da pagina 135 eles dizem: “agir contra o passado e assim
sobre o presente, em favor (eu espero) de um porvir — mas o porvir ndo é um futuro da
histéria, mesmo utdpico, € o infinito agora [...] o intensivo ou o intempestivo, ndo um

instante, mas um devir.” Gostaria de uma consciéncia nesses termos, que agisse assim.
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Seria uma consciéncia ou um principio gerador de praticas? Como um principio, ndo
forjaria praticas “ajustadas ao presente e, mesmo ao futuro, inscritas no presente”, como ¢ o
habitus, tal como vocé coloca na pagina 130 de Coisas ditas. Seria uma pratica que
combateria 0 vicio de antecipar o futuro: ela desconfiaria das regularidades do mundo,
enquanto o habitus diz respeito ao dominio pratico das regularidades do mundo. Préticas
geradas pelo devir produziriam um corte nesta previsivel continuidade entre presente e futuro
com a qual a histéria se reproduz.

Ha algo de delinquente nisso, ndo acha?

Um abrago,

Liza
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Para Emile

Brasil, 7 de outubro.
Caro Emile,

Ao escrever para Vocé sinto uma certa vertigem. Espero que ndo se ofenda por trata-lo
de vocé. SO assim consigo lhe escrever. Experimentei usar os pronomes de tratamento
‘Senhor’ ou ‘Excelentissimo’, mas eles tornaram a tarefa mais dificil: 0 uso destes pronomes
de autoridade me pds a agradecer-lhe por todo o trabalho, e a fazé-lo repetidamente. Ao usa-
los, ndo fazia outra coisa sendo reconhecer sua importancia em minha vida, agradecer sua
existéncia, que se confunde com a da sociologia e também com a minha. Mas intuo que isso 0
cansaria. Quero deixar anotado que muito admiro sua ousadia e capacidade de trabalho. Sua
entrega aos grandes desafios é, para mim, comovente. VOcé escreveu muito, pensou muito,
moveu-se bastante em uma época e a moveu com vocé. Em torno de vocé, muito aconteceu e
até hoje acontece. Aprendi com um filésofo chamado Giorgio Agamben que vocé é um outro
em mim: um amigo.

Quero também dizer que ha um tempo ando exercitando mais abertamente uma certa
indisciplina. Fago isso porque a sociologia ndo mais me encanta como antes. Poderia ter
mudado de &rea, o que nao fiz. E ndo o fiz porque vejo nela possibilidades, e isso é suficiente
para que eu permaneca. Também nao gosto daquele ditado ‘os incomodados que se retirem’,
acho-o conservador porque avesso a mudancas. Fato é que, desde que fui tomada por um certo
desencantamento, passei a olha-lo com alguma atencdo e a querer me aventurar pelo
desconhecido.

Podemos conversar sobre o desconhecido?

Atenciosamente,

Liza
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Brasil, 13 de outubro.

Caro Emile,

Quero te dizer que esses dias ouvi, pela primeira vez, o nome de um sociologo
chamado Gabriel Tarde. Figuei curiosa a respeito dele e quis saber mais.

Notei que, além de contemporaneos, vocés sdo bons adversarios. Digo isso por suas
posicdes divergentes acerca da sociologia, que levaram pesquisadores a busca-las nos escritos
de cada um de vocés e a produzirem um texto-debate entre ambos que foi, inclusive,
encenado. O texto se chama O Debate entre Tarde e Durkheim e foi elaborado por Eduardo
Viana Vargas, Bruno Latour, Bruno Karsenti, Frédérique Ait-Touati e Louise Salmon. Nele,
soube que um debate entre vocé e Gabriel Tarde foi realizado em 1903, na Ecole des Hautes
Etudes Sociales, e que se tratou de um debate capital sobre a natureza da sociologia e suas
relacGes com outras ciéncias, mas desse evento s6 restou uma breve apresentacdo, cujo nome
é La Sociologie et les sciences sociales [confrontation avec Tarde].

Durante minha formacéo na sociologia, nada ouvi a respeito desse debate. Parece-me
que ele recebe pouca atenc¢do, mesmo sendo vocé tdo importante para a sociologia disciplinar.
Pensando mais, talvez justamente por isso ele receba pouca atengdo: por um desinteresse em
por sua sociologia em questao, pelo interesse em preserva-la.

Gostaria de conversar com vocé a respeito disso.

Fico na expectativa de sua resposta.

Atenciosamente,

Liza
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Brasil, 15 de outubro.

Caro Emile,

Agradeco sua resposta a minha carta. Ndo esperava tantas paginas e todas a respeito de
suas divergéncias com Gabriel Tarde. Pude perceber que vocés se colocam de maneira aberta
e franca a respeito da sociologia e que suas divergéncias sdo claras. Bem, buscarei segui-lo e
ser franca e aberta a respeito do que tenho lido.

Compartilho com vocé um dizer de Gabriel que me tocou, que participa da pagina 36

daquele texto que mencionei na Gltima carta, O debate entre Tarde e Durkheim:

Deste ponto de vista (do fato social), ndo haveria nada mais social do que a relacdo
estabelecida entre vencedores e vencidos pela tomada de assalto de uma fortaleza ou pela
reducdo a escraviddo de uma nacdo conquistada, nem menos social do que a conversao
espontanea de todo um povo a uma nova religido ou a uma nova fé politica apregoada por

apostolos entusiastas!

Nesta passagem, ele dialoga com esse modo que vocé criou para ver e dizer da vida
coletiva, e para instituir a vida social no &mbito do conhecimento cientifico. O que parece, em
particular, incomodar Gabriel, é o fato social se impor ao individuo. A ele incomoda o
privilégio desta relacdo de imposicdo para dizer da vida social. Nas Regras do método vocé
afirma logo na segunda pagina serem os fatos sociais exteriores ao individuo, portanto,
objetivos, e dotados “de uma forga imperativa e coercitiva em virtude da qual se impdem a
ele, quer ele queira, quer ndo”. O incomodo de Gabriel me leva a pensar que, quando olhamos
desse modo (que vocé propde) para a vida social, ou seja, quando afirmamos que a
conhecemos através do fato social, deixamos de perceber outras possibilidades para ela (por
exemplo, como sendo forjada a partir de “conversdes espontaneas”). Mais, forjar a vida social
pela lente do que é exterior ao individuo e coercitivo € 0 mesmo que conservar esta
exterioridade, portanto, o que ja esta. Nesses termos, do que esta posto e se perpetua, a lente
do fato social p6e em exercicio o que Weber chama, no seu escrito Economia e Sociedade, de
dominacéo tradicional. Ainda, a leitura desse trecho de Gabriel me leva a inferir que isto que

foge ao dado, ao que ja esta, ndo é exclusivamente individual, ha algo que extrapola o
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individuo (e nem por isso a ele se impde), isso que produz esta “conversdo espontanea” dita
por ele.
Teria mais a dizer a respeito da maneira como vocé constréi 0 conhecimento

sociologico. Farei isso em uma proxima carta.

Até breve,

Liza
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Brasil, 28 de novembro.

Caro Emile,

Um olhar ético para perspectivas tedrico-metodologicas € um modo do qual lango
mé&o, um filtro, por meio do qual passo a sentir. E, ao dizer isso, confesso a vocé que tenho
duvidas se seguiremos amigos.

Pois bem, falei do fato social, esta chave para o conhecimento da sociedade, e
continuo a fazé-lo. Mas antes de voltarmos ao tema do fato social, quero comentar eticamente

esta passagem escrita por vocé na pagina 76 do seu As Regras do Método:

[Se trata de] trabalhar com uma regular perseveranca para manter o estado normal, para
restabelecé-lo se for perturbado, para redescobrir suas condi¢des se elas vierem a mudar. O
dever do homem de Estado ndo é mais impelir violentamente as sociedades para um ideal que
Ihe parece sedutor, mas seu papel é o do médico: ele previne a eclosdo das doencas mediante

uma boa higiene e, quando estas se manifestam, procura cura-las.

Emile, repito o que li: vocé pde sua sociologia a servico da manutencio do estado
normal e do seu reestabelecimento em caso de necessidade. 1sso remonta a vontade de
regulacao. A proposito dela, vocé afirma que seu método tem como vantagem a regulacdo da
acdo e do pensamento. E nesse trecho que destaquei vocé se reconhece um funcionario do
Estado, o que me faz pensar que a regulacdo da acdo e do pensamento lhe interessa. Neste
ponto, lembrei-me do que escreve Max Weber no texto a A ciéncia como vocacao, acerca da
associacdo entre desencantamento do mundo e perda de sentido: uma vez que a ciéncia
moderna ndo se ocuparia em dar sentido a vida, ndo necessariamente se ocupa em
proporcionar felicidade aos homens, visto estar demasiado ocupada com a técnica e com 0
calculo. Weber da, entdo, o exemplo da medicina, que, longe de procurar dar sentido a vida,
teria a tarefa de manté-la como tal e reduzir o sofrimento do doente.

Como pensar eticamente nesses termos, Emile? Como pensar a liberdade e a conducio
de si mesmo se ndo h& ambiente para isso. Sua sociologia estd comprometida com o estado
normal. Se perguntamos, também em perspectiva ética, que modos de existéncia e mundos

produzimos com suas construcdes tedrico-metodoldgicas, ndo me parece que a resposta seja
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diferente desta: tendemos a construir o mesmo. Afinal, trata-se de, em face da fragilizacédo do
estado normal, de restabelecé-lo. Com isso quero dizer que tendo a achar que suas
construcdes tedrico-metodoldgicas mobilizam seu proposito sociologico normalizador.

Fico por aqui.

Ate breve,

Liza
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Brasil, 1 de dezembro.

Caro Emile,

Gostaria de comentar mais uma passagem sua, agora relativa ao fato social, que copio

das paginas 1 e 2 das Regras do Método que tenho em maos:

[...] h4 em toda sociedade um grupo determinado de fenémenos que se distinguem por
caracteres definidos daqueles que as outras ciéncias da natureza estudam. Quando desempenho
minha tarefa de irmdo, de marido ou de cidaddo, quando executo 0s compromissos que
assumi, eu cumpro deveres que estdo definidos, fora de mim e de meus atos, no direito e nos
costumes. Ainda que eles estejam de acordo com meus sentimentos préprios e que eu sinta
interiormente a realidade deles, esta ndo deixa de ser objetiva; pois ndo fui eu que os fiz, mas
os recebi pela educagdo. Alids, quantas vezes ndo nos ocorre ignorarmos o detalhe das
obrigacBes que nos incumbem e precisarmos, para conhecé-las, consultar o Codigo e seus

intérpretes autorizados!

Essa passagem diz desta construcdo tedrico-metodoldgica sua que nos da acesso a
conhecer a sociedade. Ele, o fato social, existe fora de nds e em nds. Importa que nao exista
s6 em nds para que possamos dizer da sociedade, na perspectiva cientifica formulada por
vocé. Quando eu disse, na carta anterior, que suas constru¢des mobilizam seu proposito, o de
compromisso com o estado normal, olho para o fato social e vejo que as relacdes de coercédo
sdo caracteristicas dele, também necessérias para o estabelecimento e manutencdo do estado

normal.

Fico por aqui.
Abraco,
Liza

P.S. Ao ler essa passagem sua sobre o fato social me pergunto também qual é o efeito de sua
sociologia sobre o pesquisador. E a resposta que encontro é que ela produz um pesquisador
assujeitado, obediente aos deveres definidos fora dele e as obrigacfes que Ihe foram dadas.
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Alguém que ansiara por colocar as coisas em ordem (e, por que ndo dizer, pdr a vida em
ordem) quando elas ndo mais a refletirem, quando comecarem a se tornar outras; um
pesquisador cujo olhar ndo acolhe o que esta sendo, e 0 que pode vir a ser, mas desconfia
desse movimento, porque a seu ver ele pode gerar desordem. Este pesquisador subordina a
expansao da vida a conservacgdo dela. A meu ver, ele se aproxima do sujeito moderno, sobre o
qual fala Suely Rolnik no escrito Subjetividade e historia. Na pagina 53, Suely afirma este
sujeito “tutelado pelo terror ao estranho-em-nds, terror a esta ruptura de sentido da lingua

oficial de sua suposta identidade”, e ele, o estranho, ¢ a “esséncia diferenciadora da vida”.
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Brasil, 14 de dezembro.

Caro Emile,

Esta carta sera breve, uma resposta parcial a sua.

Quando disse que sua sociologia é produtora de um pesquisador desconfiado daquilo
que as coisas estdo sendo e do que podem vir a ser, pogue esse movimento é potencialmente
ameacador da ordem e sua sociologia preza por ela, vocé disse que eu a estava reduzindo.
Enquanto pensava sobre seu comentario, lia também a publicacdo Aulas sobre a vontade de
saber, de Michel Foucault, onde ele diz que o saber ¢ movido por uma “sanha mortifera”.
Talvez vocé tenha acusado essa sanha, necessaria ao conhecer e sem a qual ndo se atravessa 0
conhecido, e que pode, mesmo, se confundir com um movimento desatento aos detalhes que
vocé tanto preza. Quanto a isso, esclareco que estou ciente de que sua sociologia esta atenta a
mudanca das formas sociais, e um exemplo inconteste disso € sua observacdo sobre a
transformacéo do tipo de solidariedade social com o advento do capitalismo. Mas, parece-me
que, mesmo atenta @ mudanca, ela desconfia do que esta sendo e do que pode vir a ser, porque
é assolada pelo perigo da desregulagdo deste organismo vivo que chama sociedade.

Sobre Michel, compreendo que vocé ndo o conheca. Escrevo a respeito dele na
semana gue vem, quando terei um pouco mais de tempo.

Um abrago,

Liza
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VI
Brasil, 21 de dezembro.
Caro Emile,

Essa incursdo ética em perspectivas tedrico-metodoldgicas, como € a de fato social,
me leva ao encontro do que diz Michel em A verdade e as formas juridicas, acerca do
conhecimento ser uma relacdo estratégica e o ser humano se encontrar nela situado. Fico

pensando o que vocé achara disso.

Um abraco,

Liza.
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Brasil, 22 de dezembro.

Caro Emile,

Resolvo escrever-lhe mais sobre Michel, para que vocé tenha a oportunidade de
conhecé-lo um pouco mais. Para ele, o mais perigoso na violéncia é a sua racionalidade e,
desse modo, ele convida a olhar para questdes de método, ou seja, regras e técnicas que
deveriamos obrigatoriamente observar quando o que estd em questdo é a relacdo com o
conhecimento. Li isso na pagina 25 de um artigo de autoria de Nildo Avelino, chamado
Feudalismo Académico. Na mesma pagina, Nildo lembra que a universidade “ndo ¢
simplesmente uma organizacdo coorporativa do saber, ela é sobretudo uma operacdo no
pensamento, um tipo de funcionamento da razdo, um tipo de pratica especifica do saber”. Dito
isto, fico pensando qual o motivo para que a sociologia de Gabriel ndo participe da sociologia
disciplinar (universitaria) ou estar tdo timidamente presente nela: um ou outro aventureiro,
que podemos contar nos dedos, lanca mao dela. 1sso leva a crer que a sociologia de Gabriel é
potencialmente perigosa, no sentido de pdr problemas para modos de pensar aos quais
estamos habituados, enquanto a sua seria perigosa justamente porque conservadora de um
estado de coisas.

Despeco-me,

Liza
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IX

Brasil, 29 de dezembro.

Caro Emile,

Né&o tenho davida de que se encontra bem.

O dito popular local “pa virada” ¢ a expressdo que reune os adjetivos provocador e
brincalhdo com os quais vocé se referiu a Michel ao ler o que eu trouxe a respeito dele nas
ultimas cartas. Por aqui, a frase ficaria assim: Michel é da pa virada.

Talvez vocé gostasse de conhecé-lo mais. Acho que teriam o que conversar. Digo isso
porque ele estuda as formas de poder ao longo da histéria do Ocidente, trata do que chama
poder disciplinar com um olhar atento para 0 modo como as instituicdes forjam corpos,
incutem neles modos de pensar, agir, de sentir... Mas vocé acha isso imprescindivel para o
funcionamento social, e antevé a anomia (0 que deve gerar uma baita ansiedade...). Ja ele ndo
vai pelo mesmo caminho, € critico das instituicGes, e ndo se contenta com pensar o poder
circunscrito seja a proibicdo, seja a regra — como algo da ordem do impedimento. De todo
modo, ambos sdo obstinados pesquisadores e talvez ndo desistissem da conversa no primeiro
obstaculo.

Liza

Brasil, 3 de janeiro.

Caro Emile,

Posso sim contar mais a vocé a proposito do que pensou Michel. Conto um pouco aqui
sobre as disciplinas e 0 nascimento deste poder, que move um tipo de sociedade chamada,
tambem, disciplinar.

Michel localiza o nascimento das disciplinas no século XVIII, em um contexto de
explosdo demografica e aumento do aparelho de producdo, que o torna mais complexo e

custoso e cuja rentabilidade necessita crescer. Por producéo ele entende, strictu sensu, a do
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capitalismo industrial, mas também como producdo de saber (escolas), de saide (hospitais),
forga destrutiva (exeército), entre outras. No dizer de Michel, que retiro das paginas 241 e 242
da publicacdo Vigiar e Punir: nascimento da prisdo, disciplinas sdo “[...] técnicas para
assegurar a ordenacdo das multiplicidades humanas [...], permitem ajustar a multiplicidade
dos homens e a multiplicagdo dos aparelhos de produgdo”. Nesse sentido, ele conta, por
exemplo, que 0 espaco escolar € uma maquina de ensinar, mas também de vigilancia,
hierarquais, recompensas e punicdes, por meio das quais sdo produzidos corpos ddceis, Uteis a
esse ajustamento produtivo.

Gostaria de ver sua reacdo ao ler isso, imagino que esteja animado pensando que 0
ajuste entre homens e aparelhos de producéo, providenciado pelas disciplinas, seja garantidor
da coesdo social. Acho que vocé ficaria entusiasmado com a leitura deste livro, Vigiar e
Punir, em particular com o olhar de lupa de Michel para a maneira como as instituicdes
forjam corpos. Digo isso porque vocé propde que conhecamos a sociedade a partir do estudo
disto que exerce forca sobre o individuo e se impde a ele, e a analise de Michel é detalhista
guando o que estd em questdo é compreender o exercicio da for¢a. Ao dizer isso ndo estou
reduzindo o fato social as disciplinas, faco apenas uma aproximacdo que, como disse, me
parece que sera também do seu interesse. Por outro lado, o olhar de lupa de Michel pode
indicar que o seu perde os detalhes, e essa perda pode significar a ampliacdo da paisagem
cultural do Ocidente moderno.

N&o sei como vocé receberd isto que estou dizendo (sobre vocé perder o detalhe),
afinal, vocé afirmou a importancia dele no seu As Regras do método e em outros escritos, para
que a sociologia viesse a ser cientifica, separando-se da filosofia. Ocorre que o detalhe de

Michel é ainda menor: ndo se cola na paisagem.

Att.

Liza
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Brasil, 8 de janeiro.

Caro Emile,

Quero te dizer mais. E sobre um sopro de nascimento (ou, 0 que a meu ver da no
mesmo, deixar de ser conduzido, para conduzir-se): as técnicas de si. Elas sdo bem diferentes
das técnicas chamadas disciplinas. As técnicas de si concernem ao desajustamento, dizem
respeito a um trabalho de resisténcia aos mecanismos de poder e dominagdo que visam a
normalizacdo de modos de vida. Lembrei, agora, das Regras do Método, e pergunto a vocé: o
que esta publicacdo de sua autoria persegue, tendo em vista 0 pesquisador e a pesquisa? Se
Impor, assim como regras sociais, a ambos? Conduzi-los?

Deixo estas questdes aqui e continuo a escrever sobre as técnicas de si: elas participam
de uma ética, a do cuidado de si, e por meio delas constituimos um modo de vida sintonizado
com o desejo, com o desejo em cada um. Logo, serdo mdltiplos os modos de vida para a
pesquisa e para 0 pesquisador (e, talvez, passageiros). Michel trata desta ética, em especial,
nos livros A hermenéutica do sujeito e Histéria da sexualidade Il1: O cuidado de si. Poderia
envia-los a voce.

Seguirei falando de Michel em uma préxima carta.

Atenciosamente,

Liza
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Brasil, 15 de janeiro.

Caro Emile,

Michel trata, sim, da sociologia e, uma vez que escrevi a vocé sobre o poder e a
sociedade disciplinar, € por aqui que comeco. Para o filésofo, o nascimento da sociologia e
demais ciéncias humanas como sdo a psicologia, a criminologia, a psicanalise etc. se associa
ao exame, uma técnica gestada pelo poder disciplinar. E, a respeito dele, Michel diz, na
pagina 195, do livro que te enviei, Vigiar e Punir, que “O sucesso do poder disciplinar se
deve sem duvida ao uso de instrumentos simples: o olhar hierarquico, a sancdo normalizadora
e sua combinagdo num procedimento que lhe é especifico, o exame.” Por meio do exame, o
corpo individual ou social se torna objeto de observacdo, registro e analise. Seu
comportamento passa a ser passivel de regulacéo.

Quando leio “olhar hierarquico” sou levada imediatamente para aquela passagem de
Gabriel Tarde que, em outra ocasido, transcrevi para vocé, onde ele diz que, do ponto de vista
do fato social, ndo haveria nada mais social do que a relacéo entre vencedores e vencidos e a
reducdo de uma nacdo a escraviddo. Sou levada, também, a sua preocupacdo com a
normalidade e a patologia em termos sociais. Enfim, talvez o poder disciplinar te atravesse,
talvez ele forje suas construgdes teorico-metodologicas.

Quanto a mim, pergunto-me se tenho interesse em perpetuar sua sociologia, se nao
seria melhor cuidar de mim (em termos foucaltinos, de si), ao invés de me sujeitar, e a outros,
a este poder. Forjar o mundo, em aliangca com a sua sociologia, parece-me 0 mesmo que
expandir esse poder e, quando 0 que estd em questdo é a relacdo com a vida, trata-se de
subordina-la a fins produtivos, a ela exteriores, e, no seu caso, esta exterioridade é o social, é
a ele que a vida deve servir.

Seguindo para o final desta carta, importa dizer duas coisas. A primeira, vocé esta
cansado de saber, mas precisarei dizé-la para seguir: a sociologia nasce no século XIX, com a
modernidade; e agora, a novidade: quando a forma de poder ¢, como diz Michel, o biopoder,
um poder sobre a vida que passa a vé-la enquanto espécie e combina disciplinas anatomo-
politicas do corpo (que concernem ao poder disciplinar) e biopolitica da populagdo. As

estatisticas, Emile! A demografia... Nessa época, nascem saberes que se voltam para o corpo
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espécie, é ele, também, que se torna passivel de observacdo e registro, que passa a ser
regulado.
Sem mais,

Liza

P.S. Nessa altura, seria preciso acrescentar que a sociologia de Gabriel é potencialmente
perigosa no sentido de ser critica as hierarquias, enquanto a sua seria perigosa justamente

porque se faz com elas.

Xl

Brasil, 30 de janeiro.

Emile,

Vocé anda silencioso. Escrevo para dizer que continuei lendo sobre Michel e vocé, e
saiba que ele escreveu algumas, poucas porém algumas, passagens sobre a sua sociologia.

Veja uma, que esta na pagina 130 do livro Histdria da Sexualidade I: a vontade de saber:

N&o deve surpreender que o suicidio — outrora crime, pois era um modo de usurpar o direito de
morte que somente os soberanos, o daqui debaixo ou o do além, tinham o direito de exercer —
tenha se tornado, no decorrer do século XIX, uma das primeiras condutas que entraram no

campo da anélise socioldgica [...].

Envio a vocé o artigo Afinidades eletivas: Foucault, a sociologia e os sociélogos.
Nele, vocé pode se inteirar mais do que disse Michel a seu respeito. O autor do artigo €
Alyson Thiago Fernandes Freire, e, na pagina 277, diz que o estudo dos fatos sociais se
tornou possivel quando fendmenos vitais da populacdo se transformaram em “objetos de
calculos estratégicos e em realidades sociopoliticas relevantes.” Alyson traz também duas
passagens de Michel que estdo em dialogo com o que venho escrevendo para vocé e, por isso,
as compartilho. Uma delas diz respeito ao normal e ao patoldgico: para Michel, as anélises

sociologicas que estdo as voltas com este tema sdo projecdes de temas culturais da
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modernidade. Na outra passagem, Michel percebe a sua sociologia como sendo uma
sociologia do poder limitada ao problema da proibigéo e da regra.

Despeco-me.

Liza
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X1V

Brasil, 5 de fevereiro.

Emile,

Estas escritas sobre fato social e poder/sociedade disciplinar, que trazem consigo a
questdo da hierarquia, levam-me ao encontro de algo que li no artigo Uma antissociologia das
multiplicidades, escrito por Eduardo Viveiros de Castro. Nele, Eduardo se apéia no escrito
entitulado Romantic e Baroque Conceptions of Complex Wholes in the Sciences, de Chunglin
Kwa, para dizer que a sua concepc¢ao de sociedade como organismo remontaria as totalidades
organicas caracteristicas do Romantismo.

E o Romantismo que comporta parte-todo, por exemplo, individuo-sociedade, e estas
totalidades organicas operariam relages hierarquicas. Em outra direcdo estaria a ideia de que
todo organismo (e Gabriel Tarde disse toda coisa) € uma sociedade (e todo fenébmeno, um fato
social) e isso seria 0 mesmo que afirmar todo o organismo (e toda a sociedade) uma
complexidade barroca, em que todo organismo se relaciona de modo lateral, ou seja, ndo
hierarquico, com outros organismos.

H4, ainda, algo a ser dito a proposito do modo de relacdo entre essas sociedades que 0s
organismos (ou coisas) sdo: ele se da por disjuncdo inclusiva. Eduardo assim a explica, na
pagina 84 do capitulo mencionado, a partir de Gilles Deleuze (pois essa é uma construcédo de
Deleuze): “modo relacional que ndo tem a semelhanca ou a identidade como causa (formal ou
final), mas a divergéncia ou a distancia; um outro nome deste modo relacional ¢ ‘devir’”; e o
que o devir pde em jogo € um processo permanente de diferenciacao.

Se a sociedade é um organismo — esta totalidade tal como tratada por vocé —, ela ndo
mobiliza o devir. E, considerando o que foi dito, ndo estranho que vocé aborde a sociedade
pelo que é comum aos individuos, exatamente o que os assemelha (ou identifica), por
exemplo, a consciéncia coletiva ou representacfes coletivas. A propdsito, toda e qualquer
representacdo obstrui o devir, dira Gilles.

Em perspectiva ética, parece-me mais interessante a construgdo tedrico-metodoldgica
de Gabriel Tarde, segundo a qual todo organismo (ou coisa) € uma sociedade porgue, barroca,
afirma um modo de relagdo ndo hierarquico, e, com isso, existéncias ndo sdo rebaixadas ou

constrangidas por outras. Com Tarde, toda coisa se torna uma inscri¢do, uma perspectiva, e é
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valorizada nesses termos. Mais: € 0 mundo mesmo que se torna mais povoado justamente por
1SSO.

Quando penso a respeito de modos de existir, a sua construcdo de sociedade,
romantica, total e hierarquica, parece se afinar com um pesquisador sedentario, ocupado em
encontrar lugares para coisas e para Si, em preservar-se e preservar suas construcdes tedrico-
metodoldgicas, um pesquisador que evita diferenciar-se. Em contrapartida, o pesquisador que
afirma, com Gabriel, todo organismo uma sociedade, move-se no devir, contamina-se,
desloca-se do que é: ele sO pode ser sendo. Este pesquisador se compreende uma posi¢do ou
perspectiva — para Gabriel, o mundo humano é o unico que ele pode conhecer de dentro.
Considerando isso e seguindo o que diz Eduardo na pagina 26 do escrito Gabriel Tarde e a
diferenga infinitesimal: “ou bem conhecimento algum ¢ possivel, ou bem conhecemos por
mudanga de perspectiva.” A op¢ao de Gabriel ¢ a ultima.

A mim parece que conhecer por mudanca de perspectiva envolve o que David
Lapoujade chamou conhecer por simpatia. Numa conferéncia de nome Simpatia e
Conhecimento, ele afirma que conhecer passa pela habilidade de simpatizar com o que se quer
conhecer. Trata-se de um modo de producédo de conhecimento que ndo é aquele que se tornou
dominante na ciéncia ocidental (inclusive nas ciéncias humanas), que afirma que para
conhecer é preciso separar-se daquilo que se quer conhecer, torna-lo objeto inerte e passivo do
seu fazer cientifico. Algo mais no que este filésofo diz interpela a sua sociologia: com vocé a
sociedade é um sistema fechado, uma totalidade e, sobre isso, diz David: “se conhecer é
produzir sistemas artificialmente fechados e objetos cientificos, sim, simpatia e conhecimento
se excluem”.

Por fim Emile, fico pensando se conhecer por simpatia nio envolve afirmar a

diferenca como causa (formal e final), e pér em jogo a diferenciacéo.

Despeco-me,
Liza
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XV

Brasil, 15 de fevereiro.

Emile,

Escrevo a vocé sobre uma construcao teorico-metodologica que é mesmo dual, cara a
VOCé, que convencionamos chamar, na sociologia, individuo-sociedade.

O que quero dizer se relaciona com algo que li em um livro de Gabriel, Monadologia e
Sociologia, acerca do individuo. Na pagina 55 desse ensaio, ele afirma que “esses elementos
ultimos aos quais chega toda ciéncia, o individuo social, a célula viva, 0 atomo quimico, s6
sao ultimos da perspectiva de sua ciéncia particular. Eles proprios sdo compostos [...].”

Isso me impactou, pois na sociologia ndo € comum questionarmos a ideia de
individuo, ela ¢ mesmo naturalizada entre nds como um componente Ultimo do par individuo-
sociedade. E continuei lendo Gabriel, que estava mesmo movido a implodir o individuo.
Nesse caminho, ele lanca médo da hipotese de Newton, para quem a gravitacdo de um corpo
celeste é a soma da gravitacdo de todas as massas das quais se compde. Na pagina 52, ele
afirma que com essa ideia original “Newton rompia, pulverizava a individualidade do corpo
celeste, considerado até entdo como uma unidade superior cujas relagdes internas em nada se
assemelhavam a suas relagdes com os corpos estrangeiros...”. E complementa afirmando, na
pagina 53, que era preciso “vigor de espirito para resolver essa unidade aparente em uma
multiplicidade de elementos distintos, ligados entre si do mesmo modo que com elementos de
outros agregados.”.

Para mim, isso € uma revolucdo. E ela me levou a pensar no que vou lhe contar.
Seguindo a sugestdo de Gabriel, de que a individualidade é uma unidade aparente, a
construgéo teorico-metodologica de individuo também o é. Isso acontece porque, para
Gabriel, toda coisa € um composto de relagfes: uma multiplicidade de agentes ligados entre
si. Neste sentido, é quando abrimos mdo da aparéncia, da qual ele fala, para afirmamos o
individuo como uma unidade, que passamos também a afirmar a sociedade uma totalidade e a
apostar neste par individuo—sociedade (unidade-totalidade) e, por conseguinte, que “a
sociedade constitui uma ordem mais alta e complexa que a dos individuos” — como diz
Eduardo (o Viana Vargas), na pagina 175 do escrito Multiplicando os agentes do mundo:

Gabriel Tarde e a sociologia infinitesimal.
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A meu ver, esta construgdo aproxima o individuo da imagem de um sedentario. Digo
isso pensando que o sedentario é alguém que esta distante desta compreensdo de Gabriel de
que o individuo é uma multiplicidade de agentes distintos que esta em relacdo com outros
corpos. O sedentario tem o corpo fechado e, por isso, ele ndo se move. Na sua sociologia, 0
individuo ndo € de todo um corpo fechado, mas € uma unidade em si, que estd em relacao
com o social, que ¢ a ele exterior. Entretanto, esta é a Unica relagdo possivel para ele. E, diga-
se, trata-se de uma relagéo coercitiva, em que o social o invade.

Isso € o avesso do que tenho estudado a respeito do sujeito da experiéncia (que é
também o que ensaia), tal como tratado por Jorge Larrosa, no escrito Notas sobre a
experiéncia e o saber de experiéncia. O sujeito da experiéncia é exposto, tocado pela vida,
coisas acontecem com ele, passam com ele, o que faz dele um sujeito singular. Com isso,
quero dizer que a experiéncia prolifera no mundo seres diferentes entre si e que se
diferenciam de si mesmos, justamente porque expostos. Em contrapartida, esta unidade que é
seu individuo é um escudo para a experiéncia, e o pesquisador que o afirma condena-o a ser
refém do social, do que estd dado, disto que “se passa”, pois ele ndo ¢, com diz Jorge, na
pagina 27, “uma forma humana singular de estar no mundo, que € por sua vez uma ética (um
modo de conduzir-se)”.

Pergunto-me se a mim interessa perpetuar este individuo. Acho que ndo. Prefiro
pensa-lo, com Gabriel, composto (uma multiplicidade), mesmo ndo sabendo ao certo onde
isso vai dar. E, agora, tendo a te dizer que a sociologia de Gabriel pode ser perigosa no

sentido de afirmar a multiplicidade, e a sua pode ser perigosa no sentido de afirmar a unidade.

Fico por aqui.

Liza
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XVI

Brasil, 25 de fevereiro.

Emile,

Dou-me conta de que falo sozinha. Minhas ultimas cartas ficaram sem resposta. Disse-
Ihe coisas duras, ndo é? E elas podem doer. Por isso, alguém, uma vez, disse que mentiras
sinceras interessam. Talvez o que tenha pesado mais foi quando escrevi que ndo sei se a mim
interessa perpetuar sua sociologia. E disse isso porque pesquisa e vida ndo sdo coisas
separadas: a ética € o fio terra da pesquisa, a vincula a vida. Entretanto, para alguns (como eu)
mudar pode ndo ser simples, mesmo quando um olhar ético reclama por mudanca. Mas,
talvez, o fato de ndo ser simples seja uma questdo mais ampla, e com isso quero dizer que diz
respeito a uma conformacéo cultural. Veja: para mudar, precisamos nos misturar com o que
ndo nos é familiar, com o estranho, precisamos nos tornar estrangeiros de n6s mesmos, e a
universidade traz consigo uma heranga que € a de salvaguarda de saberes sagrados ante o
perigo da profanacdo, a aversdo a mistura, e 0 gosto por hierarquias.

Li a respeito disso naquele artigo do qual falei em outros momentos, o Feudalismo
Académico, onde o autor aponta que a universidade nasce justamente como uma resposta a
descentralizacdo do ensino, percebida como perigosa pela Escolastica, ocupada em
salvaguardar a ortodoxia.

Despeco-me,

Liza.
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XVII

Brasil, 10 de marco.

Emile,

Vocé gosta de cavalos?

Liza

XVIII

Brasil, 20 de marco.

Vi, esses dias, um filme chamado O Cavalo de Turim, do diretor hdngaro Béla Tarr.

Nele, um personagem anuncia: “A cidade foi levada”. E aqui entra o cavalo. Ele acusa
0 insustentavel: permenecer do mesmo modo diante de algo que ndo é mais 0 mesmo. O
cavalo deixa de comer. Um homem e uma mulher ndo ddo ouvidos ao personagem e ndo
véem 0 que se da a ver, a paisagem desfeita, eles permanecem ligados aquela que se foi.
Tornam-se, entdo, uma reminescéncia dela. Passado algum tempo, a mulher deixa de comer e
0 homem comega a ter modos de cavalo.

Gostaria de envia-lo a vocé.

Emile, esta é minha ultima tentativa de contato e digo isso porque ja ando a relinchar.
Revelo a vocé que, além de compreender seu afastamento, ndo sei bem por que sou movida a
te escrever e a querer que escreva para mim. Talvez seja em fungdo da dificuldade de

mudanca (aquela que remonta a profanacao do sagrado...).

Liza
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Para Gabriel

Brasil, 30 de marco.

Prezado Sr. Gabriel Tarde,

Sua voz ja foi muito silenciada e gostaria de ouvi-lo. Quem sabe ndo possamos ser
amigos e passear juntos pela sociologia. Estive conversando com Emile Durkheim sobre o
senhor e, por isso, sei um pouco a vosso respeito. Espero que tenha interesse em ser meu
amigo, eu ja o considero um. Apresento-me: meu nome € Liza e sou estudante de sociologia.

Esses dias lia sobre o ensaio — faco um trabalho onde tenho me aventurado nesta
plataforma — e lendo também sobre o senhor notei que ambos séo afins. O ensaio agradeceria
certas argumentacdes que o senhor elabora.

Digo isso a partir do que li em uma tese de doutorado cujo titulo é Critica da razéo
académica: campo das ciéncias sociais ‘livres’ e psicologia social francesa no fim do século
XIX. A autora, Maria Cristina Consolim, conta que sua obra tinha bastante adesdo entre
literatos que destacavam nela o mistério, a instrospeccdo, a intimidade e criticas a excessos da
ciéncia. A analise de Consolim afirma, ainda, na pagina 165, sua contribuicdo para ‘“a
indefinicdo das areas do conhecimento e para a sobreposicdo da dimensédo ética, estética e
social acima das delimitagdes disciplinares proprias as novas regras do campo”, estas que
emergem no século XIX. Quanto ao ensaio, ele ndo é praticante do mistério, mas da
ambiguidade e do hibridismo, como aponta Jorge Larrosa em O ensaio e a escrita académcia,
e, como disse, estou as voltas com ele, portanto, acredito que estou também tensionando
certos habitos disciplinares.

A proposito, quando estava em visita as sombras da sociologia disciplinar, vi o senhor.
E durante a leitura da mesma tese que mencionei, soube que desconhece que sua sociologia
foi preterida em relagdo a de Emile Durkheim. N&o queria ser eu a lhe dar essa noticia, mas
guem sabe ela o leve a se mover do lugar onde o puseram. Saiba que ha pessoas que
trabalharam e trabalham para isso: Jean Milet, Maurizio Lazzarato, Gilles Deleuze, Bruno
Latour, Eric Alliez, Louise Salmon, Joana D”Arc Fernandes Ferraz, Eduardo Vianna Vargas,

Eduardo Viveiros de Castro, entre outras.
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Li em Milet algo sobre o senhor que me levou também ao encontro do ensaio: a
importancia da experiéncia. Trago o que diz Milet, no inicio da década de 1970, na introducdo

do livro Ecrits de Psychologie Sociale (ndo me recordo a pagina).

Tarde vai fundar sua sociologia sobre os fatos e as experiéncias que ele mesmo verificou, em
geral na soliddo da sua cabine de juiz de instrucdo, ou no seu escritdrio parisiense de estatistica
criminal. Ele literalmente viveu os ‘casos sociais’ que vdo alimentar sua reflexdo. [...] E no

contato com a realidade social, cotidianamente vivida, que ele pdde elaborar suas teorias.

Agora em francés — ndo confie nas minhas traducdes!

Tarde va fonder sa sociologie sur des faits et des experiénces, qu’il a lui-méme vérifiés, en
général dans la solitude de son cabinet de juge dinstruction, ou a son bureau parisien des
statistiques criminelles. Il a littéralement vécu les ‘cas sociaux’ qui vont nourrir sa réflexion.
[...] C'est au contact de la réalité sociale, quotidiennement vécue, qu’il a pu élaborer ses
théories.

Milet é um entusiasta do seu pensamento. Continuando essa passagem, ele dird que
sua sociologia é superior & de Emile Durkheim porque a dele s6 trabalha com dados de
segunda mé&o, enquanto a sua tem a experiéncia pessoal dos fatos sociais. Estou falando de
Milet como se ndo se conhecessem... Talvez ele lhe tenha escrito, e se isso aconteceu, 0
senhor sabe bem que esta na sombra e que estdo tentando tira-lo dela ou levar a sociologia até
a sombra, a depender do acordo. No caso de Milet, ele chegou mesmo a afirmar que a era da
sociologia ndo psicolégica, que consagrou Durkheim, terminou, que psicologia e sociologia
estariam se reaproximando, e, por isso, 0 senhor estaria em cena novamente, uma vez que foi
fundador da psicologia social.

Mas ha quem diga que isso é um fenbmeno datado das décadas de 1960-1970, na
Franca, uma variante da disputa entre a fenomenologia (e sua afirmagdo do vivido e da
subjetividade) e a as tendéncias objetivistas, quantitativas e positivistas das ciéncias humanas
naquela época. Quem afirma isso € um homem que sugere que olhemos para sua obra com a
distancia e a neutralidade do método historico, que o afirma um ser humano do seu tempo. Ele
se chama Laurent Mucchielli, disse isso no alvorecer do século XXI, em um artigo chamado

Tardomania? Réflexions sur les usages contemporains de Tarde. Percebe, Sr. Gabriel? Para
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Laurent o senhor continuard sem pegar um sol e a sociologia uma sombra onde possa ler seus
Essais et mélanges sociologiques ou La Logique Sociale.

Porém, alerto que o terreno estd em disputa, que o senhor esta bem vivo, por mais
silencioso que possa vir a se mostrar a mim. Reafirmo meu interesse em ouvi-lo.

Despeco-me atenciosamente,

Liza
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Brasil, 5 de Abril.

Prezado Gabriel,

Fico feliz em poder saber mais sobre vocé, e também por ndo ser avesso a esse
pronome de tratamento: vocé. Fico a vontade para trata-lo assim. Sim, Gabriel, é verdade que
a racionalidade cientifica de Emile Durkheim venceu. Vocé assistiu o inicio do sucesso dela,
com a obra O Suicidio, lancado em 1897, mas sei que ndo poderia imaginar a persisténcia do
sucesso do pensamento de Durkheim e, mais, a sombra em que vocé foi lancado. E Max
Weber quem diz, em A ética protestante e espirito do capitalismo, que a racionalidade
moderna esta fundada nas ideias de calculo e eficacia, e a sociologia de Emile tem método,
padrdo de validacdo, mobiliza exemplos, raciocinio l6gico e argumentacdo. Trata-se de uma
ciéncia organizada. Além disso, Emile se ocupou em afirmar a sociologia como uma area
especifica do saber, o que ndo foi seu caso, e parece-me que isso facilitou seu esquecimento e
pode criar dificuldades para que vocé saia das sombras. Dito de outra maneira: quem néo quer
que vocé saia das sombras afirma sem titubear seu vinculo exclusivo com a psicologia social.

Ao escrever sobre isso, lembrei-me do artigo Notas sobre a experiéncia e o saber da
experiéncia. Nele, o ensaista Jorge Larrosa diz que pensar ndo é exclusivamente argumentar,
calcular, raciocinar, como nos tem sido ensinado, mas é sobretudo dar sentido ao que somos e
ao gue nos acontece, e fazemos isso escolhendo as palavras com as quais nos colocamos para
nos, para 0 outro e para 0 mundo. Vejo que estou, novamente, entrando no tema que foi
assunto da minha primeira carta para vocé, o ensaio. Fago isso sem me dar conta. Acho que
porque nao tenho muito com guem conversar sobre ensaio na sociologia, e, se encontro uma
brecha, falo dele. A brecha é vocé.

Para que entenda o que levou o pensamento de Durkheim a se afirmar sobre o seu,
trago uma passagem de um texto sobre vocé, Gabriel Tarde et la psychologie sociale, escrito
por Anne Marie Rocheblave-Spenlé e publicado no inicio dos anos 1970. Traduzo por minha

conta um pequeno trecho:

Se o pensamento de Durkheim conseguiu se impor na Franca em relagcdo ao de Tarde, isso em
parte decorre do seu aparente rigor, de sua tendéncia monolitica, mais satisfatoria para a mente

do que as nuances, as hesitacdes e 0s interesses versateis que testemunham a obra de Tarde.
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[si la pensée de Durkheim a réussi a s’imposer en France aux dépens de celle de Tarde, cela
provient en partie de son apparente rigueur, de sa tendance monolithique, plus satisfaisante pour
I’esprit que les nuances, les hésitations et les intéréts polyvalents dont témoigne 1’ceuvre de

Tarde]

N&o posso deixar de pensar que a mente (I"esprit) a qual a autora se refere é a
moderna. Pois bem, Gabriel, ha muitas maneiras de explicar 0 que aconteceu com vocé e
saiba que 0 mesmo aconteceu com o0 ensaio. Vocés ndo agradam a especializacdo e a
sociologia cientifica, e vice-versa.

Caso tenha interesse, posso dizer mais dos possiveis motivos que o levaram a sombra
e Emile ao estrelato, pois ando lendo sobre isso. Apesar da sombra, soube que vocé fez muita
coisa, seu curriculo é vasto: professor da Escola Livre de Ciéncias Politicas, foi eleito para o
Collége de France, foi também professor do Colégio Livre de Ciéncias Sociais e na Escola
Russa de Ciéncias Sociais de Paris (é isso mesmo?), Presidente da Sociedade de Sociologia,
coeditor dos Arquivos de Antropologia Criminal e construiu uma carreira na magistratura na
qual chegou a juiz de instrucdo. Agradou-me especialmente saber que escreveu poesia e
ficcdo — para além dos livros sobre direito, psicologia social e sociologia. Que disposicéo!

Vocé esta voltando!

Um abrago.

Liza



196

Brasil, 15 de abril.

Prezado Gabriel,

Alegra-me saber que o tema ensaio também lhe interessa. Transcrevo entdo esta
passagem qgue li na pagina 36 do artigo Operacdo ensaio: sobre o ensaiar e 0 ensaiar-se no

pensamento, na escrita e na vida:

O ensaio aparece com 0 eu, com 0 sujeito, com o sujeito moderno, mas ndo em sua forga, em
seu orgulho, mas em sua precariedade, em sua relatividade, em sua contingéncia. Dai a auto-
ironia existencial, a relativizagdo constante do eu, a rejeicdo permanente ao que poderiamos
chamar, com Adorno, a coacgdo da identidade. Poderiamos dizer que o ensaio participa de um
dos principios estruturantes do pensamento moderno: o sujeito como lugar e fundamento da
verdade. Dissolvidas as garantias transcendentais, 0 sujeito ndo tem outro fundamento a ndo
ser aquele que ele mesmo seja capaz de se dar. Por conseguinte, trata-se de um sujeito que, na
modernidade, oscila entre sua precariedade e sua arrogancia, o reconhecimento de sua

insubstancialidade e sua vontade de fazer-se a si mesmo e de fazer o mundo.

Ao ler essa passagem, ouvi 0 autor, Jorge Larrosa, aconselhar-me: ensaia, meninal
Larga o orgulho, a sociologia cientifica, avessa a precariedade, deixe que se V& este sujeito
moderno ao qual esta apegada, confie que havera algo depois dele, caminhe e se concentre no
seu caminhar e, quando ndo mais precisar confiar, porque andar se tornou gostoso e isso
basta, vocé esquecera de vocé e do que eu te disse.

Ao ouvi-lo pensei na sua sociologia precéria e arrogante, Gabriel, e digo-a assim pois
ela é uma intuicdo metodoldgica — cujos resultados nédo estdo a altura do que ela lanca —,
como afirmou Maurizio Lazzarato no escrito Gabriel Tarde: un vitalisme politique. Penseli
também na sociologia de Emile, e a mim parece que ela acalma o sujeito moderno ferido em
seu orgulho e concilia-o com sua identidade. Faz isso ao dar acesso a um conhecer seguro
porque demonstravel pela via do método, o qual, por sua vez, tornaria 0 mundo moderno

passivel de clareza e precisdo. Nesses termos, o sujeito moderno tem reduzido seu grau de
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exposicao e suscetibilidade as forcas que estdo em jogo no mundo e, por conseguinte, suas
incertezas quanto ao seu eu.

Este sujeito moderno forte, ogulhoso de si, pode considerar como fraqueza da sua
sociologia as dificuldades em demonstra-la (em aplica-la a realidade e dizer da sociedade com
ela), mas quero te dizer que ndo vejo nisso fraqueza e, sim, forca: a de ndo fazer o mundo
coincidir com o caminho que o socidlogo inventou para dizer dele. Em tese, a coincidéncia
tornaria 0 mundo menos ameacador para o eu, ela reforca a identidade. Em contrapartida, para
um olhar que exercita e aposta no ensaio, esta falha demonstrativa diz da incompletude de
uma perspectiva tedrico-metodoldgica, e, por conseguinte, do seu apetite pela fabricacdo de
mundos e outros tempos, e da necessidade de uma alianga com 0 outro para que iSso aconteca.
Dito de outra maneira, € na apropriacdo singular da sua perspectiva tedrico-metodologica que
este outro que dela se apropria desloca-se de si, e desloca a perspectiva, tal como formulada
por vocé, a fim de dizer, com ela, 0 mundo em que vive.

Hé algo de interessante nisso: dizer o mundo com a sua teoria é inventa-la. A tentativa
de demonstra-la é, necessariamente, inventiva. Neste ponto, concordo com algo que
mencionei em carta anterior e que foi dito por Laurent Mucchielli: que vocé é alguém do seu
tempo. A meu ver ndo é porque sua perspectiva tedrico-metodolégica ndo foi demonstrada
como a de Emile que ela ndo pertence ao tempo em que foi forjada, este tempo teve a forca de
produzi-la e também de silencia-la. Mas a forca da sua perspectiva persiste e nos
aproximamos dela ocupando-nos em nos inventarmos com ela, a0 mesmo tempo em que a
inventamos. Dito isso, quando me proponho a pensar a que tempo pertence sua perpsectiva
tedrico-metodoldgica, cujo esforco demonstrativo é também inventivo, as perguntas que faco
a mim mesma sdo: por que certos tempos nao se dao a invencdo (ou criacdo)? Ou, como
somos absorvidos de tal maneira por uma ideia de realidade que nos tornamos incapazes de
nos deslocar dela e de nos?

Arrisco dizer que, quanto menos conservadores do eu e mais acolhedores da
precariedade e contingéncia formos e forem os tempos, mais seremos inventivos e, portanto,
receptivos a sua sociologia. Mas, talvez, a fim de recepcionar sua sociologia e nos
aproximarmos da invengdo, possamos ser outra coisa para além de um sujeito moderno fragil,
e sua sociologia possa ser outra, para além de precaria e arrogante. Digo isso pois busco a
forca onde antes havia fraqueza e, por isso, intuo também que esse sujeito moderno fragil

pode ser ele mesmo andncio de um sujeito outro, forte e afirmativo a sua maneira.
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Por fim, Gabriel, quero pontuar que a discusséo que mobiliza o pensamento e a escrita
de Laurent Mucchielli sobre o tempo ao qual sua sociologia pertence me interessa nesses
termos em que a tratei. No mais, ndo vejo sentido nesta discussdo: ela esvazia um tempo e

enaltece outro, e parece envolvida em uma atmosfera evolutiva.

Um abraco.

Liza

v

Brasil, 22 de abril.

Prezado Gabriel,

Na Gltima carta que enviei trouxe uma discussao a respeito de vocé ser ou nao alguém
do seu tempo ou de um tempo futuro e ndo imaginei que voltaria a ela mais uma vez, pois a
tinha dado por encerrada. Entretanto, ao ler sua carta, tive certeza de que a sociologia que
vocé elabora, em especial a preocupacdo que a orienta, é necessaria aos dias de hoje:
precisamos de uma sociologia para este tempo e a sua € uma urgéncia. Isso ficou claro para
mim quando vocé diz, na pagina 73 do seu ensaio Monadologia e sociologia, acerca de algo
que nos cega: “o preconceito de nos acreditarmos sempre superiores a tudo” e propde um
modo de conhecer que se desfaz das dualidades natureza/cultura e humano/néo humano.

Este preconceito ao qual vocé se refere € antropocéntrico. Vi que Durkheim corrobora
esta centralidade do ser humano no artigo L individualisme e les intellectuels, pois, na pagina
12, ele afirma: “[...] ndo sobra nada que os homens possam amar e honrar em comum, sendo o

proprio homem.”. E, antes, na pagina 6, ele diz:

Esta pessoa humana, cuja definicdo é como a pedra de toque segundo a qual o bem deve ser
distinguido do mal, € considerada sagrada, no sentido ritual da palavra, por assim dizer. Ela
tem algo daquela majestade transcendente que as Igrejas de todos os tempos emprestam a seus
Deuses; nos a concebemos como investida daquela propriedade misteriosa que faz o vazio em

torno de coisas sagradas, que as retira dos contatos vulgares e da circulagdo comum.
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[Cette personne humaine, dont la définition est comme la pierre de touche d'aprés laquelle le
bien se doit distinguer du mal, est considérée comme sacrée, au sens rituel du mot pour ainsi
dire. Elle a quelque chose de cette majesté transcendante que les Eglises de tous les temps
prétent a leurs Dieux; on la congoit comme investie de cette propriété mystérieuse qui fait le
vide autour des choses saintes, qui les soustrait aux contacts vulgaires et les retire de la

circulation commune.]

Gabriel, para ele, a glorificacdo do homem (leia-se: ser humano) era o Unico sistema
de crencas que poderia garantir a unidade moral do pais de vocés, a Franca, no século XIX.
Mas é também Durkheim quem diz que sistemas de crengas mudam, entretanto, me parece
que ainda nos alimentamos desta crenca que esta sociologia de sucesso ajudou a fundar.
Enfim, sei que vocé ndo desconhece este posicionamento de Durkheim, quanto a mim, li este
artigo recentemente e quis compartilha-lo com voce.

Fico por aqui, cada vez mais curiosa a respeito da sua sociologia.

Att.

Liza

P.S. A propdsito: a unidade esté por todo lado com Durkheim — ela é a do individuo, da moral
e do pais, estd na forma da coesdo social etc. — A sanha da unidade, que se expressa na
vontade de circunscricdo de fronteiras, vem gerando guerras e produzindo um horror ao
estranho, “um racismo contra tudo aquilo que ndo repde um indéntico a si mesmo”, no dizer
de Suely (Rolnik). Vocé se lanca contra isso quando, na pagina 104 de Monadologia e

sociologia, afirma que “A diversidade, e nao a unidade, esta no coragdo das coisas.”
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\Y

Brasil, 27 de abril.

Prezado Gabriel,

Sim, posso falar mais do tempo em que vivo, e te digo que, nele, ja vivi melhor:
qguando o amor era assunto e exercicio politico e o 6dio se apequenava. Hoje, ja ndo é assim.
Chego aos 40 anos desviando de odios, eles caem do céu, fazem surpresa na esquina e
invadem o sono.

H& quem diga que este momento era inevitavel, que chegaria o dia em que
aniquiladores de vidas e de modos de vida que diferem dos deles ficariam a vontade e
protagonizariam a cena da politica de Estado. Torco para que o vento dissipe estas certezas e
elas ndo se disseminem, para que a resignacdo desses que afirmam o espraiar do ddio
inevitavel ndo tenha plateia.

Dito isto, interrogo-me se seriam estes tempos, tempos de resignacdo. Vejo na
resignacdo 0 pouco caso aos movimentos minimos com o0s quais a vida e feita. A resignacéo é
portadora de um fatalismo, e nisso reside sua brutalidade: ela é uma maquina que aplaina um
terreno cheio de sutilezas, onde muito esta acontecendo e pode acontecer, porém a resignagédo
ndo quer se haver com isso. Ha algo mais: ela se cria somente onde ha conforto, e o
desconforto que ela acusa ndo pde em risco o conforto que a faz viver.

Prefiro apostar que estes tempos ndo sejam de resignacdo, entretanto acho que, em
certa medida, o sdo. Digo isto tendo em vista que os aniquiladores de vidas outras estdo a
vontade. Sei que o que disse é um pouco duro, e ao dizé-lo talvez esteja expandindo a dureza
do tempo que vivo. Tive, agora, vontade de dar a vocé palavras doces, noticias melhores, e se
o fizesse as daria também a mim, mas é de vocé que vem a boa noticia: um modo de conhecer
atento para a vida que ha nas coisas, dito de outra maneira, uma sociologia que ndo mata a
vida que ha nelas, que ndo as mata. Neste ponto, Gabriel, ndo é mais o 6dio que cai do céu,
mas a razdo vital (poética) de Maria Zambrano, que escuta as coisas no seu estar sendo, que,
como ela mesma diz, capta a “realidade movedi¢ga” de cada coisa, sua “radical
heterogeneidade”: a vida em processo de diferenciagdo. Li esses dizeres de Maria na pagina
77 de um texto escrito por Maria Jodo Neves que, se ndo me falha a memdria, chama-se
Sendas do Encontro: Maria Zambrano, Ortega y Gasset, Miguel de Unamuno e Xavier

Zubiri. Penso que poderia Ihe ser util, caso queira exercitar outras aproximacoes entre a razéo
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de Maria e a sua sociologia. A proposito: isso ndo teria a ver com conhecer por mudanca de
perspectiva, como vocé sugere em Monadologia e Sociologia?

Fico por aqui.
Um abraco,

Liza.
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VI

Brasil, 3 de maio.

Prezado Gabriel,

Antes mesmo de receber sua resposta, conto-lhe um pouco mais de Maria Zambrano,
para quem mais vale uma “penumbra tocada de alegria” do que “andar errante, s6, perdida,
nos infernos da luz”, como ela mesma diz na pagina 11 de Filosofia y poesia.

Maria estd as voltas com a separacdo entre filosofia e poesia, que remonta aos
primordios da filosofia ocidental, ao esforco de Platdo. Para ela, ao se separar da poesia, 0
caminho da filosofia passou a ser claro e seguro: o filésofo persegue o ser por detrds das
aparéncias, e ele é a unidade que ela oculta. O filésofo ocupa-se, entdo, da identidade,
enquanto o poeta estd as voltas com as aparéncias: precisamente, ele é alguém que vive nelas.
E mais adiante, na pagina 19 da traducdo brasileira, ela as afirma multiplicidade “desdenhada”
e heterogeneidade “menosprezada” pela filosofia. Essa ¢ a penumbra que ela reclama,
Gabriel.

Isso me levou ao encontro de algo que li na pagina 73 de seu ensaio Monadologia e
sociologia: “[...] nosso espirito sopra, de certo modo, apagando todas as luzes do mundo em
beneficio de sua solitaria fagulha”. Levou-me tambeém ao encontro de um dizer de Eduardo, o
Viana Vargas, que estd na pagina 24 de Gabriel Tarde e a diferenca infinitesimal, cujas

palavras se compdem com as tuas:

Desde que saiu das sombras da caverna, a solitaria fagulha do espirito erra, cega. E, se somos
incapazes de perceber por toda a parte “almas outras que ndo a minha, mas no fundo
semelhantes a minha”, é por conta desse preconceito antropocéntrico que nos faz crer sermos
sempre superiores, bem como de dois preconceitos que lhe séo correlatos, aquele que nos faz
julgar os seres “tanto menos inteligentes quanto menos os conhecemos” e aquele que nos faz

“imaginar homogéneo tudo o que ignoramos”.

Creio que vocé e Maria teriam uma conversa prospera e, sobre isso, digo-lhe que
notei, ainda, que vocé esté as voltas com a multiplicidade. E até onde vejo, a multiplicidade
ndo é assunto da sociologia de Emile, que est4d ocupada com o estado normal (e com a

anomia), com o funcionamento regular do organismo social e € mobilizadora de construcées
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tedrico-metodolodgicas totalizantes, hierarquicas, unitarias e também duais. Fico pensando
que, para as hierarquias e também para a unidade e para a totalidade, a multiplicidade € a
visdo do inferno.

Aguardo sua carta,

Liza
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Vil

Brasil, 20 de maio.

Ola Gabriel,

Envio-lhe com esta carta o livro de Maria, como pediu.

Continuo conversando sobre este preconceito antropocéntrico que se espraia pelos
modos como conhecemos. Li, na pagina 73 de seu Monadologia e sociologia, que este
preconceito nos leva a “interpretar mecanicamente tudo o que esta fora de n6s”. Leva-nos a
criar realidades exteriores, como pode ser a “natureza”, e a afirmar, como fez Immanuel Kant,
gue ndo conhecemos a coisa em si, pois seriamos um dominio ontol6gico privativo, como
esclarece Eduardo (o Viana Vargas), naquele texto que venho mencionando.

A fim de melhor entender isto, segui a dica de Eduardo, de que Bruno Latour diz algo
a esse respeito no artigo Gabriel Tarde and the end of social. Nesse artigo, Bruno, para quem
vocé é o antecessor da Teoria do Ator Rede (Actor Network Theory) que ele formula, afirma
ser uma ridicula solucédo dizer que coisas existem nelas mesmas e que ndo podemos conhecé-
las. Acho que vocé vai gostar desta colocacgao assertiva de Bruno, que se parece com as suas.
Ele, entdo, segue vocé, para quem as coisas (vieiras, micrébios, fechos de portas, rochas, e
todas as coisas mais) tém crencas e desejos, assim como nds, humanos, os temos. Leio isso
como uma rasteira no preconceito antropocéntrico. E, agora, a segunda, que percebo mais

efetiva, presente na pégina 16:

Mas vocé ndo pode falar e dizer que as coisas de que vocé fala nfo sdo de alguma forma
semelhantes a vocé: elas expressam através de vocé uma espécie de diferenca que tem vocé, o
orador, como um de seus proprietarios. O que parece ser uma impossibilidade com a filosofia
da identidade, ndo oferece nenhuma dificuldade com a filosofia da "alteracdo”. A possessdo é

outra forma de falar de traducéo.

[But you cannot possibly speak and say that the things you speak about are not in some ways
similar to you: they express through you a sort of difference that has you, the speaker, as one
of their proprietors. What looks like an impossibility with the philosophy of identity, offers no
difficulty with the philosophy of ‘alteration’. Possession is another way of talking about

translation]
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Vejo que aquilo que Bruno, nesta passagem, chama filosofia da alteracéo €, com vocé,
diferenca. Afinal, para vocé, como bem lembra Eduardo, existir é diferir, esta é a sua hipotese,
diga-se filosofica, na qual estd assentada a sua metafisica. Para Eduardo, vocé é o mais
filésofo dos socidlogos e 0 mais socidlogo dos filésofos. E ndo ha como falar em diferenca e
nédo lembrar da filosofia da diferenca de Gilles Deleuze, que, como bem notou Eduardo, tem
inspiracdo no seu pensamento: dois livros dele, o segundo em parceria com Félix Guattari,
tem titulos inspirados em vocé, sdo Diferenca e repeticdo e Mil Platés; digo isso acerca de
Deleuze porque é preciso fortalecer vocé que esta nas sombras da sociologia disciplinar para
que, com isso, também sejam fortalecidos horizontes para um conhecer menos
voluntarista e mais suscetivel as coisas, em que conhecer passe por ser tocado por elas.

Por fim, quero dizer duas coisas a vocé: estou sendo recorrente nesta ideia sobre o
toque, sobre um modo de conhecer que se deixa tocar pelas coisas, que ndo teme o toque,
quando 0 que estd em questdo é conhecer. Espero que isso ndo esteja te cansando, o faco
porque, a cada movimento (ou recorréncia), a mim parece que esta afirmacao, inicialmente
muito timida, uma sugestdo ou apenas uma presenca sem jeito, vai ganhando forca de
realidade. Ao ler o que escrevo vocé também tem essa percep¢do? A outra coisa € sobre
minha alegria ao escrever esta carta a vocé, e fico assim justo porque comeco a visualizar,
com um pouco mais de concretude, o que pode ser um modo de conhecer que nao aniquila (ou
ignora, 0 que seria 0 mesmo) a vida das coisas, que conhece com elas e, por isso, conhece
deslocando-se. Este pesquisador se diferencia de si mesmo de modo mais radical, ou seja,
para ele, diferenciar-se ndo é um problema, longe disso, participa do conhecer, é algo

desejado.

Um abraco forte.

Liza

P.S. Faco aqui um comentario: quando Bruno diz, remontando ao seu modo de pensar, que
temos semelhancas com as coisas e elas expressam através de nds uma espécie de diferenca
que ha em nos, o orador, um de seus proprietarios, vou ao encontro do modo de relacéo lateral
que concerne a complexidade barroca, cujo funcionamento se da por disjungéo inclusiva. Em
especifico, uma passagem presente na pagina 17 do livro Anti-Edipo chamou minha atencéo.
Nela, Gilles (Deleuze) afirma a disjun¢@o inclusiva um “sistema de permutacGes possiveis
entre diferencas que sempre retornam ao mesmo, deslocando-se, deslizando”. Parece-me que

0 ensaio opera algo desta disjuncdo, na medida em que o0 que estd em jogo, nele, é o



206

deslocamento, por meio da experimentacdo do pensamento e da escrita. Um deslocamento,
portanto, criador de diferenca. Neste sentido, o ensaio € aliado do “ou inclusivo”, este que cria
diferenca e caracteriza este tipo de disjuncdo, e ele pde abaixo o “ou” da exclusdo, das
oposicOes e contradicdes, que as hierarquias prezam porgque com elas estabelecem lugares e

evitam contaminagdes.

VIl

Brasil, 25 de maio.

Gabriel, poderia me falar sobre a semelhanca que partilhamos com as coisas e sobre a

possessdo?

Te agradeco,
Ate breve,
Liza
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IX

Brasil, 16 de junho.

Gabriel, como vocé estd? Aconteceu alguma coisa? Faz um més que nao recebo
noticias suas. VVocé estava tdo animado com nossa correspondéncia e, de repente, sumiu...
Sem vocé ficarei solitaria nestes tempos de escrita... Nao gosto de ficar solitaria e gosto de
VOCE.

Por favor, me responda, nem que seja para dar um tchau, um au revoir...

Liza

Brasil, 25 de junho.

Querido Gabriel.

Que bom que me escreveu. Lamento muito este problema, mas fico feliz que esteja se
tratando e, sobretudo, em saber que ha chance de reversdo deste seu quadro de esquecimento
que vem se agravando nos ultimos tempos. Se ndo se importar, gostaria de enviar a vocé
alguns remédios das medicinas tradicionais dos povos de meu pais, feitos exclusivamente
com ervas, e que costumam auxiliar neste quadro. Eles ndo tém efeitos colaterais e
desconheco problemas relativos a interagdo com outros medicamentos.

Fico feliz em saber que gosta de ler o que escrevo. Quando, em carta anterior, pedi a
vOCé para me contar sobre a semelhanca e a possessao, eu desconhecia seu problema de saude
e, agora que sei dele, conto-lhe eu sobre a possessdo e a semelhanca. Dé-me apenas alguns
dias para que eu estude mais seus textos.

Cuide-se bem, vocé ha de melhorar.

Com carinho,

Liza
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Xl

Brasil, 10 de julho.

Como vai vocé, Gabriel?

Por aqui: noticias da possessao!

Também da semelhanca.

Comeco pela possessdo (como nao?).

Pelo que entendi, isso tem a ver com o fato de suas moénadas ndo serem fechadas (um
microcosmo) como as de Leibniz, mas aspirarem a ser um meio universal: toda ménada é
avida, dotada de “apetite infinito”, como vocé diz na pagina 231 do ensaio “Os possiveis”,
que participa da publicacdo Monadologia e sociologia: e outros ensaios. Ou, se quisermos,
todo infinitesimal deseja o infinito. Foi assim que entendi, porque o verbo das ménadas € o
Haver (avoir), que remonta a possessao, e ndo o Ser (&tre). Sobre isso, conto a vocé que Gilles
Deleuze diz nas paginas 182 e 183 de A dobra: Leibniz e o barroco, que o haver ndo remete
aquele que tem a posse de algo, ao proprietario, mas ele pde em jogo “relacdes moventes e
perpetuamente remanejadas das monadas entre si, como uma célula tem outras células ou
como um atomo outros atomos”. Ele pde em jogo a vida ela mesma: diferenciando-se.

Bem, Bruno fala do proprietario e Gilles se desfaz dele. De todo modo, e cada um a
seu modo, diz da sua possessdo. Esta conversa sobre “apetite infinito” me deu vontade de
vida, de pdr abaixo, com vocé, o preconceito antropocéntrico que orienta 0 conhecer, e vi em
Monadologia e sociologia que ele nos impede de crer nas ménadas.

A proposito disso, a semelhanca sobre a qual Bruno fala nesta frase que trago de carta
anterior: “Mas vocé ndo pode falar e dizer que as coisas de que vocé fala nao sdo de alguma
forma semelhantes a vocé” (e vocé, Gabriel, na pagina 64 de Monadologia e sociologia disse
“reconhecer que se ignora o que ¢ o ser em si de uma pedra, de um vegetal, ¢ a0 mesmo
tempo obstinar-se em dizer o que ele é, é logicamente insustentavel”) é dada pelas ménadas.
Com elas, o antropocentrismo cede ao psicomorfismo. Outro pesquisador dedicado ao estudo
da sua sociologia, Adamo Boucas Escossia da Veiga, formula, na pagina 72 do artigo

Diferenca e imanéncia: Gabriel Tarde e Michel Foucault, uma defini¢do de psicomorfismo:
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[...] € uma espécie de antropomorfismo, cujo mérito é de tornar afirméavel a compreensdo do
homem em relacdo ao mundo a partir da percepcao da sua experiéncia enquanto pertencente a
ele, prolongamento de um movimento mais amplo da realidade, que nele se expressa. Como
coloca Pierre Montebello sobre Tarde: 0 homem ndo aparece mais como superior as coisas,
mas se torna tdo somente um caso particular da lei que governa todas as coisas. E este em si
que retine homem e mundo € justamente a diferenca e a singularidade, e ndo uma identidade

ou esséncia.

Dito isto, Gabriel, volto ao que disse em outros momentos, agora com o terreno mais
assentado: para além de os dualismos humano—n&o humano e natureza—cultura (ou natureza—
sociedade) servirem ao antropocentrismo, outros como individuo—sociedade ndo fazem
sentido na sua compreensdo de mundo. Nao é de estranhar que 0 que vocé entende por social
estd a léguas da realidade sui generis de Durkheim. Sobre isso, li 0 seguinte na pagina 88 de

Monadologia e sociologia:

[...] o agregado social dos homens comporta uma propor¢do singularmente pequena de
relagbes intrassociais, essencialmente conservadoras, entre seus membros, e 0s impede de
manter entre si as relacfes de sociedade omnilateralis, que a forma globulosa de uma célula ou

de um organismo supde.

O social €, para vocé, toda e qualquer modalidade de associacéo; como diz Eduardo (o
Viana Vargas), é sempre relagdo. Nas suas palavras, nas paginas 112 e 113 de Monadologia e
sociologia: “a possessdo reciproca, sob formas extremamente variadas, de todos por cada

um”, passa alhures da identidade: ¢ diferenciagdo.

Conte-me de vocé,
Um abrago forte,

Liza
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Xlil

Brasil, 22 de julho.

Querido Gabriel,

Foi vocé quem disse essas coisas. Nao se preocupe se ndo se lembra de muitas delas,
vocé pode criar outros dizeres, outros modos de fazer ciéncia e outros mundos para vivermos,
guem sabe mais interessantes do que o que fez. E, sabe de uma coisa? VVocé é um ensaista, e é
preciso esquecer para ensaiar.

Sobre isso, digo-lhe algo: esses dias dei com um escrito do poeta Méario Quintana cujo
nome é Ler e esquecer. Ele comega assim: “Montaigne queixava-se a toda hora (queixava-se
ou gabava-se) da sua falta de memdria. Quanto a mim, acho isso uma 6tima vantagem, por
motivos 6bvios [...]. E continuarei sempre a ler, com a alegria de um descobrimento, o velho
Machado, Tchekov, Dostoiévski e outros rapazes eternamente jovens.”

Fiquei imaginando vocé se lendo... poder se encantar com seus escritos como quem 0s
I& pela primeira vez.

Um abraco e siga se cuidado. Os remédios devem estar chegando ai.

Liza

Xl

Brasil, 30 de julho.

N&o esperava um retorno tdo rapido teu. Que bom que os remédios chegaram. VVocé

ndo quer toméa-los? Quer esquecer de vez o que escreveu? Ora, Gabriel.
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X1V

Brasil, 10 de agosto.

Entendo que ndo esteja entendendo nada do que vocé mesmo disse e espero conforta-
lo com o que vou dizer: por vezes, e ndo sdo poucas, também ndo o entendo. Entretanto, isso
ndo se torna um problema se lancamos méo de alguma persisténcia e lhe digo que vale a pena
ser persistente. N&o faria isso ha alguns dias, mas hoje, para minha surpresa, o faco. Talvez
meu exemplo ndo sirva a vocé ou ele venha a ser um estimulo para que continuemos a
conversa. Torco por esta Ultima posssibilidade.

Um abraco,

Liza
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XV

Brasil, 20 de agosto.

Oba, Gabriel!

Vamos sim falar de monadas: a base da sua epistemologia (“‘do seu ponto de vista
sociologico universal”) e as responsaveis pela fragilizagdo do antropocentrismo e, por
conseguinte, de suas expressdes dualistas. Em outros termos, e como ja mencionei, as
monadas séo isso que partilhamos com todas as outras coisas: esta semelhanga que temos com
elas.

Comeco langando mao do que diz Bruno (Latour) na pagina 7 do artigo Gabriel Tarde

and the end of the social.

Estamos tdo habituados nas ciéncias sociais a falar de niveis de complexidades, de ordem
superior, de propriedades emergentes, de macroestrutura, de cultura, de sociedades, de classes,
de estados nacionais, que ndo importa quantas vezes ouvimos 0 argumento, imediatamente o
esquecemos e comecamos a classificar as interagdes locais desde as menores até as maiores,
como se ndo pudéssemos pensar sem enfiar as bonecas russas uma bem dentro da outra. Tarde
é heterarquico por completo. O grande, o todo, o grandioso, ndo é superior as ménadas, é
apenas uma versao mais simples, mais padronizada, de um dos objetivos da mbdnada que
conseguiu fazer parte de sua visdo compartilhada pelos outros. “Essas belas coordenagoes
devem ter sido concebidas antes de serem executadas; devem ter comegado a existir apenas
como algumas idéias escondidas em algumas células cerebrais antes de cobrir um imenso

territdrio”, escreve em Les Lois Sociales.

Este € um longo trecho, por isso desta vez decidi ndo acrescentar o original. Fui
especialmente cuidadosa com a traducgéo, mas, de todo modo, vocé pode ir ao texto original,
estou enviando-o0 a vocé. Seguindo: quando Bruno fala do grande e em seguida da m6nada,
penso que o agente humano individual pertenceria a esta escala quando visto sob uma
perspectiva monadoldgica. Nesses termos, e ouvindo o que disse Bruno, ele seria apenas
“uma versao mais simples, mais padronizada, de um dos objetivos da ménada”. Isso me levou
a querer saber qual seria 0 agente da sua sociologia. Fui entdo ler a respeito e, pimba:
monadas! Elas sdo chamadas por vocé, na pagina 90 de Monadologia e sociologia, de
“trabalhadores obscuros”, também “pessoas pequenas”, e isso foi a mim mostrado por Bruno,

na pagina 4 do artigo que venho mencionando, onde ele diz que, com vocg, “um cérebro, uma
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mente, uma alma, um corpo ¢ cada um composto por uma miriade de ‘pessoas pequenas’, ou
agéncias...”; elas estdo em tudo e por toda parte.

Este deslocamento do olhar do soci6logo para as monadas, sua eleicdo, que compde
tudo e todos como agentes de sua sociologia, € um modo de destituir este ponto de vista

antropocéntrico. Ainda sobre isso, vocé diz:

Na verdade, é licito perguntarmo-nos, comparando as invengdes celulares, as industrias
celulares, as artes celulares, tais como um dia de primavera as expde, nossas artes, nossas
industrias, nossas pequenas descobertas humanas mostradas em nossas exposicdes periodicas,
se é realmente certo que nossa inteligéncia e nossa vontade préprias, grandes eus dispondo de
vastos recursos de urn gigantesco estado cerebral, levam a melhor sobre as dos pequenos eus

confinados na miniscula cidade de uma célula animal ou mesmo vegetal.

E, em seguida, na mesma pagina 73, vocé acrescenta que esta € uma comparacao que
n&o penderia a nosso favor.

Fico por aqui, continuo em seguida a me aproximar desta destituicdo do
antropocentrismo.

Um abraco,

Liza
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XVI

Brasil, 30 de agosto.

Ola Gabriel,

Estd me acompanhando?

Noto que, em sua epistemologia, a destituicdo de um modo de conhecer que privilegia
0 ponto de vista humano sobre todas as coisas passa também pelo abandono da identidade,
cujo correspondente filoséfico é o ser, para afirmar a diferenca e a acdo da diferenca, a
diferenciacdo, o motor da sua metafisica social. Falo mais sobre isso a seguir. Antes, retomo
mais uma vez as monadas.

Suas monadas, como vocé mesmo diz, sdo “filhas” das de Leibniz, e, nessa condicéo,
sdo composi¢des elementares “de que os compostos sdo feitos. Elas séo, portanto,
diferenciadas (dotadas de qualidades que as singularizam umas em relacdo as outras) e
diferenciantes (animadas por uma poténcia imanente de mudanca continua ou de
diferenciag@o).” Trago esta passagem do texto Multiplicando os agentes do mundo: Gabriel
Tarde e a sociologia infinitesimal, escrito por aquele mogo que gosta muito de vocé, o
Eduardo (Viana Vargas). Ele continua este trecho, que esta na pagina 173, dizendo que as
monadas concernem ao “infinitesimal”, e elas sdo mesmo composi¢des infinitesimais, porque
dizem respeito “as nuances, ao infinitamente pequeno, ao infinitesimal que constitui toda a
diferenca”.

Mas suas modnadas ndo sdo idénticas as de Leibniz; sua monadologia é renovada,
como vocé afirma no ensaio Monadologia e sociologia. Esta renovacgdo se deve a descoberta
de Newton da atracdo, uma acao a distancia dos elementos materiais uns sobre 0s outros, o
gue convida a revisdo da impenetrabilidade. Nestes termos, um atomo deixa de ser um atomo
e se torna (agora digo com vocé, na pagina 79) “um meio universal ou que aspira a sé-lo, um
universo para Si, ndo apenas um microcosmo, como queria Leibniz, mas o cosmo inteiro
conquistado e absorvido por um tnico ser”.

Agora faz mais sentido para mim quando vocé diz ser a ménada matéria-espirito
movida a desejo e crencas, e 0 fato de ela estar, sempre, em a¢ao: quem quer 0 COSmMo inteiro
ndo para, produz, de modo constante, diferenciagdo. Um segredo: sinto-me bastante
vulneravel se penso que sou fruto da conquista de mdnadas.

Um abrago,

Liza
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XVII

Brasil, 15 de setembro.

Oi, Gabriel! Fico feliz que esteja me acompanhando e achando suas ideias mais que
palataveis, atraentes! E que esteja aberto para ouvir as incursdes que faco no ensaio. Hoje,
farei isso.

Este movimento sem fim das ménadas, dado por seu apetite ilimitado (sua vontade de
possessao, irrestrita), leva-me a pensar na préatica do ensaio, pois ele pde em jogo um escrever
e pensar sem regras preestabelecidas e, portanto, sem controle.

Tendo em vista o antropocentrismo, penso na perda do controle pelo ser humano como
a perda desses pilares duais, por meio dos quais o ser humano moderno conhece. Um destes
dualismos € matéria/espirito, que as ménadas destituem na medida em que elas sdo matéria e
espirito, e penso que esta destituicdo guarda afinidade com o ensaio: 0 ensaio é uma
linguagem da experiéncia e, nesta condicdo, ndo desconfia dos sentidos, se faz com o
sensivel, conhece em aliangca com 0 que nos toca e 0 que passa conosco, com diz Jorge
Larrosa no artigo Operacdo ensaio. E, porque aliado dos sentidos, ndo rejeita a
impermanéncia e a instabilidade, se faz também com elas. Com o ensaio e com vocé, Gabriel,
0 espirito ¢ profanado pela matéria, “o ser ¢ o haver” (L'étre, c'est I'avoir) como vocé diz na
pagina 124 de Monadologia e sociologia, ndo ha esséncia e eternidade, mas diferenciacdo. E a
razdo de Platdo, que forja a dualidade matéria (sensivel)/espirito (inteligivel), que lide com
ISSO.

Ha mais da sua monadologia que me lanca na direcdo do ensaio e diz respeito também
a uma perda de controle. Ver-me e a tudo o que ha e pode vir a ser provocando-se e diferindo
levou-me ao encontro do ser exposto, como outrora disse Jorge Larrosa no artigo A operacao
Ensaio acerca do ensaista: este sujeito que faz uma experiéncia ou padece dela. O sujeito da
experiéncia é tocado pelo mundo e pelas coisas do mundo e, por isso, se modifica; nos seus
termos, Gabriel, digo que ele se diferencia, varia: ndo se trata de um sujeito que se considera
a medida de todas as coisas e lhe dirige seu olhar vertical, hierarquico, a fim de evitar ser
tocado, de evitar que algo Ihe aconteca porque percebe nisso ameagas ao seu eu; este € 0
sujeito moderno, cujo conhecer passa por reconhecer, classificar e julgar, por permanecer
como esté. O sujeito da experiéncia é o que arrisca a si mesmo ao conhecer, ele pratica “um
constante ir e vir entre o caos e a complexidade”, pois para ele o caos ndo ¢ o negativo da

ordem e o desmanchamento de um modo de se produzir, € sempre a0 mesmo tempo e
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indissociavelmente a composi¢do de outro, como diz Suely (Rolnik) a propdsito do sujeto
contemporaneo, na pagina 55 do artigo Subjetividade e Histdria.

Um beijo.

Liza
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XVIII

Brasil, 30 de setembro.

Querido Gabriel,

Também gosto de Monadologia e sociologia e dos outros ensaios que VOcé mencionou
na sua carta, e estou de acordo com vocé que a sociologia tem a ganhar com eles. Entretanto,
espantei-me quando vocé disse que eu escrevo para a pessoa errada, e me propos irmos em
busca do verdadeiro autor destes escritos e repararmos este equivoco autoral. Quanto a isso,
bem, o que por ora te digo € que em algum momento da sua vida ele ja foi vocé e vice-versa,
ou seja, vocés ndo eram pessoas diferentes. Lembro ainda a vocé que neste ensaio alguém
escreveu que todos os seres se devoram. Esta 14, na pagina 76. Neste sentido, trago, também,
algo mais que li na pagina 104: “Em toda parte uma exuberante riqueza de variagdes e de
modulagdes inusitadas emana destes temas permanentes que chamamos espécies vivas.”

Sigo com nossa conversa. Esses dias, folheando o livro Metafisicas canibais:
elementos para uma antropologia pds-estrutural, escrito por Eduardo (o Viveiros de Castro),
deti-me em um capitulo chamado “Uma Antissociologia das Multiplicidades”, sobre a
multiplicidade tal como pensada por Gilles (Deleuze). E ela me parece avessa ao preconceito
antropocéntrico: a multiplicidade é uma maneira de pensar que nédo reforca o ponto de vista
humano sobre as coisas. Em outros termos, reduz sua onipresenca porque multiplica pontos
de vista. Sobre isso, Eduardo coloca que Gilles, em didlogo com Leibniz, afirma que seres e
coisas sao pontos de vista, e li no texto de Eduardo, na pagina 86, que Nietzsche, ao afirmar
seu perspectivismo, observava que “o ponto de vista da saude sobre a doenca difere do ponto
de vista da doenga sobre a saude”. Este € um exemplo da igualdade irredutivel na qual se
assenta um modo de pensar comprometido com a multiplicidade.

A leitura desse texto me estimulou a afirmar que a multiplicidade ¢ uma maneira de
desfazer o antropocentrismo. Mas Eduardo ndo fala do antropocentrismo, ele fala da
multiplicacdo de modos de pensar; esta movido, neste texto, em criar outro quadro de
pensamento para a antropologia, e isso passa por escapar aos dualismos sociologicos, nos
quais as ciéncias sociais se encerraram, como sdo 0s de individuo/sociedade e
natureza/cultura. Eduardo privilegia esses dois e apenas cita, rapidamente, os dualismos (de

modo geral) como um possivel problema no caminho da multiplicidade.
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Quanto a mim, venho sugerindo que os dualismos s&o producdes antropocéntricas e
vejo que esta é uma afirmacdo mais ampla do que posso, por hora, sustentar. Mas quero lhe
dizer que, como sugestdo, ela permanece, e que nasceu quando lia, em Monadologia e
sociologia, sobre o ponto de vista socioldgico universal e vi que, para aléem dele se desfazer
de dualismos, este desfazimento estd relacionado a afirmacéo da diferenca. Na leitura do
artigo de Eduardo, notei que as monadas sdo muito parecidas com o que Gilles (o Deleuze)
chama rizoma, e o rizoma é uma multiplicidade. Ele é a imagem que Gilles escolhe para ela, 0
que me leva a crer que as formulacdes que lancam méo da monadologia sejam potencialmente
multiplicadoras de pontos de vista e, portanto, fragilizadoras do ponto de vista humano,
quando ele se quer antropocentrado.

Pois bem, Gabriel, a critica de Eduardo ao par natureza/cultura, esse do qual
Monadologia e sociologia se desfaz ao afirmar que tudo sdo pessoas dentro de pessoas, passa
por desfazer a separagdo entre humano e ndo humano (animado e inanimado, pessoa e coisa).
Esta separacdo nos concede o privilégio (ou a condenacdo) de falar sobre o inanimado e a
coisa como se fossem destituidas de vida inteligente, como se fossem exclusivamente matéria.
Em perspectiva monadoldgica, afirmar a separacdo humano/ndo humano € ignorar que somos
todos forcas vitais movidas por crenca e desejo. Dizer sobre é 0 avesso da possibilidade de
multiplicagdo de modos de pensar, é como vocé disse a seu modo no mesmo ensaio: a
operacdo de tornar homogéneo o que é diferente.

Quanto a critica de Eduardo ao dualismo individuo/sociedade, ela é fruto daquela ao
dualismo parte/todo. Também ele é cego quando o que estd em questdo é a multiplicidade.
Vamos la: esta dito em Monadologia e sociologia que toda coisa € uma sociedade e todo
fendbmeno é um fato social, vocé parece dizer que podemos conhecer por meio de todo
fendmeno e que a sociedade estd aquém e além da dualidade individuo/sociedade: conhecer
uma coisa é conhecer uma sociedade singular, dentre as inimeras e ilimitadas possibilidades
de associar-se. Ademais, a sociedade como o todo que ja € e que tem como parte o individuo
deixa de existir justamente porque cada coisa é uma sociedade, e ela um composto de
monadas, portanto multiplicidade. Nesses termos, me parece que vocé multiplica também

modos de conhecer.

Fico por aqui,

Liza
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XIX

Brasil, 5 de outubro.

Gabriel, querido.

Uma carta curta para dizer ainda deste tema da multiplicidade. Quero dizer a vocé que
ela ¢ devir: “[...] o modo de existéncia da diferenga intensiva pura, essa irredutivel
desigualdade que forma a condi¢do do mundo.” Vale dizer que Eduardo (Viveiros de Castro)
produz esta definicdo, que esta na pagina 82 do texto a que me referi na dltima carta, em
absoluta sintonia com Gilles (Deleuze). Com ambos, o devir € disjuncdo inclusiva (ou sintese
separativa), e, neste ponto, lembremos das pessoas dentro de pessoas, Gabriel, das mdnadas.
O devir opera a divisdo de tudo em si mesmo, ele ¢ o “ou” inclusivo: multiplicador ¢
diferenciador, ndo € opositor. Nesses termos, ndo ha esséncia, ha diferenca: o que aparenta é.
Espirito e matéria juntos. Como esta la, em Monadologia e sociologia. Estamos em contato
com o desejo, e ele é pura positividade produtiva, ndo € o desejo da psicanalise, marcado pelo
signo da falta, mas este que move as ménadas desejantes, &vidas por possuir, até o
infinitesimal. Em sintonia com o devir, a multiplicidade € um modo de pensar multiplicador
de modos de pensar. O autor de Monadologia e sociologia diz: “a verdade ¢ que a diferenga
vai diferindo, que a mudanca vai mudando, e que, a0 darem-se assim como metas a Si
mesmas, a mudanca e a diferenga atestam seu carater necessario e absoluto”. A
multiplicidade, portanto, se relaciona divergindo e criando distancia, e, desse modo, assegura
a diferenca: a criagdo do que existia apenas como virtualidade.

Para que haja relacdo, nesses termos, foi preciso fazer o que o autor de Monadologia e
sociologia fez: se desfazer do preconceito antropocéntrico de que jamais conheceremos as
coisas ou que elas sdo alguma coisa que diz respeito, exclusivamente, as préprias coisas e
afirmar um outro modo de pensar, o ponto de vista sociologico universal: a monadologia.
Partilho com vocé um dizer outro que me chamou atencdo, presente na pagina 100 deste
ensaio: “A inteligéncia levada ao extremo acabard por ser apenas um manual pratico de
imaginacdo.”; ainda bem.

Vou em busca do autor de Monadologia e sociologia (antes Tarde do que nunca).

Liza
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CARTA AOS LEITORES

Brasil, 20 de outubro.

Caros leitores,

Aqui estamos apds um longo caminho. O sol entra pela janela do apartamento, nesta
manha quente em que escrevo para vocés. Chegou o0 momento de cada um seguir 0 seu rumo.
E porque reconhego a dificuldade em me despedir, imagino que um dia nos encontraremos
novamente — quem sabe?

Agora, perto do momento de ir embora, quero Ihes contar algo: enguanto escrevia esta
pesquisa, vocés foram um outro que eu ndo sabia ao certo quem era: um estranho. Um
estranho que, por vezes, emergia como o talvez que me levou a hesitar inimeras vezes e como
um ladrao que roubou de mim a sociologia que vinha fazendo e outras coisas mais. Senti
raiva. Fiquei com as incertezas, essas falhas no conhecido que deixam ver que ha muito a
conhecer. Por isso, também amei esse estranho, esse outro que sdo vocés, com quem olhei
para fora da compressdo disciplinar, sai dos limites seguros para o caminhar, deixei de ver e
dizer o esperado, criei distancia das expectativas e parei de ocupar-me em corresponder a elas.
Juntos perturbamos um pouco o conforto da sociologia ao visitar algumas de suas sombras,
notadamente o ensaio e Gabriel Tarde.

Mas € possivel que vocés nunca tenham sido isto em que os transformei quando me
distraia do meu propdsito e insistia em salvaguardar a sociologia. Tampouco estivessem
engajados em me levar a hesitacdo quando eu avistava o desconhecido ou estava desejosa de
retornar ao conhecido. Mas sem divida — e gosto de imagina-los simplesmente assim —, VOCés
sdo aqueles com quem estive ao longo destas 200 paginas, em inimeras varia¢oes. Nelas, ndo
foram poucas as vezes em que achei que ndo conseguiria dizer-lhes o que importa ser dito,
empenhei-me em encontrar palavras para fazé-lo, afrouxei as exigéncias, tateei o como do
dizer, este que desconfia da separacédo entre contetdo e forma.

Dito isso, chego aqui com apenas duas certezas, e ndo ficaria triste se chegasse

sem nenhuma.

Compartilho-as.

A primeira, diz respeito a esquecer (in)capacidades, deixar de ser, deixar-se: correr
risco. Experimentar. Transpor fronteiras. Expor-se a outras perspectivas. Encantar-se. Sem

isso, tudo o que pode ser dito é o que ja foi dito: o acontecido. A Histéria. O real. E barulho.
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Importa ndo os expandir: afirmar a palavra desviante do que se passa, disto que esta dado; a
palavra que nasce do que nos acontece e, portanto, cria. E para que ela chegue neste ponto, de
fazer tremer o solido chdo do conhecido, € imprescindivel a atengdo ao muito pequeno: o
cuidado com o que esta nascendo, com a experiéncia inaudita, ainda balbuciante e que nao se
tornou palavra. Comecar algo € tarefa exigente, que demanda concentracdo de forca,
persisténcia e confianga.

A segunda diz respeito a um pesquisar que nao constranja a vida em seu movimento
de expansédo (diferenciacdo) e em sua singularidade; que nédo esteja ocupado em controlar a
vida, mas comprometido em afirmar as multiplas maneiras de ser pesquisador e pesquisar na
sociologia. 1sso envolve tornar a pesquisa aliada da vida, ao invés de tornar a vida servil a
modos estabelecidos de pesquisar, tentando fazé-la caber no que ha, pondo-a a servico da
sociologia disciplinar, empobrecendo-a na repeticdo do mesmo. Neste caso, 0 que esta em
jogo ¢é a relagdo entre pesquisa e vida e a valorizacdo da pesquisa, tendo como parametro a
vida e ndo a ordem disciplinar.

Estas duas certezas nada garantem ao pesquisador, mas ndao sdo garantias o que 0
pesquisador que as leva consigo quer: ele se desfaz delas a fim de ampliar o caminho do
pesquisar e afirma-lo singular. Sua alianca é com o risco e com a coragem. A coragem,
inclusive, para ndo sofrer e se divertir; e aquela necessaria para afirmar o incerto, o precario, o
inacabado e a multiplicidade. A propdsito, esses dias me perguntaram o que leva alguém a
escrever 200 péaginas. Digo a vocés: ndo sucumbir ao que esta garantido, lutar contra 0s
assombros identitarios e as hierarquias, experimentar o desconhecido. Em outros termos:

mudar.

Liza
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