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RESUMO

Nosso esforco de pesquisa visou, sobretudo, compreender como o pensamento
filosofico-social de Jlirgen Habermas e o pensamento sécio-historico de Jorn Risen
podem se relacionar dentro dos quadros guiados pela compreensdo do fenédmeno da
racionalidade ampliada dentro da obra de ambos: a razdo comunicativa e a razao
historica. Para isso, o ponto inicial é a reflexdo do professor Luiz Sérgio Duarte
sobre a vinculacdo de ambos a uma mesma teoria do conhecimento, que afirma a
peculiaridade dos fendbmenos simbolicos e das estratégias de sua compreensao e
expressao. De um lado, isso se relaciona aos vinculos entre conhecimento e
interesse, cuja filosofia da modernidade tenta encobrir e que em ambos os autores
toma forma de um apelo critico ao seu reconhecimento como reforco da
racionalidade presente nas ciéncias da cultura; de outro, a conciliagdo dos
conhecimentos particulares, vinculados aos interesses, encontram seu
correspondente universal em uma pragmatica que permite uma objetividade e uma
racionalidade comunicativa que tem no consenso nao violento sua justificagao.
Assim, visualizada em dois planos, a relacdo entre Habermas e Rusen sustentam
uma estratégia de enfrentamento de crises humanas que permitem a continuagao
critica do projeto de emancipagao vindo do iluminismo.

Palavras-chave: Jurgen Habermas. Jorn Risen. Razdo comunicativa. Razéo
Histdrica. Teoria da Historia. Narratividade.



ABSTRACT

Our research effort has sought above all to understand how Jirgen Habermas's
philosophical-social thought and Jorn Risen's socio-historical thinking can relate to
the frameworks guided by the understanding of the phenomenon of enlarged
rationality that operates within the work of both: reason communicative and historical
reason. For this, the starting point was the reflection of Professor Luiz Sérgio Duarte
on the linkage of both to a same theory of knowledge, which affirms the peculiarity of
the symbolic phenomena and the strategies of their understanding and expression.
On the one hand, this is related to the links between knowledge and interest, whose
philosophy of modernity tries to cover up and which in both authors takes the form of
a critical appeal to its recognition as to reinforcement of the rationality present in the
sciences of culture; on the other hand, the conciliation of the particular knowledge,
linked to the interests, finds its universal correspondent in a pragmatics that allows
an objectivity and a communicative rationality that has in the nonviolent consensus
its justification. Thus, viewed in two planes, the relationship between Habermas and
Risen sustains a strategy of coping with human crises that allow the critical
continuation of the project of emancipation from the Enlightenment.

Key-Words: Jlirgen Habermas. Jorn Rusen. Communicative reason. Historical
Reason. Theory of History. Narrativity.
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1. INTRODUCAO

Como é de facil previsdo, as dificuldades de se relacionar o pensamento
de Jurgen Habermas e o de Jorn RiUsen s&o grandes e variadas. Resumidamente,
poderiamos defini-las como sendo de duas ordens distintas e complementares: a
primeira dificuldade € de ordem quantitativa. A obra de ambos é extensa e variada,
sobretudo a de Jurgen Habermas, cuja atengcdo ampla e escrita prolifica colocam o
conjunto de sua obra como uma das mais vastas e complexas dentre os filésofos
atuais, com mais de uma dezena de milhares de paginas publicadas em cerca de
uma centena de livros e periddicos nas ultimas seis décadas. Com 90 anos recém
completados, o filésofo de Dusseldorf continua em plena atividade e goza em vida
de uma visibilidade e interesse cada vez maiores por suas ideias. Contudo, a obra
de Jorn Risen néo fica atras neste quesito. Embora mais focada na problematica de
uma teoria da histéria e no oficio do historiador, a sua obra é vasta e articulada,
sendo que nos ultimos anos sua atencdo tem extrapolado o campo estritamente
histérico para analises culturais e para uma reinterpretacao do papel das religides na
cultura contemporanea (Rusen, 2014). Dez anos mais jovem do que Habermas, o
historiador de Duisburg continua promovendo a cultura histérica por meio de textos e
palestras.

A segunda dificuldade que nos foi colocada € de ordem qualitativa. O
texto de ambos autores € dotado de certo hermetismo e visa sempre abarcar de
modo sistematico todas as nuances tematicas a que se dedicaram intelectualmente.
Embora com estilos de escrita muito distintos, ambos procuram dar conta da
totalidade do assunto que analisam, tornando impossivel a compressdo de
elementos particulares de suas obras sem que se vislumbre a sua compreensao na
totalidade. Nao sao ensaistas; sao sistematizadores. Embora Habermas possua um
estilo que se poderia chamar de dialético ou argumentativo, no qual fica claro que
seu texto sempre apresenta uma tese, uma antitese e visa uma sintese, sua escrita
€ prolixa no sentido de que sempre diz mais do que queria dizer. A ousadia na
adjetivacdo, bem como a responsabilidade por sua arbitrariedade, é toda nossa.
Contudo, ela serve a um propodsito didatico que ficara mais claro a frente. Assim, a

dificuldade de quem se debruca sobre sua obra reside preliminarmente em separar o



seu nucleo argumentativo essencial e destacar, em meio as vastas exposigdes
analiticas que apresenta, aquilo que pertence a originalidade de Habermas. No
trabalho descritivo que aqui se buscou fazer, o foco foi justamente tentar condensar
as grandes teses de Habermas em algo compativel com escopo de uma dissertagao
de mestrado. Para isso, a delimitagcdo clara de nossos interesses em sua obra foi
fundamental. Em linhas gerais tais interesses sao: 1) a sua analise da relagao entre
interesse e conhecimento; 2) o nucleo discursivo da teoria da agao (ou razao)
comunicativa e a relagdo dos enunciados das ciéncias humanas com a verdade.

Quanto a Rusen, o problema inicial foi oposto ao de Habermas, ja que a
prolixidade deste podemos destacar e contrapor a tendéncia a concisdo daquele.
Por concisdo quer-se destacar que Rusen escreve menos do que o que quer
realmente dizer. Seu pensamento é condensado em poucos nucleos analiticos, mas
cujos desdobramentos levam a entender toda a sua metahistéria no nivel abstrato
de sua matriz disciplinar. Diferentemente de Habermas, Risen ndao busca um
didlogo dialético com pensadores que se debrugaram sobre o mesmo problema que
ele. Seu foco principal € em descrever sem rodeios sua propria tese. Quando o faz,
a referéncia a outros autores é pontual e servem para ilustrar, argumentar
exemplarmente ou mesmo reforgar um ponto de vista seu, geralmente basilar para
sua teoria. Assim, nosso trabalho consistiu em tentar ampliar a percepcao do
alcance da teoria da histéria de Rusen a um quadro mais geral da sociedade,
guiados também por dois interesses claros: 1) a relagdo das historias com as
caréncias de orientagdo presentes no mundo da vida; 2) o atingimento de um
ambiente de entendimento mediado pela razdo histoérica e pelos conceitos
intersubjetivos de objetividade e verdade.

Nossa hipotese € a de que existe uma relagao direta entre tais interesses
e as respostas de cada autor a eles. Assim, as reflexbes que se buscara
desenvolver no presente estudo partem de uma afirmagao preliminar que guarda
certa complexidade, mas que nao é original: a de que os pensamentos de Jurgen
Habermas e Jorn Rusen, o primeiro no espectro mais amplo de uma teoria da
sociedade e o segundo no plano mais especifico de uma teoria da histéria, vinculam-

se a uma mesma teoria do conhecimento (que afirma a especificidade ontolbégica
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dos fenémenos simbodlicos com a correspondente singularidade dos procedimentos
das ciéncias socioculturais) (Duarte, 2001, p. 23).

Quer-se com isso afirmar, desde ja, que o pensamento sdcio-filosofico de
Habermas, principalmente nas suas investigagdes sobre as relagbes entre ciéncia e
metafisica de um lado, e sobre racionalidade e sociedade de outro, encontra-se
vinculado a uma compreensao dos fendmenos simbdlicos analoga a percebida nas
investigacdes sobre meta-historia de Riisen em sua Historik'. Isso se da, sobretudo,
no que tange a matriz disciplinar da historia, especialmente nas relagbes que
estabelece entre caréncia, orientacdo e formacdo de sentido dentro do fazer
histérico e dentro do mundo da vida.

A essa afirmacgao substantiva presente no pensamento do professor Luiz
Sérgio Duarte, junta-se ainda uma adjetivacdo que amplia seu alcance. Isso porque,
também se afirma aqui que essa mesma teoria do conhecimento que os vincula pde
a descoberto o fato de que no pensamento de ambos — embora cada um faca isso a
seu modo — existe a compreensao do carater conservador das assim chamadas
ciéncias sociais dentro do nosso tempo. Essa adjetivacdo € também do professor
Duarte (2001) no texto ja citado. Para ele, o pensamento que vincula Habermas e
Rusen seria conservador na medida em que os seus desdobramentos visam a
preservacao do mundo da vida e a criagao de contextos de eviccao da violéncia intra
e interculturais em duas frentes distintas e complementares. Primeiramente, esse
pensamento tomaria a via de uma restauracdo perceptiva dos vinculos entre
conhecimento e interesse. Em segundo momento, esse mesmo pensamento visaria
a criagdo de um plano argumentativo intersubjetivo propenso, ao menos
teoricamente, a construgao de consensos capazes de orientar as agdes. Esse plano
argumentativo seria responsavel ainda pela estabilizagao identitaria dos envolvidos
no processo dialégico, seja intracultural ou intercultural. Para se perceber o alcance
de tais afirmacdes é necessaria uma breve contextualizacao.

Um modo de fornecer essa contextualizagcdo € por intermédio da
compreensao daquilo que se usou chamar de crise de paradigmas. Embora o termo

paradigma seja complicado de se utilizar quando se fala de ciéncias nao

1 Refere-se aqui ao conjunto de obras que formam a sua Teoria da Histéria: os principios da
pesquisa histérica, cujos volumes Razdo Histérica, Reconstru¢do do Passado e Histéria Viva tiveram
publicagdo original na Alemanha em 1983, 1986 e 1989, respectivamente. Todas as vezes que nos
referirmos a historik, de Riisen é desse conjunto de obras que falamos.
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nomoldgicas, como as ciéncias sociais e a historia (uma vez que tais conhecimentos
nao sao capazes de gerar consensos estaveis por longos periodos de tempo), tal
caracteristica ndo se constituiu em obice para que Thomas Khun identificasse nas
crises de tais areas a mesma logica das revolugdes cientificas stricto sensu, ja que
elas surgem quando um paradigma (ou uma concepgado pré-paradigmatica
relativamente estavel) ndo consegue mais solucionar uma nova ordem de problemas
e a comunidade de cientistas ndo pode mais negar a inadequagao do conjunto de
conhecimentos de sua ciéncia para fazer frente a tais problemas. Nesses momentos
novas teorias devem ser pensadas; novas descobertas precisam ser feitas e, néo
raro, novas ciéncias devem surgir. Assim, as revolugbes cientificas sdo o0s
complementos desintegradores da tradicdo a qual a atividade de ciéncia normal esta
ligada (Khun, 2001, p. 25). Nesse sentido, desde o final do século XVIII, ou mais
precisamente a partir da publicacdo da Critica da Razdo Pura em 1781, pode-se
falar que o ocidente caminha dentro de uma grande crise de paradigmas no que se
refere a uma teoria do conhecimento. Essa é a percepg¢ao de Habermas, para quem,
desde Kant, a ciéncia ndo foi mais pensada seriamente de modo filosdfico.

As investigagdes de Jurgen Habermas na década de 1960, considerada
sua fase mais estritamente filosofica, partem daquilo que Luiz Repa chama de
querela do positivismo, na qual tomam parte também Theodor Adorno de um lado,
Karl Popper e Hans Albert de outro (Repa, 2014, p. 14). Tal querela tem a ver,
basicamente, com a discussdo acerca da validade do pensamento positivista na
consolidacao do conhecimento dentro do ocidente. Essa consolidacao teria se dado
por intermédio da substituicio de uma teoria do conhecimento, dentro da qual a
filosofia promovia a reflexdo critica, por uma teoria da ciéncia, na qual a logica de
pesquisa substituiu a propria reflexdo. Quanto a isso Habermas tem uma postura
radical: o positivismo é a denegacédo da reflexdo, ja que foi capaz de colocar o
método como arbitro supremo na definicdo daquilo que seria um conhecimento
confiavel e, nesse movimento, a capacidade de pensar fins e valores se esvaiu,
ficando a raz&o entregue a brutalidade imanente dos fatos empiricos, transfigurados
agora em sua prépria norma e incapazes per se de enxergar além do horizonte de

seus proprios feitos (Rouanet, 1987).
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Percebe-se, portanto, que a preocupacédo de Habermas nao é exatamente
com o estatuto das ciéncias em si, mas com aquilo que ele considera uma forma
anOmala de enxerga-lo: o cientificismo. Com esse termo Habermas indica a
condensagao de reducionismo capaz de fazer caber toda a gama de conhecimentos
considerados validos dentro do modelo das teorias cientificas nomoldgicas ou
empiricas. Essa percepgao inicial fez com que Habermas avancasse em suas
pesquisas, ja que a reflexdo sobre esse tema o levou a constatar a presenga de um
interesse pratico atras de cada forma de conhecimento, inclusive do conhecimento
cientifico (Pinzani, 2009, pp. 46-47).

Na sua aula inaugural em Frankfurt, Habermas retoma a critica
desenvolvida por Edmund Husserl ao modo como o fazer das ciéncias naturais
desconsiderava o pano de fundo a partir do qual efetuava suas prorpias realizagdes.
Tal pano de fundo tem, na obra de ambos, o titulo de lebenswelt, de mundo da vida.
Para Husserl, todos que fazem ciéncia devem regressar ao mundo da vida, isto é,
ao mundo no qual vivemos desde sempre e que fornece o chdo para qualquer
realizagdo cognitiva e para qualquer determinagéo cientifica (Husserl apud Pinzani,
2009, p. 62). A tese central de Habermas nesse momento € a de que o
conhecimento deve se justificar ndo frente a uma metodologia isenta ou
autorreferida como quer o positivismo, mas deve perceber que tal justificativa sé é
possivel a partir do reconhecimento dos interesses aos quais se vinculam,
permitindo o afloramento de um saber que, em ultima instancia, serviria a vida.

Assim, de acordo com Finlayson (2005, p. 18), em Habermas ha a
delimitacdo clara de trés interesses-guia do conhecimento que, por sua vez,
estariam ligados ontogeneticamente a trés tipos de saberes distintos, para os quais
funcionariam como instancias ultimas de validacdo em termos de resultado. Sao
eles: o interesse técnico, o interesse pratico e o interesse emancipatério. E, contudo,
o proprio Habermas quem fornece um resumo bem articulado de como ele encara
essa relacdo entre interesse e conhecimento: se considerarmos a abordagem das
ciéncias empiricas ou naturais, pode-se dizer que o0 conhecimento por elas
produzido visa satisfazer um interesse técnico do conhecimento; se, contudo, as
mesmas consideragdes forem feitas no ambito das ciéncias histérico-hermenéuticas,

o interesse a ser satisfeito seria de ordem pratica; e, por fim, se feitas no ambito
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exercido pelas ciéncias orientadas pela critica, € o interesse emancipatorio que
devera ser satisfeito (Habermas, 2014b). Desta feita, por tras de todo conhecimento
produzido ha um interesse a ser integrado e esse fato torna tal interesse um
componente essencial na qualificacido desse proprio conhecimento como valido ou
nao.

Seguindo a légica argumentativa de Habermas, a compreensao positivista
do conhecimento torna oculta, e portanto nao refletida, essa relacdo entre
conhecimento e interesse(s). O que Habermas propora, nesse momento de sua
extensa obra, é justamente a redefinigdo desse vinculo, isto é, a sua assungéo na
definicdo daquilo que realmente seja considerado um conhecimento valido e
confiavel. Ou seja, quer a sua reafirmagdo e n&o sua denegagdo. A crise
evidenciada por Habermas na teoria do conhecimento, que teria sido subsumida em
uma teoria da ciéncia que passa a ter na racionalidade dos procedimentos sua
medida de validade, tem suas consequéncias mais diretas justamente no mundo
moderno dentro das possibilidades que restam a filosofia. A esta ndo é mais
possivel, de acordo com Habermas, um status de pensamento capaz de integrar e
concluir, o que significa dizer que ndo é mais possivel uma metafisica stricto sensu.
A filosofia restaria, de modo distinto, o papel ainda indeciso de mediadora, como
protagonista da mediacgéo interpretadora entre o saber dos especialistas e a praxis
cotidiana, necessitada de orientagéo, é que pode dizer o que resta para a filosofia e
qual o seu alcance (Habermas, 1990, p. 27). Esse € o nucleo do problema para
Habermas.

Por seu turno, Risen também tera o mundo da vida como pano de fundo
para o desenvolvimento da primeira parte de sua historik, sua teoria da historia.
Pode-se afirmar, contudo, que o problema encontrado por Risen no seu livro Razdo
Historica nao é, como no caso enfrentado por Habermas, a supremacia do método e
da légica de pesquisa, mas sim uma crise de tais instrumentos devido ao advento do
pensamento chamado de pds-moderno (no qual a chamada virada linguistica - o
linguistic turn — exerce um papel fundamental). Neste caso, Rusen propora uma
solugéo que visa fazer a historia cientifica (ou académica) enraizar-se no mundo da
vida por intermédio da sua vinculacdo a interesses praticos ou caréncias de

orientacdo que a determinam em termos de motivagcdo e servem de instancia
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justificadora das narrativas historicas como um tipo de saber util a vida. Nosso
esforco sera tentar ampliar a percepgcao do poder das histdérias em responder
também aos interesses emancipatoérios, evidenciando um aspecto reflexivo interno e
uma racionalidade de conteudo externa das narrativas histéricas nesse processo.

Buscando fundamentar a ciéncia da historia, isto é, dotando-a de um
carater reflexivo, Risen vai buscar anteparos onde, por suposto, enraiza-se este tipo
de conhecimento: o mundo da vida, sempre anterior e externo a constituicdo
cientifica da histéria. Com base nesse objetivo e adotando uma uma perspectiva
antropoldgica clara, ele nos afirma ainda que esse ponto de partida instaura-se na
caréncia humana de orientagdo do agir e do sofrer os efeitos das agbes no tempo
(Rusen, 2001, p. 30). Posto de forma distinta, a histéria académica € uma resposta
intelectualmente desenvolvida a uma caréncia de orientagdo instaurada no mundo
da vida. Consequentemente, esse mundo da vida € justamente o fator principal de
justificativa e validade de toda histéria, narrada de modo cientifico.

Assim, ao que nos parece, o problema enfrentado pelos dois pensadores
€ 0 mesmo: o encobrimento da relagdo entre conhecimento e interesse, tanto na
orientagdo da sua logica de pesquisa, quanto no estabelecimento de parametros
para definicdo do que seja um conhecimento valido ou confiavel por parte das
ciéncias, nomoldgicas ou n&o. Seja pela tentativa de uma crenga cega no
positivismo como herdeiro natural do iluminismo, seja no esfacelamento da
racionalidade presente na conjuntura pos-moderna, o problema € o mesmo: a falta
de vinculo refletido entre interesses e conhecimento. A resposta de ambos, no nosso
entendimento, aponta para o que o professor Duarte no afirma em seu texto: para
ambos os fenbmenos simbdlicos ndo podem ser tratados da mesma forma que se
espera que sejam tratados os fatos materiais ou naturais e, portanto, seus critérios
de validade devem ser distintos. Ao mesmo tempo, essa assungao de forma
consequente tem um carater de conservacido da vida por via da produgdao de um
conhecimento valido de modo intersubjetivo que permita sua verificagdo em
multiplos planos.

Desta feita, o trabalho que ora se escreve tera por base dois momentos
distintos de um mesmo pensamento que, na sua génese, une Habermas e Rusen.

Primeiramente, com base na teoria da histéria de RUsen, principalmente na sua
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trilogia dos anos 1980, e na obra Conhecimento e Interesse, de Habermas, o
objetivo sera descrever e expor os vinculos entre o pensamento de ambos. Tais
reflexdes tomarao lugar no primeiro e segundo capitulo. Em um segundo momento,
no qual cremos que o pensamento dos dois evoluem de uma perspectiva focada no
sujeito e, portanto, ligada ainda aos pressupostos de uma filosofia da identidade,
para um paradigma comunicativo centrado na relagédo intersubjetiva baseada em
argumentos, buscar-se-4 na teoria da ag¢do comunicativa desenvolvida por
Habermas elementos que estejam fundamentalmente presentes na concepgédo de
Rusen de uma objetividade nas ciéncias da cultura como donataria de um conceito
de intersubjetividade. Em outras palavras, buscara uma resposta para seguinte
pergunta: o que ha de racionalidade comunicativa na concepg¢ao ruseneana de
racionalidade historica?

Se nossos esforgos tomarem a diregao correta, sera possivel evidenciar
que ambos se vinculam a uma mesma perspectiva: as ciéncias humanas sao as
possibilitadoras da coexisténcia nao violenta de identidades culturais distintas por
intermédio de uma perspectiva neokantiana de refundagdo de elementos
supraordenadores de constituicio de sentido. Ambos buscam delimitar uma
pragmatica universal fundada no paradigma comunicativo, isto €, guiado pelo
entendimento. Se Habermas faz isso de modo mais abrangente com sua teoria dos
atos de fala, e Rusen restringe sua tipologia a um determinado ato de fala (narrativa
historica) a diferenga das respostas pode ser de grau e ndo de género. Se nossa
argumentacgao for consequente, sera demonstrado que o resgate da racionalidade
por ambos promovida, seja da jaula de ferro da objetividade cientificista e metddica,
seja do contexto amplo de uma pos-modernidade que nega a racionalidade em sua
totalidade como capaz de fornecer orientagao cultural, visa satisfazer ndo apenas os
interesses mais imediatos do conhecimento técnico ou pratico, mas reinstala a
possibilidade emancipatoria do iluminismo no seio da contemporaneidade.
Poderiamos definir tal momento argumentativo como neokantiano, sendo Kant um
fator de conversao teorica dos dois. Essas reflexdes tomardo o capitulo final deste
trabalho, no qual os vinculos serdo apresentados apds uma descricdo dos atos de
fala de ambos (amplo no caso de Habermas; narrativo no caso de Rusen). Antes,

contudo, fagamos ainda uma constatacao e dois esclarecimento.
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A constatacédo € a de que, se ambos autores tém um momento
neokantiano nas suas obras, sobretudo nos limites interpretativos destas acerca de
uma validade universal dos enunciados que se baseiam na racionalidade por eles
defendida (comunicativa e historica), ambos estdo também ligados a outro teorico
fundamental sobretudo na forma pela qual procedem: Max Weber. A influéncia
weberiana é muito mais explicitada nos textos de Habermas, principalmente quando
ele discute claramente sua teoria da racionalizacido, colocando-o como o primeiro a
perceber que a modernidade e a ocidentalidade s&o indissociaveis do processo de
racionalizacido cientifica, social, politica e cultural. Criticamente, € contra Weber a
acusacao habermasiana de percepcgao limitada desse mesmo processo, fazendo
coincidir a falha de um modo de agir racional com o fracasso da racionalidade em si,
no qual teria sido seguido por Adorno, Horkheimer, Popper, Derrida, Lyotard etc
(Habermas, 2012a; 2012b). Contudo, a influéncia que ora se destaca sobre os dois
autores estudados é de ordem procedimental. Ambos utilizam um instrumento
tedrico weberiano adaptado para operar dentro do conceito de racionalidade
ampliada que caracteriza o pensamento dos dois: o tipo ideal’>. Habermas e Risen
constroem tipos ideais das suas situagbes comunicacionais por meio da acentuacao
unilateral de qualidades presente e possiveis a tais ambientes dialégicos. Além
disso, colocam tais tipos ideais em contraste com os contextos socio-historicamente
delimitados, utilizando-os como parametro para avaliacdo de tais contextos. Tal
ponto € fundamental para a compreensdo da obra de ambos, situando-as como
adstritas ao campo das ciéncias humanas e ndao no campo da promog¢ao de utopias
apenas?. Nao descrevem a realidade, seja da operagdo da teoria do conhecimento,
seja da teoria da historia, tal como ela € em todos os lugares e tempos. Criam, em
vez disso, um modelo mental exagerado, ideal, de alta abstragéo, caricato até, que
fornece um caso limite com o qual as situagdes reais podem ser comparadas,

classificadas, compreendidas e explicadas. Outro aspecto weberiano é a ideia de

2 “Obtém-se um tipo ideal mediante a acentuagdo unilateral de um ou varios pontos de vista, e
mediante o encadeamento de grande quantidade de fendmenos isolados dados, difusos e discretos,
que se podem dar em maior ou menor nimero ou mesmo faltar por completo, e que se ordenam
segundo pontos de vista unilateralmente acentuados, a fim de formar um quadro homogéneo de
pensamento”’(Weber, 1999, p. 106).

3 Ambos, contudo, ndo escondem o componente de utopia que esta presente nas suas teorias, princi-
palmente porque elas apontam para um dever-ser em termos kantianos, instaurando a ideia de um
projeto iluminista ainda inconcluso. Por isso o termo ideal tem aqui uma dupla significacdo. Ver Ri-
sen, 2015 e Habermas 2012a e 2012b.
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neutralidade axioldgica*: € a base para que os interesses sejam aceitos como
componentes das qualidade (e ndo como defeito) do conhecimento.

O primeiro esclarecimento € de ordem linguistica. Neste trabalho nossa
principal fonte de pesquisa foram os textos, especialmente livros e artigos,
produzidos pelos dois autores nas ultimas décadas, sendo que nossos interesses
cognitivos (acima delineados) fixaram o critério de sele¢ao e integragdo, compondo
um vasto material sobre a teoria do conhecimento de ambos. Por uma questao de
escopo e de humildade intelectual, optou-se por privilegiar os textos em portugués,
uma vez que tais obras foram traduzidas por intelectuais muito mais preparados que
nos. Além disso, as varias traducdes consultadas, principalmente de Habermas, nao
apresentam divergéncia significativas nos termos e conceitos por nds visados, sendo
dotados de uma estabilidade semantica notavel que nos permite dizer que nao
comprometeram a clareza da nossa pesquisa. Por outro lado, o presente trabalho
nao pode ser enquadrado como versando sobre a recepcao desses pensadores no
Brasil, uma vez que sedimentacdo dos significados n&o foi problematizada em
nenhum dos intérpretes consultados. Além do mais, grande parte dos intérpretes
consultados sdo também tradutores das obras utilizadas, fazendo com que esse
sentido estavel dos textos presentes na pouca variagao de tradugao seja reforgado
por interpretacdes que nao alteram seus sentidos semanticos. Por isso, no correr do
nosso texto sdo raros os momentos em que recorremos ao original em alemao e,
quando o fazemos, é do modo pontual.

Por fim, o ultimo esclarecimento: o texto que ora apresenta-se partiu de
dois principios de composi¢cao na sua elaboragao. O primeiro e mais pertinente com
o escopo do trabalho é composto pelos elementos descritivos. E com base neles
que a maioria das paginas foi escrita, uma vez que a amplitude e a complexidade da
obra dos autores estudados exigiu um esfor¢go de descrigdo o mais préximo possivel
da linguagem dos proprios autores, que lidam com conceitos sofisticados que nao
nos permitimos reelaborar sob pena de perda de sentido. Assim, em alguns
momentos este texto pode parecer “ingénuo”, no sentido de afirmar irrefletidamente
as teses dos autores. Contudo, se ingenuidade ha, ndo € dessa ordem. Apenas

buscou-se deixar o texto o mais proximo possivel de uma sintese feita nos termos

4 Neutralidade axiolégica é o principio que permite tratar os valores de uma maneira que € intrinseca
a investigacao cientifica, pois os explicita.
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dos proprios autores. A utilizagdo de conceitos e exemplos seguiu a logica ja
presente nos textos e nao foi intencdo inicial questiona-los, a ndo ser quando foi
necessario fazer esclarecimentos adicionais para dar compreensibilidade aos
enunciados. Ainda assim, mesmo quando algum conceito nao ficou claro, buscou-se
em outras obras do mesmo autor o esclarecimento, por vezes recorrendo a
intérpretes, visando preservar o sentido o mais préximo possivel do intencionado
pelo autor — embora conscientes de que se trata de uma tarefa impossivel. Contudo,
uma mera descricdo resumida ndo é também o escopo do trabalho. E nesse
momento que entra o segundo principio que nos guiou: o esforgo analitico.

Tal esforco analitico visou dar coesdo a nossas hipdteses acima
levantadas, buscando nas teorias de ambos os pontos de contato que nos permitiu
vislumbrar o fato de que ambos pertencem ao mesmo substrato tedrico quanto a
racionalidade ampliada, as patologias da modernidade e aos contextos de
possibilidade da vida marcada pelo consenso ndo violento. E nesse momento que
nos permitimos um deslocamento tedrico a fim de perceber similitudes encobertas e
proximidades nao ébvias, utilizando uma analise dos termos e das implicacbes das
obras de ambos. Muitas vezes isso sO se tornou possivel pelo cotejamento de textos
distintos dos proprios autores e mediante a analise de alguns intérpretes. Seguindo
uma licdo basica de hermenéutica, sempre se buscou neste trabalho remeter as
partes ao todo, cuja compreensdo foi reforcada e, assim, possibilitou um supra-
sentido para o esclarecimento mais amplo das proprias partes. Reforcamos: o
objetivo era entendé-los em seus préprios termos. As partes mais consistentemente
analitica estdo presentes nos finais dos capitulos dois e trés. Desta feita, por certo
gque nao avancamos para um teste da validade de suas afirmag¢des dentro dos
contextos “reais”, 0 que extrapolaria nosso escopo. Preferimos seguir a risca a
maxima de Horacio dedicada aos poetas na sua Ars Poetica, que assim nos disse:
parturient montes, nascetur ridiculus mus®. Por isso procurou-se manter uma atitude
de humildade intelectual diante de obras tdo vastas, sistémicas e complexas (essa
imensa montanha), focando na possibilidade analitica que elegemos a fim de que o
resultado nao fique por demais defasado em relagdo ao objetivo. A sintese desse

esforgo cobre as paginas seguintes.

5 Os montes parirdo e nascera um rato ridiculo.
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2. CAPITULO I: DA CRISE DA REFLEXAO A REFLEXAO CONTRA A CRISE

Dentro da constituicdo e desenvolvimento do conhecimento, seja nas
ciéncias naturais, seja nas ciéncias do espirito, um contexto de crise nasce quando
determinado paradigma n&o pode mais solucionar a nova ordem de problemas que a
comunidade de cientistas Ihe coloca e, neste interim, ndo aconteceu nenhuma
descoberta extraordinaria ou assim reconhecida que reordenasse a direcado do
conhecimento a um porto seguro (Khun, 2001).

Do final do século XVIII® até hoje pode-se falar em linhas gerais do
delineamento de uma crise de paradigmas dentro da teoria do conhecimento. O uso
do termo paradigma para ciéncias ndao nomoldgicas € no minimo controverso. Isso
se da porque o termo geralmente se aplica as ciéncias cujo conhecimento produzido
possui capacidade de gerar consensos geralmente estaveis por um longo periodo de
tempo, algo que ndo ocorre com as ciéncias sociais e, também, com a historia’. Por
isso 0 conceito de paradigma, como ja comentado na introducdo, pertence
essencialmente ao mundo das ciéncias naturais. Por essa razdo, Thomas Khun em
seu estudo classico define as ciéncias do espirito como possuindo um carater de
estabilidade pré-paradigmatica, ja que no seu modo de proceder e avangar fundam
escolas e nao paradigmas stricto sensu. Nao obstante esta distingdo conceitual, o
desenvolvimento do conhecimento em qualquer area obedeceria a mesma logica, ja

que ele prossegue

[...Jguando os membros da profissdo ndo podem mais esquivar-se das
anomalias que subvertem a tradicdo existente da pratica cientifica, entdo
comegam as investigacbes extraordinarias que finalmente conduzem a
profissdo a um novo conjunto de compromissos, a uma nova base para a
pratica da ciéncia. [...] As revolugbes cientificas sdo os complementos
desintegradores da tradicdo a qual a atividade de ciéncia normal esta
ligada. (Khun, 2001, p. 25).

6 A escolha do periodo nao é arbitraria. Evidentemente que desde o renascimento, passando pelo
racionalismo cartesiano até as ideias politicas do iluminismo de meados do XVIIlI, uma série de
concepgdes foram se formando. Contudo elege-se o ano de 1781, quando Immanuel Kant publica sua
obra fundamental em termos de teoria do conhecimento (critica da razdo pura) como ponto de partida
das discussdes encaminhadas neste trabalho.

7 Nao obstante essas questdes, trabalhos relevantes que utilizamos nesta pesquisa empregam o ter-
mo paradigma quando se referem as questdes epistemoldgicas da histéria. Dentre eles citamos o proé-
prio Risen (2001, 2015), Wiklund (2008) e Berbert Jr (2012).
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Diante desse breve esclarecimento, o objeito deste primeiro capitulo sera
dar uma abordagem possivel ao grande contexto de crise ou a série de crises que
se sucederam dentro da teoria do conhecimento e da teoria das ciéncias desde a
virada do século XVIII para o XIX, num movimento que continuou de certa forma até
as pesquisas de Jurgen Habermas (de modo geral - epistemologia) e Jorn Rusen
(de modo especifico - teoria da histéria) no quarto final do século XX. Por uma
questao de ldgica de pesquisa e de escopo, a reconstrugéo histérica dessa crise que
faremos nas paginas seguintes acompanhara a versdo dada a ela pelo préprio
Habermas, uma vez que n&o é tal contexto em si nosso objeto, mas o
posicionamento de Habermas e Rusen diante dele.

Seguindo essa premissa, fica claro que uma das preocupagdées mais
presentes no pensamento de Habermas durante seus estudos na década de 1960,
provavelmente sua fase mais estritamente filosofica, foi trilhar historicamente a
génese e a consolidagao do positivismo como modelo ndo apenas para ciéncia, mas
para todo conhecimento valido a partir de meados do século XIX. Isso significa,
segundo Habermas, rastrear e reconstruir a maneira pela qual se deu a dissolugéo
absoluta da teoria do conhecimento em uma teoria das ciéncias. Em momento mais
enfatico, Habermas parece descrever a histéria da destruicdo da prépria capacidade
de reflexdo dentro das ciéncias modernas, cujo agente principal foi o modo de
pensar positivista. Logo nas paginas iniciais de Conhecimento e Interesse |é-se
aquilo que é provavelmente o mais forte indice do leit motiv do livro: denegar a
reflexdo — isso é o positivismo (Habermas, 2014a, p. 23, grifo no original).

Embora enraizada no seu pensamento a partir das pesquisas
desenvolvidas entre o final da década de 1950 e o inicio da década de 1970,
fortemente influenciado nessa fase pelo pensamento de Max Horkheimer, essa
concepgao negativa do positivismo nédo se restringe a esse periodo. Em obra
posterior, Habermas voltaria a enfatiza-la, referindo-se ao monopdlio do método
cientifico em dar chancela ao conhecimento que se pretenda valido: os filosofos
contemporaneos também celebram suas despedidas (Habermas, 1990, p.11). A
partir dessa frase, uma das primeiras da obra O Pensamento Pd&s-Metafisico
publicada a primeira vez em 1988, talvez possamos sintetizar o significado mais

esclarecedor de um contexto no qual as imagens de uma crise na teoria do
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conhecimento tornam-se nitidas ao analisarmos a filosofia desde o fim do século
XVIII até a contemporaneidade. Dentro desse quadro, tal crise delineia-se a partir da
percepcdo da existéncia de um telos imanente ao processo de constituicdo da
propria ciéncia moderna pela via da unilateralidade metédica dos motivos de
pensamento empirico-experimentais (Habermas, 2014a). O problema disso € que,
para Habermas, essa unilateralidade metddica de justificagdo de conhecimento
levou a identificacdo de si com a propria faculdade ou possibilidade de conhecer,
bloqueando o pensamento reflexivo onde ele faria exatamente mais falta. Assim, ndo
¢ dificil perceber que nesse periodo
As preocupagdes de Habermas sao relacionadas ndo tanto ao estatuto das
ciéncias em si, mas antes ao cientificismo, isto &, a reducdo de todas as
formas de saber e de conhecimento ao modelo das teorias cientificas
empiricas. [...] A reflexdo sobre esse tema o levou a constatar a presencga

de um interesse pratico atras de cada forma do conhecimento, inclusive do
conhecimento cientifico (Pinzani, 2009, pp. 46-47).

Guiado ele préprio por interesses cognitivos claros®, no sentido de buscar
a génese de uma crise da racionalidade e da teoria do conhecimento percebida na
sua contemporaneidade, Habermas fornece uma analise clara desse processo,
situando-o como um “pano de fundo” a partir do qual sdo tecidas suas
consideragdes sobre o porqué e o modo pelo qual a posicao da filosofia frente a
producao cientifica do conhecimento retraiu-se a partir da radicalizacédo da critica de
Hegel a Kant e dele até o positivismo®. Além disso, esclarece como um aspecto
imanente ao préprio discurso da filosofia na modernidade foi sendo inteiramente
dominado e subsumido dentro da racionalidade inerente aos métodos’®. Em resumo,

Habermas promove uma visao panoramica de como se passou de uma teoria do

8 Nos é evidente que os interesses de Habermas sobredeterminam ndo apenas a escolha dos auto-
res e das obras desses autores com as quais dialoga, mas sobretudo a concluséo a que chega sobre
elas. Esses interesses cognitivos de Habermas estdo em verificar como tais autores visualizaram a
relacdo entre conhecimento e interesse. Outras perspectivas sdo possiveis para analise desse pro-
cesso, contudo nosso proéprio interesse em Habermas nos faz escolher sua analise como guia para a
nossa.

9 Para Habermas ela nasce com Kant que “[...] valendo-se das fundamentacgdes transcendentais, cri-
ou uma nova disciplina: a teoria do conhecimento” (Habermas, 2013, p. 18). A critica de Hegel a abre
a uma série de questionamentos que levara ao seu fim no positivismo: “O positivismo assinala o fim
da teoria do conhecimento. Em seu lugar aparece uma teoria das ciéncias” (Habermas, 2014a, p.
117).

10 Trata-se, desde ja, da ideia de racionalidade comunicativa, trabalhada mais a frente, especialmen-
te no terceiro capitulo.
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conhecimento para uma teoria da ciéncia, descrevendo e analisando o processo
pelo qual ocorreu a identificagao exclusivista do conhecimento com a ciéncia, numa
atitude que ele proprio denomina de cientificismo.

Adiantando as conclusdes deste capitulo, afirma-se de inicio que
Habermas rastreia um espectro amplo do problema que os estudos sécio-historicos
iram enfrentar j3 em meados do século XIX, primeiramente com Droysen e, em
seguida, com Dilthey. Tal problema tem duas partes e poderia ser descrito da
seguinte forma: 1) como fundar a especificidade cientifica da histéria, dotando-a de
metologia e racionalidade suficiente para ser assim considerada; 2) como enraiza-la
no mundo da vida, dotando-a assim de capacidade autorreflexiva''. As conclusdes
de Habermas sobre essa analise sdo exatamente nosso ponto de partida para a
correlagdo com o pensamento de Rusen, ja que entendemos serem de ordens muito
proximas.

Diante disso, podemos formular nossa hipotese de forma mais clara: a
partir do levantamento analitico promovido por Habermas sobre a relagdo entre
conhecimento e interesse, no qual fica evidenciado como a constituicido das ciéncias
naturais e das ciéncias do espirito ndo foi capaz de justificar sua existéncia para
além de um plano metodoldgico autorreferido, pretende-se situar a teoria da historia
de Jorn Risen como continuacdo de um esfor¢o droyseniano de autoreflxdo da
histéria como um conhecimento que enraiza-se no mundo da vida. Numa frase:
gostariamos de defender a tese de que a Teoria da Historia de Rusen dota a
disciplina histérica da autorreflexdo metatedrica capaz de retroligar conhecimento e
interesse, isto €, de conectar saber e mundo da vida. Se demonstrarmos
corretamente, isso respondera a critica habermasiana segundo a qual no mundo
pos-metafisico e pos-moderno ciéncia e praxis cotidiana perderam a ligagao,
perdendo também a capacidade de justificacdo de uma frente a outra.

Assim, seguiremos as analises promovidas por Habermas sobre a
dissolugédo de uma teoria do conhecimento em uma teoria da ciéncia. Para ele esse

processo tem inicio com a critica kantiana da raz&o pura, passando por Hegel e

11 Em consonancia com Habermas, definimos o conceito de autorreflexdo como a capacidade desen-
volvida no seio da prépria ciéncia ou saber de perceber seus vinculos com interesses que lhes séo
externos e para os quais o conhecimento por elas produzido se dirigem. Sem a plena consciéncia
desses interesses, a esfera cientifica se distancia dos contextos de vida e torna-se alienada e autorre-
ferida (Habermas, 2014a).
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Marx até o pensamento de Peirce e Dilthey, quando o pragmatismo de um lado e o
historicismo de outro tentaram sair da armadilha objetivista inaugurada pelo
positivismo de Comte e Mach. A concluséo analitica de Habermas (2014a) acabara
por afirmar que tal tentativa foi infrutifera do ponto de vista da autorreflexdo do
conhecimento sobre sua prépria possibilidade, isto €, do ponto de vista da ligagéao
entre conhecimento e interesse. Quando nossa descrigdo desse processo chegar a
esse momento, havera uma bifurcagao entre nossa analise e a analise proposta por
Habermas. Para ele, a teoria do conhecimento e da sociedade desenvolvida por
Sigmund Freud nos quadros constitutivos da psicanalise cumpre a exigéncia tedrica
de uma ciéncia critico-reflexiva, ndo obstante seu alerta contra aquilo que ele
denominou de concepcdo cientificista do proprio Freud. Alias, Habermas aponta
esse tipo de pensamento como o unico capaz disso (Habermas, 2014a, p. 323).
Embora concordemos com as conclusées de Habermas acerca do pensamento
freudiano, neste trabalho optar-se-a em prosseguir a analise de Dilthey feita por ele,
pois acredita-se que ela ganha novos, especificos e fundamentais contornos quando
pensada com base na historik de Johann G. Droysen. A raz&o de optarmos por esse
caminho €& porque entendemos que tal reconstrugdo torna-se a base do
pensamento metatedrico desenvolvido cerca de um século depois por Jorn Risen,
naquilo que se ousara chamar aqui de uma fundamentacdo autorreflexiva dos

conhecimentos historicos (Rusen, 2001; 2015).

2.1 CONHECIMENTO E INTERESSE: DE KANT A HEGEL

Antes de se adentrar a obra conhecimento e interesse e mesmo ao
pensamento habermasiano da década de 1960, algumas observagbes fazem-se
necessarias. Para quem estuda Habermas, ou estuda quem estuda Habermas, nao
é dificil perceber uma certa posi¢cdo marginal colocada sobre as suas pesquisas e
obras que datam da década de 1960. Isso fica ainda mais evidente quando tais
pesquisas sao colocadas em perspectiva em relagcdo aquela que é considerada sua
obra fundamental, a teoria do agir comunicativo, publicada no inicio dos anos 1980.
Como ja apontado acima, a obra conhecimento e interesse, objeto de analise no

presente capitulo, ndo foge a esse esquema (Nobre, 2014, p. 14ss). Inclusive, ha
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indicios suficientes que nos permitem dizer sem exagero que esse livro representa
um ponto de incdmodo para o proprio Habermas (Repa, 2014, p. 19ss). Alguns
pesquisadores que visam apresentar uma sintese introdutéria ao pensamento
habermasiano chegam mesmo a ignorar a tematica propria desse livro, apontando
suas conclusdes como efeitos de um periodo de reelaboracdo de conceitos
fundamentais para sua teoria critica. Nessa linha, conhecimento e interesse seria
uma espécie de rascunho bem estruturado para sua teoria da sociedade, que s6
viria a lume posteriormente (Stieltjes, 2001; Finlayson, 2005; Pinzani, 2009).

Nao obstante, ndo € outro sendo o proprio Habermas quem autoriza e
incentiva a designacdo desse papel peculiar a esse livro. Em mais de uma
oportunidade ele se mostrou incomodado com suas conclusdes nesse periodo.
Ainda em 1973, quando do relangamento da obra, Habermas escreve um posfacio
no qual aponta alguns problemas de seu pensamento, sejam eles vinculados a
concepgdes filosdficas entendidas como erréneas (vinculagdo a uma filosofia do
sujeito), sejam eles problemas ligados estritamente a argumentagao (indiferenciagao
entre o conceito de objetividade e de verdade' (Habermas, 2014a, p. 441ss). Trinta
anos depois de langada, quando foi objeto de uma homenagem em um congresso
em Freiburg, a obra ainda parecia constranger seu autor que chega a escrever, em
tom quase confessional, que com sentimentos mistos me senti obrigado a ler um
livro que, com o passar das décadas, tornou-se estranho para mim (Habermas,
2011, p. 332). No presente trabalho, contudo, toma-se a ousadia de discordar do
proprio Habermas.

Ao assim proceder, concordamos com o professor Luiz Repa que na sua
apresentacao a edicao brasileira desse livro afirma que as vezes é preciso defender
uma obra contra a avaliagdo retrospectiva de seu proprio autor (Repa, 2014, p. 13).
Portanto, passa-se a examinar algumas dessas observagbes, em carater preliminar,
pelo menos as que poderiam nos ser problematicas. Cremos que, assim fazendo,
sejamos capazes de demonstrar porque, apesar das criticas e autocriticas recebidas
ao longo dos anos, o livro permanece atual e fundamental para as discussdes que
tomarao palco neste trabalho.

Conhecimento e interesse foi o nome dado a sua aula inaugural em

Frankfurt, na qual Habermas retomou a critica de Husserl a desconsideragcéo por

12Essa tematica adentrard no nosso trabalho nos segundo e terceiro capitulo.
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parte das ciéncias naturais do pano de fundo a partir do qual formam suas
pesquisas. Em Husserl esse pano de fundo tem o nome de lebenswelt (mundo da
vida). Por isso ele defendia um retorno reflexivo a esse mundo, isto €, ao mundo no
qual vivemos desde sempre e que fornece o chdo para qualquer realizagdo cognitiva
e para qualquer determinagé&o cientifica (Husserl apud Pinzani, 2009, p. 62).
Prosseguindo essa logica de pensamento, caberia as ciéncias tornarem-se
conscientes, via autorreflexdo, justamente desse nexo que as retro ligaria aos
interesses vitais que lhe dariam sustentagdo. Neste aspecto Habermas e Husserl
concordam. Contudo, nesta mesma conferéncia, Habermas ja acusa Husserl de
querer desligar os interesses do mundo da vida, dos quais a ciéncia deveria ter
consciéncia, do conhecimento em si, preparando o terreno para uma espécie de
teoria pura. O esforgo de Habermas sera, portanto, deixar claro a imprescindibilidade
de manutencdo desses nexos entre as regras légico-metddicas do proceder interno
a ciéncia e os interesses que guiam o conhecimento a partir do mundo da vida
externo a ela.

Como ja citado e se vera em detalhes adiante, a argumentagdo central do
livro é contra o positivismo. Na concepg¢ao habermasiana, o positivismo prescinde de
uma reflexao metatedrica para fundamentar-se a partir de um quadro fixado dentro
da teoria da ciéncia. Mais do que isso, o positivismo € o sistema filoséfico que
permite as ciéncias desvincularem-se do mundo da vida e se justificarem enquanto
conhecimento prescindindo da sociedade que as cercam. A tese principal do livro,
com a qual nos inclinamos a concordar, é a de que o conhecimento deve se justificar
a partir dos interesses aos quais se vincula, permitindo um saber que sirva, em
ultima instancia, a vida. Para isso, Habermas comeca a inferir que existem
interesses que definem os tipos de conhecimento produzidos dentro de uma dada
sociedade. Sua analise critica visa romper o isolamento do saber cientifico como
bastante em si e para si. Para ele essa é essencialmente a tarefa de uma teoria
critica da ciéncia que procura romper com as armadilhas do positivismo e promover
a autorreflexao.

Partindo dessas premissas, Habermas ira localizar trés tipos de
interesses que, de acordo com suas reflexdes, vinculam-se e determinam trés tipos

distintos de conhecimento.
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Na abordagem das ciéncias empirico-analiticas irrompe um interesse
técnico do conhecimento; no ambito das ciéncias historico-hermenéuticas,
um interesse pratico; e no exercicio das ciéncias orientadas pela critica, um

interesse emancipatério (Habermas, 2014b, pp. 186-187, grifos no original).

Técnico, pratico e emancipatorio. Sao esses os trés interesses que de

forma metatedrica permitem que o conhecimento se desenvolva. O proprio
Habermas e, mais frequentemente, seus comentadores, também se referem a esses
interesses por outros termos, como tedrico, pratico e critico, vinculados aos
conhecimentos técnicos, interacionais e reflexivos/emancipatorios respectivamente.
Para fins de esclarecimento prévio, a breve apresentagcdo de James Finlayson

sintetiza bem esse momento argumentativo de Habermas:

Eventually, he developed the view that the different kinds of knowledge —
theoretical, practical and critical — take shape within different frameworks,
and serve different human interests. Theoretical knowledge is based on the
human interest in technical control over nature; practical and moral
knowledge is based on the human interest in understanding one another;
while critical social theory and psychoanalysis are based respectively on the
collective and individual interest in emancipation, in freedom from illusion, in
autonomy (Mundigkeit), and the realization of the good life (Finlayson, 2005,
p. 18)"

Habermas, contudo, ndo descobre, infere ou inventa tais interesses.
Como quase sempre acontece na obra habermasiana, a percepc¢ao da existéncia
desses interesses surgiu em meio aos didlogos que estabeleceu
argumentativamente com outros pensadores sendo, neste caso particular, o
pensamento de Hegel o mais importante. Assim, é de Hegel que Habermas toma de
empréstimo a ideia de que esses interesses existem, sobretudo quanto aos seus
conteudos. Para isso, ele investiga as conferéncias dadas por Hegel em Jena nos
primeiros anos do século XIX. Nessas conferéncias sobre a filosofia do espirito, que
sera objeto de maior detalhamento a frente, Hegel circunscreve o trabalho e a

interagdo como interesses fundamentais da espécie, delimitando um sistema da

13 "Eventualmente, ele (Habermas) desenvolveu a visdo de que diferentes tipos de conhecimento -
tedrico, pratico e critico - sdo formados a partir de diferentes estruturas de pensamento e servem a
diferentes interesses humanos. Assim, o conhecimento tedrico é baseado no interesse humano em
controlar tecnicamente a natureza; o conhecimento moral e pratico sdo baseados no interesse
humano de entendimento reciproco ou interacional; enquanto que o conhecimento critico das teorias
sociais e da psicanalise sdo baseados, respectivamente, em interesses coletivos e individuais em
emancipagéo, em liberacdo das ilusdes, em autonomia (mundigkeit) e em realizagado da vida boa"
Tradugao nossa.
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eticidade’™ que, de acordo com Habermas, sera abandonado apds suas
investigacbes sobre fenomenologia (Habermas, 2014b, pp. 35-37). No entanto, o
que chama a atengao de Habermas neste momento € justamente a ideia subjacente
de que nossa espécie sempre se guiou mediante dois interesses basicos, um
vinculado a satisfagao vital em relagdo ao mundo natural (trabalho) e outro em
relacdo a vida compartilhada (interagao).

Nao passaria despercebido por Habermas o fato de que na sua critica a
teoria do conhecimento de Kant, Hegel expde que esta sempre pressupds um sujeito
do conhecimento. Contudo, Habermas aponta que o proprio Hegel comega a
fundamentar a sua vinculando-a a um processo de formagdo da espécie, que
significa apenas a ampliacdo do sujeito de tal conhecimento, saindo do individual

para o coletivo, isto é, para a espécie, sem prescindir da ideia mesma de suijeito.

A ideia de uma histéria da espécie que, de um lado, é determinada pelo
processo de autoproducgédo (nas formas do trabalho socialmente organizado)
e de outro, por um processo de formagao (na forma da agdo comunicativa e
de sua repressao), pertence ainda a economia conceitual da filosofia do
sujeito (Habermas, 2014a, p. 501, grifos no original).

Para Habermas, entdo, mesmo que fora dos quadros de uma filosofia da
historia, a ideia de sujeitos coletivos é contraditoria com a intersubjetividade refletida
da préxis linguistica cotidiana. Ao fundamentar toda sua argumentagao sobre esse
pressuposto hegeliano de interesses guias do conhecimento, ampliando apenas seu
campo de validagdo ao quadro geral de uma espécie, Habermas nao sairia das
aporias classicas de uma filosofia do sujeito, a qual reputa justamente a origem dos
problemas que mais adiante dedicou-se a combater por intermédio da ideia de
racionalidade comunicativa. Por essa razao as formulagbes presentes em

conhecimento e interesse foram sendo progressivamente deixadas de lado. [...] em

14 Sistema da eticidade ou System der Sittlickhei no original, trata-se de uma obra pdstuma de Hegel,
fundamental para a discussao de sua definicdo de reconhecimento e da ideia de bem vivente. Evania
Reich (2012, p. 21) assim carateriza sua importancia: “No Sistema da eticidade Hegel ja concebe a
imprescindibilidade do reconhecimento nas relagbes entre os individuos para a fundamentagéo de
uma estrutura social e politica eticamente compartilhada. Hegel entende que os individuos ndo sao
concebidos isoladamente, mas sempre a partir de suas relagdes intersubjetivas nas quais o papel de
mediacdo é legado ao reconhecimento”. Sistema da eticidade foi publicada pela primeira vez em
1893. Segundo a cronologia proposta por Kimmerle, utilizada por Reich, foi escrita entre o final de
1802 e o inicio de 1803.
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favor de uma [...] teoria da agdo guiada por "pretensées de validade reconhecidas
intersubjetivamente” (Nobre, 2014, p. 13, citando Habermas).

A teoria do agir comunicativo, desenvolvida posteriormente de modo mais
sistematico, pressupde, assim como a teoria do conhecimento fundada na
autorreflexdo das ciéncias proposta em conhecimento e interesse, um plano
interacional de sujeitos mediados simbolicamente como plano validador do
conhecimento, além de ser um elemento fundamental para sua prépria teoria da
sociedade. Contudo, ela inverte a relacdo: a interacédo ndo € mais uma funcao de
sujeitos ja pressupostos como capazes de agir e falar; é a propria interagao
comunicativa que define a cada tempo, por meio de sua maiéutica, os proéprios
sujeitos (Habermas, 2012a)'®. Por isso, para Habermas, seu livro lhe parece tdo
estranho hoje em dia.

Nao obstante essa diferenga estrutural, concorda-se aqui com Marcos
Nobre quando ele afirma que nao se trata de um abandono dos objetivos presentes
no livro por parte do "futuro" Habermas, mas fundamentalmente de dar a esses
objetivos uma formulagéo distinta (Nobre, 2014, p. 14). Assim, defende-se aqui que
em nenhum ponto tais formula¢gdes sao contraditorias entre si, nem tampouco
contrapoem-se a metateoria da histéria desenvolvida por Jorn Risen, com a qual
busca-se relaciona-la. Sdo antes prolongamentos ou perspectivas de um mesmo
problema: a justificagdo do conhecimento perante si mesmo, de um lado, e perante o
mundo da vida, de outro’®. Assim, o fato de que nessa fase de seu pensamento
Habermas estar ainda vinculado ao pressuposto de uma filosofia do sujeito, mesmo
que coletivo, ndo impede nossa vinculacdo analitica ao trabalho de Jorn Rusen;

antes o facilita. Isso porque entendemos que Rusen se vincula, do ponto de vista da

15 Dedicaremos o terceiro capitulo justamente a discusséo desta obra, vinculando-a a outro aspecto
significativo da teoria da histéria de Risen: a narratividade e o conceito de verdade e objetividade
atingido pela via da intersubjetividade.

16Conceitualmente o mundo da vida é anterior ao proprio conhecimento, logo o certo seria que o co-
nhecimento se justificasse frente a ele primeiramente e sé depois em relagdo a outros conhecimentos
(em relagdo a si mesmo). Contudo, quando se trata de ciéncias, embora receba seus impulsos do
mundo da vida, existe uma instancia metodoldgica propria pela qual o conhecimento deve se justificar
previamente antes de regressar ao crivo da sociedade que o motivou. Nem todos os interesses po-
dem passar pelo crivo de um conhecimento cientifico (pesquisa e tratamento metodolégico dos da-
dos) e retornar a sociedade com esse status. Por isso mantivemos a oragado nesta ordem: conheci-
mento perante si mesmo, de um lado, e perante o0 mundo da vida, de outro.
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by

ligacdo entre conhecimento e interesse, a determinagdo de sujeitos também
coletivos (Rusen, 2001, p. 53ss).

As criticas e autocriticas a concepgao do livro de Habermas se justificam
em relagdo ao giro tedrico que o seu pensamento teve depois, 0 que levou a
elaboracao da sua teoria da agdo comunicativa. Contudo, como um pensamento que
retroliga os processos de conhecimento guiados por metodologias cientificas aos
contextos de sua validade, isto é, aos seus interesses motivadores, sua obra
permanece atual e original. Por isso entende-se como justificavel sua escolha para
esta pesquisa. Passemos, portanto, a ela.

No livro Conhecimento e Interesse de 1968, Habermas promove uma
espécie de histoéria critica da filosofia. Em seus proprios termos, Habermas define
uma historia da argumentagdo presente nos processos que levaram o pensamento
filosdfico a proclamar que as realizagbes da ciéncia moderna coincidem com o
conhecimento enquanto tal: € essa a conclusdo de seu manuscrito (Habermas,
2014a). Nem mesmo o questionamento da metafisica ou a recolocagao racional da
teoria do conhecimento feita por Immanuel Kant abalaram a fé no racional na sua
relacdo com o empirico. Sustenta Habermas que a fisica newtoniana lhe fornecia um
modelo metodoldgico e, também, légico, estavel. E apenas com Hegel, e sua
metacritica a Kant, que a filosofia desiste de se posicionar frente a ciéncia com a
autoridade de locus dotado de um acesso privilegiado ao conhecimento. Até entdo a
razao que se fazia translucida e abrangente ndo havia sido restrita ao bojo das
assertivas tipicas do método. Por isso Habermas defende [...] a tese de que, apos
Kant, a ciéncia no foi, a rigor, pensada filosoficamente (Habermas, 2014a, p. 28).

A ciéncia, enquanto “uma” categoria do conhecimento, s6 pode ser
compreendida no estreito hiato entre sua identificagdo com o saber absoluto e seu
nivelamento nao refletido as regras de pesquisa técnico-instrumental. Desde Hegel a
teoria do conhecimento foi sendo substituida por uma metodologia desamparada de
filosofia. Desde entdo a ciéncia € baseada no cientificismo: a identificacdo da ciéncia
com o proprio conhecimento em si — intersubjetivamente e a priori valido; ela, a
ciéncia, ndo é mais uma forma discursiva do conhecer; passa a se identificar com o
préprio conhecimento. Segundo a argumentagédo de Habermas, no lugar da teoria do

conhecimento surge uma teoria da ciéncia reduzida a uma metodologia
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desamparada pelo pensar filosofico. A saida que ele propde é examinar, sob o
prisma da desconstrucio critica, o discurso que levou a uma autocritica da teoria do
conhecimento, feita por Hegel e radicalizada em Marx, que a desestruturou e

permitiu que o positivismo se consolidasse. Habermas assim resume esse quadro:

Hegel conseguiu demonstrar contra Kant que a autorreflexdo
fenomenoloégica do conhecimento é uma radicalizacdo necessaria da critica
do conhecimento; mas, preocupado, como eu creio, com 0s pressupostos
da filosofia da identidade, ele ndo a efetuou de maneira consequente. Marx,
cujo materialismo histérico exigia ainda mais a continuidade da
autorreflexdo hegeliana, ndo compreendeu sua prépria concepgdo e, em
razao disso, acabou completando a demoligdo da teoria do conhecimento.
Assim, o positivismo pbde esquecer o entrelagamento da metodologia das
ciéncias com o processo objetivo de formacao da espécie humana, erigindo,
sobre a base do esquecido e do recalcado, o absolutismo da pura
metodologia (Habermas, 2014a, p. 30).

Mas estes questionamentos sobre a sobrevivéncia e sobre o papel da
filosofia dentro da modernidade podem ser formulados, seguindo o proprio
Habermas, em termos mais estritamente filoséficos: como é possivel a sobrevivéncia
de um pensamento metafisico depois de Kant? Uma breve leitura de o pensamento
pos-metafisico pode ser util para essa compreensao.

As definicbes classicas da ideia de metafisica afirmam que [...] o
verdadeiro conhecimento tem a ver com aquilo que é pura e simplesmente geral,
imutavel e necessario. Mas na modernidade isso torna-se distinto pois [...] a partir de
agora ela s6 pode encontrar um equivalente numa teoria da consciéncia (Habermas,
1990, p. 22), que fornece os principios subjetivos para juizos objetivos a priori. Hoje
nao se aceita mais, por suposto, uma metafisica stricto sensu, mas tdo somente
formulagbes metafisicas que visam a totalidade do mundo e do homem.

O problema, na concepc¢ao de Habermas, ndo é saber se a metafisica
pode operar depois de Kant, mas saber se as verdades legadas pela tradicao podem
ser ou nao aceitas pela modernidade. Mais do que isso, em que sentido tais
conteudos poderiam funcionar dentro dela. Pois se o papel tedrico da filosofia se
funda na possibilidade de que [...] todas as competéncias da espécie [...] sao
passiveis de uma reconstrugdo racional (Habermas, 1990, p. 23), entdo o problema
€ saber como a filosofia pode exercer, com o conhecimento algado por intermédio
desta mesma “reconstrucdo racional” das nossas competéncias, uma funcdo de

relevo dentro da praxis vital contemporanea. Assim, para Habermas, o papel da



31

filosofia € apropriar-se das verdades legadas pela tradigdo e verificar sua aceitagéo
na modernidade'’. A situacdo atual do pensamento mostra bem essa realidade.

Por um lado, temos o declinio da teoria do conhecimento que foi
subsumida em uma teoria da ciéncia que tem na racionalidade dos procedimentos
sua medida de validade; por outro lado, temos a perda de credibilidade do
pensamento metafisico de ser um agente integrador entre o ente e o Ser, entre a
multiplicidade e o Uno, isto &, de ser o meio pleno de uma filosofia da identidade. E
no estreito hiato deixado pela compressdo dessas duas realidade que a filosofia
encontra seu lugar no mundo moderno. A constatacdo de Habermas é de que a ela
nao parece mais ser possivel um status de pensamento capaz de integrar a priori e
definitivamente. Por isso, o que lhe resta € o desempenho do papel sempre reflexivo
da mediacdo: a mediacédo interpretadora entre o saber dos especialistas e a praxis
cotidiana, necessitada de orientagcédo, € que pode dizer o que resta para a filosofia e
qual o seu alcance (Habermas, 1990, p.27).

Pelo até aqui exposto nota-se que a ideia de modernidade dentro do
ocidente foi a raiz desta crise de existéncia ou validade do saber filosofico em
confronto com a ciéncia racional. Ao menos, esta é a leitura de Habermas. Situando
este momento critico inicial intrinsecamente a filosofia a partir de Kant e, por
consequéncia, da radicalizagdo da critica sobre este feita por Hegel, Habermas
tecera em Conhecimento e Interesse um dialogo critico com este processo historico
dentro da filosofia. Voltemos, apds entender o que Habermas espera de tarefa para
a filosofia nos dias de hoje, a essa obra.

Os pressupostos mais elementares de uma hermenéutica dizem respeito
a relagao entre o todo e as partes. Prescrevem que as partes sdo compreendidas
por uma hipétese do todo que se corrige e se refina conforme esclarece as proprias
partes, numa relagao circular entre todo e partes que torna efetiva a interpretacéo da
obra. Por isso introduz-se aqui, primeiro, uma visdo do todo e, em seguida, o

detalhamento das partes.

17 Um fato digno de nota é que tanto Habermas quanto Risen sistematizam em suas obras a relagdo
entre suas teorias e os conteudos da tradicdo. Se em Habermas a filosofia cumpre esse papel media-
dor, como apontado, em Rusen cabe a histdria essa articulagao, ja que toda histéria narrada de forma
cientifica tem de haver-se de algum modo com a tradicdo que lhe é anterior, seja criticando esses
conteudos (narrativa critica e genética), seja confirmando (narrativa tradicional) ou ainda articulando-a
intertemporalmente (narrativa exemplar)(Rusen, 2001, 2010, 2015).
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Habermas, assim, defende que todo conhecimento se vincula a interesses
que o motivam e orientam. Esses interesses, como ja preliminarmente levantado,
podem ser classificados em trés tipos: o interesse no controle da natureza e do
mundo objetivo, satisfeito no médium proprio as ciéncias empirico-experimentais —
denominado de interesse técnico; o interesse pratico, que diz respeito a reproducio
(simbdlica) da vida social, nele atuando a produgdo de conhecimento proprio das
ciéncias histérico-hermenéuticas; e, por fim, o interesse proprio a emancipagdo
humana, que se realiza em dois niveis: no nivel das limitagbes naturais e no nivel da
dominagédo social e da opressdao humana; no segundo nivel a emancipagao ocorre
através da reflexdo e da critica (Stieltjes, 2001, p. 322).

Uma visdo panoramica do seu processo argumentativo é fornecida pelo

préprio Habermas, em passagem esclarecedora:

O processo de pesquisa das ciéncias naturais € organizado no quadro
transcendental da acdo instrumental, de modo que a natureza se torna
objeto de conhecimento necessariamente sob o ponto de vista da
disposigcédo técnica. O processo de pesquisa das ciéncias do espirito se
move no plano transcendental da agdo comunicativa, de modo que a
explicacdo dos nexos de sentido se encontra necessariamente sob o ponto
de vista da protecdo da intersubjetividade do entendimento. Nés
concebemos aqueles dois pontos de vista transcendentais, visto que
espelham as estruturas do trabalho e da interagao, portanto, os contextos
de vida, como a expressdo cognitiva de interesses condutores do
conhecimento. Necessariamente, esse nexo de conhecimento e interesse
SO resulta, porém, da autorreflexdo das ciéncias que satisfazem o tipo da
critica. (Habermas, 2014a, p. 421, grifos nossos)

Essa satisfagcdo critica € vista por Habermas na psicanalise; neste
trabalho tentar-se-a vé-la na teoria da histéria de Jorn Risen.

As analises de Habermas fixam-se em Kant para, a partir dai, tragar a
génese dos problemas que o conhecimento enfrentou desde entédo, ndo por déficit
especifico da filosofia do pensador de Konigsberg, mas pela critica ndo consequente
de sua filosofia. Por isso € comum que a maneira argumentativa de Habermas
receba, por parte de seus comentadores, o predicado de neokantiana (Lebrun apud
Machado, 1988, p. 42). Kant, sem duvidas, € fundamental para a compreensao
desse processo e para a compreensdo de grande parte da filosofia de Habermas,
além de ser um elo evidente com o pensamento de Risen acerca da instituicido de
elementos universais de concilicdo de narrativas culturais em conflito. Por isso, uma

breve analise da importancia de Kant pode nos ser util.
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Vista como ponto de convergéncia do pensamento filosofico anterior, sua
obra constitui, ao mesmo tempo, fonte da qual brota a maior parte das reflexdes do
século XIX e XX. Sua obra mais conhecida e fundamental é a Critica da Razao
Pura. Tal obra busca reconciliar duas das mais importantes tradigdes filoséficas de
seu tempo: o racionalismo britanico e continental, em confronto desde a virada do
século XVI. Para tanto, mostra um viés de articulacido possivel entre 0 empirismo e a
metafisica, entre os saberes possiveis pela experiéncia (a posteriori) e 0os acessiveis
ao entendimento do pensamento puro (a priori). Para Kant a matematica, saber a
priori, seria até entdo o unico do seu tipo que poderia ser confirmado pela empiria,
conciliando as duas dimensdes do conhecer e tornando-se assim modelo para todo
0 conhecimento.

Em linhas gerais, a primeira parte da sua critica da razdo pura dedica-se
ao problema de como € possivel conhecer. Nela sao delineadas duas formas em
que isso é possivel: 1) empirica ou a posteriori e; 2) pura ou a priori. A essa
distingdo junta-se outra: entre os juizos analiticos e os juizos sintéticos. Nos juizos
analiticos, sem efeitos para o conhecimento, o predicado esta contido no sujeito.
Nos juizos sintéticos, ao contrario, estdo unidos o conceito expressado pelo
predicado ao conceito do sujeito, constituindo o unico tipo de juizo que enriquece o
conhecimento. Essa percepcgéao gera trés tipos combinados de juizo: os analiticos, os
sintéticos a priori e os sintéticos a posteriori. Desses, apenas 0s juizos sintéticos a
priori seriam relevantes para uma teoria do conhecimento, segundo Kant. A
matematica, a fisica e a metafisica tem pretensdes de juizo do tipo sintéticos a priori
e Kant analisara os trés. De seus estudos surge uma revolugdo: a revolugéao
consistiria em, em vez de admitir que a faculdade de conhecer se regula pelo objeto,
mostrar que o objeto se regula pela faculdade de conhecer (Chaui, 2005, p. 8). O
papel da filosofia seria investigar justamente a existéncia desses juizos sintéticos a
priori, basilares da possiblidade de conhecer, segundo a teoria kantiana.

O problema desse pensamento critico, segundo Hegel, € que ele nao

seria critico o suficiente, pois

A teoria do conhecimento pressupde nao reivindicar nada sendo seu puro
propdsito de duvidar radicalmente. Na verdade, ela se apoia em uma
consciéncia critica que € o resultado de um processo inteiro de formacao.
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Assim, ela é usufruidora de uma etapa da reflexdo que ela ndo pode admitir
e, por conta disso, tampouco legitimar (Habermas, 2014a, p. 41)

Trata-se nesse primeiro momento, ainda, de levar a duvida metddica
cartesiana ao seu limite: diga-se um limite n&do ultrapassado nem mesmo por
Descartes, ja que até a duvida radical de Descartes poupa o Eu pensante (Pinzani,
2009, p. 63). No discurso do método e nas meditagcbes metafisicas, Descartes
fornece o arquétipo da fundacédo da subjetividade humana por meio da sua duvida
metddica trifasica. A primeira trata de fazer uma tabula rasa das ideias herdadas das
tradicdes, sejam cientificas ou ndo. E, portanto, um primeiro momento de ruptura e
de uma duvida radical. A segunda etapa € o ancoramento em uma certeza
fundamental, num ponto de Arquimedes, a partir do qual poder-se-ia construir todo o
conhecimento novo sobre os escombros da tradicdo. Como se sabe, em Descartes
esse ponto basilar é o proprio cogito. Por fim, em um terceiro momento, a questao
se colocaria sobre a propria construgdo do conhecimento que pressupde a
subjetividade atuante de um sujeito do conhecimento. A partir desse truismo todo o
resto viria (Ferry; Capelier, 2017, pp. 157-159).

Para Hegel, mostrado pelo viés interpretativo de Habermas, Kant nao
transpassou a primeira fase: a de uma duvida critica incondicionada, da mesma
forma que o proprio Descartes ndo a ultrapassou. Habermas vai concordar com a
critica hegeliana ao apontar que o pensamento kantiano possui pressupostos
inconfessaveis, pois reivindica para si uma critica radical que, caso plenamente
exercida, minaria sua propria possibilidade de existéncia. Na sua critica a Kant,
Hegel vai apontar trés desses pressupostos que estdao imbutidos e encobertos na
sua teoria: o conceito de ciéncia, o conceito de sujeito (Eu) e o conceito de
racionalidade que os uniria (Habermas, 2014a, p. 42). Uma analise do alcance
dessa critica faz-se necessaria pois ela é fundamental para o objetivo de nossa
argumentacgao, ja que Habermas fixa, justamente ai, o inicio da crise da filosofia —
entendida como pensamento integrador — frente ao conhecimento. E a partir das
consequéncias desta critica que Habermas colocara a filosofia iniciando o proceso
que levaria ao que ele mesmo denominaria de logocentrismo, no qual tudo é
remetido a subjetividade produtora (Habermas, 1990, p. 41ss).

A primeira pressuposicdo inconfessavel presente na teoria kantiana,

aponta Hegel, € um conceito normativo de ciéncia. Ele é desenvolvido porque a
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argumentacdo de Kant deve se estruturar sobre um conhecimento prévio e
prototipico. Em Kant tal conhecimento prévio e inquestionavel toma a forma da via
seqgura da ciéncia, cujo modelo ele vai encontrar justamente na matematica e na
fisica newtoniana. E nesse momento que Kant denuncia a impossibilidade de
fundamentar-se na metafisica, pois sendo um tipo de saber a priori ndo possuia a
capacidade de se justificar pela empiria, isto €, a posteriori. Por isso sua critica a
razao pura pressupde a estruturagdo das categorias de saber de modo que os
pressupostos matematicos devem ser aceitos como prévios, isto é, como
inquestionaveis. Mais do que isso, devem ser aceitos nesta condigdo como base
fundamental de um protétipo da ciéncia. Para Hegel, porém, esse saber que entra
em cena ja é fenoménico. A principio, a critica se confronta apenas com [...]
pretensées concorrentes do saber fenoménico (Habermas, 2014a, p. 43) e para
Hegel a critica do conhecimento é justamente a exposicdo sem reservas desse
saber fenomenolégico. Para Hegel, o conhecimento é fruto de uma autorreflexao
que exponha esse saber fenomenoldgico desde seu enraizamento no mundo da
vida.

Essa ultima observagdo nos é particularmente cara: enraizamento no
mundo da vida. Hegel dota seus pensamentos de autorreflexdo ao vincula-los a
contextos vitais, nos quais interesses sao mais claramente perceptiveis. Isso é algo
mais ou menos difuso em sua obra. Em o espirito do cristianismo e seu destino,
Hegel da pistas da propria génese da ciéncia na histéria espiritual da humanidade,
no seu confronto com a natureza inimiga descrita pelo judaismo: a histéria faz
meng¢do de algumas reagbes frente a impressdo deixada por esse massacre
universal perpetrado pelos elementos hostis. Para que o homem pudesse enfrentar
os ataques da natureza inimiga, precisava domina-la (Hegel apud Ferry; Capelier,
2017, p. 126). Na sua filosofia do espirito de Jena, Hegel afirma que esse papel era
delimitado ao trabalho, uma forma de satisfagdo de necessidades que
particularmente distingue o espirito da natureza por meio da fabricagdo de
instrumentos pois, por meio deles, o sujeito deixa a natureza trabalhar por ele e se
liberta, assim, do poder dela. A dialética do trabalho consiste no fato de que a
sujeicdo do sujeito a natureza segue a sujeicdo da natureza ao sujeito (Pinzani,
2009, p. 57)
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A segunda pressuposicdo nao refletida que Hegel vai acusar no
pensamento kantiano € a ideia de sujeito, ou antes um conceito normativo de Eu.
Em Kant essa pressuposicao € instituida como tribunal resolutivo dos conflitos da
razdo. Repare-se que é, portanto, uma instancia pressuposta, isto é, ndo € discutida
e exposta criticamente por Kant. Por outro lado, em Hegel a consciéncia expectante
da fenomenologia se sabe como um elemento incluso na experiéncia da reflexao
(Habermas, 2014a, p. 44). Para Hegel, essa instadncia posta como consciéncia
certificadora vinculada ao sujeito s6 estaria pronta, ao contrario do que afirma Kant,
no fim do processo e nao previamente. Indo justamente de encontro ao pensamento
de Kant, Hegel ndo conecta a constituicdo do Eu com a reflexdo do Eu solitario
sobre si mesmo (Habermas apud Pinzani, 2009, p. 56). Para ele a consciéncia de si
nao é originaria, mas inteiramente fruto de um devir e, como tal, resulta da interagéo
e do reconhecimento reciproco, meio pelo qual sujeitos se formam mediados pela
comunicacao.

O terceiro pressuposto mostrado por Hegel € o da separagao kantiana
entre a consciéncia pratica (eu como vontade livre) e a consciéncia teérica (eu como
unidade de consciéncia). Em Hegel, referindo-se a um conceito de racionalidade
basilar, tal separacdo é obliterada pelo processo de reversao da consciéncia por
meio da dissolucao critica de identificacdes, da ruptura de fixagdes e da destruicao
de projegdes pela via de uma negagéo determinada (Habermas, 2014a, pp. 46-47).
Nesse processo formativo da consciéncia, uma forma de vida, que se tornou
abstragdo, ndo pode ser negada sem deixar vestigios, ndo pode ser revolucionada
sem consequéncias praticas (Habermas, 2014a, p. 47). Quer-se como isso explicitar
que, para Hegel, a consciéncia € dialética e contém em si a diferenga entre teoria e
pratica que Kant quer pressupor separados de modo arbitrario.

Hegel, assim, radicaliza a critica do conhecimento kantiana submetendo
suas proprias pressuposicoes a autocritica. Mas se ao radicalizar ele acaba
demostrando que a teoria do conhecimento kantiana na verdade se baseia nos
pressupostos gerais do modelo da fisica newtoniana e da matematica — nao
refletidos de modo esclarecedor por Kant —, ao mesmo tempo Hegel coloca a ciéncia
como uma imperfeicdo frente ao verdadeiro conhecimento, como um saber

elaborado e rico mas sem alma, uma espécie de templo para um culto sem
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santissimo'™. O que Hegel chama de verdadeiro conhecimento sé poderia ser
alcangcado com o atingir do espirito ao absoluto, ao qual apenas a filosofia
fenomenolégica poderia ter acesso. Desaparece, com isso, a possibilidade de um
referencial externo seguro: as determinag¢des transcendentais se formariam a si
mesmas, por intermédio da reflexdo. Na leitura de Habermas, a fenomenologia do
espirito de Hegel aponta a reconstru¢cao desse saber em trés turnos: o processo de
socializacado do individuo, a histéria da espécie e, por fim, o modo pelo qual essa
histéria se reflete nas formas do espirito absoluto, termo que Hegel usa para
descrever a arte, a religido e a propria ciéncia (Habermas, 2014a, pp. 48-51).

O problema disso tudo, para Habermas, € que Hegel ndo fundamenta,
nem pode fundamentar, sua visdo de modo consequente. A critica hegeliana a Kant
nao faz a teoria do conhecimento avancar, mas retroceder aos quadros de uma
metafisica vinculada a um saber absoluto, fundada na identificacdo plena entre
sujeito e objeto, ndo se libertando dos pressupostos mais basicos de uma filosofia
da identidade. Isto é, sua resposta fica presa dentro dos quadros de uma filosofia do
sujeito, fundamentado em uma consciéncia transcendental em si. E como se, diante
do quadro penoso no qual o pensamento de Kant deixou a metafisica definida como
saber imperfeito e atado ao pensamento puro, Hegel propusesse um remédio forte
demais. Em vez de restabelecer a paciente, teria feito com que ela acabasse por
definitivamente sucumbir a crise de validade. O pecado de Hegel, de acordo com a
analise no legada por Habermas, é o excesso critico contra a suposta falta de critica

por parte de Kant. Nessa linha, € o préprio Habermas quem resume a questao:

A critica do conhecimento de Kant se deixa dirigir por um conceito empirico
de ciéncia dado na figura da fisica de sua época, obtendo dele os critérios
da ciéncia possivel. Hegel mostra que uma critica do conhecimento que
segue sem reservas sua propria intencdo tem de renunciar a

18 “A doutrina exotérica da filosofia kantiana - de que o entendimento nao poderia ultrapassar a expe-
riéncia, caso contrario, a faculdade do conhecimento tornar-se-ia razao tedrica, que, para si, daria a
luz a nada mais que quimeras - justificou, pelo lado cientifico, a rentincia ao pensar especulativo. Ao
encontro desta doutrina popular veio a gritaria da pedagogia moderna, a miséria dos tempos, que diri-
ge o olhar para a necessidade imediata, que, assim como a experiéncia seria 0 elemento primeiro
para o conhecimento [Erkenntnis], também a intelec¢éo tedrica seria até mesmo nociva para a habili-
dade na vida publica e na vida privada e que o exercicio e a formagéo prética seriam, em geral, o es-
sencial e unicamente proveitoso. - Na medida em que a ciéncia e o0 senso comum colaboram assim
entre si para levar ao declinio da Metafisica, pareceu ter provocado o espetaculo singular de ver um
povo culto sem Metafisica - como um templo ricamente ornamentado, mas sem santissimo (Hegel,
2016, pp. 25-26, grifos nossos)
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pressuposicdes dessa espécie, fazendo antes com que o padrdo de medida
da critica derive da experiéncia da reflexdo. Hegel chega ao conceito de
ciéncia especulativa porque nado procede de maneira consequente e
relativiza, sob as pressuposi¢coes da filosofia da identidade, a critica do
conhecimento enquanto tal. Perante aquela norma, as ciéncias que
procedem metodicamente, sejam as da natureza, sejam as do espirito,
revelam-se ndo mais que limitagbes do saber absoluto, ridicularizando-se
(Habermas, 2014a, p. 55, grifos nossos)

Abriu-se entdo o distanciamento, aparentemente irreconciliavel naquele
momento, entre ciéncia e filosofia. A ciéncia acabaria apossando-se mais tarde do
saber desenvolvido pelo positivismo de Auguste Comte e de Ernst Mach, capaz de
fornecer provisoriamente os elementos tedricos de que necessitava. A filosofia, por
outro lado, viu-se buscando uma re-aderéncia ao mundo através de um desiderato
de ressituacao propria dentro do quadro do pensar pés-metafisico. Contudo, esse
quadro pdés-metafisico ndo oferece gratuitamente a tela para que a imagem de uma
filosofia primeira, reconciliada com a ciéncia, se opere.

Para Habermas (1990) a filosofia sempre se vinculara a metafisica
enquanto pensar que a razao cognoscente se reencontra com o mundo
racionalmente estruturado, sendo capaz de dotar a natureza e a histéria de estrutura
racional, levando-as a serem uma totalidade em si mesmas. O contrario, no entanto,
acontece com as ciéncias experimentais modernas, onde a razao é encolhida para
caber dentro do nivel dos procedimentos, ou seja, para ser subsumida dentro dos
quadros gerais do método cientifico. Fica evidente para ele que a racionalidade do
procedimento ndo esta mais em condi¢cbées de garantir uma unidade antecipada na
pluralidade dos fenbmenos, capaz de se concretizar somente por intermédio da
reflexdo filosofica (Habermas, 1990, p. 44). Por isso, para Habermas, esta é a
génese do processo situacional que vai encontrar, no chamado Circulo de Viena, a
identificacdo entre a razdo em si e a instrumentalizagdo de seu uso monoldgico ou,
como Rouanet (1987) identificou, com uma razdo entregue a brutalidade imanente
dos fatos empiricos, transfigurados agora em sua prépria norma e incapaz enquanto
tal de pensar fins e valores. O Habermas da década de 1980 retomara essa
discusséo, sobretudo na segunda consideragao intermediaria da sua teoria da agao
comunicativa, que sera estudada no terceiro capitulo deste trabalho. Por enquanto
sua atencdo volta-se para os herdeiros dessa radicalizagao critica: marxismo e

positivismo.
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2.2 MARX: TRABALHO E EMANCIPACAO

O primeiro aspecto da crise da teoria do conhecimento, que mostra que a
filosofia e a ciéncia se afastaram justamente pela radicalizagdo da critica kantiana
por Hegel, ja foi abordado acima. Habermas ira descrever a partir dai como o que
sobrou dessa critica foi reformulado por Karl Marx contra o préprio Hegel, numa
espécie de radicalizagdo da radicalizagdo. Se na sua enciclopédia, Hegel diz, nos
paragrafos 381 e 384, que a natureza é segunda do espirito, Marx, como se sabe,
vai justamente inverter isso: é o espirito 0 segundo da natureza (Habermas, 2014a,
p. 56). Assim, analisa Habermas, se Hegel colocava o espirito como o primeiro
absoluto em oposicao a natureza, que nao seria outra coisa senao o proprio espirito
(isto é, a propria cultura que ainda nado se percebeu como tal e fica presa a
aparéncia como natureza), em Marx essa primazia do espirito parece no minimo
muito improvavel. Para ele, isso seria o equivalente a pér o selo da filosofia da
identidade parmenidica sobre uma estrutura de pensamento que se romperia ao
primeiro contato com a natureza em si.

Entretanto, Marx n&o contrapde a Hegel um materialismo simplista. Com
base nas teses de Feuerbach, é no naturalismo que ele encontra o caminho tedrico
capaz de se opor ao pensamento de Hegel. Mas, de acordo com Habermas, Marx
faz isso a partir de uma perspectiva de superagcdo contrapositiva as teses de
Feuerbach. Para isso, Marx salienta a existéncia e o protagonismo de um organismo
dependente e adaptativo que interage com este mundo dado previamente como
natureza, de modo que o transforma via sua presenca atuativa vital. Com isso, Marx
rompe com O pensamento centrado em um sujeito autoconsciente e transcendental
que projetaria seu mundo de um lugar isolado e privilegiado. Em seu lugar, Marx
prefere colocar um organismo que, por intermédio do trabalho, regula seu
metabolismo (em sintese) com as condi¢gdes naturais prévias a sua existéncia.
Repare-se, contudo, que a categoria trabalho é utilizada tanto por Hegel quanto por
Marx como fundamental no processo de desenvolvimento de suas teorias. Contudo,

o conteudo que um e outro atribuem a esta palavra divergem em alguns sentidos.
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Vale a pena separar tais concepgdes de trabalho antes de mostrarmos como ele
representa um papel fundamental na teoria materialista de Marx.

O conceito de trabalho em Hegel é evolutivo. Dentro dos seus escritos
nos tempos de Jena, o trabalho € visto como o concreto fazer-se coisa do eu, ja que
ao transformar a natureza a sua volta para poder sobreviver, 0 homem também
transforma-se a si mesmo. O Eu, ao construir, se constréi. E ativo e passivo a um s6

tempo.

Nao se trata, portanto, de mera atividade exterior, mas principalmente de
uma elaboragao, de uma explicitagdo da vida interior e de uma construgéo
social. Na medida em que lida com a natureza, com o0s objetos e os
processos laboriais, 0 homem desenvolve nao apenas instrumentos e
habilidades, mas também a sua consciéncia, a cultura, o encontro e o
reconhecimento dos outros, a constru¢do da inter-subjetividade, da
linguagem e de um mundo de valores sociais (“eticidade”) (Semeraro, 2013,
p. 91).

Mas o homem n&o trabalha s6, de modo isolado'. O faz, ao contrario, de
modo social e inserido em um ambiente interacional com outros homens. Nesse
ambiente intersujetivo compartilhado, distorgbes podem ser percebidas, sobretudo
na apropriagao diferencial individual do produto do trabalho social. Se para o jovem
Hegel essas distorgbes do mundo do trabalho eram naturalizadas, para o Hegel da
Fenomenologia do Espirito ela é vista como fruto indesejavel da domingao surgida
na regulacdo deficiente do ambiente interacional. E bastante conhecida a sua
dialética do senhor e do escravo, que reflete justamente essa distor¢cdo, na qual
Hegel vai afirmar que somente pela superagdo dessa diferengca poder-se ter o
trabalho como fruto de uma obra social e ética de todo um povo. Diferentemente dos
liberais de seu tempo, ndo é apenas na livre concorréncia que Hegel coloca a fé
regulatoria desses desequilibrios, mas sobretudo na ideia de Estado.

Marx credita a Hegel a inauguragao da compressao do trabalho como uma
categoria historica e social. Marx acredita que o homem, ao operar sobre a natureza
e altera-la, ele muda ao mesmo tempo sua propria natureza. Nesse ponto, coincide
com Hegel. Contudo, diferentemente de seu mestre, Marx ndo vé apenas o
elemento positivo do trabalho, mas também seu aspecto negativo e opressor, fruto

de uma construgéo historica que Hegel ndo analisa nem critica — e desta forma a

19 Nos referimos, evidentemente, ao elemento conceitual de homem e nao a individuos.
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naturaliza. Por isso pra Hegel a questdo principal € o reconhecimento e ndo a
superacao fatica e histérica das condi¢gdes que permitiram a existéncia dos desniveis
concretizados na figura do senhor e do escravo ou do capitalista e do trabalhador.

De forma diferente, para Marx

O trabalho [...] ndo é mera atividade produtiva nem é realizado em vista da
manifestacdo do espirito, mas é a forma especifica da praxis humana que
abrange toda a vida material, filosofica, econémica, pessoal, social, politica,
cultural. Deste modo, nas méos de Marx, a filosofia classica alema se
transforma em ciéncia da “histéria da evolugdo do trabalho” e a producao
torna-se a chave para “compreender toda a histéria da sociedade”
(Semeraro, 2013, p. 96-97, grifos nossos).

O préprio Habermas corrobora essa diferenciagdo, e enfatiza que o
trabalho ganha, em Marx, a capacidade de alcangar a categoria de sintese
metabdlica entre 0 mundo e o sujeito. Com isso, ele faz “aterrissar” os planos
idearios de Hegel por meio da concretude da espécie humana como constituidora

fatica do préprio mundo.

O sujeito da constituigdo do mundo ndo é uma consciéncia transcendental
em geral, mas a espécie humana concreta, que reproduz sua vida sob
condigdes naturais. Que esse "processo de metabolismo" assuma a forma
de processos de trabalho social é algo que depende da constituicdo fisica
desse ser natural e de algumas constantes de seu entorno natural
(Habermas, 2014a, p. 60)

O que é transcendental em Marx, portanto, € o trabalho social, enquanto
meio de intermediacdo metabdlica entre homem e natureza. Nao uma subjetividade
criadora que guia a concretizagdo, sempre limitada (e ndo movida) pelas condigdes
histéricas postas a cada tempo e lugar. E justamente por meio do trabalho, que
passa a ter em Marx o valor de sintese metabdlica, que se pode dizer que a

humanidade se humaniza.

A natureza ndo € o ‘de fora’, o ‘externo’ indiferente aos homens. O exterior e
o interior sdo inseparaveis porque o trabalho € o metabolismo do homem e
da natureza. A transformacao da natureza pelo trabalho humano ‘naturaliza
0 homem e humaniza a natureza’. Nao ha, na teoria de Marx, dualismo
entre homem e natureza, natureza e cultura” (Matos, 1993, p. 25).

Desta maneira caracterizado, o trabalho possui, no materialismo historico

de Marx, um valor referencial de sintese, fundamental enquanto categoria de
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mediacao entre a natureza objetiva e a natureza subjetiva. Alem disso, o trabalho
designaria uma espécie de mecanismo por intermédio do qual se daria o
desenvolvimento histérico-adaptativo da propria espécie humana (Habermas, 20143,
p. 62). Dessa forma entendida, esta sintese mediante trabalho seria a responsavel
por todo o ganho material e subjetivo da humanidade, como bem atestou Marx no
seu célebre enunciado de que os cinco sentidos do homem é um trabalho
empreendido por toda a histéria universal da humanidade. Torna-se vital, portanto,
que entendamos corretamente como Habermas define, em seus proprios termos, o

conceito de trabalho que ele apropria de Marx:

O trabalho é primeiramente um processo entre o homem e a natureza, um
processo no qual o homem faz mediagdo com a natureza por meio de seu
metabolismo, regulando e controlando-o em virtude de seu proprio ato. Ele
se contrapde a matéria natural como um poder natural. As forgas naturais
pertencentes a sua corporeidade, bragos e pernas, cabega e mao, ele as
pde em movimento a fim de se apropriar da matéria natural em uma forma
util para sua propria vida (Marx apud Habermas, 2014a, p. 60)

Portanto, em Marx, a sintese entre o particular e o universal, entre o
homem e a natureza, seria realizada no medium do trabalho: a sintese é,
basicamente, a dindmica de um ser, de um sujeito da espécie, que se produz e
reproduz no curso historico mediante o trabalho. O acumulo dessa historia da
espécie via trabalho social, traduzidas por Marx como for¢as produtivas acumuladas,
promove alteragées no interior do mundo dentro do qual sujeitos e objetos se
interagem. A consequéncia légica mais basica disso € que nao poderia haver, assim,
uma identidade fixa e transcendal. A cada fase o homem empregaria uma
consciéncia autorreflexiva que se depara com as estruturas subjacentes do mundo
do trabalho social que ja é sintese dada entre o ser ativo e a natureza.

Nesses termos entendida, a sintese metabdlica via trabalho social nao é
apenas um mote historico, é também e sobretudo uma categoria do conhecimento,

ja que promove a obijetificagdo da prépria natureza.

A natureza se constitui como natureza objetiva para ndés por meio do
trabalho social, que, contudo, representa nao apenas uma categoria
antropolégica fundamental, mas igualmente uma categoria do
conhecimento. [...] nosso conhecimento da natureza, contudo, esta ligado
necessariamente "ao interesse em dispor dos processos naturais em termos
tecnicamente possiveis" (Pinzani, 2009, p. 63 com citagées de Habermas)
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Mas, se a sintese ndo se realiza no médium do pensamento, como até
entdo atestavam os ditames de uma filosofia centrada na consciéncia, nem nos
paralogismos da pura razao que reconduzia a uma concepg¢ao de absoluto, entado
sua base de sedimentacdo, seu substrato necessario, ndo é o conjunto entrelagado
de simbolos articulados por uma consciéncia, seja ela isolada ou coletiva, mas o
sistema do trabalho social em si, na sua materialidade vinculada ao paradigma da
producdo. Embora esse raciocinio seja consequente, Habermas ira problematiza-lo
justamente no conteudo de seu resultado e dizer, em seguida, porque essa critica
ainda nao esta ajustada conceitualmente.

Ao examinar mais detidamente o conceito de sintese, Habermas ira
mostrar que, ao contrario da sintese hegeliana, a de Marx ndo pode ser absoluta.
Isso porque, apesar dos imperativos de um sujeito que fabrica instrumentos e produz
sua propria historia no confronto com a natureza, essa mesma natureza néo se
submete passivamente as categorias deste sujeito agente. Nesse processo, a
prépria natureza sempre mantém, no confronto com este sujeito, seus caracteres de
independéncia e exterioridade. Ao contrario da sintese nos moldes de Kant?, na
qual ela alcanga via imaginagdo uma unidade efetiva e passa a pertencer, a partir
dai, a um inventario inalteravel da consciéncia propriamente dita (na qual o contexto
transcendental € avivado dentro dos processos de trabalho social — em que o saber
tecnicamente empregavel resultante das ciéncias naturais e o saber pragmatico da
praxis cotidiana encontram-se na mesma categoria, divergindo apenas na forma
histérica de imposi¢cao), em Marx essa sintese absoluta mediante trabalho social
nao € possivel, jA que ela se da no meio da mutabilidade sécio-histérica das
sociedades?'. Sintese &, entdo, nos termos proprios ao materialismo, um ato-fato

relativo a esfera da histéria universal.

Cada geracao obtém sua identidade apenas em contato com a natureza
formada historicamente desde o inicio, a qual ela, por sua vez, reelabora. O
sistema do trabalho social é, sempre, o resultado do trabalho das geragdes
passadas; ele define uma 'proporcao entre trabalho e matéria natural' que é
sempre nova. Contudo, o sujeito presente ndao pode ser estranho a
totalidade dos sujeitos antecedentes, por meio dos quais ele foi 'posto’, isto
é, posto em condigbes de confrontar-se com a natureza no seu nivel
historicamente determinado (Habermas, 2014a, pp. 78-79)

20 Habermas a denomina de momento kantiano do marxismo.

21 Consequentemente, Habermas denomina essa sintese de momento ndo-kantiano do marxismo.
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O problema é que, para Habermas, este conceito marxista de sintese
mediante trabalho social, muito embora permita imputar ao sistema de trabalho
socialmente produzido um peso essencial como historia da natureza em direcdo ao
homem, ou, em outros termos, como uma histéria da consciéncia transcendental,
seria acanhado demais devido a uma reducio conceitual fundamental. Tal reducéo,
que alias € o ponto de partida para a propria obra habermasiana ora analisada,
corresponde a limitar a constituicdo e a autoconstituicdo da historia da espécie
humana ao anglo exclusivo da produgéo, ou seja, ao trabalho socialmente instituido.
Habermas aponta como principal problema do marxismo justamente essa redugdo
do ato de autoprodugédo humana ao trabalho (Habermas, 2014a, p. 83)

Entendendo a teoria societaria de Marx como uma teoria do
conhecimento, Habermas vai lamentar o fato de que o autor da /deologia Aleméa
tenha reduzido o processo de producdo e reprodugdo da vida humana, com sua
cultura e vida material, a apenas um momento deste processo de emancipacgao.
Marx reduz o processo de reflexdo ao ambito da agdo instrumental (Habermas,
2014a, p. 85), isto é, ao ambito da ac&o racional controlada pelo éxito. Se o homem,
em seu processo historico de autoconstituicdo, € guiado pela emancipagédo e tem
que agir em dois planos, o do ndo-Eu enquanto confronto com o mundo da natureza
pela via do agir instrumental, e a do Eu, no sentido de libertar-se das opressdes por
ele criadas, via agir comunicativo, em Marx esse complexo fica restrito ao paradigma
do mundo que se faz pela producédo, ou seja, pelo agir instrumental. A praxis social
fica assim atrofiada a apenas um de seus momentos: o do trabalho.

Se Hegel foi o responsavel por colocar em perigo vital — para Habermas —
a constituicido das bases de uma teoria do conhecimento, o telos terapéutico
marxista, desidealizando o processo de constituicdo do homem-no-mundo, nao a

salvou de ser reduzida a uma teoria da ciéncia.

Ora, o que é problematico, segundo Habermas, € Marx querer desenvolver
uma ciéncia natural do homem de cunho positivista [Eul 61], que, portanto,
acabaria sendo uma forma de saber técnico que visa dispor do seu objeto;
isso permitiria 'o controle dos processos da vida social' [Eul 65]. Essa
concepgao da natureza e da nossa relagdo com ela ndo se distingue da
concepgao positivista (Pinzani, 2009, p. 63)



45

Disso decorre que sua ruptura e descrédito, sempre de acordo com leitura
de Habermas, veio a se consumar justamente no momento em que, ao ser
abandonada pela filosofia da identidade e da consciéncia — ainda possivel de
conciliagdo com Kant, com base no modelo da fisica — a ciéncia viera a se
resguardar de modo n&o refletido sob a doutrina positivista de Auguste Comte e
Ernst Mach. Como ja salientamos, a analise habermasiana entra em contato critico
com o positivismo de forma muito radical.

Uma explicacado dessa critica dura deve-se a acusacao de Habermas ao
aspecto nao reflexivo do Positivismo. De acordo com essa critica, Habermas acusa
o positivismo de, ao evitar a reflexao, ter transformado a razao lluminista — sempre
dual — em uma razao deficiente e parcializada. Isso se daria porque o positivismo é
uma concepgao autorreferida de conhecimento que seguiu promovendo uma
vinculagdo irrestrita entre conhecimento valido e ciéncia experimental, cujos
meétodos e meios de controle sempre garantiriam o sucesso de suas proposigdes. A
ciéncia, seguindo o método prescrito na filosofia comteana, estaria blindada contra a

infiltragc&o reflexiva promovida pela filosofia. Assim, o positivismo

Encastelou-se na suposta imparcialidade do método cientifico e reconduziu
a razao a técnica da investigagao. Nessa pratica, o saber desenvolve com
facilidade uma ilusdo de autonomia, desvinculando-se das condi¢des que o
possibilitam, uma delas a intersubjetividade” (Stieltjes, 2001, p. 42),

Com isso, a analise de Habermas prescreve que a atitute filosofica do
positivismo joga para tras dos métodos o sujeito cognoscente que, por sua vez,
oblitera-se nesse processo até o ponto de ser banido do horizonte do qual sempre
participou — tanto em Kant e Hegel, quanto em Marx — como sistema de referéncia
(seja como um Eu, como um espirito ou mesmo como espécie). Isso é levado a cabo
por uma teoria da ciéncia que nao esclarece o sujeito por via de uma concepgao,
que a teoria habermasiana vai encarar como ingénua, de que a ciéncia descreve
fielmente, como uma cépia isomorfa perfeita, a realidade. Vem dai a identificacao,

muito presente até hoje, entre ciéncia e verdade.
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2.3 COMTE, MACH E PEIRCE: DO POSITIVISMO AO PRAGMATISMO

Se nos fosse permitido fazer um resumo panoramico, nele poderiamos
ver que o ponto principal da escrita filoséfica de Auguste Comte — para os fins aqui
perseguidos - € 0 seu ataque frontal ao que sobrou da metafisica subjacente a
filosofia do século XVIIl. Subjacente porque, antes dele, a metafisica fora
enfrentada, tanto pelo ja citado Kant na Europa continental, quanto por David Hume
em meio ao empirismo britanico. Contudo, ninguém a atacou como Comte. Dentro
de sua teoria, a metafisica era considerada apenas uma fase do desenvolvimento
humano, importante, mas que tomou lugar logo apds a fase estritamente teoldgica
da humanidade. Na sua filosofia evolutiva da histéria, a metafisica representava uma
fase superada, dando lugar ao conhecimento cientifico. Repare-se nos termos:
dando lugar, sendo superada, ndo possuindo nenhum efeito complementar sobre o
conhecimento. Por isso sua critica a metafisica ndao é reposicional como em Kant ou
Hume, e sim uma critica total.

Comte foi além de tais autores, ndo apenas em aceitar o sucesso da
destruicao das ilusdes transcendentais, mas na incorporagao formal da fase
metafisica na evolugao da humanidade como fase superada pelo advento
do pensamento positivista (Giddens, 1998, p. 171)

Este ponto é fundamental para Habermas, pois para ele o positivismo
assinala o fim da teoria do conhecimento. Em seu lugar aparece uma teoria das
ciéncias (Habermas, 2014a, p. 117). O positivismo assinalaria, assim, o fim de uma
determinada era ou paradigma (lembrando sempre o sentido que se emprega aqui o
termo). Tal paradigma prescrevia que o sujeito que conhece representava o ponto
central do sistema de referéncia do proprio modo de conhecer. Habermas vé nisso o
processo de encobrimento total do proprio sujeito do conhecimento. Sem esse
sujeito, o sentido do conhecimento € definido por meio das realizagbes das ciéncias
[...] (Pinzani, 2009, p. 64). Isto é, um principio autorreferido de organizagdo do modo

de conhecer: o chamado cientificismo.

O positivismo reprimiu as tradigbes mais antigas com tanta tenacidade e
monopolizou a autocompreensdo as ciéncias com tanta eficacia que, desde
a autossuperagao da critica do conhecimento por parte de hegel e Marx, a
aparéncia objetivista ndo pode mais ser quebrada por um retorno a Kant,
mas somente de maneira imanente mediante uma metodologia que segue
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seus proprios problemas e se vé forgcada a autorreflexdo (Habermas, 2014a,
pp-120-121).

Ou seja, para Habermas o positivismo ndo mais pode ser superado pela
critica externa de uma filosofia reabilitada, mas tdo somente por intermédio da
adocao de uma perspectiva autorrefletida das ciéncias. Habermas identifica, assim,
que o positivismo inaugura uma nova filosofia da histéria, mais precisamente uma
filosofia cientificista da histéria como substituta de uma reflexdo integradora, até
entdo a cargo da filosofia que se seguiu até Kant. Mais do que isso, Habermas
afirma que fora justamente a aderéncia do positivismo a essa filosofia da histdria -
que transforma o processo cientifico em seu proprio telos (o progresso) - que o
salvou da propria irracionalidade (Habermas, 2014a, p. 122). Tendo em vista que a
passagem de uma teoria do conhecimento para uma teoria das ciéncias enseja,
obrigatoriamente para Habermas, uma reducédo, a autorreflexdo desta, por suposto,
teria que fazer o caminho contrario, reconstruindo o processo reducionista de modo
critico.

Com base em Auguste Comte, a teoria da ciéncia positivista opera pela
via da oposicdo. Tal oposicdo encontra sua realizacdo fenoménica entre real
(positivo) e quimérico (metafisica). "Positivo", para Comte, € o factual oposto ao
imaginario (réel - chimérique), o certo oposto ao incerto (certidude — l'indécision), o
preciso, o util e o relativo (le precis, I'utile et le relatif) em oposi¢do ao vago, ao vao e
ao absoluto (le vague, l'ciseux, I'absolute). Isso, para Habermas, era na esséncia o
conhecimento positivo?? (Habermas, 2014a, p. 126).

Ao abandonar a perspectiva metafisica — e com ela sua destinacdo ao
todo — o positivismo recomenda que os pesquisadores se preocupem com o possivel
e ndo com seu contrario. O positivismo volta-se, assim, para o empirismo visando ter
uma certeza sensivel que permitiria 0 acesso ao mundo factual, isso €, existente. Ao
lado deste empirismo estaria garantida a certeza metodica que é exigida. Assim, a

certeza do conhecimento [...] significa, portanto, a certeza empirica da evidéncia

22 Embora cientes de que Habermas, guiado pelo interesse de demonstrar um efeito especifico da te-
oria positivista, reduz bastante o campo analitico visando fazer coincidir seu conceito com o de uma
filosofia simplista na forma e suicida no conteldo, seguimos sua analise, uma vez que nao nos inte-
ressa para este trabalho exatamente o positivismo si, mas tdo somente a visdo de Habermas sobre
ele.



48

sensivel e, simultaneamente, a certeza metédica de um procedimento
obrigatoriamente unitario (Habermas, 2014a, p. 127).

Ao lado destas certezas ainda temos que satisfazer a exatidao do
conhecimento produzido, ou seja, a elaboragdo formal (e coerente) de teorias de
fundo nomoldgico. As teorias cientificas, formas essenciais do conhecimento para o

positivismo, sdo fundamentalmente compostas

[...] no essencial de leis e ndo de fatos, embora estes sejam indispensaveis
para fundamentar e sancionar aquelas; de sorte que nenhum fato isolado,
seja de que tipo for, pode ser incorporado a ciéncia antes que ele ao menos
seja vinculado corretamente a um outro conceito qualquer com o auxilio de
uma hipotese racional (Comte apud Habermas, 2014a, p. 128, grifos
Nossos)
Este pensamento filoséfico € completado pela ontologia factual de Ernst
Mach, mais conhecida como doutrina dos elementos. Para Mach, a existéncia do
dado (fato) imediato é colocada como o essencial, para além do qual nada
realmente existiria ou, ao menos, nada realmente teria relevancia positiva. Nessa
linha, ele atesta a faticidade dos fatos, ou seja, a certeza de que a percepgéo
subjetiva e, por extensdo logica, a vigéncia exterior de algo é valida para todos os
sujeitos. Para isso ele usa de um monismo, ou seja, a ideia de que a realidade é
composta de um unico plano. Nao ha diferenca entre esséncia e aparéncia. Esse
monismo significa que o dualismo percebido no mundo e no Eu s&o, na verdade,
nao duas realidades, mas uma variante do sentido da investigagdo. A unica
diferenca entre uma relagdo com um objeto fisico e um ente psiquico, por exemplo,
depende da questao de saber se eles ultrapassam ou ndo as superficies sensiveis
ou a periferia dos sentidos (Fisette, 2009, p. 540). Assim, uma cor € algo fisico se a
relacionamos com a refragao (fisica) da luz; € uma sensagao se a relacionamos com
o olho (seu efeito estimulante no nervo do corpo). Em todo caso, € a diregao
perceptiva — e ndo a realidade — que se altera (Habermas, 2014a, pp. 137-138).
Assim, Habermas expde o nivelamento ontologico entre esséncia e
aparéncia. Mas, com ele, surge também a obstrugdo a sua problematizagdo, uma
vez que todo objeto seria uma coisa evidente em si. Sobre esse estado de fatos é
que o positivismo se embasa. Para Habermas, em vez da busca pela esséncia que

caracterizaria uma metafisica, o positivismo visa antes sistematizar o funcionamento
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das aparéncias. O critério positivista de demarcacao €, portanto, a ideia de que a
ciéncia produz uma copia de fatos. A ciéncia, em oposicdo a metafisica, caracteriza-
se pela duplicacdo de fatos e, para Habermas, esse pensamento visa cobrir o
maximo de realidade com o minimo de conhecimento possivel (Habermas, 2014a, p.
144). Mas um conhecimento minimo que dever ser Util?3.

Como ja apontado acima, o conhecimento positivo ndo deve imiscuir-se
na satisfacdo de uma curiosidade estéril, como diria Comte, mas na busca de
conhecimentos uteis, no sentido de ter por norte uma melhoria continua das
condi¢cdes de vida, sejam elas individuais ou coletivas. O conhecimento vincula-se,
assim, a ideia de ciéncia e de técnica de forma pseudo-harmoniosa. Uma das
caracteristicas do conhecimento compreendido dessa forma, que poderia tornar-se
fulcro de uma sociedade de paz e de harmonia social tecnicamente coordenada,
trata-se da sua previsibilidade. A expressao cientifica da previsibilidade da-se por
meio da elaboracao de leis?* que visam reduzir ao minimo a pluralidade exposta pelo
mundo sensivel, além de condensar essa multiplicidade em enunciados passiveis de
serem verificados. Contudo, para Habermas, a autorreferéncia isolante é clara: s6 se
poderia pensar o conhecimento se fosse feito pela via da ciéncia, ja que nos quadros
de referéncia do positivismo os dois ja estdo identificados e assim pressupostos. O
conhecimento fica, assim, entregue as proéprias reflexdes autorreferidas, ja que a
metafisica desaparece dos discursos. Mas esse desaparecimento, afirma Habermas,
nao significa que ela foi superada criticamente; significa apenas que ela foi
esquecida, isolada, desconsiderada e retrospectivamente colocada ao lado do mito e
da religido. O cientificismo monopolizaria, a partir de entdo, todo o conhecimento e

todas as formas de conhecer que pretendesse ter uma validade geral.

23 Uma observagao pertinente é sobre a ideia de economia de pensamento desenvolvida por Mach,
segundo a qual todo desenvolvimento técnico e mecanico que a humanidade empreendeu obedece a
um imperativo biolégico de conservacao de energia e ganho vital de tempo. Esses artificios, cuja ex-
pressdo maxima € o método de pesquisa cientifica, sdo compensacgdes culturalmente desenvolvidas
para a pobreza estrutural do homem. Assim, “De fato, todos esses artificios sdo relativos a prépria na-
tureza de nossa constituigdo psiquica, e eles sao o resultado de um desenvolvimento natural ou de
certos processos naturais de economia de pensamento™ (Fisette, 2009, p. 568)

24 Utilizamos, portanto, o termo /ei sentido cientifico e ndo no sentido juridico de norma moral prescri-
tiva (positiva ou negativa). Como objeto da nomologia, lei pode ser descrita como uma regra que esta-
belece uma relagdo constante entre fendmenos ou entre fases distintas de um mesmo fenémeno. Ge-
ralmente baseada na observagdo empirica, uma lei permite descrever um fendmeno que ocorre com
certa regularidade, estabelecendo relagdes de causa e efeito e permitindo, assim, certa previsibilida-
de do fendmeno descrito.
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Para Habermas, é apenas com Charles Sanders Peirce e sua
reformulacéo do positivismo (o pragmatismo) que a teoria da ciéncia passa a cogitar
a possibilidade da reflexdo e vislumbrar uma possibilidade de regressar a uma teoria
do conhecimento. Isso, sempre seguindo o raciocinio de Habermas, se da devido a
um fator crucial: Pierce ndo recai na ontologizagdo dos fatos, pois inclui o sujeito?®
no processo de conhecimento (Habermas, 2014a, p. 148). Assim, Peirce, pelo
contrario, 'ndo sogobra frente a postura objetivista do antigo positivismo' [Eul 116], ja
que, para ele, a ciéncia se caracteriza por um método que deveria permitir a
obtengdo de 'um consenso permanente e livre de qualquer imposi¢do [Eul 117]
(Pinzani, 2009, p. 64).

Contudo, para que isso ocorra, é preciso que se acredite no progresso do
conhecimento, por meio do qual, persistindo-se com a pesquisa sob condigdes
favoraveis, chega-se inevitavelmente a verdade. Os termos persisténcia e
inexorabilidade dao a tbnica desse modo de conhecer, pois ndo se cré mais nas
ciéncias em si, mas no desencadear persistente seu processo. O artigo de fé
desloca-se. A teoria pragmatica da ciéncia €, portanto, uma tentativa de aclarar a
l6gica do progresso cientifico, diferenciando-a e a situando além de uma logica
formal, mas aquém de uma légica transcendental (Habermas, 2014a, p. 153-154).
Contra Kant, Peirce considera o conhecimento um produto de seres-pesquisadores,
nao como uma operagdo da consciéncia transcendental como quer o pensador
alemao. Nao que Peirce abra m&o do elemento transcendental; o que ele faz é situa-
lo no seu conceito de realidade, visto como o sumario relativamente estabilizado dos
consensos acumulados obtidos por um processo cientifico n&o perturbado.
Diferentes cabecas podem partir de visbes extremamente opostas, o processo de
pesquisa as leva, em virtude da forga situada além de seu arbitrio, a uma mesma
conclusdo (Peirce apud Habermas, 2014a, p. 155). E, evidentemente, uma
concepgao bastante otimista no que diz respeito a sua légica de funcionamento e,
por outro lado, bastante cogente, ja que postula a quase infalibilidade da logica
imanente da pesquisa cientifica. Ao mesmo tempo, coloca em cena um conceito
construtivo de verdade, em oposi¢cao ao conceito estatico presente no positivismo.

Assim

25 “Para Peirce, entre a sensagao provocada pela experiéncia indutiva e a deliberagao dedutiva exis-
tiria algo que nao pode ser ignorado na investigagao cientifica: o componente humano” (Luz, SD, p. 4)
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Em lugar de definir a verdade com base em fatos constatados de forma
presumidamente objetiva (como a definia o positivismo), para Peirce o
conceito de verdade resulta apenas de um contexto vital no qual o processo
de pesquisa desempenha determinadas fungbes 'a saber: estabilizacdo das
opinides, a eliminagdo das incertezas, a aquisicdo de convicgdes nao
problematicas (Pinzani, 2009, p. 64).

Essas convicgdes, de que nos fala Peirce, entram no mundo a partir das
inferéncias que, temperadas pelo debate intersubjetivo apoiado em pesquisa,
mostram-se como detentoras de um saber verificavel quanto a juizos avaliativos do
tipo verdadeiro ou falso. Se, apds o embate argumentativo e o crivo analitico, tais
convicgdes permanecem n&o problematicas, isso significa que sobre elas paira
consenso estavel baseado no conhecimento. Uma vez problematizadas na ldgica da
propria pesquisa cientifica e tendo superado essa fase, elas podem se reordenar em
formas também estaveis, tornando-se assim validas. Como tais, podem em enfim se
transformar em recomendagdes técnicas. Desta forma, o pragmatismo mostra sua
justificagdo: a eliminagdo crescente e critica da incerteza comportamental
(Habermas, 2014a, p. 200)

Entretanto, o pioneirismo de Pierce ndo encobre, dentro da articulagdo da
sua obra dada por Habermas, o seu recair nos pressupostos do positivismo, ainda
que em outro nivel. Diante da certeza de Peirce de que o progresso do
conhecimento cientifico levaria, por intermédio do método consequente e constante,
até a verdade, por meio da qual o consenso seria atingido de modo (quase) infalivel,
Habermas o acusa de recair em uma espécie de percepgao ingénua sobre a logica
da producio e expressao do conhecimento. Isso seria constatado, para Habermas,
pelo fato de que Pierce chega a convencer-se de que aquilo que a realidade é
coincidente com aquilo que verdadeiramente afirmamos sobre ela (HABERMAS,
2014a, p. 176, grifo no original). O conceito pragmatico de verdade que Peirce utiliza
ndo se desvincula, assim, da teoria aristotélica de verdade?® como correspondéncia,

embora dela se diferencie pela avaliagédo dos efeitos praticos de um enunciado.?”

26 O conceito de verdade para Aristoteles esta presente em sua obra Metafisica, que assim o define
(de modo bastante obliquo): “Dizer daquilo que é que nao €, ou daquilo que nao é que é, é falso, en-
quanto dizer daquilo que é que €, ou daquilo que n&o € que nao &, é verdadeiro” (Aristoteles, 1969, p.
107).

27 Mais uma vez o interesse de Habermas em defender sua tese sobre seu préprio conceito de ver-
dade o impede de aprofundar o conceito de verdade em Peirce, privilegiando uma narrativa que o co-
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Até mesmo a sua critica pragmatica do sentido do conhecimento é
destacada por Habermas como pressupondo apenas o plano do agir instrumental.
Em Pierce, afirmard Habermas, a moldura transcendental do método seria um
substituto historico-evolucionista de capacidades do animal homem que se
desfizeram no labor de constituir-se no mundo. Do mesmo modo que Herder, para
Habermas, Pierce concebe a produgdo humana de uma ciéncia técnica como
compensatoério historico, em termos de uma espécie que evolui?®. Desta forma
pensada, a critica pragmatica do sentido da produgdo do conhecimento estaria
enraizada num interesse de emancipagdo humana. Contudo, ao reduzir este
processo de emancipar-se do homem a apenas um momento, ela apenas reifica o
poder positivista ao invés de supera-lo. Muito embora pressuposto por Pierce, o
sujeito, quando confrontado com a armagédo transcendental do método e do
consenso obtido por meio de sua pratica, ndo consegue se libertar desta mesma

condigcao de transcendentalidade e, na sequéncia, exercer sua egoidade. Assim,

[...]ltoda comunicagdo que ndo se refere meramente a subsungdo do
individual sob um universal abstrato, vale dizer, a submissdo, em principio
muda, a um mondlogo publico, reproduzivel por todos, ou seja, todo dialogo
se desdobra sob o fundamento do reconhecimento reciproco de sujeitos que
se identificam mutuamente sob a categoria da egoidade [ichheit], e ao
mesmo tempo se mantém em sua nado identidade. O conceito do Eu
individual inclui uma relagéo dialética do universal e do particular, que nao
pode ser pensada no circulo de fungdes da agao instrumental (Habermas,
2014a, p.223).

Percebe-se entdo que, apesar da critica pragmatica de sentido avancar,
ela ndo avanga o suficiente para transcender o quadro do agir instrumental.
Habermas vé nas considerag¢des de Peirce um esforgo legitimo de realmente colocar
a producgao do conhecimento em vinculo direto com interesses que o orientam — ou
seja, com o interesse “técnico” para a emancipagao da espécie. Mas, em seguida,

Habermas o descreve como limitado, pois fica restrito justamente por ndo avancar

loca como uma mera variagao do conceito de verdade como correspondéncia. Contudo, o conceito
pragmatico de verdade realmente guarda semelhangas como o conceito aristotélico: “um enunciado
tedrico = € pragmaticamente verdadeiro somente quando os enunciados basicos que ele implica sao
verdadeiros no sentido da Teoria da Correspondéncia da Verdade. Mas, ainda, uma assercéo basica
é verdadeira, do ponto de vista pragmatico, se, e somente se, ela é verdadeira de acordo com a Teo-
ria da Correspondéncia. Assim, a verdade pragmatica nao é inteiramente arbitraria” (Abe, 1991, np)

28 Elemento possivelmente associado a ideia de economia do pensamento de Mach (ver.nota 22, aci-
ma)
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sua analise para a acao ligada a interagdo intersubjetiva, medium no qual os
interesses praticos e emancipatorios tomam corpo. Ao expor apenas um momento
desta emancipacdo — meramente seu aspecto técnico-instrumental —, Pierce
chegaria, por outra via, ao mesmo ponto que Marx chegou. Para Habermas, apesar
de critica, as analises de Peirce nao sdo capazes de dotar a ciéncia da pratica de

autorreflexao.

2.4 DILTHEY E A TEORIA DA COMPREENSAO EXPRESSIVA

Habermas é um autor que se utiliza de uma espécie de dialética
argumentativa, no sentido de que suas teses incorporam partes de obras de outros
autores com quem entra em debate, sempre procurando aceitar, reformular ou
rejeitar argumentos que sejam de alguma forma uteis para a produgdo de suas
proprias teorias. Na elaboracdo de suas teses, Habermas obedece a um processo
discursivo exaustivo, transferindo a instancia produtora da sua prépria subjetividade
para o meio racional comunicativo na qual se insere. Na obra por nés analisada nao
é diferente. Assim, de Hegel, Habermas toma a ideia de interesses motivadores do
conhecimento, postos a descoberto por meio da reflexdo; da Teoria de Marx, uma
ideia de histéria da espécie que se autoproduz via trabalho entendido como sintese
metabdlica homem-natureza; do pragmatismo de Peirce, por fim, adota a nogéao de
que a ciéncia deve ser util a uma instancia mais ampla e complexa da qual faz parte:
o mundo da vida. A todos eles, a critica promovida por Habermas é parecida: a
reducdo da perspectiva a apenas um momento emancipatério ou grupo de
interesses. Tal grupo de interesses motivadores do conhecimento € o ligado a
emancipacgao técnica ou instrumental do homem. Com isso Habermas quer afirmar
que tais autores enfatizaram o aspecto ligado ao trabalho e a natureza e
negligenciaram, do ponto de vista dele, o aspecto interacional, subjetivo e

intersubjetivo do mundo da vida®°.

29 No caso de Hegel a critica € um pouco diferente. Embora critique, por meio da analise de Marx, a
falta de atencdo de Hegel aos aspectos interacionais do mundo trabalho ao separa-lo da analise da
interacdo em si, como vimos, a critica mais importante de Habermas é sobre a radicalidade com que
Hegel combate a fundamentagdo do conhecimento na ciéncia promovida por Kant, o que promoveu
um afastamento entre filosofia e ciéncia que, por sua vez, teria aberto caminho para o positivismo.
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Diante disso, sua preocupagao analitica passa para o exame dos
conhecimentos que se vinculam a interacdo, na intencdo de completar a analise
inciada pelos autores citados. Seu interesse parte de uma constatagdo: todo o
conhecimento técnico-cientifico tem por pressuposicdo um mundo externo que o
abrange. A légica dessa percepgéao € a seguinte: Ora, se o sistema da ciéncia é tdo
somente 'um elemento de um vasto complexo vital’, entdo este ultimo é o 'dominio
das assim chamadas ciéncias do espirito' (Pinzani, 2009, p. 64). De nossa parte,
basta esclarecer que toda essa exposi¢cdao que fizemos do desenvolvimento do
pensamento ocidental neste capitulo encontra sua razao de ser justamente a partir
deste ponto. De Kant a Comte ocorreu um processo de encolhimento da teoria do
conhecimento; com Peirce ela volta a ter uma abertura reflexiva, embora inconclusa.
Resta saber se na outra ponta do conhecimento, nas ciéncias do espirito, o
interesse pratico da produgéo do conhecimento teve um tratamento competente.

Por essa razdo Habermas vai se voltar para a obra de Dilthey, cujo tema
principal é justamente o estatuto peculiar das ciéncias do espirito. Para Habermas,
sera com Dilthey que a possibilidade reflexiva aberta pelo pragmatismo de Peirce
ganhara forga. Nota-se, a principio, que o enfoque dado por Habermas sobre Dilthey
0 coloca como uma espécie de predecessor de Gadamer, especialmente nos termos
de uma hermenéutica na qual o aspecto linguistico torna-se fundamental. Para nés
isso significa que a génese da teoria da historia de Jorn Rusen pode comegar a ser
rastreada a partir deste ponto, j@ que seu vinculo com o historicismo alemao é
evidente, especialmente com o trabalho de Droysen e Humboldt (Caldas, 2006, p.
105).

A Escola Historica Alema reuniu nomes expressivos como Niebubhr,
Savigny, Grimm, Schleiermacher e Humboldt até inicio do século XX. Esses
pensadores ndo estavam preocupados em explicar o complexo vital, considerado a
tergo do complexo das ciéncias empirico-experimentais, mas sim compreendé-lo. E
famosa nos meios académicos a assertiva de Dilthey sobre a fun¢do das ciéncias do
espirito: a natureza, nos a explicamos; a vida da alma, nés entendemos (Dilthey
apud Habermas, 2014a, p. 231). Repare-se, contudo, que o objeto de Dilthey ndo é
a humanidade em si, mas o0 mundo no qual sua vivéncia se assenta no tempo: a vida

historico-social. Por intermédio de uma hermenéutica considerada em sua
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aplicabilidade como “vivéncia substituta”, esses pensadores — de um modo geral —
nao estdo preocupados com os atos sociais promovidos pelos homens em interagao
histérica em si, mas com a percepcao de que tal interagao via acdo se reporta a
intengcdes e encontra-se sempre mediatizada por um ato que implica a compreensao
de sentido. A histéria €, assim entendida, como a objetivagdo do espirito, a sua
autocoagulacao em fatos, obras, valores e significagdes. Habermas, entdo, procura
reconstruir analiticamente tais momentos, visando justamente a percepgao desse
instante da producgéo de seus sentidos (Habermas, 2014a, p. 234).

O liame basico perseguido por Habermas, desta feita, € aquele que se
refere e se reflete entre vivéncia, expressdo e compreensao, considerado de modo
abrangente a operacao basilar da experiéncia humana vaga. A hermenéutica retira,
de forma regulada e critica, esse liame ja presente na vivéncia pré-cientifica, agindo
em seguida para reconstrui-lo. Desta forma, a produgdo de um conhecimento dentro
das ciéncias do espirito (geisteswissenchaften) utiliza-se da hermenéutica e vincula-
se ao proprio ‘caldo cultural’ ja presente na vida cotidiana. Procedendo dessa forma,
ela expde o fato de que tem por objetivo a satisfagdo de um determinado interesse.
Para Habermas, tal interesse é pratico: preservacao da identidade no fluxo das
contingéncias, isto é, a persisténcia do Eu frente a decomposi¢cao das vivéncias
momentaneas. Sobre isso, Habermas afirma que a identidade do Eu se determina
de inicio na dimensdo do tempo como sintese de vivéncias que propagam na
multiplicidade: ela funda a continuidade do contexto biografico no fluxo dos eventos
psiquicos (Habermas, 2014a, pp. 242-243). Fundagao, manutengao e estabilizagcao
da identidade que, como se analisara a frente, € justamente o objetivo-horizonte da
historik de Droysen (de 1882 ou do que se poderia chamar de 2° Droysen) e Rusen.

A primeira premissa deste novo modo de compreender o mundo € que
nao ha divisdo clara, como ha para o positivismo, entre conhecedor e matéria
conhecivel. Dentro da histéria e das ciéncias compreensiveis segue-se ainda a
premissa de Vico: a identificagdo entre aquele que produz e conhece a historia. O
modelo biografico €, assim, essencial para a hermenéutica das ciéncias do espirito.
A partir dele a generalizagdo é possivel, embora Habermas situe um problema
classico desse tipo de pensamento: a complexa relagao entre universal e particular.

Para compreender a determinacéo da identidade, Habermas bifurca a compreensao
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biografica: diacronicamente, por meio do dialogo do Eu atual e os Eus passados e,
sincronicamente, do Eu com a comunidade intersubjetiva formada a partir da
vivéncia com outros Eus. Dessas multiplas intersegbes surgiria, justamente, a
identidade do Eu®, referida ao geral e situada no particular.

A comunidade das unidades de vida esta estruturada horizontalmente de
modo linguistico centrado no reconhecimento reciproco intersubjetivo e,
verticalmente, de modo histérico. Tal comunidade é justamente o ponto de partida
da relagéo particular — universal, uma vez que, caso sua logica estivesse correta, a
acumulacdo e a ampliagdo da compreensdo levaria, inevitavelmente, a verdades
gerais em relagdo reciproca com os saberes histéricos singulares (Habermas,
2014a, p. 249ss).

Assim ancorada no mundo da vida, a compreensdo hermenéutica das
ciéncias do espirito pode se debrucar sobre este mesmo mundo e visualizar uma
compreensao dos termos de uma intersubjetividade possivel, sabendo da sua
condicdo de existéncia quando confrontada com uma relagio em que a
comunicagao entre identidades distintas seja deformada. Mas, para Habermas, ao
tentar descomprometer a produgdo do conhecimento dentro das ciéncias do espirito
justamente com seu dado etiolégico, a saber, o complexo do mundo da vida em sua
praxis vital cotidiana, vem afirmar-se em Dilthey um “positivismo encoberto” com
vistas a desencostar a compreensao hermenéutica do complexo de vida e liga-la ao
dominio da contemplacao por intermédio de um ideal de descricdo pura. Em vez da
assuncao de que [...] SO o interesse condutor do conhecimento determina as
condigcbes da objetividade possivel do conhecimento [0 que dotaria as ciéncias
compreensivas de autorreflexdo], Dilthey vé duas tendéncias em conflito: as
tendéncias da 'vida' com as da ‘ciéncia' (Habermas, 2014a, p. 278 comentarios

NOSSO0S).

30 H4a, na obra de Habermas, ao menos dois conceitos de identidade. No momento filosofico analisado neste
capitulo, sua concepgao de identidade do Eu advém da psicologia, uma vez que a tese do livro aparece bifurca-
da entre uma reconstrucao dos processos histérico-fioloséficos que levaram o conhecimento a deixar de ser
autorreflexivo e a afirmagdo da Psicanalise como modelo de ciéncia no qual essa autorreflexdo ainda é possivel.
Isso porque “a apropriacdo da Psicanalise como instrumento de recuperacgao e tradugao da biografia perdida, a
concepcdo de texto adulterado e a possibilidade de traducdo a partir da psicandlise, servird como uma luva
para seu interesse em afirmar a fecundidade da psicandlise enquanto uma teoria critica que possibilitaria o ato
de autorreflexdo que alteraria a vida e levaria ao movimento de emancipag¢do” (Lima, 2012, p. 254). O segundo
conceito, ligado a Mead, sera exposto no terceiro capitulo.
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Na leitura de Habermas, Dilthey, como Pierce, permanece ligado a uma
perspectiva positivista inconfessada. E como se Dilthey quisesse exonerar a
compreensao justamente dos interesses que a motivaram e que s&o, a rigor, o
fundamento ultimo do conhecimento hermenéutico possivel. Dessa perspectiva, o
caminho de Dilthey €&, para Habermas, o objetivismo. Embora fundada nos
interesses, reconhecidos por Dilthey, seria justamente pela sua supressao que,
inversamente, ter-se-ia a almejada objetividade do conhecimento das ciéncias do
espirito. No lugar do sujeito participante e oponente, o sujeito observador e isolado
daquilo que observa. O que preocupa Dilthey é a necessidade de que os resultados
obtidos pelas ciéncias hermenéuticas tenham, assim como as ciéncias explicativas
da natureza, uma validade universal independente dos contextos. Sua percepcgao é
a de que todo interesse € parcial, ja que historicamente determinado e culturalmente
situado, por isso sua assungao plena constituiria uma barreia I6gica Obvia para o
atingimento do consenso intersubjetivo amplo e durador. Decorre dai que o
observador-intérprete nao pode se assumir no conhecimento que promove, mas sim
tentar anular-se dele por intermédio de uma imersdo revivencial integral das
experiéncias pesquisadas, a ponto de ter uma simultaneidade que garantisse a
impessoalizagdo. Um isolamento tdo completo entre sujeito e objeto que permitisse
até mesmo a permutabilidade dos sujeitos que conhecem sem se alterar o
conhecido, como se supunha que ocorresse nas ciéncias naturais.

Diferentemente, compreende Habermas, a assuncao desses interesses €
justamente a condi¢c&o transcendental de objetividade do conhecimento das coisas
humanas e ndo sua contradicdo. Isso é verdade nado apenas como reflexdo pré-
cientifica, mas na corporificagdo do conhecimento cientifico mesmo (Habermas,
2014a, pp. 279-283). O que Habermas visa é tentar demostrar como seria possivel a
um conhecimento com pretensdes de ciéncia perceber-se como vinculado, como
retro ligado, a interesses. Um conhecimento justificado que partisse de tais
interesses, sejam eles técnicos ou praticos, e fosse capaz de satisfazer
simultaneamente os interesses de emancipacdo humana, evitando assim recair no
particularismo do interesse técnico satisfeito junto ao agir instrumental préprio as
ciéncias empirico-experimentais, uma vez que tais ciéncias evitam a autorreflexdo

ao ignorar o complexo vital em seu ambiente intersubjetivo de comunicagéo
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estabelecida socio-historicamente. A consequéncia desse particularismo seria a
colonizacdo do mundo da vida e, com ela, a desideologizacdo do mundo por
intermédio da formacdo de uma consciéncia tecnocratica, que encobre a diferencga
entre razgo técnico-instrumental e razdo pratica (Stieltjes, 2001, p.325).

Para Habermas essa evicgdo autorreflexiva surge da incapacidade da
filosofia em propor um questionamento sério frente a pragmatica cientifica; ou, em
outros termos, surge, como tentou-se demostrar, da substituicido de uma teoria do
conhecimento por uma teoria da ciéncia. Para ele, essa autorreflexdo s6 surgira com
a psicanalise — mesmo a usando contra a concepgao cientificista de seu fundador.
Contudo, as criticas feitas pelo préprio Habermas parecem anular os resultados
praticos da sua prépria tese, ja que ele mesmo aponta uma contradi¢ao clara: a
maiéutica do médico ndo pode incentivar a auto-reflexdo do doente sendo sob o
impacto da coergéo patologica (Habermas, 2014a, p. 301). Por isso seria paradoxal,
no nosso entendimento, propor uma terapéutica social como norma, ja que tais
situagbes surgem geralmente em contextos de crise. Isto €, a pratica prescrita por
sua teoria critica seria dada em contextos de excec¢éo ou trauma e, como tal, menos
expressiva em contextos estaveis de relagéo intersubjetiva®’.

Diante disso, nossa ideia €& propor neste trabalho um caminho
interpretativo alternativo: a constituicdo da ciéncia historica, da historik, promovida
inicialmente por Droysen dentro do historicismo alemao e continuada por Jorn Rusen
na sua trilogia sobre a histéria como ciéncia, seria capaz de satisfazer
simultaneamente o interesse pratico e emancipatorio. Mais do que isso, assim como
o esforco de Habermas foi no sentido de demonstrar e caracterizar um tipo ideal de
ciéncia autorreflexiva na psicanalise — que, portanto, vincula-se a uma teoria do
conhecimento e ndo a uma teoria da ciéncia — , nosso esfor¢o sera no sentido de
demonstrar argumentativamente que esse tipo ideal de conhecimento esta presente
justamente na ciéncia (ou ciéncias) da histéria nos moldes caracterizados por
Rusen. Para isso, contudo, deve-se entender a histéria como uma ciéncia dotada de
uma matriz disciplinar que vincula e justifica sua autoconstituicdo e sua producéo de

conhecimento ndo apenas ao interesse da inferagcdo intersubjetiva mas que, neste

31 Nos sentimos encorajados a essa afirmativa devido ao posicionamento de Gadamer frete a essa obra de Ha-
bermas. Isso porque Gadamer “acusard Habermas de distorcer o sentido origindrio da hermenéutica critica
e de propor como saida emancipatdria uma psicoterapia da sociedade” (Lima, 2012, p. 254)
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mesmo movimento e dotada de uma racionalidade historica concretizada no nivel do
conteudo, vincula-se ao interesse humano mais amplo, denominado de
emancipagdo. Caso os esforgos aqui empreendidos sejam bem sucedidos e nossos
pressupostos estejam corretos, cré-se que a continuagcdo do pensamento
droyseniano por parte de Jorn RiUsen seja capaz de elucidar essa pretensao de

modo minimamente satisfatorio.
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3. CAPITULO II: A HISTORIK DE JORN RUSEN

O professor Arthur Assis, em seu livro introdutdrio sobre sua obra, afirma que
Rusen elabora sua Theorie der Geschichte, sua Historik, possuindo como horizonte
de sentido e estruturagcdo a perspectiva inaugurada por Droysen dentro do
pensamento historico alemao, visando abordar os problemas relativos a tematica da
histéria como ciéncia (Assis, 2010, p. 10). O préprio Risen € quem melhor corrobora
essa afirmacao, ao atestar que os delineamentos basilares de sua Teoria da Histoéria
estdo profundamente marcados por meu projeto de entender a Teoria da Historia de
Johann Droysen a partir de sua génese e de desenvolvé-la sistematicamente,
especialmente nas questdes postas a ciéncia histoérica no correr da década de 1970
(Rusen, 2015, p. 25).

Evidentemente que Rusen fara sua apropriagdo da obra de Droysen de modo
critico, isto €, a partir de uma atualizacao tedrica e tematica devidamente realizadas,
uma vez que os problemas enfrentados por ele, nos anos 1970 e sistematicamente
publicados a partir da década de 1980, e por Droysen, em meados do século XIX,
diferem ndo apenas de grau, mas também de género em, pelo menos, duas ordens
distintas:1) a perda da unidade substantiva tanto da realidade histérica quanto da
metodologia consequente e capaz para apreendé-la, fruto de uma ampliagédo
concomitante de ambas e; 2) o surgimento de uma nova ordem de questdes
associada ao que se convencionou chamar de virada linguistica ou linguistic turn,
que possui no enfoque da linguagem como autorrefenciada seu principal
fundamento, levando a uma consequente redefinigdo reciproca entre lingua e mundo
objetivo dentro da cultura académica a partir dos anos 1960. O professor Assis
corrobora essa perspectiva:

A teoria da histéria de Risen pode ser interpretada como uma resposta aos
desafios que se colocaram aos historiadores na segunda metade do século
20 a medida que a disciplina histérica passava por um continuo processo de
fragmentagdo. Mas também pode ser lida como uma alternativa aos muitos
apelos ao ceticismo epistémico que foram enderegados aos historiadores
desde que o pos-modernismo encontrou a historia, em algum ponto dos
anos 1970 (Assis, 2018, p. 269).
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A teoria da histéria de Rusen visa, assim, incorporar essas duas novas ordens
de problemas na sua visdo de ciéncia da historia (Assis, 2010, p. 10-14). Dessa
forma, empreender uma busca argumentativa para a delimitacdo descritiva e
analitica do quanto a primeira parte da Historik de Jorn Risen, denominada Razé&o
Histérica — que trata dos aspectos gerais da matriz disciplinar da histéria e em
especial dos elementos ligados a descricdo das caréncias e interesses subjacentes
ao conhecimento da histéria como ciéncia —, € capaz de se articular com o
pensamento habermasiano das décadas de 1960 e 1970, com o enfoque dado no
capitulo anterior, € 0 nosso objetivo neste momento. Nosso esfor¢o sera guiado, por
um lado, pela busca de evidéncias da vinculacdo do saber considerado cientifico da
histéria ao mundo da vida que lhe é externo e, por outro, pela busca que visa
estabelecer um pressuposto de que a legitimidade e o conteudo de verdade desse
conhecimento baseiam-se ndo na negacédo desse vinculo mas, sobretudo, na sua
assuncao plena. Para tanto, a analise do pensamento de Rusen sera feita com o
quadro tedrico ja apontado por Habermas, no qual categorias como interesse e
conhecimento representarao a chave interpretativa explicita.

Previamente, no entanto, necessaria se faz uma caracterizacdo do
problema dentro da histéria e suas crises como conhecimento, ainda que
brevemente, para entdo a partir desse quadro geral descrever e expor a teoria da
histéria de Risen sob os enfoques ja elencados®. Isso porque a pesquisa de Risen,
nos recortes aqui realizados, visa uma integragao teorico-metodologica de pontos de
vista ou perspectivas bastantes discordantes dentro do pensamento historico
ocidental, especialmente a partir dos anos 1970: o problema de articulacdo entre
objetividade, por um lado, e expressividade estético-narrativa, por outro. Isto €, a
possibilidade de conciliacdo entre um aspecto muito relevante para a teoria da
modernidade de um lado e, de outro, um aspecto extremamente caro a propria
definicdo do que seria a pdés-modernidade. Sua estratégia, contudo, ndo é a defesa
de um lado ou a desconstrugdo do outro, apontando vencedores. Antes € a
conciliagado que ele visa, criticamente, atingir por intermédio de sua pesquisa.

32 Como alertamos na introdugao, os textos de Riisen sido concisos. Diferentemente de Habermas,
cuja forma de argumentacao dialética exige que sua tese surja do e no combate a teses concorrentes
extensamente analisadas, Risen foca em mostrar apenas sua tese. Por essa razao, foi-se buscar em
outros autores a caracterizagao do ambiente discursivo que, em Habermas, faz parte da construgao
da propria tese.



62

Seu objetivo é tanto superar uma concepcdo estreita de objetividade — a
qual, confiante nos métodos de pesquisa como meios infaliveis para
descortinar as verdades escondidas nas fontes, sempre tende a recalcar o
tema da representagdo histérica - quanto oferecer uma alternativa a visao
radicalmente construtivista e narrativista de historiografia, que ndo esclarece
satisfatoriamente a natureza da relagdo entre escrita e pesquisa histérica
(Wiesel, 2015, p.12).

Essa visdo é também compartilhada pelo professor Assis, que indica duas
ordens de problemas pelas quais a histéria académica passou no século XX para
formar o panorama a partir do qual RUsen escreve suas teses. Essas duas novas
constelagdes de problemas tiveram como consequéncia aquilo que é, mais uma vez
utilizando a linguagem de Thomas Khun, uma crise de paradigmas dentro da ciéncia
da historia. Como ja explicitado no primeiro capitulo, uma crise de paradigma se
instala quando as respostas apontadas por um paradigma néo conseguem mais
satisfazer a ordem de questdes apresentadas pela comunidade da ciéncia em
questao, forcando assim o surgimento de uma nova perspectiva, e por vezes até
mesmo de novas ciéncias, capazes de solucionar ou apontar caminhos a essas

questdes. Dessa forma,

[...] a crise dos paradigmas na Histéria se da no momento em que
determinadas categorias sao recusadas em favorecimento de outras. Assim,
de um lado, como exemplo de categorias rejeitadas, encontramos as de
universalidade, progresso e unidade e, de outro, como categorias
privilegiadas, as de contingéncia, localismo e fragmentagdo — nos extremos,
em que combatem modernos e pés-modernos, estdo também as categorias
e seu uso (Berbert Junior, 2010, p. 178).

A origem dessa crise pode ser situada, /ato sensu, quando o que se
convencionou chamar de projeto moderno ou o paradigma moderno de
cientificidade, com todas as implicagbes ja analisadas, sofreu uma confrontagao
forte frente aos problemas apresentados pela comunidade cientifica e pelo préprio
mundo no correr do século XX. Uma concepcéao de histéria que ndo se desvincula,
neste momento, das filosofias da historia mais relevantes no pensamento ocidental.
Isso quer dizer que, dentro dos estudos histéricos, essa visdo paradigmatica pode
ser situada a partir de Hegel e, em certa medida, de Kant, cuja resultante concepgao
da histéria como um espirito universal em busca da liberdade e da sua auto-
objetivagdo marcou extremamente o pensamento ocidental, principalmente pelo seu

conteudo otimista que cré na razdo e em seu poder de construir um mundo historico
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bem alicergado por si mesma. A categoria de progresso, neste contexto, € mais do
que presente: é essencial para se compreender a forca dessa filosofia da historia.
Isso nasce de uma concepg¢ao muito particular de mundo que se guia por
uma filosofia da historia que tem no progresso uma categoria subsumida, na qual as
acdes humanas, seja na constituicao da liberdade e da vontade a elas inerente, seja
na sua prépria manifestagdo (erscheinungen), sédo entendidas como um
acontecimento natural. Consideradas nesta condicdo, tais acbes podem, assim
como os demais fatos naturais, ser universalizadas a partir da observacao racional e
da consequente identificacdo de seus mecanismos de funcionamento. Cabeira a
histéria a apreensdo, organizacdo e expressdo desses fatos individuais em

narrativas principiologicamente universalizaveis.

A histéria, que se ocupa da narrativa dessas manifestacbes, por mais
profundamente ocultas que possam estar as suas causas, permite todavia
esperar que, com a observagao, em suas linhas gerais, do jogo da liberdade
da vontade humana, ela possa descobrir ai um curso regular — dessa forma,
0 que se mostra confuso e irregular nos sujeitos individuais podera ser
reconhecido, no conjunto da espécie, como um desenvolvimento
continuamente progressivo, embora lento, das disposi¢des originais (Kant,
1784 (2016), p. 3)

A histéria, entendida aqui como a condicdo do homem no e através do tempo,
assim concebida, € encarada como a realizagao da liberagao da propria humanidade
e, como tal, é racional, inteligivel e rastreavel, uma vez que possui sentido passivel
de inteligibilidade. Com isso queremos dizer simplesmente que ela esta inserida em
uma perspectiva na qual as mudangas sao compreendidas como dotadas
intrinsecamente de direcdo e significados claros, capazes de serem apreendidos
racionalmente por intermédio da interposi¢cao de posturas metodolégicas adequadas.
Nessa concepg¢ao, a histéria € concebida como intrinsecamente acelerada,
teleolégica e sua expressao historiografica seria algo como que isomorfa com o
proprio conteudo experiencial, sedimentado nas fontes. Se nos € permitido fazer
uma simplificagdo, poder-se-ia afirmar que dessa perspectiva a narrativa historica,
apoiada na pesquisa empirica, seria praticamente coincidente com a histéria em si,
efetiva. Era essa a possibilidade plena de um saber académico sobre histéria.

|dealisticamente, as paginas escritas pelo historiador nada mais seriam que laminas
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dessa realidade, como camadas que seriam simplesmente reveladas por intermédio
de uma elaboracéo narrativa condizente com o tipo historiografico.

Em desacordo com essas concepgdes, nas quais é evidenciado seu carater
irresistivel de convencimento enquanto possibilidade de seguranga e, ao mesmo
tempo, fica exposto ainda seu mote violentamente delimitador das realidades que
estuda e descreve, nas ciéncias sociais - de um modo geral e na histéria que se
pretende cientifica de um modo bastante especifico e particular, como se analisara
— desenvolveu-se uma visao que por ora poder-se-ia denominar como anti-iluminista
(neste sentido). Isso porque, dentro dessa visdo, opera-se uma desaceleragcdo do
tempo que leva a énfase as repeticdes, aos ciclos de tempo, as estruturas e aos
simbolos organizadores do mundo da vida. Nasce assim o que se chamaria projeto,
ou paradigma, pos-moderno dentro dos estudos historicos.

Desta feita, teriamos um breve resumo do caminho percorrido da
modernidade a pés-modernidade. Como ja apontado, entendemos a Historik de
Risen como um esforco de conciliagdo de muitas dessas perspectivas, numa
tentativa de salvar a histéria da perda de racionalidade e sentido promovida pela
poés-modernidade®:.

Assim, a seguir, descrever-se-a parte do desenrolar desse paradigma dentro
da ciéncia historica através do dialogo (embate) entre importantes historiadores
contemporaneos. Com isso € esperado que seja possivel demonstrar o contexto de
crise experimentado pela histéria académica, o que constitui ponto de partida para
entendermos o pensamento de Jorn Risen acerca deste quadro enquanto resposta
aos questionamentos sobre a possibilidade de existéncia de fundamentos para a
ciéncia da histéria contemporaneamente. Nesse caminho, o resgate de Droysen
empreendido por Rusen sera evidenciado.

33 O conceito de modernidade e poés-modernidade em Risen podem ser vislumbrados na seguinte
passagem: “Modernidade quer dizer que o homem desenvolveu a capacidade de organizar a vida hu-
mana conforme conhecimentos e descobertas devidas a racionalidade e a pesquisa cientifica. Essa
capacidade foi combinada com a promessa de erigir por via da racionalizagdo o império do homem
(regnum hominis). Corre que entrementes estamos vivenciando um fendmeno oposto. Temos a sen-
sacao de estar perdendo progressivamente as fontes do sentido e da significancia de nossa prépria
vida. As fontes do sentido e do significado na vida cultural estdo secando” (Riisen, 1997, p. 82). Para
nés, em termos de crise da histéria, a pds-modernidade se traduz em uma crise de referéncia ou do
referente histérico e seu papel na delimitagao da possibilidade de validagdo do conhecimento.
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3.1 A MODERNIDADE, A POS-MODERNIDADE E A HISTORIA COMO CIENCIA:
CARACTERES GERAIS.

Tratar da passagem paradigmatica representada pela pods-modernidade
dentro da histéria com ciéncia ndo € uma tarefa facil**. Tampouco o é definir o que
seria uma historia pensada como ciéncia. Por isso, recorremos a uma introdugao
bastante didatica a essa tematica encontrada nas palavras do professor Estevao
Martins. Na busca que empreende para situar o renascimento da histéria como
ciéncia, ele traca em poucas linhas um panorama que nos servira de norte

introdutdrio a esse assunto. Assim resume o professor, ao falar da histéria:

Durante séculos, na tradicdo dominada pela cultura ocidental de origem
greco-romana, a Histéria oscilou sistematicamente entre estilos ou objetos
muito diversos, como a banal existéncia de um individuo qualquer, a
hagiografia politica, a filosofia ou a teologia. Com o advento da critica
racional no Renascimento e, mais particularmente, com o surgimento e a
consolidacao das Luzes no século XVIII, a Histéria passou por uma espécie
de repaginacdo tedrica e metddica que culminou em sua cientificizagdo.
Esse processo atravessa o século XIX e culmina na consolidagao e no éxito
social da historiografia nesse século e no século XX. (Martins, 2015, p. 8).

Diante de toda essa tradi¢cdo, o século XIX vai tornar-se palco de uma
mudanca fundamental que levaria a historia, paralelamente com as outras ciéncias
sociais, a tornar-se independente academicamente, delimitando-se como ciéncia e
saber autbnomo. Essa evolugao decisiva deu-se a partir daquilo que ficou conhecida
como fundamentagcdo metddico-documental, que tem nos tratadistas do século em
questdo sua origem, mas veio a ecoar na disciplina histérica século XX adentro, até
nossos dias, aqui no inicio do século XXI. Nesse contexto, uma obra é de especial
importancia nao apenas para este estudo, mas para a disciplina histérica em si: a
Historik de J. G. Droysen, cujas reflexdes tedrico-metodolégicas sao fundamentais
para a delimitacdo de elementos essenciais daquilo que entendemos ainda hoje

como ciéncia histérica. Droysen produz sua historik como um ganho de tempo

34 Talvez o primeiro esforgo deva ser diferenciar pés-modernidade e pdés-modernismo. Pés-moderni-
dade caracteriza-se por ser uma temporalidade histérica na qual as nogoes classicas de verdade, de
racionalidade, de identidade e de progresso, dentre outras, sdo fortemente questionadas. Por outro
lado, pés-modernismo refere-se de modo geral a uma forma de cultura contenporanea. Se a primeira
é cogente, o segundo é escolha estética (Eagleton apud Berbert Jr, 2012, p. 24)
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essencial que esclarece os proprios historiadores sobre as condi¢gdes do seu préprio

oficio®®.

A originalidade da teoria da histéria de Droysen decorre da sua inusitada
sintese de filosofia da histéria, teoria do conhecimento, metodologia, e teoria
da historiografia. Tal sintese foi concebida por Droysen no contexto da
autonomizagao da Histéria enquanto disciplina académica nas
universidades alemas. Tinha em vista, portanto, delimitar e fundamentar a
especificidade do conhecimento histérico, sobretudo por contraposi¢cao a
Filosofia e as ciéncias naturais (Assis, 2015, p. 33).

Dessa feita, Droysen instaura a histéria entre um conceito de
cientificidade advindo do iluminismo e radicalizado no positivismo, de um lado e, de
outro, sua concepg¢ado como [...] a arte meramente narrativa, de passatempo, em
suma, diletante (Grondin apud Bentivoglio, 2009, p. 8). Ao assim proceder, Droysen
acaba por abrir uma série de perspectivas para que se tornasse possivel a
elaboragao sistematica de uma metodologia especificamente historica, capaz entao
de torna-la autbnoma academicamente. Ao mesmo tempo, a teoria de Droysen
buscou conferir a histéria um estatuto rigoroso o suficiente para cumprir as
exigéncias epistemoldgicas que no século XIX a teoria das ciéncias havia fixado
como um padrao, amplamente inspirada pelo sucesso das ciéncias naturais.

Esse contexto de surgimento é de extrema importancia. Se por um lado a
histéria lida com materialidades documentais, portanto com objetos em certa
medida, ela o faz de modo distinto do operado pelas ciéncias naturais. Por isso, em
sua historik, Droysen coloca a histéria no meio de um complexo sistema de
orientagao cultural, ndo como um fim em si mesma, mas antes como catalisadora e
condutora de uma consciéncia histérica capaz de, no presente, alavancar
objetivamente a agdo rumo a um desenvolvimento humano. Para Droysen, a histéria
seria capaz de dotar as pessoas de uma competéncia subjetiva muito especifica que
permitiria a sua orientacido ética diante das situagbées do mundo da vida. Assim, a
tarefa dos estudos histéricos, afirma Droysen lapidarmente, é que se aprenda a

pensar historicamente (Assis, 2014, p. 5). Esse pensar historicamente torna a

35 “Droysen costumava abrir as suas conferéncias tedricas com a afirmacao de que, na sua época, a
despeito do frequente sucesso das pesquisas empreendidas pelos historiadores, as questdes mais
fundamentais atinentes ao conhecimento histérico tendiam a permanecer sem respostas claras. Ele
optou por pensar, ensinar e escrever sobre temas teérico-metodolégicos depois de ter diagnosticado
a necessidade de esclarecer os historiadores quanto a natureza e a importancia da disciplina histori-
ca” (Assis, 2014, p. 3)
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histéria um conhecimento pratico, por meio do qual os individuos podem
desnaturalizar o processo histérico (um procedimento muito similar sera adotado na
Historik de Rlsen), deixando de ter uma postura passiva e entendendo o futuro

como fruto de escolhas éticas no tempo presente®.

Para ele, a histéria € um trabalho morfologico, que lida com formas,
sobretudo empirico, mas que nado deve abdicar de ser especulativo; esta
ciéncia pesquisa ao compreender e tem como objeto o estudo dos
individuos e suas comunidades éticas. Como material, a histéria deve lidar
com os poderes éticos, com as lembrangas, com os vestigios e
monumentos. Ela deve fazer com que a humanidade tome conhecimento de
si mesma (Bentivoglio, 2009, p. 17).

Ao mesmo tempo, nao houve intencdo mimética na elaboracao
introduzida por Droysen nas reflexdes que empreendeu em sua Historik € nos
quadros do pensamento por ele influenciado na Alemanha, no que diz respeito aos
elementos reguladores das ciéncias naturais. Contudo, é inegavel o papel de

referéncia metddica as ciéncias naturais.

Essa reflexdo definiu os parametros metdédicos estipulados como
obrigatérios para que a Histéria se enquadrasse no que se tinha, entdo, por
padrdao de “ciéncia”. Essa é a razado pela qual esses tratadistas tomaram
como referéncia do estudo de Histdria a ciéncia natural (Martins, 2015, p.
11).

Dessa forma, esse modelo de ciéncia histérica fundada por Droysen - vale
lembrar que foi ele quem utilizou termo “ciéncias humanas” pela primeira vez
(Rusen, 2014, p. 61) - prosseguira em seu desenvolvimento, ultrapassando o século
XIX. Novas escolas, buscando responder a novas exigéncias postas para a
disciplina histérica, surgiram. De Droysen e Ranke até nossos dias o caminho foi
longo, mas possivel de ser entendido por meio de uma reconstru¢do que demonstre
o contraste entre as escolas por intermédio de um elemento claro de classificagao: o
papel da narrativa e suas implicagdes para os conceitos de verdade e objetividade
dentro da histéria entendida como ciéncia.

Um texto que apresenta de forma bastante simplificada essa questéo &,
sem duvida, o de Lawrence Stone (2013). Embora conscientes das limitagcdes

criticas de seu texto, bem como da 'datacado' de seus argumentos, a forga sintética

36 E sob esse aspecto que inicia-se o papel ativo da histéria pensada como emancipagéo, cuja anali-
se mais detida se dara no capitulo seguinte.
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que apresenta, bem como o prolifico debate que suscitou, podem autorizar nossa
abordagem a ele, sempre com as ressalvas acima. Além do mais, o proprio Risen
dele se utiliza para caracterizar o retorno da narrativa aos debates académicos,
mostrando que o historiador inglés compde o quadro referencial a partir do qual sua
Historik em alguma medida se estrutura (Rusen, 2010, p. 24).

Nessa senda explicativa, Stone vai nos relatar em suas reflexdes acerca
do retorno do tema da narrativa dentro da histéria académica, que a histéria
académica produzida na primeira metade do século XIX foi superada no correr do
século XX. Essa historia académica, especialmente a formulada por Ranke, tinha
por base a critica textual das fontes com destaque para os arquivos oficiais. Dela
poder-se-ia esperar como resultado uma verdade clara sobre a histéria politica, base
de interesse dos homens daquele tempo. Pois bem, de acordo com Stone, esse tipo
histérico foi ultrapassado por trés modelos ainda cientificizados de producéo
histérica que buscavam muito mais uma explicacdo estrutural do que uma que
enfocasse o homem em sua acdo politica. Tais escolas representam, assim, um
rompimento com o ideal de cientificidade advindo do século XIX, em especial com o
historicismo alemao e seu componente de modernidade.

As trés escolas por Stone apontadas sdo: 1) o modelo econémico
marxista, 2) o modelo ecolégico/demografico francés e 3) a metodologia
“cliométrica” norte-americana (Stone, 2013, p. 12). Nas palavras do pesquisador
inglés, esses modos de pensar a historia e sua dinamica, fortemente influenciados
pelas ciéncias sociais, aliam-se muito mais a um modo estrutural/funcional do que
narrativo, ja que focados no geral, no coletivo, no estatistico e no circunstancial.
Contudo, para Stone, o modelo estritamente estrutural n&o produziu muita coisa de
relevante, salvo os trabalhos de Michel Foucault (Stone, 2013, p. 13-14). Para o

autor

Os dois modos essenciais pelos quais a histéria narrativa difere da histéria
estrutural sdo: seu arranjo é mais descritivo que analitico e seu foco esta no
homem, ndo nas circunstancias. Assim, ela lida antes com o particular e
especifico no lugar do coletivo e estatistico. A narrativa é um modo de
escrita histérica, mas um modo que afeta contetido e método e, em
contrapartida, deixa-se afetar por eles (Stone, 2013, p. 10, grifos nossos).
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Stone chama, assim, nossa atencdo para o fato de que a narrativa
histérica ndo representa apenas mais um elemento na composi¢cdo do conhecimento
histérico, mas antes um fator que altera substancialmente a relacdo entre conteudo
e meétodo. Ao alterar essa relagdo, a narrativa afeta justamente a producdo de
sentido, elemento fundamental para qualquer historia. No limite, poderiamos dizer
que a histéria cientifica advinda do século XIX e ligada ao paradigma moderno
representa uma forma diferente de encarar o trabalho do historiador, se comparada
com o paradigma narrativista, presente na segunda metade do século XX e ligado a
perspectiva pdés-moderna. Essa diferenga tem origem na énfase dada aos fatores
componentes do conhecimento histdrico, bem como na credibilidade e ordem de
importancia a eles conferida dentro de cada perspectiva, gerando uma crise dentro
da constituicdo da ciéncia da historia, j@ que coloca em questdo sua prorpia
capacidade de efetivamente conhecer o passado.

As distingcbes de énfase indicam a defesa de perspetivas radicalmente
diferentes: no primeiro caso, defende-se que a histdria cientifica produz
significado por meio do conhecimento; no segundo, sustenta-se que a
atribuicdo de significado é de responsabilidade do historiador, que quem
organiza a narrativa e impde-lhe sentido (Berbert Jr, 2012, p. 17)

Defender a histéria cientifica significa entendé-la a partir de um certo
otimismo no que diz respeito a perspectiva ontolégica como capaz de gerar
significado em si, ja que o sentido do passado seria encontrado no préprio passado,
acessivel pela analise critica das fontes. O importante aqui sdo o objeto e as
técnicas de pesquisa metodoldgica, deixando para a linguagem o papel de ser o
mais transparente possivel, apenas refletindo a realidade. Por outro lado, destacar a
figura da narrativa como produtora do sentido significa dar énfase a linguagem,
promovendo uma ruptura entre refente e significado na produ¢do do conhecimento,
sendo o historiador o responsavel nao por encontrar, analisar e exprimir, mas por
criar o sentido do passado®’.

Uma analise bastante consequente desse processo é dada por Carlos Oiti
Berbert Jr (2012), para quem ele representa duas tendéncias na teoria da histéria:

uma que da importéncia ao aspecto cognitivo e reconhece no método a forma de

37 “Em outras palavras, se, na escola positivista, observamos otimismo em relagao aos 'fatos', na teo-
ria da historia da segunda metade do século XX, observamos o oposto, ou seja, ceticismo, principal-
mente com o advento do pés-estruturalismo” (Berbert Jr, 2012, p. 36)
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regulacdo dos discursos historicos via narrativa; e outra que estabelece uma
proximidade dos sentidos gerais historiografias com a literatura e com a pintura®,
valorizando os elementos estéticos e ficcionais da narrativa (2012, p. 22-23). Isso
corresponde ou a adocao, por parte do historiador, de uma perspectiva critica que
reposiciona a modernidade nos quadros da producdo do conhecimento histérico, ou
a adogao de uma postura também critica frente a modernidade, mas que visa a sua
superagdo. Se o paradigma moderno refletiu-se na génese de teorias como o
marxismo, o positivismo e vertentes do historicismo, o paradigma pdés-moderno, por
seu turno, tivera seus reflexos ao influenciar correntes do pensamento de extrema
importancia para a disciplina histérica no correr do século XX, como as micro-
historias e o pds-estruturalismo.

No paradigma pos-moderno, o homem-conceito universal do iluminismo e
os herdis politico-militares que eram o centro da histéria 'moderna’ deixam de ser
considerados fundamentais para a compreensado das mudancas na historia. A partir
do final da década de 1960, a histéria global/total ja € vista como uma utopia que se
dilui nas multiplas analises de pequenos objetos dentro de uma grande
superprodugao, evidenciando a parcialidade (em contraposi¢cao a neutralidade) e a
limitagdo dos estudos (em contraposicdo a totalidade proposta pelos modelos
ligados diretamente ao paradigma moderno). A pretensdo de uma sintese universal
€ abandonada em favor das microanalises, dos pequenos recortes espaco-
temporais, da énfase nas minorias politico-raciais esquecidas pela historiografia
tradicional. Nesse processo, 0s pequenos grupos, com seus planos e
representacdes, as suas crengas e valores, ganham voz ao mesmo tempo em que o
observador, o historiador, vé-se inserido neste complexo cultural em que nao pode
mais almejar uma neutralidade objetificante. Outra vez utilizamos o pensamento

ilustrativo de Stone sobre esse assunto:

A desilusdo com o determinismo econdmico ou demografico monocausal,
ou com a quantificagdo, fez com que os historiadores comegassem a
formular um conjunto de questdes, muitas delas anteriormente obstruidas
pela preocupagdo com a metodologia especifica, estrutural, de coleta de
dados e estatistica. Mais e mais os “novos historiadores” estdo tentando
descobrir 0 que pensavam as pessoas no passado ou como viviam -

38 “No que diz respeito ao texto histérico, temos de distinguir o nivel das declaragdes isoladas e o ni-
vel do texto como em sua totalidade. No nivel do texto em sua totalidade se verifica a existéncia de
um paralelismo surpreendente entre o texto e a pintura” (Ankersmit, apud Berbert Jr, 2012, p. 33)
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questées que inevitavelmente levam ao uso da narrativa (Stone, 2013, p.
22, grifos nossos).

Em termos de uma breve analise histérica destas mudancas, podemos
observar que para o projeto moderno ha uma pretensa identificagdo (suposta ou
desejada) entre o texto historico e o fato. Nesse paradigma a narrativa é entendida
como 'reflexo exato' do acontecido, ou seja, € um canal isento utilizado como via
para transmissao do passado humano a contemporaneidade, ndo sendo constitutivo
da propria realidade transmitida. Mas essas certezas tornaram-se problematicas.
Nao obstante a cogéncia e a duragado desse paradigma durante o século XIX e inicio
do XX, ja nos estudos promovidos pela escola dos Annales da primeira e segunda
geragcdo nao se espera que o texto historico reflita a realidade de modo isento. De
forma distinta, essas geragdes ja percebem que a narrativa € uma construgao do
historiador, no presente, que se relaciona problematicamente com o passado por
intermédio das fontes: € um quadro de interagcao entre historiador/fonte, mediado por
uma problematizagdo estrutural. Com a terceira geragado dos Annales, no entanto,
mudou-se de foco e a possibilidade de uma resposta estrutural foi retirada equacao
histérica. Ao mesmo tempo, a analise serial acabou sendo substituida pelo evento,
pela assungcdo da multiplicidade que ganha voz frente a uma explicagao
estruturalista ja desacreditada, evidenciando nesse caminho o particular em
oposicdo a uma concepcgao de universal, principalmente depois da ideia de poés-
colonialismo difundida a partir da década de 1970. Essas afirmagdes parecem

encontrar eco nas proprias palavras de Rusen.

Acresce que as correntes pos-modernas nas ciéncias sociais e da cultura
desacreditaram as pretensdes de racionalidade do conhecimento. Além
disso, no marco do pos-colonialismo e das cobrangas de respeito pelas
tradicdes nao ocidentais no manejo do passado humano, as pretensdes de
validade universal dos resultados cognitivos pelas disciplinas especializadas
sdo precipitadamente rejeitadas como ideoldgicas e classificadas como um
pensamento dominador ocidental tornado obsoleto (Rusen, 2015, p. 27).

Seria isto, portanto, a pés-modernidade nos estudos sociais: ndo ha um
principio geral/universal de sentido capaz de ordenar o todo. Antes, de modo
diferente, este todo deve ser abordado em suas multiplas faces sem que isso tenha

que levar, necessariamente, a uma universalizagado. A multiplicidade ganha voz por
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intermédio de uma superprodugdo que tem implicagbes sobre a historiografia
contemporanea. Diante disso, Berbert Jr (2012) aponta dois autores fundamentais
para se compreender o que se chamou de paradigma pés-moderno da histéria: F. R.
Ankersmit e Hayden White3°. Utilizando sua interpretagdo como fio-guia, vejamos o
que tais historiadores tém a nos dizer

Ankersmit (2001) parte daquilo que ele considera ser uma superprodugao
literaria dentro da histéria em seu tempo para lancar as bases de sua argumentagéo,
que se prolongara dedutivamente a partir desse ponto. Ele, assim, aponta dois
aspectos dessa chamada superproducao: o primeiro € que uma discussao acerca de
um assunto, ou autor, tornou-se uma discussao acerca das interpretacdes dadas a
esse assunto ou autor e ndo eles em si. Ou seja, o objeto da produgado nao era o
passado, mas as interpretacées contemporaneas sobre ele; o segundo aspecto é
que, por consequéncia do primeiro aspecto, o texto ja é “superinterpretado”,
fazendo com que o texto em si, o original, perca seu poder de arbitro da discusséo
académica em que ele mesmo, por suposto, seria o principal fulcro. Assim, para
Ankersmit, a informagé&o se tornou mais importante do que a realidade em si (Berbert
Jr, 2012, p. 27)

Diante disso, chega Ankersmit a afirmar que, devido a tantas
interpretagdes, o texto em si tornou-se vago, uma aquarela na qual linhas se
confundem, se desmancham e tornam o discurso sobre ele turvo, trazendo o eixo da
discussao para si e conclui, de modo bastante taxativo, resumindo — ndo temos mais
texto, mais passado, apenas interpretagbes destes (Ankersmit, 2001, p. 113-114).
Diante de tal quadro, Ankersmit ndo vé como valida uma busca retrospectiva pela
historiografia moderna ou derivada do historicismo, nem wuma proibi¢do
paradigmatica de escrita da histéria com alguma pretens&o de validade além de seu
conteudo narrativo, mas sim incentiva os produtores de conhecimento a definir um
novo e diferente elo com o passado, baseado em um reconhecimento ftotal e
honesto da posigcdo em que nos encontramos como historiadores (Ankersmit, 2001,
p. 115). Com isso, o autor acredita quebrar argumentativamente as certezas da

ciéncia moderna, inserindo-a em contextos em que sua aplicabilidade é questionada

39 Professor Berbert Jr lista ainda o historiador britanico Keith Jenkins (2012). Contudo, por entender-
mos que ele apenas amplifica e reforga as implicagées do pensamento de White e Ankersmit, opta-se
por focar apenas nestes dois, por questdes de escopo deste trabalho.
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e, assim, confrontando-a com problemas para o0s quais suas recomendacgoes
paradigmaticas nao surtem efeitos, salvo se na base de uma incompreensao de seu
verdadeiro contexto.

E por isso que Ankersmit vai colocar e destacar o vinculo entre a
historiografia e a civilizagdo geral, que lhe é precedente, tragando um paralelo entre
o desenvolvimento atual da disciplina e o préprio desenvolvimento cultural em que a
teorizacao da informacéo, a ideia de texto opaco, perpassa a ambas. Dentro dessa
teorizagcdo, existe uma coisificagcdo da informagdo que a torna algo obijetificada.
Torna-a algo fisico e ontoldgico e, paralelamente a isso, se da o processo de ganho
de autonomia da informagcdo em relacdo ao conteudo objetivo por ela expresso.
Diante desse panorama, a realidade é a informacao.

Dentro deste quadro, ainda de acordo com Ankersmit (2001), a ideia de
pos-modernidade nao refutaria a ciéncia, mas seria capaz de propor uma reflexao
para além desta — ao contrario da teoria da ciéncia que busca uma analise

epistemoldgica imanente. Os pds-modernistas

Nem criticam nem rejeitam a ciéncia; ndo sdo irracionalistas, mas sim lhe
demonstram a mesma indiferenga que observamos anteriormente nas
atitudes de hoje em dia sobre a informagado. [...] A atengdo do pos-
modernista ndo esta focada nem na pesquisa nem na maneira como a
sociedade dirige os resultados desta pesquisa cientifica, mas tdo somente
no funcionamento da ciéncia e da informagao cientifica (Ankersmit, 2001,
pp. 117-118).

A informacéao cientifica é teorizada dentro do pés-modernismo segundo
uma légica na qual uma informagdo verdadeiramente valida ndo encontra seu
desenvolvimento final em si ou no fim expositivo de seu conteludo, mas na equacao
funcional de sua posteridade. Vejamos com atengéo o ponto que se busca destacar:
na pés-modernidade, as condigbes necessarias para uma ciéncia cumprir a funcao
de se vincular a uma teoria do conhecimento, isto €, ter a capacidade de rastrear
reflexivamente a quais interesses sua producdo de conhecimento serve, ficam
completamente obliteradas pela perspectiva de que esse vinculo originario néo faz
parte da equacado que torna a relacao entre conhecimento e verdade evidente. As
grandes obras da historiografia, no contexto pds-moderno, fazem residir sua

grandeza ndo no ato conclusivo de sua pesquisa, ou na sua vinculagdo genética
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com o mundo da vida extra-cientifico, ou ainda por meio de uma rigorosa exposi¢cao
dos resultados, mas simplesmente na capacidade de gerar novas obras e
informacdes, na capacidade que eventualmente possuam de estabelecer novos
dialogos.

Berbert Jr destaca, entdo, o carater 'imposicionalista’ da teoria de
Ankersmit, na qual a relagado existente entre as nossas construgcdes narrativas e o
passado perde a funcéo, ja que o sentido do passado € imposto pelo historiador
(2012, p.29). Portanto, um elemento basilar da argumentagéo racional, caracterizada
pela referenciabilidade e verificabilidade dos enunciados particulares ou sentengas
cognitivas a uma realidade mediada pela pesquisa, nao faz sentido para Ankersmit.
Seguindo esse raciocinio ao limite, essa referenciabilidade seria no minimo ingénua
e, N0 maximo, inutil.

Isso porque o texto como um todo se insere em um nivel qualitativamente
superior ao dos enunciados, criando uma imagem geral do passado. Se, por
um lado, os enunciados buscam, com base na pesquisa documental,
estabelecer pontos de referéncia, o texto como um todo esta muito mais

relacionado a narratividade que 'em si' ndo tem ligacdo direta com o
passado, restringindo-se entdo ao texto (Berber Jr, 2012, p. 31).

Tudo isso pode ser lido como um revés para o pensamento moderno de
um modo geral, de acordo com o qual a validade cientifica corresponde ao fim de
uma analise. Uma conclusdo ontolégica que Ankersmit (2001) chega € que a
dicotomia entre linguagem e a realidade, tdo apregoada pelo pensamento de origem
positivista, perde sua razéo de ser. Isso porque, dentro do arcaboucgo historiografico,
a realidade vitaliza-se por meio da linguagem que, por sua vez, confunde-se e
identifica-se com a propria realidade. Ankersmit chega ainda a afirmar: linguagem e
arte ndo estdo em oposicdo a realidade, mas sdo eles mesmos uma pseudo-
realidade, portanto, encontram-se dentro da realidade (Ankersmit, 2001, p. 121).

A questao posta é, portanto, a da linguagem dentro da ciéncia histérica.
Nesse quadro, tal questdo seria resolvida, para os pensadores vinculados ao
paradigma moderno, por intermédio de sua crenga na neutralidade e na
concomitante ideia de que o conteudo, os dados empiricos e as fontes resolveriam
todo o processo de representagao, delegando ao estilo um papel de segunda ordem.
Portanto, uma dicotomia entre forma e conteudo onde a primazia do segundo

ofuscava (quando n&o pretenda excluir por completo) a primeira. Entretanto, no caso
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da histéria, essa distingdo ndo pode mais existir nesses termos. Por isso, invertem
os fatores, uma vez que é impossivel determinar o polo objetivo entre diferentes
obras de historiografia, ja que dois historiadores podem se debrugar sobre diferentes
aspectos de um mesmo objeto e estarem, por isso mesmo, tratando do mesmo fato
e produzindo pontos de vista diferentes*®. Isso permite uma conclusdo no minimo
problematica, a de que na historiografia o diferencial ndo é o conteudo referenciado
como vestigios do passado corporificado nas fontes, mas sim o estilo dado pelo
historiador ao trabalhar e narrar sua historia (Ankersmit, 2001).

Chegamos aqui a um ponto nevralgico: a infiltragcdo do carater narrativo
dentro da historiografia. Isso nasce da conviccdo de muitos pensadores, entre eles
Paul Ricoeur, Jacques Ranciére e Michel de Certeau, acerca do fato de que o texto
historico é, antes de tudo, uma narrativa. Isso quer dizer que uma historiografia trata-
se de uma articulagado inserida em um enredo de fatos e acbes que sao, por ela,
representadas com sentido e direcdo. Evidentemente, esse ponto é problematico
porque a narratividade, quando considerada dentro dos estudos histéricos sempre
fora vista como um empecilhno no caminho da objetividade desejada pela historia
como ciéncia. Um diagnodstico dessa oposicdo nos é dada pelo proprio Rusen

quando ele afirma que

“narratividade” e “objetividade” parecem ser caracterizagdes contraditérias
dos estudos histéricos. A categoria da narratividade aproxima os estudos
histéricos da literatura; ela proclama o carater literario da historiografia e os
procedimentos e principios linguisticos que constituem a ‘histéria’ como uma
representagao do passado, plena de sentido e de significado, nas praticas
culturais da memdria histérica. (Risen, 1996, p. 76).

Nessas caracterizagdes de viés dicotdmico, o papel do narrador vem a
ribalta da producdo do conhecimento, colocando o historiador como construtor nao
s6 pela expressividade de seus estudos, mas também como um produtor subjetivo
do seu objeto de pesquisa. Nessa linha de raciocinio, a histéria ndo poderia mais ser
concedido o privilegio de ser reconhecida como uma ciéncia. Aqui 0 que emerge
como problema € o conceito de ciéncia, que traz consigo um problema de referéncia,

de faticidade dos fatos vinculados a producao de uma histdria cientifica.

40 Poderiamos chamar a isso de o 'pesadelo de Dilthey', uma vez que, de acordo com a analise de
Habermas que acompanhamos no primeiro capitulo, ele pretendia uma fundamentagéo objetiva das
ciéncias do espirito que permitisse a permutabilidade dos sujeitos.
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Isso nasce da perspectiva de um questionamento sobre a existéncia de
uma realidade historicamente definida. O “linguistic turn”, que se configura nos
Estados Unidos da América e tem em Ferdinand de Saussure os seus fundamentos,
levanta a questdo de que a realidade nao existe fora da linguagem. Embora de
elaboracdo complexa, as nogdes basilares desse entendimento sdo simples: a
realidade € um discurso, um mero funcionamento de dispositivos linguisticos
presentes em todas as sociedades e tempos. A primeira coisa que nos chama a
atencdo é a de que a realidade ndo existiria em si; 0 que existe € um construto
linguistico que, como tal, pressupde uma interpretagcdo ordenadora do sentido. A
consequéncia logica disso € que os textos historicos, que logicamente se baseiam
nesta realidade em alguma medida, s6 poderiam ser considerados uma
interpretacdo da interpretacdo. Isso nos remete aos textos produzidos por Hayden
White que, de acordo com Berbert Jr, coloca em questao a interpretacéo e os limites

que o discurso impde ao conhecimento historico (2012, p. 34).

Uma narrativa histérica é, assim, forgosamente uma mistura de eventos
explicados, uma congénere de fatos estabelecidos e inferidos, ao mesmo
tempo uma representacdo que € uma interpretagao e uma interpretagao que
é tomada por uma explicagdo de todo o processo refletido (White apud
Berbert Jr, 2012, p. 35)

7

Nesse sentido, a atribuicdo de significado é antes operada pela
interpretacao a priori, determinada por esquemas prévios de expressao (elaboragao
de um enredo e da forma argumentativa). Dessa forma, White nos coloca uma
perspectiva na qual a historiografia n&o iria além de um produto intertextual e
linguistico. Dado esse contexto, a histéria n&do poderia almejar um carater de
verdade diferente da literatura. Historia e ficgdo estariam, assim, intimamente ligadas
e, portanto, a objetividade, pérola de um conceito moderno de ciéncia, estaria
impedida de ser o elemento de validade dos trabalhos de histéria. Embora tenhamos
formando um quadro simplificado do problema, percebe-se que se delimita uma
crise de vinculo entre o discurso narrativo historico e a realidade externa, das fontes,
e destas, ainda, com a realidade do que pretendem narrar. Evidencia-se, no limite,
uma crise de nao percepcao refletida do vinculo entre interesses e conhecimento.
Percebemos entdo que a histdria, assim entendida, ndo pode ser reflexiva e, como

tal, ndo pode cumprir a contento sua fungao orientadora, se usarmos as categorias
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que elegemos neste estudo e tém em Habermas sua génese. Nem o interesse
pratico, que visa a interacdo nao violenta intracultural, nem o interesse
emancipatoério, cujo horizonte € ampliado a toda humanidade, podem ser satisfeitos

por essa concepgao de historia. Mas o contexto de crise € ainda maior.

Hayden White (1999) mostra que, em linhas gerais, os elementos
linguisticos sdo constitutivos da obra histérica, ndo apenas na sua elaboragédo e
narrativa (Que passaria por cinco niveis de conceituagdo, desde a cronica até as
implicagdes ideoldgicas), mas no processo de pré-figuragdo, onde o campo historico
€ primeiro colocado em seus proprios termos, ou seja, onde o historiador elabora
primeiro um protocolo linguistico, caracterizado pelos tropos dominantes nele, por
intermédio do qual coloca em ordem seu campo histérico. Este campo histérico
passara por pesquisa e analise, mas tal analise obedecera, em ultima instancia, aos
critérios de conformidade com a sua prefiguragdo poética ja disponivel em sua
mente. Se pudermos simplificar ainda mais, diremos que se essa prefiguragao
poética for sintetizada pelo tropo metafora, tendera a ter um estilo romanesco,
formista e anarquico; se a opgcao € pela sinédoque, tendera ao estilo comico, ao
organicismo e ao conservadorismo, e assim por diante. Dessa forma, ficaria
evidenciada a importancia da composicdo do texto para a expressdo da

historiografia.

O préprio Rusen atesta o alcance, para ele danoso, do pensamento de
White.

Entrementes, a influente posicdo de Hayden White pode ser considerada
classica para as consequéncias antidisciplinares radicais que se tira da
virada narrativa da teoria da histéria. Ele negou ao pensamento histérico
toda e qualquer forma de racionalidade metodolégica e, desse modo,
também descartou a possibilidade de a histéria ser uma ciéncia. Para ele, o
pensamento histérico € um tipo poético de formagédo de sentido (Rusen,
2014, p. 64)

Assim teriamos posta a questdo critica da histéria sobre a sua
possibilidade de existir, enquanto conhecimento valido. Na nossa leitura, utilizando
as categorias habermasianas, essa crise evidencia pela falta de ligagao entre o texto
histérico e o interesse que, para Habermas, deveria guiar o conhecimento da

ciéncias sociais, isto €, o interesse pratico ligado a interacdo. O perspectivismo
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irrestrito que essa abordagem da histéria justifica ndo seria capaz de cumprir aquela
prescricdo habermasiana*'.

Por outro lado, o texto-resumo de Ankersmit (2001) nos oferece a trilha
para uma segunda questdo que se busca colocar neste trabalho: a falta de vinculo
entre a producao histérica e a capacidade de orientagcdo buscada na sua producéo;
isto é, entre a historiografia e a praxis humana cotidiana. Nao mais a questao do
vinculo entre o conhecimento histérico e o0s interesses que o0 motivaram
retrospectivamente ligados ao mundo da vida, mas acerca da sua capacidade de
cumprir uma fungao posterior de orientagdo do agir por meio da formagao de uma
consciéncia histoérica, a ele atribuida dentro da sociedade a que se destina.

Ainda seguindo o texto de Ankersmit (2001), a historiografia produzida
pela opgado poés-moderna busca o fim de toda sua tradicdo essencialista, ou seja, a
busca pela esséncia do passado, traduzida pela elaboracdo de métodos, técnicas,
objetos e paradigmas durante toda a existéncia da histéria como disciplina. O que é
denominado esséncia € o principio que regeria o todo e em fungao do qual ele pode
ser rastreado e, diga-se, entendido e sistematizado expressivamente. Essa
objetivacdo sofreu processos mutacionais desde o sistema teoldgico agostiniano até
a historia social, tida como ultimo elo desta cadeia.

A titulo de ilustracdo metaférica, Ankersmit (2001) compara a histéria a
uma arvore. Assim, de acordo com essa metafora, a tradicido filosofica sempre se
ateve ao tronco (com os autores ligados a tradigao da historia magistra vitae) ou nos
galhos (com os autores do paradigma moderno), portanto buscando sempre a
esséncia de algo que sustenta a estrutura histérica e na qual ela se justifique. Com a
histéria pds-moderna, ha uma ruptura tendencial com o esse essencialismo
historico. Na metafora de Ankersmit, a op¢ado pdés-moderna da histéria ater-se-ia as
folhas, portanto, as migalhas da evidéncia, unindo-se ao tronco essencial apenas

pelos talos finos que as ligam a ele, como se a fonte fosse uma referéncia palida e

41 Vale ressaltar que, desta forma entendida, a histéria ndo contrariaria neste momento as categorias
analiticas de Risen, relativas a ligagao entre mundo da vida e conhecimento. Se uma histéria surge,
como veremos no topico seguinte, de uma caréncia orientativa no presente, ela deve responder exa-
tamente a essa caréncia: logo, ndo haveria histéria que ndo se percebesse ligada a interesses. O pro-
blema, que veremos no terceiro capitulo de forma mais sistematizada, é que a histéria é dada (exata-
mente por Risen) também a fungdo de orientagado intra e intercultural, além de servir como instru-
mento de emancipagao que, considerando-se a forma narrativista da histéria nos termos de Ankersmit
e White, ela ndo teria a capacidade de cumprir.



79

fragil, mas existente. O problema é que, neste momento, continua o autor, essas
folhas soltaram-se dos galhos e ndo sdo capazes mais de se ligar a um todo, isto é,
a algum elemento integrador de perspectivas. Assim, soltas do ramo essencialista, o
historiador pode somente recolhé-las do chao e estuda-las em separado da sua
origem e como um psicanalista enquadra-las em padrées mais ou menos claros.
Desta feita [...] ndo importa mais qual era sua posi¢cao no passado, mas qual padrdo
podemos formar a partir delas hoje. O resultado disso seria a percepgao de que a
histéria ndo € mais a reconstru¢do do que nos ocorreu [...] mas um jogo continuo
com a memoria dessas fases. Por fim, Ankersmit conclui que, no olhar pés-moderno,
o foco ndo esta mais no passado em si, mas na incongruéncia entre passado e
presente, entre a linguagem que usamos para falar do passado e o passado em si
(Ankersmit, 2001, pp. 129-132).

O grande problema aqui suscitado € que o mundo da vida, palco do
contingente agir e sofrer humanos e condicdo de possibilidade existencial da
histéria*?, desapareceria enquanto horizonte para a pratica da pesquisa e da
narrativa histoérica. Temos historias produzidas sem que seu vinculo com a praxis
cotidiana seja perceptivel e, portanto, ndo mais reconhecida como orientadora da
vida, a ndo ser no mesmo ponto e propor¢do em que a literatura também o
exerceria. E nestes termos que o problema da pds-modernidade pode ser
apreendido por intermédio do texto de Frank R. Ankersmit (2001). Evidentemente
que nao esgotamos a problematica da pos-modernidade e perda de sentido na
histéria. Entretanto, para o nosso objetivo neste trabalho essa breve caracterizagao
bastara.

O ponto seguinte consistira em saber se e como a teoria da histéria
desenvolvida por Jorn Rlsen posiciona-se frente ao contexto atual da praxis
historiografica descrito acima. Cremos que as duas principais questdes levantadas
até aqui no que concerne as relacbes entre histdéria e pds-modernidade sao
suficientes para entendermos a historik de Rusen frente a esse quadro: a questao da

orientacdo da praxis vital humana e a narratividade como constituinte da histéria

42 Seguimos fielmente a maxima de March Bloch, parafraseando Fustel de Coulanges, ao dizer que
“[...] o objeto da histéria é, por natureza, o homem. Digamos melhor: os homens. Mais que o singular,
favoravel a abstracao, o plural, que € o modo gramatical da relatividade, convém a uma ciéncia da di-
versidade. [...] Quem ndo conseguir ver isso sera apenas, no maximo, um servical da erudigdo. Ja o
bom historiador se parece com o ogro da lenda. Onde fareja carne humana, sabe que ali esta sua
caga” (Bloch, 2001, p. 54, grifamos).
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enquanto ciéncia. Ambas questdes sao, cré-se aqui, filhas diretas da chamada crise
de paradigmas; ambas encontram um esforco de resolucdo dentro do

desenvolvimento riseneano de uma matriz disciplinar para a historia.

3.2 A MATRIZ DISCIPLINAR DA HISTORIA

Entendemos que uma das grandes preocupagdes de RlUsen, ao escrever
sua historik, € demonstrar que a fundamentacéo da ciéncia da histéria se da a partir
de um contexto externo ao fazer da histéria como ciéncia. De fato, Rusen vai buscar
a identificagcao de elementos considerados por ele universalizaveis dentro da relacao
humana com a passagem do tempo. A categoria 'tempo', aqui, ndo é entendido
somente como passado, mas também como o homem experiencia o presente e
projeta sua existéncia para o futuro, por intermédio de expectativas e de agdes

superavitarias. Na senda desse raciocinio, Risen afirma:

Meu objetivo é descrever as caracteristicas universais humanas de lidar
interpretativamente com o passado, subjacentes a todos os formatos
culturais do pensamento histérico, inclusive a seu formato cientifico
especializado moderno. Uma descricdo destas pode ser chamada de
antropolégico-cultural (Rusen, 2015, pp. 37-38).

Essa nocgado antropolégica pressupbe um tipo ideal de homem que,
sofrendo as consequéncias do agir e padecer no presente, € dotado de uma
compreensao sintética do tempo, na qual se articulam as trés temporalidades
permitindo que ele se oriente na praxis cotidiana. Dessa forma, entende Rusen, o
meio pelo qual esse homem encontra essa orientagdo possivel dentro do seu
horizonte de significados € justamente pelo pensamento historico, sendo sua
principal fungdo justamente a constituicdo historica de sentido (historische
sinnbildung) (Assis, 2010, p. 20).

A estratégia argumentativa de Risen consiste em desenvolver uma teoria
da historia que seja capaz ndo apenas de explicar o funcionamento da disciplina
histérica de modo académico ou cientifico, mas que seja igualmente competente
criticamente em vincula-la ao mundo da vida, tanto na sua génese, quanto na sua
funcdo orientativa. Ao fazer isso, Rusen visa dotar a ciéncia da histéria de um

carater pratico-circular permanente. Sua tarefa é, antes de tudo, compreender e
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explicitar o Ilugar na vida que o pensamento historico possui e afirmar,
simultaneamente, que o saber especializado da histéria académica nao deve
negligenciar esse lugar da histéria na cultura, mas agir para de fato efetiva-lo
(Rusen, 2015, p. 29).

Diante disso, compreender sua historik € fundamental para uma analise
da sua relacdo com o pensamento de Habermas, sobretudo nos vinculos entre
conhecimento e interesse anteriormente discutidos. Com isso, entendemos que
ficara clara a relagdo da histéria com os interesses praticos, isto €, aqueles que
Habermas reputa como motivadores do saber expresso pelas ciéncias do espirito. A
afirmagao seguinte, a de que a historik de Risen & capaz de transcender os
interesses praticos-interacionais e vincular-se a uma autorreflexao ampla que tem no
seu horizonte também os interesses emancipatérios (que levam a uma
universalizagao e a instituicdo de um novo humanismo) sera mais bem delineada no
capitulo seguinte. Por ora, busquemos entender como Rlsen estrutura sua teoria da
historia e de como ela permite uma relacdo com o mundo da vida e seus interesses.

Assim, ao analisar e descrever a tarefa e a funcdo da teoria da historia,
Rusen coloca que o objeto dessa empresa nao é outro sendo o da delimitagdo
tedrica de sua matriz disciplinar. Para isso, ndao €& cabida uma descricdo
enciclopédica dos métodos e tarefas da histéria; para ele, é preciso o emprego de
um alto grau de abstracdo que vise buscar, nos elementos decantados dos
processos e métodos historicos, aquilo capaz de fornecer o essencial, o geral, o
elementar, o fundamental para a caracterizagdo da historia (Rusen, 2001, p. 29).
Rusen busca, desta forma, evidenciar os fundamentos da histéria como ciéncia,
vinculando-a ao contexto da vida humana cotidiana e, portanto, tornando
teoricamente possivel sua justificagdo a partir dele. Desta feita, s&o nos
fundamentos e principios da ciéncia da histéria que a teoria da historia deve buscar

tais vinculos*3.

A teoria da histéria tem de apreender, pois, os fatores determinantes do
conhecimento histérico que delimitam o campo inteiro da pesquisa histérica
e da  historiografia, identifica-los um a um e demonstrar sua
interdependéncia sistematica [...]. Seu objeto sdo os fundamentos e os

43 Nesse ponto Risen parece concordar com Reinhart Koselleck, uma vez que para este, depois do
fracasso da filosofia da histéria, caberia a teoria da histéria “explicar as condigdes das historias possi-
veis” (Koselleck, 2000, p. 99)
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principios da ciéncia da histéria. O termo técnico para descrevé-lo é matriz
disciplinar. Matriz disciplinar significa “o conjunto sistematico dos fatores ou
principios do pensamento histérico determinantes da ciéncia da histéria
como disciplina especializada” (Rusen, 2001, p. 29).

Nesse sentido, Rusen ira desenvolver aquele principio de Thomas Khun
de forma a mostrar que a historia nasce de interesses de ordem pragmatica e tem
por funcdo orientar esta mesma praxis que lhe deu origem. Uma relagdo de
dependéncia tanto no inicio quanto no fim do processo de criagcdo de narrativas
histéricas que, por sua vez, gerariam novas relagdes entre interesse e conhecimento
e moveriam, assim, o pensamento histérico indefinidamente, mantendo o que Weber
ja afirmara ser a eterna juventude das disciplinas histéricas**. A matriz disciplinar da
historia tem de ser, assim, dindmica, de forma que a pesquisa e a sua expressao
historiografica estejam sempre em movimento.

Por sua vez, essa matriz disciplinar estaria alicercada em cinco fatores,
completamente interdependentes e geneticamente ligados. O primeiro desses
fatores, ou seja, o basilar de sua constituicdo enquanto ciéncia é, claro, um fator
externo a ciéncia e enraizado nos interesses subjacentes no mundo da vida
cotidiana. Como vimos, essa esquematizacao didatica € dependente de uma
definicdo de cunho antropoldgica, proposta por Rusen, que assume como ponto de
partida o fato de que o homem é um ser que age intencionalmente e visando além
do seu tempo presente. A isso ele chamou, apropriando-se das ideias de Edmund
Husserl, de superavit de intencionalidade do agir humano, ou seja, o projetar-se para
além do seu tempo e do seu mundo, [...] o qual precisa ser devidamente filtrado pelo
intelecto para que se possa agir e sofrer de maneira racional (Assis, 2010, p. 24).

Seguindo essa logica, Rusen identifica que esse ponto de partida
instaura-se na caréncia humana de orientagcdo do agir e do sofrer os efeitos das
acbes no tempo (Rusen, 2001, p. 30), ou seja, a ciéncia da historia seria assim uma
resposta especializada (intelectual-cultural) a esta caréncia efetivada na
subjetividade do agente (a de orientagdo possivel no mundo da vida). A histéria
nasce, portanto, de caréncias que poderiam ser traduzidas com interesses*. Por sua

vez, esses interesses unem a ciéncia da histéria e o cotidiano humano no ponto

44 "Existem Ciéncias dotadas de eterna juventude. E o caso, por exemplo, de todas as disciplinas
histéricas, de todas aquelas para as quais o fluxo constantemente progressivo da cultura
continuamente suscita novos problemas" (Weber apud Risen, 2015, 75)
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fundamental em que o pensamento historico nutre-se desse défict orientativo
percebido pelo homem no seu tempo presente. Rusen acredita que a historia tenha
essa forga pois, para ele, a compreensédo do presente e a inevitavel projegdo do
futuro baseiam-se no conhecimento do passado. Mas, sendo esse o caso, persistiria
ainda o problema do porque esta orientacido estaria voltada para a compreenséo do
passado, pois interesses pressupdéem uma necessidade identificada inclusive com
relagao a sua propria satisfacdo. Afinal, ha varios interesses difusos na sociedade. O
que torna um determinado interesse relevante para se entender o processo de
génese das histérias?

Nesse raciocinio, faz-se necessario que tais interesses sejam
interpretados como necessidades de um conhecimento especifico sobre o passado
e isso implica uma busca de sentido ou, ao menos, pela delimitacdo de critérios de
sentido*. Para Riisen (2001) esses critérios, que em ultima analise regulam o trato
reflexivo dos homens com seu mundo, s&do denominados de “ideias”. S&do justamente
tais ideias que constituem o segundo fator da matriz disciplinar da histéria enquanto

ciéncia. Essas “ideias” formam modelos interpretativos do passado, ou seja, tornam

45 Relacionar caréncias e interesse ndo € algo 6bvio, ao menos n&o no sentido que queremos dar
aqui. Freud, analisado por Habermas, mostra que na verdade caréncia e interesse sdo elementos dis-
tintos, sendo que as caréncias ligam-se ao “id”, portanto a elementos pulsionais. Ja Habermas relaci-
ona interesse ao “Eu” e, assim, como um fendbmeno comportamental ligado a consciéncia. Desta for-
ma entendidos, sao opostos, sendo caréncia uma pulsao e interesse uma censura pulsional. Uma vez
que nosso assunto é a relagdo entre Habermas e Rlsen, € com a seguinte expressao de Habermas
que concordamos, pois permite redefinir uma nova dimensdo da caréncia que a liga a interesses de
forma direta: “Expresso de maneira paradoxal: interesses sao caréncias do Eu. Partindo dessa distin-
¢ao, podemos correlacionar os interesses condutores do conhecimento e as fungées do Eu. [...] A
censura pulsional, em contrapartida, pressupde uma operagéo cognitiva que se forma em contextos
de interagdo pelo caminho da identificagdo e da internalizagado. A esse aprendizado moral de papéis
sociais corresponde o interesse pratico do conhecimento em assegurar a intersubjetividade do enten-
dimento” (Habermas, 2014a , p. 426). O interesse pratico, o qual ligamos ao conhecimento histérico,
vincula-se a identidade e o correlato elemento interacional que a define. Mas mesmo em contextos de
entendimento distorcido, pode haver identidade preservada. Por isso que nossa afirmagédo de que a
histéria, nas bases dadas por Rlsen, vai além do interesse pratico e vincula-se ao interesse emanci-
patorio, baseado em um entendimento mutuo racional que permita identidades distintas em consenso
ndo violento.

46 Como ja explicitado na introdugéo, o que Risen faz € um tipo ideal e, portanto, abstrato, do funcio-
namento do pensamento histérico. Por isso, o que ele apresenta € uma esquematizagao simplificada
da relagéo entre caréncias, narrativas histéricas, orientagdo e agir. Além disso, como também ja aler-
tamos, Rlsen é de escrita concisa. Talvez por isso ndo faga uma longa fundamentagéo do porque ca-
beria a histéria e ndo outra ciéncia da cultura o papel de orientar o homem para o futuro, contentando-
se a apresentar sua tese de formagao histérica sobre isso. Na obstante, somos do entendimento de
que tais orientagdes se referem a caréncias especificas, que podem ser indubitavelmente entendidas
como histéricas, querendo com isso afirmar que a histéria ndo € a Unica a orientar o agir humano em
relagéo ao futuro, como uma leitura apressada de Risen pode sugerir.
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este passado cognoscivel e, portanto, com sentido capaz de efetivar uma funcgéo
orientativa. Entretanto isso ainda nao €, apesar de formar as pré-condigdes, um
conhecer estritamente cientifico. Um conhecimento histérico que quer receber o
status de cientifico somente pode ser satisfeito quando esses dois elementos da
matriz disciplinar conseguem se efetuar passando pelo arcabougo daquilo que se
denomina de “métodos”, constituindo-se este em terceiro fator da matriz disciplinar
elaborada por Rusen. Esse terceiro nivel funcionaria como regulador do pensar
histérico especificamente cientifico, pois nem todas as “ideias” podem passar pelo
marco metodoldgico presente na disciplina académica da historia®’.

No entanto, mesmo com esse quadro delineado, ou seja, quando
caréncias/interesses sao articulados com ideias e efetivados por intermédio dos
recursos ao método, o processo de formagao de uma histéria de pretensao cientifica
nao esta concluido. Para isso ainda falta sua expressao, na qual entra a narrativa de
tipo historico-cientifica, isto €, a historiografia*®. Este quarto fator da matriz disciplinar
€ chamado por Risen de “forma de apresentacao”, que se constitui como um meio
pelo qual a obtengdo de conhecimento histoérico empirico a partir das fontes, pela
aplicagdo do meétodo orienta-se, por principio, a tornar-se historiografia (Rusen,
2001, p. 34). Ponto fundamental é que, assim entendida, a historiografia — a
expressao narrativa dos processos de pesquisa - ndo seria uma etapa externa ao
processo cientifico, mas essencialmente uma fase fundamental desse processo.

Por fim, Rusen analisa o final desse encadeamento logico de fatores, o
quinto elemento constituinte da matriz disciplinar, que corresponde as funcdes do
pensar histérico, ou seja, a orientagdo da praxis humana, efetivada em respostas as
caréncias que motivaram o pensamento a tornar-se historico. Dentro dessa
esquematizacido didatica e abstrata, € em tal funcdo que se finaliza o processo de
formacado conhecimento histérico, e a partir do qual pode ser percebido em sua
racionalidade. Dessa forma disposta, a matriz disciplinar da histéria estaria

encerrada dentro de um circulo bipolarizado entre ciéncia e vida, possuindo nos

47 Essa é, inclusive, a principal razao que Riisen da para que uma histéria narrada de modo cientifico
tenha uma pretensao de validade mais resistente a criticas intra e transculturais do que outras formas
narrativas (Risen, 2001; 2014; 2015).

48 Essa parte especial da matriz disciplinar, e uma das fundamentais para a relagdo entre Habermas
e Risen a partir de uma perspectiva neokantiana, sera objeto de discussao no préximo capitulo. Nele
analissaremos as relagdes entre objetividade, intersubjetividade, razdo histérica e racionalidade
comunicativa.
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seus cinco fatores uma circulagdo continua. Segundo préprio Rusen, a
interdependéncia dos cinco fatores do pensamento historico é patente: em conjunto
eles constituem um sistema dindmico, no qual um fator leva ao outro, até que, do
quinto volta-se ao primeiro (Rusen, 2001, p. 35). Foram pensados por Risen como
fatores encadeados do processo do homem no tempo.

Sinteticamente, portanto, a matriz disciplinar da historia € concebida como
composta de cinco momentos totalmente interdependentes, os quais Rusen
denominou primeiramente de: interesses, ideias, métodos, formas e fun¢des (Rusen,
2001). Posteriormente, diga-se, o mesmo Rusen renomearia tais etapas, dotando-as

de outros alcances mas conservando, contudo, seu valor semantico:

Representando o pensamento histérico como um processo linear (o que,
naturalmente, € unilateral, mas pode, nao obstante, caracterizar sua
dindmica evolutiva), os cinco fatores podem ser entendidos como uma
sequéncia. O pensamento histérico € disparado pelas caréncias de
orientagdo. Em seguida, ele transforma essas caréncias, no processo de
sua satisfacdo mental, em perspectiva acerca da experiéncia do passado —
em uma perspectiva de interpretacdo. Nessa perspectiva sédo inseridos,
entdo, metodicamente, conteuddos experienciais concretos. O saber acerca
do que aconteceu no passado, assim obtido, torna-se representagcdo do
passado em forma historiografica. Assim formatado, o saber historico
adquirido torna-se ativo nos processos atuais da orientagdo historica
(Risen, 2015, 74, grifos no original).

Por fim, lembramos que tal matriz disciplinar pode ser entendida como
uma reformulagdo cientifica daquilo que o préprio Risen chama de formas
elementares da constituicdo histérica de sentido, que por sua vez seriam dotadas
dos momentos de motivagao, percepc¢ao, interpretagao, orientagao externa (praxis) e
orientagdo interna (identidade), sendo estas duas ultimas faces de um mesmo
momento (Rusen, 2015, 41-42). Esse pensamento esquematizado de Risen tem,
segundo sua 6tica, duas grandes vantagens.

A primeira decorre do fato de que sua adogao permite vislumbrar, em sua
inteireza articulada, o contexto dentro do qual se desenvolve a relacdo fundamental
entre a vida pratica e a ciéncia da histéria. Pode-se perceber em que medida a
ciéncia da historia depende do contexto pratico de quem a busca como
conhecimento vital. Nos termos classicos expressos por Lucien Febvre, a historia é

filha de seu tempo (Schwarcz, 2001, p. 7). Um lugar comum entre historiadores e
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que encontra eco dentro do meio intelectual desde, pelo menos, Benedetto Croce,
quanto este afirmou que as exigéncias praticas que subjazem a todo juizo histérico
d&o a toda histéria o carater de ‘histéria contemporanea’ (Croce apud Assis, 2010, p.
20). A ciéncia da historia €, assim, dependente das caréncias interpretadas como
historicas, a-cientificas e, também, independente delas.

A segunda vantagem mostrada por Risen é que essa matriz disciplinar
permite perceber uma dindmica temporal interna a ciéncia da histéria: sua imanente
capacidade de atualizagéo frente a qualquer contingéncia experienciada no mundo
da vida. Isso acontece porque, como a historia sofre impulsos de seu tempo (e,
portanto, experenciada como mutavel), a ciéncia da histéria nunca seria falha ou
fragil, pois teria a capacidade de fornecer respostas singulares a determinadas
caréncias (que sao, de igual modo, mutaveis no tempo), possuindo ainda a
capacidade de influenciar a delimitagdo do conteudo de novas caréncias no fim do
processo. E por isso que a histéria tem de ser constantemente reescrita. Nesse
raciocinio fica claro, que a histéria como ciéncia reflete, em seus proprios
fundamentos, a mesma evolugédo temporal dos homens e de seu mundo de que trata
— post festum, obviamente — como histéria (Rusen, 2001, p. 37).

Além disso, essa matriz disciplinar forneceria aos historiadores
profissionais a nogcdo exata e sdlida da especialidade profissional de sua ciéncia,
sendo isso possivel por meio da assungao de seis pontos nos quais essa matriz
desempenharia uma fungdo dentro desta profissionalizagdo: fungao propedéutica;
funcao coordenadora; fungdo motivadora; fungdo organizadora (gestora); funcéo de

selecao e fundamentacao e por fim, uma fungdo mediadora.

Sua contribuigdo mais importante para o estudo da histéria poderia
consistir no fato de que os estudiosos aprendem, no processo mesmo de
obtengcdo de competéncia profissional, a ndo dissociar sua propria
subjetividade da objetividade do pensamento cientifico, mas sim a
emprega-la frutiferamente na constru¢do dessa objetividade (Risen, 2001,
p.42).

A fungao exercida dentro da pesquisa por essa concepcdo de matriz
disciplinar diz respeito aos avancos da pesquisa em si. O avanco da pesquisa, que

em condigdes normais segue perspectivas (ideias) constantes, aprofunda,

naturalmente, o conhecimento destinado e oriundo da praxis cotidiana. Quando,
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contudo, novas caréncias tém o poder de gerar novas perspectivas com relagao ao
passado, o conhecimento historico deve sofrer uma alteracdo qualitativa de monta.
Evidentemente que, para Rusen, ndo se poderia dizer que houve ai um progresso, ja
que cada mudanga traz em si somente uma reestruturacdo e nao um
aperfeigoamento (Rusen, 2001, p. 43-44). Mas, de qualquer forma, uma mudanga
ocorreu.

Essa percepcado da historia implica um refazer pleno de perspectivas
consensuais. Implica, sobretudo, que as modificagbes na matriz disciplinar da
ciéncia da histéria processam-se, por conseguinte, mediante a comunicagéo
argumentativa entre os historiadores como pesquisadores, e a teoria da historia € o
ambito em que essa argumentagcdo se efetua (Rusen, 2001, p. 44-45). Vale
ressaltar, para Rusen, essa comunicagdo argumentativa se da de modo racional,
num embate de proposi¢cdes de verdade e contra-verdades, idealmente submetida a
contextos que visem a aceitagdo consesual somente a forca de argumentos
melhores.

Por fim, esse conceito de matriz disciplinar estende o pano de fundo em
que se torna possivel o mapeamento da génese da histéria cientifica na praxis
humana cotidiana, tanto como principio motor, quanto fim ultimo do conhecimento
(por ela) cientificamente elaborado com pretensdo de verdade. Isso porque para
Rusen (2001) a historia ndo € um artificio arbitrario mas tem, pelo contrario, sua
constituicdo nos elementos gerais da consciéncia histérica que se enraiza, por sua
vez, na vida pratica dos seres que agem e sofrem no sempre contingencial mundo

da vida. Cabe, portanto, melhor rastrear esse contexto e evidencia-lo.

3.3 PRAGMATICA — CIENTIFICA: A RAIZ DA HISTORIA COMO CIENCIA

Partindo da ideia, ja bastante corrente em sua época, de uma historia
como bastante em si e para si, como evidenciado pelo paradigma pds-moderno
narrativista da histéria, Rusen mapeia e desconstrdi pressupostos do conhecimento

histérico que antes s6 recebera questionamentos pontuais. Tais pressupostos se
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assentam estas concepcdes fechadas de ciéncia, cada vez mais distanciada do
mundo vital. Para se entender a forma pela qual se daria, ou mesmo para se
compreender o porqué de se constituir uma historia enquanto disciplina académica
e, portanto, como ciéncia, € preciso investigar esses pressupostos tacitamente
embutidos no discurso dos historiadores que se debrugaram epistemologicamente

sobre sua disciplina. Para Risen

O pensamento € um processo genérico e habitual da vida humana. A
ciéncia é um modo particular de realizar este processo. O homem néao
pensa porque a ciéncia existe, ele faz ciéncia porque pensa. Se se puder
estabelecer que esse modo particular, cientifico, do pensamento humano
esta enraizado no pensamento humano em geral, ter-se-a um ponto de
partida para responder a pergunta: por que o pensamento se da e se deve
dar no modo cientifico (Rusen, 2001, p. 54-55, grifou-se).

Assim, o que RuUsen buscara compreender sdo os elementos gerais,
genéricos do pensamento histérico (ou fenbmenos da consciéncia historica) que
determinam a histéria como ciéncia. Para o nosso autor, o modo cientifico de pensar
a histéria nasce das operacdes genéricas, dos atos de fala, constituintes da
consciéncia histérica. O conceito de consciéncia histérica, a partir do qual Rusen
trabalha, deriva diretamente do conceito desenvolvido por Droysen. Esse conceito
droyseniano estende o arco de sentido entre as temporalidades sob as quais o ser

humano tem de viver, isto €, entre a memoria e a esperancga. Por isso,

[...] Droysen indica expressamente que nao é somente a relagdo temporal
da memoragdo que constitui a consciéncia histérica humana, mas a
duplicidade da extensdo da consciéncia temporal humana: para o passado
e para o futuro ao mesmo tempo. Ele acomoda o carater presente do
passado no leito de uma consciéncia temporal que, “‘rememorando e
esperando”, estica o arco do sentido por cima da experriciencia da
mobilidade temporal da vida humana. A energia mental do espirito humano,
com o qual ele motiva intencionalmente o agir, € obtida por meio de
“memoracao e desejos” e direcionada para o futuro por meio de “esperanca”
(Rusen, 2014, p. 74, grifou-se)

Nessa esteira, RiUsen ira colocar a consciéncia histérica como um
fendbmeno do mundo vital, pois 0 homem, por seu intermédio, é capaz de interpretar
a evolucdo do seu mundo, de si mesmo e orientar-se nele, intencionalmente. Para
ele, na mesma linha de Droysen, a consciéncia historica é, assim, o modo pelo qual
a relagcdo dindmica entre experiéncia do tempo e intengdo no tempo se realiza no

processo da vida humana (Rusen, 2001, p. 58). Outra definicdo para esta operagéo
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€ a constituicdo de sentido da experiéncia do tempo, ou seja, o processo pelo qual
as experiéncias do tempo sao interpretadas com relagao as inteng¢des do agir.

Todos nés percebemos o tempo como sendo sempre uma dimensao
universal da realidade. Isso € dado; é fato. Para a vida humana, segundo Rusen,
isso se daria de forma distinta. Para a vida humana o tempo nao diz respeito apenas
aos elementos constituintes de um cronos universal, mas especifica a forma pela
qual o experenciamos dentro do nosso mundo da vida e, nesse processo, o dotamos
de sentido.*® Assim, para Risen, o tempo possui uma dupla dimensionalidade:

natural e humana.

Eu poderia, sem dificuldades, falar de dois tempos: de um tempo da
natureza, perturbador na medida em que “natureza” independéncia dos
processos temporais com respeito as interpretagdes humanas do tempo (ou
seja, “de fora”); e de um tempo humano, corretor dessa perturbagéo, que
age “por dentro” e traga o fio condutor da condigdo da vida humana e da
superagao do sofrimento (Risen, 2015, p. 40).

Para o ser humano, o tempo € percebido de modo interpretativo, ja que
de outra forma seria somente experenciado como ruptura de processos regulares
por elementos ndo controlaveis e fortuitos. Essas rupturas geram processos de
perturbagcdo do sentido constituido do mundo, afetando o agir e o sofrer na vida
pratica humana. Sao sentidas como desequilibrio que se instala na vida dos
individuos. Diante disso, s6 por intermédio da interpretacdo e da decorrente
formacéo de sentido o ser humano pode viver de acordo com seu tempo. Por sua
vez, o conceito-sintese de tal perturbacdo, que s6 pode ser controlada mediante
esforgo proprio de interpretagdo, é a contingéncia (Rusen, 2001, p 60). Ainda de
acordo com Rusen, esse processo de transformar as contingéncias em algo
interpretado — e, portanto, dotado de sentido - é por seu turno, também, um dado

universalizavel da condicdo humana.

49 Para Wiklund, em Risen “o que conecta as diferentes dimensdes de tempo que atravessam o in-
térprete € a ideia, ou o critério de sentido, que determina sobre o que € a histéria” (Wiklund, 2008, p.
32). Resta saber o que significa “sentido” para Riisen. O proprio Wiklund aponta que o conceito de
sentido em Risen é teleolégico, pois é ele que ordena a compreensao do tempo. Seu estatuto ontol6-
gico leva em consideragao aspectos subjetivos e objetivos no processo de sintetizagcdo de experién-
cias e expectativas em relagdo o tempo. O sentido em Risen &, portanto, um leitmotiv, que “determi-
na o assunto da narrativa, quando comega, quando termina, € como 0 comego se relaciona com o
fim” (Wiklund, 2008, p. 35).
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A partir dessa visdo vira a tona um fato antropolégico e, portanto,
fundamental e universal, que atrai o interesse especifico das ciéncias
humanas de cunho ciéntifico-cultural: trata-se do fato de que os seres
humanos tém de interpretar seu mundo e a si mesmos para poderem viver
(Risen, 2014, p. 195, grifos nossos).

Assim, para Rusen, o homem é deparado, durante sua vida, a um “tempo
natural”. Este tempo é um tempo cronoldgico, que marcha e é permeado de
contingéncias. E experienciado, sobretudo, como um obstaculo ao agir e ao
atingimento dos desejos — e, em muitos casos, produtor de sofrimentos. Esse tempo
natural, a cada vez, € dado ao homem como a situagcado que lhe é contemporanea e
a partir da qual ele lanca seu olhar, interpretativamente, para o passado com vistas a
orientar-se no futuro, transformando este “tempo natural’, que se efetivaria por
intermédio do ja introduzido conceito de superavit de intencionalidade, em “tempo
humano”. Trata-se, portanto, do processo droyseniano de desnaturalizar o tempo,
aqui recebendo um tratamento expressivo atualizado.

Por tempo humano entendemos aqui o projeto da humanidade sobre si
prépria, um tragco genuinamente humano. Dessa forma entendido trata-se de uma
intencdo de determinacdo do fluxo do tempo pela interposicdo de sentido a um
tempo natural. Uma espécie de humanismo. E o desejo do infinito em uma
existéncia que se sabe finita. Isso é problematico — e problematico também é nao
afirmar isso, em tempos nos quais o humanismo é visto com desconfianga®°.

Contudo, se tivermos a liberdade buscar esses tracos um pouco além dos
escritos conceituais, filoséficos ou histéricos, talvez fiqgue mais clara a compreensao
destes versos segundo os quais nds, humanos, conhecemos igualmente o florescer
e o murchar, cantados melancolicamente para nds pelo poeta Rainer Maria Rilke
(2001, p. 41). Isto é, justamente por nos sabermos n&o-eternos &€ que o tempo
natural exerce sua opressao. Nossa efemeridade é esmagadoramente evidente. Nao

carregamos no olhar, como o fazem outros animais, a ignorancia da morte, nem

50 Aqui fazemos uma nota axioldgica: falar em humanismo se tornou complicado ndo apenas porque
sua forma esta desacreditada desde as acusagdes de etnocentrismo sofridas desde a filosofia da es-
cola de Frankfurt até estudos etnograficos e de pos-colonialismo mais recentes, mas porque escreve-
mos este trabalho em 2019, ano no qual existe no nosso horizonte de sentido uma descrenga social
crescente sobre o contetido desse conceito, com ideias fascistas prosperando mundo afora. Ideias
que demonstram um descrédito generalizado pelas sinteses integrativas e pela solugdo nio violenta
dos conflitos. Parte de nosso esforgco em escrever este trabalho tem por origem a pressao exercida
por essa contingéncia sobre nossa realidade. Por isso nosso interesse em perceber como Habermas
e Risen podem contribuir para entendé-la e supera-la.
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podemos estar onde se pode, livre dela, de sua opressao, como eles, simplesmente
existir. Poética ou nao, de qualquer forma nos é langcada as evidéncias de nossa
condicdo humana: a de que a luta do homem é uma luta pela vida, plenamente. Em
muitos sentidos, € simultaneamente uma luta contra o tempo.

Ao esfor¢co continuo produzido pela humanidade de transformacédo do
tempo natural em tempo humano é que Risen chama de “consciéncia historica”.
Aquele conceito sintético que demos acima, que vem de Droysen, segundo o qual
consciéncia histérica significa a articulagcdo das trés dimensdes temporais no
pensamento humano, so é atingido pelo esfor¢go de transformag&o do tempo natural
em tempo humano. Dessa forma, o pensamento histérico seria um ganho de tempo
a este homem que visa a se orientar em meio as contingéncias, transformando-as
em tempo humano. Esse “ganho de tempo” efetiva-se através de um determinado

ato de fala:

Em um ato de fala desse tipo, no qual se sintetizam, em uma unidade
estrutural, as operagbes mentais constitutivas da consciéncia histérica, no
qual a consciéncia histérica se realiza, com efeito existe: a narrativa
(histérica). Com essa expressdo, designa-se o resultado intelectual
mediante o qual e no qual a consciéncia histérica se forma e, por
conseguinte fundamenta decisivamente todo pensamento-histérico e todo
conhecimento histérico cientifico” (Risen, 2001, 61, grifos no original).

Dessa forma compreendida, a narrativa historica € o vinculo entre a
consciéncia histérica e o0 mundo da vida. Essa constituicdo narrativa tem sua
etiologia quando, na praxis cotidiana, recorremos especificamente a lembrangas, e
nao a narrativas ficticias, para interpretarmos as experiéncias do tempo, traduzidas
para o homem como caréncias de orientagdo do seu agir intencional. Com isso a
narrativa cria uma nog¢ao de dependéncia e continuidade entre passado, presente e
futuro. A narrativa forja um elo entre as trés dimensdes do tempo em termos de
continuidade, possibilitando uma consciéncia histérica que seja capaz de orientar o
agir humano com relagao ao futuro.

Tudo isso obedece a um critério muito claro: a consciéncia historica é
uma reagdo a perda de si (identitaria) no fluxo continuo das contingéncias que
vazam o tempo. Sintetizar as trés dimensdes do tempo s6 faz sentido para
manuteng¢do de um norte capaz de orientar o agir humano e preserva-los como tais.

Eis o fundamento da consciéncia historica: a preservacgéo da identidade.
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Mas a histéria ndo nasce como que por acaso. Isto é, ndo € fundada
apenas pela subjetividade do historiador ou pela eminéncia inquestionavel de que
algo aconteceu no passado, que seria de alguma forma evidenciado nas fontes
documentais. Apesar de ambos aspectos serem verdadeiros e comporem o que se
chama de fazer histérico, ndo se pode reduzir a atividade de producao histérica a
somente um deles. O passado, enquanto permanecer meramente como algo que
aconteceu antes do historiador, ndo pode ser, em si, considerado histéria. Histéria
nasce quando este passado, de alguma forma, encontra-se articulado (com o e no)
presente. Esta unidade prévia que traz o passado ao presente e orienta pré-
historicamente a agdo com vistas ao futuro € denominado por Rusen, em
consonancia com Droysen, de tradicdo. Nado por acaso € onde a histéria, por

exceléncia, teria iniciada a sua acdo. Tradigao € o primeiro dado.

Tradicado é, pois, 0 modo pelo qual o passado humano esta presente nas
referéncias de orientacdo da vida humana pratica, antes da intervengao
interpretativa especifica da consciéncia histérica [...] na tradicdo, ja esta
presente a orientagdo que a consciéncia histérica quer produzir mediante o
esforgo adicional da narrativa (Rusen, 2001, p. 77).

Tal esforgco da narrativa torna-se necessario porque o0 homem € um ser
historico. A cada época o homem é confrontado com novos problemas com os quais
se familiariza por intermédio da tradicdo, mas que nao os transcende somente por
intermédio dela. Em algum momento da passagem do homem no tempo, o conteudo
disponibilizado como sintese orientativa na tradicdo € superado, pois hdo consegue

ter eficacia diante dos problemas colocados naquele contexto.

Justamente porque as experiéncias do tempo e as inten¢gbes no tempo séo
superadas nos processos da vida humana pratica, e a orientagdo no tempo
por meio da tradicdo nao basta, € que a consciéncia histérica se faz
necessaria [...] A consciéncia histérica é necessaria a fim de que o agir
humano n&o permanega cego quando seu superavit intencional se realiza
para além de suas condigGes e circunstancias...(Risen, 2001, p. 80-81).

Assim, o que Rusen faz € apontar que a histéria tem por fungdo um papel
de exercer a critica da tradicdo, pois, apesar de basear-se nela como primeiro
contato com o passado, a supera por intermédio da pesquisa e de questionamentos
racionalmente formulados. Quando a tradigdo nao responde mais aos
questionamentos estruturalmente carentes de orientagdo, o que se da geralmente

frente a contingéncias inéditas, experimenta-se uma dissociagao da sintese dada, ou
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seja, a articulagao entre as trés dimensdes do tempo embutidas nos enunciados da
tradicdo. Diante dessa incapacidade, quem sofre é justamente a preservagao da
identidade e essa distorgao desequilibra 0 meio comunicacional em que se da.

A razdo que RuUsen vislumbra para que essa critica se dé de modo
especificamente cientifico € que a consciéncia histdrica enuncia pretensdes de
validade nao apenas para o meio cientifico ao qual naturalmente se atém, mas que
pretende ser entendida como verdade para toda a sociedade. Isto €&, possui
juntamente uma pretensdo de validade intersubjetiva cientifica e extracientifica. E
isso, por conseguinte, nos leva ao problema do consenso dentro das sociedades e
entre as sociedades. Isso € considerado problematico porque, explica Rusen, o que
se é depende sempre do que os demais o deixam ser e do que se quer ser, na
relagdo com os outros. E ainda conclui afirmando que /dentidade €, por conseguinte,
um processo social de interagdo reciproca de sujeitos que agem entre si (Rusen,
2001, p. 87).

No entanto, para que se atinja esse consenso, faz-se necessaria a
adocao de critérios que s&o o controle factual (fontes), os significados (as normas e
valores) e o sentido (dado como sintese entre os dois precedentes, através da
narrativa autorreferente). Veja-se bem, o que Risen afirma, em outras palavras é
que a insuficiéncia da tradicao desequilibra a estabilidade identitaria. A producao de
historias que exaltem uma identidade particular sem a articular com outra pode levar
a uma perda de consenso transcultural, traduzidas em patologias sociais como o
racismo, a xenofobia e a violéncia como solugdo de conflitos. O meio de se
recuperar isso € colocando como arbitro um elemento que possa ser aceito por
todos os envolvidos diante de sua validade universal. Tanto em Rlsen, quanto em
Habermas, isso é encontrado na racionalidade e na ciéncia, com a ressalva de que
tanto a racionalidade quanto a ciéncia sejam compreendidas pelo aspecto do
interesse pratico-emancipatério e pela sua forma comunicativa.

E nesse contexto que vai se falar de uma histéria cientifica, dentro da qual
a pretensao de validade intersubjetiva ganha suporte racional.

Histéria como ciéncia se distingue por regular metodicamente o pensamento
histérico. Com essa regulacéo, ela reivindica validade prépria para os
resultados de sua pesquisa, e para as histérias em que esses resultados
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sdo inseridos. A regulagdo metddica da obtencéo cientifica do conhecimento
se da com o fito de assegurar-lhe validade (Risen, 2015, p. 60).

Neste quadro interpretativo de cientificidade, a validade de uma histéria

teria que ter “pertinéncia empirica”, no que tange seu conteudo experiencial;
“pertinéncia normativa”, no que se refere aos significados e; “pertinéncia narrativa”,
quando a ideia orientadora do texto & pertinente. Além disso, tais critérios sao
determinantes da validade consensual e intersubjetiva do conhecimento pois, caso
contrario, nao seriam aceitos como criticas coerentes frente a tradicdo e
sucumbiriam, ou a refutagdo geral, ou a sua identificagdo com mera literatura ou
propaganda politica - o que em termos de validade intersubjetiva racionalmente

guiada, daria no mesmo®'.

A constituicdo metddica da ciéncia da histéria tem, portanto, como fundo,
o fato de que a histéria como ciéncia é a forma peculiar de garantir a validade que
as histérias, em geral, pretendem ter (Rusen, 2001, p. 97). Assim, ao instaurar-se no
campo cientifico, ela garante um terreno inicial propenso ao consenso. Isso porque,
o método torna o saber, mediante a verificabilidade de suas sentencas, apto a ser
fundamentado (Rusen, 2015, p. 61). Tudo isso converge as historias, produzidas
com pretensao cientifica, a observarem uma objetividade metddica clara. Isso quer

dizer:

Objetividade metddica significa a propriedade de as histdrias valerem, com
respeito aos seus conteldos empiricos, independentemente do significado
que lhes seja atribuido ou que sentido tenham na orientagdo temporal da
vida pratica contemporanea (Rusen, 2001, p. 138-139).

O mesmo acontece, prossegue Risen, por meio da objetividade de
consenso, que trata das normas dentro do conhecimento histérico-cientifico. Essa
metodizacdo com relacdo as normas esta na base do processo de formacido de
perspectivas dentro das histérias. Ao mesmo tempo, esse parcialismo gerado pela
ideia de perspectiva nao € silenciado ou subsumido, mas, ao contrario, ganha voz
dentro de uma relagdo argumentada que possa levar o outro ao reconhecimento, de
modo reciproco. Por fim, RlUsen coloca a objetividade construtiva que seria a
propriedade das histérias de articular, mediante seu sentido, a identidade de seus

51 Essa €, em esséncia, a problematica que enfrentamos no préximo capitulo, quando analisaremos
como Rusen e Habermas dao respostas similares ao processo de integracao das narrativas e sabe-
res isolados, utilizando suas teorias dos atos de fala para isso.
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destinatarios por meio de uma argumentagdo comunicativa, dirigida pela ideia
regulativa da humanidade como comunidade universal de comunicagao - uma ideia

cara na busca de sua relagdo com Habermas e, de ambos, com Kant. Assim, a

Verdade € uma qualidade dos resultados da constituicdo de sentido, que se
baseiam numa constelagdo de principios reguladores, com os quais
pretensées de validade podem ser enunciadas, abordadas, aceitas,
rejeitadas e modificadas, na comunicagao discursiva (Risen, 2015, p. 63)

A isso é ainda possivel acrescentar:

Pode-se denominar este contexto de potencialidades racionais do
pensamento histoérico, de que este se apropria ao proceder cientificamente.
Essas potencialidades seriam uma resposta a pergunta sobre o que
significa pensar, racionalmente, a histéria. (Rusen, 2001, p. 147)

Dessa forma exposto, todo o construto de uma histéria como ciéncia e,
portanto, com pretensao de validade intersubjetiva consensual, baseia-se no fato de
que essa histdéria tem como funcao ultima a manutencao da identidade, fulcral para a
possibilidade de existéncia humana plena. Mais do que isso, o critério maximo de
todas as relacbes de verdade é o sentido que a cultura possui e deve possuir na
vida humana pratica. Verdade tem de fazer sentido, e possui sentido quando é
util a vida (Rusen, 2015, p. 63, grifos no original).

A atual configuragdo da historiografia denunciada por Ankersmit (2001)
segundo a qual a histéria em ‘migalhas’ ndo forneceria mais o vinculo entre o
conhecimento e os interesses, seja evidenciado pela metafora do autor com relagao
a ligagdo dos estudos de histéria a um sentido universal (as folhas que se
desprendem da arvore), seja com relagdo ao fato de que tenha surgido uma grande
producdo, em parte descomprometida com os principios cientificos, dentro da
historiografia nos ultimos tempos, tudo isso é respondido por Risen (2001; 2014;
2015) ao mostrar que o vinculo é, antes de tudo, um principio sine qua non para a
constituicdo da histéria como ciéncia, seja por Ihe fornecer a motivagéo inicial,
concebida como interesses a partir de caréncias do agir e sofrer humanos, seja
como fim deste processo, no sentido de orientagao para esta mesma praxis.

Se existem producbes que nao percebem que a Unica razdo de sua
existéncia deveria ser, no limite, a manutencdo da identidade na senda das
contingéncias, estas estardo fadadas a ndo durarem enquanto orientadoras, se é

que conseguirao tal status. Isso ja foi formulado anteriormente por Perez Zagorim
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(2001), num texto de reconsideragdo a Ankersmit (2001). A discusséo entre os dois
tornou-se famosa por delinear justamente o contexto argumentativo tipico das
ciéncias culturais — um contexto racional-comunicativo. Entretanto, ao contrario do
que faz Zagorim, RuUsen ndo se contrapde a modernidade, nua e crua, frente aos
apelos pés-modernos (como se uma defesa apaixonada do carater ontologico das
fontes e da pertinéncia metodoldgica pudesse encerrar a questao).

De modo distinto, Risen movimenta-se em uma outra dimensao, basilar
desse mesmo conflito e, ao fazé-lo, promove uma reflexdo da historia para além de
seus principios cientificos, justamente os que estavam sendo demolidos pela
concepcao de pés-modernidade. Cremos aqui, em consonancia com o professor
Sérgio Duarte (2001), que Rusen incorpora, de modo reflexivo, aspectos do
chamado paradigma pos-moderno, sem propriamente aceita-los por inteiro. Fazendo
isso ele recupera para a histéria o carater de um Jlocus que possibilite a producao
racional de sentido para a orientacdo da praxis cotidiana da vida humana. O ponto
fulcral dessa resisténcia € justamente o vinculo discutido por Habermas entre

conhecimento e interesse.

3.4 INTERESSE E CONHECIMENTO: O ATO DE RETROLIGAR

Como ja visto no delinear do primeiro capitulo, ao se discutir o livro
Conhecimento e Interesse, Habermas tece sua argumentagao filoséfica de modo a
colocar as claras o fato de que todo conhecimento vincula-se a interesses que o
motivam e orientam. Recapitulando, dissemos que, na sua argumentacdo, tais
interesses podem ser classificados em trés tipos: o interesse no controle da natureza
e do mundo objetivo, satisfeito no médium proprio as ciéncias empirico-
experimentais — seria o0 que ele caracterizou como sendo um de interesse técnico; o
interesse pratico que diz respeito a reproducéo (simbdlica) da vida social, no qual
atua a produgao de conhecimento proprio das ciéncias historico-hermenéuticas; e,
por fim, o interesse proprio a emancipacdo humana, que se realiza em dois niveis,
no nivel das limitagbes naturais e no nivel da dominagcdo social e da opresséo
humana; no segundo nivel a emancipag¢do ocorre através da reflexdo e da critica
(Stieltjes, 2001, p. 322).



97

Um observador do mundo atual acredita que nao ha duvidas sobre o fato
de a produgcdo técnica ter conseguido erigir um tipo de conhecimento
suficientemente capaz de suprir adequadamente nossas principais deficiéncias no
contato com o mundo naturalmente colocado a nés como objeto. Neste sentido, a
técnica trouxe uma emancipagéao evidente junto a natureza, muito embora, no nosso
entender, ela seja limitada por ser mal compreendida — no sentido extremo de que
tais avangos podem ter levado os danos ambientais ao ponto em que o ganho de
emancipagao da natureza obtido pode n&o ser garantidor de uma vida possivel em
futuro proximo.

Especulagdes a parte, contudo, é forgoso reconhecer que 0 progresso
cientifico proprio a relagdo do homem com a natureza €, sem duvida, significativo,
tendo em vista sua intensidade. Areas do conhecimento humano ligadas aos
aspectos reconhecidos como das ciéncias naturais, tais como a medicina, a quimica
e a engenharia, promoveram verdadeiras “revolugdes” nos ultimos dois séculos, o
que as colocaram no patamar de modelos ideais para outras ciéncias. Todas,
inclusive, perseguiram o modelo da fisica como referencial maximo de uma ciéncia
exata. Por isso, é preciso deixar claro desde ja, que a solugdo que Habermas
apresenta para a modernidade em momento algum é contra o desenvolvimento da
técnica. De modo distinto ao proposto por Herbert Marcuse, Habermas nao cré que
a solugéo para se sair da ideologizacédo da técnica seja a reinvencgéo desta, mas a
mudanga de eixo, tirando dela o papel de reguladora social e transferindo essa
responsabilidade para o modelo intersubjetivo de consenso (Habermas, 2014b, em
especial pp.75-132).

Para Habermas, n&o ha problema algum com a ciéncia vista como técnica
em si. O problema surge, entretanto, ao estendermos o sucesso do método
experimental-positivista a esfera decisoria propria da emancipacéo. Neste ponto, ja
se interpde uma observacido bastante pertinente de Rusen, que diz respeito as

consequéncias praticas do pensamento weberiano.

Sou obrigado a defender essa afirmagédo contra a autocompreensio das
ciéncias naturais expressa por Max Weber e que, a partir de entado, tornou-
se quase candnica. Ele diz singelamente: a ciéncia ndo forma nenhum
sentido. Isso quer dizer que ela ndo da nenhuma resposta a pergunta por
quais concepgdes de sentido devemos seguir. E ndo & s6 isso: as ciéncias
modernas expulsam o sentido da natureza e da historia (Rusen, 2014, p.
197).
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Pode-se dizer que isso ocorre porque o interesse pratico, regulador das
identidades, toca justamente no mundo dos simbolos e ndo no das coisas; trata da
interagcdo e nao do trabalho, por assim dizer. Desde Dilthey, como vimos, € no
ambito das ciéncias historico-hermenéuticas que se processam as constru¢gées com
vistas a manuteng¢ao da comunicagao entre identidades distintas, ao mesmo tempo
em que, em cada individuo, mantém-se a coeréncia da biografia em meio as
contingéncias do mundo da vida tempo afora.

O problema, no entanto, € quando se coloca a possibilidade, amplamente
aceita em determinados nichos produtores do conhecimento e, portanto, dotados de
alguma capacidade de orientacédo das agdes politicas, de que a manutencéo da vida
pode ser guiada apenas pelos interesses proprios a emancipagao junto a natureza,
pois, desta forma posto, pode levar a uma racionalidade que suplante mesmo este
interesse em termos de emancipagdo. Como ja foi abordado no primeiro capitulo, o
processo que Habermas denomina de colonizagdo do mundo da vida pelo uso
exclusivista de uma razao instrumental, pode colocar em risco a existéncia destes
interesses mesmos na emancipag¢ao, uma vez que o combate a esta racionalidade
especifica — identificada, erradamente, ainda de acordo com Habermas, com a razao
em si — pode suplantar a possibilidade de algo racional ser valido enquanto fator de
orientagdo. Disso pode nascer uma consciéncia tecnocratica, guiada por uma razao
sistémica, a partir da nogcao de controle do Estado, que se torne incapaz de pensar
fins e valores e ter, assim, vinculo com o interesse primordial do homem: a
manutencdo da vida que €, em esséncia, uma vida socialmente construida e
compartilhada, vazada de conflitos por todos os lados e que precisam de uma
solug¢ao nao violenta.

A nogdo mesma de ruptura com o projeto de emancipagdo humana —
horizonte sob o qual Habermas escreve suas teses aqui estudadas — ja pode ser
sentida em Lyotard, desta forma analisado por Wellmer sobre o conceito de razéo

que ele define como sendo:

Un concepto de ‘razén’ pluralista y ‘puntual’, posteoclidico, opuesto tambien
por ejemplo al concepto de Habermas de razén como consenso teodrico que
desde la perspectiva de Lyotard aparece com un ultimo intento de gran
escala de mantener la ‘totalizadora’ idea de reonciliacién del idealismo
alemam (o de tradicén marxista) y, por tanto, tambien la idea de la unidad
de verdad, libertad y justicia [ e a pés-modernidade aparece, assim, como
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ruptura] como despedida de los ‘grandes cuentos’ — emancipacion de la
humanidad, o realizacion de Ila idea (Wellmer, 2004, p. 55).

Posicionando-se criticamente frente a essa alegada desilusdo com o
projeto iluminista de emancipagdo do homem — ndo em relagdo a natureza, mas
sobretudo em relagdo a si mesmo —, Habermas vai propor que qualquer saida
possivel a este quadro deve se dar, ndo pela via da negagdo ou da despedida do
ideal de reconciliagdo ou emancipac¢do, mas, antes de tudo, na assung¢do da sua
emergéncia para a manutencao da vida. Por isso € que o tipo de razdo que deve ser
dominante nao € o presente no seio da técnica, incapaz, enquanto tal, de conceber
um ambiente de interagdo humana, mas o presente ja no ambito da comunicagéo.
Apenas as ciéncias historico-hermenéuticas podem ser capazes de efetuar esta
tarefa, pois baseiam-se na possibilidade de que assertivas podem ser
compreendidas. Nao € por outro motivo que Sérgio Duarte vai afirmar que as
ciéncias dos fenémenos culturais estdo presas ao circulo hermenéutico que as limita
e, ao mesmo tempo, permite a elaboragéo de teorias intrinsecamente vinculadas ao
‘ch&o da histéria universal (Duarte, 2001, p. 27) e efetuam, dessa forma, a constante
sintese entre o geral e o particular, capaz de manter o homem orientado pela
perspectiva do idéntico em meio a ndo identidade.

Nessa senda, o proprio Habermas (2014a) ja havia sinalizado para o fato
de que o pensamento, alternativo ao positivismo, proposto por Dilthey, por
intermédio de sua assung¢ao do componente especifico das ciéncias do espirito, a
saber, as agdes intencionais motivadas por interesses, bem como a elaboracao de
uma estratégia de compreensao destas agdes em seus sentidos, fora um ato quase-
reflexivo, ndo o sendo por nao leva-lo a cabo devido a um positivismo encoberto
concernente ao desiderato de Dilthey de que os principios de validade das ciéncias
do espirito fossem analogos aos validos dentro das ciéncias empirico-experimentais.
Por isso que, em Habermas (2014a), cabera a psicanalise freudiana, emancipada do

cientificismo fisicalista de seu fundador®?, a tarefa e a funcdo de modelo de ciéncia

52 O adjetivo é do proprio Habermas que assim ele descreve a ciéncia freudiana: “A psicanalise é re-
levante para nés na qualidade de unico exemplo tangivel de uma ciéncia que se vale da autorreflexdo
como método. [...] Essa possibilidade nédo se realizou, pois o préprio Freud, o fisidlogo por origem,
inaugurou o mal-entendido cientificista da psicanalise” (Habermas, 2014a, p. 323, grifos nossos). O
que Habermas critica na concepgao de Freud sobre sua prépria ciéncia € o desejo de que, tao logo se
compreendesse o funcionamento metabdlico do cérebro, a psicanalise desse lugar a uma farmacolo-
gia capaz de equilibrar as faculdades mentais a ponto de permitir a reconstituicao biografica do indivi-
duo.
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auto-reflexiva, pois remove os pseudo-aprioris segundo os quais a insergao do
objeto enquanto sujeito do conhecimento seria condenavel. Em outros termos, o
conhecimento psicanalitico torna-se, através da reflexdo, um autoconhecimento, na
reconstrugao narrativa da historicidade biografica. O problema do historicismo, assim
entendido nas premissas de Dilthey, seria ndo levar a cabo as reflexdes, que ele
mesmo tentou continuar a partir de Droysen em muitos sentidos, acerca do papel
dos interesses humanos no conhecimento histérico. Mas, cabe a nés afirmar, é para
além desse ponto que Rusen estende suas reflexdes, no sentido que se busca aqui
entender, incorporando na elaboracdo de sua matriz disciplinar da historia
justamente a assuncgao destes interesses como fulcro, no mundo da vida, da histéria
enquanto ciéncia. Nao um distanciamento que busque uma neutralidade metddica
por intermédio do encobrimento dos vinculos com os interesses motivadores do
conhecimento, mas pela sua integragao explicita e critica (axiolégica), apontando
esse mesmo conhecimento em sua dire¢cao e nao para longe deles.

Se fomos bem-sucedidos até aqui neste trabalho, & possivel que
tenhamos descrito a maneira pela qual Rusen coloca que a Histéria como ciéncia é
apenas uma maneira de se narrar uma historia. Ela baseia-se em um dado sempre
ja existente e, portanto, anterior a elaboragao cientifica de um método histérico nos
meados do século XIX, notadamente pelo intelectual mais influente nesta fase do
trabalho de Rusen, J. G. Droysen. Assim, tendo por fito fundamentar a ciéncia da
historia e, portanto, dotando-a de um carater reflexivo, Risen vai buscar anteparos
onde, por suposto, enraiza-se este tipo de conhecimento: o mundo da vida, sempre
anterior e externo a constituicado cientifica da histéria. Afirma, como vimos, que esse
ponto de partida instaura-se na caréncia humana de orientagdo do agir e do sofrer
os efeitos das agbes no tempo (Rusen, 2001, p. 30), isto é, a ciéncia da histéria é
uma resposta (intelectual e cultural) a estas caréncias de orientagdo. Em outro texto,

acrescenta Risen:

No inicio do processo do conhecimento histérico esta a caréncia de
orientagdo da vida humana pratica. Como descrito acima, o conhecimento
historico € disparado pelas experiéncias da divergéncia temporal e precede
toda pensabilidade cientifica, a que seve de fundamento. Ndo se pode
compreender o tipo de pensamento histérico que é especificamente
cientifico sem considerar a sua insergdo no contexto da cultura histérica de
seu tempo (Risen, 2015, p. 75).



101

Concomitantemente a essas afirmagdes, ndo podemos negligenciar o fato
de que, para Rusen (2001), o homem é estruturalmente carente de orientagéo, ou
seja, essa caréncia € transcendente no tempo e no espago. Mais uma vez, € um
elemento que Rusen pressupde como universalizavel, baseado nessa premissa
antropoldgica de que a caréncia humana € universal. Especulando, neste sentido, a
caréncia de perspectivas orientadoras seria passivel de uma universalizacio
também em sua aplicabilidade conceitual, ou seja, aplicar-se-ia tanto a uma tribo no
seio da Africa contemporanea, quanto a uma sociedade de castas, como a indiana;
tanto nos quadros efervescentes de uma Franga revolucionaria do final do século
XVIII, quanto em nossa globalizada sociedade do terceiro milénio. Nesse sentido
somos, todos, antropologicamente desenhados evolutivamente como carentes de
orientagdo para nosso agir e sofrer no mundo da vida, independente de etnia ou
credo, tempo ou lugar. Confrontado assim, a cada época, com o n&o idéntico, o
homem busca um sentido supraordenado (que tem multiplas formas, evidentemente)
que possa orientar sua acao.

Volta-se a afirmar aqui, por ser de fundamental importancia, que esses
interesses unem a ciéncia da historia e o cotidiano humano, no ponto fundamental
em que o pensamento histérico orienta o agir do homem. Assim exposta, essa
concepgao de Rusen sustenta-se na concepcado dual de tempo (o natural e o
humano) que permeia a constituigdo genérica de uma consciéncia historica. Isso
implica uma série de questdes. Percebermos que a ciéncia da histéria, ou dito de
forma distinta, a maneira cientifica de se narrar uma histéria, tem suas raizes no
mundo da vida, na caréncia do homem por sentido, que pode ser fornecido através
da articulagdo do seu passado com o seu presente, delimitando um rumo a seguir,
ou evitar, no emaranhado de suas agdes que se projetam para o futuro. Esta
sintese, é previamente dada ao homem, ao confrontar-se com o nao-idéntico de sua
época, na forma da tradicdo. Enquanto o homem conseguir, através apenas da
sintese temporal dada no conteudo da tradigdo, manter sua identidade (biografica e
de grupo) no fluxo das contingéncias temporalmente colocadas, a histéria como
ciéncia nao precisara (re) agir.

Nao obstante quando, por intermédio de um agudo reforco do tempo

natural frente ao tempo humano que enfraquece o valor orientativo da sintese de
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conteudo tradicional, o homem n&o é mais capaz de orientar-se com base somente
nela, surge a necessidade de assertivas histdricas cientificamente construidas e com
validade intersubjetiva capaz de resgatar um arcabougo capaz de orientagdo. Nesse
quadro, a histdria como ciéncia age na tradi¢cdo, efetivando-se como sua critica.
Assim, se a Historia tem como inferesse motivador de sua constituigdo um
interesse ligado a orientagdo no mundo presente, entdo a validade do que foi
produzido, no bojo de uma histéria académica, tem como validador natural sua
aplicacao efetiva junto a esses mesmos interesses. Isso quer dizer que a validade
das historias € conseguida quando efetivamente garantem esta orientagdo do agir
no meio das contingéncias, sempre atualizadas no decorrer do tempo — o que
implicaria, de modo suplementar, o fator por intermédio do qual o conhecimento
histéorico se atualizaria. Se levarmos o pensamento de Risen as suas
consequéncias ultimas, somente ao conseguir isso é que uma histéria poderia ser

considerada racional:

Pois se sao caréncias de orientagdo no tempo que provocam o
pensamento histérico e lhe conferem uma fungédo relevante na vida, entao
a histéria como ciéncia e sua pretensao de racionalidade ndo podem ser
explicadas e fundamentadas sem se levar em conta essa fungdo. Nao se
pode caracterizar suficientemente o que € a histéria, em seus fundamentos,
como ciéncia, se ndo se considerar a especificidade do pensamento
histérico também na fungdo de orientagdo, da qual afinal se originou
(Riisen,2001,p.34-35).

Cada histéria €, por esséncia, uma histéria particular. Assim, cada historia
tem por horizonte um contexto pratico no presente de quem se volta para ela. Em
sua Historik, Rusen (2001) coloca que cada histéria é vinculada a um partidarismo,
no sentido de refletir interesses de grupos sociais particulares que, por sua vez,
visam o sanar de caréncias oriundas de sua praxis vital. O choque com a concepgao
de Dilthey, no sentido de avancgar a partir dela, da-se quando isso é assumido dentro
de uma metodizagao pertinente a ciéncia da Histéria.

Se por um lado, parte da concepcgao do historicismo dizia que ndo se quer
julgar o passado, mas somente proclamar a sua verdade (Ranke), por outro, parte
da producdo contemporanea da historia segue o caminho inverso e diz que nao ha
verdade no passado, mas apenas na constru¢cao de sentido narrativo no presente,
efetuada pelo historiador (White). De um lado, fica evidente dentro do
desenvolvimento da teoria da historia do historicismo pra ca que a faticidade do fato



103

histérico ndo o explica, isto é, ndo o abre a funcédo de orientacdo que esta na base
motivadora de sua pesquisa. Proclamar a verdade sobre o passado implica nao
somente em evidenciar sua faticidade, mas torna-lo um fato dotado de sentido. Por
outro lado, dizer que a histéria ndo se distingue em nada dos enredos ficticios é
negar-lhe um papel de orientacdo distinto da literatura e, portanto, tornando-a sem a
mesma capacidade cogente e intersubjetiva intra e transculturalmente.

E, mais uma vez, o problema da referéncia histérica a algo transcendental
e integrador que nos cerca. Mas, para sair dessa espécie de dicotomia conceitual,
Rusen esforga-se para dizer justamente que

[...] sem juizos de valor, os construtos de sentido de uma histéria [motivagao
que lhe deu origem] ndo poderiam mais ser elaborados, mas ter-se-ia
apenas um amontoado de fatos sem sentido ou significado, sobre o qual
ninguém poderia dizer a que veio, nos espagos da memoria humana
(Risen, 2001, p. 131).

O que Rusen nos diz € que a racionalidade e a validade de um
conhecimento em histéria ndo pode ser concebida numa pressuposicido de
neutralidade metddica, mas sim numa articulagdo com o mundo da vida. Vale, mais
uma vez, ressaltar e frisar: ndo no encobrimento dos interesses postos e supostos
por tras da producdo de conhecimento, mas, ao contrario, estaria vinculada
justamente a sua plena assuncao.

Por outro lado, se cada histéria € uma historia particular — e para ser
racionalmente histérica, nos termos de Rusen, ela tem de ser particular — como é
possivel entdo a convivéncia sem violéncia entre particularidades constituintes do
horizonte da interagdo, diga-se, do interesse emancipatério da humanidade, como
visualizado por Habermas? Da mesma maneira que o interesse emancipatério
humano, no que tange sua eterna luta com o mundo natural, é satisfeito no meédium
da producéo via ciéncias empirico-experimentais, a historia apenas nao realizaria o
mesmo no ambito do interesse pratico, sem visualizar um horizonte integrador do
multiplo?

Talvez ainda aqui Rusen possa nos dar uma resposta que, em sua
esséncia, se aproxima de Habermas. Sua resposta surge, antes de mais nada, de
seu esforco em colocar a descoberto 0 que significa e o porqué de se estudar as

ciéncias da cultura. Para isso ele aponta que as ciéncias da cultura possuem, ao
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menos, trés fungdes claras dentro da formagéao cultural de sentido nas sociedades
modernas: entender, criticar e dotar a sociedade de uma esperancga, ou seja, tem
uma fungao utodpica (Rusen, 2014, pp 202-204).

Nas sociedades atuais, especialmente globalizadas, as questbes acerca
das diferengas culturais evidenciadas demandam um esfor¢o ndo apenas individual,
mas sobretudo coletivo de entender o outro e integra-lo de forma nao violenta.
Nesse sentido, as ciéncias da cultura se tornam uma espécie de 6rgao social do
entendimento, sendo capazes de produzir um alto grau de competéncia para se lidar
com a realidade simbdlica. Assim, o desempenho hermenéutico das ciéncias
culturais dota a orientacdo cultural das sociedades modernas com a forga do
reconhecimento da diferenga e da alteridade (Rusen, 2014, p. 203).

Entendendo por critica a capacidade do pensamento em realizar
diferenciagdes, Rusen a coloca como a segunda fungcdo da formacg&o cultural de
sentido, uma vez que ela tem lugar toda vez que ha a contraposi¢cédo de sentidos
dentro de uma mesma cultura. E verdade que esse papel tem sido enfraquecido nos
ultimos tempos, contudo as ciéncias da cultura [...] com suas pretensées de verdade
e procedimentos cognitivos asseguradores da objetividade elas foram sempre
também instancias de verificagdo critica de interpretacbes de mundo e
autocompreensées (Rusen, 2014, p.204).

Por fim, a utopia. Para Rusen, sentido, utopicamente falando, nada mais é
do que um excedente de expectativa além da propria experiéncia. Segundo o autor,
essa compreensao das ciéncias culturais pode ter consequéncias praticas no ambito
do mundo da vida e na consolidagao dos projetos de emancipacgao coletiva.

Com o auxilio da cultura os seres humanos sonham para poderem suportar
a realidade. Eles precisam poder ultrapassar a gravidade da experiéncia de
suas interpretagbes do mundo e de si mesmos e ingressar nos espacos de
sua esperanga e seu anseio, para terem futuro e determinar o fumo

normativo do seu agir e dos projetos de si mesmos no trato com os outros.
(Risen, 2014, p. 205)

Dessa forma, a humanidade unica se dissolve em uma diversidade de
culturas e processos temporais de mudancga. Contudo, continua possuindo um fundo
de unidade que garante o ressurgimento de um humanismo que ultrapasse o
etnocentrismo. Como vimos, a conservagao das identidades € um dos parametros

de sucesso das historias, pois corresponde ao interesse pratico. Poder-se-ia
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argumentar que a estabilizagdo de identidades leva ao isolamento das identidades
consolidadas e, por conseguinte, a instabilidades transculturais. Contudo, para
Rusen, o horizonte integrador € a racionalidade pratica intersubjetiva que define a
propria ideia de humanidade unica, pois forma o nexo com por meio da razao
compartilhada por todos os seres humanos na formacéo cultural de sentido, via
entendimento, critica e utopia. Ter-se-ia, assim, resgatada uma universalidade

reabilitada.

O modo dessa universalidade é o enredamento [vernetztheit] e a
interligagdo em rede [vernetzung] de muitas culturas. E o modo do
pensamento histérico dessa universalidade sé pode ser o de uma
comunicagao intercultural. Um pensamento histérico que segue essa
diretiva esta a servigco da orientacao cultural de uma praxis de vida dedicada
a orientagdo humana das mudancgas temporais do ser humano e de seu
mundo (Risen, 2014, p 53).

Ao mesmo tempo, a aprendizagem histérica pode promover contextos
cada vez mais amplos de interagdo intra e transculturais, cujo horizonte - que Rusen
viria a chamar principle of humankind ou “principio da humanidade” (Rusen, 2004, p.
72) - pode levar o homem além dos interesses praticos, e vislumbrar aquilo que
Habermas chama de emancipacio, interesse caracteristico das ciéncias critico-
reflexivas. Uma ideia de humanidade que, vinda do pensamento de Kant, supera o
eurocentrismo por meio do reconhecimento reciproco, intersubjetivo e racional. Mas
como assegurar que, no limite, uma histéria é mais valida ou mais verdadeira que
outra?

E sintomatico que cheguemos ao fim deste capitulo com a mesma ordem
de perguntas com a qual o comegamos ainda o primeiro capitulo. Afinal, o
descrédito em uma histéria global/total nos moldes prescritos por Kant, levada a
cabo por meio da evidenciagdo de micro-historias ou histéria de grupos sociais
praticamente indistintos no plano de uma histéria da humanidade, ndo seria o
paralelo do pensar pdés-moderno no ambito do pensamento, de um modo geral, em
que os projetos de unidade sdo abandonados em prol de uma multiperspectividade
nao concludente? Nesse sentido, qual seria o elemento estruturador que mantém o
mundo da vida em sua globalidade, conciliando particularidades histéricas no
transcurso do tempo? Em sintese: ndo seria justamente o sucesso da histéria em

cumprir o vinculo entre a sua produgao e o interesse pratico da conservacado da
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identidade justamente o Obice maior ao atingimento da solugdo ao interesse
emancipatoério?

Se foi possivel compreender algo até aqui, € que tanto em Habermas,
quanto em RuUsen, este elemento revela-se como intersubjetividade, capaz de
manter o horizonte da emancipagao, da realizagcado da ideia de uma humanidade livre
de toda tutela e opressdo, ao mesmo tempo em que permite a conservacao da vida
humana no emaranhado das contingéncias. Especificamente em Rilsen, isso se
daria pela assuncdo plena dos interesses na produgdo de historias e, em um
segundo momento pela obtengdo de uma validade consensual por meio do embate
intersubjetivo argumentativamente regulado de forma racional, isto &, pela sua
pretensdo de validade universal. E justamente ai que entra a segunda relacdo entre
o pensamento de Habermas e de Rusen: a que vai da teoria da agdo comunicativa a
objetividade como intersubjetividade dentro das ciéncias culturais e, logo, da ciéncia

da historia.
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4. CAPITULO lIl: A INTERSUBJETIVIDADE E A HISTORIA

Até este ponto acompanhamos a relacdo que RlUsen e Habermas
apontam entre a constituicdo do conhecimento de modo cientifico e sua conexao
com os elementos formadores do pano de fundo em contraste com o qual esse
mesmo conhecimento € possivel: 0 mundo da vida. Isto é, a estrita relacao entre
conhecimento e interesse. Se foi bem-sucedido, o texto mostrou que ambos se
vinculam a mesma perspectiva que direciona o entendimento a assuncéo plena
desses interesses na constituicdo do conhecimento, funcionando aqueles inclusive
como reguladores da objetividade pretendida por este.

Isso abriu, como vimos, duas ordens de questdes ou, pelo menos, duas
formas distintas de se observar uma mesma questdo. Por um lado, se conhecimento
e interesse possuem um vinculo indissoluvel e a validade do primeiro refere-se ao
segundo em ultima instdncia, como elaborar um modelo de coexisténcia do
conhecimento articulado em interesses distintos e, ndo raro, opostos? Isso nos
remete a necessidade de um horizonte de sentido regulador das multiperspectivas
implicitas na produg&o dos conhecimentos particulares. Por outro lado, embora esse
enfoque rearticule a relagdo entre sujeito e objeto relativizando a separagao
promovida desde o positivismo, esse reposicionamento da questdo permanece no
seio de uma postura presente na filosofia do sujeito com todas as implicagdes de se
fundamentar o conhecimento em uma perspectiva do ser isolado que conhece
objetos separados de si. Por seu turno, a saida dessa postura dar-se-ia pelo
deslocamento da relagédo sujeito-objeto, ou antes a ampliagdo dessa relagio, para
nela caber também a relagdo entre sujeitos e seu mundo constituido, via
intersubjetividade.

Diante do problema posto, esta pesquisa buscou na obra dos autores
estudados os indicios de uma possibilidade de solugcdo que fosse capaz de,
preservando a perspectiva inicial de desconstru¢do de um aparente objetivismo, ndo
permitisse que se caisse numa perspectiva subjugada ao subjetivismo na produgao
do conhecimento. Nesse sentido, acredita-se que ha fortes argumentos que
demonstram que tanto Habermas, mais uma vez no nivel de uma teoria da

sociedade, tanto Rusen, dentro da perspectiva mais restrita do conhecimento
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histérico, apontam para uma solucdo estruturalmente idéntica, que permite uma
rearticulacao da relagao sujeito-objeto dentro da perspectiva mais ampla da relagao
entre sujeitos, sempre em referéncia a um horizonte integrador. Sdo esses
argumentos que tomardo as paginas seguintes, primeiramente entendendo a
resposta de Habermas por intermédio da sua teoria dos atos de fala e da verdade
como consenso, base da sua teoria da agdo comunicativa (TAC). Em seguida
examinaremos as tipologias narrativas de Rusen e suas formas racionais de
fundamentagédo, vinculando-as a uma pragmatica intersubjetiva universalizavel. Por
fim, faremos o evidenciamento das relagbdes entre os autores, no qual ficara mais
clara a ideia de que ambos articulam: 1) uma saida da filosofia do sujeito para o
paradigma do entendimento; 2) instituicdo de uma pragmatica universal via forma
(Habermas e Rusen) e conteudo (Rusen) que permita uma integragdo nao violenta
entre identidades distintas; 3) a articulagdo entre razdo histérica e razéo

comunicativa.

4.1 HABERMAS E A TEORIA DA ACAO COMUNICATIVA

Ponto de referéncia indiscutivel tanto para Habermas quanto para Rusen,
a obra de Max Weber € a responsavel por introduzir e vincular a problematica
filosofica da racionalidade a uma teoria da sociedade denominada de moderna. Para
Weber, essa sociedade se define pela importancia que outorga a racionalidade na
articulagdo das esferas de que se compde, englobando desde a cultura, a ciéncia e
a arte até a organizacédo das instituigbes, tornando-se ainda elemento basilar dos
sistemas sociais e hierarquicos. Desta perspectiva, a modernidade seria, antes de
tudo, o resultado de um amplo processo de racionalizacao, representado no plano
socio-historico como motor essencial que permitiu a passagem da comunidade a

sociedade.

Segun Weber, este ‘racionalismo’ puede reconoscerse em los fendmenos
culturales mas caracteristicos del Occidente moderno, tales como la ciencia
e el arte, pero tambien em la organizacion de las instituiciones e los
sistemas sociales. Desde el punto de vista de su organizacién, lo que tienen
em comun las instituciones racionalizadas es su funcionamiento sistematico,
ordenado, previsible, controlado y disciplinado. [...] lo que se consigue
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mediante esta organizacién racional es, sobre todo, incrementar la eficacia:
las instituiciones e los sistemas sociales son racionales em la medida em
que logran aprovechar del modo mas eficaz posible los medios disponibles
para el logro de los objetivos que persigan em cada caso (Lizaga, 2015, pp
72-73)

Por isso, de acordo com Habermas, a sociologia ndo é somente a
produtora de uma teoria da sociedade vinculada internamente do contexto mais
amplo ligado a praxis cotidiana e ao mundo da vida, como se demonstrou nos
capitulos anteriores, mas também especificamente uma teoria da sociedade
moderna burguesa, cabendo a ela a conceituagéo e a explicagdo desse processo de
ampliagcdo e infiltragdo das estruturas de racionalizagdo dentro da chamada
modernidade. Sua légica de desenvolvimento da-se simultaneamente pelo nexo
entre o plano metodoldgico de explicitagcdo dos sentidos das agbes racionalmente
motivadas e a possibilidade de descrever o fenbmeno da modernidade sob o ponto
de vista da racionalizagdo sociocultural.

Esses esclarecimentos iniciais fazem-se necessarios pois, assim como a
teoria da racionalizacao de Max Weber, a teoria da agdo comunicativa desenvolvida
por Habermas ndo é uma teoria da sociedade /ato sensu, como uma metateoria
aplicavel sem referéncia aos seus contextos historicos. De modo distinto, ela
representa a descricdo de um ancoramento histérico preciso em um momento
delimitado dentro do mundo ocidental, isto &, stricto sensu, descreve a modernidade
e 0 processo de sua autocompreensado. Por isso, afirma-se que a teoria do agir
comunicativo ndo representa, destarte, uma teoria da sociedade em geral, mas da
sociedade moderna (Pinzani, 2009, p. 97). Isso quer dizer que a delimitagcdo do
fendbmeno da racionalidade, sua conceituagdo, sua operacionalizagdo e sua
explicitagdo, tem de compor o processo estrutural dessa teoria. Contudo, como se
vera, diferentemente de Weber, que cré descrever um processo ocorrido apenas no
ocidente, Habermas ird propor sua teoria como dotada de capacidade
mundializada®® de explicagdo dos fendmenos ligados a interagdo (Pinzani, 2009, p.
105 ss).

53 Optou-se por esse neologismo filoséfico para definir que Habermas nao cré explicar todas as soci-
edades diacronicamente, mas tdo somente no aspecto sincrénico. Isto &, explicando por meio de ou-
tros neologismos, universal pressupde uma ahistoricidade que o termo mundial ndo tem, referindo-se
antes a uma ageograficalidade: a TAC se aplicaria a todas as sociedades contemporédneas e nao a
todas as sociedades humanas.
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Mas o conceito de racionalidade com o qual Habermas tem de se haver
nao é o mesmo como qual Weber dialogou em suas obras. Tampouco é igual ao
discutido por Adorno e Horkheimer, apds suas criticas que desembocam em uma
razao reificadora e colonizadora do mundo da vida. Segundo Habermas, para
funcionar teoricamente, sua (re)conceituacdo implicara uma mudanga estrutural
fundamental em como a razao é entendida, ou antes deve ser entendida, no sentido
de ser capaz de promover a completude do projeto da modernidade nos moldes
antevistos pelo iluminismo: a emancipacdo do homem e a sua autorrealizagdo como
ser livre. Assim, o primeiro passo tedrico do livro de Habermas é a reconstrugao
desses conceitos de racionalidade e a introdugao da sua propria perspectiva sobre
ele (no sentido de escolha e apropriagao).

Nessa senda, Habermas chama a atencdo para o fato de que, se foi
Weber quem demonstrou a ligagéo entre racionalidade e um tipo novo de sociedade
(a moderna), foi também ele quem apontou sistematicamente as consequéncias
menos Vvisiveis desse processo de racionalizacdo, mostrando o lado menos
romantico desse idealizado processo emancipatorio. Exagerando nas figuras de
linguagem, ndo é incorreto dizer que Weber via nos sistemas sociais uma
mecanizagao racionalizada que tendia a reduzir os individuos a condicdo de pecas,
mais ou menos articuladas, na engrenagem social vista como uma jaula de ferro na
qual os individuos passavam suas vidas. Se no alvorecer da modernidade filésofos
como Voltaire e Condorcet previam uma sociedade que se organizava socialmente
com base na racionalidade crescente como condicdo para uma ampliagao continua
da liberdade humana frente um poder obscuro, o que Weber via no inicio do Século
XX era que a razao aplicada a organizagéo social converteu-se ela mesma em um
instrumento e fonte de poder (Lizaga, 2015).

Nem duas décadas apds a morte de Weber, Adorno e Horkheimer néo sé
confirmavam em seus escritos a sua suspeita pessimista, mas até a radicalizavam
diante das experiéncias historicas do Holocausto e das varias formas do fascismo
dos anos 1940. Por isso, como ja discutido, para Horkheimer a razdo humana €&, em
suma, uma razao instrumental, ferramenta para controlar o entorno e zelar pela
realizacdo dos seus proprios fins do modo mais eficaz possivel. Em suma, uma

razao reificadora das relagdes estabelecidas.
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Para Habermas, contudo, tudo isso nasce de um mal-entendido da
modernidade sobre si mesma. Isso porque, para ele, a modernidade € composta de
dois momentos distintos, de duas racionalidades complementares: de um lado a
razdo instrumental e, de outro, a razdo comunicativa. A postura fatalista descrita na
obra de Adorno e Horkheimer, & possivel vislumbrar um otimismo na perspectiva de

Habermas em relacdo a modernidade.

Ao pessimismo de Adorno e Horkheimer, Habermas contrapée uma ideia
retomada de Lukacs, de que ha ainda forgcas capazes de oferecer
resisténcia e até inverter o processo de racionalizagao mencionado ou seus
efeitos negativos. [...] O processo descrito na Dialética do Esclarecimento,
isto é, a transformacdo da razdo emancipatéria em razao instrumental e
produtora de dominagdo, € interpretado por Habermas como um fato
patologico, como o processo de uma realizagdo deformada da razdo na
historia e, portanto, como traicdo do projeto emancipatério da modernidade,
projeto inacabado e que ainda vale a pena realizar. (Pinzani, 2009, p. 77)

Descrevendo de modo resumido, pois isso ja foi tratado ao longo dos
capitulos anteriores, Habermas vé nos esforgcos argumentativos expressos nas
prospecgdes do problema da modernidade feitas desde Kant, passando por Schiller,
Fichte, Schelling, Hegel, Marx, Pierce, Dilthey e Nietzsche, um tipo de balizamento
contra discursivo da modernidade que chegou a resultados distintos sem, contudo,
sair da situacdo aporética do esgotamento do “paradigma da consciéncia’
(Habermas, 2000, p. 413-414).

A este esgotamento, no qual a crenga na razdo ou mesmo na
modernidade questiona sua propria existéncia — em termos de uma aporia da razao
que existe sem poder existi, como expressa no pensamento de Adorno e
Horkheimer —, Habermas ergue o conceito de razdo comunicativa que vem evitar,
assim, um despedir-se apressado da modernidade (Rouanet, 1987, p. 331). De
modo mais claro, a questdo € a seguinte: de acordo com o pensamento de
Habermas, o paradigma da modernidade ndo guarda uma relagdo de dependéncia
exclusiva com o tipo da filosofia da consciéncia e seu modo de compreender a
razao. Assim, o esgotamento da filosofia do sujeito, contra uma ideologizagdo da
técnica e do agir instrumental que avanga, ndo deve ser necessariamente causa do
fim da modernidade. Para chegar a esta afirmagdo, Habermas reconstréi os

conceitos do que seja racional, partindo de definicdes basicas.
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Logo no inicio da Teoria da Agdo Comunicativa, Habermas vai afirmar
que a racionalidade € um fendmeno vital humano, ja que o sujeito gramatical do
predicativo “racional” pode ser uma pessoa, uma frase ou uma ag¢ao, mas nunca
uma tempestade, um passaro ou uma montanha (Habermas, 2012a, p. 31). Em
outra obra sua, Habermas deixa isso ainda mais claro, ao afirmar que por
racionalidade entendemos, antes de tudo, a disposi¢éo dos sujeitos capazes de falar
e agir para adquirir e aplicar um saber falivel (Habermas, 2000, p. 437).

Racional ou irracional, desta forma, s6é pode ser um atributo de
comportamentos humanos y lo son en funcion de la racionalidad o irracionalidade de
suas acciones o de sus enunciados linguisticos (Lizaga, 2015, p. 77). Repare-se na
trivialidade aparente do que se acabou de afirmar. Ela é aparente por que ja ai
aparece na obra de Habermas uma pista para o fato de que enunciados linguisticos
e acbes possuem formas distintas de verificacdo de racionalidade. Essa
possibilidade, de que ha critérios distintos de avaliagdo que podem conduzir ao um
resultado racional, € um dos esteios centrais da obra de Habermas.

Primeiramente, uma acao pode ser considerada racional quando ela é
eficaz, isto é, quando coordena adequadamente os meios visando o alcance
predeterminado de um fim. Se o objetivo é cruzar um rio e o agente para isso tece
uma corda ou constréi uma jangada sua acao é racional, diferentemente se para
isso resolve acender uma fogueira visando logicamente atingir o mesmo fim. A esse
tipo de racionalidade Habermas chama de cognitivo-instrumental, referindo-se ao
funcionamento da razao instalada quando partimos do uso ndo comunicativo em
acdes orientadas a um fim empirico, evidenciando nesse processo uma espécie de
inteligéncia adaptativa. Essa forma de racionalidade comportamental é definida por
Habermas como realista, ja que se preocupa com os estados de coisas orientado
para um fim, presente nas intervengbes bem-sucedidas sobre o mundo objetivo
dado (Habermas, 2012a, p.38).

De acordo com Max Black, citado por Habermas, estes seriam os critérios
minimos que uma agao tem de cumprir para ser considerada racional, isto é, para

conseguir passar em algum grau pelo julgamento critico (dianoetic appraisal):

. O agente deve ter controle da agao (seja real ou potencial)
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. As acgdes devem ser teleoldgicas (orientadas a um fim)
o O agente deve possuir julgamento critico racional.
o Razoabilidade deve ser o principio aplicavel na escolha e na

avaliagao prévia (predicado) da eficacia dos meios.

Para Black, em alguns casos certos comportamentos reativos ou
derivados de uma autorregulagem sistémica tém a aparéncia de racionalidade, mas
s6 o sdo na medida na qual o agente pode, ele mesmo, fundamentar sua agao
(Habermas, 2012a, p. 40). Em outras palavras, um determinado sucesso na relagao
com as coisas e com o mundo objetivo advindo de sorte ou acaso néo pode ser
considerado fruto de uma acéo racional, ainda que possua a aparéncia de o ser, se
nos agentes ndo houver consciéncia clara da sua possibilidade de reconstrugao
fundamentada.

De acordo com Habermas, o tipo de racionalidade operativa nos
contextos acima diverge daquela operada quando julgamos assertivas linguisticas.
Quando alguém profere a frase “esta chovendo novamente” ndo € possivel verificar
a eficacia dessa afirmacgdo. O critério de validade aplicavel € antes verdadeiro, se
ela corresponde aos fatos, ou falso se tal verificagdo falhar. Nesse contexto,
poderiamos chamar de racional o primeiro caso e irracional o segundo
(especialmente se o propositor da assertiva continuar insistindo nessa afirmagao
contra a reiterada verificagdo fatica). Contudo, o critério para definir o
comportamento como racional ou irracional ndo € a eficacia do que foi dito, mas a
verificagcdo das razdes implicadas na afirmacido. A esse tipo de racionalidade ele
nomeia como comunicativa.

A racionalidade comunicativa trata-se de um saber proposicional que
implica dar razées aquilo que se diz, isto é, fundamentar ou justificar racionalmente
suas assertivas ndo sO acerca de coisas no mundo, mas também em relagdo a
outras assertivas proprias ou alheias. Isso acarreta um deslocamento fundamental
em relac&do ao centralismo do sujeito no processo racional, pois arrazoar, justificar e

fundamentar proposi¢des linguisticas sdo processos essencialmente interpessoais
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que tomam lugar dentro de contextos comunicativos. SO é possivel dar razdes de
suas afirmacdes diante de interlocutores com o0s quais se entra em relacao
comunicativa (Lizaga, 2015, p. 78 ss).

Por isso, Habermas é levado a crer que a racionalidade de tipo
comunicativa € um tipo de racionalidade especifica, que

[...] traz consigo conotagdes que, no fundo, retrocedem a experiéncia central
da forga espontaneamente unitiva e geradora propria a fala argumentativa,
em que diversos participantes superam suas concepgdes inicialmente
subjetivas para entéo, gragas a concordancia de convicgdes racionalmente
motivadas, assegurar-se ao mesmo tempo a unidade do mundo objetivo e
da intersubjetividade de seu contexto vital (Habermas, 2012a, pp. 35-36)

E entorno desta distingdo entre racionalidade instrumental e racionalidade
comunicativa que Habermas estrutura sua principal obra sobre a racionalidade: a
Teoria da Acdo Comunicativa — TAC>. Nesta celebrada obra, Habermas propée a
ampliagdo do espectro da racionalidade humana para além da perspectiva
meramente instrumental, isto é, aquela focada na relacéo sujeito e objeto, sendo o

sujeito o foco central da racionalidade.

Tal distingdo representa a base da teoria inteira e é introduzida por
Habermas como um fato nao ulteriormente questionavel. Aos dois tipos de
racionalidade correspondem duas formas de agir; o agir comunicativo e o
agir instrumental. O primeiro distingue-se do segundo pelo fato de ser
orientado pelo entendimento: sujeitos que agem de maneira comunicativa
querem entender-se sobre algo (Pinzani, 2009, p 100)

Ao reforgar tal distingdo entre tipos de racionalidade, aparece a ideia de
uma forma de agir racional que possa servir como instrumento n&do apenas de uma
fuga do paradigma da consciéncia, mas também permitir uma convivéncia n&o
violenta de modo universalizavel entre sujeitos. Essa afirmagao é fundamental para
este trabalho e a ela dedicaremos mais analise no fim deste capitulo, justamente nas
suas relagbes com o pensamento de Rusen acerca da intersubjetividade. Por ora,
entendamos como funciona a racionalidade de tipo comunicativa.

Afirmou-se acima que, segundo Habermas, a racionalidade € um atributo

de sujeitos capazes de agir. Tal agir toma, sempre de acordo com nosso autor, duas

54 Sobretudo no seu primeiro volume, cujo subtitulo é Racionalidade da acédo e racionalizagdo social,
cujas primeiras linhas ja dizem sobre a relagao entre filosofia e razao: “O tema fundamental da filoso-
fia é razdo. A filosofia empenha-se desde o comego por explicar o mundo como um todo, mediante
principios encontraveis na razdo, bem como a unidade na diversidade dos fendmenos.” (Habermas,
2012a, p. 19)
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formas. Por um lado, ele pode gerar uma agdo néo social, afeta ao mundo empirico
das coisas e objetos. Neste caso tal agao é instrumental e o tipo de racionalidade ali
implicada é de tipo (também) instrumental. Nao ha dificuldade em compreender isso.
Por outro lado, tal agir pode tomar a forma de uma agao envolvendo nao a relagéo
entre sujeito e objetos dados no mundo, mas uma que se interpde entre sujeitos. Em
tais situacoes, trata-se de uma agédo social, cujo principal elemento de interagao é a
linguagem e o tipo de racionalidade nela atuante é do tipo nao instrumental.
Contudo, isso nao implica que tal racionalidade seja, necessariamente,
comunicativa. E justamente aqui que ganha complexidade a teoria habermasiana.

A acgado social pode ser de tipo comunicativa, no qual o telos é a
coordenacgao racional dos meios linguisticos disponiveis visando o entendimento n&o
violento entre sujeitos (individuais e coletivos). Contudo, ela pode ser também de
tipo estratégico, o que implica uma série de questdes, ja que tais agcbes podem se
dar de modo encoberto, isto é, atuando por meio do uso distorcido da linguagem
visando o engano, seja ele obtido de modo consciente ou inconsciente. Tais agdes
estratégicas podem ser, por outro lado, do tipo aberta, isto €, quando o desnivel
linguistico e comunicativo apenas reproduz o campo mais vasto de desigualdades
presentes na sociedade em que tais agcdes tomam palco, caracterizando-se por
negociagdes nao equanimes, ameacgas, coagdes e violéncias simbdlicas ou, em
casos mais graves, fisicas (Lizaga, 2015, 76-80). Este ponto € importante, raz&o
qual este texto o retomara quando se relacionar com a obra de Riusen e a uma
possivel acusacgéo de que este faz uso instrumentalizado da histéria®®.

Assim, retornando a Habermas, para que as relagdes entre sujeitos se
deem na esteira de uma racionalidade de tipo comunicativa € pressuposto
necessario uma situagéo ideal de fala, derivada da decodificacdo da teoria de atos
de fala, base sobre a qual ele vai tecer sua TAC e, posteriormente, justificar sua
teoria discursiva da verdade que se baseia, por seu turno, na pressuposi¢cao de uma
espécie de pragmatica universal que tem na chamada competéncia comunicativa
sua pedra de toque. Tudo isso comecga, de acordo com o0s principais intérpretes

consultados, nas leituras de Habermas sobre a obra de Hans-Georg Gadamer.

55 Wiklund (2008) parte justamente dessa acusagdo para elaborar um texto que, de forma distinta
mas consonante com a feita aqui, afirma a vinculagdo entre Habermas e Riisen justamente no uso da
razao de tipo comunicativa como meio operativo do conhecimento das ciéncias da cultura.
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De Gadamer, Habermas resgatara o conceito de hermenéutica, entendida
como a técnica capaz de trazer para o primeiro plano as condicdes vitais cotidianas
e promover o esclarecimento sobre as estruturas mais profundas do mundo da vida
— vislumbrada na sua capacidade de interpretagdo do mundo dado, isto é, da
tradicdo por exceléncia®®. Habermas compartiiha com Gadamer a percepgdo do
crescente avango da razdo instrumental nas relagdes humanas, incrustada nas
relagdes econOmicas e burocraticas. Mas Habermas ndo seria Habermas se nao
tivesse uma postura critica em relacdo a qualquer conceito desenvolvido na filosofia
ocidental. Desta forma, a critica de Habermas a esse ponto de vista € sobre uma
percepcgao fraca da reflexdo como agente sobre a tradicdo, que ele entende nao
dever ser apenas interpretada, mas criticada e, eventualmente, modificada (um outro
ponto sem duvida relacionado com RuUsen). Assim, a categoria central da
hermenéutica, a compreensao, € reinterpretada por Habermas, ja que para ele

O conceito de compreensao [..] contém um elemento potencialmente
critico, uma vez que nos permite questionar o conteido comunicado por um
falante ou transmitido pela tradicdo e verificar sua validade. Cada agao
comunicativa se funda em ato hermenéutico de compreensao que pode
sempre levar a um discurso no qual tais pretensbes dever ser
fundamentadas (Pinzani, 2009, p 81).

E um modo de problematizar o ndo problematizado, isto é, ter-se uma
postura de critica racional em relagdo aos conteudos legados pela tradi¢ao ou, o que
€ 0 caso, em relagdo mesmo as proposi¢cdes contemporaneas de pretensdo de
verdade. Para Habermas, Gadamer vai ao menos permitir, pela ideia de fusdao de
horizontes, vislumbrar um terreno comum simbdlico como sine qua non da
compreensao base do processo de entendimento. Em suas palavras, seguindo as
consequéncias do pensamento expresso em Verdade e Método, Gadamer nos

permite dizer que

Atribuimos racionalidade a todos os sujeitos que estejam orientados pelo
entendimento e com isso por pretensdes de validade universais, fazendo
subjazer a suas realizagdes interpretativas um sistema referencial de
mundos intersubjetivamente valido ou, digamos, uma compreensao de
mundo descentralizada. Esse comum acordo subjacente que nos vincula de

56 “Permitam-me, primeiro, explicar o que entendo por hermenéutica. Toda expressao dotada de sen-
tido — seja um proferimento (verbal ou n&o verbal), um artefato qualquer como, por exemplo, um uten-
silio, uma instituicdo ou um documento — pode ser identificada, numa perspectiva bifocal, tanto como

uma ocorréncia observavel, quanto como uma objetificagao inteligivel de um significado.” (Habermas,
2013, p. 39)



117

antem&o, e com base no qual se pode criticar o todo comum acordo
faticamente alcangado, faz de um mundo da vida coabitado a base para a
utopia hermenéutica do dialogo universal e ilimitado (Habermas, 2012a, p.
249).

Aliada a esta perspectiva, esta leitura particular que Habermas promove
sobre a obra de Humboldt, no sentido de intuir que na comunicagao linguistica (ja
que na lingua esta contida a reflexdo da formagao que também é formativa), esta
expresso o telos imanente da compreensao reciproca baseada em um estoque
simbolico previamente e tacitamente disponivel. Tal conjunto de referéncia é
possivel admitindo-se um nexo interno entre mundo da vida e as estruturas da
imagem linguistica do mundo [por meio do qual] a linguagem e a tradigdo cultural
adquirem, de certo modo, uma posicdo transcendental em relagcdo a tudo o que
pode vir a ser componente de uma situagdo (Habermas, 2012b, p.228) .

Dai surgir em Habermas a necessidade de explicitar teoricamente essas
condi¢cdes transcendentalizadas que sao pressupostas pelos agentes sociais em
suas interagbes. Se com base em Humboldt e Gadamer (ambos entrelagados em
alguma medida pelo conceito de lebenswelt de Husserl) nosso autor cré ter
encontrado tal pressuposto, sera com Wittgenstein, Chomsky, Austin
(principalmente) e, em alguma medida, Searle, que Habermas encontrara as
justificativas tedricas para propor uma pragmatica universal que se baseia nos atos
de fala como prefiguragdo de uma competéncia comunicativa transcendental e,
assim, universalizavel, como base de sua TAC.

Do Wittgenstein das investigagées filoséficas Habermas vai se apropriar
da nogdo de jogos linguisticos, integrando-a com a teoria gramatical de Noam
Chomsky, base de uma possibilidade de gramatica universal, na qual o autor norte-
americano acredita ter explicado o sistema de regras que permite ao falante
(qualquer falante) e ao ouvinte produzir e compreender séries de expressoes
linguisticas. Ao dominio dessas regras, que apesar de finitas permitem uma
combinagdo indeterminada de séries e simbolos comunicativos, Chomsky denomina
de competéncia linguistica e afirma, ainda, que tal competéncia possui elementos
universais. Assim, todos os membros medianamente socializados de determinada
sociedade possuem essa mesma competéncia (Pinzani, 2009, p. 83-84).

O que Habermas fara é utilizar esse conhecimento como uma teoria de

fundo, que se vincula somente aos aspectos linguisticos estruturais e ndo se refere
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as eventuais agdes que elas possam implicar, para desenvolver uma pragmatica
universal que ja considere como dado pronto essa competéncia linguistica. Repare-
se que a possibilidade de transcendentalizacdo e universalizagao nao dependem, de
acordo com essa perspectiva, de uma consciéncia capaz de pensar imperativos
aplicaveis a todos, como em Kant, mas transfere-se para o reino linguistico
estruturado, no qual uma relagéo intersubjetiva deve ser vislumbrada. E por isso que
nosso autor se interessa nessa perspectiva para fundar, em novas bases, uma
pragmatica universal com foco na competéncia para comunicagéo, ja que para se
comunicar € necessario sempre uma relagdo intersubjetiva que ultrapassa o
paradigma da consciéncia. Para isso, no passo seguinte o exame de Habermas é
sobre a obra de John Austin e John Searle, pois para ele tais autores fazem

perceber que a

[...] a semantica formal de sentencas é estendida as agbes de fala. Ela ndo
se restringe por mais tempo a fungao representacional da linguagem; abre-
se, isto sim, a uma analise objetiva da pluralidade de forgas ilocucionarias
[...] a teoria dos atos de fala corresponde ao primeiro passo em diregao a
uma pragmatica formal extensiva a formas de emprego n&o cognitivas.
(Habermas, 2012a, p. 482)

Assim, a obra de Austin, How to do Things With Words, é de fundamental
importancia para a teoria da agao comunicativa. Este livro, fruto das palestras de
Austin em Harvard no ano de 1955, inaugura para Habermas a analise da linguagem
nao descritiva. Austin vai entdo estabelecer que ha, pelo menos, duas categorias
distintas de atos de fala, sendo uma classificada como atos constativos e outra como
derivada de atributos performativos da fala. No uso descritivo da linguagem, de
conteudo constativo, que Austin vai classificar como atos locucionarios de fala, as
assertivas contendo enunciados sao julgadas com base nas premissas de que
podem ser ou verdadeiras, ou falsas. Isso porque seus conteudos sio reduzidos a
descricao de um determinado estado de coisas ou a declaragdao de um fato que
existe ou existiu. Contudo, nem sempre uma sentenga gramatical € uma assertiva de
enunciado, no sentido de que possa ser julgada com base em verdadeiro ou falso.
Assim, Austin vai expor que, ao lado de sentencas descritivas, a lingua sempre
possuiu outros tipos de sentencas que nao se submetem ao crivo de verdadeiro ou
falso. A tais atos de fala ele chamara de ilocucionarios, quando se age enquanto se

fala algo, ou de perlocucionarios, que é o fato de se realizar algo por meio de se
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estar agindo enquanto se diz algo®’, isto é, tal ato se refere ao que se pode chamar
de efeito extralinguistico do ato de fala em si (Pinzani, 2009, p. 84).

Embora tal estado de coisas tenha sido sempre observado em alguma
medida nos estudos da lingua, pouca atengao analitica se prestou a ele, o que gerou

muitas confusdes tanto entre os linguistas, quanto entre os filosofos.

It was for too long the assumption of philosophers that the business of a
'statement' can only be to 'describe' some state of affairs, or to 'state some
fact', which it must do either truly or falsely. Grammarians, indeed, have
regularly pointed out that not all 'sentences' are (used in making)
statements : | there are, traditionally, besides (grammarians') statements,
also questions and exclama- tions, and sentences expressing commands or
wishes or concessions. And doubtless philosophers have not in- tended to
deny this, despite some loose use of 'sentence’ for 'statement’ (Austin, 1962,

p. 4).

Austin vai afirmar, logo nas primeiras paginas de sua obra citada acima,
que se pode fazer coisas por meio de palavras, tais como saudar alguém, exigir,
ameagar, parabenizar, ofender, prometer, comprometer-se etc. Logo, quando digo
“sim” frente a um juiz de paz, no contexto de um casamento, ou quando nomeio em
ato publico uma ponte ou, ainda, quando digo que com certeza fara frio amanha, tais
atos de fala ndo podem ser julgados como verdadeiros ou falsos, embora possam
ser julgados como corretos ou incorretos, validos ou invalidos, acertados ou ndo. Isto
€, os critérios de validade para tais atos ndo se reduzem a uma escolha binaria “V”
ou “F”, mas se abrem a novos modos de verificabilidade. O que Habermas vai se
apegar € no fato de que, se Austin tem razéo, existem condi¢des diversas e distintas
de validacdo dos atos de fala que, por sua vez, possuem uma classificabilidade
ainda por ser fixada de modo sistematico. E sobre essa certeza que ele proprio
desenvolvera sua teoria.

Para Habermas os atos de fala podem ser considerados validos ou nao

validos a luz de quatro pontos de vista distintos, que ele nomeara de pretensées de

57 Na argumentagdo de Habermas: “E sabido que Austin distingue atos locucionarios, ilocucionérios e perlocu-
cionarios. Locuciondrio ele denomia o teor de sentengas enunciativas (p) ou de sentencas enunciativas nomina-
lizadas (que p). Com atos locuciondrios o falante expressa estados de coisas; diz algo. Com atos ilocuciondrios
fixa o modus de uma sentenca (M p) engregada como assercdo, promessa, comando, confissdo etc. [...] com
atos perlocuciondrios, enfim, o falante almeja desencadear um efeito no ouvinte. Ao executar uma ac¢do de
fala, realiza algo no mundo. Os trés atos que Austin distingue podem ser caracterizados, portanto, com as se-
guintes palavras-chave: dizer algo; agir enquanto diz algo; realizar algo por meio de se estar agindo enquanto se
diz algo” (Habermas, 2012a, pp. 500-501)
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validade. O primeiro desses pontos de vista, comum a todo e qualquer ato de fala €,
ao mesmo tempo, o menos problematico. Trata-se da inteligibilidade (ou
compreensibilidade), isto €, a pretensdo de que o ouvinte entende o que lhe diz o
falante. O segundo critério apontado por Habermas é o de verdade, que diz respeito
a pretensao de que o qué se diz € verdadeiro e ndo o seu oposto. Nisso, ndo se
distingue dos critérios tradicionais. Em seguida Habermas falara que determinados
atos que se submetem ao critério de validade da correcdo, que implica dizer que se
deve verificar nestes tipos de atos se quem diz tem o direito de dizé-lo. Por fim,
Habermas elenca a veracidade como critério de validade de um ato, que se dara
pela percepcao de que o falante expressa sinceramente suas crengas, suas
intengcdes e sentimentos ou os faz de modo estratégico e ndo auténtico (Lizaga,
2015, pp. 81-83).

E de se supor que todos os atos de fala validos devem possuir como
critério basilar sua inteligibilidade. Nao se pode atribuir validade a algo
incompreensivel, ao menos ndo segundo a teoria de Habermas. Assim, tal critério de
validade nao se reduz a um tipo especifico de ato de fala, sendo que se vincula a
todos. Quanto aos demais, embora em alguma medida estejam presentes em todos
os atos, é fundamental que se perceba, segundo Habermas, que ha uma tipologia
clara em que aparece a predominancia de um determinado critério em relagcdo a um
determinado tipo de ato de fala. A partir desta premissa, Habermas ira expor sua
classificagdo dos atos de fala, seguindo o esforgo de Searle sobre a classificagao
ainda pouco clara de Austin quanto a isso.

Chama-se aqui a atencéo para o fato de que os enunciados performativos
estabelecem uma relacgdo intersubjetiva entre o falante e o ouvinte que extrapola (no
sentido de ampliar a sintaxe compreensiva) a relagdo meramente linguistica ou
gramatical daquela competéncia universal descrita por Chomsky. O intercambio dos
planos analiticos acerca da investigacdo do campo semantico de uma expressao -
declarada nos critérios de verificabilidade descritos acima - é condicdo de uma
interagdo consequente. Por isso Habermas atestara que a analise das condi¢ées de
validade das sentencas impele por si mesma a analise das condicbes de
reconhecimento intersubjetivo das respectivas pretensées de validade (Habermas,

2012a, p. 547). Esta percepcado de que expressdes linguisticas saem da analise
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gramatical e tornam-se meios de fazer-no-mundo, abre a possibilidade metatedrica
de uma estrutura necesséria para a sustentagdo de uma abordagem que permita
uma universalizagdao de um elemento fundamental compartilhado pela espécie: a
competéncia comunicativa. Ao lado da comunicagao simples, isto €, aquela que se
vincula ao conteudo meramente linguistico dos atos de fala, ergue-se uma
metacomunicacdo que traz o contexto sempre suposto do mundo da vida e seu
carater relacional em tensao permanente, como um ar de textura adensada entre os
participantes da relacdo comunicativa (aqui com a licenga metaférica necessaria aos

paroximos conceituais).

Isso significa que uma comunicagcdo sobre coisas ou circunstancias é
possivel somente quando, ao mesmo tempo, ocorre uma metacomunicagao
sobre o sentido do uso do enunciado dependente, isto €, quando acontece
uma comunicacao de nivel superior sobre a simples comunicacao relativa a
coisas ou circunstancias [...] os sujeitos devem, entdo, estabelecer uma
comunicagao em ambos os niveis (0 da comunicagdo simples e o da meta
comunicagao), para que se chegue a uma compreensao (Pinzani, 2015, p.
85, grifos nossos)

E a isso que Habermas ira denominar de competéncia comunicativa, base
de sua almejada pragmatica universal, cuja situagdo ideal € aquela na qual todo
conteudo comunicativo sirva como suporte de um entendimento reciproco nao
violento e racionalmente atingido. Afirmara entédo que

Se estiver correta nossa tese de que se pode contestar, exatamente sob
trés aspectos universais, a validade de agbes de fala orientadas pelo
entendimento, entdo também podemos supor um sistema de pretensdes de
validade subjacente a autonomizacéo e diferenciagdo dos tipos de agdes de
fala. Assim, a tese de universalidade teria consequéncias para a tentativa de

classificar agdes de fala sob pontos de vista tedrico (Habermas, 2012a, p.
551)

Pois bem, para conseguir isso Habermas ira classificar os atos de fala em
trés grandes categorias basicas que se tornardo a base estrutural de uma tipificagéo
posterior de tipos de agir no mundo. O primeiro desses tipos de agao de fala
corresponde aos atos constatativos, que se relacionam com conteudos afirmativos
ou descritivos e possuem como critério de verificabilidade de sua validade a
condigdo de verdade de seus enunciados. Assim, as ag¢des de fala constatativas,
que ndo apenas corporificam o saber, mas também o representam de maneira
explicita e portanto permitem conversagées, podem ser criticadas sob o aspecto da

verdade (Habermas, 2012a, p. 575). E um tipo de fala orientada pelo entendimento,
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uma forma de conversagédo portanto, possuindo como atitude basica uma ligagao
com o mundo objetivo dado como referéncia no enunciado. E, em ultima analise, a
corporificagdo de um saber empirico-tedrico, cuja forma argumentativa basica é o
discurso tedrico e nos € legado pelo saber inscrito nas teorias.

O segundo tipo de agao de fala proposto por Habermas relaciona-se aos
aspectos amplamente presentes no comportamento humano em algum grau
socializado: trata-se dos atos de fala regulativos, cuja pretensédo de validade basica
€ justamente a sua corregéo. Tais atos se inserem em um mundo social mais amplo,
uma vez que sao dependentes de uma expectativa de comportamento reciproco
dotado de legitimidade que, por sua vez, deriva de um plexo de valores socialmente
compartilhados e obrigatoriamente em algum grau homogeneizados. Isso se da
porque, nho mundo das interagcbes sociais reguladas por normas, sdo avang¢adas
pretensées de legitimidade que sdo justificadas em discursos praticos. [...] O
conceito central, neste caso, € o da obediéncia as normas, que caracteriza o
cumprimento de uma expectativa de comportamento (Pinzani, 2009, p. 102).

Habermas assim sintetiza esse modo de agéo:

Acdes reguladas por normas corporificam um saber moral-pratico. Elas
podem ser contestadas sob o aspecto da correcdo. Assim como uma
pretensdo de validade, também uma pretensdo de corregdo que gere
controvérsia pode tornar-se uma questdo e submeter-se a uma prova
discursiva. [...] Em argumenta¢des moral-pratica, os participantes podem
testar tanto a correcdo de determinada agado, remetendo-a a uma norma
dada, quanto a corre¢cdo de uma norma desse tipo em si mesma, em um
estagio mais avancado. Esse saber integra a tradicdo sob a forma de
nogdes juridicas e morais (Habermas, 2012a, p. 575)

O mundo social, suposto nos outros tipos de fala, é posto nas acdes
relativas ao agir regulado por normas, ja que esse agir é tipicamente fruto de
relacdes interpessoais orientadas pelo entendimento reciproco (Stieltjes, 2001).

Por fim, sera pelo nome de atos de tipo expressivo que Habermas
caracterizara os atos que tem como modo central de produgdo um agir
dramaturgico, que tera como critério critico de validade a sua veracidade. E o tipo de
ato de fala que predomina em casos tais como confissdes, declaracdes de intengao,
promessas politicas, expressao (poética, narrativa, gestual etc) de sentimentos e
afetos. Nesses casos ndo importa tanto se sdo verdadeiras ou falsas, corretas ou
incorretas, mas sim se sao veridicas, auténticas, sinceras — ou nao, pois ligam-se

antes de tudo aos aspectos da autorrepresentacao (Lizaga, 2015 p. 83 ss). Por isso
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Habermas vai chamar de ag¢bes dramaturgicas tais exteriorizagbes, ja que
caracterizada nos atos de fala cuja atitude basica € a expressiva e vincula-se, por

sua vez, ao mundo especificamente subjetivo do agente. Seguindo nosso autor:

Acdes dramaturgicas corporificam um saber acerca da respectiva
subjetividade de quem age. Essas enunciagbes poder ser criticadas como
sendo ndo verazes, ou seja, podem ser refutadas como enganos ou
autoenganos. [...] O saber expressivo pode ser explicitado sob a forma de
valores que subjazem a interpretacdo de caréncias, a interpretagdo de
desejos e atitudes sentimentais (Habermas, 2012a, pp. 575-576).

Nesse tipo de ato performatico o conceito central € o da autoencenacéo.
Ndo se trata, portanto, de uma expressividade espontdnea, mas sim de um
comportamento estilizado e dirigido a um publico, como expresséo pura das proprias
vivéncias e experiéncias (Pinzani, 2015, p. 102).

Assim, se conseguimos traduzir o pensamento de Habermas de modo
minimamente consequente®®, tera ficado claro que a razdo comunicativa que
permeia toda sua teoria da ag¢do social e dos atos de fala, consiste em que as
proposi¢des validas nao serdao mais somente aquelas que correspondem a verdade
objetiva referente a um mundo objetivo. Isso é certo somente quando se tem como
molde de uma acdo o elemento instrumental das ciéncias que procedem
experimentalmente e vinculam-se ao mundo objetivo — isto €&, exterior. Mas
Habermas vai nos dizer que, ao lado destas, ha aquelas pretensdes de validade que
sao verificadas num seio de processo argumentativo com proposi¢ées em outros
dois planos: o mundo social das normas e o mundo subjetivo dos sentimentos e das
emocgdes. Um sujeito cujo argumento leve sempre em consideragdo esses trés
planos de validacdo procede de modo racional, pois pode-se afirmar sobre ele que
[...] que suas afirmagbes factuais sdo verdadeiras, que as normas que ele propde
s&o justas e que a expressdo de seus sentimentos é veraz (Rouanet, 1987, p. 339).

Os trés tipos de acdo (conversagéo, agir regulado por normas e o agir

dramaturgico) tém por base atos de fala caracterizantes especificos (constatativos,

58 Ha de se notar que Habermas fala ainda em acgdes teleoldgicas, cuja razao operativa € de tipo ins-
trumental e o critério de validade a que se submente é o da eficacia. Portanto, uma acao que opera
de forma causa e efeito e presta-se ao dominio, seja sobre a natureza e eventos fisicos, seja ao con-
trole social. Em suas palavras: “A¢ées teleoldégicas podem ser julgadas sob o aspecto de sua efica-
cia. As regras de agdo corporificam um saber valorado por via técnica e estratégia; ele pode ser criti-
cado em vista de pretensdes de verdade e melhorado ao retroalimentar o crescimento do saber em-
pirico-tedrico. Este ultimo saber é preservado sob a forma de tecnologias e estratégias (Habermas,
2012a, pp. 574-575, grifos no original). Por ndo ser ligada ao dmbito da razdo comunicativa, a aten-
¢ao que dermos a ela tera carater residual, pois ndo é nosso foco sua analise.
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regulativos e expressivos — respectivamente) que, como tais, submetem-se a critica
também especifica na base de suas pretensdes de validade (isto &,
respectivamente, no teste relativo a verdade, a correcdo e a veracidade de seus
conteudos) e possuem, por fim, referéncias vinculativas com um plano de validagao
delimitado no mundo (objetivo, social e subjetivo — outra vez, respectivamente). O
que da unidade a esse sistema de articulagdo de tipos de acido é sua orientagao
fundamental rumo ao entendimento, diferindo do tipo de agao instrumental-objetiva,
por um lado, e do agir estratégico (mencionado no inicio deste capitulo e objeto de
analise mais detida a frente), por outro.

Por visar o entendimento, considerado por Habermas a via alternativa
valida as prefiguracdes transcendentais de uma filosofia do sujeito — que implica
ainda um paradigma da consciéncia e a adesdo a uma metafisica da identidade —,
tais atos de fala pertencem a um ambiente argumentativo dinamico. No bojo desse
processo argumentativo, o consenso pode ser atingido imediatamente, desde de que
sua obtencédo se dé sem o uso de qualquer tipo de coercao além da coerg¢ao (nao
violenta) implicada na forgca do melhor argumento. Em caso de contestagdo das
afirmagdes provisoriamente alcangadas com base na critica de suas respectivas
pretensdes de validade, o processo se transforma em um debate, um discurso, por
meio de argumentos e contra-argumentos, provas e contraprovas, sempre visando a
obtengdo de um consenso dotado de certa estabilidade entre os participantes.

Fala-se em uma racionalidade ampliada e n&o em um substituto para ela.
Isso porque sair da filosofia do sujeito ndo implica negar a ideia de autoconsciéncia,
mas de unicamente buscar uma outra via para além de seu exclusivismo

determinista. Habermas sintetizaria isso, anos depois, da seguinte forma:

E evidente que a autoconsciéncia e a capacidade da pessoa de assumir
uma posicao refletida e deliberada quanto as proéprias crengas, desejos,
valores e principios, mesmo quanto ao projeto de toda sua vida, € um dos
requisitos necessarios para o discurso pratico. H4 um outro requisito,
porém, tdo importante quanto esse. Os participantes, no momento mesmo
em que encetam uma tal pratica argumentativa, tém de estar dispostos a
atender a exigéncia de cooperar uns com os outros na busca de razdes
aceitaveis para os outros; €, mais ainda tém de estar dispostos a deixar-se
afetar e motivar, em suas decisbes afirmativas e negativas, por essas
razdes e somente por elas (Habermas, 2013, p. 15)



125

E isso, em esséncia, o que a Teoria da Acdo Comunicativa vem propor. A
partir de seu entendimento fica evidente que ha duas formas de racionalidade em
operacao desde o lluminismo: uma de modo instrumental ou cognitiva, na qual o
sujeito se separa do objeto e cujo meio aplicavel é sobre o mundo objetivo. A meta
desse tipo de racionalidade € a eficacia e seu viés € técnico, quando aplicado a
relagéo sujeito e mundo objetivo, ou estratégico, quando utilizada para consecugao
de objetivos (eficacia) na relagao entre sujeitos: nos dois casos trata-se de um agir
teleoldgico. Ao lado desse modo instrumental de operagao da racionalidade, existe a
racionalidade comunicativa, cujo telos nao € a eficacia, mas sim o entendimento. Tal
entendimento pode ser conseguido via interagcao comunicativa, por meio dos atos de
fala e seus critérios de validade que, em cada caso, sdo remetidos ao mundo
objetivo (verdade), ao mundo social compartilhado (corre¢do) e ao mundo subjetivo
dos afetos, crengas e desejos (veracidade).

Quando o primeiro tipo de racionalidade se torna ndo apenas o meio
operativo das ciéncias e da técnica, mas invade as esferas da politica, da moral e da
ética, temos o fendbmeno (ao qual Habermas dedica parte importante da sua obra)
da colonizagdo do mundo da vida. Ha entdo, segundo Habermas, uma incorreta
identificacdo entre a reificacdo das formas sociais opressivas e a razao em si. A
critica promovida pelas ciéncias sociais a essa aparente reducdo leva ao que se
conhece como pods-modernidade. A querela de Habermas com o pensamento
francés (de Foucault a Derrida) € bastante documentada nesse sentido, sendo
famosa sua acusacdo de conservadora dada por ele a este tipo de atitude intelectual
(Pinzani, 2009; Stieltjes, 2001; Lizaga, 2015; Finlayson, 2005). Para este trabalho,
contudo, o que importa resgatar € o fato de que Habermas (e também Rusen)
propdem uma outra via para se sair do ciclo objetivismo — subjetivismo: a
objetividade via intersubjetividade. Em Habermas isso se dara pela racionalidade
comunicativa, expressa por intermédio das articulacdes dos atos de fala, nos quais o
mundo objetivo das coisas, fatos e objetos, o0 mundo social normativo de regras
compartiihadas e o mundo subjetivo dos agentes sao articulados
argumentativamente. Em Rulsen, por outro lado, ganha destaque uma racionalidade
histdrica, cuja consecucado baseia-se na tipologia das narrativas histéricas que se

vinculam a uma articulagdo que integra a fatuidade basilar da pesquisa, apoia-se
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regularidade metddica e se orienta por elementos consensuais via argumentagao.
Acompanhemos a seguir como Risen encaminha a questdo dentro da teoria da
histéria, primeiramente sua tipologia e, em seguida, como a objetividade via
intersubjetividade evidencia um tipo de racionalidade que se aproxima do
pensamento de Habermas.

42 JORN RUSEN E A OBJTIVIDADE COMO INTERSUBJETIVIDADE NA
HISTORIA

Descreveu-se no capitulo anterior como Jérn Risen pensou uma matriz
disciplinar para a histéria como ciéncia, na qual a multidimensionalidade do
pensamento historico se desdobra. Nela, o mundo da vida e o mundo interno a
ciéncia sado articulados em cinco etapas interligadas e funcionalmente
complementares, passiveis de isolamento apenas no nivel tedrico e abstrato. Vimos
que, a partir das caréncias de orientagdo surgidas na experiéncia do tempo como
contingéncia dentro da vida pratica humana, na qual a mudanga temporal € sentida
como uma falha na continuidade da identidade do Eu, transpdem-se o campo
estritamente pratico da vida para o campo do conhecimento cientifico, por meio de
um discurso de simbolizacdo semantica estruturada em um interesse cognitivo
especifico. Dentro do nivel de reflexdo tedrica, provocado pelos interesses
(caréncias) advindos da vida pratica, existe a elaboracéo e a escolha das ideias, das
concepgdes, das categorias e das perspectivas que, aliadas ao método que permite
uma elaboracao da experiéncia do passado por meio de técnicas interpretativas, vao
ganhar forma enquanto conhecimento estruturado e dotado de sentido na
historiografia — fase final da esfera cientifica e ponto de (re) contato com o mundo da
vida.

Se na etapa anterior nosso foco recaiu sobre os momentos iniciais dessa
matriz disciplinar, evidenciando a relagdo direta entre caréncias de orientacéo
surgidas na experiéncia do tempo no mundo da vida e interesses orientadores do
conhecimento, - 0 que nos permitiu indicar uma relacdo com o pensamento de
Habermas sobre racionalidade, conhecimento e interesse dentro das ciéncias

sociais, indicando que tais interesses ndao diminuem mas ampliam a racionalidade
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intrinseca a esses conhecimentos -, no presente momento nosso foco sera nos
momentos finais de tal matriz disciplinar, buscando evidenciar como o uso de uma
estratégia pragmatica transforma os conteudos de pesquisa histérica em
historiografia (forma de apresentacéo, tipicamente narrativa) e, a partir dela, permitir
a funcéo orientadora que Rusen prescreve para histéria dentro da praxis cotidiana
do mundo da vida.

Assim, na sec¢ao anterior o foco foi mostrar que o reconhecimento dos
interesses na produgédo do conhecimento ndo testemunha contra sua objetividade e
validade; agora o esforgo sera em evidenciar os argumentos que permitem dizer que
a forma de apresentacdo das historias via narrativa ndo enfraquece aquela
objetividade conseguida por meio das técnicas de pesquisa mas, ao contrario,
agrega outras dimensdes (ou camadas) de racionalidade que reforgam a validade
das historias apresentadas pelos tipos historiograficos. Em outras palavras, existe
uma racionalidade histérico-comunicativa presente nas narrativas historicas que,
diferenciando-as enquanto formas de apresentagao em relagdo a outros campos do
conhecimento cientifico (principio da objetividade), n&o a identificam com a produg¢ao
ficcional-literaria (principio da subjetividade), permitindo assim sua autonomia como
conhecimento cientificamente valido (principio da intersubjetividade).

A fim de compreender como isso se relaciona com uma objetividade via
intersubjetividade dentro da histéria e sua relagdo com a teoria da agao
comunicativa de Habermas, €& preciso que entendamos primeiramente por qual
processo uma pesquisa historica torna-se historiografia, isto €&, torna-se uma
expressao que se fixa em uma histéria ou, como prefere Silva (2009), como se da

essa mediacao entre método e sentido:

Para compreender essa mediagao entre método e sentido € necessario
assumir a importancia da representagao narrativa como parte constituinte
do conhecimento histérico, pois a conexdo entre a experiéncia humana
do passado, conhecida a partir da pesquisa, € as demandas por sentido
requeridas pela vida humana do presente, somente se da através da
historiografia (Silva, 2009, p. 36)

Para isso é preciso que percebamos que Rusen tece uma espécie de tipo
ideal do historiador como mediador e mediado por uma ruptura entre o exclusivismo

de elementos constituintes da objetividade (articulados nas teorias € nos métodos de
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pesquisa empirica) e dos constituintes da subjetividade das historias (formados a
partir da ficcionalidade presente na prefiguracdo das narrativas historiograficas).
Entender o trabalho do historiador privilegiando apenas uma dessas ordens de
elementos € ndo s6 reduzir a sua compreensao, mas nao a compreender de forma
alguma. Uma compreensédo de seu trabalho leva a reconhecer que ha objetividade e

subjetividade no fazer historico, e que

“History” in its proper meaning is a synthesis of both. If we want to
understand what historians do — what the subject matter of their work is, and
what role the representation of the past plays in present day human life- we
have to overcome de one-sidedness; we can no longer abide the
contradiction of materialism versus idealism, realism against contructivism,
empirical evidence against poetic creation, but must look instead at this
systhesis (Risen, 2013, location 278-279).

Uma sintese que evidencia a existéncia prévia de uma diferenca entre a
fase de pesquisa da experiéncia do passado, que implica uso de metodologia e
técnicas que permitam a constatacdo e a interpretagdo das fontes empiricamente
disponiveis, e a fase de expressdao comunicativa do fruto dessa pesquisa mediante
um relato articulado das descobertas que seja capaz de funcionar como orientagao
cultural. Diante disso, Rusen vai conceber a producéo histérica como resultado de
uma divisdo do trabalho, na qual principios distintos orientam duas formas
especificas do processo de producao do conhecimento historico.

Para ele a pesquisa, orientada pelo principio da relacdo com a
experiéncia, adota a uma forma cognitiva, traduzida [...] numa estrutura de
pensamento baseada nas regras dos procedimentos adotados para lidar com a
experiéncia, ou seja, em principios metddicos. Por sua vez, na historiografia a forma
adotada é a expressiva, cujo formato € [...] linguistico-literaria, baseada nas regras
dos procedimentos adotados para lidar com o interesse historico, ou seja, em
principios estéticos e retoéricos (Rusen, 2010, p. 22).

Numa figura esquematica, o trabalhado do historiador se daria da
seguinte forma: no bojo da pesquisa, ele viraria as costas para o seu tempo presente
e seu foco recairia sobre seu objeto, suas fontes e sobre a aplicacdo de seus
meétodos e técnicas, colocando em primeiro plano a sua relagdo com a experiéncia

do passado. Na historiografia, por outro lado, esse primeiro plano da aten¢do do
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historiador esta ocupado pela relacdo entre o conhecimento que ele produziu, de
predicado histérico, e seu publico-alvo, pois a validagdo de todo seu esforco so se
da mediante a producdo de um texto capaz de transpor os resultados da pesquisa
para um ambiente discursivo diverso daquele que lhe deu origem, sendo assim
capaz de produzir orientagao cultural (Assis, 2010, pp. 53 ss).

Mais de duas décadas decorridas da publicacdo de Histéria Viva®, o
ultimo livro publicado de sua trilogia sobre teoria da histéria, Risen sintetizaria assim

a sua perspectiva sobre a expressdo comunicativa do trabalho do historiador.

A questdo decisiva de uma teoria da historiografia consiste, pois, em
corresponder adequadamente a ambos os elementos: a pertinéncia
cognitiva, que o pensamento histérico adquire ao se basear em pesquisa,
bem como a forma estética e ao efeito retérico, com os quais o pensamento

histérico torna presente o passado ( Rusen, 2015, p. 191, grifos no original)

Em resumo, o papel da historiografia seria tornar pleno de sentido para o
publico que ira recebé-lo aquele conhecimento talhado na fase de pesquisa,
permitindo uma ligacédo narrativa entre fatuidade do passado e os processos tanto
de elaboracao e de estabilizacdo de identidades no presente, quanto funcionar como
alternativa a situacdes de falta de orientagdo cultural também no presente. E a essa
capacidade de conectar imagens temporais distintas que Rusen vai chamar de
‘relevancia comunicativa” das historias, isto €, o grau de capacidade de ligar o
conhecimento histérico ao seu publico ou, como bem definiu, dar ao passado um
segundo presente (Rusen, 2015, p. 196). Para ele, relevdncia comunicativa significa
que o saber histérico pode exercer uma fungdo mediante seu tipo de apresentagéo,

de forma engajada e muito bem-sucedida (Rusen, 2010, p. 29). Isto &,

Histérias portadoras de relevdncia comunicativa apresentam uma
interpretacdo da experiéncia do passado que se conecta eficazmente com
um contexto atual. Uma vez que o trabalho cognitivo da pesquisa se
subordina aos critérios de sentido vigentes em um determinado tempo
presente, a ciéncia da historia torna-se espaco nao apenas de racionalidade
metodica das ciéncias, mas também da racionalidade pratica da vida

59 Ha uma passagem peculiar em Habermas que pode ter influenciado a escrita posterior de Risen
nesta obra. A forgca especulativa desse nosso comentario pode ser amortizada pela seguinte citagao:
“A histoéria viva torna o passado e o alheio um componente de um processo de formagao presente”
(Habermas, 2014a, p. 431, grifo nosso). Pensamos ser essa a esséncia do pensamento de Riisen na
ultima parte de sua Historik.
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cotidiana.  Destarte, historiadores podem  produzir um  saber
simultaneamente metddico e pratico (Assis, 2010, p. 55)

Para isso ocorrer de forma efetiva, contudo, € de fundamental importancia
a forma de expressao transpositiva entre pesquisa e publico feita pela historiografia.
Por isso Riusen dedica atencao a dois elementos fundamentais dessa metamorfose:
os planos estéticos e retoricos do texto produzido pelo historiador. Se desde Ranke
e Humboldt tem-se consciéncia de que a historia é, além de ciéncia, também arte®°,
sera justamente neste componente imaginativo que RiUsen encontrara base para sua
tipologia da narrativa histérica, na qual a prefiguracdo de um topos linguistico
determinado conduz o sentido de transmissao de um conteudo ao seu publico.

No plano estético, Rusen destacara que a historiografia abriga elementos
pré e extracognitivos no processo de transmitir seus conteudos, configurando o que
se poderia denominar de carater poético da produgao historica, ja que seu produto
discursivo é inédito e diverso daquele ambiente no qual se deu a sua propria
producdo. E justamente esse plano estético que permite a diferenca entre os fatos
ocorridos no passado e ontologicamente delimitados nas fontes e sua expressao e
compreensibilidade narrativa possivel na contemporaneidade da historiografia
apresentada. Expressa, assim, um plano e uma intengdo metacognitiva que
ultrapassam a facticidade tornando o acontecido cheio de significado. Aqui, a
diferenga central com a teoria de Hayden White reside no fato de que, em Rusen,
essa capacidade poética ndo é capaz de ir além do limite imposto pela pesquisa®’.
Implica dizer que a sofisticagdo de uma narrativa histérica esta em intima conexao,
em ultima instancia, com a qualidade discursiva da articulagdo entre a dimensao
estética (poética) e a dimensao cognitiva (pesquisa) na produgao historiografica
(Assis, 2010, pp. 56 ss).

Ao lado do plano estético, Rusen colocara também o plano retérico como
formador do processo historiografico. Nele se reflete justamente o ajustamento das

60 “a historia distingue-se das demais ciéncias por ser, simultaneamente, arte. Ela é ciéncia ao
coletar, achar, investigar. Ela é arte ao dar forma ao colhido, ao conhecido ao representa-los” (Ranke
apud Rusen, 2015, p. 18); “pois se exposi¢do feita pelo historiador sé atinge a verdade do
conhecimento se houver complementagéo e articulagdo do que a observagao imediata se mostra
incompleto e fragmentado, tal conquista s6 é possivel ao historiador, caso ele, como poeta, use a
fantasia” (Humboldt apud Assis, 2010, p. 57)

61 E onde, acreditamos, os elementos de “caréncia”, expressos pela vontade, encontram limite nos
“interesses”, cuja expressao é a possibilidade. Essa nossa interpretagdo baseia-se na leitura de Ha-
bermas sobre Freud, como explicado na nota 45.
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intencbes comunicativas e as condicbes de comunicacao difusamente presentes no
ambiente receptivos das histdrias, articulando a linguagem da expressao cientifica
aquela ja falada pelos seus destinatarios. A retérica da forma ao efeito estético por
meio da formatagao linguistica do saber historico. Faz isso por intermédio de topos
histéricos, que sao tipos discursivos que ligam historiadores e seu publico (Rusen,
2010, p. 35).

Se a estética pode ser entendida como a dimensao que determina a
relagdo imaginativa do historiador com os resultados empiricos da sua propria
pesquisa, expressada na forma como ele ultrapassa a realidade meramente dada
por meio de uma relagao elaborativa do conhecimento, pode-se dizer que a retérica
€ a dimensao em que o foco esta da definicdo de estratégias comunicativas precisas
cujo telos é o convencimento argumentativo dos destinatarios deste conhecimento,
promovendo uma possibilidade intersubjetiva de entendimento. E justamente a fusdo
dessas duas dimensbes que da o carater autbnomo a historiografia dentro do
processo de produgdo do conhecimento histérico e forma a base da tipologia da
constituicdo histérica de sentido que Rusen ira propor visando expor os principios de
diferenciagao que sao expressos nas historias em relagao ao seu publico, isto €, nos
espectros da sua fungao de orientacao.

Criar uma tipologia ndo € estratégia nova entre os pensadores da
narrativa histérica, pois é considerado o mais importante esquema de ordenacéao
compreensiva do proprio campo da historiografia e, na sua composigao, € preciso
que sejam evidenciados critérios de definicdo dos proéprios tipos, instituindo a forma
basica de sua apresentacdo. Esses critérios de definicdo sdo principios que
determinam a narrativa histérica, sendo fundamentais e constitutivos da prépria
forma de apresentagdo em si. Antes de introduzir sua propria tipologia, Rusen
apresenta brevemente as tipologias de Droysen, de Nietzsche e de White,
consideradas fundamentais para a definicdo da sua propria perspectiva. Sem
aproveitar do seu conteudo, o que Rusen faz ao descrever as tipologias acima é
perceber a estrutura de composigéo tipoldgica basica nesses autores e, a partir
dessa premissa, constitui a sua propria tipologia delimitando uma causalidade basica
entre o critério de sentido e forma de apresentagcdo narrativa fundamental das
historias (Rusen, 2015, pp. 201-205).
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Segundo nosso autor, ha quatro formas de constituicdo historica de
sentido que, por sua vez, ligam-se ao que ele definiu como sendo os quatro
principios fundamentais da orientagédo historica (Assis, 2010, p. 59). E, como bom
weberiano, elaborou uma tipologia ideal para a narrativa historica. Para ele a sua
tipologia historiografica trata-se de tipos ideais, ou seja: de caracteristicas logicas
particulares de sentido da historia. Eles sgo obtidos intencionalmente, por meio de
abstracdo, dos conjuntos concretos de fenébmenos e elaborados como construtos
narrativos de sentido, em si ‘puros”. Sua utilidade esta no fato de, por meio de si,
tornar cognosciveis os principios determinantes das estruturas de sentido que
constitui uma forma especifica de pensar a histéria e de escrevé-la, enquanto que
seu valor analitico reside igualmente em sua diferenciagéo l6gica clara e no espago
de possibilidades que abre para os contextos complexos que abrange (Rusen, 2015,
pp. 206-207, grifos no original).

A tipologia de Riusen adota quatro principios fundamentais de orientagao
historica. Tais principios sdo constituidos, basicamente, por meio da relevancia
comunicativa que possuem em relagdo aos conteudos dispostos culturalmente,
vindos da tradicdo. O primeiro destes principios que determinam a forma
comunicativa principal de uma narrativa histérica € a afirmacao. Toda histéria deve
ter com pressuposto o fato de que a vida pratica da comunidade cultural a que se
destina ja esta, em alguma medida, orientada por intermédio da tradigao, isto €, pela
presenca pura do passado no presente. Nela, tradigdo, a historia objetiva e subjetiva
esta sempre viva, como forga influente das chances de vida previamente decididas e
como apreensdo significativa do processo temporal de atos que fazes a vida
humana (Rusen, 2010, p. 45). Para Rusen as tradigbes sdo redes simbdlicas dentro
das quais vigoram o0s acordos que possibilitam a vida social e a comunicagdo
humana (Assis, 2010, p. 59). O principio de afirmacgéao, portanto, possui uma relagao
de refor¢co da perspectiva de orientagcédo ja encontrada em forma difusa no seio da
cultura que recebe a narrativa. Assim, o tipo narrativo que ele define e o tépos da
narrativa tradicional.

Na narrativa de tipo tradicional a légica-guia é confirmar e reforgar a
continuidade dos saberes orientadores ja presentes na tradigdo. Visam preservar,

conservar, manter a forma cultural definida por uma longa série temporal contra o
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fluxo continuo das contingéncias que podem danificar essa estrutura. Sua forma
comunicativa basica é a adesdo do destinatario aos conteudos prévios dados na
cultura, cujo reforgo puxa para si como tarefa. O processo de constituicdo de
identidade tende a efetuar-se por mimese (imitagdo) e o tempo tende a eternizar-se
como sentido. Ha um estoque de respostas suficientes para qualquer perturbacao

temporal, basta que ele seja organizado e reforgado via narrativa.

A representacao do fluxo temporal determinante da narrativa tradicional é a
da duragdo na mudanga. Comunicativamente, tais histérias tradicionais séo
tratadas no modo de um entendimento sempre reproduzido, e a reproduzir,
acerca da validade do ordenamento do mundo das origens. Em termos de
constituicho da identidade, funcionam como incitagdo a assumir
ordenamentos do mundo originario, previamente dados (Risen, 2015, p.
207)

A narrativa histérica comeca a adotar como suporte um critério de sentido
distinto quando sua producao de refor¢o da tradicdo comeca a falhar como capaz de
orientar a agao cultural no presente. Em tais situagdes, nas quais as contingéncias
apresentadas no fluxo do tempo ndo podem mais ser assimiladas pelo entendimento
prévio culturalmente vigente, surgem novas formas de pensar a ordenagao do tempo
e, assim, ganham tbnica novos pontos de vista sobre a constituicdo narrativa de
sentido. O mais préoximo do principio da afirmagao, nesse processo, € o principio da
regularidade. E ele que d& suporte & narrativa histérica de tipo exemplar. Arthur

Assis leciona nestes termos sobre ele:

Na constituicdo exemplar de sentido, a lembrangca da experiéncia do
passado confirma e reforca a validade de regras praticas da experiéncia,
que sao apresentadas como gerais e supratemporais. Sublimando a
experiéncia concreta em modelos de acao aplicaveis a diferentes contextos
de decisao, a histéria exemplar torna abstrata a percepcao da continuidade
do tempo (Assis, 2010, p. 60)

Na narrativa de tipo exemplar, o esforco de representagdo do fluxo
temporal adota a estratégia de validagdo supratemporal das regras do agir, que
abrangem formas de vida temporalmente diversas. A orientagao cultural do presente
nao é apenas evidenciada dentro de um contexto ja previamente existente e
suficiente, mas buscada nas regularidades que estruturam historicamente a relagao

do homem com as contingéncias temporalmente localizadas. Tais regularidades s&o
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um inventario necessario das interpretagées das experiéncias vividas, cujo sentido
estrutural da agao € posto em primeiro plano como regramento do agir que deve ser
ensinado. Essa € uma espécie de atualizacdo promovida por Rusen do historia
magistra vitae, no qual as contingéncias que perturbam a consciéncia histérica
(infiltrando tempo natural no tempo humano consolidado na tradi¢do) sao remetidas
a uma regularidade apreendida por intermédio do estudo da histéria e, a partir dela,
abrem espago de atuagdo da argumentagdo sobre a experiéncia e interesses
diversos, assim como articula essa diversidade na possibilidade de formagdo de
consenso, mediante o recurso abstrato a pontos de vistas gerais (Rusen, 2010, p.
46).

No bojo desse modo narrativo o pensamento histérico adquire, enfim, a
capacidade argumentativa de julgar, pois a histéria ensina a gerar, partindo de casos
particulares, a percep¢éo de regularidades universalizaveis do ordenamento da vida
humana e aplicar tal conhecimento racionalmente adquirido aos casos concretos da
sua praxis vital no presente. Em outras palavras, ela faz adquirir competéncia para
agir (Rusen, 2015, p. 208). A identidade ja nao se forma, assim, por imitagdo, mas
por meio da “astucia’, do uso da competéncia regulativa em situagao de agado. Para
recorrer mais uma vez a metafora, € como na parafrase das palavras de Yuval Noah
Harari: se a histéria ndo se repete, ao menos ela rima (Harari, 2015) e, nesse efeito
eufonico entre temporalidades, permitiria aos homens seguir uma mesma e imensa
melodia por eles conhecida, ainda que os ritmos |hes pareceram as vezes
estranhos.

Mas, se nos dois tipos ja descritos a relagdo com a tradicdo € de
conservagao, seja na estrutura intratemporal (tradicional), seja intertemporal
(expemplar), cuja diferengca é mais quantitativa que qualitativa (Assis, 2010, p. 61),
nos dois tipos seguintes a perspectiva € de alteragdo no seu conteudo tradicional.
Séo eles o topos critico e o topos genético da narrativa historica.

Fala-se em topos genético da narrativa historica quando seu conteudo
transmite que o que realmente importa na historia € a mudanga. Sendo assim, ele
incorpora a mudanca temporal na orientacido historica. Esse tipo de narrativa tem o
poder de introduzir na historiografia uma relagao assimétrica entre tempos, dando

um peso significativo ao futuro em relagédo ao passado.
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O passado passa a ser visto como mudancga, que conecta sua propria forma
de viver a outras, temporalmente anteriores, de modo que a alteridade
aparega como possibilidade de viver [...]. Histérias narradas geneticamente
argumentam com as diferengas temporais, que orientam o agir humano para
projetos de futuro, ainda ndo dados previamente no passado (Risen, 2015,
p. 209).

Para atuar dessa forma, a narrativa de tipo genético orienta-se pelo que
Risen denominou primeiramente de principio de transformagdo (na constituigao
histoérica de sentido), por meio do qual as diferengas, desniveis e diversidades
diacronicas ndo sao suavizadas ou anuladas pela for¢a da tradicdo e expostas como
negacdo de sentido por meio das narrativas. Ao contrario, [...] diferencas e
diversidades podem e devem ser elaboradas positivamente, permitindo um ambiente
comunicacional mais efetivo (Rusen, 2010, p. 47).

A historiografia de tipo genético desessencializa a subjetividade rigida e
reposiciona a constituicdo da identidade no fluxo do tempo, de forma distinta das
historiografias anteriores (tradicional e exemplar) nas quais o essencialismo
identitario € preservado contra o fluxo do tempo. Se naquelas a mensagem visa
reforgar no “ente” as qualidades do “ser” delimitado na tradigdo (imediata ou
mediada intertemporalmente), nesta € na definicdo temporalizada do ser que o foco
€ posto, livrando ao menos em parte o sujeito de uma pressao esquizofrénica de
conformidade. Essa forma de constituicido histérica de sentido subtrai a
subjetividade humana a fundamentacdo de sua identidade em regras fixas fazendo
com que tome para si a funcédo de se formar por decisédo propria, abrindo um espaco
de criatividade para lidar consigo mesma (Rusen, 2015, p. 210).

Nesse contexto, a representacao do fluxo temporal é vista como evolutiva,
dentro da qual as formas de vida se alteram, isolada e reciprocamente,
singularizadas e em conjunto, a fim de ajustarem-se a dinamica do tempo vindouro.

Esses sujeitos abrem-se, assim, a experiéncia da diferenga em multiplos planos.

Uma subjetividade instruida a perceber a diferenga temporal entre
experiéncias reconstruidas pelas histérias e as estruturas de seu préprio
mundo vital tende a manter essa percepcao ativa em meio as situagoes
praticas que deflagram o desafio da diferenga (cultural, social, de género
etc) (Assis, 2010, p. 62).
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O principio de constituicdo de identidade tende a ser, portanto, o de
formagéo. Diante da diferenga evidenciada, a forma comunicativa que age nesse
tipo de narrativa € baseada num relacionamento discursivo de proposi¢cdes e
perspectivas divergentes. Diferentemente dos tipos narrativos conservadores
(tradicional e exemplar), o tipo genético é transformador e formador, pois evidencia a
cada sujeito inserido no ambiente cultural que eles sao, estruturalmente, incompletos
e que necessitam, assim, de insercdo em processos continuos de aprendizagem e
formagao, fazendo com que o tempo seja temporalizado enquanto sentido (Rusen,
2015, pp. 209 ss; 2010, pp. 58 ss).

Por fim, temos o tipo critico de narrativa histérica. Um aspecto
interessante é que esse tipo narrativo foi descrito originalmente por Risen, ainda na
década de 1980, como antecedente estrutural ao tipo genético de narragao histérica,
mostrando uma topologia na qual se vai do tipo mais conservador de narrativa ao
mais transformador, tendo sempre como parametro o conteudo da tradi¢ao (Rusen,
2010). Décadas mais tarde, Risen adotaria uma nova topologia, colocando o
modelo critico como final na descrigédo tipoldgica. Isso tem uma razado simples e
clara: o tipo critico de narrativa historica ndo funciona por si s6, mas depende
essencialmente dos outros trés tipos narrativos para, a partir deles, construir
conteudos que visem nega-los. Nas suas palavras, a narrativa critica destroi e
desconstroi os modelos interpretativos tradicional, exemplar e genético previamente
disponiveis (Rusen, 2015, p. 209-210). Portanto, o principio da constitui¢ao historica
de sentido toma nesse tipo narrativo a forma de negacéo.

Na narrativa de tipo critico o sujeito tem assegurado seu espacgo
expressivo de critica sobre as experiéncias do passado (ideias, sujeitos, fatos),
afirmando assim sua singularidade e de seu tempo, ndo redutiveis ao todo ja

presente na tradicio.

A narrativa critica, ao mobilizar sistematicamente a negacédo para
enfraquecer diretrizes tradicionais de pensamento, ampara a definicao de
identidades pela via da individualizagdo. Com isso, essa forma de
constituicdo de sentido acaba por fomentar a emergéncia de novas formas
de orientagao (Assis, 2010, p. 61).

Seu conteudo visa rememorar aquelas experiéncias do passado capazes

de abalar o sentido disposto na tradicdo. Sua caracterizagdo da-se pela
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transgressao das representag¢des usuais do fluxo do tempo, negando e rejeitando os
papéis sociais consolidados, abrindo a possibilidade de novas configuragdes e de
novas orientagdées no fluxo histérico. Negando, inclusive, as proprias propostas de
transformagao genética nessas configuragdes. Por isso, sua postura &€ sempre critica
aos conteudos das outras narrativas, representando uma tomada consciente de
posicao em relacao a elas. Se na sua representacdo do fluxo temporal sobressaem
rupturas, descontinuidades e oposigdes, o sentido do tempo ganha a caracteristica
de se tornar julgavel, mantendo uma critica constante a constituicdo da identidade,
seja advinda da adesdo mimeética, pela adequagdo normativa ou pela

individualizagao formativa. Com ela, entéo,

Abre-se uma comunicagao na qual a dificuldade de dizer ndo € minimizada
pelo saber e pela argumentacdo histérica. Com a forga da negacao, os
sujeitos ganham dominio sobre si mesmos, oferecendo resisténcia as
tentativas das dominantes culturais de os absorver de se reforcar com elas
[...] a forca da negatividade estabiliza o poder do ser “eu proprio” (Rusen,
2010, p. 57).

Assim, os sujeitos ganhariam o félego necessario para resistir as
incorporagbes do tempo, tornando-se potencialmente donos do proprio destino.
Tudo isso, claro, de acordo com Rusen (2010, 2015).

Desta feita, temos a tipologia de RiUsen descrita. Nosso objetivo ao
descrevé-la é por em apresentagao sistematica o processo pelo qual se efetua um
ganho de tempo no processo de formagdo da consciéncia historica, mediante a
transformagao do tempo natural em tempo humano, sendo seu veiculo um ato de
fala que se caracteriza como o resultado intelectual que fundamenta todo
pensamento histdrico e todo conhecimento histérico adquirido de modo cientifico
(Rusen, 2001, p. 61 ss). Cientifico quer dizer que tal conhecimento pode ter uma
validade intersubjetiva racionalmente adquirida. Afirma Rudsen, na mesma obra, que
histéria como ciéncia é a forma peculiar de garantir a validade que as historias, em
geral, pretendem fter, isto é, esse tipo peculiar de pensamento ndo se distingue por
perseguir a verdade de seus conteudos, mas de acordo com o modo pelo qual
reivindica essa verdade (Rusen, 2001, p. 97). Para isso, a percepgdo de como se

relacionam cientificidade e narrativa é fundamental.
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Em termos de uma teoria da histéria que analise as formas basicas de
apresentacdo das narrativas historicas, ndo se deve ignorar duas ordens de
questdes. A primeira se refere ao fato basico de que somente via abstragao didatica
se pode separar completamente os tipos narrativos. Sé artificialmente eles sao
puros. No mundo “real”, tais tipos encontram-se imbricados e colididos. Isso quer
dizer que os quatro tipos de constituicdo histérica de sentido podem ser
identificados, em variados graus, em toda e qualquer representacao historica. A isso
Rusen chama de caracteristica complexa dos topoi, e sua forma se da por
intermédio da dialética da implicagdo mutua, que afirma que nenhum tipo pode ser
pensado sem os demais, e pela légica de transcendéncia, que leva de um tipo
narrativo a outro (Rusen, 2010, p. 64). A segunda ordem de questdes refere-se ao
meio pelo qual tais narrativas podem adquirir validade para além dos contextos de
sua propria producdo e, assim, a tornarem-se capazes de ter forgca intersujeitos
(individuais e coletivos). Nao ha um tipo narrativo tipicamente cientifico para isso na
tipologia de Rusen. De modo distinto, ele afirma que o carater cientifico da narrativa
histérica ndo € um tipo em si, mas consiste em determinada configuragdo dos tipos
(Rusen, 2015, p. 212). Assim, ciéncia e, antes, um modo determinado do
pensamento historico, que transparece no formato dos quatro tipos e em suas
configuragées (Rusen, 2010, p. 68).

RuUsen traz para si, entdo, a tarefa de demonstrar como a cientificidade
opera dentro dos tipos narrativos, mostrando por um lado a sua vinculagdo com a
l6gica do método e, por outro, aos processos de ampliagdo das garantias de
validade que conferem credibilidade as narrativas histéricas. Como decurso de sua
abordagem, Risen constata que tais garantias de validade estdo associadas a trés
processos distintos: o aprofundamento do conteudo empirico das historias, a
ampliacdo das perspectivas diretoras da interpretacdo e a consolidagdo das
identidades de seus destinatarios (Assis, 2010, p. 63). A esses trés processos
Rusen denomina de principios racionais do pensamento histérico. A eles vinculados,
[...] os quatro tipos da constituicdo de sentido adquirem uma dinédmica interna
propria, entram numa espécie de inquietagdo argumentativa, que reforgca sua
tendéncia a transmutar-se em niveis de maior complexidade (Rusen, 2010, pp. 68-

69). O que nos interessa, contudo, n&o € a definicdo conceitual a que Rusen chega
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nesse processo, mas o evidenciamento de como uma histéria ganha cientificidade
por intermédio de um tipo de racionalidade especifica: a historica.

Da mesma forma que o faz Habermas no processo de criar e descrever
os tipos de atos de fala, Rusen também visa uma fundamentagado pragmatica com
carater transcendental, ao menos enquanto estrutura, para a pratica do discurso
historiografico. Para ele, sua tipologia da narrativa histérica é antropologicamente
fundamental e pensada para valer universalmente e, de modo bastante simplificado
e esquematico, [...] a tipologia pode ser mesmo construida como esbog¢o de uma
histoéria universal da constituicdo de sentido, sendo capaz de atravessar todas as
culturas e de ser demonstravel em cada uma delas (Risen, 2015, p. 210). E por isso
que, desde a introducdo deste trabalho, chamou-se a ateng¢do para o carater
neokantiano dos aspectos da obra de Rusen (e também de Habermas) que se
buscou destacar aqui. Desde Kant®?, “transcendental” se refere a tudo o que tem a
ver com as condigbes que tornam possivel algo (Pinzani, 2009, p. 113). Em ambos
autores, tais condi¢des transcendentais referem-se as possibilidades de existéncia
nao violenta entre seres humanos, referem-se ainda a uma pragmatica universal que
se fundamenta na racionalidade (comunicativa, de um lado; historica, de outro).

Para funcionar como eviccao de contextos de violéncia as histérias devem
ter como caracteristica serem aceitas de modo intersubjetivo e, para serem dotadas
dessa qualidade, € preciso que sejam entendidas como objetivas, validas e
verdadeiras. Ja foi bastante discutida a oposi¢cdo entre um conhecimento objetivo e
uma produgcdo subjetiva nos capitulos anteriores. Essa exclusividade de
perspectivas levou ao descrédito da histéria narrada de forma cientifica. A solucéo
de Rusen, portanto, é reconceituar a objetividade a partir de uma teoria narrativista
da historia, na qual o elemento intersubjetivo agrega racionalidade a historiografia.

Dissemos acima que a cientificidade € uma caracteristica agregavel a
qualquer tipo narrativo, do tradicional ao critico. Esses tipos tornam-se cientificos
quando adotam elementos argumentativos na representagao histérica regulada pela
pesquisa. Assim, a historiografia esta entdo determinada pela conceituacéo, pela

relacdo a experiéncia, pela dindmica da pesquisa e pela controlabilidade

62 Segundo Habermas: “Kant chama transcendental a uma investigagéo voltada para as condigdes a
priori da possibilidade da experiéncia” (Habermas, 2013, p. 17). Para ele a questao fundamental era:
como é possivel o conhecimento humano. Também nisso Risen é kantiano, pois o trabalho de sua
historik é esclarecer o modo pelo qual o conhecimento histérico é possivel.
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intersubjetiva (Rusen, 2015, p. 215). O que Rusen nos apresenta € um quadro
dispositivo no qual de um lado a cientificidade histérica é garantida pela fase interna
a pesquisa, seja pelo seu vinculo com a experiéncia (acontecimentos disponiveis por
intermédio das fontes), seja pelo método e pela conceituagdo tedrica que permite a
abertura desses conteudos experienciais a uma hermenéutica controlada. Por outro
lado, a cientificidade histérica pode ser ampliada pelas formas de apresentacéo,
desde que estas cumpram alguns critérios que permitam superar a oposigao entre
narratividade e objetividade. Superar essa dicotomia € o que Rusen tem em mente
quando afirma que [...] a objetividade histérica pode ser resgatada, explicada e
legitimada no contexto de uma teoria narrativista da pesquisa histérica (Rusen,
1996, p.78).

Durante os séculos que precederam a modernidade nédo se teve
problemas com narrativa histérica acerca de sua objetividade ou néo. Isso nédo era,
sequer, um problema possivel. A histdria seguia serenamente o conselho de Luciano
de Samosata: a histéria deve ser util e, para isso, deve dizer a verdade. Tal verdade
nao se referia a exatiddo factual do que era narrado, mas tinha por métrica a
verificacdo de que a narrativa cumpria a fungdo de orientar a acdo no presente
mediante a transmissdo de conhecimento acumulado por aqueles que nos
precederam. A historia era a mestra da vida: produzindo prudéncia e permitindo a
estruturagdo segura do mundo da vida pela introjegdo de normas ja testadas por
outros no correr dos tempos. Era um ganho vital ndo cometer os mesmos erros e
nao padecer dos mesmos males. Isso funcionou até, pelo menos, o século XVIII. De

acordo com Risen isso mudou porque

Comegou nesse momento a sua modernizagdo, causada pela aplicagédo de
dois principios: (a) uma nova categoria de histéria, entendida agora como
uma mudanga temporal abrangente do mundo humano, incluindo
virtualmente o presente e o futuro, e (b) a racionalidade do método como
estratégia cognitiva ao lidar com a experiéncia do passado (Risen, 1996, p.
81)

Isso significou inaugurar uma nova relagdo entre a representagao
historica e o passado. Historia € uma realidade prévia e dada ao narrar, ndo um
construto narrativo apenas. Para ter acesso a essa realidade dada é preciso uma

metodologia que impliqgue uma pesquisa consequente das fontes que coloque a
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descoberto a sua estrutura profunda. A categoria de histéria e a racionalidade
metddica estdo intimamente relacionadas a partir desse momento, sendo a primeira
a condicdo sine qua non do processo cognitivo da segunda. E o historiador, técnica
e teoricamente capacitado, quem faz o encontro dessas duas figuras, proclamando a
verdade da primeira pela aplicagado da segunda.

Pode-se até dizer que a propria histdria fala, por intermédio do historiador,
que a historiografia representa a realidade intima da histéria como uma
forma abrangente, previamente dada, da vida humana. Isso é o que
objetividade quer dizer. Seu fundamento epistemoldgico - nas palavras de
Humboldt - “¢ uma congruéncia original prévia entre o sujeito e o objeto”
(Risen, 1996, p. 84).

A implicacdo mais obvia desse modo de entender a relacdo entre
narrativa e passado € que ndo interessa quem narra, uma vez que O conteudo
experiencial tem facticidade e que esta € demonstravel por intermédio de um método
universalmente valido, ao menos enquanto possibilidade. Histéria vai muito além da
elaboragdao mental do historiador e permitiria, no limite, a permutabilidade de sujeitos
sem que se alterasse o resultado historico. Isso contrasta com a realidade do préprio
fazer historico, ja que sempre que se conta uma historia se adota um ponto de vista,
um lugar de sujeito e parte de uma determinada condi¢gao no presente. Isso é o que
caracteriza o partidarismo ou a parcialidade das narrativas histéricas. Outra vez nos
vemos as voltas com a relacdo objetividade — subjetividade. E aqui que Riisen
aponta a narratividade ndo como fragilizadora, mas como incrementadora da
objetividade, rompendo esse circulo.

Para tanto, RlUsen evidencia que objetividade ¢é, primeiramente, uma
relagao constitutiva do pensamento histérico. Neste pensamento, existem elementos
gque nao podem ser inventados, pois sdo previamente dados e tém de assim ser
reconhecidos como tais por outros historiadores, ou seja, garantir um consenso
inicial sobre o dado empirico em seus proprios termos: a interpretagdo nao pode ir
além dos contornos da experiéncia quando tenho por intengdo enunciar o que
ocorreu no passado, isto €, a experiéncia € um dos limites da experiéncia (Rusen,
1996, p. 94).

Em segundo lugar, objetividade inclui a subjetividade, ou a validade

intersubjetiva dos discursos:
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Em poucas palavras, essa objetividade como intersubjetividade significa que
a interpretagdo historica ndo € arbitraria ou descabida ao tratar os
elementos subjetivos do sentido histérico que moldam a informacdo do
material das fontes em uma narrativa com sentido e significado e
constituem, assim, ‘histéria’ como uma relagao de sentido entre o passado e
o presente (a qual é tendencialmente referente ao futuro) (RUSEN, 1996, p.
94).

Para Rusen, o termo razdo indica a solugdo que se busca, pois existem
principios interpretativos que ndo podem ir além de uma razoabilidade consensual ja
presente de modo difuso (cultura) ou concentrado (ambiente académico) na
sociedade na qual uma narrativa histérica se insere. Se ficar adstrita ao terreno de
uma subjetividade pobre, no nivel interpretativo dos conceitos e no nivel narrativo
das figuras de linguagem e topoldgicas, ndo alcangara seu objetivo de influir na
cultura da qual surgiu e para a qual retorna. Mas a questao ainda se aprofunda para
“‘dentro” da prépria produgdo do conhecimento historico, pois a racionalidade
metddica alcangou, ela propria, uma aceitagdo intersubjetiva consensual
racionalmente argumentada. Por outro lado, para “fora”, ha critérios racionais de
intersubjetividade que permitem a consisténcia de uma narrativa histérica. Toda
narrativa histérica compde-se de argumentos e € fixada na forma de uma
argumentacao. O professor Carlos Qiti sintetiza ao analisar essa problematica que,
desta forma, a argumentagdo envolve tanto um aspecto interno (sujeito e
documentagéo) quanto um aspecto externo (o sujeito e sua comunidade) (Berbert Jr,
2012, p. 63). Na teoria de Rusen, esses aspectos referem-se a uma coeréncia
tedrica (interna) e a uma coeréncia pratica (externa) dos construtos historico-
narrativos.

A coeréncia tedrica diz respeito aos conceitos e suas relagdes com as
fontes de pesquisa. Ao conceitualizar, o pensamento histérico dota a interpretagcao
histérica da capacidade de contribuir para a validade intersubjetiva, pois explicita o
instrumental que deu suporte a sua narrativa. Weber chamaria essa explicitagdo de
neutralidade axioldgica, situada pelo proprio sujeito. Rusen prefere chamar de
reconstrutibilidade a esse contributo racional para a validade intersubjetiva do
conhecimento histérico. A retroconexao com a pesquisa ganha assim a capacidade
de ser evidenciada como plausibilidade empirica, que surge quando o seu conteudo
experiencial limita a narrativa histérica ao que “foi o caso” no passado. Aliado a isso,

o proprio processo de conceitualizagdo que instrumentaliza o historiador para a



143

interpretacédo, também o circunscreve dentro de um horizonte de possibilidades que
o vincula aquilo compartilhado consensualmente pelos seus pares. Fala-se em
objetividade de fundamentagdo quando se refere a propriedade das histérias de
valerem, com respeito a seus conteudos empiricos, independentemente da
interpretacdo que se possa a eles atribuir (Rusen, 2001, pp. 138-139). Quando tais
conteudos experienciais sao tratados por intermédio de normas e regras metodicas
e inserem-se no movimento de ampliacdo de perspectivas que caracteriza o
processo de conceituacgéo e interpretacdo, eles estdo aptos a gerar uma objetividade
por consenso.

E aqui que entra a coeréncia prética. Ela se refere a uma (suposta por
Risen e Habermas) racionalidade de praticas universais compartilhadas que se
travestem em tecnologias sociais que possibilitam a conciliagdo das diferengas e o
amortecimento das tensdes sempre presentes nos processos de formacgao de
identidade.

A coeréncia pratica é a qualidade da narrativa histérica que |he confere
plausibilidade quanto a funcdo pratica que ela tem na orientagcdo da vida
concreta. [...] Penso aqui em todos os elementos culturais que habilitam os
seres humanos a superar seus conflitos de forma pacifica, de se ajustar a
experiéncia, de convencer-se uns aos outros mediante argumentos e nao
pela forga, de elaborar e aceitar razbes para a orientagdo da vida pratica no
tecido cultural da agao (Risen, 1996, p. 97, grifos no original)

E dessa forma que o pensamento histérico se insere no movimento de
formacdo e consolidacdo das identidades. Para isso, o conhecimento dele
decorrente deve possuir uma objetividade construtiva, que significa que as historias
particulares tém a propriedade de serem articuladas pelas identidades de seus
destinatarios. Tal articulagao se da [...] por meio de uma argumentagdo comunicativa
dirigida pela ideia regulativa de humanidade como comunidade universal de
comunicagéo (Rusen, 2001, p. 143). Isto quer dizer, possuindo uma referencialidade
estrutural que une, no plano supraidentitario, a humanidade: a racionalidade
comunicativa na forma de uma pragmatica universal. Mas quer dizer também, e
Rusen o deixa claro, que ha conteudos ou ideias regulativas que devem ser postas
em cena: a igualdade e o proprio conceito de humanidade. Este € o elo neokantiano

puro entre o pensamento de Habermas e Risen: ambos pensam suas teorias como
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capazes de dar conta de toda complexidade das relagcbes humanas mediante a
instauragao de um pragmatica universal comunicativa (geral) e histérica (especifica)
mediadas pela racionalidade, entendida por ambos como unidade de procedimento
e fundamentagcdo argumentativa (Habermas apud Rusen, 2001, p. 151). Nesse
sentido, somos de igual perspectiva com Martin Wiklund quando este defende

Rusen da acusao de instrumentalizar o uso da histdria, afirmando que

Risen foi inspirado pela ideia de Habermas de racionalidade comunicativa e
tem consistentemente tentado desenvolver uma teoria que nao
instrumentalize a identidade dos outros, mas que os inclua em termos
equivalentes, em perspectivas mais amplas de argumentacao e reciproco
reconhecimento das diferengas, tanto dentro das sociedades especificas
como dentro de horizonte global de humanidade (Wiklund, 2008, p. 42)

E a partir daqui que nossa reconstrucdo descritiva da obra dos autores
acerca da racionalidade comeca a se estreitar e, em alguns pontos, ficar evidente

suas coincidéncias.

4.3 RUSEN E HABERMAS: POSSIBILIDADES DO INTERSUBJETIVO.

Em sintese, o que Risen nos diz € que uma histéria narrada de modo
cientifico (e tem de sé-lo no estagio atual da humanidade) deve apresentar ao
menos {rés qualidades fundamentais, seja qual for o topos narrativo basico que a
caracteriza, como vimos:

1) referir-se a conteudos experienciais independentes das subjetividades
daqueles que os estuda e sobre os quais deve pairar uma ideia forte de validade
consensual. Isto é, deve ficar evidenciado que algo realmente aconteceu naquele
lugar e naquele tempo e esta presente nestas ou naquelas fontes. Deve-se se referir
ao mundo objetivo, para o qual ha uma verificabilidade cujo critério € a condigéo de
verdade da assercao sobre ele expressada: ou existiu ou nao existiu; ou é
verdadeiro que houve uma troca da forma de governo na Franga em 1789, ou ndo
houve a troca da forma de governo e, portanto, essa afirmacao é falsa. O referido é,

portanto, uma realidade alheia e a parte ao historiador, sendo-lhe pretérita e dada
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como inescapavel. E limite, pois qualquer que seja o construto histérico que
desencadeie, este ndo pode ignorar a sua existéncia; ao mesmo tempo, é
possibilidade, pois instaura a base sobre a qual o construto do conhecimento
histérico se instala. E como nos atos de fala constativos da teoria da acdo
comunicativa de Habermas, cuja instédncia de validagdo € o mundo objetivo das
coisas e objetos e sobre o qual a influéncia do sujeito € quase nula®. Assim, o
conteudo proposional deste ato deve ter por referéncia um conteudo julgavel em
termos de verdadeiro ou falso diante do saber compartiihado sobre o mundo
objetivo.

2) Referir-se a um contexto normativo coerente e consensualmente valido
dentro da sociedade, seja ela restrita ao ambiente académico ou ampliada a outras
esferas (cultura, politica, economia etc). Internamente, esse conhecimento deve
referir-se aos principios de conceitualizagcédo e as regras metodoldgicas aceitas pela
comunidade dos cientistas sociais que compartiiham o mesmo ambiente discursivo.
Externamente, esse conhecimento deve fazer referéncia ao regramento social
amplo, incluindo principios éticos, morais e mesmo a esfera do direito, ja que as
construgcées de narrativa histérica se inserem no contexto de um conhecimento
explicito e, portanto, consequente. Isto &, responsabilizavel®. Em todo caso, deve ter
por referéncia um mundo social dentro do qual o critério de verificacdo de sua
pretensao de validade € a correcdo desse ato de fala chamado narrativa historica.
Se ampliarmos a perspectiva por um esforco minimo de abstracdo, ficara evidente a
relacdo dessa referéncia ao que Habermas denomina (e descrevemos na primeira
parte deste capitulo) como ato de fala regulativo, que se insere em um mundo ja
imbuido de normas e valores compartilhados em algum nivel consensual. Satisfazer
o principio de correcao do ato de fala € condigdo necessaria para que ele possa ser
aceito e reconhecido pela comunidade de falantes a que se destina.

3) por fim, toda narrativa histérica deve se referir ao contexto subjetivo de
quem a produz, bem como a subjetividade daqueles que a recebem. Este & o ponto
de maior complexidade na teoria de Rusen, por isso € central para as relagdes que

63 Mais uma vez se reforga que a intengéo da analise e compreender o discurso dos autores em seus
préprios termos. Esta-se consciente da grande variedade de outras abordagens quanto a relagao
entre sujeito e objeto, desde a fisica aos estudos sociais.

64 “A funcao orientadora nao estaria de acordo com suas proprias pretensdes racionais se elas nao
se munissem da ética do pensamento cientifico e, com o auxilio dela, apresentassem por sua vez
demandas a sociedade, a politica e a economia” (Rusen, 2014, p.220).
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buscamos tracar. O telos magno de uma narrativa histérica tem a ver com a
construgdo, alteracdo ou manutencdo da identidade do Eu individual ou da
identidade coletiva a que se destina®. Trata-se da pertinéncia narrativa que permite
um conhecimento e um reconhecimento mutuo entre os destinatarios e, para cumprir
sua funcdo de orientar o agir de modo consequente, deve ser a expressao sincera
de uma cultura sobre si mesma, destacando aquilo que realmente importa de si para
si. A pertinéncia narrativa nos fala, entdo, de uma verdade histérica (Rusen, 2001, p.
91). Vimos no segundo capitulo deste trabalho como toda histéria enraiza-se em um
interesse surgido na relagdo do mundo da vida com o fluxo continuo das
contingéncias. Tal interesse é interpretado como uma determinagao orientadora,
responsavel a partir dai pela sintese entre a facticidade e o significado daquilo que
ird ser narrado, dirigindo o fluxo e estabelecendo sua direcdo. E esse mesmo
sentido de sintese que se torna a instancia final e decisiva para a verdade de uma
histdria, isto €, o modo como soa e faz ressoar na coletividade da qual surgiu e para
a qual retorna. Nos termos de Rlsen, verdade historica surge quando o contexto de
sentido entre fatos e normas esta garantido por critérios de sentido (ideias como
ponto de vista supremos da constituicdo de sentido) eficazes na vida pratica de seus
destinatarios (Rusen, 2001, p. 92). Essa pertinéncia € dependente de como os
destinatarios recebem e incorporam a narrativa, se a veém como uma expressao
veraz de sentido ou como um construto manipulador, por exemplo. Neste ponto, as
histérias possuem um lado expressivo especifico que, como apresentado na teoria
dos atos de fala de Habermas, ndo se submetem ao critério de validade de verdade
ou correcdo, mas ao de veracidade. O mundo a que se referem ndo é o social
normativo ou objetivo empirico, embora parta deles. O mundo referido é,
diferentemente, o subjetivo das emogdes, dos circuitos afetivos e da cartografia dos
sentimentos. Esse tipo de ato de fala deve ser julgado para verificar se quem o

comunica o faz com sinceridade e assim possa gerar confianga em que recebe essa

65 Essa afirmacao é atestada por Habermas, para quem a exposigcao histérica serve-se sempre de
enunciados narrativos que coordenam e preservam a integridade do Eu: “A unidade da histéria é fun-
dada pela identidade de um horizonte de expectativa atribuivel a eles. Pois a narrativa relata a in-
fluéncia, modificadora do estado, de eventos subjetivamente experimentados, os quais ocorrem em
um mundo da vida e alcagam um significado para os sujeitos agentes. Estes precisam poder com-
preender-se nesse elemento histérico, tanto a si mesmos como seu préprio mundo. O significado his-
térico do acontecimento sempre se refere implicitamente ao nexo de sentido de uma histéria de vida
mantida coesa pela identidade do Eu, ou de uma histéria coletiva determinada pela historia do grupo
(Habermas, 2014a, 389-390)
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narrativa, seja ouvinte, leitor ou espectador. A verificagdo desse quesito de
veracidade do ato expressivo de fala agambarcado em toda narrativa refere-se, no
nosso entendimento, a sua capacidade de realmente engajar seus destinatarios pelo
conteudo que propde e operar assim como um agente forte no processo de
formagao historica de sua identidade.

Assim, a relacdo mais Obvia entre Risen e Habermas se da justamente
no bojo das suas tipologias de atos de fala e, principalmente, pelo modo pelo qual
cada ato pode ter verificada a sua pretenséo de validade: o0 mundo objetivo quando
se trata de atos constatativos ou enunciados particulares®® (que nas narrativas
histéricas referem-se a sentengas constativas); mundo social quando o ato de fala é
de tipo normativo (representado internamente a narrativa pela sua relagao regulada
com a pesquisa e com os dados e, externamente, como o mundo moral no qual &
produzida) e; mundo subjetivo nos casos de atos de fala expressivos (cuja referéncia
na narrativa é justamente o coragcdo e a mente de seus destinatarios, traduzindo-se
na sua capacidade adesiva). Da mesma forma que os atos de fala de Habermas nao
existem em estado puro na realidade comunicativa, os tipos narrativos de Rusen
também néo, sendo que se implicam e se superam, como ja dito acima. Mas mesmo
um tipo narrativo tipicamente isolavel (tradicional, por exemplo) € submetido n&o a
um critério isolado, mas aos trés em conjunto. SO sera considerado uma verdade
histérica, dentro desse quadro ideal, o conhecimento que seja capaz de se justificar
frente aos fatos, as normas e ao contexto subjetivo dos seus participantes (ambiente
de producgao e de recepgao desse conhecimento). Se houvesse se debrugado sobre
a questao da narrativa historica, € bastante provavel que Habermas a classificasse
como um ato de fala que pertence a um ambiente performatico complexo e
abrangente, pois [...] o0s participantes da comunicagdo também estaréo
simultaneamente se referindo com cada ato de fala a alguma coisa no mundo
objetivo, social e subjetivo (Habermas, 2012a, p. 568). Essa relagao entre Rusen e

Habermas € no nivel de suas teorias puras sobre a narrativa e o ato de fala. Mas

66 O termo € utilizado pelo prof. Carlos Oiti Bebert Jr (2012) ao enfrentar a questdo de como se da
relagdo entre sentencas particulares, cuja referéncia € o paradigma moderno e sua busca por
comprovagao fatica, e o sentido do texto, que dentro da perspectiva narrativista ou pés-moderna teria
constituicdo de sentido propria e autbnoma. Sua tese é ampliativa da perspectiva de Risen, ja que
para ele a saida dessa crise paradigmatica é pela reconstrugao da retérica explicitando seus aspectos
cognitivos, arrematada por uma teoria da argumentagédo que assegura a especificidade narrativa sem
torna-la autbnoma (como o fizera White, por exemplo).



148

toda comunicacao, inclusive a narrativa histérica, insere-se em um ambiente ainda
mais complexo e no qual as relagdes entre os autores ainda sédo possiveis, agora
em outro nivel.

Para que haja uma comunicagédo perfeita ou o mais proximo possivel
disso, é preciso que haja ao menos dois niveis de entendimento satisfeitos no ato
comunicacional. Quer isso dizer que todo e qualquer enunciado sempre € composto
por um conteudo proposicional, referente a experiéncia e dados expressados, e um
aspecto ilocutivo, que se refere ao contexto de entendimento ou
metacomunicacional, composto por um elemento intersubjetivo que torne possivel a
compreensdo mutua e reciproca. E esse aspecto ilocutivo do ato de fala que permite
entender se ele sugere ou ordena, se critica ou condena, se pergunta ou afirma, se
promete ou constata: é ele que move o sentido das palavras as agdes. Isso porque
pode-se compreender o aspecto estritamente linguistico de uma sentenga, isto €,
seu aspecto proposicional sem, contudo, compreender seu significado pragmatico,
levando a dissonancias comunicativas mesmo que dominemos formalmente o
mesmo codigo linguistico basico. Para a correta compreensdo comunicativa é
preciso que haja um terreno comum que se referira ao componente ilocucionario,
fazendo com que o sentido pragmatico seja compreendido® e possa entdo
desencadear a acgao pertinente em cada configuragdo comunicativa, garantindo
assim que a oracgao é correta, o seu enunciado verdadeiro e sua intencao € veridica
(Pinzani, 2009, pp. 85-89). Tanto Habermas quanto Rusen pressupbéem esse
ambiente ilocutivo na sua teorizagdao dos atos de fala e da narrativa historica,
embora em Risen sua percep¢ao demande maior interpretacao.

O que Habermas propés em sua teoria da agdo comunicativa foi um
conceito consensual de verdade. Com tal conceito ele se contrapunha ao conceito
aristotélico de verdade como correspondéncia ao real, pois seria ingénuo achar que

podemos ter acesso a esse real por outro caminho que n&do o da linguagem. Ao

67 Uma ilustragdo cOmica da aplicabilidade dessa teoria surgiu durante nossa pesquisa acerca de um
exemplo vindo do Direito: imagine-se a seguinte frase: “é proibido o uso de roupas de banho”. Nos
parece 6bvio a uma primeira analise, pois 0 cédigo dominante permite imaginar que néo devemos
portar “somente” as roupas de banho: é o caso de um aviso destes fixado na porta de um restaurante,
por exemplo. Contudo, se tais dizeres estdo em uma placa posta em frende a uma praia, seu sentido
é inverso e, por incrivel que parega, mais literal: € proibido usar sequer a roupa de banho. Tratar-se-ia
de uma praia de nudismo se fosse em determinados paises ou mesmo referir-se a sua proibicdo em
outros (como em alguns paises islamicos). Em todo caso, a sentenga gramatical € a mesma. O que
muda é seu sentido pragmatico.
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mesmo tempo, com esse conceito Habermas enfrenta o conceito cartesiano de
verdade como resultado de evidéncias, pois essas em si nada dizem - é a sua
articulagdo argumentativa que lhe daria forga. Com isso Habermas desloca o poder
absoluto do referente externo no exemplo cartesiano ao coloca-lo em relagado as
condi¢cbes de sua prépria articulagcdo. Em outras palavras, o que Habermas tem em
mente €& simplesmente o fato de que, no limite, evidéncias s§do argumentos. Seu
conceito de verdade como consenso €& ético, pois coaduna principios de
universalizagao e de discurso, segundo 0s quais um principio ético com pretensao
de validade deve ter o assentimento de todos afetados por ele (mais uma vez em
referéncia a uma premissa kantiana®) e so depois de todos participarem em
condicbes de igualdade de uma discussao argumentativa racional sobre suas
premissas®®. Para isso, era preciso um ambiente que equalizasse esse elemento
ilocutivo basico dos atos de fala validos.

Em Habermas essa equalizacdo toma a forma de uma situacao ideal de
fala, situacdo essa na qual sua teoria é capaz de existir, isto €, na qual existe uma
racionalidade comunicativa e o agir desencadeado pelas falas ndo € do tipo
estratégico (encoberto ou expresso) (Lizaga, 2015; Rouanet, 1987; Stieltjes, 2001).
Muitas das criticas difusas e superficiais a Habermas que encontramos durante a
pesquisa argumentam no sentido de que essa situacdo ideal de fala tem um
componente fortemente utdpico que invalida sua aplicacédo, atribuindo ora a um
otimismo ingénuo, ora a um eurocentrismo irremediavel, a sua elaboragdo. Contudo,
como bom weberiano neste aspecto, Habermas nunca negou esse carater de seus
textos e, pelo contrario, sempre colocou essa caracteristica como componente
explicito basico na sua propria formulagdo, assimilando-se a uma neutralidade

axiologica. Seu carater utopico € necessario para instituir um critério ideal de busca

68 Um aspecto dessa premissa, contudo, a faz divergir tanto de Kant quanto de outro atualizador
influente do kantismo, John Rawls. Tanto Kant — por intermédio do estabelecimento do principio
categorico -, quanto Rawls — que utiliza a ficcionalidade do véu da ignoréncia, no qual os agentes
sociais suspenderiam seus lugares de fala em prol de uma perspectiva ndo interessada-, partem da
crenca de que o sujeito seria capaz de fundar-se monologicamente em seus principios morais.
Habermas discorda dessa abordagem e remete essa universalizagdo ao contexto argumentativo,
"uma argumentagao real, da qual participem todos os concernidos” (Habermas apud Pinzani, 2009, p.
128). Com isso desloca-se a instancia de validagao dos sujeitos para a relagéo entre eles, base do
paradigma comunicativo e da prépria ideia discursiva e consensual de verdade.

69 "ldealmente um accidn, una practica social o0 una norma solo serian verdaderamente correctas si
contasen com el consetimiento expresso de todos sus afectados, y si esse consentimiento se
recabase em una deliberacion en la que niguna forma de asimetria, desigualdad o poder social
distorsionara la libre expression y la defensa de los interesses de cada uno” (Lizaga, 2015, p.112)
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e analise do funcionamento dos contextos comunicacionais temporalmente e
culturalmente localizaveis. Fornece assim um critério para classificagdo por meio do
grau de defasagem entre a situagdo ideal (nunca alcangada plenamente) e os
contextos faticos de comunicagdo. Com esse parametro € possivel verificar o grau
no qual a racionalidade comunicativa opera nestes contextos. Para tanto, essa
situacao ideal de fala deve cumprir quatro condigdes.

A primeira dessas condi¢gdes € que todos os agentes inseridos em um
ambiente comunicacional devem ter as mesmas oportunidades de iniciar um
discurso ou dele participar. A segunda trata das condigbes de participagao,
prescrevendo que todos podem questionar, fundamentar ou refutar as pretensoes de
validade dos argumentos postos. Se todos estdo aptos a decidir como, quando e
onde uma discussao pode comecar, entdo essas duas condigdes iniciais estao
cumpridas. Se ndo, temos uma relagdo inicial assimétrica de poder e logo a
comunicagao é prejudicada e o consenso alcangcado é deformado. A terceira
condicdo diz que s6 podem participar de uma situacao ideal de fala aqueles que
possuem as mesmas oportunidades de expressar suas opinides fundamentadas,
seus desejos e seus sentimentos. Isto €, quando ha um desnivel informacional entre
os agentes, ha uma deformagdo no ambiente comunicacional, ja que aqueles que
detém culturalmente mais saber sempre ganhardo a disputa. Por fim, a quarta
condicdo nos diz que somente aqueles falantes que tenham a mesma condicédo de
ordenar, refutar, permitir, proibir, fazer e aceitar os termos do dialogo sao aptos a
atuarem na situagao ideal de fala. Se, ao contrario, um consenso atingido nao é
posto em pratica porque as partes nao pedem obrigar a outra a cumprir o acordado
por um desnivel no balango do poder, ndo se pode chamar essa situacao de ideal e
a comunicacéo ai e distorcida.

A base pratica possivel para que tais contextos existam é, em Habermas,
a existéncia de uma democracia deliberativa. Isso porque somente nela, ainda de
acordo com nosso autor, existe uma cultura politica elaborada, uma esfera publica
nao tutelada e existe uma legalidade de protestos e mesmo nos atos de
desobediéncia civil. Tudo isso, a construgcado cada vez mais aproximativa da situacao
ideal de fala, € dada em meio a um processo de desenvolvimento educativo, social e

econdmico que s6 encontra terreno fatico, para Habermas (2013), nas democracias.
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Vem dai a critica de eurocéntrico a Habermas, mas para nossos propositos aqui,
esse “eurocentrismo” exposto € util a nossa apreciagcao de RlUsen e seus aspectos
ligados a um mundo da vida no qual o processo de formagéao histérica é fundamental
e amplia a racionalidade do agir orientado pelas narrativas historicas.

Faz parte da teoria de Rusen a ideia de coeréncia pratica das narrativas,
pressuposta como um dos critérios de se assegurar a objetividade via
intersubjetividade, como analisado acima. Também para Risen a verdade nasce de
um consenso atingido por via do discurso. E implicito que esse discurso sé pode se
dar em condi¢des aceitaveis, pois tem como objetivo a concordancia alcangada em
um ambiente discursivo racionalmente orientado™. O que néo ficou explicitado até
agora é que essa concordancia € mediada por uma razdo e uma racionalidade que
se tornam praticas universais de conciliacdo das diferencas e de amortecimento das
tensbes em processos formativos de identidades culturais. Assim como em
Habermas, RiUsen acredita que a pragmatica comunicativa é estruturante da forma
em que tais processos formativos se d&o. A racionalidade ja presente no
conhecimento entendido como resultado do consenso pode extrapolar a esfera da
ciéncia e reingressar na vida pratica. E justamente nessa ampliagdo da
racionalidade histérica para além da histéria enquanto saber especializado que
permite sua relagdo com o pensamento de Habermas. Nesse movimento para fora,
o saber historico (que ainda € empirico e tedrico) se torna pratico e, como tal, é

capaz de orientar o agir e o sofrer no mundo.

Ora, afirmo que nesse mesmo tornar-se pratico, reside uma chance
racional, que pode ganhar validade no plano cultural e com a qual os
cientistas podem determinar o seu lugar na vida social, entender a si
préprios e referir-se a politica, sociedade e economia. [...] As regras da
argumentacao cientifica podem ser generalizadas num ethos do cognitivo
na praxis vital humana. A ciéncia enquanto praxis institucionalizada do
conhecimento é paradigmatica desse ethos; e com esse ethos ela também é
culturalmente ativa [...] dotada desse razdo pratica, a ciéncia € parte
integrante da orientacdo cultural da praxis vital humana (Risen, 2015, pp.
218-219).

Assim, cada narrativa se enderegca a uma cultura. Se for coerente,

ingressera no mundo pratico e orientara a agdo. Para que isso seja realizavel em

70 “O que é a verdade? Eu gostaria de responder a esta pergunta do seguinte modo: A verdade é um
processo discursivo conduzido por critérios que tornam as formagdes culturais de sentido passiveis
de concordancia” (Rusen, 2015, p. 222)
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termos universais, contudo, € necessaria a instituicdo de uma ideia regulativa dos
discursos particulares. Do contrario, visdes distintas e muitas vezes concorrentes
entrariam no campo do discurso possuindo a mesma validade e, portanto, nao
seriam capazes de fomentar uma discussdo argumentativa que levasse ao
consenso. Para que os argumentos sejam validados, considerando que cumprem
todos os aspectos necessarios de ordem interna ao discurso, necessita-se de uma
ideia superior, universal e regulativa que, em relagdo com ela, tais argumentos
possam ser avaliados. Se em Habermas essa ideia regulativa toma a forma de uma
pragmatica encarnada na teoria dos atos de fala que supdem a equidade, a
igualdade e uma conceituagéo construtiva da ideia de humanidade como integradora
das perspectivas, o foco de Risen € mais claramente apontado como integragao via
conteudo. Para ele a categoria de igualdade e o conceito de humanidade a ela
referente devem servir de regra cultural para se lidar com as diferengas. Com essas
categorias, especialmente a de igualdade, uma transparéncia reguladora € posta em
cena e contribui para a avaliagcdo dos processos de formagao identitaria. Para
Rusen, € na esfera do direito que tais garantias podem ser alcangadas com relagao
a instauracdo da igualdade como um elemento universal para julgamento da
coeréncia pratica das narrativas histéricas, ja que todo o sistema juridico moderno
esta baseado nela (Rusen, 1996, p. 97). Em dultima andlise, também Rilsen
pressupde uma democracia ampla e forte para que a funcao plena da raz&o historica
funcione, promovendo autoconhecimento e respeito as diferencas culturais.
Repare-se ainda que nessa ideia de um garantismo juridico dos principios
garantidores da racionalidade comunicativa e historica esta presente mais um nivel
de relacdo de Rusen com Habermas. Isso porque, Habermas [...] orienta-se, como
Kant, ndo pela possibilidade de um aprimoramento da moralidade do género
humano; tem primazia aqui, ao contrario, “uma multiplicagdo dos produtos de sua
legalidade”. Como Kant, é no desenvolvimento histérico das constituigbes politicas
do direito que Habermas se apoia (Lohmann, 2013, p. 218). Em Rusen esse
principio, que buscara a protecdo da esfera do direito tdo logo se institua nos
ambientes discursivos, deve ser ampliado para uma ideia construtiva de

humanidade. Em texto posterior, ele assim coloca a questao (comentamos):
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Devemos encontrar principios que possam mediar € mesmo sintetizar essas
diferentes perspectivas. No discurso académico tais elementos de
universalidade séo reivindicagdes de verdade da cogni¢ao historica, que se
originam na racionalidade metddica do pensamento histérico e que séo
validas através das diferengas culturais (que corresponde a pragmatica
universal em termos de uma racionalidade comunicativa habermasiana) [...]
Mas esses principios ndo sao suficientes para resolver o problema da
multiperspectividade e do multiculturalismo. Penso que a solugdo sera um
principio de humanidade, o qual deve incluir o valor da equidade, e pode
levar a regra geral do reconhecimento mutuo das diferengas (que da corpo
ao elemento de conteudo regulativo dos discursos particulares,
pressupondo Habermas, mas o transcendendo) (Risen, 2009, p. 180,
comentou-se)

Assim, diante da possibilidade de que a estabilizagdo de identidades leva
ao isolamento das identidades consolidadas e, por conseguinte, a instabilidades
transculturais, Ruisen aporta uma ideia de conteudo que, pressupondo a
estruturagdo comunicativa em termos propostos por Habermas, permita a integragao
de culturas potencialmente conflitantes. Com Rusen o horizonte integrador é a
racionalidade pratica intersubjetiva que define a propria ideia de humanidade tnica,
pois forma o nexo com por meio da razdo compartilhada por todos os seres

humanos.

A humanidade unica se desenvolve numa diversidade de culturas nos
processos temporais de mudanga. [...] O modo dessa universalidade é o
enredamento [vernetztheit] e a interligagdo em rede [vernetzung] de muitas
culturas. E o modo do pensamento historico dessa universalidade sé pode
ser o de uma comunicagao intercultural. Um pensamento histérico que
segue essa diretiva esta a servigo da orientagdo cultural de uma praxis de
vida dedicada a orientagdo humana das mudangas temporais do ser
humano e de seu mundo (Rusen, 2014, p. 53, grifou-se)

Ao mesmo tempo, a aprendizagem histérica pode promover contextos
cada vez mais amplos de interagao intra e transculturais, cujo horizonte Risen
denomina de principle of humankind, pode levar o homem além dos interesses
praticos, e vislumbrar aquilo que Habermas chama de emancipacio, interesse
caracteristico das ciéncias critico-reflexivas. Mais uma vez repetimos: uma ideia de
humanidade que, embora donataria do pensamento de Kant, tem como foco a
superagao do etnocentrismo por meio do reconhecimento reciproco, intersubjetivo e
racional. O principio de humanidade prevé que toda e qualquer definicdo do que seja
universalmente valido deve sempre ser precedida de critica e justificacdo racional.
Para isso, refletir, reconhecer e explicitar as préprias perspectivas € condi¢cao

necessaria para o reconhecimento das perspectivas divergentes. Para Risen o
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pensamento historico € terreno propicio para essa checagem mutua de principios.
S6 assim pode vicejar uma histéria comparada capaz de equilibrar universalidades e
particularidades efetivamente e abrir a possibilidade de uma filosofia nao

etnocéntrica da historia.

Nesse contexto, as concepgbes de Jorn Risen sdo uma tentativa
sistematizada de reagrupar essas categorias definindo para cada uma delas
o respectivo papel no ambito de uma “teoria narrativa”, principalmente
quando aplicada a uma “histéria comparada” da historiografia. Risen nao
adota uma filosofia da histéria de cunho estritamente moderno, o que
equivaleria impor as demais culturas um modelo historicamente
determinado, que operaria por exclusédo (Berbert Jr, 2012, p. 208)

Em vez disso, o que Rusen propde € justamente o distanciamento
construtivo dessa perspectiva etnocéntrica. Ao reconhecer seus valores e suas
perspectivas, os historiadores abrem mao de um terreno conhecido e facil de, a
partir de suas proprias perspectivas, categorizar culturas e tradi¢gdes distintas. Esse
deslocamento, mais uma vez, tem a ver com Weber e a constru¢do do tipo ideal,
pois segundo Risen, apenas essa ferramenta permite a abstracdo necessaria e
eleicdo de pontos-base que estdo além de qualquer cultura especifica. Isto €, os
tipos ideais pelos quais uma abordagem n&o etnocéntrica de construgdo de
universais integradores das particularidades deve partir de elementos

antropologicamente profundos.

Very often the topical settings of one's own culture serve as such a
parameter; and this is already an ethnocentric approach to otherness.
Therefore it is necessary to start from anthopological universals valid in all
cultures and proceed by constructing ideal types on a rather abstract level,
into which these universals can be concretized. Cultural peculiarity should be
interpreted with the help of these ideal types (Risen, 2004, p. 73, grifos
Nossos).

Nesse processo aproximativo ndo é negada nenhuma identidade, muito
menos aquela presente em que propde a narrativa. Identidades n&o sao faceis de se
relativisar ou perder, uma vez que refere-se a um tipo de adeséo polideterminada,
na qual a afetividade exerce grande papel. Contudo, o reforgo da identidade pode se
dar de modo consequente nao pela negativa da identidade alheia, mas justamente
pelo seu reconhecimento intersubjetivo alcangado via argumentagao. Rusen assim

leciona sobre isso:
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Bring the issue of identity into an argumentative discourse will open up the
fundamental involvement of the historians in ther historical identity. It may
allow an awareness that the others are related to their own historical identity
as well, and that there is a chance of mutual recognition. In other to realize
this recognition we need the pragmatics of intercultural communication, in
which the mode and the rules os such argumentation about identities are
reflected, explicated, discussed an applied to the ongoing comunicative
process (Rusen, 2004, p. 74)

Chega-se nestes termos a analise da relagdo mais ampla entre Habermas
e Rusen: aquela que busca vincular a racionalidade comunicativa a racionalidade
tipicamente historica.

Desde o primeiro capitulo este trabalho afirmou, com base na obra
conhecimento e interesse de Habermas, que o conhecimento guia-se por trés
interesses primarios: o interesse técnico, satisfeito no medium das ciéncias naturais;
o interesse pratico, satisfeito pelo conhecimento das ciéncias da cultura e; o
interesse emancipatorio, satisfeito pelas ciéncias capazes de proceder criticamente.
Habermas coloca o modelo da psicanalise freudiana como métrica deste ultimo tipo.
Para este trabalho, considerou-se a hipétese de que para Rusen a historia, além de
cumprir integralmente o interesse pratico ligado aos problemas da interagao,
também é capaz, desde que pensada dentro de sua matriz disciplinar e guiada pelo
principio de humanidade, de efetuar a emancipagao humana por meio da formacéao
historica.

Para Rusen, reafirmamos, formacgao historica significa a elaboragdo de
um conjunto de competéncias que permitem a interpretacdo do mundo e do si
préprio dos agentes nesse mundo. Ela articula o maximo de orientagdo do agir com
o maximo de autorrealizagdo, autoconhecimento e de reforgo identitario’ (Rusen,
2010, p. 95). Integrando diversas perspectivas, a formagéo historica permite a
convivéncia e integracao nao violéncia de culturas distintas. Mas como faz isso? A
resposta formal é a de que ela integra ao menos cinco dimensdes da cultura
historica e seus critérios de sentido: a dimensdo cognitiva, guiada pela ideia de
verdade; a dimenséao estética guiada pela ideia de beleza; a dimensao politica, que

tem na legitimidade sua métrica; a dimensao moral, cujo norte é a ideia de bem e

71 Veja-se essa esclarecedora passagem em Habermas: “A formacgéo histérica é a escala da 'forga
plastica' com que um homem ou uma cultura se torna transparente a si mesmo na presentificagdo do
passado e do alheio (Habermas, 2014a, p. 432).
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mal e; por fim, a dimenséo religiosa, cuja determinagdo de sentido vem com a ideia
de salvagdo. O seu meio de articulagdo € a intersubjetividade ja presente, mas
reforcada pelas narrativas, no ambiente comunicativo compartilhado na propria

cultura.

A articulagdo entre as cinco dimensdes e seus critérios de sentido teria de
ser determinada tedrica e praticamente de maneira a validar-se
mutuamente. Essa coeréncia articulada abriria a cultura histérica inumeras
possibilidades de desenvolvimento, com as quais ela poderia dar conta,
convincentemente, de suas tarefas especificas no campo da orientagdo
cultural da vida humana pratica (Risen, 2015, p. 237).

Ao promover essa articulagdo, a formacéao historica satisfaria plenamente
o interesse pratico que a motivou. Para dar um passo além, isto &, que integre essas
dimensdes em um quadro subsequente no qual a emancipagao seja evidenciada
como interesse-guia, € preciso que entremos no conceito de racionalidade histérica
e sua relagdo externa com o conceito de racionalidade ampliada (comunicativa) de
Habermas.

Em um texto extremamente claro, traduzido e publicado em portugués em
1989, Rusen pde as claras o papel emancipatério que visa para a histéria, alcancado
via razao historica efetivada em trés dimensdes. Essas dimensdes da racionalidade
histérica referem-se aos momentos formais, aos elementos funcionais-pragmaticos e
aos elementos de conteudo do pensamento historico.

Formalmente, o pensamento histérico possui racionalidade quando se
concretiza dentro de um determinado tipo de linguagem e comunicagéo. Isso ocorre
quando ele se realiza mediante conceitualizacdo e sua efetivagdo encontra-se em
sintonia com a realidade (empiricamente), possui uma regulamentagao metddica e
se orienta pela construgdo de um conhecimento que se justifique consensualmente.
E basicamente o que vimos até agora sobre a ideia de uma histéria racional em
termos de legitimagao cientifica.

Quanto mais efetivo é o processo racional de formalizagdo do
pensamento histérico mais eficiente esse pensamento é do ponto de vista funcional-
pragmatico. Deste ponto de vista, o pensamento histérico € racional quando, nas
suas referéncias ao tempo presente, serve de orientacdo para a vida e a formacéao

da identidade dos sujeitos a que se destina. Assim, ter-se-ia completado e atendido,
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para Rusen, o interesse pratico que motivou o préprio conhecimento historico. Se
tratassemos apenas de identidades isoladas, tal tarefa seria completada ai e com
sucesso. Contudo, identidades isoladas ndo existem mais dentro da cultura cada vez
mais globalizada e integrada. Para continuar sendo racional, deve ser ampliado seu
escopo. E aqui que entendemos que o pensamento histérico proposto por Riisen
alinha-se ao tipo de conhecimento visto por Habermas como capaz de promover a
emancipacao. Trata-se da racionalidade de contetido do pensamento historico.
Rusen vai conceituar sobre esse tipo de dimensdo da racionalidade

histérica nos seguintes termos:

Do ponto de vista do conteido, um pensamento histérico é racional,
quando lembra processos e fatos de humanizagdo no passado, quando
lembra a eliminagdo da miséria, do sofrimento, da opressao e exploragao e
a libertagéo de coagdes naturais ou impostos por outros e a passagem para
uma vida de autodeterminagdo e de participagdo (Risen, 1989, p. 323,
grifos no original)

Assim, o conteudo do pensamento histérico seria racional na medida em
visa promover a emancipacdo humana, evitando o que Risen chama de inversao
cega da objetividade, que leva a contextos de violéncia nos quais a propria vida
humana segue em risco de extingdo. Conteudos histéricos que mostrem como a
humanidade se emancipou, as formas politicas que adotou para isso e os
progressos que foram integrados na cultura via acordos consensuais tém
competéncia suficiente para serem considerados racionais de modo histérico. Eles
podem funcionar, por outro lado, evidenciando o que deu errado, mantendo postura
critica que, aliada a objetividade formal cientifica e a coeréncia pratica das
narrativas, permita evidenciar a defasagem entre a promessa historica de
emancipagao (eliminacdo da fome, da miséria e a construcdo de ambientes
democraticos propiciadores da autonomia e da discursividade) e a realidade
enfrentada pelos agentes no presente, abrindo a memoria histérica para a
reivindicacdo do que ainda falta. Com isso, abre-se uma esperancga racionalmente
fundamentada que permite uma perspectiva de vida humanizada no futuro. Assim
como em Habermas, a acusacao de etnocentrismo de um lado, ao valorizar ideais
como democracia, igualdade e liberdade como parametros de integragcédo, e de

utopismo de outro, ao enfatizar uma defasagem entre a realidade e esse excedente
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de expectativa que vai além dela, Rusen deixa claro, axiologicamente, que sua
teoria é interessada e nado isenta desses pressupostos. Mas, na mesma esteira de
Habermas, n&o cré que isso invalidade sua tentativa compreensiva sobre a cultura

historica: é condigao de éxito desta.

Com o auxilio da cultura os seres humanos sonham para poderem suportar
a realidade. Eles precisam poder ultrapassar a gravidade da experiéncia de
suas interpretagées de mundo e de si mesmos e ingressar nos espagos de
sua esperanga € seu anseio, para terem futuro e poderem determinar o
rumo normativo do seu agir e dos projetos de si mesmos no trato com os
outros (Rusen, 2014, p. 205)

E a racionalidade histérica que permite a articulagdo entre o que somos e
0 que queremos ser. Um componente utépico que a cada situagao fatica se atualiza.
Assim como a racionalidade comunicativa de Habermas, o confronto entre o dever-
ser e 0 ser ndo pode constituir dbice a constru¢do de um terreno ideal (ou utdpico)
no qual a vida humana seja possivel sem coer¢do, sem violéncia e dentro de um
espirito emancipatério herdado do projeto iluminista que, tanto para ele quanto para
Rusen, € um projeto inacabado; nao superado. Acerva de Habermas um resumo

desta perspectiva pode ser vista nas palavras de Sérgio Paulo Rouanet

A tese de que mesmo nas sociedades mais avangadas existem ainda
brechas de racionalidade n&o-sistémica pode corresponder a um otimismo
nao justificado pelos fatos. Mas Habermas esta preparado para essa critica.
Ele admite que nas condigdes contemporaneas o consenso obtido pode n&o
ser um consenso racional, pois ndo estdo dadas as condigbes para uma
agao comunicativa pura: auséncia de violéncia e a participagao de todos os
interessados. Mas nao existe outro caminho para desmascarar a pseudo-
racionalidade sendo no proéprio exercicio da confrontagdo dialégica. No
conjunto, portanto, a teoria de Habermas parece oferecer um caminho
(Rouanet, 1987, pp. 346-347).

O mesmo caminho que nos parece oferecer uma compreensido ampliada da
racionalidade historica promovida pela obra de Rusen. Foi a evidenciacdo desses
possiveis vinculos que se dedicou esse trabalho. Se foi minimamente bem-sucedido,
permitiu vislumbrar na obra dos dois o0s principios basicos que permitiriam as

ciéncias sociais e a historia um funcionamento compativel com essa meta.
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5. CONSIDERAGOES FINAIS

Uma das razdes que determinaram a escolha do tema de nosso trabalho
foi justamente o impacto dos escritos de Rusen sobre o autorreconhecimento
esclarecido de nossa atividade como historiadores. Sobretudo, a relagdo entre
caréncias de orientacdo e sua traducdo em interesses do conhecimento. Isso
porque, todo historiador esta implicado em um ambiente cultural dado no presente
em que atua e que |he apresenta um quadro estruturado no qual o olhar
historicamente interessado levanta problemas interpretativos. Diante desse quadro,
o historiador, mediante a devida conceitualizagcdo, determina sua volta ao passado
com o intuito de reforcar, criticar ou mesmo buscar uma mudanc¢a no horizonte
cultural dentro do qual, desde sempre, vive. No nosso caso, diante de um mundo
cada vez mais propenso ao abandono de solugdes integrativas, com nacionalismos
xenofébicos vencendo a barreira cultural e se mostrando abertamente em politicas
externas tanto em paises de capitalismo avangado, quanto naqueles ditos ainda em
desenvolvimento, o interesse de pesquisa foi determinado no sentido de uma busca
por pensadores que sejam capazes de formular uma saida que permita a
conservacgao das identidades nacionais ao passo que preservem o carater racional
via integragao que, por sua vez, permita a conservagao do mundo da vida de modo
nao violento. Nossa “caréncia”’, traduzida em vontade de meios e desejo de
solugdes, € transposta para interesses, que possibilitam o acesso ao conhecimento
ao mesmo tempo que limita culturalmente a aplicabilidade dos resultados. Tudo isso
nos levou ao pensamento de Habermas e de volta ao de Rusen.

Assim, desde o principio fomos guiados por um interesse claro, delimitado
em termos teoricos pela perspectiva de se aproximar, via explicitagdo das suas
teorias, o pensamento filoséfico e sociologico de Habermas e o pensamento
histérico-epistemoldgico de Rusen. Essa possibilidade nos foi apresentada, pela
primeira vez, em artigo do professor Luiz Sérgio Duarte (2001), que os vincula a uma
mesma teoria do conhecimento e ao carater conservador (da vida) dessas teorias.
Partindo dessa primeira possibilidade, nosso esforco deu-se em duas frentes:

primeiro visando compreender os vinculos entre conhecimento e interesse, tanto no
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ambito geral das ciéncias do espirito quanto no ambito mais restrito da ciéncia da
historia. Esse esforgco tomou os dois primeiros capitulos deste trabalho.

Primeiramente, no capitulo |, introduzimos a tematica e buscamos
explicitar a fundamentacdo de Habermas para o resgate de uma teoria do
conhecimento que, desde sua génese com Kant, vem sofrendo criticas e teria sido
substituida por uma teoria das ciéncias donataria do positivismo, fazendo com que a
autorreflexdo do conhecimento sobre sua propria condicdo de existéncia fosse
deixada de lado. Com isso, os vinculos entre conhecimento e interesse teriam sido
encobertos e negados, ao passo que tais conhecimentos ficaram “6rfaos” de sentido,
ficando a mercé de uma aplicabilidade politica nao refletida. A tematica principal &,
portanto, justamente a falta de relagdo (assumida) entre o conhecimento produzido
pelas ciéncias e o mundo da vida que esta ndo sO supostos na sua origem, mas
também posto no contexto de aplicacdo desses proprios conhecimentos. Isso teria
se dado pela incompreensao de que todo conhecimento liga-se a interesses, sendo
esses de trés ordens: os interesses técnicos, cuja satisfagdo demanda um tipo de
conhecimento vinculado ao saber proprio das ciéncias da natureza que procedem
por experimentacdo empirica; os interesses praticos, que procedem por meio da
compreensao e visa satisfazer os elementos interacionais e identitarios, cuja
realizacao se daria no ambito das ciéncias da cultura, dentre as quais a histéria seria
um caso tipico; e o interesse emancipatorio, satisfeito tanto no ambito técnico,
quando um conhecimento produzido nas ciéncias da natureza promove um ganho
de liberdade do homem diante das condicbes materiais de vida, quanto no ambito
interacional, quando o conhecimento produzido pelas ciéncias culturais promovem a
emancipagao do homem, ampliando sua liberdade no que tange as condigdes
sociais de vida. Para Habermas, a unica ciéncia capaz disso € a psicanalise
(Habermas, 2014a). Neste trabalho ousamos discordar do mestre acerca do
exclusivismo da ciéncia freudiana e apontar a histéria, na forma especifica
promovida pela Historik de Rusen, como capaz de cumprir o elemento emancipatorio
na sua produc¢ao de conhecimento.

Para isso, nosso segundo capitulo ocupou-se de duas partes: a primeira
tratou de expor a base da teoria da histéria de Rusen, principalmente na delimitacao

de sua matriz disciplinar para a histéria, segundo a qual a “forma” transcendental de
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producao do conhecimento histérico de modo cientifico prescreve cinco momentos
ou etapas: Caréncias de orientagao, ldeias, Metodologia, Formas e Fungdes. Neste
primeiro momento, focou-se neste trabalho justamente na relagdo do mundo da vida,
no qual surgem as caréncias de orientacdo, e o mundo cientifico, representado pela
metodologia, cuja unido se da por intermédio das ideias ou dos critérios de sentido.
Nosso objetivo foi delimitar e demonstrar que a matriz disciplinar da historia proposta
por Riusen fornecia os elementos necessarios para caracterizar e explicitar a relacéo
entre conhecimento e interesse, posta por Habermas como elementar para as
ciéncias que procedem de forma coerente. Essa relagcdo com Habermas ocupou a
segunda parte deste capitulo. Nela buscamos demonstrar que o motor do
conhecimento histérico é justamente um deficit de orientagdo no mundo surgida a
partir do encontro da consciéncia histérica disponivel (conteudo da tradigdo) e as
contingéncias apresentadas pela passagem do tempo, provocando um desequilibrio
na identidade cultural. Por motivar o conhecimento, tais interesses ndo devem ser
negados (como na acusagdo habermasiana contra Dilthey) mas assumidos
axiologicamente e postos como horizonte de verificagdo da eficacia do proprio
conhecimento alcangado na pesquisa. Com isso, mostramos que a ciéncia da
histéria de Rusen fornece a base na qual os interesses ndo sdo encobertos mas
postos como motores explicitos do conhecimento histérico, controlados pela
normatividade interna a metodologia. Seu sucesso € justamente medido,
externamente, pela capacidade de influenciar a formagcdo e a manutengdo da
identidade no fluxo contingencial do tempo. Contudo, ainda faltou respaldar nossa
hipotese mais forte, a de que a Histéria pensada pela historik de Risen seria uma
ciéncia critica que, como tal, promoveria a emancipacdo humana, nos moldes
colocados por Habermas. Isso porque, o sucesso de manutengao identitaria néo
prevé como essencial a preservacao de toda identidade, mas somente daquela a
que a narrativa histérica se destina. Ou seja, ao passo que cumpre 0O interesse
pratico intracultural ela pode bloquear o interesse emancipatério do homem, previsto
justamente na interagéo intercultural ndo violenta. Contra esse partidarismo de toda
narrativa, sera preciso um horizonte de integracdo. Filosoficamente implica a
mudanca de paradigma: da filosofia do sujeito para uma filosofia da comunicacgao;

do paradigma da consciéncia para o paradigma do entendimento. Historicamente,
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implica a instituicdo de novas categorias de integracdo universal, postas em duvida
desde, ao menos, o fim da segunda guerra mundial (com o0s movimentos
nazifascistas correspondentes) e o surgimento posterior do paradigma pds-moderno.
Isso nos leva ao terceiro capitulo.

Nele, nosso objetivo foi mostrar que uma segunda relagdo entre o
pensamento genérico de Habermas e o histérico de Risen permite ndo apenas o
descortinar de uma nova proximidade ja valida em si para esta pesquisa, mas a
anteposicdo de argumentos a favor de nossa segunda hipdtese ja apresentada: a
histéria € capaz de cumprir as prescricbes habermasianas do que seja um
conhecimento de fundo emancipatério. Para isso, a primeira parte dedica-se a
entender e descrever a teoria da acao comunicativa de Habermas, especialmente
com destaque para trés elementos: 1) a teoria e a tipologia dos atos de fala (e a
consequente possibilidade teorica e regulativa da situacdo ideal de fala); 2) o
conceito de racionalidade de tipo comunicativo, isto &, aquele que deve prevalecer
como mediador das relagbes entre sujeitos (distinto da racionalidade prépria das
acOes instrumentais, prevalecente na relagao entre sujeitos e coisas) e, por fim; 3) a
ideia regulatoria de verdade como consenso racionalmente atingido, ultrapassando o
conceito objetivista como instancia chanceladora de racionalidade. O resultado
dessa analise é a possibilidade, se nossa argumentagao nao foi equivocada, de que
a teoria de Habermas sobre as acdes comunicativas € capaz de criar uma
pragmatica universal que uniria a humanidade por intermédio de uma moldura
linguistico-comportamental que permitiria, por sua vez, a delimitagdo de um terreno
comum para que conteudos situados historica e culturalmente sejam postos em
discusséo, visando o atingimento de consensos intra e interculturais racionalmente
atingidos.

Em seguida, nossa atencdo voltou-se para Rusen, desta vez focando
justamente na parte final de sua matriz disciplinar. Isto €, nos aspectos conceituais
das formas de apresentagcdo do conhecimento histérico capazes de articular o
carater objetivo da pesquisa e os elementos subjetivos dos destinatarios do
conhecimento produzido. O primeiro passo nessa direcéo foi pela demonstracéo da
tipologia narrativa de Rusen, visando explicitar como as narrativas tradicionais,

exemplares, genéticas e criticas se articulavam com critérios historicos de sentido e
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pressupbe a traducdo diretiva de um determinado interesse (conservagéo,
ampliacdo, alteracdo ou transformacdao) em relacdo ao conteudo da tradigdo. O
passo seguinte foi justamente demonstrar que tais tipos narrativos sdo genéricos,
nao sendo nenhum deles, em si, cientificos. Cientificidade ndo diz respeito aos
conteudos de verdade da histéria, mas a forma especifica de sua fundamentagao.
Por isso, todos os tipos, quando obedecem a coeréncia tedrica (ligada aos aspectos
internos do conhecimento) e a coeréncia pratica (ligada aos aspectos externos do
conhecimento) podem ser considerados cientificos. Esses conceitos trazem a tona o
fato de que objetividade e subjetividade ndo sao lados excludentes mas
complementares do conhecimento, evidenciado na ideia de objetividade por
intermédio da subjetividade.

Com isso, na terceira parte deste ultimo capitulo, ficamos em condigcbes
de detalhar a proximidade estrutural entre a teoria do agir comunicativo de
Habermas e a teoria da histéria de RUsen, nos aspectos ligados tanto a
racionalidade comunicativa quanto a razao histérica. Se no nivel estrutural ambas
estdo vinculadas pela ideia de consenso via intersubjetividade racionalmente
atingido, no aspecto de possibilidade de sua prépria existéncia elas se referem a um
mesmo contexto: da democracia deliberativa e os consequentes conteudos
propositivos de igualdade e liberdade. Tanto a aplicabilidade plena da razao
comunicativa, quanto da racionalidade histérica vinda da teoria de Rusen, pressupde
um contexto ideal. E nisso que a histéria visada pela historik de Riisen ganha
destaque pela via do conteudo: cabe a histéria atingida via avivamento da razao
histérica promover os valores e atingimentos historicos que dizem respeito aos
elementos promotores da emancipagdo humana (Rusen, 1989). Em Rusen a
emancipagao vem da pragmatica comunicativa, do contexto democratico e da
promocao de conteudos, que visem a ampliacdo da liberdade e da igualdade entre
os homens.

S&o conclusbdes cheias de otimismo iluminista, sem duvida. Tanto as
deles quanto as nossas. Elas sao abertas a criticas e aprimoramentos, mas nega-las
com base em imperfeicdes criticaveis € um luxo que talvez nao tenhamos mais. Se
abandonarmos a esperancga nos potenciais da racionalidade (ndo no sentido de falta,

mas de expectativa racionalmente motivada), ndo havera muito o que fazer contra
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um mundo da vida que se torna opaco diante da dualidade perversa da légica do
conhecimento em nossos dias, seja pela racionalidade inerente as tecnologias de
controle, seja na negacgao racional dos fatos, expressa pela cada vez mais influente
ideia de pds-verdade ou fake news. E contra isso que Riisen, Habermas e o esforco

aproximativo entre eles proposto nesse trabalho se erguem.
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