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RESUMO

Esta dissertacdo pretende compreender quais sdo 0s processos semiformativos que motivam
0s romeiros a realizarem a caminhada da fé, entre Goidnia e Trindade. S&o objetivos
especificos: a) identificar concepgdes de corpo que se aproximam da religiosidade,
contemplando-o na historia atual, sob a perspectiva capitalista; b) refletir sobre as motivacoes
que levam os sujeitos a realizarem esta romaria; c) analisar possiveis relacdes entre a
caminhada, sacrificio e 0 modo de producdo capitalista; d) analisar os elementos que
envolvem a semiformacéo, levando a pessoa a submeter o corpo a grandes esfor¢cos em nome
da fé. Esta pesquisa baseia-se no materialismo dialético, possui vertente quanti-qualitativa e
utiliza como instrumento a observacédo e aplicacdo de questionario a 182 romeiros, dos quais
40 foram entrevistados durante a caminhada e 142 por meio do formulério Google.
Identificamos algumas categorias de andlise que se fizeram indispensaveis para a
compreensdo da relacdo complexa entre a sociedade capitalista, 0s possiveis mercados
religiosos, as influéncias das instituicdes e ainda os processos de semiformacao que envolvem
esses sujeitos. A partir dos dados analisados conseguimos identificar um perfil do romeiro
composto por 90% de pessoas com algum vinculo religioso, identificamos categorias
importantes, entre elas homem, corpo, religido e histéria, analisando as possiveis motivagdes
do romeiro para a realizacdo da caminhada para entender esse fenbmeno. Finalmente,
buscamos refletir sobre a semiformacdo e seu reflexo nesta atividade humana, a partir da
cultura, semicultura, bem como o conceito de experiéncia e vivéncia na realizacdo desta
peregrinacdo. Como conclusdo, levantamos possibilidades de educagdo, buscando explicitar
0s ocultamentos que podem fundamentar ou mascarar 0s processos semiformativos desta

pratica religiosa.

PALAVRAS-CHAVE: Romaria. Corpo. Religido. Semiformacao. Educacao.



ABSTRACT

This dissertation intends to understand which are the semiformative processes that motivate
the pilgrims to carry out the faith journey, between Goiania and Trindade. Specific objectives
are: a) to identify body conceptions that approach religiosity, contemplating it in the current
history, by the capitalist perspective; b) reflect on the motivations that lead the subjects to
perform this pilgrimage; c) analyze possible relations between the walk, sacrifice and
capitalist mode of production; d) analyze the elements that involve semi-formation, leading
the person to submit the body to great efforts in the name of faith. This research is based on
dialectical materialism, has a quantitative-qualitative aspect and uses the observation and
questionnaire application as an instrument to 182 pilgrims, of whom 40 were interviewed
during the walk and 142 through the Google form. We have identified some categories of
analysis that have become indispensable for the understanding of the complex relationship
between capitalist society, possible religious markets, the influences of institutions, and the
semiformation processes involving these subjects. From the analyzed data we were able to
identify a profile of the pilgrim composed by 90% of people with some religious link, we
identified important categories, among them man, body, religion and history, analyzing the
possible motivations of the pilgrim for the realization of the walk to understand this
phenomenon. Finally, we seek to reflect on the semiformation and its reflection in this human
activity, from the culture, semicultural, as well as the concept of experience and experience in
the realization of this pilgrimage. As a conclusion, we raise possibilities for education,
seeking to make explicit the concealments that can substantiate or mask the semiformative
processes of this religious practice.

KEYWORDS: Pilgrimage. Body. Religion. Semiformation. Education
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INTRODUCAO

A romaria realizada durante o periodo da festa em louvor ao Divino Pai Eterno é uma
acao comum entre milhares de pessoas, que, a pé, fazem o percurso de 18 quilémetros no
trecho entre o trevo de Goiania e a Catedral Basilica de Trindade. O ato, que aparentemente
compreendemos como um sacrificio corporal é realizado por pessoas de diferentes faixas
etarias, econdmicas, sexo e até mesmo por pessoas de varios segmentos religiosos. Essa acdo
realizada individualmente ou em grupos nos chama a atencdo pelo fato de mover diversos
elementos que ndo a fé, como o comércio, a possibilidade de realizacdo de atividades em
grupo, ou ainda o interesse em participar da festa, que movimenta a cidade, gerando, para
além do ato de devogdo, uma grande margem de lucros.

Trata-se de uma festa de alto rendimento econémico, que envolve pessoas de todo o
pais, em nome, sobretudo, da devocdo a Deus. Foi possivel identificar, por meio da
observacdo, que a cidade ganha em termos de impostos e é tomada por barraquinhas de
ambulantes vendendo os mais diversos artigos que nao apenas os relacionados a religido. Os
moradores alugam as suas calcadas e até casas para 0S romeiros e interessados em participar
da festa. A igreja também é contemplada nesse processo, por meio das ofertas que os devotos
oferecem e ainda com a comercializacao de artigos religiosos, entre outros.

A cidade de Trindade esta situada no estado de Goiés, e foi transformada em
municipio em meados da década de 1930, quando ainda se chamava Barro Preto, arraial
pertencente ainda a Campininha (Cidade de Campinas, hoje um bairro de Goiania). Pela
proximidade com a capital, Trindade sofre com problemas relacionados ao éxodo rural,
concentracdo urbana, assisténcia a salde, educacdo, moradia e com expectativa de trabalho
ligada ao setor industrial. As suas atividades econdmicas concentram-se na agricultura,
pecudria, comércio e industria. O municipio passou a crescer de forma expressiva a partir de
1988, devido ao surgimento de setores afastados da sede administrativa, se aproximando da
capital (DUARTE, 2004). Nesse contexto, os moradores desses setores passaram a sofrer com
problemas de infraestrutura basica.

De acordo com os registros, em 1840, o casal Constantino Xavier e Ana Rosa de
Oliveira se estabeleceu nas proximidades do Cdérrego do Barro Preto (que mais tarde seria
Trindade). Em um dia de trabalho no campo, a enxada de Constantino acertou algo rigido,
diferente de uma pedra. Encontrou um medalhdo de barro de aproximadamente 8 cm, em que
estava representada a Santissima Trindade coroando a Virgem Maria. Encantados, iniciaram a

devocéo ao Divino Pai Eterno, que teve como seu primeiro santuario a residéncia da familia.



Eram realizados tercos com familiares e amigos nos finais de semana. Os supostos milagres
comecaram a acontecer, e a aglomeracdo foi aumentando até que, em 1843, foi inaugurada a
primeira capela, coberta com folhas de buritis (DUARTE, 2004).

Dois anos apds o encontro do medalhdo, Constantino o levou a Pirenopolis com a
intencdo de restaura-lo. Para isso, procurou o artista goiano Veiga Valle, que o orientou a
fazer uma réplica, esculpida em madeira e em tamanho maior da figura da Santissima
Trindade coroando Maria. Dai surgiu a imagem patrona da devocao ao Divino Pai Eterno. E
assim, com o crescimento da populacdo, houve o aumento da manifestacdo da fé popular.

Trindade é permanentemente visitada por romeiros devotos do Divino Pai Eterno, com
maior concentragdo de fiéis nas missas realizadas aos domingos. No entanto, durante os dez
dias em que a festa é realizada (nos dias finais do més de junho e primeira semana de julho), a
cidade se transforma para receber, de acordo com a Policia Militar e Corpo de Bombeiros,
cerca de 2,9 milhdes de pessoas (dado referente 8 Romaria de 2017). Nesse periodo, a cidade
acolhe dia e noite romeiros que chegam de inimeros lugares, a pé, acolhendo-0s com missas e
eventos religiosos que acontecem de hora em hora das cinco da manha até as dez da noite.

De acordo com Rabelo (2001), a Romaria' de Trindade nasceu do desejo do povo
simples de se relacionar com o sagrado, assim, surgiu o primeiro casal de devotos, depois
amigos, vizinhos, com louvacdo, agradecimento por pedidos atendidos e 0s primeiros
milagres. As pessoas comecaram a se deslocar de varios lugares, até mesmo de fora do estado,
surgiram as promessas e delas o pagamento como retribuicdo ao milagre concedido, assim se
iniciou a Romaria ao Divino Pai Eterno. A manifestacdo religiosa popular a priori foi
espontanea, fruto da piedade popular, ndo obedecendo a nenhuma organizagdo prévia, sendo
considerada liberdade de expressdo popular, os romeiros passaram a se deslocar de pé, a
cavalos ou ainda em carros de boi.

Foi na caminhada da fé que o povo manifestou a sua expressdo religiosa, em um
primeiro momento utilizando a casa de Constantino, depois a Capelinha de Buriti, surgindo
em seguida o Santuario velho e depois o Santuério novo. A medida que a cidade crescia, com
ela aumentava o fervor da fé popular, e assim o lado humano com seus desejos, limitacfes e
fraquezas. A festa cresceu e comegou a propiciar o lazer e, em certa medida, até a degradacao

moral, de acordo com o olhar da igreja (RABELO, 2001). As oferendas geraram uma renda

1 Romaria é uma peregrinagao religiosa feita por um grupo de pessoas a uma igreja ou local considerado santo,
seja para pagar promessas, agradecer ou pedir gragas, ou simplesmente por devog¢do, podendo ser feita a pé
ou em veiculos. O nome do termo é uma referéncia a Roma, sede da Igreja Cat6lica Apostélica Romana, e
por esse motivo é usada para classificar especialmente peregrinacdes catdlicas. Aquele que pratica a romaria
é 0 romeiro (SANTOS, 2015a).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Peregrina%C3%A7%C3%A3o
https://pt.wikipedia.org/wiki/Religi%C3%A3o
https://pt.wikipedia.org/wiki/Igreja
https://pt.wikipedia.org/wiki/Roma
https://pt.wikipedia.org/wiki/Sede
https://pt.wikipedia.org/wiki/Igreja_Cat%C3%B3lica_Apost%C3%B3lica_Romana

anual elevada ao Santuério, e houve um conflito intenso entre a administracdo leiga e o clero
relacionado as doac@es recebidas, que se encerrou com a chegada dos redentoristas, que
passaram a administrar o Santuario.

Neste contexto, as motivacdes que levam o sujeito a realizar o sacrificio corporal,
estando inserido no contexto histérico atual, que em principio é leigo, considerando a sua
consolidacdo ap6s o desenvolvimento do Iluminismo e o advento da modernidade, sugerem o
pertencimento a uma religido. Esta se configura enquanto uma instituicdo que constroi e
desconstroi a formacdo e que pode contribuir para a manutencdo da organizacao social como
estd posta, na qual o homem se envolve e da qual ndo consegue se emancipar. Diante desse
contexto, apresenta-se 0 seguinte questionamento: como 0s processos semiformativos
motivam os romeiros a realizar um ato sacrificial de caminhar 18 km durante a festa em
louvor ao Divino Pai Eterno?

O corpo enlacado a fé se torna um objeto crucial dentro da reflex&o relacionada ao
sacrificio corporal, uma vez que é um campo ainda pouco explorado. Temos estudos valiosos
na literatura no que se refere ao corpo e a religido sob o olhar fenomenoldgico, como o de
Lima (2015), que contempla esse olhar do corpo na romaria a Basilica de Nossa Senhora
Aparecida — Aparecida do Norte. No entanto, devemos considerar os elementos que envolvem
o sacrificio corporal compreendendo todos os aspectos que envolvem esse COrpo e que 0

levam ao ato em si, portanto, sob a 6tica do materialismo historico dialético.

O corpo religioso ¢ um vasto dominio de estudo, um campo ainda inculto que
antropdlogos, historiadores das representacfes e historiadores da arte comegaram a
explorar. Suas contribui¢des esclarecem as mudancas que se operaram no curso do
século medieval e moderno; mas o0 corpo ndo estava realmente no centro das
preocupacdes e, portanto, elas s6 o atingiram de maneira ocasional. A historia das
representacdes do corpo no universo religioso é um canteiro aberto e essencial a
tarefa que esta diante de nos (GELIS, 2012, p. 22).

Ocorre a reflexdo sobre a perspectiva do corpo no ato sacrificial, enquanto um
comportamento que nos remete ao periodo medieval, contrastando com a modernidade. O
Corpo nao se apresenta nas pesquisas como um aspecto central, mas como algo periferico.
Assim, a representacdo do corpo no sacrificio religioso merece 0 nosso olhar,
compreendendo-o enquanto a forma como ele se manifesta no mundo. Desse modo, o
sacrificio que atravessa eras envolvendo o corpo e o ambito religioso carece de reflexdo,
sendo um ambiente fértil a construcdo do conhecimento. Para tanto, € necessario compreender
0S aspectos que envolvem o corpo na conjuntura atual, considerando aspectos culturais,

econdmicos e formativos.
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No modo de producdo em que estamos inseridos, a formacdo do sujeito é parcial e
fragmentada, em decorréncia do processo de producdo, colaborando para a formagdo de um
ser reificado, alienado e refém do fetichismo, em vez de construir possibilidades de
contemplar uma forma mais ampla de ser humano (BAPTISTA, 2013). Tendo em vista a
coisificacdo do individuo, e que todas as relages sociais sdo impregnadas de pragmatismo,
racionalizacdo e, no limite, sdo quantificadas, até mesmo a estrutura de sua consciéncia é
subordinada a0 modo de producéo. O objetivo central desse trabalho é analisar os processos
semiformativos dos romeiros que realizam o ato sacrificial de caminhar aproximadamente 18
quilémetros até a cidade de Trindade, durante a festa em louvor ao Divino Pai Eterno, santo
padroeiro da cidade.

Dessa forma, faz-se necessario estabelecer como objetivos especificos: a) levantar
concepcdes sobre 0 corpo que se aproximam da vertente religiosa, contemplando esse corpo
inserido no contexto histdrico atual, na perspectiva do modo de producdo capitalista; b)
refletir sobre as motivacdes que levam os sujeitos a realizarem a caminhada da fé; c) analisar
possiveis relacdes entre a caminhada, sacrificio e 0 modo de producéo capitalista; d) analisar
os elementos que envolvem a semiformacéo do individuo, levando-o a submeter o seu corpo a
grandes esforgos fisicos em nome da fé.

No intuito de buscar respostas ao problema apontado anteriormente, considerando a
conjuntura na qual ele esté inserido, torna-se necessario contemplar um método que contribua

de forma relevante para a pesquisa. O método escolhido é o materialismo histdrico dialético:

A lbgica materialista como método (Marx, 1983; Lowy, 1975) ou como uma das
abordagens teérico-metodoldgicas das ciéncias contemporaneas (Schaff, 1995) é
amplamente utilizada tanto nas ciéncias naturais quanto nas humanas e se define a
partir da concepgdo dindmica da realidade e da compreensdo histérica das
contradi¢Bes dos fenémenos e das suas fases de desenvolvimento. As categorias do
materialismo dialético sdo ao mesmo tempo ontoldgicas (relativas aos contetidos da
realidade objetiva do ser), gnosioldgicas (relativas a relacdo do pensamento como 0
ser do movimento do conhecimento) e logicas (ciéncias das formas e leis do
pensamento) (SANCHEZ GAMBOA, 2013, p. 35).

Assim, fundamentando-se no principio explicativo da contradi¢do, as categorias de
analise se baseardo na historicidade, unidade, totalidade, como alicerces fundamentais para
compreender 0 objeto de pesquisa proposto. Serdo analisadas as relacfes entre esséncia e
aparéncia, abstrato e concreto, mediato e imediato, bem como, outros pares dialéticos
(MARX; ENGELS, 2007). Sera contemplado o método de investigacdo e de exposicdo, que
corresponde diretamente a explicitar a realidade, nos aproximando do objeto, alcangando seu

movimento pelas suas determinag¢des ocultas no processo historico. Esse movimento parte da
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verdade aparente em busca da verdade essencial, para tanto, ndo basta expor o objeto, é
preciso realizar uma andlise profunda, apresentando o movimento cujas antiteses se
contrapGem a aparéncia. E, partindo das sinteses elaboradas, lancar uma compreensdo da
totalidade de dada realidade.

Nesse contexto, realizamos uma pesquisa descritiva, que revela as caracteristicas de
determinada populacdo ou fenbmeno, utilizada para compreender as préticas realizadas por
diferentes grupos sociais. Por meio dela é possivel buscar as caracteristicas que constituem o

publico pesquisado:

Esses estudos objetivam buscar as caracteristicas de grupos, como distribui¢do por
idade, sexo, procedéncia, nivel de escolaridade, estado de saude fisico e mental,
dentre outros. Também estudam a qualidade do atendimento de érgdos publicos,
condicdo de habitacdo, indice de criminalidade, opinido sobre determinado
fendbmeno, atitudes e crengas, mas sempre de uma comunidade social, em especifico
(GIL, 1999, p. 34).

Assim, a pesquisa buscou identificar os possiveis perfis dos romeiros, compreendendo
as caracteristicas centrais, comuns a maioria e as que tornavam o pesquisado singular. A
pesquisa contou com a observacdo participativa de um grupo a ser analisado, buscando
compreender sua estrutura dentro do sistema ou realidade na qual ele esta inserido. Para tanto,
utilizou-se a coleta de dados mais coerente para a captura de informacdes necessarias a
analise do fendbmeno, que no caso é a caminhada da fé entre Goiania e Trindade.

A elaboracéo da coleta de dados utilizada na pesquisa foi sustentada pela proposta de
compreender o contexto cultural da caminhada da fé, identificando seus valores, habitos,
linguagens e outros elementos que lhes sdo especificos. Foram realizadas duas observacdes
participantes no ano de 2017, buscando captar elementos que envolvessem os significados e
sentidos vinculados a caminhada, tentando compreendé-la para além do que a aparéncia é
capaz de captar. Assim, observamos a organiza¢do dos romeiros em grupos ou hao, a postura
deles na via, se estavam concentrados em oragdes ou em outras atividades, se 0S mesmos
utilizavam roupas adequadas ao bom desenvolvimento da pratica da caminhada, e ainda se o
romeiro portava algum objeto que faz parte de seu ato de devocao.

Assim, determinamos que duas observacOes foram o suficiente para identificar
elementos substanciais a essa discussdo, tendo como principio o contraste de publico em dois
dias distintos da romaria. A primeira realizada no turno matutino, em uma sexta-feira, e a
outra realizada no altimo sabado da festa em louvor a Divino Pai Eterno no turno noturno.

Elas foram necessarias a construgdo desse trabalho por proporcionar um contraste no que se
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refere a0 comportamento dos romeiros na via, substanciando a possibilidade das inimeras
motivacOes para a realizacdo da caminhada da fé.

Nesse contexto, foi adotada entrevista estruturada realizada na via do romeiro, com
abordagem direta do entrevistado, durante a caminhada, e ainda com a aplicacdo do
questionario com as mesmas questes do roteiro de entrevistas por meio de realizacdo do
formulério Google (ferramenta do Google docs criada para realizagdo de pesquisas). Essa
segunda forma de coleta de dados se deu por meio de encaminhamentos, via e-mail, celular e
redes sociais, em que o romeiro que realizou a caminhada participava da pesquisa on-line.
Assim, foram entrevistadas 182 pessoas a partir do critério de inclusdo definido: todas elas
realizaram a caminhada da fé pelo menos uma vez em suas vidas.

Esse instrumento foi escolhido por ser uma forma de maior acesso ao romeiro, uma
vez que, encontramos forte resisténcia por parte dos romeiros para contribuir com a pesquisa
durante a caminhada da fé. Foi possivel compreender que, a participacdo do estudo
impossibilitava ou dificultava a realizacdo da caminhada, devido as limitacfes corporais de
ficar parado na via do romeiro, ou ainda por atrapalhar o processo reflexivo proporcionado
pelo momento. No entanto, ao optar pela aplicacdo do formulario, contribuimos para que um
perfil de romeiro participasse de forma mais efetiva da pesquisa, 0 que tem acesso ao mundo
virtual.

Dessa forma, a pesquisa foi realizada por meio de observagdo e entrevistas aos
romeiros que percorrem o caminho da fé, durante a festa de louvor ao Divino Pai Eterno, de
Goiania a Trindade (GO). Os dados coletados foram analisados, tratando-se de uma pesquisa
quanti-qualitativa, considerando que, do ponto de vista do materialismo dialético, trabalhamos
com a lei da passagem da quantidade a qualidade e vice-versa. Destarte, apresentamos dados
em porcentagem e ainda depoimentos dos romeiros no corpo do texto para melhor
compreender a realidade pesquisada. Ao final de cada depoimento, codificamos os romeiros
para que a primeira sigla remeta ao sexo do entrevistado (“M” para masculino e “F” para
feminino), a segunda remeta 4 religido® a qual pertence o entrevistado (“C” para catdlicos;
“E” para espirita, “Ev” para evangélico, e “U” para umbandas) e, por fim, um niimero que
corresponda a ordem do questionario aplicado.

Investigaram-se, por meio dos dados coletados, os elementos que contribuem para que

0 romeiro sacrifique seu proprio corpo, realizando longas distancias, estando inserido em uma

2 Apesar da diversidade de religibes que poderiam ser encontradas, ou mesmo pessoas que se consideram
agnosticas ou ateias, ndo identificamos no grupo de participantes da pesquisa outras religides, por isso, foram
atribuidos estes cddigos, inclusive como forma de garantir a confidencialidade das pessoas.
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sociedade capitalista e de forte aspecto semiformativo. Partindo dessa construgéo,
apontaremos a seguir as categorias de analise que se fazem indispensaveis para a
compreensdo dessa relacdo complexa que envolve a sociedade do capital, 0s possiveis
mercados da fé, as influéncias das instituicbes e ainda os tempos de semiformacdo que
envolvem esses sujeitos em VAarios contextos.

Essa pesquisa apresenta relevancia social, na medida em que pretende revelar
elementos que envolvem essa manifestacdo cultural da romaria para Trindade, acdo que €
fortemente realizada em nosso estado e que recebe pessoas de todo o pais. Assim, no @mbito
goiano, o trabalho contemplard a manifestacéo religiosa catolica de maior expressao no estado
de Goiés, sendo uma referéncia no Centro-Oeste, sob a perspectiva do materialismo historico
dialético, analisando os elementos que envolvem a manifestacao.

Ao consideramos que, no Brasil, a romaria € uma acdo fortemente adotada pelo
catolicismo e que, pelo menos em cada regido do pais, temos uma manifestacdo de fé
culturalmente realizada, € necessario desvelar elementos relacionados a romaria de Trindade.
Conhecer o romeiro e suas préaticas é de extrema relevancia social, pois é o retrato de uma
atividade cultural amplamente realizada pelos goianos e por sujeitos de todo o Brasil.
Desvelar os elementos que envolvem essa pratica para além da aparéncia é uma agdo que
podera contribuir para formacao dos leitores deste trabalho, ja que ele apresenta pontos que
estdo além do que a midia, ou a vivéncia, pode ser capaz de expor.

No ambito académico, essa pesquisa pretende contribuir para revelar os elementos que
envolvem essa prética, analisando-se de forma critica a caminhada, buscando, para além da
aparéncia, a esséncia dessa pratica. Nesse sentido, as motivacOes, as concepcbes e as
determinacgOes serdo analisadas considerando os romeiros entrevistados e as observacdes que
foram realizadas no ano de 2017. Levantaremos elementos que nos fazem crer que essa
manifestacdo religiosa ndo foge as determinacdes do capital, identificando as possibilidades
de dominacéo até mesmo nessa agao.

Nesse sentido, a presente dissertacdo busca fazer uma pesquisa dinamica,
apresentando dados apreendidos que dialogam com a literatura em todo corpo da pesquisa.
Cada capitulo corresponde a pontos que foram considerados indispensaveis para a analise que
desejamos fazer, buscando refletir sobre os processos semiformativos que podem envolver o
romeiro entrevistado que realiza essa acdo. Assim, buscamos refletir sobre as possiveis
determinacOes desse processo, compreendendo-o para além de uma acéo religiosa.

No primeiro capitulo, buscamos delinear o tempo, espaco e sujeitos imersos na

romaria a Trindade, assim, buscamos compreender o contexto histérico de sua constitui¢éo
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até os dias atuais. No primeiro topico, contemplamos Barro Preto, arraial que antecede a
cidade de Trindade, a construcdo do catolicismo popular goiano, a interferéncia da Igreja
Catolica na formacéo da cidade e o conflito entre o catolicismo popular e o institucionalizado
nesse espaco/tempo. No segundo topico, buscamos conhecer um pouco sobre o romeiro, no
ambito sociodemografico, dialogando com dados obtidos na pesquisa, e a literatura disponivel
para a reflexdo sobre esse sujeito. E encerramos o capitulo com o topico que contempla a
interferéncia do estado/governo do estado de Goids nessa manifestacdo que aparentemente
apresenta caracteristica eminentemente religiosa.

No segundo capitulo, buscamos levantar elementos para pensar romarias religiosas,
partindo das categorias homem, corpo, religido e historia. No intuito de compreender a
relacdo entre o homem e a religido, partiremos das producdes de Marx e outros autores, que
mais se aproximam da concepcdo de religido, considerando o capitalismo como mediador
dessa relagcdo, e como ela é capaz de moldar os sujeitos a servi¢co do capital. Em seguida,
contemplamos o corpo e sua relacdo com a cristandade, desde a Idade Média até os tempos
modernos, para tanto, nos apoderamos de autores como Santo Agostinho, Marx e Engels,
Adorno e Horkheimer, Gélis, Baptista, entre outros. Analisaremos as possiveis motivacdes do
romeiro para a realizacdo da caminhada da fé, dialogando com os dados da pesquisa
(observacdo e questionario) e tracando paralelos com o que a literatura pode nos dizer sobre
esse fendmeno.

No terceiro capitulo, buscamos discutir sobre a semiformacdo e seu reflexo na
caminhada da fé, e nele, desvelamos que nem a romaria, que, a principio, antecede a
realizacdo da pesquisa, parecia ser um elemento de resisténcia, podendo ser interpretada, em
certa medida, reprodutora de elementos semiformativos. Assim, contemplamos a cultura,
semicultura, o conceito de experiéncia e vivéncia, e a semiformacdo, como categorias que
podem contribuir para compreender as motivacdes que levam o romeiro a realizar a
caminhada da fé. Nesse sentido, trabalhamos com autores como Marx e Engels, Adorno e
Horkheimer, Marcuse, Benjamin, Trotski e Vianna, entre outros.

Na concluséo, apresentamos o0s elementos centrais do processo de realizagdo da
caminhada e como € possivel refletir sobre este tema a partir da materialidade histérica na
qual estas pessoas estdo inseridas. Apontaremos as possibilidades levantadas a partir da
construcdo da pesquisa, buscando explicitar os ocultamentos que podem fundamentar ou
mascarar 0s processos semiformativos. E ainda sera levantada uma breve reflexdo acerca da

formacdo enquanto possibilidade de resisténcia ante a semiformacao.
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1 TRINDADE E O ROMEIRO - CONHECENDO DE ONDE E DE QUEM
ESTAMOS FALANDO

No intuito de compreender o processo de romaria que se faz presente no contexto
goiano, € necessario se inteirar da historicidade que envolve esse lugar concebido pelos
romeiros como sagrado. Trindade nasce da fé de um povo, que se aglomera ali por considerar
que naquele espaco o contato com a divindade seria mais intenso. Nesse contexto, comegaram
os milagres que levaram milhares a chegar a essa cidade a pé. Trindade ndo se desenvolve
como cidade de turismo religioso, pois, devido a sua proximidade de Goiania-GO, acaba se
tornando uma cidade de carater dormitorio, sem uma rede hoteleira forte.

Nesse contexto, no estado de Goias, Trindade toma o centro de nossas aten¢des, uma
vez que € o centro de uma das principais manifestacdes religiosas do nosso estado. Conhecer
a forma como a romaria se inicia € de extrema relevancia para identificar elementos que
substanciam essa préatica, assim, vamos delineando o espaco e o tempo dessa constru¢do no
intuito de compreender esse terreno sagrado. No segundo topico desse capitulo, é apresentado
0 romeiro e a sua constituicdo cultural, trazendo dados levantados na pesquisa que podem nos

revelar a quais sujeitos estamos nos remetendo.

1.1 De Barro Preto a Trindade: conhecendo o espaco de recepc¢ao da peregrinagao

Barro Preto leva esse nome por causa do cOrrego que banha a regido, pois era um
“arraial humilde de uma parte de Goiés totalmente desconhecida que nao tinha nenhuma
riqueza ou atrativo que lhe desse um nome” (PAIVA, 1997, p. 3). N&o se sabe muito sobre o
arraial, nem detalhes sobre a origem da romaria, sendo levantadas algumas versdes para
explicar essa origem. Para Paiva (1997), a origem de Trindade foi a capelinha dedicada ao
Divino Pai Eterno. “A romaria nasceu nos ter¢os da residéncia de Constantino, onde
inicialmente ele e seus familiares rezavam diante do medalhdo de barro encontrado pelo
mesmo num terreno onde hoje € o Santudrio do Divino Pai Eterno (Igreja Matriz)” (PAIVA,
1997, p. 3).

Barro Preto foi freguesia da cidade de Campinas das Flores, atualmente bairro de
Goiania, capital do estado de Goias. Assim, Barro Preto aparece em se¢des de livros surrados
do arquivo de Campinas das Flores de 1848, e em 1850, aparecem registros da manifestacao
religiosa denominada romaria (OLIVEIRA; ROSA, 2011). Os nativos do arraial de Barro

Preto eram pessoas humildes e que retiravam o seu sustento da terra. A regido nao contava
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com muitas possibilidades de encontro, a populagéo vivia dispersa nos seus afazeres rurais e
as festas religiosas eram momentos de convivéncia social.

O aparecimento da imagem ‘milagrosa’ da Santissima Trindade em Barro Preto deu
origem a peregrinacdo e a festa, que com o tempo passou a ser patrocinada por uma
irmandade religiosa. Apds a extingdo e fragmentacdo do municipio de Campinas, Barro Preto,
que era seu distrito, teve seu nome alterado para Trindade, em homenagem a histéria dos
camponeses que encontraram o medalhdo do Divino Pai Eterno. Nesse contexto, a cidade foi
se expandindo e, devido a sua proximidade com a capital, o seu desenvolvimento foi
continuo, sendo atualmente a 82 cidade mais populosa do estado de Goiés, segundo o jornal
“Q Popular® (2016).

Em consonancia com a Lei Estadual n® 662, de 16 de julho de 1920, Trindade é
elevada a categoria de vila, ap6s o desmembramento do territério de Campinas, constituindo
dois distritos: Trindade e Ribeirdo. Em 20 de julho de 1927, pela Lei Estadual n® 825, recebe
o titulo de cidade. No entanto, com a construgdo de Goiania, enquanto nova capital do estado
de Goias, como possibilidade de um melhor desenvolvimento para Goias por se tratar de uma
regido estratégica e de acesso para outras regifes do pais, Trindade volta a condicdo de
distrito em 1935, sendo seu territorio anexado & nova capital do estado pelo Decreto-Lei
Estadual n° 1.233, de 31 de outubro de 1938. E elevada novamente & categoria de municipio
cinco anos depois, o que foi ratificado pelo Decreto-Lei Estadual n°® 8.305, em 31 de
dezembro de 1943 (IBGE, 2014).

Localizada a 18 quildmetros de Goiania, capital do estado de Goias, Trindade se
destaca pela sua expressdo religiosa. Sua ligagdo com o sagrado é ostensiva e se pode
perceber essa forte influéncia na elaboracdo do seu espacgo: em suas ruas, principalmente na
via-sacra, nos deparamos com inimeras imagens de varios santos, desde a entrada principal
da cidade até a chegada a Basilica, localizada no ponto mais alto da cidade. Trindade pode

assim ser caracterizada como uma cidade religiosa:

As cidades religiosas, sendo grandes ou pequenas, recebem em determinadas épocas
do ano milhares de devotos que para ai se dirigem em épocas especificas, durante
dias festivos ou durante todo o ano em busca da sacralidade que esta presente de
forma mais evidente em certos lugares. S8o cidades que possuem o elemento
religioso de forma mais evidente, marcadas pela experiéncia religiosa do peregrino,
da romaria ao lugar sagrado (SILVA; SOUZA, 2014, p. 372).

3 “O Popular” € um jornal impresso que estd em circulagdo ha vérios anos e é, provavelmente, um dos
principais jornais do Estado de Goias, desde a segunda metade do século XX. Ele pertence a Organizagao
Jaime Céamara, juntamente com a Rede Anhanguera de R&dio e Televisdo. Esta € uma retransmissora das
OrganizacBes Globo, uma das principais e mais poderosas redes midiaticas do Brasil.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Vila
https://pt.wikipedia.org/wiki/Goi%C3%A2nia
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Cidades religiosas séo centros de atracdo de pessoas que buscam proximidade com o
religioso. No caso de Trindade, essa ligacdo se deve a um elemento muito particular, a
romaria em devocao ao Divino Pai Eterno, a qual estd intimamente ligada a sua origem e ao
seu desenvolvimento. Com o passar dos anos, essa devocado foi institucionalizada pela Igreja
Catdlica de acordo com seus interesses (CARVALHO, 2007). Juntamente com a devogéo, a
urbanizacdo da cidade cresceu e, atualmente, ela é considerada a capital da fé do estado, que
teve suas origens em uma capelinha organizada por leigos e que, ap6s um processo de
modernizacdo no século XX, foi romanizada® pelos padres redentoristas. A capela da
Santissima Trindade foi doada em 1850 por dois devotos leigos®, Constantino Xavier e sua
esposa, que fizeram a doacdo das terras do seu patrimoénio particular para a construcdo da
igreja.

Todas as capelas foram construidas nessas terras. Em 1911, os redentoristas
construiram o Santuario Velho e, em 1943, foi langada a pedra fundamental para a construcéao
do Santuario Novo. Desde 2006, este templo é considerado uma Basilica por decreto papal. O
santuario esta no morro da Cruz das Almas, situado no coracdo de Trindade, que vem
crescendo de forma expressiva. Muito desse desenvolvimento se deve a festa religiosa que
acontece anualmente. Essa manifestacdo cultural, que a principio se constituia como um
momento privilegiado de convivéncia social e de oportunidade de encontros era
compreendida predominantemente como uma manifestacdo de fé do povo goiano (DUARTE,
2004).

A religido foi um meio de consolidar os valores sociais no territorio, que iniciava
seu povoamento: as ideias, crencas e rituais, foram sendo reconhecidos como
padrdes de representacdo dos grupos sociais, marcadamente catdlicos. Em Barro
Preto o aparecimento da imagem “milagrosa” da Santissima Trindade deu origem a
peregrinacdo e a festa, que com o tempo passou a ser patrocinada por uma
irmandade religiosa (DUARTE, 2004, p. 41).

A religido contribuiu para a fixacdo de valores, ideias, crencas e rituais catolicos, que
foram impressos na regido, manifestos em forma de milagre, com a fé fazendo germinar a

religiosidade. Os mitos que norteiam as tradicGes de devocdo a santos catdlicos na cultura

4 A romanizagdo encontrou no Brasil um catolicismo de cunho leigo e social, expresso pela devogdo ao santo
protetor, por intermédio de procissdes e Romarias e da organizacdo de irmandades leigas. O objetivo da
romanizacgdo no Brasil seria uma instrugdo catequética em relagdo a religiosidade catélica preexistente, que
eliminasse o carater profano e social do culto religioso (AQUINO, 2011).

5 De acordo com o Compéndio do Catecismo da Igreja Catolica (CCIC, 2005, n. 188), no Catolicismo, 0s
leigos ou fiéis sdo aqueles que ndo sdo ordenados, isto é, que ndo receberam o sacramento da Ordem do
clero. Os leigos comp8em a maior parte da Igreja e tém a missdo de testemunhar e difundir o Evangelho.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Catolicismo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Sacramento_(catolicismo)
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ordem_sacerdotal
https://pt.wikipedia.org/wiki/Evangelho
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popular obedecem a alguns aspectos em comum, somando fatores da cultura local, referéncias
a mitos universais e uma analogia ao fendmeno religioso referente aos dogmas do catolicismo
(nascimento, morte e ressurreicdo de Cristo) (DUARTE, 2004). Nesse sentido, esses
elementos somam-se a outras passagens inerentes a sociedade, com o aparecimento do santo
estando associado & descoberta do sagrado, ao desvelar da realidade poderosa, rica e
significativa em oposi¢éo a vida real, ao comum e ao profano.

A versdo mais comumente conhecida e adotada pelos documentos do Santuario possui
um teor mistico, em que o agricultor Constantino Xavier e sua esposa Ana Rosa, ao rogcarem
um pasto préximo ao cérrego Barro Preto, encontraram um medalh&o de barro com a imagem
gravada da Santissima Trindade coroando Nossa Senhora no céu. A descri¢do desse fato pode

ser encontrada na revista do Santuario:

L& pelos anos de 1848, Constantino Xavier e Ana Rosa, casal piedoso e devoto,
levados, talvez, por inspiracdo divina, expuseram em puUblico o medalh&o,
representando as 3 pessoas da Santissima Trindade coroando a Virgem Maria.
Antigos moradores de Trindade contavam a seus netos que esse medalhdo foi
encontrado no terreno, que estava sendo rogado por Constantino (INFORMATIVO
SANTUARIO DE TRINDADE, 2004, p. 2).

Essa versdo, a qual nos ateremos, é vinculada a corrente popular que os fiéis conhecem
e reconhecem como um milagre, com Constantino achando um medalhdo em uma
circunstancia inimaginavel e ali estabelecendo contato com o sagrado. O objeto achado
simboliza o divino e tem como objetivo unir o sagrado ao profano (condi¢do humana). Outro
aspecto que merece atencdo é o aparecimento da imagem em um lugar especifico em uma
comunidade, o que pode sugerir que a aparicdo € manifestacdo do desejo da divindade de
pertencer a determinado lugar (DUARTE, 2004).

As aparicdes de reliquias milagrosas estdo dentro de uma dindmica maior da Igreja
Catolica, que estende seus dominios com a criacdo de novos santuarios de devocdo,
movimento a que o medalhdo nos remete (DUARTE, 2004). Onde se encontravam reliquias
milagrosas, desenvolviam-se cultos aos santos das imagens. No Brasil, em cada lugar onde se
encontraram imagens, surgiu um novo santuario, o que possibilitou a presenca da Igreja
Catdlica em novos espagos. Junto ao aparecimento do medalh&o, iniciou-se a construgdo de
Barro Preto nos moldes catélicos, que incita o culto associando a tradi¢cdo universal do
catolicismo aos elementos regionais.

A figura do camponés, que em se tratando de Barro Preto € Constantino, também esta

presente nos mitos constituintes de outros santudrios catolicos de devogdo. Segundo Steil
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(1996), a descoberta de imagens estd direta ou indiretamente relacionada as atividades
pastoris. Essa acdo pode estar relacionada a necessidade de romper com as acgdes
eminentemente desenvolvidas no campo, para possibilidades de interacdo social, e ainda ao
mito biblico da encarnacdo de Jesus Cristo. Como se o aparecimento da imagem fosse a
propria reencarnagdo do filho de Deus.

Duarte (2004) defende que a origem de Trindade est4 centrada em um personagem da
cultura local, o sertanejo, que também estd fortemente ligado as tradi¢cGes biblicas. O
camponés (aqui entendido como uma figura sertaneja) e seus significados séo reapropriados
de forma basica, e os devotos somam a ele elementos culturais, dotando o camponés de
propriedades sagradas. O camponés encontra a imagem e socializa sua devogéo, levando as
pessoas da redondeza a realizar as oragfes em grupos, a construir a capela, fato que
atualmente se manifesta na imponéncia da Basilica e na expressdo de seus devotos.

O fendmeno comegou em Barro Preto com o encontro da familia de Constantino
Xavier, e o rito realizado juntamente com a vizinhancga, primeiramente em um oratorio aberto,
era acompanhado de cancdes proprias do sertdo goiano. Devido a fama milagreira que a
Santissima Trindade recebeu, comecgou-se a peregrinacdo e, com o aumento do seu fluxo,
houve a necessidade de construcdo de uma capela de pau-a-pique e palha de buriti (DUARTE,
2004). Em meados de 1860, a capela foi substituida por outra com telha de barro, e houve a
necessidade de restaurar o medalhdo, ndo pelo seu desgaste, mas devido a uma determinacédo
diocesana de gue ndo se poderiam adorar imagens com menos de um palmo e imperfeitas.

Nesse sentido,

Constantino Xavier, Joaquim Vieira da Cunha e Antonio Vieira da Cunha Santos
resolveram, de comum accordo, mandar a imagem a cidade de Pyrendpolis, para ser
encarnada. Constantino Xavier incumbiu-se desse encargo e foi a Pyrendpolis, onde
encontrou um excellente artista, de nome Veiga, o qual se comprometteu a esculpir
em madeira uma boa imagem da SS. Trindade, de tamanho maior, mas em tudo
copiada e semelhante a primeira. Assim elle fez [...]. Como o dinheiro que levara
ndo era sufficiente, deixou em paga o seu préprio cavallo com todos os arreios, €
voltou a pé até Barro Preto, carregando a imagem como um thesouro sacro com
muito cuidado e muita devogdo, segurando-a com ambas as méos encostadas no
peito [...]. Estando Constantino ja perto de Barro Preto, em distancia de duas léguas,
mais ou menos, mandou adiante um rapaz para avisar os moradores do arraial. Estes,
recebendo a noticia, levantaram-se cheios de alegria, indo ao encontro da nova
imagem. O encontro teve logar no alto d’uma capoeira, antes de chegar ao bairro das
Bruacas. Com grande enthusiasmo, e entre continuos cénticos em louvor da
Santissima Trindade, o povo acompanhou a imagem até a capella de Barro Preto,
onde foi colocada entre o jubilo de todos os que assistiam. (JACOB, 2000, p. 266).

O artista que Constantino procurou era simplesmente Veiga Valle, uma referéncia na

arte sacra goiana, 0 mesmo que esculpiu em madeira a Santissima Trindade, a primeira
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imagem a repousar na capela de Barro Preto. Assim, podemos identificar a importancia da
presenca do santo no local onde ele representa a familia, a irmandade religiosa e o circulo que
o0 envolveu. A imagem simbolizava os lagos sociais de um povo, a medida que representava
eventos sociais que se fundamentavam no santo, como a realizacdo de festas que dependiam
da autorizagdo da familia e da irmandade. Acredita-se que o medalh&o se perdeu nessa viagem
que Constantino fez a Pirendpolis. Com a chegada da imagem, ndo se falou mais no medalh&o
de terracota.

Em 1920, Barro Preto conquista a emancipacao politica, passando a denominar-se
Trindade. Ela utilizava iluminacdo elétrica da igreja, que contava com um gerador préprio. A
instalacdo do primeiro telefone da cidade foi realizada na igreja, para se comunicar com 0
Semindario de Campinas. “A mudanca desse cendrio politico com a emancipagao trouxe alguns
poucos beneficios para a nova cidade, onde tudo ainda girava em torno do territorio da fé”
(CURADQO, 2013, p. 47). Nesse contexto, para a acomodacao dos ex-votos, foi criada a “Sala
dos Milagres”, que até os dias atuais (situada na Basilica) se constitui como um museu de
antiguidades, com reliquias e objetos, que representam os milagres atribuidos ao Divino Pai
Eterno.

Desde a viagem de Pirendpolis a Trindade, a imagem do Divino Pai Eterno ndo havia
saido da cidade religiosa, e s6 em 1948 foi levada ao “Congresso Eucaristico de Goidnia”,
onde foi realizada a solenidade da caminhada da fé. A imagem saiu novamente da capital da
fé em 1966, dessa vez para uma restauracdo na cidade de Goiés, realizada por uma artista
descendente de Veiga Valle.

A festa em Trindade passou por dois periodos singulares:

[...] nos primeiros cinquenta anos o santuario foi administrado pela irmandade leiga
e a partir de 1894 inicia-se a administracdo da Missdo Redentorista no santudrio e na
festa. A modificacdo na organizacdo da festa em Trindade, depois da mudanca de
administradores, ndo decorreu de uma ruptura nos padrdes de relacbes sociais na
comunidade e com a mudanca nos valores e normas sociais que organizavam a vida
coletiva, mas significou uma disputa pelo monopo6lio do culto, que provocou a
transferéncia do controle e manejo dos simbolos religiosos do culto de Trindade
para a Igreja (DUARTE, 2004, p. 50, grifo do autor).

Varios elementos colaboraram para o crescimento da romaria de Trindade nos altimos
40 anos, trazendo a necessidade de ressignificacdo de seus rituais, entre eles a veneragéo de
imagens, algo ndo recomendado pela Igreja Catdlica. Assim, a imagem representa uma
presenca simbdlica na cidade do santo. Segundo Duarte (2004), na concepcao do devoto, o

pertencimento da imagem a um grupo social ou lugar € o elo simbolico da legitimidade entre
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a cultura local e a representagdo biblica da Santissima Trindade. A presenca da imagem se
revela como a afirmagdo do dogma catélico da comunh&o dos santos, em que o sagrado pode
estar presente na terra nas mais diversas manifestaces, como em imagens, por elas
representarem o fisico e o espiritual. Sempre “[...] teve efeito para a Igreja Catdlica e
Ortodoxa de misturar a distingdo entre os dominios material e espiritual, entre alma e corpo”
(EADE; SALLNOW apud DUARTE, 2004, p. 51).

O Santuario de Trindade foi administrado até o final do século XIX por uma
irmandade leiga que tinha como diretor um coronel bulhonista e por fiéis que ali se
estabeleceram e o organizaram, gerindo os recursos e mantendo o lugar. Em 1894, iniciou-se
um plano de bispos reformadores de substituir a gestdo das irmandades leigas pelo regimento
nos moldes clericais (romanizacdo), fruto de uma reestruturacdo catélica. Segundo Duarte
(2004), a romanizacédo tinha como tracos fundamentais a espiritualidade centrada na pratica
dos sacramentos e no clericalismo, a ideologia dos romanizadores baseada na purificacdo do
catolicismo popular tradicional, de seus abusos e supersticoes.

Com a supressdo do padroado e a proclamacdo da republica, a Igreja busca firmar sua
presenca com as massas € vé a possibilidade de compensar as perdas advindas da sua
separacdo com o Estado. Assim, “[...] para sobreviver sem o apoio do Estado era
indispensavel ao aparelho religioso reestruturar-se restabelecendo a articulacdo entre o
aparelho eclesiastico e as grandes massas” (STEIL, 1996, p. 231). No entanto, mesmo
perdendo os vinculos com o Estado, a Igreja ganha autonomia administrativa e cria novas
Dioceses, transformando-se em uma organizacdo de disciplina s6lida com controle das bases
leigas e capaz de demonstrar forga ao Estado (STEIL, 1996).

Mesmo com a defasagem dos privilégios, a Igreja se reorganiza fortemente no Brasil,
oficializando a promocédo de romarias, que sdo pensadas como uma forma de manifestacdo de
fé pelos individuos que a realizam. Para a Igreja, “[...] esses movimentos de massa foram
propostos também para despertar no povo sua consciéncia de nacdo cat6lica, diante dos
principios antirreligiosos que orientavam a Republica” (FERNANDES, 1994, p. 107). No
contexto de Trindade, a implantagcdo da romaria e culto nos moldes da Igreja Romana foi
marcada por conflitos com a comunidade leiga, que perdeu o controle do Santuério e de suas

atividades para os dirigentes eclesiasticos.

Em sua primeira visita a cidade de Barro Preto o Bispo Dom Eduardo questiona o
saldo da Festa do Divino Pai Eterno e aplicacdo da renda do santuério, decide
dissolver a comissao leiga e nomeia um sacerdote como novo diretor. Os anos que
sucederam a dissolugdo da Irmandade foram de oposi¢do aberta a administracdo da
Igreja. Em 1897 houve uma nova tentativa de retomada do Santuéario pela
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administracéo leiga. A politica do prelado, nessas ocasides, era fazer um sermédo
severo ameagando retirar do Santuério o maior simbolo religioso do lugar, a imagem
do Divino Pai Eterno (DUARTE, 2004, p. 56).

Assim, a qualquer possibilidade de resisténcia as determinacgOes eclesiésticas em
Trindade, o bispo ameagava a retirada dos objetos sagrados da cidade. Com a chegada dos
Redentoristas em Barro Preto, ficou estabelecido que o lucro da festa deveria custear a
despesa de dois seminaristas na cidade. Nos primeiros anos que se seguiram, a festa continuou
sendo organizada com folias e folguedos. Diante desses acontecimentos, o Bispo envia uma
carta ao superior Padre Wiggermann censurando a postura dos missionarios perante a festa e

requerendo intervencdes na realizacdo dela.

Na romaria de Barro Preto ha muito que corrigir, e os padres devem ir comegando a
acabar com tanto incentivo ao mal, que ali se reine, como por exemplo: jogos,
teatros, circo de cavalinhos e prostituta. Na primeira romaria (em 1899) digam
claramente ao povo que acabar-se-4 com as romarias se ele ndo acabar com tais
abusos. Se os roceiros ndo se importarem com esses desmandos e sé cuidarem de
seus atos religiosos, esses mercadores de carne humana ndo irdo mais la (SILVA in
BRUSTOLONI, 1997, p. 219).

A intervencdo foi apresentada no ano seguinte, com uma portaria que determinava as
normas da festa pela Igreja de forma inflexivel, bem como o controle da distribuicdo dos bens
e da salvacdo por meio da moralizacdo das préaticas religiosas. Aboliram-se todas as
manifestacdes religiosas populares, como procissdo sem acompanhamento musical e missas
sem musica instrumental ou cantorias. Nesse sentido, Jacob (2000) traz em sua obra sobre

Trindade o relato do Padre Wand:

Quase todas as festas populares no interior apresentam certo aspecto religioso
porque na vida de um goiano religioso legitimo a religido exerce ainda grande
influéncia. Mas, como as nogdes religiosas sdo bastante primitivas e superficiais, é
inevitavel que haja abusos e incoeréncias; seria, porém, injusto responsabilizar a
religido ou a Igreja Catolica por tais aberragdes (JACOB, 2000, p. 172).

Houve a transferéncia da festa em louvor a Divino Pai Eterno para Campinas, onde ela
acontecia nos moldes eclesiasticos, com o intuito de arrecadar mais beneficios para a cidade
de Campinas, desvincular a festa de suas caracteristicas populares (jd vivenciadas em
Trindade) e impor a liturgia catélica. No entanto, a festa em Barro Preto continuava a
acontecer nos moldes populares, o que acabou despertando uma maior atencéo dos fiéis, que
acabaram por deixar de ir a festa de Campinas e aumentaram a sua manifestagdo em Barro

Preto. “O Santuério de Barro Preto se transformou em um local sagrado (pelo discurso mitico)
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que continuava a manifestar-se através dos olhos dos peregrinos em curas ocasionais, fazendo
com que Campinas se tornasse ndo mais que uma periferia do sagrado” (DUARTE, 2004, p.
64).

Mesmo Campinas sendo mais bem localizada, podemos compreender o fracasso dessa
tentativa de deslocar a casa do Pai Eterno para la pelo fato de que as romarias se ddo enquanto
uma possibilidade de contato com o sagrado, e que essa acdo ndo era realizada na nova
“possivel” casa. Assim, a santificacdo de Barro Preto estd intimamente ligada ao peregrino
que, ao se deslocar para a cidade, demonstra seu esforco continuo, considerando aquele local
sagrado. As acOes dos devotos pareciam se sobrepor as convencdes eclesiasticas, pois a fé do
romeiro se apresenta por vezes em uma relagdo que aparentemente ndo necessita da mediacéo
eclesiastica direta. A Igreja e o Estado podem organizar o evento, mas a relacdo entre o

peregrino e a sua necessidade de encontro com o sagrado vai além dessa estrutura.

A pregacdo de missbes populares e de festas locais, bem como a implantacdo de
associacOes religiosas, explicam apenas parcialmente a construgdo do culto em
Trindade. A reforma romanizadora, que muito embora tenha investido radicalmente
contra os cultos locais e contra as liderangas que mantinham o controle do Santuério,
ndo rompeu com as concepgdes religiosas do catolicismo popular tradicional,
centrado na crenca nos milagres e na devogdo aos santos. As novas devogdes
implementadas pelos romanizadores coexistiram com o catolicismo tradicional num
processo de ajustamento continuo (DUARTE, 2004, p. 68).

No embate entre as duas perspectivas, o catolicismo popular e o catolicismo
romanizado, sdo produzidas diversas situacOes de tensdo geradas pela disputa entre agentes do
santuario que rearranjam o culto a Santissima Trindade e as romarias. Para Duarte (2004), a
devocdo, os discursos e ideias trazidas pelos romanizadores sdo reapropriadas €, no contexto
da romaria, ddo origem a novos sentidos na concepcdo do catolicismo popular. Devemos
atribuir essas mudancas a forca eclesiastica, mas, também, é preciso considerar as
transformacgdes sociais resultantes dessa disputa, e dos agentes que colaboraram para
transformar essa devocao e conjunto de ideias relacionadas a romaria em algo internalizado.

Em um periodo de 20 anos de realizacdo da festa de Trindade, a manifestacdo cultural
ja havia perdido parte relevante das acGes que eram praticadas antes dos Redentoristas
chegarem a antiga cidade de Barro Preto. A festa ndo percorria mais a vizinhanca. E o repasto
coletivo foi substituido por barraquinhas de venda de alimentos, os folguedos e bailes foram
criticados pelos padres, e havia um esfor¢o da Igreja para mudar o carater das promessas. Mas

essas mudancas ndo aconteceram de forma isolada, mas pela prépria introdugdo de novos
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valores nas festas brasileiras, nesse sentido, alguns valores antigos foram reforgados e outros
foram incorporados no movimento cristao brasileiro (DUARTE, 2004).

Com o passar dos anos, houve uma forte mobilizacdo das forgas catdlicas em Goias,
consolidando o crescimento da paroquia e a fixacdo do modelo eclesiastico, com missoes,
pousos pastorais e catequese desenvolvidos pelos Redentoristas no estado. O aliciamento dos
leigos nas associacOes religiosas foi uma prioridade do Santuério de Trindade, e nesse

processo foi implantada a Misséo “cristianizacao”.

[...] foi através da organizagdo e pregagdo nas festas, geralmente triduos e novenas,
que foram introduzidas no calendario litdrgico ao longo do ano. A festa de Nossa
Senhora do Perpétuo Socorro foi introduzida e associada a festa do Divino; a
Semana Santa, por seu significado e tradigdo popular de celebragéo, recebeu, a partir
de 1915, uma programacao especifica e vai se constituir no principal acontecimento
religioso depois da festa do Divino Pai Eterno (DUARTE, 2004, p. 67).

Foram incorporadas ainda as Associagdes Religiosas na cidade, essa acdo € ligada ao
modelo romanizador, como a Pastoral da Congregacgéo da Doutrina Cristd, que era incumbida
de lecionar na catequese para criancas ou ainda o Apostolado da Oracdo, direcionado a
familia. De acordo com Fernandes (1994), essas organizacGes eram uma estratégia dos bispos
reformadores para submeter o poder dos leigos no catolicismo popular ao controle da Igreja.
Em Trindade, as irmandades contribuiram para a construcdo de elementos de elite da paréquia
em que 0s participantes sao ativos em todas as comemoracgdes e exercicios de um devoto.

A construgédo do culto em Trindade pode ser explicada parcialmente pela pregagéo de
missdes populares e de festas locais, bem como pela implantacdo de associacdes religiosas. A
reforma romanizadora, mesmo em forte embate contra os cultos locais e a gestdo leiga do
santuario, ndo rompeu com o catolicismo popular centrado na crenca nos milagres e na
devogdo aos santos (DUARTE, 2004). As devogOes romanizadas coexistiram com o
catolicismo popular em um processo de ajustamento continuo, com o0s Redentoristas
incentivando a crenca em milagres e introduzindo novas devogoes, por meio dos cultos locais,
misturando concepgdes misticas e concepgdes teoldgicas.

No entanto, apos o periodo de romanizacao, foi possivel notar a mudanca no discurso
da Igreja em Trindade, reflexo de uma reforma catélica maior. Os reformadores ndo deveriam
deixar de contemplar a modernidade, mas também ndo deveriam negar o catolicismo popular.
“Essa situacdo resultou em uma realidade cheia de contradi¢cdes na medida em que se tentava
conciliar o que a primeira vista era inconcilidvel: a conscientizagdo racionalizadora e as

crengas ¢ praticas da religiosidade popular” (DUARTE, 2004, p. 73). Assim, a Igreja
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construiu um discurso que substitui o catolicismo popular (concebido como ignoréncia
religiosa) pela concepcdo que alinharia o catolicismo popular na condi¢do de inconsciéncia
social e politica (STEIL, 1996).

A linguagem da Igreja agora contempla valores coerentes com a modernidade, a
crenca no progresso, na democracia, agora, o clero promoveria a politizagdo de seu discurso,
enfatizando a justica social e estando ao lado dos excluidos. A Igreja aparece como uma
instituicdo de carater libertador, capaz de resgatar o povo da inconsciéncia religiosa, politica e
social (DUARTE, 2004). Esse movimento se reflete no empenho dos dirigentes eclesiasticos
para assumir os problemas sociais, assim garantindo a sua influéncia na sociedade. Nesse
contexto, os lideres religiosos sdo os principais representantes publicos da Igreja, enquanto no
catolicismo popular cabia apenas aos santos atuarem como patronos das comunidades
(STEIL, 1996).

Assim, ao assumir essa posi¢édo, a Igreja condiciona o culto a uma dimensdo que
contemple as questdes sociais e ainda pode determinar os temas que norteiam a romaria. Essa
mudanca teve por objetivo incorporar a dimensdo universalista, renovadora ao culto,
estabelecendo uma ruptura com o catolicismo popular, criando uma situacdo contraditoria
dentro da Igreja. A medida que valoriza algumas préticas religiosas populares, demarca uma
fronteira entre a visdo erudita da Igreja e o catolicismo popular, separando “aqueles que
acreditam num poder que ‘move os homens’ para agirem sobre este mundo e aqueles que
acreditam num ‘poder que move montanhas’, para os quais o sobrenatural estd presente nos
espacos onde transitam” (STEIL, 1996, p. 265). Os aspectos do catolicismo popular néo
desaparecem no discurso eclesiastico, podendo aparecer como uma ferramenta de
complementacdo doutrinéria.

Nesse contexto, as romarias e 0 fluxo de pessoas foram crescendo de forma
expressiva. A cada milagre concedido, a cada prece, mais pessoas se faziam presentes na
cidade. A igreja Matriz foi construida em 1912 pelos padres Redentoristas sobre 0 mesmo
local em que foi construida a capela em honra a Santissima Trindade, onde, de acordo com a
versdo sobre as origens do santuério, teria sido encontrado o medalhdo. Essa igreja foi
considerada por muito tempo a maior do estado. Duarte (2004) acrescenta que a construgao
apresentava caracteristicas ecléticas em seu interior, estando presente no altar-mor a imagem
da Santissima Trindade confeccionada por Veiga Valle no século XIX.

Nos dias de romaria, forma-se uma fila atras do altar para os romeiros passarem diante

da imagem, rezar, pedir e beijar as fitas de cetim que se estendem da redoma que protege o
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santo. Essa imagem ndo sai em procissdo, nem para a missa campal, ela s6 se projeta para fora
em forma de um estandarte.

Ja a Basilica, como foi comentado, esta localizada no ponto mais alto da cidade, no
topo do morro Cruz das Almas. Esse templo grandioso comecou em 1943 e foi construido em
etapas. Sua tipologia segue 0 modelo semelhante a das igrejas catélicas de peregrinacdo, tem
o formato de cruz latina, apresentando entradas por todos os lados, sugerindo a convergéncia
dos romeiros de todas as direcGes ao lugar sagrado (DUARTE, 2004). Nessa igreja, esta
exposta a veneracao publica a imagem da Santissima Trindade em tamanho maior que a
original. Os romeiros chegam a Basilica ¢ passam pelos “pés do Divino Pai Eterno”. E nesse
espaco que se guarda o medalh&o de barro que foi reencontrado pelas méaos de um dos padres
redentoristas, que o recebeu de um individuo em confissdo, que garantiu que o medalhao era
do Divino Pai Eterno. Essa reaparicdo, acontecida apds anos de desaparecimento da reliquia,
ficou concebida como um fenémeno divino, no entanto, essa reliquia ndo € exposta a visitacdo
publica, estando guardada em um cofre.

No século XX, a romaria e as festas em louvor ao Divino Pai Eterno foram ganhando
forca, até se configurarem como podemos contemplar na atualidade. A localizacdo da antiga
Barro Preto € privilegiada, pois fica no coragdo do Brasil Central. A cidade-santuario dobrou
sua populacgdo nos altimos vinte anos gracgas ao crescimento populacional, a construcdo da via
do romeiro, que liga Goiania a Trindade, e & construgdo de um setor industrial nesse trecho.
Contudo, Trindade pouco desenvolveu o turismo religioso, pois se configura como uma
cidade-dormitério®, e o fato de ela estar situada proxima a Goiania inviabilizou o crescimento
de um polo hoteleiro para dar suporte ao romeiro. A maioria deles se acomoda em Goiania,
visita Trindade e retorna no mesmo dia.

Trindade contava com aproximadamente 104.488 habitantes em 2010 e previsdo de
121.266 habitantes para 2017, segundo dados do Censo (IBGE, 2010). Sua extensao territorial
contempla a area entre o corrego Barro Preto, que deu origem ao nome do antigo arraial, e 0
corrego Bruacas, onde se destaca 0 Morro Cruz das Almas. Sua ocupacéo é esparsa. Durante a
semana, 0 movimento comercial é pequeno, resumindo-se as ruas principais do centro. A
distancia insignificante da capital fez com que alguns setores do comércio nao evoluissem. O

transporte intermunicipal foi facilitado apos a duplicacdo da via do romeiro, proporcionando a

6 Cidade-dormitério é o nome dado a cidade em que habita uma grande quantidade de moradores que
trabalham ou estudam em uma cidade vizinha proxima. Esse tipo de cidade se encontra geralmente no
interior de regifes metropolitanas, ligadas por processos de conurbagdo que fazem com que as rodovias
sejam utilizadas para transporte diérios entre a casa e o trabalho (movimentos pendulares) (NUNES, s. d).
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facilidade de acesso ao comércio da capital. Milhares de romeiros iniciam a sua jornada a pé,
partindo do terminal Padre Peldgio e encerrando a caminhada da fé aos pés do Divino Pai

Eterno, na Basilica em Trindade.

1.2 A Fé do Goiano Expressa na Romaria ao Divino Pai Eterno — Conhecendo 0 Romeiro

O legado religioso goiano estd intimamente ligado ao processo de colonizagdo
portuguesa, registrado quase em todo territorio brasileiro. De fato, a fé move montanhas e
constréi cidades. O reflexo disso é a forte presenca de elementos cristdos nas manifestacoes
populares, ja que a igreja € a principal instituicdo do municipio e tem o poder de direcionar as
festas populares. A fé expressa na Romaria ao Divino Pai Eterno possui como principal
caracteristica a vinculacdo ao catolicismo popular, ja contemplado em um momento anterior
dessa pesquisa.

Nesse contexto, aparentemente, a fé do goiano sofre forte interferéncia do catolicismo
popular em suas préaticas, pois ele deposita sua fé em poderes celestes que poderdo auxilia-lo
nesse mundo, ndo estando, portanto, vinculado aos padrfes de comportamento estabelecidos
pelo catolicismo formal. Assim, a fé dos goianos sofre interferéncia do carater magico, em
que se oferece um sacrificio para que se consiga algum beneficio; possui o carater rural, que
em sua esséncia ndo pode ser instituido e se mantém na préatica pela tradicdo. O carater
messianico é atribuido ao Deus por cuja intercessao se acredita ser possivel libertar o homem
salvando a sua alma, o que se baseia na devocdo protetora que estd para além do tipico
catolicismo oficial (RABELO, 2001).

Outro forte elemento presente na fé do goiano é o carater providencialista, que se
traduz pelo relacionamento direto ou imediato com a divindade, fator recorrente nas camadas
mais populares que manifestam a sua fé. O carater laical também foi apreendido, pois ndo ha
a necessidade imediata de uma presenca sacerdotal. Essa caracteristica € tdo evidente que
pode ser comprovada pela presenca de pessoas de outras crencas religiosas que ndo a catélica
realizando a caminhada da fé (RABELO, 2001).

Destarte, 0 que se percebe é que a fé do goiano esta intimamente ligada ao catolicismo
popular e, em se tratando dos romeiros entrevistados, compreendemos que parte expressiva
deles apresenta elementos comportamentais baseados nessa vertente do catolicismo. Assim,
semeia-se um campo feértil para a compreensdo de um dado que sera analisado adiante, o de
gue nem todo romeiro se autodeclara catolico. Mesmo com o dominio do catolicismo oficial

na organizacdo da festa, da possivel interferéncia do Estado e da mediacdo propiciada pela
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midia, ainda é possivel identificar a influéncia do catolicismo popular na constituicao da fé do
goiano romeiro.

A adoracdo ao Divino Pai Eterno iniciou-se com os moradores da regido, que, ao
conhecerem a histéria do encontro do medalhao, comecaram a se reunir em ora¢fes em louvor
ao Divino Pai Eterno. Com a comunicagéo entre moradores e parentes, houve a popularizagéo
da Santissima Trindade, e o nimero de fiéis foi aumentando; dos mais diversos lugares eles
comecaram a aparecer, realizando um ato de Devocdo e Fé. Assim, sdo constituidas as
romarias em direcdo ao santuario, ou a um lugar sagrado ou milagroso, no intuito de pedir,
cumprir ou agradecer as béncéos recebidas.

As romarias sdo a¢cdes comuns no cristianismo, e todas apresentam uma atividade em
comum: o costume de caminhar longas distancias rumo ao lugar onde sdo concedidas, de
modo especial, gracas e favores extraordinarios. Movidos pela fé, os peregrinos enfrentam o

desafio da distancia, fome, sede, cansaco e outros percalgos, inspirados pela fé.

Para o devoto importa, unicamente, que a Imagem Sagrada esta no altar e que, por
ela, o Pai do Céu escuta suas preces, acolhe suas sUplicas e conforta seu coragdo. A
fé se traduz em visivel intimidade de amor/amizade entre o devoto que reza e a
Divindade que escuta, escondida pelo véu da imagem. Da parte do fiel hd uma total
liberdade de chegar, falar, gesticular, como se fala a uma pessoa. A devoc¢éo é Unica
e exclusivamente direcionada ao Pai Eterno (HIGUET, 2004, p. 29).

Para a maioria dos romeiros entrevistados, o Divino Pai Eterno preenche os seus
anseios, pois Ele tudo pode, Ele é o Deus Unico pregado pela fé cristd e, ao cumprir sua
promessa, sacia sua caréncia espiritual. A caminhada é vista como um ato transcendental de
peniténcia e humildade, porquanto se esmaga o0 corpo no cansaco, liberta-se o espirito pela
satisfacdo da graca recebida e da promessa cumprida (HIGUET, 2004). A romaria pode ser
compreendida como uma passagem do mundano para a santificacdo, da distancia para a
proximidade, e um ato de identificacdo com a divindade.

Os 18 quildmetros de caminhada séo divididos em pontos, onde sdo acesas velas pelos
romeiros, que nesse momento fazem em sua maioria oracdes e reflexdes. Ao longo da
Rodovia dos Romeiros, € retratada a historia de Cristo por meio de sete estacfes compostas
por painéis que remetem a passagens da via-sacra. Como a caminhada, a via-sacra é uma
pratica devocional caracteristica do catolico. Ela é feita em memoria da Paixdo de Cristo,
passando pelo Horto das Oliveiras, Monte Calvério até o Santo Sepulcro, culminando em sua

ressurreicdo. A caminhada na via-sacra é a expressao de todas as devocOes a Paixdo do
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Senhor, da manifestacdo da fé religiosa em um ser superior para a solu¢do de uma emergéncia
(HIGUET, 2004).

Nas observacOes participantes realizadas em 2017, foi possivel conhecer um pouco
mais do romeiro, que, em geral, apresentava uma diversidade relevante. Com relacdo as
vestimentas e sapatos adequados a realizagdo da caminhada enquanto um exercicio fisico, foi
possivel perceber que havia os participantes da caminhada que estavam com roupas
adequadas a prética de atividade fisica, conforme se orienta na realizacdo destas, tais como
calca, bermuda ou short confortavel, camiseta ou camisa para ajudar a evaporar o suor, ténis
ou calgado baixo para amortecer os impactos a cada passo e, se em um horério mais frio,
agasalho e, nos horérios de sol, boné ou chapéu. No entanto, havia pessoas que comegavam a
caminhada com ténis e terminavam com chinelos, o que nos levava a perceber o desgaste ou
cansaco da caminhada. Roupas inadequadas também foram constantemente observadas, com
pessoas usando calcas jeans, sapatos e outros acessorios que ndo apenas nao colaboravam
para a melhoria da vivéncia da caminhada da fé, como também se constituiam num fator
adicional de desgaste ao longo dos 18 km.

Contudo, o que mais poderia causar estranheza era a grande quantidade de romeiros
que se apresentavam para a realizacdo da romaria com bebés no colo, empurrando carrinhos,
acdo que era realizada eminentemente por mulheres e familias. Foi possivel ver homens que
carregavam cruzes em madeira na via do romeiro, em uma demonstracdo que se assemelhava
ao sofrimento do Cristo na via-sacra, demonstrando muita dificuldade, mas também a fé no
término da caminhada.

A principal contradicdo foi verificada no Ultimo sabado da festa (de sabado para
domingo), quando a observacéo foi realizada durante a caminhada iniciada no Padre Pelagio
das 00h00 as 03h30. Em alguns trechos, percebemos muitos jovens realizando a caminhada de
forma festiva, consumindo bebida alcodlica e energética que poderia ser comprado na propria
via do romeiro, demonstrando, como ainda h& mistura do sagrado e do profano, algo que
procurou ser evitado pela Igreja Catdlica no século XIX, conforma Brustoloni (1997). Esse
evento foi crucial para pensar elementos relacionados a realizacdo da caminhada apenas pela
fé, ponto que sera discutido de forma mais contextualizada no proximo capitulo.

No entanto, o romeiro que realiza esse ato de fé, pelo menos uma vez na vida, possui
as suas especificidades, o que faz com que esses sujeitos sejam tdo especiais para essa
pesquisa. Assim, nas paginas que se seguem, serdo apresentadas as caracteristicas basicas dos
romeiros entrevistados. No gréafico 1, é possivel identificar a idade dos romeiros participantes

da pesquisa.
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Gréfico 1: Distribuigdo da faixa etaria dos romeiros.

Idade dos Romeiros

H18-24 m25-35 E36-45 H46-55 E560umais

Fonte: Dados da pesquisa.

E possivel identificar que a maioria dos romeiros entrevistados, ou seja, 35% de um
total de 182 entrevistados esta entre os 25 e 35 anos, idade em que a maioria dos sujeitos esta
em busca de estabilidade financeira, sendo, portanto, mais produtivos na perspectiva do
capital. Outro elemento que podemos identificar foi que, com o aumento da idade, ha uma
diminuicdo dos romeiros que realizam a caminhada da fé, o que evidencia a desaceleracéo da
vida produtiva, e também do corpo enquanto protagonista dessa jornada, gerando,
provavelmente, dificuldades para a realizacdo do percurso, que possui varias subidas e
descidas. Destaca-se ainda o fato de o segundo maior grupo (29%) ser de jovens entre 18 e 24
anos, 0s quais ainda estdo ingressando no mercado de trabalho. Esses jovens também podem
encontrar outras motivacdes na romaria, uma vez que a festa é também um evento que conta
com toda a estrutura necessaria ao entretenimento, algo presente desde a origem da festa em
louvor ao Divino Pai Eterno e em outras festas de carater religioso, como é demonstrado por
Duarte (2004) e Jacob (2000).

Podemos pensar o decrescimento da quantidade de romeiros entrevistados a proporcao
do aumento de sua idade nessa pesquisa por meio de dois fatores. O primeiro deles é que, por
se tratar de trabalhadores, com o passar da idade, o corpo pode ndo suportar mais a atividade
em decorréncia da perda das capacidades fisicas. Assim, a maioria deles opta por participar da
festa por meio do comparecimento a missas ou ainda se comprometendo com outros votos. O
segundo fator pode se dever a forma de coleta dessa pesquisa, que contou de forma massiva

com o questionario via on-line. Esse instrumento, por falta de conhecimento sobre a pesquisa,
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acesso a internet ou ainda dificuldade com a ferramenta, pode ndo ter atingido essa faixa
etaria de forma t&o eficiente.

Vieira et al. (2010) apresentam a ideia de que a quantidade de questionados de forma
virtual, via e-mail ou plataformas, diminui proporcionalmente ao aumento da idade do
questionado. Segundo 0 mesmo autor, entrevistados com mais de 30 anos ndo acessam o e-
mail ou a internet com a mesma frequéncia dos mais jovens. Esse fato pode ser explicado pelo
direcionamento do uso da internet para fins laborais, ou ainda pela inexisténcia do habito de
acessa-la, o que pode se dar por inimeros fatores, como a falta de necessidade.

Outro dado que nos chama a atencdo estd relacionado ao sexo dos romeiros,

predominantemente do sexo feminino, conforme é apresentado no gréfico 2.

Gréfico 2: Distribuicdo das pessoas participantes da pesquisa de acordo com 0 sexo.

Sexo dos Romeiros entrevistados

W Feminino ™ Masculino

Fonte: Dados da pesquisa.

Identificamos a presenca massivamente feminina (76%) por meio das entrevistas, bem
como das observacgdes realizadas na via do romeiro, 0 que podemos compreender como uma
possibilidade de articulagdo entre o pertencimento religioso e a consciéncia de uma identidade
feminina. Trata-se de uma experiéncia de igreja centrada na "opgdo preferencial pelos
pobres”, que passa a contar com a participacao ativa das mulheres, j& integrantes majoritarias
das paroquias, embora sem ocupar postos de decisdo (ROHDEN, 1997, p. 56). Sendo as
mulheres leigas maioria na caminhada da fé, podemos identificar elementos que contribuem
para a construcdo de sua identidade.

Esse dado pode ser compreendido como uma tentativa de resisténcia, ou ainda de
ruptura da ideia culturalmente construida de relacionar a mulher ao profano, ao pecado ou

ainda ao carnal. Rohden (1997) acrescenta que a mulher vé& nas acOes religiosas a
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possibilidade feminina de se assemelhar a Nossa Senhora, mulher que foi o elo entre o poder
celeste e 0 mundano, sendo principal coadjuvante na vinda de Deus a Terra, ou ainda na
imagem da Santissima Trindade em que Nossa Senhora é coroada. Assim, € facil
compreender as mulheres, enquanto participantes ativas da caminhada, como pessoas que
possuem, aparentemente, limitagcdes sociais para se pér no mundo, como profissionais, nas
relacOes sociais e que sdo constantemente vitimas de violéncia fisica, mental e social.

Nas perguntas sobre as profissdes, foi possivel identificar professores, contadores,
engenheiros, agrimensores, funcionarios publicos, manicures, fotografos, secretarias,
estudantes, enfermeiros, técnicos, mulheres “do lar” e ainda um religioso franciscano. O que
nos salta aos olhos é que a grande maioria dos entrevistados sdo proletérios, da iniciativa

publica ou privada, e que uma parcela bem discreta se declara empresarios ou autbnomaos.

Gréfico 3: Distribuicdo das pessoas participantes da caminhada de acordo com a profisséo.

Profissao dos romeiros

Religioso Franciscano 1

Do Lar | 4

) . ® Romeiros
Autdnomos/empresarios l 11

Trabalhadores Publicos/ Privados _ 167

0 50 100 150 200

Fonte: Dados da pesquisa.

Esse dado € interessante na medida em que identifica o romeiro enquanto trabalhador
(91,7%) que vende a sua forca de trabalho, de acordo com as analises ja apresentadas por
Marx (1983), em troca de sua subsisténcia e que realiza a caminhada da fé em busca de
milagres ou agradecimento pelas gracas recebidas. A necessidade de se encontrar em graca é
expressiva para esses servidores publicos e privados, que séo profissionais da educacdo, da
salde, da area administrativa. Esses individuos, ao realizar a caminhada, apresentam-se
purificados, sagrados e prontos para suportar as cargas de trabalho excessiva que os fazem

parecer a animais. Nesse sentido, Marx contribui de forma essencial com esta reflexéo:

Tal como na religido, a atividade espontanea da fantasia, do cérebro e do coragdo
humanos reage independentemente como uma atividade alheia de deuses ou
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deménios sobre o individuo, assim também a atividade do trabalhador ndo é sua
propria atividade espontanea. E atividade de outrem e uma perda de sua propria
espontaneidade. Chegamos a conclusdo de que o homem (o trabalhador) sé se sente
livremente ativo em suas fungdes animais — comer, beber e procriar, ou no maximo
também em sua residéncia e no seu proprio embelezamento — enquanto que em suas
fungdes humanas se reduz a um animal. O animal se torna humano e 0 humano se
torna animal. Comer, beber e procriar sdo, evidentemente, também funcGes
genuinamente humanas. Mas, consideradas abstratamente, & parte do ambiente de
outras atividades humanas, e convertidas em fins definitivos e exclusivos, sdo
funcgdes animais (MARX, 1983, p. 83).

A possibilidade de fazer a caminhada pode se apresentar como a necessidade de
contato com o sagrado, por vezes como acdo coletiva de algum grupo, mas o que chama a
atencdo durante as observacdes € a forma como os trabalhadores realizam o ato. Foi possivel
observar pessoas em grupos de trabalho realizando o percurso para Trindade, provavelmente
em horéario de expediente, como o grupo da Secretaria de Estado de Educagdo, Cultura e
Esporte do Estado de Goias (SEDUCE), bem como um grupo de escoteiros mirins, ou ainda,
grupos de militares acompanhando o entdo governador do estado de Goias Marconi Perillo.
De fato, a maioria dos entrevistados sdo trabalhadores que realizam a caminhada da fé pelos
mais diversos motivos e, provavelmente devido a perda de si mesmos provocada pela
fragmentacdo do trabalho, o seu reconhecimento enquanto sujeitos romeiros € reflexo dessa
complexa fragmentacéo.

Outro elemento que merece destaque € a presenca de mulheres (2,1%) que destinam o
seu tempo aos cuidados domésticos e que, ao contrario do que se imagina, apareceram
timidamente nas pesquisas. Um elemento que pode contribuir para esse resultado € a sua
presenca discreta na via do romeiro, ou ainda a sua falta de disposicdo para participar da
pesquisa. Apenas um dos entrevistados se intitulou um religioso franciscano, que, solitario,
realizou a caminhada da fé e se dispOGs a participar da pesquisa, contribuindo para a
elaboracdo desse trabalho. Foi possivel analisar que a presenca de religiosos também néo €
algo comum nessa atividade. Uma das possibilidades encontradas para justificar esse baixo
indice seria a romaria ser identificada enquanto uma acao do catolicismo popular, sendo uma
acéo realizada eminentemente por leigos.

Quanto ao nivel de escolaridade, o quadro nos revela uma variedade significativa de
estagios de aquisicdo do conhecimento, demonstrando que o saber ndo limita nem inibe a

manifestacdo de fé dos individuos:
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Grafico 4: Distribuicdo das pessoas participantes da romaria do Divino Pai Eterno de acordo com a
escolaridade.

Escolaridade do Romeiro entrevistado

B Mestrado B Espedalista M Graduagao completa
B Graduac3o incompleta  ® Ensino Médio ¥ Ensino Médio incompleto
3% 6%

Fonte: Dados da pesquisa.

O nivel de escolarizacdo dos romeiros entrevistados apresenta uma diversidade
expressiva de grau de instrucdo, mas dos romeiros entrevistados é possivel identificar que a
maioria teve acesso a educacao superior, o que revela o aumento do acesso do brasileiro a este
nivel de ensino. Isso mostra que o nivel de escolaridade ndo diminui a fé nem essa acéao
sacrificial. E possivel analisar e identificar no grafico 4 que, a principio, o nivel de
conhecimento ndo se sobrepds a fé dos individuos na Santissima Trindade. Entretanto, o
namero de pessoas com mestrado é significativamente menor que o nimero de pessoas com
ensino médio completo (11%), ou mesmo com nivel superior completo (39%). Além disso,

n&o foi encontrada nenhuma pessoa com doutorado participando dessa pesquisa.

Gréfico 5: Estado civil das pessoas participantes da Romaria do Divino Pai Eterno.

Estado Civil do Romeiro entrevistado

B Solteiro(a) ™ Casado (a) ™ Relagdoestavel M Divorciado (a)

Fonte: Dados da pesquisa.
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A caminhada da fé € realizada com mais expressdo entre individuos solteiros (45%) e
casados (38%). Esse indicativo se explica pelo fato de que, de acordo com a religido catolica,
os fiéis s6 podem ser solteiros, casados ou vilvos. Qualquer situacdo que ndo as
anteriormente apresentadas pode ser interpretada como a vida em pecado, fora dos designios
de Deus, assim, em porcentagem menor aparece 0s que estdo em uma relacao estavel ou ainda
se encontram divorciados. Esses Ultimos, mesmo fugindo as regras da Igreja Catdlica, se
apresentam fiéis ao Divino Pai Eterno, e esperam sua acolhida, depositam n’Ele a sua fé.

De todos os entrevistados apenas um nédo reside em Goids, tendo vindo do Rio de
Janeiro para realizar a caminhada da fé. Assim, podemos concluir que a peregrinacdo a
Trindade é eminentemente goiana. De vérias cidades do estado de Goias saem romeiros,
muitos dos quais ndo realizam apenas a caminhada de 18 quilébmetros, mas saem de suas
cidades em caminhadas que muitas vezes se estendem por dias, na esperanca de passar aos
pés do Santo e expressar toda a sua devocdo e agradecimentos por uma graca alcancada. Além
disso, na festa existem as pessoas que vao de carro e também ha a procissdo dos carreiros, 0s

quais chegam a cidade em um dia especifico, vindos de diferentes lugares com carros de boi.

Gréfico 6: Nivel socioecondmico dos romeiros participantes da pesquisa.

Nivel Socioeconomico do Romeiro
Entrevistado

® Alto = Médio Alto Médio Baixo ™ Baixo

Fonte: Dados da pesquisa.

O nivel socioeconémico do romeiro estd intimamente ligado a atuacdo dele no

mercado de trabalho enquanto proletario, em suma, a maioria (69%) € oriunda da classe
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média baixa’, o que demonstra que ele precisa de forma impreterivel de seu trabalho para a
manutencdo de sua subsisténcia. Aqui surge um elemento importante para 0 nosso trabalho,
que diz respeito as motivaces que levam esse trabalhador a realizar a caminhada da fe,
enquanto uma possibilidade de ruptura das mazelas sociais. Apenas 5% dos romeiros
declaram ter um nivel socioecondmico alto, indice que nos leva a crer que a agdo de
peregrinacdo é realizada com mais expressao entre as classes média e baixa. Esse dado reflete
ainda a maior faixa econdémica do estado de Goias. Segundo o IBGE (2014), o goiano tem o
rendimento domiciliar aquém da média nacional, com rendimento minimo mensal per capita
de R$ 1.031,00 reais por més. Provavelmente, os donos dos meios de producdo pouco

acreditam nos poderes da Santissima Trindade.

Gréfico 7: Cor/Raca autodeclarada dos romeiros participantes.

Cor/Rac¢a do Romeiro entrevistado

M Branco ™ Preto Pardo m Amarelo ™ Indigena

0%

Fonte: Dados da pesquisa.

Os romeiros se declararam expressivamente como brancos e pardos, sendo que 47% se
declararam brancos, 40% pardos, 6% pretos e 7% amarelos. Posteriormente, esses dados seréo
cruzados com o nivel socioeconémico e, partindo dessas informacdes, sera possivel identificar
com mais clareza o perfil dos romeiros entrevistados. Podemos levantar duas hip6teses com
relagdo a esse dado, primeiramente que a maioria dos romeiros se autodeclaram brancos
(47%) em um estado em que cerca de 40% das pessoas sdo brancas segundo o Censo (IBGE,

2010). Isso nos leva a pensar que os individuos tendem a se autodeclarar brancos mesmo néo

7 Foi utilizada para definir a distribuicdo de renda e classificagdo populacional a seguinte divisdo, de acordo
com o IBGE (2016): renda até R$ 3.989,00 reais se enquadra na classe baixa; de R$ 3.390,00 a R$ 6.780,00
reais classe média-baixa; R$ 6.781,00 a R$13.560,00 classe média alta; e classe alta com rendimentos
mensais acima de R$ 13.560,00 reais.
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sendo considerados brancos de acordo com aquela informacéo fornecida pelo Censo (IBGE,
2010). Outra opgéo a ser levantada para esta ddvida é o fato de a maioria dos entrevistados
pertencerem a religido catdlica, cuja maioria dos fiéis se autodeclararam brancos, talvez em
decorréncia de herancas historicas relacionadas a colonizacdo portuguesa. Outro fator que
pode influenciar essa concepgdo é o fato de outras ragas/etnias terem outras formas de crencas
espirituais, como é o caso das religides de matriz africana. Para além do contexto religioso,
ndo é novidade que a raca negra é marginalizada ou negada, fato que ja foi mencionado por

Oliveira Vianna:

A assimilagdo via mistura racial levaria ao "branqueamento™ da populacéo brasileira,
potencializando sua capacidade civilizadora. A questdo é assim colocada pelo autor:
O negro puro, portanto, ndo foi nunca, pelo menos dentro do campo histérico em
que o conhecemos, um criador de civilizagfes. Se, no presente, 0s vemos sempre
subordinados aos povos de raca branca, com os gquais entraram em contato; se, nos
seus grupos mais evoluidos das regides das grandes planicies nativas, sdo 0s
elementos mesticos, sdo os individuos de tipo negroide, aqueles que trazem doses
sensiveis de sangue semita, os que ascendem as classes superiores, formam a
aristocracia e dirigem a massa dos negros puros; como nao o seriam também nestas
épocas remotas, em que se assinalam estes grandes focos de civilizagdo? (...) a
civilizacdo tem sido apanagio de outras ragas que ndo a raga negra; e que, para que
0s negros possam exercer um papel civilizador qualquer, faz-se preciso que eles se
caldeiem com outras ragas, especialmente com as ragas arianas ou semitas. Isto é:
que percam a sua pureza (1934, p. 285).

A citacdo acima possui uma concep¢do eurocéntrica, e que dialoga de forma
substancial para compreender a relagcdo do romeiro com relagdo a sua cor, em que se declarar
de acordo com ela, pode ser uma atitude complexa. Assim, como resultado dessa necessidade
de “branqueamento”, estabeleceu-se uma garantia para que os brasileiros constituissem uma
raca mais proxima da branca do que da negra em si, devido as inumeras formas de
marginalizacdo do negro nessa conjuntura. Assim, podemos compreender a autodeclaracéo
dos romeiros que se consideram brancos em contraposi¢do aos dados do IBGE (2010). Pela
constituicdo histérica da sociedade brasileira, que tem matriz europeia, assim como a religido
catolica, essa acdo torna-se algo coerente com a elevacdo social de caracteristicas
eurocéntricas.

O grafico abaixo é resultado do questionamento sobre ha quanto tempo o romeiro

realiza a caminhada da fé:
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Grafico 8: Periodo de tempo (em anos) que os romeiros informam ter participado da caminhada.

Ha quantos anos o0 Romeiro realiza a caminhada da fé

H Primeiravez MDe 2a5anos @ De 6al0anos MDe 11 a 20 anos B Mais de 20 anos

Fonte: Dados da pesquisa.

No gréafico 8, identifica-se que a maioria expressiva (83%) dos romeiros pesquisados
ja realizou a caminhada da fé mais de uma vez em suas vidas, e ainda a realizam anualmente.
A acdo passa a ser algo vinculado a vida do romeiro, faz parte de suas atividades, incorporada
as acdes previstas para cada ano, seria o dia/noite destinado a caminhada do Divino, para
agradecer as béncdos recebidas durante o ano, ou ainda para clamar por um propdsito.
Existem ainda os grupos que anualmente organizam a caminhada, promovendo a sua
identificacdo por camisetas, bonés, garrafas de dgua, e que comemoram cada ano de romaria
contribuindo para que os individuos se sintam pertencentes a um grupo.

Ao indagar se 0s romeiros pertenciam a algum grupo que promovia a caminhada, 88%
afirmaram que néo, e 22% afirmaram que sim. Foram contemplados grupos de igrejas, de
jovens, familia, amigos, academias de ginastica e ainda um grupo de trabalho. Esses dados
nos fazem refletir sobre a interferéncia do capital enquanto provedor da caminhada da fé, e no
Estado enquanto regulador desse processo. Quando identificamos, entre outros, grupos de
academias de ginastica promovendo excursdes para a realizacdo da caminhada da fe, podemos
analisar que essa instituicdo se utiliza do evento religioso para se promover e recrutar alunos
para realizar a caminhada, que, muitas vezes, independentemente de sua religido, a fazem para
pertencer a um grupo. Nesse caso também, as academias devem fazer isso como uma forma
de mostrar a importancia do desenvolvimento das capacidades fisicas, de um modelo de saude
e de corpo em seu aspecto mais estético, o qual poderia facilitar a realizacdo do trajeto.
Assim, o seu foco tende a ser mais comercial do que espiritual, demonstrando como a légica

capitalista interfere mesmo nos assuntos que podemos chamar de sagrados.
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Outro aspecto notavel é o grupo relacionado ao trabalho promover a caminhada da fe,
0 mesmo labor que massacra o trabalhador, que o submete até mesmo a exaustdo, propde uma
acao de santificacdo. Logicamente que o grupo de trabalhadores pode decidir por si mesmo
realizar a caminhada sem que haja necessariamente uma relacdo com o trabalho assalariado.
Os grupos relacionados a familia ou amigos sugerem a necessidade de um pertencimento a
um grupo, para que juntos realizem o ato sacrificial.

Assim, a caminhada pode contribuir enquanto possibilidade de se manter a unido da
familia. Uma vez que a familia na concepc¢do patriarcal se configura enquanto a primeira
divisdo do trabalho, o homem por sua vez se torna dono dessa propriedade privada, a mulher
assume o papel de procriadora dos filhos. Nesse contexto, da familia monogamica, é
interessante a manutencdo do capital, uma vez que passa a existir a necessidade de
concentracdo de riquezas no intuito de transmitir a heranca aos filhos (MARX e ENGELS,
2007).

Foi possivel perceber que alguns grupos dessa categoria realizavam agGes coletivas,
rezando o terco ou ainda carregando objetos, como se estivessem agradecendo a um milagre
concedido a eles. Além disso, nestes grupos, hd um processo de transmissao de um vinculo
religioso e de uma prética religiosa de uma geracgdo para a outra, o que pode perpetuar a festa

por um longo tempo ainda.

1.3 Estado e a Festa do Divino Pai Eterno

A festa em louvor ao Divino Pai Eterno em Trindade conta com uma rede de
intervencgdes que nos leva a pensa-la como um universo de relacfes. Apos as rezas e 0s Votos,
ha espacgos para as pessoas se comunicarem para além da missa, que deve ser um espaco de
siléncio. Em espacos considerados profanos acontecem as dancas e o comércio de alimentos e
bebidas, além de propiciarem 0s jogos. Esses elementos acontecem a0 mesmo tempo em
Trindade, espaco de devocdo e fé (sacralidade) e festa (profanidade), sendo elementos que se
atraem, mesmo que antagonicamente e ndo se excluem (COELHO, 2003).

A festa de Trindade est4d em continua mudanca desde o inicio de sua materializacao.
Contando com o apoio do municipio de Trindade e do estado de Goias, a Igreja sempre se
mobiliza para melhorar as condi¢bes de acolhida do romeiro, principalmente durante o
periodo de festa. Nao apenas pela fé em si, mas pelos elementos que ela pode contemplar,
pela lucratividade tanto com relagcdo ao comércio local, quanto pelos tributos que podem ser

gerados ao municipio e estado, bem como para a propria Igreja pelos dizimos e oferendas
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apresentadas pelos fiéis. Coelho (2003) afirma que as mudangas na estrutura da festa
ocorridas desde 2001, como a instalacdo de banheiros quimicos ndo apenas na cidade, mas
também na via do romeiro, e a melhoria da estrutura das barracas, entre outras, comecaram a
ser mais rapidas e efetivas devido a interferéncia da midia e as acdes da prefeitura de
Trindade. E possivel identificar a intervencdo da gestdo municipal na estrutura da festa no
seguinte trecho:

Os ambulantes, para circular em éareas especificas, ttm de portar um selo de
autorizacdo com o distintivo do projeto “Trindade com Fé” e do governo de
Trindade, no qual aparece em destaque a palavra AUTORIZADO. Os ndo
autorizados pela Prefeitura sdo impedidos de comercializar pelos fiscais da comissdo
de apoio. As atividades ambulantes durante a Festa do Divino Pai Eterno sdo
regulamentadas pelo Decreto n°. 177, do dia 8/5/2001, Artigo 10, incisos de | a VII.
De acordo com esse decreto, é vetado o direito de se fixar em pontos sem
autorizacdo dos fiscais da prefeitura, além de ser proibido o uso de carrinhos que
obstruam o fluxo de pedestres, tais como carrinhos de frutas, como é o caso da
maca-do-amor e outras (COELHO, 2003, p.16).

A prefeitura atua de forma tdo incisiva com o comércio, mediando as relagdes
comerciais de forma categorica. Segundo o mesmo autor, até os mendigos foram recrutados
para ser comerciantes postais, por meio do projeto da assisténcia social “Aqui eu sou mais
cidaddo”. Todas as fitinhas e postais vendidos tém a renda destinada aos vendedores,
incentivando-0s a vender para conseguir suprimentos a sua subsisténcia em vez de pedi-los
aos romeiros e visitantes da festa. O programa oferece creche aos filhos dos cadastrados e
assisténcia médica para a populacdo da cidade, no entanto, devido a esse programa se
restringir apenas aos dias da festa, ndo se trata de um verdadeiro resgate de cidadania
(COELHO, 2003).

A interferéncia do governo, seja municipal ou estadual, ndo é vista de forma integral,
apenas as benfeitorias que atingem o romeiro sdo popularizadas. Algumas estratégias, como a
descrita acima, podem ser idealizadas e realizadas apenas no intuito de mascarar a falha no
acolhimento dos proprios nativos da cidade. A necessidade da visibilidade nesse contexto é
mais importante do que a real estruturacao da cidade, para seus habitantes.

Nesse sentido, o governo (estadual e municipal), aliado a midia local (impressa, digital
e telejornais), que valoriza essa assisténcia como imprescindivel a realizacdo do espetaculo,
utiliza esses recursos para demonstrar as benfeitorias realizadas ano a ano, em nome da festa.
Em se tratando mais especificamente dos telejornais, podemos identificar que essas

informagdes chegam a casa de cada goiano, 0 que permite supor que o telespectador passa a
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entender a intervencdo do governo do estado como uma benfeitoria para 0 romeiro, para a
festa como um todo e para a prépria populacéo trindadense.

Nesse contexto, provavelmente o telespectador, na perspectiva de uma pessoa catolica,
que acompanha as reportagens, compartilhara do mesmo conceito da informacdo e se
identificara com a linguagem utilizada. Assim, os religiosos vivem em grupos e compartilham
das mesmas informagdes, ideias e conceitos (PINHEIRO, 2015). Dessa forma, é possivel
passar como verdade qualquer ideia que a midia interpretar como necessaria a determinado
interesse, que no caso atende aos governos municipal e estadual.

Em 2013, os telejornais enfatizaram a caminhada de Marconi Perillo, governador do
estado de Goias e do Padre Robson, membro da Congregacdo do Santissimo Redentor e reitor
do Santuario da Basilica do Divino Pai Eterno no periodo. A presenca das duas
personalidades na rodovia dos romeiros, na GO 060 de Goiania a Trindade, foi de extrema
relevancia para que a énfase fosse dada a estrutura fisica, que tinha recebido grandes
benfeitorias. A midia pode estar a servico do estado capitalista, que deveria ser, por principio,
leigo, até mesmo no contexto de uma festa religiosa. Pinheiro (2015) analisou o contetddo das
reportagens relacionadas a festa em louvor do Divino Pai Eterno nos anos de 2013 e 2014.

Sobre 2013 o autor descreve:

Nesse ano, o contexto tem um maior teor politico inserido na mensagem, observa-se
que as palavras mais ditas foram: passarela, ciclovia, iluminacdo, ampliacdo, plantio,
seguranca, moderna, governo, estado, conforto, reforma, festa, divino e eterno. Nos
dois telejornais [analisados na pesquisa], foram observadas as mesmas palavras,
levando a conclusdo de prestacdo de conta do governo e ndo mais acao da fé como
analisado e comparado no ano de 2014 (PINHEIRO, 2015, p. 30).

Assim, a mensagem veiculada pela midia, mesmo que transmitida por dois telejornais
distintos, apresenta a mesma ideia intrinseca, a da benfeitoria realizada pelo governo do
estado para a comodidade do romeiro. Nesse sentido, é possivel identificar a influéncia da
midia no intuito de contemplar a presenca efetiva do estado na festa em louvor ao Divino Pai
Eterno, provavelmente como propaganda politica, uma vez que o entdo governador do estado
de Goias era candidato a reeleicdo em 2013.

Durante as observacdes, foi possivel identificar elementos presentes durante toda a via
do romeiro, que demonstravam a interferéncia do Estado, de empresas e ainda de pessoas
publicas. E sabido que n&o existe apenas a via do romeiro enquanto caminho para a realizacio
da romaria, existem estradas que acolhem pessoas vindas das mais diversas cidades de carro

de boi, mulas, cavalos e ainda a pé. Essas, porém, ndo contam com nenhuma estrutura para
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essa atividade. E possivel identificar que ha o caminho da fé “ideal” para a romaria, que
fornece todo o aparato necessario para a acdo, que em alguns momentos se torna espago
midiatico, e que nao € apenas a fé a protagonista da acéo.

O poder publico, que deveria demonstrar um perfil laico, ao perceber o
desenvolvimento de Trindade dentro do contexto do turismo religioso, passa a desenvolver a
acdo reguladora e se alia a religiosidade (SILVA, 2004). Essa acéo é pensada ndo apenas pela
Igreja enquanto instituicdo, mas também pelo romeiro, que é a personificacdo da crenca
popular. A administracdo de Trindade cria projetos focados na religido como determinante de
desenvolvimento, progresso e reconhecimento.

Podemos identificar a presenca de trés grandes instituicdes mediando a romaria: a
administracdo publica municipal, a administracdo estadual e a Igreja. Eles, juntos, dispdem do
suporte para 0s romeiros, compreendendo a festa como um movimento religioso e
eminentemente lucrativo. A parceria € importante para a administracdo da cidade, tendo como

beneficios:

[..] a constru¢do da rampa, o estacionamento, a praca do Santudrio, 0
Carreirodromo, as imagens de simbolos religiosos espalhados pelas principais
avenidas e pragas, as estacdes representativas da Via-Sacra na avenida Constantino
Xavier, as redes de energia elétrica e agua tratada, o asfaltamento de bairros e 0
apoio nas areas da salde, educacdo, limpeza, seguranga e assisténcia social (SILVA,
2004, p. 67).

Assim, a cidade que nasceu da fé do povo cristdo, e que se beneficiou dela para o seu
desenvolvimento, ainda nos dias atuais se beneficia por meio dos lucros arrecadados na festa.
Silva (2004) traz ainda um trecho de um documento em que a Prefeitura comemorou 83 anos
de emancipagdo: “O Governo de Trindade faz da fé o seu oficio, resgatando e valorizando os
aspectos culturais e histéricos do povo cristdo. Em Trindade a fé é sinénimo de trabalho,
desenvolvimento, cidadania e prosperidade” (SILVA, 2004, p. 68). Assim, percebemos o
guanto as instituicbes governamentais se apoderam desse movimento religioso e se
beneficiam deles. Em observagdo na via do romeiro, durante a caminhada da fé, alguns
elementos se fizeram fortemente presentes, como foi observado na via de acesso a Basilica.

O primeiro deles é a presenca do Centro de Apoio ao Romeiro (CAR), que € uma agao
da Organizacdo das Voluntarias de Goids (OVG), que dispde de uma estrutura montada no
quildmetro 9,5 da GO-060, na Rodovia dos Romeiros, e sob a supervisdo de Valéria Perillo,
primeira dama do Estado em 2016. O CAR oferece suporte aos romeiros, por meio de

lanches, &gua e banheiros quimicos. Segundo a presidente da OVG para o site: “[...] aqui, 0s
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romeiros, que estiverem fazendo a caminhada de fé até a Basilica do Divino Pai Eterno,
poderdo tomar um lanche reforcado e de qualidade, além de renovar suas energias para
agradecer e cumprir suas promessas” (ASSESSORIA DE COMUNICACAO -
ASCOM/OVG, 2013, p. 1).
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Imagem 1 — Abertura do CAR — 2017.
Fonte: Site da Organizacgéo das Voluntérias de Goiés (OVG).

Na imagem acima, é possivel perceber o quanto o Estado se mistura fortemente com a
fé, tendo como foco se fazer presente na vida do cidaddo romeiro, demonstrando o apoio
necessario durante a jornada. Na oportunidade, a entidade governamental apresenta
visualmente os parceiros dessa acdo, nessa perspectiva, acontece a promocao midiatica do
estado de Goids, da Organizacdo das Voluntarias de Goids e de empresas parceiras que
contribuiram para a montagem e manutencdo do CAR.

Nesse contexto, o estado de Goias ndo para as suas contribuicbes e intervencdes na
romaria, ele dispde de acdes relacionadas a Policia Militar, Policia Civil, Corpo de Bombeiros
e ainda Goias Turismo, buscando ajudar na acolhida dos milhGes de fiéis. Ao tomar
conhecimento da realidade segura e propicia a caminhada proporcionada pelo estado de Goias
e municipio de Goidnia, os cristdos acabam por percorrer o trajeto preferencialmente nos dias
da festa. Nesse percurso foram observados outdoors de deputados, do governo do estado, de
vereadores e da prefeitura municipal, no intuito de demonstrar total apoio ao fiel.

Toda estrutura montada para os dias de festa envolve a promocdo, a propaganda, a

visibilidade enquanto elementos tdo importantes quanto a estrutura de acolhimento do fiel.
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Nem mesmo a caminhada da fé escapa a elementos intrinsecos a sociedade capitalista, pois
toda a estrutura e toda a acao estdo intimamente ligadas a dominacéo e alienacéao do fiel. Todo
esse processo € embriagado de contradicdo, e de um desvelar necessario a ruptura da
semiformacéo.

No entanto, para compreender esses dados de uma forma mais problematizada, é
preciso entender de que homem nos estamos falando, qual € essa realizagdo que ele estabelece
com Deus na sociedade do capital. Para tanto, faremos uma incursdo pela producao historica
pensando o homem e seu corpo, Deus, Religido e Fé e a relacdo dessas categorias para melhor

conhecer o objeto de analise desse trabalho.
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2 HOMEM, CORPO, RELIGIAO E HISTORIA: POSSIVEIS RELACOES

No intuito de problematizar a romaria, buscando refletir sobre as contradi¢cbes que
emergem dessa pratica, faz-se necessario instituir um espaco de reflexdo sobre a relacdo que
se estabelece entre homem e Deus. E nesse contexto que comegam a surgir elementos férteis
ao desenvolvimento da religido, que se fundamenta no mesmo principio do capital, baseada
em uma realidade social de desigualdade enquanto apresenta a proposta de um projeto de
igualdade. E assim refletir sobre o cristianismo que norteia o catolicismo, vertente religiosa
que prevé o sacrificio corporal em nome da fé, do propoésito e ainda do agradecimento, téo

lembrado pela maioria dos romeiros entrevistados.

2.1 Homem e Religido — constituindo o campo da santificagdo

Nessa producao, partiremos do pressuposto da existéncia de Deus, por se tratar de uma
possivel justificativa para a caminhada da fé realizada pelos romeiros entrevistados. O Deus,
em sua constituicdo perfeita, divina e celeste, se constitui enquanto uma verdade irrefutavel.
Em seus mistérios, ele se faz onipresente, onisciente e onipotente, e ama de tal forma a
humanidade que é capaz de usar o seu poder para livrar o fiel do sofrimento e de qualquer
angustia. Portanto, Deus, que nesse contexto se manifesta na figura do Divino Pai Eterno, é
essencial a vida dos fi€is, que fazem dele uma entidade intima em suas vidas, que conhece
seus sofrimentos, limitagdes e angustias.

Assim, a alienacdo referente a religido deve ser analisada a partir da realidade
concreta, e essa alienacdo estd dada nas relacBes de producdo, as quais a religido aceita
passivamente e, nesse contexto, fundamenta essa falsa consciéncia. A religido nasce das
relacdes sociais dos vazios deixados pela condigdo humana, num processo que ajuda a ignorar
a realidade, contribuindo para uma visdo distorcida do homem e do ambiente que o cerca.

No entanto, é preciso direcionar 0 nosso olhar a constituicdo desse Deus e da
interferéncia que sua existéncia causa aos seres humanos imersos na sociedade do capital.
Provavelmente, Deus se configura para o romeiro ou para qualquer individuo cristdo como
uma necessidade para sua existéncia, no entanto, antes dele, 0 homem necessita de elementos
basicos a sobrevivéncia para a satisfacdo de suas necessidades, como comer, vestir, morar etc.

(MARX, 2007). Partindo dessas aquisi¢Oes, acontece a necessidade de procriacdo, e dai a
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familia, a primeira instituicdo de contato do individuo. Ao buscar Deus, acaba encontrando
uma nova instituicao, a lgreja.

Essas necessidades vao se relacionando ao longo da vida humana, envolvendo o
trabalho, sempre atrelado a manutencao da sociedade, mantendo os seres humanos unidos e
procriando. Esses elementos podem estar fortemente ligados a religido, se nos atentarmos ao
preceito biblico que prega a ideia do “crescei-vos e multiplicai-vos”, como esta escrito no
livro do “Génesis” (BIBLIA SAGRADA, 1969). Nesse sentido, apds apontar 0s pressupostos
basicos da vivéncia do homem, Marx destaca que ele possui consciéncia, mas que ela esta

contaminada:

O “espirito” sofre, desde o inicio, a maldi¢ao de estar “contaminado, pela matéria,
que, aqui, se manifesta por camadas de ar em movimento, de sons, em suma por
forma de linguagem. A linguagem é tdo antiga quanto a consciéncia — A linguagem
é a consciéncia real, prética, que para 0s outros homens e que, portanto, tambeém
existe para mim mesmo; a linguagem nasce, tal como a consciéncia, do carecimento,
na necessidade de intercdmbio entre outros homens (MARX, 2007, p. 34-35).

A relacdo que o homem estabelece com o ambiente € a mesma que ele estabelece com
sua consciéncia, que € um produto social, fruto da necessidade de firmar relacbes com os
individuos que o cercam. O que diferencia 0 homem de outros animais, nesse caso, € que a
consciéncia assume o lugar do instinto. Ela se constitui por meio do desenvolvimento
histérico real e, quanto mais ela se desenvolve, mais ela caminha para a organizacdo da
divisdo do trabalho, que nesse caso sofre a sua primeira fragmentacéo, a do trabalho material
e espiritual. Esse contexto se reflete em todas as relagdes sociais, entre elas, as que ocorrem
na familia, na primeira forma de propriedade, com a mulher e os filhos sendo os escravos do

homem (MARX, 2007). Assim, a propriedade é o poder de dispor da forca de trabalho alheia.

A produgdo de ideias, de representacBes, da consciéncia, esta, a principio,
imediatamente entrelacada a atividade material e com o intercdmbio material dos
homens como a linguagem da vida real. O representar, 0 pensar, 0 intercAmbio
espiritual dos homens ainda aparecem, aqui, como emancipacdo direta de seu
comportamento material. O mesmo vale para a producdo espiritual, tal como ela se
apresenta na linguagem da politica, das leis, da moral, da religido, da metafisica etc.
de um povo (MARX, 2007, p. 94).

Dessa forma, os homens sdo produtores de suas representacdes e ideias, no entanto,
eles sdo condicionados pelo desenvolvimento de suas forgas produtivas e, nesse sentido, a
consciéncia do ser humano ndo pode ser dada em outro contexto que ndo seja o real. Dessa

forma, esse conjunto de ideias é produzido e representado sob as determinacOes definidas a



47

partir das demandas das classes dominantes, considerando os interesses dos donos do modo
de producdo, que regem as relagbes que se estabelecem entre os individuos em uma
sociedade.

Marx define a religido como uma projecdo da realidade para um plano superior e
metafisico, sendo um mundo idealizado pela mente humana, que tenta transformar em
sobrenatural eventos naturais. Assim “[...] ele define a natureza humana por suas caréncias ou
necessidades e pela dialética da satisfacdo dessas necessidades, desdobrando-se seja na
relacdo do homem com a natureza exterior pelo trabalho, seja em sua relagdo com os outros
homens pela natureza” (LIMA VAZ, 2000, p. 129). A religido teria forte carater ideologico na
medida em que, na concepg¢do de Marx, 0 homem nega o sensivel tendo em vista o imaterial,
aceita o sofrimento e nega a sua identidade em detrimento do préximo. Nesse sentido, induz
os individuos a serem passivos, em nome da humildade, diante dos opressores, levando-os a
suportar essa vida em nome de uma riqueza eterna (GOMES, 2011).

Marx, em “A ideologia Alema”, considera a religido enquanto ideologia, enquanto um
conjunto de ideias que ndo tem autonomia propria, sendo, portanto, produto da atividade
material dos homens. A autonomia que aparentemente possui € iluséria, pois ndo existe
historia, nenhum elemento que se desenvolva sem o intercAmbio com a realidade,
transformando o pensar e os produtos desse processo. Em suma, a consciéncia, em sua
esséncia, é fruto de maltiplas determinagdes que ndo sdo dadas em outro espaco que nao a
realidade. Assim, a religido ndo teria substancia prépria, sendo resultado das condic¢des sociais
fabricadas pelos homens (AGUIAR et al., 2009).

Na “Critica da dialética e da filosofia hegelianas em geral”, um dos capitulos do livro
“Manuscritos econdmico-filosoficos” em que Marx se dedica a dialogar com Hegel sobre
elementos voltados para a questdo da consciéncia, podemos identificar subsidios em que Marx
remete, mesmo que indiretamente, a discussdes voltadas para a religido. Nesse contexto,

considera o grande feito de Feuerbach para a filosofia alema:

[...] a prova de que a filosofia ndo é outra coisa sendo a religido trazida para o
pensamento e conduzida pensada(mente); portanto, deve ser igualmente condenada;
uma a outra e (outro) modo de existéncia (Daseinsweise) do estranhamento
(Entfremdung) da esséncia humana (MARX, 20104, p. 118).

Marx aponta que Feuerbach compreende a negagdo da negagédo da filosofia como
possibilidade teoldgica de transcendéncia, afirmando-se em oposicdo a si mesma. Na

sequéncia, traz os elementos relacionados ao sistema hegeliano, partindo da consciéncia-de-si
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como a verdadeira certeza de si mesmo, 0 espirito, a religido e o saber absoluto. Nessa logica,
0 saber absoluto é o espirito, a consciéncia-de-si. Destarte, o espirito filosofico é o espirito
pensante que, retornando a seu lugar de origem, enquanto espirito antropoldgico,
fenomenoldgico, psicoldgico, ético, artistico, religioso, ndo vale nada até que se encontre e se
afirme enquanto absoluto (MARX, 2010a). Todas as oposi¢cGes podem se configurar apenas
como aparéncia, que déo sentido a oposi¢Oes concebidas como profanas. “Nao que a esséncia
humana se desumanize, se objetive na diferenca do, e em oposi¢do ao, pensar abstrato (é o
que) vale como esséncia posta e como (a esséncia) de ser suprassumida do estranhamento”
(MARX, 2010a, p. 120).

Ao falar sobre vindicagdo do mundo objetivo para o0 homem, Marx remete ao
conhecimento de uma consciéncia humanamente sensivel, o que nos remete a capacidade
humana de apreender alguns dados da realidade. Nesse contexto, a religido é apenas uma

efetividade estranhada da objetivacéo do ser:

[...] nascidas para obra, e por isso caminho para a verdadeira efetividade humana —
essa apropriagdo ou apreensdo aparece para Hegel, por isso, de modo que a
sensibilidade, religido, poder do Estado etc., sdo seres espirituais—, pois apenas o
espirito é a verdadeira esséncia do homem, e a verdadeira forma do espirito é o
espirito pensante, o espirito 16gico, especulativo (MARX, 2010a, p. 122).

O espirito abstrato tem por produtos a humanidade da natureza, sendo esta criada pela
historia e os produtos criados pelo homem. A totalidade das determinacdes constitui 0 objeto
em si, em sua esséncia espiritual, e isso acontece pela possibilidade espiritual de reflexdo e do
pensamento filosofico. E por meio da anélise individual de todas as determinagBes que o
homem consegue conceber a esséncia de seus produtos. O ato da consciéncia, Seu
comportamento objetivo é o saber, o ndo saber das determinagfes gera uma ‘“emanagdo
enganadora”. O homem necessita ser consciente de si, reconhecendo seu mundo espiritual, e

assim tomar o seu verdadeiro lugar de existéncia. Nesse sentido:

[...] por exemplo, da religido, depois do reconhecimento da religido como um
produto da autoexteriorizagdo, encontra-se, ndo obstante, confirmado na religido
como religido. [...] Se eu sei da religido como consciéncia-de-si humana
exteriorizada, sei portanto nela, enquanto religido, ndo a minha consciéncia-de-si,
mas minha consciéncia-de-si exteriorizada e confirmada nela Meu si-mesmo
(meinsichselbst), a consciéncia-de-si pertence a sua esséncia, eu o sei, portanto,
confirmado ndo na religido, mas antes na religido aniquilada, suprassumida
(MARX, 2010a, p. 130).
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A negacédo da negagdo nos remete a confirmacéo da verdadeira esséncia, desse modo,
compreendemos a religido como estd dada, produto da autoexteriorizagdo, ndo € o que em
esséncia deveria ser, mas contaminada pelas experiéncias raras, fora do seu contexto
essencial. Apenas por meio de sua negacdo, seria possivel compreender a sua verdadeira
esséncia, que sé poderia ser alcangada pela consciéncia-de-si humana exteriorizada (MARX,
2010a).

O conhecimento dela em sua esséncia sO seria possivel pensando a religido em sua
superficialidade e em todas as determinacGes que a envolvem. A existéncia efetiva se
manifesta no pensar, na filosofia. Se para um determinado individuo a verdadeira existéncia é
a da religido, acredita-se na existéncia religiosa. Mas, segundo Marx (2010a), o filésofo da
religido, em busca da religido suprassumida do saber absoluto, nega a religiosidade real e 0s
homens religiosos. O suprassumir € um movimento objetivo de retorno a si, a exteriorizacao,
é o estranhamento, seguido de apropriacéo do ser e da nega¢do dessa realidade estranhada.

O homem projeta suas necessidades em Deus, nesse momento, a criatura (Deus) passa
a domina-lo. Esse processo acontece devido a necessidade de objetivacdo humana, de algo
que € proprio a ele, mas contraditoriamente ele ndo se reconhece no Deus criado. Esse Deus é
dotado de todas as virtudes que ndo sdo reconhecidas no sujeito, portanto, 0 homem projeta
em Deus tudo o que ele ndo é. Ou seja, virtudes, valores, justica e outros elementos que
constituem a universalidade humana sob a égide do capitalismo, dai a necessidade de criar um
Deus que é possuidor de todas essas virtudes, e pelo fato de 0 homem néo se reconhecer nesse
processo de objetivacdo acaba se tornando subserviente a esse Ser Superior.

Esse processo garante a alienacdo necessaria para que os individuos busquem as
respostas pelas injusticas reais, ou materiais, no que é imaterial, celeste ou ainda por acreditar
na recompensa para além desse mundo. Marx vai além de Feuerbach, pois este defende essa
tese apenas no campo das ideias, enquanto Marx avanca e radicaliza o processo envolvendo a
alienacdo a ponto de dizer o homem né&o se reconhece no objeto que ele mesmo criou. Outro
elemento essencial nesse processo é a propriedade privada, determinante para 0 nao
reconhecimento do sujeito no objeto, ou seja, do homem (sujeito) que ndo se reconhece nas
virtudes e na perfeicdo humana de Deus (objeto).

O jovem Marx (2010c), no texto “A introducao a filosofia do direito de Hegel”, ainda
discipulo de Feuerbach, com uma concepcéo de religido embasada em uma construcéo inicial

do marxismo, ndo considerava ainda sem grandes referéncias as classes sociais:
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A angustia religiosa €, a0 mesmo tempo, a expressdo da verdadeira anglstia e 0
protesto contra a verdadeira angustia. A religido é o suspiro da criatura oprimida, um
coracdo no mundo sem coracdo, assim como é o espirito de uma situacdo sem
espiritualidade. E o 6pio do povo (MARX, 2010, p. 6).

Nesse contexto, Marx ja aponta a contradicao dialética dessa “anglistia”, que por um
momento é capaz de legitimar a sociedade e, em outros, opor-se enquanto resisténcia. A
religido tem na etimologia de sua palavra o significado de “religar”, restabelecer o elo entre os
homens e Deus, entre 0 mundano e o divino. Nesse sentido, a religido é criacdo do homem,
manifestacdo da autoconsciéncia, o sentimento dele de si mesmo. A realizacdo da esséncia
humana ndo é verdadeira e, neste contexto, a luta contra a religido € indiretamente a luta pela
dominacdo, tendo como premissa o espirito.

A religido é uma consciéncia equivocada do mundo, pois, mesmo sendo uma forma de
oposicdo as situacBes humanas, sua resisténcia € ineficiente, ja que desvia a atencdo do
mundo e da real necessidade de sua transformacdo. A religido possui efeito calmante,
falseando a realidade, dando a ilusdo aos homens da possibilidade de superacdo da miséria,
esfacelando qualquer possibilidade de revolta que proporcione a superacdo da realidade.
Assim, a religido tem o potencial de anular a capacidade do homem de compreender o
processo historico e supera-lo.

A religido entrava esse processo tornando o homem passivo. Dai a sua condicdo

alienante:

Na alienacdo religiosa, 0 homem projeta para fora de si, de maneira va e inutil, seu
ser essencial, o que faz com que ele ndo veja a realidade (ou a veja de forma
deformada) e perde-se na ilusdo de um mundo transcendente, bem melhor que o
atual, digamos, um mundo seguindo outra logica, havendo compensagdes em
relagdo ao daqui, oferecendo uma esperanca possivel apenas nesse mundo
transcendente (LOPES, 2013, p. 4).

A religido substancia a projecdo do homem em um mundo ilusério, com ela aliena-se a
si mesmo. A religido é um reflexo ilusério da dominacéo de classe, de exploragéo e, uma vez
que suas ideias justificam e escondem a realidade da dominacdo, ela € ideologia, falsa
consciéncia (LESBAUSPIN, 2011). Sdo as estruturas econémicas que geram essa falsa
consciéncia, logo, destruindo essa estrutura econémica, se destréi também a religido. A
religido nasce, segundo Marx, da convivéncia social e politica perturbada pelos homens e de

lacunas deixadas pela prépria condicdo humana.

O crente suspira uma felicidade iluséria para esquecer sua desgraga presente,
ignorando a realidade pratica e historica; significa dizer que seu olhar esta difuso, pois
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ndo enxerga o que esta diante de si. Desta forma a religido é o 6pio do povo, porque
contribui para esta visdo distorcida de si e do seu entorno. Para libertar o proletariado
e a humanidade da miséria seria preciso destruir o mundo que gera a religido (LOPES,
2013, p. 5).

Assim, Marx (2010) afirma que a aboli¢do da religido enquanto felicidade iluséria do
ser humano é a exigéncia para felicidade real, j& que os sujeitos compreenderiam que nao é
necessario abstrair para um plano abstrato para alcangar Deus, ou ainda que 0 paraiso seria
aqui mesmo no plano terrestre, desde que houvesse a emancipacdo da dominacdo. Assim, a
critica da religido libertaria 0 homem da ilusdo, levando-o a pensar e atuar em sua realidade.
Dessa forma, como o ser que perde a ilusdo e recupera o entendimento, voltando para si
mesmo, a religido é apenas a ilusdo humana enquanto ele percebe a si mesmo.

No entanto, esse processo de abolicdo da religido estd longe de ser uma realidade, ela
segue reproduzindo a alienacdo e a ideia de salvacdo desse mundo em outro plano que nédo
aqui. A religido permanece sendo um elo de identificacdo entre os fi€is enquanto seres
humanos, e a possibilidade de ligacdo real com um ser supremo. Nesse contexto, 0 romeiro €
reflexo desse processo de pertencimento, pois, em sua maioria, 0s entrevistados acreditam
nessa necessidade de elo com Deus por meio da religido. Quando entrevistamos 0s romeiros,
percebemos que a grande maioria dos participantes deste estudo dizem possuir uma religi&o,
conforme o que se identifica no gréfico 9.

Gréfico 9: Informagdo dos participantes em relagdo ao vinculo com uma religiéo.

Pertencimento a uma religiao

ESIM ENAO

Fonte: Dados da pesquisa.
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A grande maioria dos romeiros declara pertencimento a uma religido e, provavelmente
para alguns deles, o pertencimento a uma religido poderia ser motivadora da acdo de caminhar
18 quilémetros. Nesse sentido, ha indicios de que a caminhada contribui para que a religido
acabe sendo um reflgio ao homem refém das opressdes sociais. Talvez ela oferte uma
condicdo alienante ao sujeito, o qual acredita que, por meio de sua fé, se livrara das prisées
das angustias, o que ndo acontece, pois, quanto mais mergulha nesse processo, mais se
encontra refém dele. A religido tem o carater alienante, ela é “Opio do povo”, cega os sujeitos,
a ponto de eles conceberem o massacre do capital como algo normal. Trata-se de um alivio
ilusdrio, hipnotizando os individuos e aliviando as dores e sofrimentos desencadeados em sua
esséncia pelas condicfes materiais vigentes.

Marx (2010) compreende a religido enquanto uma consciéncia equivocada do mundo.
Enquanto resisténcia, a conjuntura humana € falha por desviar a atencdo do mundo para algo
ndo concreto, como a fé e os sentimentos, ndo sendo confiado mediante a praxis historica. A
religido possui carater apaziguador e pode retirar da humanidade a capacidade de ler a
realidade, de ver a miséria circundante, inclusive em relacdo a si mesma, comprometendo as
possibilidades de superacdo da realidade e das barreiras impostas pelo capitalismo, que
fragmentam a sua existéncia. Dessa maneira, a religido impossibilita ao homem conhecer seu
processo historico e supera-lo, tornando-o um individuo passivo e alienado, que se perde de si
mesmo. O fato de ele ndo se ver nessa realidade faz com que ele tenha a ilusdo de ser livre e
desfrutar do melhor que a vida poderia oferecer apenas em um mundo transcendente.

Quando se indaga aos romeiros a que religido eles pertencem, percebe-se que a
romaria ndo é apenas uma acao eminentemente catdlica, apesar do sacrificio corporal ser uma
acao mais comumente vista no catolicismo, pois temos representantes de outras religides no

ato. Porém, todas as vertentes religiosas abaixo sdo de matriz cristd, como se pode ver abaixo.

Gréfico 10: Religido praticada pelos romeiros.
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Religiao dos romeiros entrevistados

B Catélico mEspirita mEvangélica ®mUmbanda mOutros

2% 0% 2%

Fonte: Dados da Pesquisa.

Podemos identificar que 90% dos romeiros séo catolicos, 7% espiritas, 2% pertencem
a outra religido e, entre 0 1% restante, temos quatro romeiras evangélicas (0,8%) e um
umbandista (Umbanda®) (0,2%). Quando indagado aos catélicos sobre as motivagdes que 0s
levaram a realizar a caminhada da fé, entre as principais respostas estdo a fé, a devoc¢éo, o
propo6sito e o agradecimento. Quando questionados, os espiritas, umbandistas e outros
apontaram a necessidade de crenca em Deus ou fé, a questdo da espiritualidade era um
elemento forte para motiva-los. Trés das evangélicas afirmaram estarem acompanhando os
seus cOnjuges, como pode ser visualizado nas seguintes respostas: “Vim acompanhando o
meu marido, ele ¢ muito catolico” (FE151), ou ainda “Faco a caminhada por divertimento,
meu marido veio cumprir uma promessa e eu estou acompanhando ele, so por isso” (FE1). E
uma delas apontou a questdo da espiritualidade como motivadora da acdo, fala que
contemplaremos mais adiante.

A afirmacéo de que o mundo precisava melhorar e essa agdo poderia contribuir para
isso foi levantada também, mas, quando indagados sobre como isso poderia acontecer,

nenhum entrevistado se disp6s a responder. A forte questdo é que 90% dos romeiros se

8 A umbanda adotou, ndo sem contradicdes e incompletudes, certa nogdo moral de controle da atividade
religiosa voltada para a pratica da virtude cristd da caridade, concepgdo estranha ao candomblé. O culto
umbandista foi organizado em torno dessa pratica, como se da no kardecismo, com a constituicdo de um
pantedo brasileiro subordinado aos orixas formado de espiritos que ajudam os humanos a resolver seus
problemas, que sdo os caboclos, pretos-velhos e outras categorias de mortais desencarnados. Na umbanda, a
prépria ideia de religido implica essa nogdo de trabalho méagico, pois, sem a atuacdo direta dos espiritos na
vida dos devotos, a religido ndo se completa. Mas todas essas entidades s6 trabalham para o bem. (PRANDI,
2001, p. 53).
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declaram catolicos e apresentam elementos em sua resposta que demonstram a influéncia
religiosa incorporada a sua vida enquanto ideologia®.

Marx (2010) langa elementos que fundamentam a religido enquanto ideologia, uma
falsa consciéncia alienante que contribui para o processo de exploracdo. As ideias religiosas
podem justificar a realidade da dominacdo, pois, na perspectiva religiosa, o sujeito é
incompleto e s6 consegue sua plenitude pela religido, alcangando Deus nos céus.

Destarte, a historia se desenvolve por meio do processo de producdo material da vida
imediata, envolvendo o modo de producdo e a sociedade nos seus mais diversos estagios,
dando subsidios para que se expliquem as diversas criagcdes teoricas e formas de consciéncia,
entre elas, a religido, a filosofia e a moral (MARX, 2007). Dessa forma, é possivel pensar
formacdes ideais a partir da praxis material e assim chegar a todos o0s produtos da consciéncia.
Ao pensar 0s momentos historicos, ndo podemos nos limitar a questdes politicas ou religiosas,
a imaginacdo e a representacdo sdo determinadas pela pratica desses homens e dai a sua
constituicao historica.

Nesse sentido, Marx e Engels (2007) nos remetem ao erro de pensar a histéria pelo
viés religioso. “Tal concepgdo ¢ verdadeiramente religiosa, pressupde o homem religioso
como o homem primitivo do qual parte toda histéria e, em sua imaginacao, pée a producéo
religiosa de fantasia no lugar da producao real dos meios de vida e da propria vida” (MARX e
ENGELS, 2007, p. 46). Assim, o homem que explica os elementos histdricos constitutivos do
mundo pela religido pode ser concebido como um homem primitivo, pois adota elementos
relacionados a fantasia em vez de compreender que ela se da mediante a producdo de meios
de vida. Assim, cabe ao proletariado produzir e se alienar ideologicamente das ideias da época

segundo o pensamento hegemanico.

As ideias da classe dominante sdo, em cada época, as ideias dominantes, isto é, a
classe que é a forma material dominante. A classe que tem a sua disposi¢do os
meios da producdo material dispGe também dos meios de producdo espiritual, de
modo que a ela estdo submetidos aproximadamente ao mesmo tempo oS
pensamentos daqueles aos quais faltam os meios da producdo espiritual (MARX,
2007, p. 47).

Durante a Idade Média, dominada pela religido cat6lica, em conjunto com os senhores

feudais, a cultura por eles difundida era incorporada para além da Igreja, perpassando a vida

9 Ideologia, no pensamento marxista (materialismo dialético), € um conjunto de proposicdes elaboradas, na
sociedade burguesa, com a finalidade de fazer aparentar os interesses da classe dominante com o interesse
coletivo, construindo uma hegemonia daquela classe. A manutencdo da ordem social requer dessa maneira
menor uso da violéncia (LOWY, 1985).
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dos sujeitos. Como o catolicismo condenava a usura e pregava que a salvacdo sé seria
possivel por meio da confissdo, indulgéncia e presenca nas missas, 0 catolico passava a
conceber o trabalho apenas como forma de tirar o seu proprio sustento, sendo por essa razao
que a acumulacdo de bens ndo ganhou espaco. Contudo, com o nascimento do capitalismo, o
protestantismo, também com fundamentos cristdos, toma uma certa expressdo, dotando o
trabalho no sentido do enobrecimento humano, dignificando os sujeitos perante Deus
(WEBER, 2000).

Nesse contexto o catolicismo foi obrigado a modificar algumas de suas concepcoes,
pensando o trabalho enquanto possibilidade de glorificacdo e de afastamento do pecado. No
exercicio do trabalho, 0 homem ndo encontra espacgo para contrariar as regras divinas, ndo se
entrega as luxurias, nao foge as finalidades celestiais. No entanto, na doutrina protestante nao
havia espaco para a sociabilidade mundana, pois todo prazer poderia por a parte a
subserviéncia a Deus, o que era abomindvel. Dessa forma, restou aos protestantes a
acumulacdo da produgéo que excedia as necessidades, gerando o lucro (WEBER, 2000).

De acordo com o mesmo autor, o catélico ndo acumulava, pois pensava no trabalho
como forma de garantia da subsisténcia, ao passo que o protestante enxergava no trabalho a
finalidade da prépria existéncia humana, interligada com os propoésitos de Deus. Assim, 0
catolico trabalha para viver, enquanto o protestante vive para trabalhar, o que faz com que ele
gere excedente, lucro. Para a mentalidade protestante, o trabalho é a salvacdo e, na medida em
gue emprega outras pessoas, garante a salvacdo delas também. Logo, o protestante torna-se o
dono dos meios de producdo, detém os funcionarios e acumula cada dia mais excedente,
gerando mais capital, e assim, segundo Max Weber (2000), a génese do capitalismo moderno
é concebida.

[...] quando a limitagdo do consumo é combinada com a liberagdo das atividades de
busca da riqueza, o resultado pratico inevitavel é 6bvio: o acimulo de capital
mediante a impulsdo ascética para a poupanga. As restricdes impostas ao gasto de
dinheiro serviram naturalmente para aumenta-lo, possibilitando o investimento
produtivo do capital. Infelizmente, o quanto esta influéncia foi poderosa ndo é
passivel de demonstracdo estatistica exata (WEBER, 2000, p. 81).

A cultura detém as praticas que sdo modificadas, gerando novos costumes, e,
provavelmente, ndo previa o estabelecimento de uma nova ordem econémica que passasse a
sustentar a esséncia de um sistema. Para Weber (2000), o capitalismo ndo € e ndo surgiu de

um sistema, ele ergueu-se da ideia de uma eética protestante, cujos seguidores tinham a
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consciéncia de estar na plenitude da graca de Deus e gozar da béngédo divina por serem
empreendedores burgueses.

Assim, mesmo ndo sendo a religido mais numérica durante a expansdo do capitalismo
conhecida como “[...] a esséncia da economia capitalista”, apontada por Weber (2000) em sua
obra “Etica protestante e o espirito do capitalismo”, o protestantismo foi de enorme
importancia para o surgimento e a consolidagdo desse modo de producdo, na medida em que
ndo apenas retirou as barreiras morais impostas pelo catolicismo contra a acumulacdo de
dinheiro, como valorizou a figura do empreendedor burgués. O catolicismo, por sua vez,
contribui com o capitalismo de outra forma, pregando a ideia de que os prazeres materiais
deveriam ser recusados para que o espirito se mantivesse fortalecido em Deus. Essa diferenca
entre as duas vertentes religiosas foi determinante para o desenvolvimento delas no
capitalismo.

Podemos fazer um paralelo remetendo ao periodo da Idade Média em que a Igreja
ditava todas as regras sociais, dividia a sociedade em estamentos e ainda detinha dois tercos
das terras produtivas europeias. Assim, a Igreja detinha 0 monopdlio do modo de producéo e
pregava a ideia de que os reis assim o eram por vontade divina, € que 0S servos estariam
naquela condicdo pelos mesmos motivos.

No entanto, pode ser que ela continue colaborando com a producdo espiritual, a
medida que, por meio da alienacdo, incute no fiel o conformismo com a sua condigéo, tanto
social, quanto econdmica ou politica, dotando-a de sentido espiritual. Assim, o fiel acredita
gue € necessario passar por todas as dificuldades no plano terreno, a fim de conseguir a
liberdade no reino dos céus. A Igreja assume seu papel conivente dentro do modo de
producdo a medida que mascara a realidade dos individuos, fazendo-os suportar todos os
elementos que mais 0s aprisionam.

As concepcdes prevalentes sdo a expressdo da ideologia material dominante,
apreendidas como ideias e, assim, demonstram nas relacdes que fazem a classe dominante
possuir a consciéncia pensante, sobrepujam como classe e determinam todos os aspectos de
um periodo histérico, controlando pensadores, regulando a distribuicdo de ideias. Dessa
forma, a classe hegemdnica determina a ideologia a ser seguida em uma dada sociedade, e
qualquer concepcao contraria @ imposta € concebida como subversiva ou revolucionéria. Essa
dominacdo é empirica e material, possuindo uma conexdo mistica que somente a
autoconsciéncia poderia ser capaz de romper. No entanto, essa autoconsciéncia prevé a
necessidade de uma plenitude que a divisdo do trabalho, o intercambio de localidade e suas

relagOes fragmentam constantemente (MARX, 2007).
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A divisdo mais expressiva do trabalho se constitui no ambito material e espiritual,
podendo ser percebida na cidade e no campo, na passagem da barbarie a civilizagdo, do
tribalismo ao Estado, da localidade a Nacdo e se perpetuando de forma enfatica nos dias
atuais. A divisdo do trabalho influencia, sobretudo, as relacbes que envolvem a ciéncia, a arte,
e a expressdo humana e, dentro desse ambito, as representacdes religiosas. Segundo Marx
(2007), os idedlogos colocam tudo de cabeca para baixo. As relacbes convertem-se a
conceitos da consciéncia e ndo a processos que partem da realidade. Por essa razdo, Marx
compreende que a ideologia coloca os movimentos dados na realidade como constitutivos da
consciéncia.

O homem, nesse momento de seu desenvolvimento, s6 pode satisfazer suas
necessidades no interior da sociedade, estabelecendo relacdes entre si. Assim, Marx concorda
com Feuerbach: a relacdo que ele estabelece entre 0 homem espiritual e fisico se materializa
em uma conexdo. A modernidade levou a humanizacéo de Deus, a transformacao da teologia
em antropologia, e assim a negacdo da antropologia se tornou a esséncia dos tempos
modernos. Nesse sentido, em “A ideologia alema”, a origem de Deus vem da necessidade do
homem de suprir suas necessidades, ndo se devendo esquecer que, gquando se suprem
necessidades de primeira ordem, outras surgem. Certamente, Deus esta nas necessidades de
segunda ordem, como a necessidade de seguranca, de um ser maior, fugindo assim dos
possiveis sofrimentos dados na realidade, ou ainda possibilitando a motivacdo para o
conhecimento das coisas.

Dessa forma, a religido, com seu consistente poder de alienacdo, traz a compensacgéo
de uma vida ap6s a morte, fazendo com que os individuos vivam as mazelas desse mundo e as
suportem pela esperanca de uma vida de prazeres apds a morte. Assim, 0 homem se coloca
imperfeito, cheio de falhas e pecados, preso ao mundo profano e a seu Deus perfeito,
santificado, e a possibilidade de uma vida em paz é, em esséncia, a projecdo daquilo que essa
sociedade e esse homem ndo séo.

Para Marx, o sofrimento € concreto, e a religido € a compensacdo desse sofrimento, da
verdade de nunca se ser feliz na Terra, estabelecendo o elo necessério para a salvagdo. Assim,
a religido colabora para a conformacao dos sujeitos, levando-os a crer que todo o sofrimento
vivenciado na Terra ndo seria nada perto da gléria alcancada junto a Deus. Nesse sentido, faz-
se necessario compreender qual seria a relagdo do corpo no contexto da religido, e como esta

relagdo se faz ao longo do tempo.



58

2.2 Corpo e sua relagdo com o cristdo: um breve panorama da Idade Média a sociedade do
Capital

O corpo fundamenta o mistério cristdo nos tempos modernos. Foi por meio dele que o
verbo se fez carne, que Deus Todo-poderoso enviou o seu filho, estabelecendo uma nova
alianga e, por meio dela, os homens teriam a possibilidade de salvar corpo e alma através da
ressurreicdo. Nesse contexto, € possivel identificar o corpo como um elemento elevado,
guando o apontamos enguanto um sujeito ao longo da histéria, considerando o “Corpo de
Cristo”, por exemplo, que foi torturado e sacrificado pela reden¢do da humanidade. Em
contraste, concebemos uma outra imagem muito forte, a do corpo do ser humano dotado de
pecados, compreendido pela Igreja da Contrarreforma como uma “abominavel veste da alma”,
um meio pelo qual o individuo se perde (GELIS, 2012).

O corpo, expresso pela carne, é visto como fonte de tentagdes e da propria perdicéo,
sempre esta associado aos desejos sexuais, estabelecendo forte elo com as relagbes mundanas,
das quais a alma deve manter distancia. Gélis (2012) destaca a ambiguidade que envolve o
homem, remetendo a sua constituicdo carnal e a alma, no discurso cristdo, de menosprezo e
empobrecimento do corpo. Na Idade Média, surgem as primeiras discussdes dicotdmicas
relacionadas ao homem. Santo Agostinho'® traz elementos essenciais a essa discusséo ao
apresentar o ser humano como um composto de corpo e alma. Dessa forma, o homem nao
pode ser estudado nem compreendido em sua totalidade sem levar em conta essas duas

dimensoes.

Parece-vos evidente que somos compostos de uma alma e de um corpo? Como todos
concordam, exceto Navigio, que declarou ignorar esse assunto, eu disse-lhe: Nao
sabes nada, absolutamente... Sabes igualmente que tens um corpo? Concordou. J&
sabes, portanto, que és composto de um corpo e de uma alma (SANTO
AGOSTINHO, 2014, p. 21).

Dessa forma, mesmo o homem tendo lugar importante no mundo que o cerca, possui
limitagdes designadas por Deus, que o0 trouxe a vida, assim ele deve ir em busca do absoluto
(Deus) no intuito de sanar suas inquietagcbes. O homem carece de estabelecer um elo com o
criador, por meio da comunhdo. Quando Santo Agostinho (2014) pensa no homem e na sua

constituicdo, ndo o faz de forma isolada, pensa-o em conjunto com a sociedade na qual ele se

10 Santo Agostinho foi um dos principais tedlogos da Idade Média. Sua obra influenciou significativamente a
Igreja Catolica, sendo uma referéncia para se pensar alma e corpo. Como o objetivo desse trabalho ndo é
discutir toda a doutrina da Igreja, nem as diferentes concepgdes de corpo, Santo Agostinho é lembrado para
demonstrar centralmente a concepgdo catdlica, que é influenciada por ele.
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insere, pois o ser humano ndo pode ser estudado fora do seu contexto social. E no convivio
em sociedade que o homem se torna cada vez mais pessoa, porquanto cada ser humano traz
consigo a imagem de Deus.

No entanto, o sentido dicotbmico de corpo apresenta-se inUmeras vezes nas obras
desse autor, por considerar a alma como ponte que liga 0 homem a Deus, e 0 corpo o que

prende 0 homem ao pecado mundano.

Assim, eu, a razdo, estou nas mentes como a visdo nos olhos. Pois ndo é a mesma
coisa ter olhos e olhar, como tampouco olhar e ver. Por isso, a alma precisa de trés
coisas: ter olhos dos quais possa usar bem, olhar e ver. O olho da alma é a mente
isenta de toda mancha do corpo, isto é, ja afastada e limpa dos desejos das coisas
mortais, 0 que somente a fé, em primeiro lugar, lhe pode proporcionar. Pois 0 que
ainda ndo Ihe pode ser mostrado enquanto esteja manchada e envolta em vicios —
uma vez que ela ndo pode ver se ndo estiver s§ — se ndo cré que vera, ela ndo se da
ao trabalho de procurar a sua saide (SANTO AGOSTINHO, 1998, p. 30).

Nesta perspectiva, 0 corpo é a expressdo da materialidade de tudo que € corruptivel, de
tudo que pode ser manipulado. Ja a alma é a mente livre de todas as mazelas corporais, que
por sua vez sdao mundanas, e liberta de todos os desejos mortais. E essa assepsia da alma so
podera ser proporcionada pela fé, s6 assim a alma estara sa para crer em Deus.

As obras de Santo Agostinho tinham como objetivo central encontrar Deus, que ele
descobre no interior do proprio homem. Assim, conhecer Deus é conhecer a si mesmo
realizando um mergulho no seu proprio interior, em sua individualidade. Em “A Trindade”
(SANTO AGOSTINHO, 1994), podemos identificar sua dedicagdo em compreender a
Santissima Trindade. Dessa forma, Deus é uno e trino, o Pai, o Filho e o Espirito Santo,
entidades que, mesmo em posi¢oes distintas, sdo concebidas da mesma esséncia.

Assim, Santo Agostinho parte do pressuposto de que, na estrutura da alma, € possivel
encontrar vestigios da Santissima Trindade, uma vez que o homem foi criado a imagem e
semelhanca de Deus. Nesse sentido, é possivel identificar o elo entre homem e Deus
estabelecido por meio da alma, bem como apontar elementos que justifiguem o aspecto

impuro do corpo e a sua impossibilidade de se relacionar com Deus.

Em consequéncia de nossa condi¢cdo humana, que nos converte em seres mortais e
carnais, lidamos mais facil e familiarmente com as realidades visiveis do que com as
inteligiveis. [...] e de tal modo nossa atencéo resvala para o mundo exterior, que ao
ser arrastada da incerteza do mundo corporal para se fixar no espiritual, com
conhecimento muito mais certo e estavel, a nossa atencao retorna ao que é sensivel e
deseja ai repousar — justamente de onde vem sua fraqueza (SANTO AGOSTINHO,
1994, X1, 1,1.).
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O alcance ao aspecto sensivel desse conhecimento s6 é possivel por meio da alma,
através de uma viagem as realidades interiores e espirituais do ser buscada incessantemente.
Assim, é no trato com o corpo habitado pela alma que se manifestam vestigios do espirito de
Deus, pois o0 corpo manifesta-se como criatura que é obra do Criador. Dessa forma, 0 mundo
leva o que é concebido como impuro para o espirito, e ali se estabelece o que é fraco, voluvel
e corruptivel. Nesse contexto, podemos perceber mudancas expressivas na ideia de Deus e de
corpo, o que nos leva a refletir sobre as possibilidades de mudanca ideoldgica.

Com a sociedade cristianizada desde a Idade Média, o corpo do individuo foi reduzido
a um valor irrisério e de duracdo efémera. Essas herancas ndo foram descartadas pela Igreja,
pois muitas delas foram envolvidas de devogdo para se tornarem aceitaveis aos fiéis. O corpo
do fiel parece ser dotado de significados apoderados pela religido, que, embriagada por acdes
simbolicas, veicula ensinamentos perpetuados ao longo dos séculos. O individuo mantém-se
como instrumento indispensavel a manutencdo da Igreja desde a Contrarreforma,
compreendendo as representacbes de seu corpo de forma fantasmagorica e arbitréria,
atendendo as premissas cristas.

As concepcdes de corpo que permitem um didlogo com Deus nos remetem também ao
filosofo Descartes e a seu “penso, logo existo”, que nos lembra e reforca a dicotomia na
relagcdo corpo/alma. Essa expressao determina uma forte concepg¢éo de divisdo entre 0 mundo
material e 0 mundo espiritual, com o homem passando a ter uma posic¢ao fragmentada em si e
isolada do mundo que o cerca. A relacdo entre corpo e mente sofre uma cisdo. Baptista (2003)

nos traz elementos interessantes a discussao:

[...] o corpo que esse autor nos apresenta é uma expressdo meramente fisica da
existéncia humana. Por sua dualidade, e pelos seus pressupostos, a alma teria um
valor acima do valor relatado para o corpo, pois a alma se aproxima de Deus, esse
ser perfeito que ilumina os homens com suas ideias, transmitidas por sua vez a eles
pela alma (p. 66).

Mediante a concepcdo cartesiana de Deus como ser perfeito, ligado a alma e
consequentemente a razdo, qualquer objeto compreendido por meio reflexivo, desde que
usado o método correto, seria levado a verdade. Nesse sentido, Deus esta proximo do homem,
sendo-lhe externo e superior. Essa visdo de homem, fragmentado e imperfeito, fundamentou
inimeras formas de construgdo do conhecimento, na medida em que as ciéncias se
fragmentaram para pesquisar o individuo. A teologia e filosofia s&o fundamentais para
justificar as crencas religiosas, pois pensam a alma e sua manifestacdo mesmo apos a morte

do corpo.
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Descartes (1973) considera a alma superior ao corpo e por isso 0 domina. Assim, 0
corpo é concebido como uma maquina, com a finalidade de executar tarefas de forma
eficiente, repetitiva e mecanica. Isso reflete outro ambiente, em que o corpo é caracterizado
como maquina, dentro do modo de producdo capitalista. Na realizacdo do seu trabalho, o
proletério deve exercer o maximo de sua eficiéncia de forma produtiva e satisfatoria em seu
campo de atuacao.

Essa concepcdo dicotomizada do homem vem se desenvolvendo e sendo mantida até a
atualidade, resultado de um processo historico, mantido desde a Idade Media, fundamentado
nos pensamentos de Santo Agostinho, Descartes, e outros pensadores, e a religido se apodera
dessa concepgdo em determinados momentos, fundamentando o0 corpo enquanto
materialidade. Assim, € possivel ver esse movimento em varios momentos, 0 que pode ser
percebido pelas falacias relacionadas a necessidade de realizacdo de atividades fisicas com
frequéncia, a fim de manter um corpo sadio e disposto as atividades diérias e, sobremaneira,
ao tempo produtivo. Ou ainda, pelo fato de determinadas préaticas ou rituais religiosos serem
concebidos como remédio para a alma do individuo, reforcando a ideia cartesiana da continua
cisdo do homem mediante duas dimensdes: corpo e alma.

Nesse contexto, compreende-se 0 corpo mediante a sua relacdo com a consciéncia,
considerando-se suas relagfes histdricas e sociais, nas quais fica evidente que sempre houve a
superioridade da alma sobre o corpo, sendo este Gltimo visto simplesmente enquanto um
composto maquinario, concep¢do adotada também na perspectiva em sua relagdo com o
trabalho:

O objeto do qual o trabalhador se apodera diretamente — abstraindo a coleta de
meios prontos de subsisténcia, frutas, por exemplo, em que apenas 0s préprios
6rgdos corporais servem de meio para o trabalho ndo é o objeto de trabalho, mas
meio de trabalho (MARX, 1994, p. 299).

O corpo é concebido como meio pelo qual o trabalho é realizado, sendo um
instrumento para ele, tdo complexo como o recrutado nas fabricas. E importante compreender
0 corpo sendo constituido por suas condic¢Bes historicas e pela materialidade de suas acdes,
pois nele sdo impressas todas as determinag6es sociais, a ponto de ser possivel, partindo dele,
realizar uma compreensdo historica dos processos que o envolvem. Nesse sentindo, Baptista
(2003, p. 67) afirma que “[...] o corpo ¢ a demonstracdo material das relagdes historicas,

sociais e espirituais, as quais sao submetidos todos os seres humanos”.
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Assim, Marx e Engels (1983) concebem o homem dentro de duas dimensdes. A
primeira, orgénica, € o meio direto de vida do homem, objeto material e instrumento de sua
atividade vital. E por meio do corpo que o homem se pde no mundo, e cria modos de
subsisténcia por meio do trabalho que realiza. Em suma, 0 corpo organico é 0 nosso corpo
bioldgico. A segunda dimensdo, inorgénica, é externa ao corpo, sendo a propria natureza,

meio do qual os seres vivos retiram a sua existéncia. Dessa forma,

[...] o processo de trabalho é puramente individual, um Gnico trabalhador exerce
todas as funcbes que mais tarde se dissociam. Ao apropriar-se individualmente de
objetos naturais para prover sua vida, é ele quem controla a si mesmo; mais tarde,
ficara sob controle de outrem. O homem isolado ndo pode atuar sobre a natureza,
sem pdr em agdo seus musculos sob o controle do seu cérebro. Fisiologicamente,
cabeca e maos sdo partes de um sistema; do mesmo modo, o processo de trabalho
conjuga o trabalho do cérebro e o das maos (MARX, 1994, p. 584).

Nesse sentido, a relacdo que o corpo estabelece com o trabalho enquanto atividade
concreta € essencial a existéncia humana, assim, a natureza é histdrica, mas antes disso ela é
natureza e é por meio do trabalho que o0 homem transforma a natureza (MARX e ENGELS,
2007). Na medida em que, no inicio dos tempos, o ambiente se mostrava hostil & vida
humana, para que o homem conseguisse sobreviver foi necessario transformar a natureza e,
em contrapartida, desenvolver suas capacidades e habilidades. Por meio das transformacdes
na natureza, o homem se transforma, o trabalho humano e sua objetivacdo substanciam a
expressdo plena de homem, assim, cada ser é fruto do seu trabalho.

Mas, dentro do processo de producéo capitalista, a relacdo entre homem e trabalho se
desenvolve de forma singular. Com as transformac6es ocorridas no processo de producéo, o
produto passa a nao pertencer aquele que o criou, seu fruto é transferido a outro homem, que é
0 proprietario do meio de producdo, e o individuo que o produziu ndo se reconhece em seu
produto. Esse evento é concebido como alienagdo, em que ele se aliena de seu préprio corpo,
da natureza intrinseca e da vida humana (MARX, 2010a). Assim, a atividade que legitima o
individuo enquanto homem é ignorada, e a sua condi¢cdo humana é afirmada nas acdes em que
o0 individuo mais se aproxima dos animais, e se torna animal na acdo que deveria o tornar
mais humano, no trabalho.

Considerando a perda do objeto que o individuo produziu como elemento para sua
propria destruicdo, a medida que, produzindo a si como mercadoria é incapaz de se relacionar
com outros homens de forma que ndo seja produtiva, perde-se entdo a pessoa enquanto ser
historico. A Unica coisa que pertence ao proletario é a forca de trabalho, explorada pelo patréo
e geradora de salarios pagos pelo dono do meio de producdo como condi¢cdo para a nao
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extingdo do trabalhador, dessa forma a existéncia humana paira no campo abstracional
(BAPTISTA, 2003).

O corpo deve subsistir como forca de trabalho dentro da sociedade do capital, a
medida que: “A produgao nao apenas produz o homem como uma mercadoria, a mercadoria
humana, 0 homem sob a forma de mercadoria; de acordo com essa situacdo, produz 0 homem
como ser mental e fisicamente desumanizado” (MARX, 1983, p. 104). Desse modo, o
trabalho humano na sociedade do capital produz maravilhas aos ricos, beleza e inteligéncia,
enguanto aos trabalhadores restam a privacéo, a fealdade, os trabalhos barbaros e a estupidez.

Assim, o “[...] corpo explorado devia representar para os inferiores o que ¢ mau e o
espirito, para o qual os outros tinham o Ocio necessario devia representar 0 sumo do bem”
(ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 216). Essa heranca é perpetuada de geracdo em
geracdo, impressa no corpo desde a infancia e decorrente do processo produtivo. A divisdo
entre o trabalho intelectual e bragal e as condigOes para a sua realizagdo sdo expressos nas
caracteristicas corporais, que se manifestam de formas distintas entre o burgués e o proletario.

Todas as influéncias para se pensar o corpo estdo relacionadas a logica do capital a
partir da origem e consolidacdo deste modo de producdo, que tem como um de seus grandes
interesses permitir uma concep¢do de corpo que tenha em si as condigdes necessarias ao
desenvolvimento das relacbes de trabalho. Esse corpo explorado e concebido como
mercadoria deve ser pensado como possibilidade de emancipacdo e transcendéncia. Tal acdo €
possivel mediante uma construcdo de autoconsciéncia elaborada no processo de relagdes

sociais.

A relacdo entre o corpo orgénico e inorganico é interdependente e esse processo é
essencial & emancipacdo e transcendéncia, uma vez que Deus estd no nosso corpo
organico e inorganico ao mesmo tempo. Inorgénico por estar na natureza histérica
construida pelo homem, no entanto, 0 Nosso corpo inorganico passa pela organicidade
do corpo do outro. Se vocé é meu corpo inorgénico, eu sou o0 seu, se Deus esta na
natureza inorgénica, Ele est4 e € meu proprio corpo (BAPTISTA, 2003, p. 72).

Dessa forma, a construcao corporal aprimora o Deus presente nele, se 0 homem pensa,
reflete, movimenta e cria, € possivel ter liberdade e se aproximar de Deus, que esta no interior
do homem. No entanto, podem-se pensar outros processos histéricos que envolvam refletir
outras possibilidades de existéncia humana e divina dentro da conjuntura que envolve a
sociedade do capital. O corpo de Cristo é 0 centro da mensagem cristd, e 0 cristianismo é a
unica religido na qual Deus se inscreveu historicamente em forma humana. De acordo com
Gélis (2012, p. 23):
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Jesus, o Filho, esta presente no mundo por seu percurso humano. Ele nasceu nesta
Terra, viveu e morreu consumando no sofrimento sua missdo: oferecer sua pessoa a
vinganca publica e seu corpo a perseguicao, para salvar os pecadores. Da encarnacéo
a ressurreicdo é sempre do corpo que se trata, do corpo de um Deus de amor que
aceitou sacrificar-se, antes de voltar ao céu por esta sequéncia ultima, a ascenséo. “O
cristianismo foi instituido sobre a perda de um corpo, a perda do corpo de Jesus

L]

Assim, podemos identificar a intima relacdo do cristianismo com o corpo. Deus, na
figura de seu filho, utilizou a materialidade humana, o corpo, a carne, para se manifestar, para
se colocar no mundo. O espirito precisou encarnar para ser tocado pelo profano, para ter
contato direto com o pecado, sendo por meio do corpo que Jesus Cristo se manifestou, pregou
e foi sacrificado como o0 “cordeiro de Deus que tira o pecado do mundo”. Nesse sentido, foi
possivel observar na via do romeiro, durante a caminhada da fé, pessoas que carregavam
cruzes de madeira, como se estivessem fazendo a saga de Jesus descrita na Biblia.

O corpo de Cristo é representado em todo o seu sofrimento. A coroa de espinhos, as
méos e os pés perfurados com martelo, os ferimentos causados pelas chicotadas, ou ainda a
cruz pesada a ser carregada, o desnudamento, todos os detalhes do seu martirio séo
explorados pelo cristianismo. Esse aspecto contribui para acentuar a dimenséo dolorosa da
devocdo ao corpo de Jesus Cristo, numa perspectiva de luta contra 0s aspectos mundanos que
assolam o ser humano. “A imagem de um corpo agredido, torturado, ¢ colocada com uma
certa complacéncia aos olhos dos fiéis” (GELIS, 2012, p. 33). Nesse sentido, é possivel
compreender que os romeiros, sobretudo os que se sacrificam durante o percurso, creem na
complacéncia divina. Um exemplo desse processo foi identificado no questionario de uma
romeira. Quando indagada sobre as motivacGes que a levaram a realizar a caminhada, ela

respondeu:

Considero que todo sacrificio oferecido a dor e a paixdo de Cristo sdo minimos pelo
que Jesus passou na cruz, com isso esse sacrificio é em agradecimento ao amor
devotado por Jesus na cruz. Por uma vez fiz um propdsito, mas na maioria dos anos
é apenas em sinal de agradecimento (Entrevistada FC6).

Os demais entrevistados deram respostas expressivamente pautadas no agradecimento
a alguma graca recebida, e apenas 2% revelaram ndo ter motivacGes para realizacdo da

caminhada ou ainda ter perdido a motivagdo em algum momento da vida.

N&o sou catélica e ndo creio em sacrificios fisicos para alcangar uma graga ou
milagre. Mas a fé em algo que vocé ndo pode mensurar € um momento bonito de se



65

ver. O sacrificio é fisico e corporal porque para mim é extenuante por ser
sedentaria (FE43).

Agradecimento a Deus por todas as béncaos recebidas e por ter sacrificado também
seu Unico filho por nds. Uma forma de agradecer sacrificando-se minimamente
perto do sacrificio feito por Ele (FC44).

A fé e a vontade de agradecer a Deus as gracas alcancadas. Também entregar
minhas intengdes e pedidos aos pés do Pai Eterno (FC51).

A realizacdo da romaria fundamentada no agradecimento, ndo estd intimamente
ligada a uma religido em especifico, entre catdlicos, espiritas ou umbanda, entre os
entrevistados podemos captar o agradecimento como o centro das motivagOes para a
realizacdo da caminhada. Cada individuo mesmo se pautado no agradecimento, expressaram
esse sentimento de forma singular.

Creio que é sacrificio pelo fato da caminhada gerar dor fisica, mas creio na
indissociacao entre corpo e mente, entre as dimensdes material e espiritual. Diante
disso, compreendo 0 ato como um processo que envolve estas dimensdes, pois 0
sacrificio isolado ndo teria sentido. Entdo o sacrificio ganha sentido nessa
indissociacdo, uma vez que tenho motivos reais, comprovados, para crer que
existem manifestacBes espirituais que ocorrem neste ato, compreendendo o ato

como um todo, como algo que ndo se limita & caminhada, mas como um processo
que envolve o passado, o presente e o futuro (MU76).

Agradecer a Deus por todas as béncéos que ele derramou e continua a derramar
sobre mim e a minha familia (FC143).

No entanto, nos atendo neste momento aos fiéis que apresentaram a sua resposta
pautada na fé, peniténcia, devocdo ou agradecimento, compreendemos que a devocao tem
raizes nas crencas em poderes sobrenaturais. Ao santo de devocao € atribuido um milagre que
realmente ocorreu ou de cuja ocorréncia se tem conhecimento. Segundo Azzi (1994), a
devocédo ao Santo representa para o fiel como que uma garantia de auxilio celestial para suas
necessidades. A lealdade ao Santo se manifesta no cumprimento das promessas feitas. No
caso do ndo cumprimento delas, existe a crenca de que a graca podera ser retirada ou revertida
em castigo.

No entanto, quando indagado se o romeiro considerava a caminhada um sacrificio

corporal, a maioria compreendeu que nao, conforme se observa no grafico 11.
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Grafico 11: Percepcéo de sacrificio pelos romeiros durante a caminhada da fé.

A caminhada da fé é um sacrificio?

B NAO mSIM

Fonte: Dados da Pesquisa.

Quando interrogados sobre a caminhada da fé ser um ato de sacrificio, 63% dos
romeiros apontaram que ndo, e apenas 37% consideraram a caminhada da fé um sacrificio
corporal. Esse dado nos remete a reflexdo sobre as possibilidades que véo além do sacrificio
na realizacdo da caminhada, considerando que provavelmente existem outras motivagdes que
ndo o propdsito, a fé ou a devocdo. A primeira delas esté relacionada a festa que envolve a
caminhada, que é apenas uma das a¢fes que podem ser vivenciadas no periodo da novena em
louvor ao Divino Pai Eterno.

Considerando esses dados, podemos inferir dois elementos: o primeiro é o de que
muitos jovens realizaram a caminhada da fé, sendo que em nossa pesquisa a segunda maior
porcentagem de romeiros € de pessoas com idade entre 18 e 25 anos; e o0 segundo foi a
constatacdo, a partir da observacdo da caminhada da madrugada de sabado para domingo, do
ultimo dia de festa, de que uma quantidade relevante desses jovens romeiros realizou a
caminhada de forma descontraida e ainda ingerindo bebidas alcodlicas que podem ser
compradas na propria via. Assim, uma das possiveis hipoteses para compreender esse dado é
a visdo da caminhada enquanto um espaco de vivéncia cultural e de lazer.

Existe a forte emergéncia de praticas na interface entre religido e lazer, segundo
Dumazedier (1999). Esse mesmo autor destaca a queda do controle religioso institucional do
tempo das pessoas destinado ao lazer, quanto a libertacdo do trabalho nesse momento. Nesse

contexto, o tempo dedicado a Deus pode ser o0 mesmo destinado ao dia de entretenimento, e
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nada impede o fiel de transformar um momento que aparentemente seria um ato de fé em um

momento de lazer.

Esta regressdo do controlo institucional do lazer dos fiéis foi, em contrapartida,
acompanhada por uma progressao de actividades recreativas e culturais, organizadas
por vezes nos proprios locais de culto, tanto para um publico de fiéis, como de ndo
crentes, como concertos, classicos e de jazz, exposicdes, viagens turisticas, etc.
(DUMAZEDIER apud COSTA, 2017, p. 122).

Dumazedier (1999) considera esse momento como “‘semilazer” religioso, em que ha
uma submisséo do lazer a religido, reduzindo o lazer aos aspectos religiosos e a religido por
sua vez a complementacdo do lazer. Costa (2017) afirma que esse movimento arrebanha
principalmente os jovens, e que eles concebem essa acdo de associar o lazer a fé um modo de
manifestar a sua crenca na atualidade de uma maneira menos conservadora. A tensao entre
religido e lazer faz parte de um movimento mais amplo, como parte do conflito entre tradi¢éo
e modernidade, uma vez que a segunda traz a ideia de um mundo regido por tradi¢des
religiosas.

Nesse contexto, trazendo esses elementos para a nossa pesquisa, as praticas de lazer
em interface com atividades religiosas constituem-se numa atividade capaz de gerar
desconfiangas. A percepcdo que se tem é que a tradicdo religiosa tende a se esvair, e que a
religido pode se reduzir a uma crenga individual, sintoma comum aos tempos modernos
(COSTA, 2017). Assim, a visdo do lazer realizado em um momento aparentemente religioso é
concebida como algo estranho aquele espaco, como uma violacdo ao espaco religioso,
tornando o lazer ilegitimo.

A realizacdo da caminhada da fé de forma desinteressada, ou sem um propdsito
pautado nos padrdes do que se considera coerente religiosamente, nos remete a relacdo entre o
sagrado e o profano, uma vez que a utilizacdo do tempo livre por parte dos romeiros durante a
caminhada da fé para a realizagdo de uma atividade de lazer foi um elemento identificado na
romaria.

Outra possibilidade encontrada ao longo da pesquisa foi a possibilidade de realizagdo
da caminhada como acdo promovida por academias de ginastica. Na pergunta em que 0S
participantes sdo indagados se pertencem a algum grupo que promove a caminhada, 12,5%
responderam que sim e, entre 0s grupos, os mais apontados foram: familia, grupo de trabalho,
grupos de jovens da Igreja Catdlica (como o “Segue-me”, por exemplo). Cerca de 3%
afirmaram pertencer a grupos de academias de ginastica. Esse Ultimo dado nos faz pensar a

caminhada ndo como um ato de sacrificio, devogdo ou fé, mas como um momento de
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descontragdo e de pertencimento a um determinado grupo, que visa, para além da

religiosidade e espiritualidade, a promocéo de atividades fisicas coletivas:

Vamos em grupo. O corpo comeca a dar sinais de cansago no final. Mas o grupo
anima uns aos outros (FE43).

Outro elemento importante para compreender esse dado é apresentado no grafico
abaixo, que demonstra melhor esse cenario. 27% dos entrevistados afirmaram sentir o corpo
bem ou 6timo. Provavelmente, desse quantitativo, apenas 12% tém vinculo com academias de
ginastica. Trata-se de pessoas que, por terem um bom preparo fisico, sentem menos o impacto
da atividade. Outro fator determinante para esse bem-estar durante a caminha poderia ser a fé,
gue substanciaria essa sensacao de bem/étimo. No entanto, a grande maioria dos entrevistados

(73%) sente o corpo cansado/dolorido durante a caminhada:

Gréfico 12: Sensagdo corporal durante a caminhada.

Como vocé sente o seu corpo durante a
caminhada?

= Bem/Otimo  ® Cansado / Dolorido

Fonte: Dados da pesquisa.

Encontramos nos dois graficos apresentados acima um ponto eminentemente
contraditério e carente de andlise: mesmo que 63% dos questionados ndo considerem a
caminhada um sacrificio, 73% sentem o corpo cansado/dolorido durante a caminhada. No
caso de alguns entrevistados que consideram a caminhada um sacrificio corporal, mesmo
alegando em outra questdo estarem com o corpo cansado, desgastado, machucado, dolorido,
disseram, no entanto, que o sentiam leve, reenergizado, realizado. Como podemos identificar

na fala de alguns romeiros entrevistados:
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Mais leve no sentido subjetivo e dolorido fisicamente (ME75).

Cansado. Realizado pela missdo cumprida. Satisfacdo (MC91).

Cansado, mas leve ao mesmo tempo! (FC8).

Apbs a caminhada h& uma sensacdo de leveza, sem cansaco e dores no corpo.
Durante a caminhada até a chegada na Basilica estou em constante oracdo, o que
faz aumentar a minha fé e saber que conclui essa peregrinagdo devido a minha
devocéo ao Pai Eterno (MC98).

Grafico 13: Sobre o corpo ap6s a caminhada.

Como vocé sente o seu corpo apos a
caminhada?

B Como vocé sente 0 seu corpo apos a caminhada?

150 —126
100 —— :
0 17— [ 7 25 . 16
o - o e TR . =
Cansado/ Bem/normal Leveza e Santificado Outros*
dolorido sensacgao de

dever cumprido

Fonte: Dados da pesquisa.
* respostas em que os questionados apresentaram elementos especificos do corpo, por exemplo,
“dor no joelho direito”.

Os dados apresentados acima (Gréfico 13) foram retirados de respostas discursivas.
Apds uma analise do contetdo, chegamos as categorias apresentadas acima, em que a grande
maioria das respostas se resumia essas palavras. Apontamos ai uma contradicdo que carece de
reflexdo. Mesmo a caminhada ndo sendo considerada pelas pessoas entrevistadas um
sacrificio, a caminhada desperta no corpo sensa¢des que remetem ao cansa¢co, mas que, na
visdo dos entrevistados, contribuem para que, posteriormente, haja a sensacdo de leveza, de
realizacdo e até mesmo de santificacao.

O conceito de sacrificio, no contexto da devocdo popular, corresponde a uma
disposicdo de amor, martirial, mas de dimensdo redentora, uma possibilidade de supliciar o
corpo em busca de um bem maior, tendo em vista que o sacrificio pertence ao ambito do
sagrado (PEREIRA, 2003). O sacrificio tem uma funcdo mediadora entre o que sacrifica e a
divindade & qual o sacrificio é oferecido. E o proprio corpo, doado por meio de agdes, que
substancia a comunicagdo com o santo. Pereira (2003) ainda nos traz uma analise que merece

destaque, para refletirmos sobre a procura pelo sacrificio que ndo se manifesta apenas no
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corpo, mas no psiquico, na necessidade, na busca pelo sacrificio: “Considerando que a
violéncia cotidiana é parte integrante dos corpos dos que procuram 0s espacos sagrados, 0
sacrificio corporal oferecido ao santo, embora seja um paradoxo, serve de antidoto contra a
violéncia sofrida no cotidiano” (PEREIRA, 2003, p. 10).

Os fiéis buscam nesses espagos o provavel alivio do sofrimento. Pereira (2003) afirma
que a relacdo de devocéo enfatiza algo maior e mais profundo, e o que se apresenta por tras do
sacrificio € a reconciliacdo. Relacionar-se com o sagrado é o simbolo maximo do contato com
um Deus. Nesse contexto, 0 Deus pai necessita do sacrificio do filho para que a humanidade
possa restabelecer o elo com Ele. Assim, o devoto precisa se sacrificar em busca da
purificacdo e da reconciliagdo com Deus, para que ele seja merecedor da graca. Trata-se de
uma espécie de imitacdo de Cristo crucificado, que o fez pela redencdo da humanidade e
estabelecimento da nova alianca.

Os ritos sacrificiais que envolvem o corpo do fiel, colocando-o nos limites da
resisténcia humana, visando torné-lo mais divino, sdo um sacrificio voluntario que chega a ser
prazeroso, tendo em vista as suas motivacbes (PEREIRA, 2003). Estas manifestacGes de
sacrificio e fé fazem com que essa devocao sacrificial esteja fortemente ligada ao corpo do
devoto. “O corpo recebe e responde aos apelos aplicados pelos rituais da devogao,
desenvolvendo uma comunicag@o entre o imanente e o transcendente” (PEREIRA, 2003, p.
11). A devocéo sacrificial esta intimamente ligada ao catolicismo devocional, que prevé o
desenvolvimento da devocdo a Paixdo de Cristo, enquanto uma acéo de carater guerreiro e de
devocdo ao santo.

No entanto, entre os que consideram o ato um sacrificio, quando indagados sobre o
motivo pelo qual ele foi realizado, 20% atribuiram o sacrificio a fé, 50% ao agradecimento a
uma graga recebida, 20% alegaram ter realizado o sacrificio por um “proposito” e 10%
consideraram a caminhada um sacrificio, mas ndo a fizeram por nenhum motivo aparente. No

entanto, algumas respostas nos chamam a atencao:

Talvez ndo seja exatamente um sacrificio exclusivamente corporal. Nessa sociedade
tdo pautada pelo capital, onde tempo é dinheiro, deixar um tempo reservado para
uma caminhada de reflexdo e oragdo é de certa forma um sacrificio: deixar o
trabalho, realizar a caminhada apds uma longa jornada de trabalho, ou caminhar
no final de semana debaixo do sol, abrindo m&o de estar ao lado dos familiares e
amigos, enfim, sdo N situacdes que, dependendo do ponto de vista, podem ser
consideradas sacrificios que envolvem questdes néo apenas corporais (FC103).

Oferecer as dores em forma de expiacdo dos pecados cometidos e firmando a fé que
cada um leva consigo (FC33).

AGRADECER REALIZANDO UM ATO DE SACRIFICIO (FC117).
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Demonstrar através do excesso de esforgo fisico as béncaos recebidas (FC175).

A fé e a vontade de agradecer a Deus as gracas alcancadas. Também entregar as
minhas intencdes e pedidos aos pés do Pai Eterno (ME75).

N&o sou catolica e ndo creio em sacrificios fisicos para alcancar uma graca ou
milagre. Mas a fé em algo que vocé nao pode mensurar € um momento bonito de se
ver. O sacrificio é fisico e corporal porque pra mim é extenuante por ser sedentaria
(FE43).

Essas consideracfes de entrevistados distintos nos levam a reflexdo acerca dos
elementos que envolvem o sacrificio, alertam para o desprendimento para além do esforco
fisico, trazendo para a discussdo uma acao que envolve corpo e alma, que, juntos, permeiam o
ato. Considerando a era do capital, a caminhada pode ser um exercicio de resisténcia por nao
gerar nenhum lucro para o romeiro, sendo também uma manifestacdo de sacrificio. Uma vez
que tempo é dinheiro e, se o individuo dedica um tempo de suas atividades a romaria, ele
estaria realizando um ato de resisténcia, de desprendimento com relacdo ao que ele poderia
“lucrar” trabalhando nesse mesmo tempo. Outra possibilidade nos remete ao individuo que,
mesmo exercendo uma exaustiva jornada de trabalho, consegue realizar a caminhada da fé,
fazendo a sua reflexd@o intima, sendo um momento de oracdo, destinado apenas a si ou a algo
considerado sagrado.

E inconcebivel remeter a espiritualidade sem pensar na corporalidade, na medida em
que é comum a maioria das religides e, principalmente as fundamentadas no cristianismo,

conceber o corpo enquanto “territorio do sagrado”, fonte da liberdade humana:

O ser humano é um ser em devenir, a nossa ética ndao é a da perfeicdo, mas da
perfectibilidade. Essa é a tarefa da nossa existéncia, tornarmos semelhantes a Quem
nos criou. Essa busca, essa ascensdo € a nossa vida, danga da nossa existéncia, danga
que deve acontecer na presenca de Deus terapeuta, que alivia e cura as nossas
angustias. Isso porque, no mais profundo do seu ser, 0 homem esta ferido e enfermo
e serd na sua intimidade com Deus que ele se encontrara e se libertard de suas
préprias dores e angustias (RIBEIRO, 2003, p. 56).

Na sociedade vigente, 0 homem se enterra nos processos produtivos e se perde de si
mesmo na medida em que ndo possui momentos introspectivos, de interiorizacdo, de contato
com a sua espiritualidade. O ser humano esta descentralizado de seu proprio corpo, da
consciéncia de sua propria corporalidade, e esses elementos se refletem na relagdo do homem
com Deus. Nesse sentido, o individuo vem buscando se santificar utilizando o préprio corpo

como forma de estabelecer relagdes com Deus, como forma de se aproximar do criador.
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A religido se manifesta como esse possivel elo entre 0 homem e o criador, como uma
possibilidade de estabelecer essa relacdo. A religido tende a colaborar para a divisédo da
sociedade de classes, na medida em que leva o0 homem a pensar que deve suportar todas as
mazelas sociais que o envolvem, em vez de leva-lo a questionar a sociedade como ela esta
posta. Ela é, portanto, uma ferramenta a servico do modo de producdo vigente, pois legitima
de forma ideoldgica a manutencdo da ordem social em classes.

Dessa forma, os atos sacrificiais sdo realizados em honra a algo superior, no entanto,
Zoboli (2012) ainda considera o rito sacrificial do corpo como uma forma de por fim a
soberania para a qual o corpo foi descaracterizado. Nesse processo, pode-se ter como
possibilidade a procura do rompimento com as condi¢des sociais impostas a esse sujeito,
sendo considerado como uma forma de promover rupturas e reconstrucdes desse corpo
reificado pelo modo de producdo capitalista, na medida em que, por ele, o sujeito nao se
reconhece mais enquanto tal pela realizacdo de seu trabalho e acaba por ser parte do processo
que o envolve de forma alienante.

No modo de producdo no qual estamos inseridos, o desenvolvimento do sujeito é
parcial, fragmentado, em decorréncia do processo de producéo, contribuindo para a formacéo
de um ser reificado, alienado e refém do fetichismo, em vez de construir possibilidades de
contemplar uma forma mais ampla de ser humano (BAPTISTA, 2013). Considerando a
coisificacdo do individuo, todas as relagdes sociais sdo impregnadas de pragmatismo,
racionalizacdo e, no limite, sdo quantificadas, até mesmo a estrutura de sua consciéncia
remete a maquina. Dentro desse ambiente, faz-se necessario compreender como a fé e a
religido podem interferir na vida do sujeito, refletindo a sua relagdo com a sociedade do
capital. O cristianismo é aliado nesse processo de alienacdo do sujeito:

A democracia politica é cristd no sentido de que o homem, ndo s6 um homem, mas
todo o homem, é nela considerado como ser soberano e ser supremo; mas € 0
homem ignorante, insociavel, o homem tal como é na sua existéncia fortuita, o
homem como foi corrompido, perdido para si mesmo, alienado, sujeito ac dominio
das condices e elementos inumanos, por toda a organizacdo da nossa sociedade [...]
(MARX, 2010, p. 20).

Nessa perspectiva, mesmo que a religido catdlica tenha perdido grande parcela de sua
expressdo, mediante a instauragdo do atual processo de producdo, a sociedade do capital, ao
menos no Brasil, sugere que o sujeito pertenca a uma religido com referencial cristdo, que
tenha como postura a manutencdo da organizacdo social que estd posta, mantendo-o

corrompido, alienado e sujeitado as condi¢des impostas a ele.
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2.3 O corpo e a devogédo popular no Catolicismo: relagdes com a santificacéo

A principio é percebido que o romeiro concebe seu corpo de forma fragmentada: em
materialidade e imaterialidade, corpo e alma, e ainda, que o sacrificio corporal pode contribuir
para a santificacdo de sua alma. Assim, 0s romeiros entrevistados que realizam a caminhada
da fé, como visto anteriormente, em sua maioria, ndo consideram a caminhada um sacrificio
corporal. Mesmo que contraditoriamente em sua maioria sintam o corpo dolorido, cansado, e
apenas uma parcela bem pequena dos questionados considerem que o corpo estd bem ou
normal.

No intuito de compreender essa relacdo que envolve a pratica da romaria para
Trindade, foi questionado outro elemento, se a pratica da caminhada da fé poderia contribuir
para a santificacdo da alma. Se por meio dela os individuos poderiam adquirir valores

“santos’:

Gréfico 14: A possibilidade de santificagdo da alma pela realizacdo da caminhada, segundo os romeiros.

A caminhada da fé santifica a alma?

®SIM ®mNAO

Fonte: Dados da pesquisa

O corpo do romeiro é a forma de expressar a sua devocdo, e todos os santudrios
contemplam esse corpo, veem em seu sacrificio uma forma de purificacdo, até mesmo para
que os romeiros possam se aproximar do templo sagrado. Aparentemente, a arquitetura do
santuario no topo do morro, assim como a caminhada realizada pelo romeiro se encerrando
nele, leva a crer que essa Ultima acdo de adentrar o santuério os torna dignos de passar aos pés
do Pai:
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Todos esses santuarios tém forte apelo corporal, motivando romeiros e peregrinos a
atitudes de sacrificio que castigam o corpo. A relagdo de troca simbdlica que era
feita com os santos passou a ser feita diretamente com o “Bom Jesus”, que na visdo
popular ndo deixa de ser mais um santo de devocdo (PEREIRA, 2003, p. 7).

A caminhada da fé pode induzir o romeiro a pensar sobre como as divindades foram
santificadas, por quais sofrimentos os santos passaram, € 0 que € necessario para ser santo na
atualidade. Realizar a caminhada para a maioria dos questionados aparentemente € um ato de
fé, é a possibilidade de comunhdo com a divindade, é uma resisténcia até mesmo com relagéo
ao corpo como nos podemos constatar na resposta desse romeiro: “Porque é um ato de
sacrificio, de quebrar a vontade da carne de ndo ir, de ndo fazer a caminhada e deixar
prevalecer a vontade do espirito que é de louvar e agradecer a Deus” (FC51). Ou ainda essa

resposta:

Uma caminhada como a de Trindade-GO remete a uma experiéncia de santificagdo
da alma, deve-se ter a consciéncia de que o sacrificio perfeito que Jesus Cristo
sofreu ndo chega perto dos 18 km percorridos. E possuimos caminhadas mais
arduas como a de Santiago de Compostela (MC121).

Aparentemente, 0s romeiros, em sua maioria, tendem a néo considerar a caminhada da
fé um sacrificio corporal, como ja foi apontado anteriormente, vendo essa a¢do enquanto um
ato de santificacdo da alma. Ademais, consideram que essa acdo nao é de longe comparavel a
Paixdo de Cristo, portanto, podemos afirmar que o romeiro considera que é honroso sofrer e

superar o sofrimento corporal, porque em algum momento uma divindade fez isso por eles.

A divindade sofredora desperta no devoto a resisténcia necessaria para enfrentar os
sofrimentos. A imagem de um Deus ou um santo que sofre e vence os sofrimentos
motiva-os, de certa forma, a imitd-los. Esses gestos de “imita¢do sacrificial”
impedem o desespero e ajudam a resgatar a esperanca. Portanto, a devocao
sacrificial faz do sacrificio divino o balsamo para o sacrificio (sofrimento)
humano. Ambos se completam. S&o corpos reais e imaginarios que encontram um
ponto de convergéncia no sofrimento (PEREIRA, 2003, p. 14).

Cristo fundamenta o cristianismo, enquanto ser social que compartilhou das dores e
alegrias dos homens e que mantinha um relacionamento afetuoso com os excluidos, como
pobres, pecadores, doentes, deficientes, adulteros e leprosos, como afirma a Biblia Sagrada.
Ele é considerado um homem com valores a serem seguidos por fiéis que querem chegar a
Deus, que vivencia uma intensa tortura corporal em nome do restabelecimento da eterna
alianca entre os homens e Deus. Para os cristdos, Cristo fez muito mais, e a caminhada,

mesmo que penosa e que degrade o corpo, é necessaria e ndo precisa ser considerada um
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sacrificio, uma vez que ¢ bem menos onerosa que o sacrificio que o “nosso salvador fez por
nos”.

A ideia de castigar o corpo em nome da misericordia pode contribuir para que o
sujeito seja merecedor do perddo ou ainda da graca desejada, nesse caso mesmo que ela ja
tenha sido recebida. O sacrificio divino faz com que Deus perdure no imaginario do
catolicismo popular, sendo influéncia da cristandade colonial (PEREIRA, 2003). Os
sacrificios realizados no periodo da colonizacgéo brasileira com o intuito de converter 0s povos
colonizados previam transforma-los em merecedores da graca de Deus. Esse exercicio
continua sendo realizado para garantir a graca de Deus pelo sacrificio realizado pelo corpo, no
entanto, no periodo da colonizacdo brasileira o sacrificio era imposto, no contexto atual o

sacrificio é voluntario:

[...] a devogdo sacrificial “¢, em ultima analise, a devogdo especial das camadas
pobres, oprimidas e marginalizadas [...]”, geralmente dos que sofrem. “[...] Existe
entre as populagdes pobres uma outra maneira de encarar a devocdo a paixéo [...]
Cristo é considerado como um aliado, como um companheiro, como um sofredor
como eles”. Esta cumplicidade entre o devoto e o santo se faz presente nas
manifestacBes devocionais. (PEREIRA, 2003, p. 82-83).

O corpo é protagonista na manifestacdo da devocdo sacrificial, todo o ato se reflete
nele, e é por ele que as pessoas expressam a sua devocdo. Desde a Antiguidade, como ja foi
abordado nesse trabalho, o corpo é compreendido como causador do pecado, impuro e, por
isso, alvo do sacrificio, que varia conforme o culpado. A purificacdo acontecia em espacos
sagrados, diante de sacerdotes que desempenhavam o papel da divindade receptora do
sacrificio (PEREIRA, 2003). Essa acdo parece ter muito em comum com o sacrificio realizado
na caminhada da fé, ao fim da qual os romeiros chegam a Basilica e passam aos pés do Divino
Pai Eterno.

O corpo do devoto e o corpo do santo nessa devocdo estdo no mesmo espaco tido
como sagrado, provavelmente, realizam uma comunhao trazendo para 0 corpo do romeiro a
santificacdo, ainda que momentéanea. Grande parte deles pretende superar marcas das mais
distintas formas de violéncia em seus contextos sociais. Essas marcas sdo advindas de um
sistema desumano que produz vitimas constantes, pelo desemprego, miséria, fome, opressdo,
e os fiéis se dirigem aos santos com seus corpos para pedir e agradecer essa cura, por meio
das atitudes sacrificiais (PEREIRA, 2003). O corpo do romeiro, ao final da caminhada,
demonstra um cansago presente na alma, fazendo da purificacdo iluséria uma possibilidade de

ruptura ou superac¢ao dos danos constantes do capital.
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Acentuamos até agora o corpo dos romeiros como lugar onde se manifestam os
sacrificios: lugar de dor, angustia, desanimo, enfim, toda forma de sofrimento.
Corpos onde se manifestam os desejos por rivalidade mimética. Parafraseando
James Alison, dirfamos que séo corpos que buscam formas de expulsar a violéncia
para garantir a paz. Disto, segundo Alison, “origina 0 sagrado e aquilo que
geralmente figura como Deus”. No contexto desta “violéncia” que sofrem os
devotos ¢ que irrompe “o verdadeiro Deus [...], o0 Deus de Jesus Cristo (crucificado),
revela-se como a irrup¢do do Outro radicalmente ndo-violento em meio a nossa
ordem social violenta, subvertendo-a a partir de dentro” (PEREIRA, 2003, p. 26).

Nesse contexto, compreendemos 0 sujeito e Seu corpo imersos no contexto da
sociedade capitalista, podendo esse sujeito realizar o sacrificio corporal enquanto
possibilidade de por fim a tirania a que esse corpo foi imposto. Nesse sentido, é necessario
analisar quais elementos colaboram para a perpetuacdo desse rito religioso, que pouco adianta
para a emancipacdo dos individuos. A religido colabora para a manutencdo do sistema
econdmico excludente, seletivo e opressor que constitui a nossa sociedade, no entanto, é
necessario abordar as possibilidades de pér fim a essa angustia, injustica e violéncia que
acometem o romeiro que realiza a caminhada da fé. A chave para essa emancipacdo deve
estar numa educacdo que priorize a formacédo de cidaddos autdbnomos e criticos, capazes de

analisar o ato sacrificial para além da superacao de pecados.
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3 AROMARIA E A SEMIFORMACAO™

Antes de compreender os aspectos semiformativos que envolvem o romeiro, faz-se
necessario compreender como a formagdo se manifesta na modernidade, como essa
semiformacéo contribui para a alienacao dos sujeitos. Pensar que um sacrificio religioso pode
interferir a ponto de promover rupturas na vida dos sujeitos pode se configurar como um
fendmeno atipico, embora o proprio santuario esteja repleto de evidéncias de milagres. No
entanto, é necessario apontar os elementos que envolvem esse complexo sistema. Nesse
contexto, a religido se apresenta como ferramenta indispensavel a manutencdo do capital,
portanto, esse capitulo deve delinear os caminhos da semiformacéo e como a Igreja, enquanto
instituicdo formadora e educativa pode contribuir para esse processo.

Assim, nem mesmo a romaria escapa as caracteristicas semiformativas da atualidade,
mesmo a romaria sendo uma acdo cultural criada e vivenciada a principio por sertanejos,
sendo fruto da cultura popular goiana. Temos indicios de que a industria cultural®?,
juntamente com a midia e o Estado, interfere de forma decisiva nessa pratica que hoje
estimula os mais diversos sujeitos a realizarem a caminhada da fé. Entendendo que a
semiformacdo tem como principio a formacdo de sujeitos em uma perspectiva fragmentada,
artificial, irreflexiva, na qual os homens estejam a mercé da inddstria cultural, podendo-se

inferir que infelizmente nenhum sujeito escapa a esse processo.

11 “Formacgao” ¢ como se traduz usualmente o termo em alemao “Bildung”, isto ¢é, o processo subjetivo cujo
correlato objetivo é a cultura propriamente dita. Nesse sentido, o termo “‘semiformacdo” é adotado como
tradugdo de ‘“Halbbildung”, por ele ter sido empregado na traducdo brasileira de “Dialética do
esclarecimento”, de Guido de Almeida (Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1985). No entanto, é esclarecido
que o termo “semiformagdo” aqui € utilizado como tradugdo da referida palavra em alemao, e indica que
acontece a formacdo, e que ela obedece aos preceitos estabelecidos pela classe dominante. Neste caso, a
formacéo atende aos interesses do modo de produgdo capitalista, mas ndo permite a compreensdo da
realidade em sua totalidade, sendo sempre parcial. Por isso, usaremos aqui o termo “semiformacdo” e néo
“pseudoformagdo”, posto ainda que, do ponto de vista capitalista, esta formacdo ¢ verdadeira para os
principios apresentados por ele, como a propriedade privada, a competi¢do e o individualismo.

E o termo usado para designar o modo de fazer cultura, a partir da logica da producéo industrial. Apesar de a
Industria Cultural ser um fator primordial na formacdo de consciéncia coletiva nas sociedades massificadas,
nem de longe seus produtos sdo artisticos. 1sso porque esses produtos ndo mais representam um tipo de classe
(superior ou inferior, dominantes e dominados), mas sdo exclusivamente dependentes do mercado. Essa visao
permite compreender de que forma age a Industria Cultural. Oferecendo produtos que promovem uma
satisfacdo compensatoria e efémera, que agrada aos individuos, ela impde-se sobre estes, submetendo-os a
seu monopdlio e tornando-os acriticos. Camuflando as forgas de classes, a Industria Cultural apresenta-se
como Unico poder de dominag&o e difusdo de uma cultura de subserviéncia. Ela torna-se o guia que orienta 0s
individuos em um mundo cadtico e que por isso desativa, desarticula, qualquer revolta contra seu sistema.
Ela transforma os individuos em seu objeto e ndo permite a formacéo de uma autonomia consciente (LELIS,
2017).

12
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3.1 Da formacéo a semiformacéo: olhares sobre o romeiro imerso no processo cultural

Ao refletirmos sobre a unidade e a diversidade da humanidade, partimos do
pressuposto de que o homem ¢é essencialmente um ser cultural, resultado de um processo de
hominizac&o™ iniciado ha 15 milhdes de anos. Esse processo se iniciou com uma adaptagdo
genética ao ambiente natural e depois a uma adaptacao cultural, superando os instintos, que
foram progressivamente substituidos pela cultura.

Em uma concepcdo mais ampla, a cultura pode ser compreendida como uma criagédo
do homem, resultante da complexidade crescente das operaces que ele se mostra capaz de
realizar no trato com a natureza, bem como da luta que ele se vé obrigado a empreender para
manter-se vivo. Assim, a cultura é o processo pelo qual 0 homem acumula as experiéncias que
vai sendo capaz de realizar, de discernir, de fixar as de efeito favoravel e descartar as de efeito

deletério (VIEIRA PINTO, 1979). No entanto, a cultura se constitui de algo mais complexo:

Cultura é tudo aquilo que foi criado, construido, apreendido, conquistado pelo
homem no curso de toda a sua Historia, em contraposi¢do ao que a natureza lhe deu,
compreendida ai a histéria natural do homem como espécie animal [...] Mas o
momento em que o homem se separou do reino animal — e isto aconteceu quando o
homem segurou pela primeira vez os instrumentos primitivos de pedra e de madeira
— naquele momento comegou a criagdo e acumulacdo de cultura, isto ¢, do
conhecimento e da capacidade de todos os tipos para enfrentar e subjugar a natureza
(TROTSKI, 1981, p. 51).

Esses elementos constitutivos da cultura impregnam a formacao da consciéncia social,
0s costumes, a capacidade e habilidade que os individuos adquirem e desenvolvem partindo
de toda cultura material preexistente, da qual, mesmo se perdendo, fazem avancar
historicamente. Assim, os elementos culturais relacionados a formacédo da consciéncia social

sdo fundamentais no desenvolvimento da base material da existéncia:

[...] em sua prépria origem a cultura é uma sintese da dupla capacidade de agir
fisicamente e de representar mentalmente, que o homem adquire ao se ir
constituindo fisioldgica e psiquicamente em animal diferenciado. Sendo uma
sintese, € uma reunido de modos opostos de ser, de produzir. Desvenda-se, assim,
um aspecto capital do conceito de cultura: seu carater de mediagdo de toda
realizacdo humana [...] (VIEIRA PINTO, 1979, p. 135).

A producdo da vida e a construgdo historica da cultura sdo constituidas a partir das

relacbes sociais baseadas na exploracdo do homem pelo homem. Essa relacdo e suas

12 A hominizagdo é o processo evolutivo que conduziu, a partir de um primata ainda desconhecido, a forma
atual do homem, quer fisica quer intelectualmente.
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condicBes possibilitam uma dada construcdo ideoldgica, que é determinada pelas condicGes
de existéncia impostas. Portanto, para compreender o desenvolvimento da cultura, é
necessario conhecer o sistema de producéo, contemplando as determina¢es materiais sobre a
consciéncia e o confronto entre aparéncia e esséncia. Assim, a cultura pode ser entendida
como produto do meio e, a0 mesmo tempo, formadora do género humano, atrelada a base

material da existéncia. Dessa forma,

Por conta da ordem social do capital, a possibilidade da cultura fica limitada, pois as
condi¢bes humanas e sociais de desenvolvimento pleno estdo comprometidas no
momento em que a cultura assume o carater de mercadoria, perdendo o pressuposto
do homem como fim em si (LUKACS apud DIAS; TEIXEIRA, 2011, p. 8).

A cultura assume lugar estratégico a servico da ideologia, ela tem o poder de interferir
no processo educativo e de manipular a aquisi¢do de conhecimento dos sujeitos definindo a
quem se quer formar, atendendo ao modo de producéo, capaz de produzir e reproduzir todas

as relacdes sociais.

[...] a cultura se desenvolveu gragas a luta do homem contra a natureza, pela sua
existéncia, pela melhoria de suas condi¢des de vida. Mas partindo desse mesmo
principio também se desenvolvem as classes. No processo de adaptacdo a natureza,
em conflito com as forgas hostis, a sociedade humana vem-se delineando como uma
complexa organizacdo de classes. A estrutura classista da sociedade determinou, na
medida decisiva, o conteldo e a forma da histéria humana, isto é, as relacfes
materiais e seus reflexos ideoldgicos. Isto significa que a cultura histérica assumiu
um carater de classe [...] Aqui existe efetivamente uma profunda contradi¢do. Tudo
aquilo que foi conquistado, criado, construido pelo esforco do homem e que serve
para aumentar seu poder, é cultura. Mas como ndo se trata do homem considerado
individualmente, mas o homem considerado socialmente, como a cultura é um
fendmeno sécio-historico pela sua natureza, e como a sociedade histérica tem sido e
continua a ser uma sociedade de classes, a cultura acabou se tornando o instrumento
fundamental da opressdo de classe. Marx dizia: “As ideias dominantes numa época
sdo essencialmente as ideias da classe dominante daquela época”. Isto também vale
para a cultura no seu conjunto (TROTSKI, 1981, p. 52).

Partindo da compreensdo da realidade com suas contradi¢bes e mediacGes, percebe-se
que todas as esferas da vida s@o regidas por elas, inclusive a producdo cultural, que esta
intimamente associada a producdo econémica, que se fundamenta na contradi¢do para o seu
desenvolvimento. De acordo com Trotski, a cultura é um fendmeno social que possui
expressiva relevancia na opressdo de classe, mas que contraditoriamente pode ter um papel
substancial na emancipagao desse contexto.

No entanto, a mundializacédo da cultura como processo objetivo do capitalismo ja tinha
sido previsto por Marx (DIAS; TEIXEIRA, 2011). A cultura atingiu caracteristicas

industriais, ganhando grandes propor¢bes ao colocar a quantidade em detrimento da
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qualidade. Assim, a cultura, nos moldes do modo de produgéo, propicia a crescente tendéncia
a alienacdo produtiva cultural, exacerbando as desigualdades sociais.

A prova da eficacia da cultura no controle dos instintos e na transformacéo da natureza
¢ o fato de os seres humanos terem a mesma carga genética e se diferenciarem pelas
determinacbes culturais. A nocdo de cultura desconstréi as explicagdes que naturalizam o0s
comportamentos humanos, ou seja, a natureza do homem € inteiramente interpretada pela
cultura. Mesmo as necessidades eminentemente fisioldgicas ndo podem ser compreendidas
levando em consideracdo apenas a natureza, pois a cultura se apropria delas informando os
diferentes modos de satisfagdo dessas necessidades.

A cultura pode ser entendida como um complexo especifico de crengas religiosas,
aquisicdes, tradicbes, valores morais, intelectuais e estéticos considerados relevantes para uma
sociedade, em sua organizacdo, direcdo e divisdo de seu trabalho, que deve ser alcancado
mediante 0 modo de vida por ela instituido (MARCUSE, 1998). Remetemo-nos a cultura
como existente apenas quando objetivos e os valores representativos sdo reconhecidos na
realidade social, ou seja, ela se manifesta mais que ideologicamente. Considerando 0s
objetivos de uma civilizagdo, a cultura pode ser um processo de humanizacdo, fruto do
esforco coletivo, cujo intuito pode ser conservar a vida humana, pacificar a luta pela
existéncia, manter a organizacdo produtiva da sociedade, bem como diminuir a agresséo,
violéncia e miséria.

No entanto, a cultura sempre esteve restrita a um universo limitado, formado por uma
identidade, ainda que a outros esse universo nada valha, o que pode gerar o estranhamento por
grupos diferentes e, partindo disso, pode-se instalar a desumanidade. Somente pela exclusdo
da crueldade, do fanatismo, da violéncia ndo sublimada, permite-se uma defini¢do de cultura
em uma perspectiva humanizadora. E necessario ficar alerta ante culturas que neguem as
atrocidades e desumanidades, elas podem ser béarbaras e irracionais, assim, a cultura é
vinculada a realidade e dotada de pretens&o.

Com a complexidade das praticas capitalistas e com o aumento do processo de
reificacdo da sociedade, que em certa medida corresponde ao progresso do capital, acontecera
a incorporacao e imbricacdo da praxis social e da cultura, contribuindo negativamente para a
possibilidade de transcendéncia dessa realidade e seus objetivos transcendentes da cultura.
Acontece a supervalorizacdo da técnica e, portanto, a racionalizacdo instrumental da cultura.
Com a diviséo do trabalho e a utilidade dos comportamentos sociais, a cultura passa a ter um

carater espiritual. Concebendo esse processo, a cultura estaria relacionada a uma dimensao
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superior, autbnoma de realizacdo humana, enquanto a civilizacdo referente a praxis humana
indicaria a perspectiva da necessidade, do trabalho e das condutas socialmente necessarias.
Marcuse (1998) ainda nos remete a cultura de uma forma nada romantica, como sendo
privilégio de uma minoria, compreendida como “cultura superior”, enquanto para a massa
popular restaram as palavras de adverténcia e esforcos irrealizaveis. A civilizacdo se apodera
da cultura e a opera por meio de um processo social que, em certa medida, pode se configurar

enguanto politico:

Agora podemos expressar o efeito principal desse processo numa férmula: a
integracéo dos valores culturais na sociedade existente supera (aufheben) a alienacéo
da cultura frente a civiliza¢do, ¢ com isso nivela a tensdo entre o “dever” (Sollen) e
“ser” (Sein) (que é uma tensdo real, histérica), entre potencial e atual, fundo e
presente, liberdade e necessidade (MARCUSE, 1998, p. 160).

Dessa forma, os conteddos que deveriam ser pedagdgicos e edificantes se tornam
expressdao de adaptacdo e, nesse contexto, acontece a instrumentalizacdo da cultura em
detrimento da racionalidade tecnoldgica, ciéncias naturais e sociais. A humanidade alcanga
um estagio histérico em que é capaz criar um mundo livre das mazelas que lhe sdo impostas,
sendo, portanto, uma civilizacdo convertida em cultura. A cultura é redefinida mediante essa
ordem, as palavras, cores, as obras permanecem as mesmas, mas o seu poder de resisténcia é
neutralizado e suas manifesta¢des intituladas “classicas”. Atualmente, a cultura se reduziu a
realidade, o que dificulta a possibilidade de o individuo pensar outras formas de experiéncia.
N&o ha saida.

A falsa liberdade impera e ilude o individuo. A educacdo como possibilidade de
independéncia intelectual e pessoal posta como objetivo é um programa subversivo que viola
a cultura democratica promovendo a heteronomia, sob a ilusdo de autonomia, limitando o
pensamento, a experiéncia. E com o pretexto de amplia-los e estendé-los ao longe, opera
como veiculo de adaptacdo e limitagdo. Adorno e Horkheimer (1973) ainda nos chamam a

atencdo para a dicotomizacéo entre cultura e civilizacdo entendendo que:

[...] certo, os fenémenos de massa ndo constituem uma novidade e, ndo obstante, o
conceito de massa relaciona-se, habitualmente, com a nossa moderna civilizacdo
técnica. [...] “Cultura” sempre teve uma conotagdo de “cultura espiritual”, enquanto
que “civiliza¢do” subentende um progresso material (ADORNO e HORKHEIMER,
1973, p. 93).

No entanto, a civilizacdo ndo opbe sua forma original a cultura, em seu aspecto

material, mas no ambito geral da cultura. A civilizacdo seria uma fase pela qual os sujeitos
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passariam para chegar a um nivel superior da cultura, industria, arte e atitude morais, assim
entendendo que o valor com relagdo aos conceitos de ordem social depende das condig¢des
sociais em que a valoracdo se formula. A cultura se opde a civilizacdo como consciéncia
humana plena, em sentido e forma. A moral esta entdo no campo cultural e ndo na civilizacao.
No entanto, essa separacdo substancia o ndo reconhecimento do outro enquanto sujeito, o que
pode substanciar a dominacdo do proximo de forma transgressora e arbitraria. Assim, “[...]
essa separacdo entre Cultura, como produto e forma da alma, e Civilizacdo, como
exterioridade, absolutizando a primeira e pondo a prova a segunda, e abrindo, com frequéncia
as portas ao verdadeiro inimigo — a barbarie” (ADORNO; HORKHEIMER, 1973, p. 97).

A barbarie®® ndo é nada a ndo ser o resultado do descompasso entre Cultura e
Civilizacdo, em que as relacdes entre os homens sdo inconsistentes. E a sua irracionalidade
contribui para a atuacdo dessa racionalidade técnica, em que os bens da civilizacdo sdo
demolidos pelos bens da superproducdo, iludindo os homens, utilizando a midia como veiculo
engenhoso e maquinado, promovendo o embrutecimento dos sujeitos. A evolugdo do
progresso técnico levou a marginalizacdo do homem perante a producdo de bens, fazendo
com que a civilizacdo nunca se supere, num processo em que o sujeito se envolve cada vez
mais nas migalhas que ela pode oferecer.

Nesse contexto, a civilizacdo € compreendida enquanto trabalho material, acdo, no
qual pode se edificar um reino de necessidades, impregnado de ditames mundanos e
tecnicamente operacionais. Partindo desses elementos, a cultura passa a ser implicada pelo
trabalho intelectual, pelo 6cio, pela liberdade, pelo espirito (Geist) e ainda pelo pensamento

ndo operacional. De acordo com Marcuse:

[...] a civilizagdo tecnoldgica tende a eliminar os objetivos transcendentes da cultura
(transcendentes em referéncias aos objetivos socialmente estabelecidos) e elimina ou
reduz com isso aqueles fatores e elementos da cultura que, frente as formas dadas da
civilizagdo, eram antagdnicos e alheios (1998, p. 157).

14 Barbarie, na concepcéo de Theodor Adorno, é o contrario de formacao. A barbarie se manifesta objetivamente
no enraizamento de preconceitos, na competitividade desenfreada e nas atitudes repressivas, podendo conduzir
o0s portadores destas caracteristicas a praticarem atos agressivos, torturas e até genocidios. A barbérie edifica-se
toda vez que se regride ao primitivismo da violéncia injustificada, ela é o residuo resultante de uma cultura que
tantas coisas prometeu e ndo cumpriu suas promessas. Desta forma, retirou-se dos homens a confiangca em si e na
prépria cultura. No prefacio da magistral Dialética do Esclarecimento, obra publicada em 1947, Adorno e
Horkheimer propfem-se a investigar as causas do enredamento da humanidade em uma nova espécie de
barbérie, ao invés de entrar em um estagio verdadeiramente humano (Cf. ADORNO; HORKHEIMER, 1985,
p.11). Este estado de coisas, que segundo 0s autores se estendera até a contemporaneidade, encontra suas raizes
nos primédrdios do processo de construcdo da civilizacdo burguesa, cujo individuo é uma objetivacao prototipica
do protagonista da Odisséia de Homero. A producdo e a reprodugdo da barbarie sdo consequéncias dos
momentos repressivos da cultura (FRANCA, 2011 p. 6).
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Nessa perspectiva, as obras de arte enquanto manifestacdes culturais, que em esséncia
deveriam possuir caracteristicas revolucionarias e contestatorias, sendo um espaco de
sublimacdo das opressdes, passam a ser, nessa sociedade mercantilizada, um instrumento
sistematicamente utilizado para o enfraquecimento da consciéncia critica. Trata-se de uma
promessa de vida melhor, de felicidade, que podera se concretizar em algum momento. A
cultura passa a ter, entdo, um carater afirmativo, devido a sua positividade,

unidimensionalidade adquirida na ordem burguesa. Assim o carater afirmativo da cultura:

[...] pertencente & época burguesa que no curso de seu proprio desenvolvimento
levaria a distinguir e elevar o mundo espiritual animico, nos termos de uma esfera de
valores autbnoma, em relacdo a civiliza¢do. Seu traco definitivo é a afirmacéo de um
mundo de valores, universalmente obrigatdrios, incondicionalmente confirmados,
eternamente melhor, que é essencialmente diferente do mundo de fato da luta diaria
pela existéncia, mas que qualquer individuo pode realizar para si, ‘a partir de seu
interior’ (MARCUSE, 1997, p. 95).

O “pensar” a cultura na sociedade capitalista fomenta um distanciamento da real
consciéncia da realidade. Esse desenvolvimento da sociedade burguesa pautado pela I6gica
progressista mudou a funcéo tradicional dos elementos culturais, moldando os valores éticos e
morais, camuflando, assim, os conhecimentos do passado, contidos, por exemplo, nas obras
de arte, como forma de manifestacdo com relacdo a algum momento. Dessa forma, contribui
para 0 emudecimento dos homens e para o enfraquecimento do seu poder de contestacdo de
quaisquer realidades.

Adorno e Horkheimer (1973) apontam que, em nossa moderna civilizacdo, a técnica
tem produzido fendmenos de massa e, por isso, adquiriu uma estrutura especifica e
estreitamente relacionada as necessidades dos homens. Assim, a cultura e a civilizacdo ndo
podem ser vistas de forma separada, mesmo a cultura apresentando seu carater espiritual € a
civilizagdo sua perspectiva material, elas juntas designam a civilizagdo humana. Assim, esses

autores citam Freud, para pensar cultura:

[...] por um lado, abrange todo o saber e capacidade que os homens adquiriram para
dominar as forcas da natureza e obter os bens que satisfazem as necessidades
humanas; e por outro lado, todas as instituicGes necessarias para reger as relacdes
dos homens entre si e, novamente, a distribuicdo dos bens obtidos (FREUD apud
ADORNO e HORKHEIMER, 1973, p. 97).

Nessa perspectiva, a cultura e a civilizagdo juntas foram essenciais as atividades

civilizatorias, com producdo e uso de recursos instrumentais e, por meio desse processo
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técnico, a cultura se transformou na Industria Cultural. Nesse contexto, os homens foram
idiotizados e se tornaram reféns do consumo e da producdo de bens. Nessa conjuntura, surge
a tensdo entre cultura e ideologia e, perante esse cenario, a realidade apresentada aos homens
torna-se falsa. Assim, a analise de um produto cultural é alienada, impregnada de ideologia,
a liberdade de expressdo ndo revela a realidade, e assim a realidade é embriagada de
ideologia:
[...] a cultura s6 é verdadeira quando implicitamente critica, e o espirito que se
esquece disso vinga-se de si mesmo nos criticos que ele préprio cria. A critica é um
elemento inalienavel da cultura, repleta de contradicbes e, apesar de toda sua
inverdade, ainda é tdo verdadeira quanto ndo-verdadeira é a cultura. A critica ndo é

injusta quando destréi — esta ainda seria sua melhor qualidade — mas quando, ao
desobedecer, obedece (ADORNO, 1998, p. 11).

A critica e a cultura culminam na mesma coisa, ela legitima a cultura vigente, e a
cultura enquanto contetdo da autoconsciéncia ndo consegue se libertar dessa aparéncia. Nesse
contexto no qual a cultura reina, o principio da humanidade fica a mercé de concepcbes
ideologicas. A cultura, para Adorno (1998), foi transformada de um meio de conhecimento
para uma forma de controle do conhecimento. Convertida em razdo instrumental, ela se
transformou em ideologia e, como tal, passou a operar em diversas esferas, apresentada sob a
aparente autonomia.

A cultura possui um duplo carater: ela pode ser voltada ao mesmo tempo para a
autonomia e liberdade ou para a adaptacdo e conformacdo com a vida real. Com o
desenvolvimento do capitalismo, uma nova cultura vai se estruturando, e os produtos culturais
deixam de ser valor de uso para se tornar valor de troca, sendo entdo incluidos na l6gica
mercadologica industrial. A formacdo cultural passa a atender o conformismo social,
privilegiando a adaptacédo, excluindo o pensamento auténomo e reflexivo diante da realidade
social. A formacédo cultural ndo deve negar as condig¢des sociais no processo de producéo,
como também ndo pode atender a semiformacdo para a manutencdo do status quo, dessa

forma, contribui para a formacao regressiva:

Esse duplo carater da cultura nasce do antagonismo social ndo conciliado que a
cultura quer resolver, mas que demanda um poder que, como simples cultura, ndo
possui. Esse desejado equilibrio € momentaneo, transitorio. Na hipdstase do espirito,
mediante a formac&o cultural, a reflexdo glorifica a separacdo social colocada entre
o trabalho do corpo e o trabalho do espirito. A antiga injustica quer justificar-se
como superioridade objetiva do principio de dominagdo [...]. Mas a adaptacdo é, de
modo imediato, o esquema da dominacdo progressiva (ADORNO, 1996, p. 390-
391).
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A formacdo cultural se d& por esse movimento, enlacando conteldos, instituicdes, e
varia de acordo com o processo de producdo material da sociedade vigente. Para Adorno, esse
conceito emancipou-se com a burguesia, sendo objeto de reflexdo e consciéncia em si mesma.
Adorno nos remete a crise existente nos mecanismos de formacéo, reflexo de uma crise mais
ampla, que envolveu a propria cultura.

Um grande exemplo a ser dado é pensarmos como o0s individuos contribuiram para a
ascensdo de regimes totalitarios como o nazismo. A formacéo cultural deveria contribuir para
uma formacdo autdbnoma, em que o individuo seria dono de sua propria consciéncia. Quanto
mais lucido de forma individual, mais lucido se tornaria o coletivo. Na perspectiva da
formagé&o cultural, postula-se uma sociedade humana sem exploracées, como ela ndo cumpre
essa promessa, transforma-se em ideologia. “O que toda a cultura nada mais fez, até hoje, do
que prometer sera realizado pela civilizacdo quando esta for tdo livre e ampla que ndo exista
mais fome sobre a Terra” (ADORNO e HORKHEIMER, 1973, p. 99).

Dessa forma, a formagdo cultural sozinha ndo garante uma sociedade como se
promete, essa formacdo autbnoma esbarra no mundo organizado para a imposi¢do. Esse
processo se instaura a favor da ascensdo da burguesia e, por meio dela, os sujeitos se
desenvolvem como empresarios € em altos cargos, avantajando-se nessas relacfes e se
transformando no que se refere as classes sociais. Assim, as pessoas que ndo detém o modo de
producdo, lhes sdo impedidos o acesso a uma formacdo cultural para a autonomia. A
formacdo cultural Ihes foi negada, sendo oferecida para eles em substituicdo a ela uma
semicultura, que € veiculada a massa, ao proletariado, com o objetivo de tolher sua

autonomia. Dessa forma, a formacéo cultural passa a ser burguesa.

A formacéo cultural ndo apenas se manteve nela, como até serve aos interesses dos
que ndo participam do privilégio de formagdo. Um profissional que conserta radios
ou é mecanico de automdveis é considerado inculto, dentro dos critérios tradicionais
e, no entanto, precisa, no cotidiano de sua profissdo, dominar muitos conhecimentos
e destrezas que ndo poderia adquirir se lhe faltasse todo o saber matematico e das
ciéncias da natureza que, alids e como ja demonstrou Thortien Veblen, estd muito
mais ao alcance da classe inferior do que a arrogancia académica reconhece
(ADORNO, 1996, p. 393).

Assim, a formag&o necessaria ao proletariado € relacionada a pratica instrumentalizada
para o trabalho, ndo sendo oferecida uma formacéo cultural que lhe permita a ascensdo social
capaz de transforméa-los em pequenos burgueses. Torna-se necessario entdo pensar uma
possibilidade de formagdo de sujeitos neutralizados e petrificados, conformados a seus

lugares, mantendo o mecanismo de mercado e a falsa consciéncia dos excluidos do direito a
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cultura. Dessa forma, “[...] os dominantes monopolizaram a formagédo cultural numa
sociedade formalmente vazia. A desumanizacdo implantada pelo processo capitalista de
producdo negou aos trabalhadores todos os pressupostos para a formacéo e, acima de tudo, o
6cio” (ADORNO, 1996, p. 4).

Contribuindo para esse processo, a semiformacdo se faz presente contemplando
contelidos objetivos, coisificados, com cardter de mercadoria da formagdo -cultural
(ADORNO, 1996). Pelo processo de identificacdo, o0s sujeitos aderem a essa cultura
mercadologica por meio das midias e acreditam fazer parte de um mecanismo de identificacao
com o todo que os cerca, sendo entdo livres para realizar quaisquer escolhas, mas na verdade
estédo arruinando a formacdao cultural, aniquilando a possibilidade de autonomia e liberdade.
Ela se reduziu a um instrumento de dominacdo e de imposicdo em que 0S Sujeitos pouco

sabem dessa dominacdo arbitréaria.

A formacgdo cultural controlavel, que transformou a si mesma em norma e em
qualificacBes, equivale a cultura geral que se degenera no palavrério dos
vendedores. [...] a formacdo é algo distinto dos mecanismos de dominio social da
natureza, decomp®e-se na agressiva luz das avalia¢fes. [...] a formacdo equivale ao
autodidatismo, a ardua conquista pelos préprios punhos e, se adquirida, tende a ma
posse (ADORNO, 1996, p. 399).

A formacdo cultural se reduziu ao autodidatismo, as camadas sociais que tiveram
acesso a carga cultural ndo necessitam dela mais, quem nédo a tem que se esforce para alcanca-
la. Ou ainda podem ficar a mercé de uma formacdo destinada a sua condicdo social, sua
origem social podera constituir a sua formagdo. “A semiformagdo ¢ o espirito conquistado
pelo fetiche da mercadoria. Da mesma maneira que o carater ou a imagem social do
comerciante e do balconista dos velhos tempos prolifera como cultura dos empregados”
(ADORNO, 1996, p. 400). A semiformacéo, que partia da premissa da integragdo cultural,
liguidou o trabalhador. A cultura nem se fez importante, quando o essencial era a
sobrevivéncia. Os bens culturais para aqueles que néo se fizeram cultos se perderam deles em
um processo historico-social.

Adorno aponta a Indudstria Cultural em um discurso de acessibilidade ao publico, com
versdes reduzidas de produgdes culturais, que, em vez de contribuir para 0 acesso de todos a
cultura, contraditoriamente, trazem a confusao e o obscurantismo. Confiante na ignorancia, o
mercado cultural dela se nutre e reproduz, fazendo das condicdes vigentes a sua propria

aniquilacdo (ADORNO, 1996). A semiformagdo coloca o individuo no centro de uma
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estrutura em que ele é consumidor de uma cultura produzida sob medida, com conteidos
nutridos pela sua propria ignorancia.

Quanto menor o poder aquisitivo, maiores as condi¢es de acesso a semicultura, a
obras filosoficas de contetdo reduzido e a fragmentos de obras de arte possibilitados pela
fabricacdo massiva das produces humanas acumuladas durante a histéria. Com a iniciativa
de popularizacdo dessas obras, realizam-se reproducfes indiscriminadas e que nem sempre
condizem com a originalidade necessaria para sua afirmacdo enquanto producéo cultural. A
popularizacéo tende a discriminar o essencial ao considerar fragmentos isolados, sabotando o
proprio conteudo, fazendo com que os sujeitos que tém acesso a essas produgdes conhecam a
parte da producéo cultural como o todo.

Nesse contexto, podemos demonstrar esse processo acontecendo na romaria para
Trindade, em que percebemos a forte tensdo entre a cultura de massa, manifesta pela cultura
popular e a Industria Cultural representada pela midia. De um lado, temos os individuos que
iniciaram essa cultura, devotos do Divino Pai Eterno, e que passam de geracdo em geracéo
esse costume, de outro, as pessoas que realizam a caminhada porque acompanharam no
telejornal, ou em outros meios de comunicacdo o periodo de sua realizacdo, e resolveram
vivencia-la. Nesse segundo caso, é inviavel tracar todas as motivacdes que se expressam nessa
pratica, no entanto é possivel apontar que grande parte delas esta ligada ao processo
controlado e disseminado da Industria Cultural, que torna os sujeitos reféns da semicultura. O

semiculto:

[...] dedica-se & conservacdo de si mesmo sem si mesmo. N&o pode permitir, entéo,
aquilo em que, segundo toda teoria burguesa, se constituia a subjetividade: a
experiéncia e o conceito. Assim procura subjetivamente a possibilidade da formacéo
cultural, ao mesmo tempo que, objetivamente, se coloca contra ela. A experiéncia —
a continuidade da consciéncia em que perdura 0 ainda ndo existente e em que 0
exercicio e a associacdo fundamentam uma tradi¢do no individuo — fica substituida
por um estado informativo pontual, desconectado, intercambiavel e efémero, e que
se sabe que ficard borrado no proximo instante por outras informagdes (ADORNO,
1996, p. 405).

Quando pensamos em experiéncia na romaria da caminhada da fé, podemos apontar
algumas possibilidades de experiéncia ou vivéncia que vao desde a religiosa e possivelmente
transcendental, ou até mesmo dos jovens que realizam a caminhada enquanto uma atividade
de lazer. E possivel contemplar ainda aqueles sujeitos que vivenciam a caminhada da fé
compondo grupos, seja de familia, religiosos, de jovens ou ainda no intuito de testar as suas

capacidades fisicas.
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Todas as experiéncias ou vivéncias pontuadas acima foram detectadas na via do
romeiro por meio da entrevista dos 182 romeiros e pela observagdo realizada em dois
momentos distintos da romaria. Podemos contemplar elementos diferentes da mesma acao,
demonstrando as contradicGes presentes entre a aparéncia, em que sO participariam da
caminhada sujeitos interessados em uma experiéncia religiosa enquanto um ato de fé, e a
esséncia, na qual identificamos outras possibilidades motivadoras da caminhada. Esse dado
nos leva a refletir sobre o conceito de experiéncia.

Benjamin definiu a experiéncia como “fato de tradicdo [...] que consiste ndo tanto em
acontecimentos isolados fixados exatamente na lembranca, quanto em dados acumulados [...]
inconscientes, que confluem a memoria” (1940, p. 30). Porém, essa qualidade de experiéncia
se transformou em ruinas a partir do processo industrial, quando o individuo moderno perdeu
a capacidade de comunicar as suas experiéncias.

Esse evento é marcado pelas novas configurages do trabalho imposto pelo capital, em
que os sujeitos devem responder de modo instintivo aos estimulos exteriores, sem tempo para
refletir ou interpretar conhecimentos. Semelhante a producdo industrial em que o0s
trabalhadores da linha de montagem executam movimentos repetitivos e automatizados, sem
conhecimento sedimentado como experiéncia (BENJAMIN, 1983). Nos tempos modernos, 0s
sujeitos padecem da pobreza da experiéncia, a narrativa de historias se perdeu nesse tempo, e
as experiéncias ndo sao mais transmitidas de geracdo em geracdo enquanto ensinamento.

Benjamin (1983) nos traz que o homem moderno é marcado pelo individualismo,
incapaz de transmitir experiéncias e por isso se tornou pobre, portador de experiéncias
empobrecidas. A partir disso, 0 mesmo autor faz a distin¢ao entre experiéncia e vivéncia, em
que a vivéncia se constitui na dificuldade em assimilar e sedimentar o conhecimento e,
partindo disso, ha a perda da qualidade da experiéncia, evento tipico da modernidade. A
experiéncia é um conjunto de conhecimentos dotados de sentidos e significados repassados de
geracdo em geracdo, expressando uma coletividade.

Nesse contexto, apesar de os dados coletados ndo serem determinantes para essa
discussdo, tendo em vista a quantidade de entrevistados e ainda a delimitacdo do questionario,
cabem algumas analises. A primeira delas se delineia em torno do catolicismo popular, que
move romeiros que fazem a caminhada enquanto um ato de fé, e passam essa tradicdo de
geracdo em geracdo, por meio da narrativa de suas experiéncias com o transcendental. No
entanto, também se fazem presentes romeiros que realizam a caminhada da fé enquanto
vivéncia, por motivacOes relacionadas ao lazer, as capacidades fisicas, ou ainda pela

participacdo em grupos.
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A contradigdo que se apresenta entre vivéncia e experiéncia, e entre aparéncia e
esséncia da caminhada da fé é algo concreto, dado na realidade da caminhada e reflexo da
conjuntura atual na qual os sujeitos estdo inseridos. A vivéncia se apresenta na romaria e em
outros momentos da vida social capitalista enquanto resultado do modo de producédo no qual
estamos inseridos, se manifestando como adaptacdo que poderd levar a semiformacédo. Ja a
experiéncia é resisténcia a esse mesmo modo de produ¢do, mas ela vem se perdendo em meio
as relacdes sociais modernas, e dessa decadéncia se constitui o empobrecimento do homem, o
que o torna suscetivel ao processo semiformativo.

A semiformacdo tem como produto a deficiéncia com relagdo ao tempo e & memoria.
A Unica relagdo com a consciéncia € a sintese de experiéncias que configuram a formacéo
cultural em outros tempos. O semiculto sempre alegard que sua falta de memdria esta
relacionada a falta de tempo, decorrente de sua sobrecarga profissional, ao tempo destinado a
jornada de trabalho oferecido pela burguesia. No entanto, quanto mais 0 sujeito se vé
embriagado de atividades impostas pelo sistema capitalista, mais é lesado diariamente em
relacdo aos bens culturais, tornando-se refém de uma semiformacéo e consumidor de produtos
da Industria Cultural, que nivela por baixo seus consumidores.

O semiculto, de acordo com Adorno (1996), tende a acreditar que viveu nos melhores
tempos e, inconscientemente, revela a sua deformacéo, culturalmente se colocando sempre
entre os salvos, entre os que estdo no poder. Dessa forma, exclui os contatos que poderiam
trazer a tona elementos suspeitos e necessarios para se pensar as contradicdes, gerando assim
a alienacdo, contribuindo para uma experiéncia destruida. O mediato é transformado em
imediato, 0 que gera a tendéncia a personalizacdo, com relacfes objetivas, possibilitando a
constituicdo de pessoas singulares, de consciéncia alienada e pretensiosa e barbaramente anti-
intelectual.

Essas caracteristicas podem ser facilmente detectadas no pequeno burgués, ou ainda na
popular “classe média econdmica” de nossos tempos. Mesmo aparentemente alheio a cultura,
0 semiculto concorda com ela e se encontra imerso na Industria Cultural, tendo um contato
despretensioso, sem responsabilidade, pedagogias ou fundamentagcdo critica. Assim,
contribui-se para a perpetuacdo da Industria Cultural entre os individuos e perpetuacéo dessa
formacé&o insuficiente quando se pretende uma formagédo emancipatoéria.

A formacéo se revela em uma profunda crise, reflexo de uma crise da proépria cultura,
que, mesmo com um nivel elevado de formacdo cultural, levou a a¢bes barbaras muitas
nacOes ao longo da histéria. Uma cultura que ndo seja neutra j € um ponto de partida para a

semiformacéo, entdo se ndo ha possibilidade de neutralidade, a formacdo plena s6 podera
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acontecer em outro modelo de sociedade. O proprio processo de civilizacdo e dominio da
natureza, até mesmo pela tecnologia, contribuiu para o mal-estar da cultura, que ja nédo
garantiria uma formacao racional e livre da barbarie. Dessa forma, a esséncia do que vem a
ser semiformacao € a ideia de que as camadas desfavorecidas se tornaram presas da camada
dominante.

O dominio da técnica exercido desde meados do século XIX sobre os proletérios
imputava-os a necessidade de reprimir conhecimentos relacionados ao dominio da natureza e
a discriminar elementos do ambito cultural, o que poderia ter lacos estreitos com o
autoritarismo. Nessa logica da tecnizacdo do trabalho, a Industria Cultural estabelece total
relagdo, pois é ligada ao prazer, ao entretenimento, e ndo reconcilia em nenhum momento o
homem com a natureza. Em razdo dessa conjuntura, 0 homem € inibido de realizar esquemas,
de fazer apreensdes necessarias a formacao da sua razéo, pois a Industria Cultural ja prepara
0s esquemas e desapropria o sujeito dessas habilidades. Assim, a semicultura ndo é apenas a
incultura, mas é fruto de um processo de suspensdo de possibilidades libertadoras, e segundo
Duarte (2003),

[..] a semiformacdo é mais que a simples ingenuidade, é o corolario de uma
exploracgdo consciente do estado de ignorancia, de vacuidade de espirito — reduzido a
mero meio, surgida com a perda de tradigdo pelo desencantamento do mundo, e é
totalmente incompativel com a cultura no sentido estrito (p. 445).

O contato precario com a cultura pode contribuir para a criacdo de uma anticultura
efetiva, pois o que é semiconhecido, semivivenciado, ndo se configura como elemento
fidedigno da cultura. E nesse ambiente que surge o substitutivo da cultura propriamente dita: a
semiformacéo, cujo objetivo central é deseducar os individuos no intuito de evitar que eles
percebam o que é ser autbnomo. Para tanto, podemos conceber os tentaculos da Industria
Cultural envolvendo esse sujeito, inibindo-o de pensar por si e de refletir sobre os processos
que envolvem a sua formagdo cultural.

Duarte (2003) entende a semiformagdo como uma petrificacdo da consciéncia oriunda
da falsa projecédo, a qual engendra a consciéncia, que se traduz de forma equivocada com o
espirito rebaixado no capitalismo tardio. Isso vai além da formagdo, a semiformacéo impregna
na cultura que se estabelece na perspectiva de visdo de homem voltada para a passividade e
adaptacdo. A semicultura converteu-se em espirito objetivo. Nesse sentido, a semiformacao
estd estreitamente ligada a cultura na medida em que empobrece, massifica e padroniza a

cultura, que é producdo humana, atendendo as demandas do capital. Assim, “[...] o



91

esclarecimento como logro das massas, a questdo seria referida a semiformagdo como uma
determinada forma social da subjetividade socialmente imposta por um determinado modo de

producdo em todos os planos da vida, seja na produgao ou fora dela” (MAAR, 2003, p. 462).

A semiformacéo reflete um estado de coisas no qual a dimensdo emancipatéria da
racionalidade é obstacularizada, imperando sua dimensdo instrumental voltada para
a exploracdo e a dominagdo. As pessoas tém a sensacdo de que ja possuem 0s
conhecimentos necessarios, quando, superficialmente, se informam sobre os mais
variados assuntos. A supremacia do pensamento vazio sobre o raciocinio critico
conduz necessariamente a reflexdo sobre o incentivo a auséncia de reflexdo (ZUIN,
1999, p. 65).

A finalidade dos sujeitos em tempos de semiformacdo é serem dominados, em um
processo em que eles proprios produzem a sujeicdo, por meio de uma regressao subjetiva,
revelando uma determinacdo autoimposta pelos homens. A vida é reproduzida pelos sujeitos,
e sua sobrevivéncia exige frieza, condicdo indispensavel no contexto da sociedade burguesa.
Os homens entdo se deixam manipular sem resisténcia se reduzindo a forca produtiva da
técnica, sendo manipulados como objetos pela constituicdo de novas necessidades que sdo
retroativas. A semiformagéo seria a forma social da subjetividade determinada nos termos do
capital. E meio para o capital e, simultaneamente, como express&o de uma contradicdo, sujeito
gerador e transformador do capital (MAAR, 2003, p. 467).

O homem produz a sujeicdo e se subordina a ela. A mesma medida é utilizada para a
reificacdo que o homem produz e a qual se subordina voluntariamente. A semiformagéo
domina a consciéncia, a formacdo cultural. Nessa perspectiva, a cultura pela apropriacéo
subjetiva remete a volta a sociedade e medeia a relacdo entre ela e a semiformacao
(ADORNO, 1976).

As condi¢gBes da producdo material existentes imp&em esta forma cultural-
ideoldgica e sdo refletidas na semiformacdo. Essa é uma formacdo social
determinada, sujeitada no curso da formacdo social destas formas determinadas de
producdo e de formacdo, a sociedade, cuja forma dominante da consciéncia sera
doravante a semiformagdo (MAAR, 2003, p. 469).

A formacdo social reproduz as condic¢des que fundamentam a semiformagao como um
ciclo de necessidades retroativas, pautando na continuidade do existente, que é deliberado
pela determinagdo social de producdo. Se os homens o desenvolveram para garantir a sua
existéncia, a autonomizacdo do espirito perante a sociedade é social e é expressa pela
reificacdo. Esses elementos fundamentam a formacéo regressiva da consciéncia burguesa, e

construir reflexdes acerca das classes pode se configurar uma estratégia poderosa para pensar
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uma consciéncia de classe, voltada ao proletariado, partindo desse processo de reproducgéo e
de base contraditoria.

Para pensar 0s elementos necessarios para resistir a semiformacdo, nao basta fazer
reflexdes sobre os elementos que a constituem, € necessario conjecturar sobre o contexto de
producdo, como formacéo social e as construcdes apreendidas e determinadas pelos homens
ao longo da histéria. O foco para se compreender a formacdo esta no cerne do modo de
producdo vigente, que determina a economia, 0s produtos e as relacbes sociais que 0S
envolvem, portanto, é necessario investigar a cultura. A semiformacdo refere-se a uma ordem
social contemporénea determinada conforme um modo de produgdo social responsavel,
inclusive, pela reproducdo dos homens e das suas relagfes, e sO por essa esséncia pode ser
compreendida, afinal, as relagdes humanas se fundamentam nas bases materiais como aponta
Marx (2010a).

A organizagdo do mundo converteu-se ela mesma em ideologia e exerce pressdo téo
intensa sobre os individuos que é capaz de superar toda a educacdo. Partindo do que esta

posto, a emancipacao é 0 mesmo que conscientizacdo, racionalidade.

A educacgdo seria imponente se ignorasse a adaptacdo e ndo preparasse 0s homens
para se orientarem no mundo. Porém seria questiondvel igualmente se ficasse nisto,
produzindo nada além de well adjusted people, em consequéncia do que a situagdo
existente se impde no que tem de pior (ADORNO, 2003, p. 143).

E necessario ver para além da aparéncia, compreendendo o mundo pelas condicdes e
condicionantes que se refletem de modo determinado no individuo, sendo entdo necessario
encontrar a esséncia por meio da constante reflexdo da aparéncia, compreendendo que a
sociedade nada mais € do que a sua propria ideologia. A reflexdo racional do que parece ser
essencial na sociedade, considerando as determinacdes vindas do seu modo de producéo, pode
contribuir para pensar possibilidades de emancipacéo, na medida em que o modo de produgéo
de uma sociedade se reflete nas relagbes sociais de forma hegemonica. E necessario
apresentar as contradigdes, que seriam o antidoto contra a semiformacdo da sociedade. O
papel politico da educacdo é ser conscientizadora das contradi¢Ges sociais destacadas na
producéo da sociedade (ADORNO, 2003).

A semiformacédo caracteriza-se pela nivelacdo, pelo fetiche da consciéncia, que se
absolutiza ao apreender conteldos de forma objetiva e coisificada se considerarmos as
relacfes sociais que permeiam esse processo. A semiformacéo é racional, calculada e elimina

a memoria, a lembranca, tendo como principio a sua irracionalidade (ADORNO, 1995).
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Segundo o mesmo autor, a consciéncia coisificada altera a propria via da experiéncia, que é
substituida por um estado informativo, desconectado e efémero.

Compreendemos que dificilmente algum sujeito escapa ao processo da semiformacao
nos tempos atuais e, nesse contexto, o romeiro pode ter recebido uma formacédo cultural
baseada nos efeitos objetivos e subjetivos da semiformacdo, com travamento da possibilidade
de formagdo cultural para a autonomia. Assim, no contexto da romaria, a semiformagao
exerce suas influencias de forma expressiva, no entanto alguns elementos podem ser
levantados para refletirmos sobre o reflexo da semiformacdo mediante essa pratica cultural.
Compreendendo toda contradi¢do que envolve essa pratica, podem-se levantar elementos que
contribuam de forma efetiva para esse processo formativo de carater hegemonico,
considerando que parte significativa dos romeiros questionados ou entrevistados s&o,
sobretudo, da classe trabalhadora.

A ideologia presente principalmente por intermédio da religido elevou inumeras
possibilidades de dominacgdo existentes na sociedade industrial, que podem ser definidas
como uma representacdo invertida da realidade. E, ao ocultar seus condicionamentos
materiais, apresenta as representacfes da consciéncia como principios explicativos, veridicos
e definitivos (CROCCO, 2009). Nesse contexto, se afirmam as ideias da classe dominante,
burguesa, de forma definitiva e legitima, silenciando as contradi¢bes sociais e econdmicas,
produzindo uma universalidade abstrata que acomoda os individuos diante da realidade
imposta.

Colocando em foco a caminhada da fé, dentre outros elementos ja levantados, a
religido se configura enquanto uma instituicdo que contribui para a manutencao ideoldgica da
sociedade como estd posta, sendo uma das possibilidades de sustentacdo da semiformacéo.
Assim, de acordo com os dados levantados nessa pesquisa, 91,8% dos romeiros declararam o
pertencimento a uma religido.

Como ja foi discutido anteriormente, a religido contribui para a manutencdo da
sociedade dentro desses moldes, na medida em que compreende que todo o sofrimento que o
homem passar na Terra serd recompensado no céu. Dessa forma, cria-se uma falsa realidade
que camufla as contradi¢Ges sociais, tornando obscura e abstrata qualquer possibilidade de
ruptura. Nesse contexto, a religido se faz presente, possibilitando a manipulacéo e obediéncia,
tornando o homem alienado, inconsciente de seus problemas sociais (SANTOS, 2015).

Outra categoria que permite delinear o romeiro entrevistado na perspectiva da
semiformacéo € a midia, por meio da comunicacao vista pela televisdo, e ainda a midia visual,

vista durante toda a via do romeiro. Anteriormente, foi ressaltado o poder do Estado e sua
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representatividade na festa da romaria em louvor ao Divino Pai Eterno e, por meio dela, o
governo ganha a visibilidade durante a romaria. Esse processo se da pela divulgacdo de
jornais impressos como o “O popular” e ainda por meio da rede televisiva, em que sao
realizadas reportagens todos os anos que levam informacdes a todos 0s goianos com relacdo a
essa festa religiosa.

Durante a caminhada, foi identificada por meio de observagdo a presenca de inimeros
outdoors remetendo a parcerias do governo para aquisicdo e promocdo de beneficios aos
romeiros. Indmeros politicos e o préprio governo do estado de Goias sdao promovidos nas
imagens, sempre atrelando a religiosidade a elementos governamentais, dando ao romeiro a
sensagdo de “amparo” necessario para a realizagdo da caminhada da fé. As entrevistas
televisivas tendem a enfatizar elementos diferentes todos os anos, sempre levando as
mensagens mais pertinentes a manutengdo da aliena¢do do “possivel romeiro” refém da

semiformagdo. Assim:

A midia aliada a industria cultural contribui com a divulgagdo e disseminacdo de
ideologias e, consequentemente, com o conformismo nas pessoas, em todos 0s
niveis socioecondmicos. Uma situagdo cotidiana pode ser descrita sobre essa
questdo: Apos um dia “duro” de trabalho e estresse, a televisao se encarrega de dar 0
brilho e distrair o telespectador no final do dia, porém é apresentada uma falsa
realidade, desviando seus olhares para questdes menos importantes, ja que a midia
se resume em vender suas mercadorias e transformar as pessoas em consumidoras
incessantes (OLIVEIRA; VALENTE, 2016, p. 176).

Na busca pela felicidade, a midia, sobretudo televisiva, todos os anos faz reportagens
sobre a festa, demonstrando a atividade dos romeiros, popularizando a festa e essa acéo,
vendendo-a enquanto mercadoria. Ao mesmo tempo, na caminhada da fé, percebemos o
esforco do governo, por meio da midia visual, em demonstrar o seu apoio e acolhida para o
fiel. Com essas acOes, a midia apresenta a festa enquanto possibilidade de induzir o
telespectador ao consumo da comemoracao seja pela fé ou pela festa, e assim, de certa forma,
garantir o controle da sociedade pelo Estado.

A contradi¢do também constitui o contexto da romaria e da festa em Trindade, j& que a
maioria expressiva dos romeiros questionados ndo considerou a caminhada um ato de
sacrificio. No entanto, a maioria relatou sentir o corpo cansado e por vezes machucado apos a
caminhada. Ao considerar esses dados, percebemos que 0s romeiros ndo fazem essa
caminhada da “fé” apenas sob esse pretexto, mas por outros motivos, como pratica de
atividade fisica em grupos, por conta da divulgagcdo midiatica da festa, e por inUmeros outros

motivos que ndo apenas a devogdo ao santo.
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Assim, compreendendo que inUmeros espagos para além de escola formam ou
semiformam o homem, faz-se necessario entender como a religido atua nesse processo.
Concebendo as suas caracteristicas de possibilidades semiformativas, faz-se necessario abrir
espaco para pensar a religido e sua influéncia na vida do romeiro, considerando que néo
apenas a religido € protagonista do processo semiformativo, no entanto, ela é uma coadjuvante

essencial para se pensar a romaria.

3.2 A religido e os processos semiformativos: a dominacéo do romeiro

As religides precedem a sociedade do capital, no entanto elas se reproduzem em seu
interior, constituidas socialmente, sofrem as determinacGes de cada contexto histérico. O
capitalismo € um modo de producdo de mercadorias que acaba por produzir todas as relacdes
sociais, portanto, a religido € um processo de reproducdo do modo de producdo que se tem na
atualidade, a qual também € fruto de uma construgdo social. A religido pode ter um carater
conservador, ou de integracdo social, ou ainda de reproducdo de uma determinada realidade
social, mas Viana (2005) prevé que a religido pode ser questionadora e superadora dessa
conjuntura.

A religido traz a negacéo da realidade, e pode ser usada em diferentes situacdes, que
vao das mais conservadoras as mais progressistas relacfes sociais. As igrejas tendem a inibir
as camadas oprimidas para que elas ndo expressem seu protesto social, utilizando-os como
culpados pelas injusticas cometidas, justificando a paga de pecados em busca das aprovacdes
divinas, e ainda a necessidade de resiliéncia na fé, como forma de manutencdo da ordem
necessaria ao modo de produgdo. No contexto historico atual, a religido € assimilada pelo
modo de producdo, pela sua cultura, sendo uma instituicdo indispensavel a manutencdo do

projeto semiformativo dos sujeitos.

A grande questdo é que a religido exerce um papel de reproducdo do capitalismo,
tanto pelas ideias, concepcdes e valores que reproduz, quanto pelo processo de
integragdo de individuos e alivio para os sofrimentos, aumentando assim a
capacidade de suportar as relagBes sociais fundadas na exploracdo, dominacdo e
opressdo. O suspiro da criatura aflita permite a criatura respirar e se adequar ao
mundo existente. O desejo abstrato do paraiso ap6s a morte revela a negagdo da
sociedade existente e a0 mesmo tempo a sua reafirmagdo, pois o inferno é aqui, mas
ndo busca transformar concretamente a realidade social atual (VIANA, 2015, p. 18).

De forma pouco atuante, a religido poderia assumir um carater contestador, no entanto,

hegemonicamente, a religido assume, na maioria das vezes, uma acdo conservadora e de
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reproducdo do capitalismo. No caso do cristianismo, ele se subdividiu e se reformulou
passando por mudancas sociais para que houvesse a expansdo das religides, e tendo as
diferencas culturais enquanto possibilidade de recepcdo de nova forma de espiritualidade,
acreditando que Jesus Cristo € o filho de Deus. Para o crescimento das manifestacfes
religiosas, é necessaria sua adequacao ao modo de producdo, ao capital, que ela legitima com
o fetiche e contempla formas de comunicacdo. A religido seria a esperanca do antidoto
utopico que soO reproduz para o predominio da consciéncia coisificada, fetichista e que, no
limite, facilita o retorno a barbérie.

Com o processo de industrializacdo anarquico apo6s a Segunda Guerra Mundial, as
condicGes de trabalho pioraram, principalmente para a classe média, o que seria um campo
fértil as revoltas sociais. No entanto, eles ndo aconteceram, as pessoas buscaram se adaptar a
essas diversidades e, segundo Fromm (1964), isso se deu devido a funcéo sociopsicoldgica da

religido.

A religido tem a tarefa de impedir qualquer independéncia psiquica por parte de um
povo, de intimidar intelectualmente, de provocar uma docilidade infantil,
socialmente necessaria para com as autoridades. Ao mesmo tempo, tem outra fung¢éo
essencial: oferecer as massas certa satisfacdo, que torna a vida suficientemente
toleravel e impede que elas procurem modificar a sua posi¢do, passando de filho
obediente a filho rebelde (FROMM, 1964, p. 47).

Assim, a religido cumpre o essencial papel de controle das massas, por meio de trés
acOes, o consolo mediante as privacfes impostas pela vida, estimulo a aceitagdo emocional da
situacdo de classe e, para a minoria opressora, € um alivio da culpa causada por aqueles a
guem ela oprime por meio das esmolas e acBes assistencialistas. A classe burguesa se baseia
na religido para manter o controle da classe operéria, promovendo a ideia de um reino
préspero no céu, destinado aos obedientes a Deus. E 0 homem, alienado de si, ndo tem
consciéncia de classe e de seus reais problemas, se tornando refém das doutrinas religiosas
(VIANA, 2015).

A religido é um fendbmeno social, ela € do mundo, e precisa ser compreendida imersa
no capital atualmente, ela precisa ser compreendida pela realidade historica concreta. No
entanto, a agdo religiosa é pensada pela estrutura dominante da sociedade e, quando levada ao
fiel, ndo o faz pensar sobre essas acOes, manifestadas pelos dogmas, que ndo podem ser
contestados. Os fieis fazem parte da instituicdo religiosa, mas quem aponta o que deve ser

feito s&o as autoridades eclesiasticas. Para Marx (2010b), a religido foi criada pelo homem e
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ndo o contrério, portanto, 0 homem ndo poderia ser levado a dominacéo a partir dos dogmas
religiosos.

Os principios sociais do cristianismo justificam uma escraviddo vinda da era medieval,
defendendo a opressdo do proletariado, ainda que o facam de forma “angustiada”. No
cristianismo, h& a necessidade de existéncia de uma classe dominante, e de uma dominada,
nesse sentido, essa forma de religido sempre esteve ligada fortemente ao modelo de sociedade
vigente, legitimando formas de exploracdo, devido aos seus interesses (MARX, 1972). Eis a
contradicdo da Igreja, que esta do lado dominante, apoia a exploracdo dos trabalhadores, mas
expbe a benevoléncia aos pobres e defende a ideia da divisdo de bens entre os ricos e 0S
pobres.

O cristianismo coloca no céu todas as recompensas, e afirma que tudo que se sofre
nessa terra € heranca do pecado original, assim, ele legitima a religido como instituicdo de
status ontoldgico, referenciado ao sagrado. O culto a Deus é essencial ao funcionamento das
instituicdes religiosas, dando sustentacdo aos seus principios de dominacdo, garantindo a sua
legitimidade perante os fiéis, que sdo essenciais para que a acao religiosa seja legitimada. A
religido pode ser compreendida como qualguer sistema de pensamento e a¢do seguido por um
grupo, capaz de conferir a um individuo uma orientacdo e um objeto de devogdo (FROMM,
1962).

Na obra “Sobre a questdo judaica”, Marx (2010b) remete a uma discussdo em que a
verdadeira emancipacdo ndo seria puramente relacionada a religido, mas ao ambito social. A
religido precisa ser vista como um “estagio distinto do desenvolvimento do espirito humano”,
e, ao remeter a questdo judaica, demonstra-se uma relagdo contraditéria entre a religido e a
politica. Bauer é chamado a discussdo por defender a ideia de que o homem precisa se
emancipar da religido para poder se emancipar politicamente. No entanto, Marx aponta de
forma coerente a emancipacao politica da religido, pois um Estado que ndo consegue fazé-lo
nédo pode ser considerado um Estado ideal.

Assim, a teoria de Bauer cai por terra, a0 pensar que as questdes relacionadas ao
judaismo perdem suas perspectivas teoldgicas, uma vez que, em um estado politicamente
desenvolvido, a relacdo entre o homem religioso e o estado politico pode emergir de forma
pura. Portanto, a perspectiva de discussdo deixa de ser teoldgica e passa a ser politica. No
entanto, percebemos um novo desafio, o da possibilidade de emancipacdo politica perante a

religido, uma vez que sua presenca ndo contradiz a plenitude do Estado. Assim,
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Como, porém, a existéncia da religido € a existéncia de uma caréncia, a fonte dessa
caréncia sO pode ser procurada na esséncia do proprio Estado. Para nds, a religido
ndo é mais a razdo, mas apenas o fendmeno da limitacdo mundana. Em consequéncia
explicamos o envolvimento religioso dos cidaddos livres a partir do seu
envolvimento secular. Ndo afirmamos que eles devam primeiro suprir sua limitacéo
religiosa para depois suprir suas limitacfes seculares. Afirmamos, isto sim, que eles
suprem as suas limitagdes religiosas no momento em que suprem as barreiras
seculares (MARX, 2010b, p. 38).

Marx ndo afirma que os individuos devam primeiramente suprir a limitacdo religiosa
para depois a secular e sim o inverso, dessa forma, transformamos questfes teoldgicas em
questdes mundanas. O Estado, em sua forma essencial, emancipa-se da religido, pois ele néo
professa nenhuma de suas manifestacGes, professa apenas o préprio Estado. Dessa forma, o
Estado pode ter se emancipado da religido, mesmo que a maioria das pessoas ndo o tenha
feito, mas elas a professam no meio privado. Mesmo que o Estado seja laico, 0 homem
continua sendo religiosamente condicionado, “[...] o Estado é o mediador entre o homem ¢ a
liberdade do homem. Cristo é o mediador sobre o qual o homem descarrega toda a sua
divindade, todo seu envolvimento religioso” (MARX, 2010b, p. 38). Ja 0 Estado é o mediador
para o qual ele transfere toda sua impiedade.

S6 por meio de vias particulares que o Estado pode constituir uma universalidade, e
imerso nesse processo 0 homem vive sua vida dupla, uma vida celestial e outra terrena. Em
meio a comunidade é um ente social, na sociedade burguesa é um ente profano, que se reduz a
condicdo de joguete, degradado de si proprio e das relacbes humanas. Assim, a relacdo entre o
Estado politico e a sociedade burguesa é tdo espiritualista quanto a relacdo entre o Céu e a
Terra (MARX, 2010b). O homem se emancipa da religido quando a transfere do direito
publico para o direito privado, passando da esséncia da comunidade para a esséncia da
diferenca, ndo anulando a religiosidade real do homem, e sim manifestando a forma politica
de emancipacéo politica da religido.

O Estado cristdo ndo deve ser assim chamado por assumir um perfil que exclui as
demais religibes, deve-se conceber um Estado democratico, uma vez que o Estado que
professa uma religido em primeira instancia constitui elementos béasicos da sociedade
burguesa. O Estado cristdo seria o Estado incompleto, a religido seria o complemento de sua
incompletude, constituindo assim o Estado da hipocrisia (MARX, 2010b). Destarte, o Estado
completo aponta a religido como a deficiéncia da esséncia universal, ja quando se elege a
religido como fundamento, em detrimento da deficiéncia inerente a sua existéncia particular,

nds estamos nos remetendo a um Estado deficiente.
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O assim chamado Estado cristdo necessita da religido cristd para completar-se como
Estado. O Estado democratico, o Estado Real, ndo precisa da religido para chegar a
sua plenitude politica. Ele pode, antes, abstrair da religido, porque nele se realiza
efetivamente em termos seculares o fundamento humano da religido. O assim
chamado Estado cristdo, em contrapartida, comporta-se politicamente para com a
religido e religiosamente para com a politica. Ao rebaixar as formas estatais a
condicdo de aparéncia, ele rebaixa na mesma proporcdo a religido a essa condicao
(MARX, 2010b, p. 43).

Em um Estado cristdo, a religido pode ser uma questdo econémica. Assim como a
questdo econémica pode ser compreendida como religido, a dominacgédo da religido pode ser
ainda a crenca na dominacdo. O Estado manipula o evangelho e o expressa por meio da
politica, dessa forma, as palavras e a¢es sagradas sdo banalizadas, fundadas na mediocridade
humana. A contradi¢do essencial surge, partindo da consciéncia religiosa, quando o Estado
ndo pode se decidir se quer se desenvolver enquanto Estado em sua plenitude. O Estado se
manifesta impotente mediante a dominacgdo do espirito religioso, nesse ambiente é a alienacao
que apresenta valor.

Nessa forma de Estado, a religido contribui para a alienacdo do individuo, que pensa
que pela religido tera um espirito humano pleno. No entanto, ndo existe outra via que ndo seja
a constituicdo de um Estado democratico para que 0 homem possa emergir enquanto espirito
secular, e 0 que a respaldaria seria o fundamento humano do cristianismo. A religido
representa o espirito da sociedade burguesa, a expressdo da divisdo e do distanciamento entre
as pessoas (MARX, 2010b, p. 45). O homem, nesse contexto, é corrompido pela organizacédo
social, perdido de si mesmo, alienado e sujeito as domina¢des mais desumanas.

Na perspectiva do Estado democrético realizado, quanto maior esse grau de
desenvolvimento, maior a consciéncia religiosa, quanto mais transcendente a formacéo
politica, maior seré a expressao pratica do cristianismo. N&do havera exigéncia de se pertencer
a uma determinada religido, havera a pluralidade religiosa, a tolerancia e o respeito quanto as
suas manifestacdes, a democracia politica é cristd, pois nela cada homem é soberano,
supremo, secular. Um Estado emancipado quanto aos dominios da religido ndo ¢é a negacédo do
homem a sua propria manifestagdo religiosa, uma vez que entre os direitos dos cidadados “[...]
se encontra a liberdade de consciéncia, o direito de praticar qualquer culto. O privilégio da fé
é expressamente reconhecido, quer seja com direito humano, ou como consequéncia de outro
direito humano, a liberdade” (MARX, 2010b, p. 47).

O direito de professar qualquer religido é tdo distante da realidade na qual estamos
inseridos que ele é enumerado nos direitos humanos, essa liberdade é limitada a si mesma,

portanto, trata-se de uma liberdade privada. A liberdade individual em sua esséncia compde o0
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alicerce da sociedade burguesa, fazendo com que 0 outro seja apenas a restricdo de nossa
liberdade. Dessa forma, temos um grande impasse: nenhum direito humano supera 0 homem
egoista fabricado em larga escala pela sociedade burguesa, desvinculado da tdo importante
consciéncia social. O egoismo cristao se realiza na praxis, se converte no egoismo fisico, no
subjetivismo, fundamentando a religido a fiel pratica do egoismo (MARX, 2010b).

De fato, a sociedade burguesa sé se realiza de forma plena em uma base crista, “[...]
que torna todas as relacdes nacionais, naturais, morais e teoricas exteriores a0 homem, a
sociedade burguesa foi capaz de separar-se completamente da vida do Estado, romper todos
os lagos que prendiam o homem ao seu género [...]” (MARX, 2010b, p. 60). Ela substitui esse
laco pelo egoismo, egocentrismo, individualismo e pela hostilizagdo, realizando plenamente a
autoalienacdo do homem em relacdo a si, a natureza, a objetos, sujeitando-o a servidao.

O sujeito semiformado, alienado e pertencente a classe trabalhadora pode ser 0 nosso
romeiro, que foi questionado nessa pesquisa se a caminhada lhe proporcionaria uma elevacéo
enquanto ser humano, ou seja, se essa a¢do o faria um individuo melhor. Se essa acdo o faria
estar mais proximo de Deus, a maioria dos entrevistados respondeu que sim, independente de
suas motivacdes apresentadas em momentos anteriores, 88% acreditam que a romaria o fazem
melhores. Dessa forma, podemos entender que tanto a acdo quanto o pertencimento a uma
religido fazem o individuo uma pessoa melhor.

Outro grafico que pode nos reafirmar essa concepcao € o que demonstra o resultado da
indagacdo sobre a possibilidade de a caminhada contribuir para a melhoria dos individuos. A
maioria dos questionados (80%) acredita que a caminhada € uma agdo capaz de promover
rupturas que contribuam para a melhoria dos individuos, apenas 20% néo acreditam que a

caminhada possa contribuir para esse fim.

Gréfico 15: Sobre a contribuicdo da caminhada da fé para elevacdo enquanto ser humano.

Vocé acredita que essa a¢do pode contribuir
para sua elevacio enquanto ser humano?

® Sim ®mN3o

Fonte: Dados da pesquisa.
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Apesar de ndo ter sido indagado aos entrevistados quais elementos podem fazer deles
melhores pessoas ao realizarem a caminhada, podemos levantar algumas hipoteses. A resposta
afirmativa sobre a possibilidade de elevacdo enquanto ser humano quando realizam a
caminhada pode estar relacionada a alguns fatores, sendo o primeiro deles a heranca do
sacrificio corporal como forma de retribuir a alguma graca recebida em sinénimo de gratid&o.
Outra possibilidade sobre a qual podemos refletir € que a caminhada proporciona um encontro
consigo mesmo, estimulando uma reflexdo sobre atos realizados, gerando novos principios a
serem seguidos, visando o aperfeicoamento moral do romeiro. Os 20% que alegaram que a
caminhada ndo contribui para sua elevagdo enquanto ser humano estdo no grupo de romeiros
que nao consideram a caminhada um sacrificio. Isso pode estar ligado ao fato de pertencerem
ao grupo de individuos que realizam a caminhada dentro de outras perspectivas que ndo
somente a religiosa.

Podemos aqui encontrar tragos de semiformagdo em ambos 0s grupos, se pensarmos
que, de fato, a acdo da caminhada de forma isolada ndo contribui para a melhoria dos sujeitos
se eles ndo fizerem uma andlise critica de toda conjuntura fragmentada que os envolve.
Mesmo que ndo acreditem que a agdo possa contribuir para o seu aprimoramento como
individuos, mesmo que a realizem por outras motivagdes, seja porque tém necessidade de
pertencer a um grupo, seja porque se deixaram levar pela forca persuasiva da propaganda
midiatica, os sujeitos também estdo imersos em processos semiformativos que lhes
proporcionam uma vivéncia empobrecida, fragmentada, e que colaboram com os preceitos da

formagé&o para conformacéo ou adaptacéo.

Gréfico 16: Ag¢des como a da caminhada da fé pode contribuir para melhoria da conduta dos individuos.

A¢oes como essa podem contribuir para
a melhoria da conduta dos individuos?

mSim ®m N3o

Fonte: Dados da pesquisa.
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Quando indagados sobre a possibilidade de a caminhada contribuir para a melhoria
dos sujeitos perante a sociedade que os envolve, 65% dos questionados acreditam que essa
acao pode influenciar os individuos participantes da romaria do Divino Pai Eterno como uma
maneira de contribuir para a melhoria da sociedade que os circunda. No entanto, 35% né&o
acreditam nesse poder social da caminhada da fé, mesmo que alguns deles acreditem que ela
contribua para a melhoria da pessoa, pode ser que isso ndo seja o bastante para refletir na vida
em sociedade.

Como essa pergunta ndo contou com outra questdo aberta, n0s ndo podemos apreciar
as justificativas dos romeiros para essa resposta. No entanto, se considerarmos que o
pertencimento a uma religido é um critério estabelecido pela maioria dos individuos enguanto
uma possibilidade de melhoria da sociedade, o dado apresentado no grafico sé afirma esse
posicionamento. Nesse contexto, 0 que ndo se espera € que o pertencimento a uma religido
ndo se mostre como uma contribuicdo de forma efetiva para a emancipacdo dos sujeitos, para
a formacao de seres humanos criticos e autbnomos. Como ja foi discutida anteriormente, a
religido mais contribui para a conformacdo do que para rupturas, com a ideia de que 0s
individuos precisam passar por todas as provacées terrenas sob o pretexto de merecer o reino

dos céus.

Gréfico 17: Se o questionado considerada a caminhada como uma alternativa de melhoria da sociedade.

Vocé considera a caminhada como uma
alternativa de melhoria da sociedade?

= Sim = Nio

Fonte: Dados da pesquisa.
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Foi indagado também se a caminhada, enquanto um ato sacrificial, poderia contribuir
para que os individuos fizessem uma reflexo da realidade social na qual eles estdo inseridos.
Do total de questionados 123 (68%) acreditam que sim, que durante a acao € possivel fazer
uma atividade reflexiva ndo apenas dos aspectos particulares ou de fé, mas é possivel fazer
andlises da realidade social. J& 59 pessoas (32%) dos questionados ndo acreditam nesse poder
do sacrificio, que ele possa contribuir para a melhoria do individuo, para o exercicio da fé,

mas que provavelmente esse processo néo se reflete na analise da conjuntura social.

Gréafico 18: Se atos sacrificiais contribuem de forma significativa para a analise da realidade.

Atos sacrificiais contribuem de forma
significativa para a analise da realidade?

150 123
100 -
59
0
Sim N3o

Fonte: Dados da pesquisa.

Nesse contexto, ao serem indagados sobre o porqué dessa resposta, 0S romeiros a
fundamentaram sua posic¢do anterior de forma contextualizada. Algumas respostas coletadas
no questionario foram trazidas para esse trabalho, mostrando que, para alguns, a acéo
sacrificial ndo contribui para a reflexdo da realidade. Abaixo podemos ver algumas respostas

dos questionados:

A realidade para mudar ndo requer sacrificios e sim acfes coletivas humanitarias
(FC11).

Nem sempre (existem alguns exageros) mas acho que nesse caso da caminhada é
uma tradi¢do que faz muito bem a quem consegue realiza-la até o fim. Acho que a
religido (sem excessos) sempre colabora para formar um bom individuo (FC40).

N&o tem necessidade de se sacrificar, porque se uma pessoa ndo consegue fazer a
caminhada pode ir de carro até na igreja de trindade e fazer seus pedidos com a
mesma fé que um fiel estd indo caminhando. N&o precisa sacrificar de algo que
vocé sabe que ndo tem condigBes mais pode agradecer ou pedir de outros modos
(MC42).
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Pelas respostas acima, entendemos que 0s romeiros se posicionam negativamente com
relacdo ao questionamento, compreendendo que o sacrificio sem ac¢Bes concretas ndo muda a
sociedade. Seguir uma religido pode colaborar para que isso constitua um individuo bom, sem
excessos, mas que se trata mais de uma acéo tradicional e que ndo contribui para a reflexao da
sociedade. E que ainda ndo ha necessidade de sacrificios, que o individuo pode realizar seus
agradecimentos da forma que lhe convier.

Pelos posicionamentos apresentados, juntamente com a resposta “Ndo” representada
no grafico anterior, entendemos que, para esses romeiros, a caminhada € um ato de fé que
pode ndo ser considerada um sacrificio. Além disso, pouco contribui enquanto espago de
reflexdo da sociedade, trata-se de uma acéo cultural, tradicional, religiosa, ou apenas de festa,
ndo cabendo aparentemente andlises da conjuntura social. Provavelmente, para esses
entrevistados, a realidade social esta a parte de acOes religiosas, elas podem ajudar o fiel de
forma isolada, mas néo a sociedade que 0s permeia.

J& 0s romeiros que apresentaram a respostas “Sim” também apresentaram justificativas
pessoais que fundamentavam esse posicionamento, algumas das quais foram selecionadas
para compor esse trabalho:

Quando sou capaz de me sacrificar devotando meu amor por Cristo sou capaz de
visualizar no préximo a imagem de Deus, renovando minha fé posso me tornar mais
humana e ser capaz de amar o préximo de forma mais cristd! Acredito se todas
pessoas fossem mais crista a sociedade teria uma configuragdo diferente da atual,
pessoas que cré em um Deus sdo mais suscetivas[sic!] ao perddo e ao amor, com
isso ndo faria tdo mal aos outros. Pesquisas afirmam que pessoas que dizem ter

uma religido sofrem menos com depressao, entdo acredito que a religido pode curar
a sociedade ruim que estamos vivendo! (FC6).

Em momentos como esse de peniténcia temos a oportunidade de refletir nas acoes
que tivemos com 0s outros que os prejudicarmos e ndo repeti-los (MC9).

Indo pra ver e sentir a fé das pessoas e ir se torna um sacrificio, e & onde que no
proprio percurso fazemos muitas analises[sic!] do que se passa na realidade da
nossa vida e na vida de muitas pessoas que estédo ali (FC10).

Acho que estar em sociedade sempre nos sugere sacrificios. Neste caso, estar em
meio a muitas pessoas de diversas origens durante a caminhada e na festa do divino
pode gerar interpretacdes variadas do mundo, e isso de certa forma também
contribui para (trans) formacgéo da cultura e das relacGes sociais (FC19).

Nos trechos presentes nas falas nds podemos identificar alguns elementos que nos
permitem analisar o pensamento positivo quanto ao poder de analise da realidade que essa
acdo possui. O eixo central para se pensar essa possibilidade, se manifestou no provavel poder

de reflexdo que essa acdo proporciona, no que se refere ao trato com o proximo, como uma
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forma de associar essa pratica cultural a uma possibilidade de mudancas sociais. No entanto,
outro elemento também é contemplado, a fé e ainda a religido como elementos indispensaveis

a mudanca da realidade, indicando o poder que a religido exerce na formacao dos individuos:

Porque a fé quando demonstrada evangeliza e de certa forma influéncia na
realidade das pessoas, tanto das que a praticam, como das que sé acompanham.
Acredito que atos religiosos que contribuem para melhorar a qualidade de vida e a
convivéncia em sociedade (FC22).

E um momento para reflex&o diante de tantas adversidades e superagdes, levando o
sujeito a ter esperanca em dias melhores. E com pensamentos positivos o universo
conspira para o bem e tudo vem! (FC24).

Porgue enquanto vocé caminha, e sente as dores, vocé imagina o quanto Cristo
sofreu e sofre por cada erro cometido [..] E ama-lo ndo é nada forcado ou
motivado por algo [...] E algo reciproco, j& que 0 mesmo nos amou primeiro
(FC33).

Porque me ajuda a refletir, a ver um problema de um modo diferente, de confiar e
entender que ndo estou sozinha, que eu posso passar por qualquer problema, por
qualquer provacado. O sacrificio do corpo, seja na caminhada, no jejum, na oragéo
ou em algum outro tipo de peniténcia, me d& forcas fisicas e espirituais para
enfrentar meu dia-a-dia, meus problemas (FC51).

Pois se a pessoa entende o proposito e realiza a caminhada com esse proposito se
torna um ser humano melhor e com isso torna a nossa realidade na qual esta
assustadora melhor também (FC181).

Por ter um tempo para autoexaminar suas agdes no mundo, refletir sobre as
expectativas da vida, limites, para o cristdo, sobretudo, pensar no sacrificio de
Jesus na cruz. E uma experiéncia singular e intima. N&o se consegue explicar a fé
com palavras. Sendo evangélica, eu sempre critiquei esse sacrificio da caminhada.
Eu dizia: Jesus j& pagou o preco por mim. Entretanto, durante a caminhada nao me
vi em uma competicdo com Jesus. O sacrificio Dele é sem medida, € de amor por
n6s. O meu sacrificio da caminhada foi de amor por Ele e de saber que com Ele
posso superar meus limites (FEv89).

Estas respostas nos levam a compreender em qual contexto se da a caminhada da fé no
contexto histérico atual, na medida em que demonstra que a acdo pode ser um sacrificio ndo
apenas corporal, mas um exercicio reflexivo constante. Para eles, a caminhada da fé ¢ um
momento de reflexdo, de mudancga de postura com relagcdo a outras pessoas, de pensar formas
de melhoria de si, e assim, de reflexdo na sociedade. Em muitas respostas, Jesus foi lembrado
enquanto ser social que se sacrificou retirando o pecado do mundo. O romeiro se lembra dessa
acao e realiza a caminhada enquanto um ato de amor, na tentativa de se tornar uma pessoa
melhor.

A maioria expressiva das respostas apresentadas € de romeiros catélicos, reflexo de
outro dado analisado anteriormente, sobre a religido a qual eles pertenciam. Todas as

respostas, inclusive as ndo citadas aqui, apontam elementos relacionados ao cristianismo para
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fundamentar a religido como indispensavel a melhoria da sociedade. Apresentam a ideia de
que, se todas as pessoas do mundo professassem uma religido, a sociedade seria melhor, por
meio dela 0 homem se torna melhor e a sociedade sé seria reflexo disso. A grande surpresa foi
encontrada na resposta da romeira Fev89, que se declara evangélica, que se rendeu a essa agdo
mesmo tendo afirmado ndo ver motivos para sua realizagdo anteriormente, e vé na agéo a
possibilidade de superar limites.

A religido aparece como uma saida para os sujeitos reféns da semiformacéo, ela da o
acalento de uma possibilidade de emancipacdo para além dessa realidade, no entanto o
pertencimento a uma religido ndo se apresenta enquanto um elemento de resisténcia a
formacdo moldada as determinagGes do modo de producdo. A semiformacéo contribui para a
perpetuacdo da conformacdo, fazendo com que os individuos aceitem e normalizem todos os
tipos de barbérie, e, devido essa formacdo deformada, fragmentada e de experiéncia
empobrecida, faz com que o0s sujeitos se prendam a agfes ou instituicbes que garantam
melhores possibilidades de vida. O que se percebe na maioria dos sujeitos que realizam a
caminhada da fé, seja por tradicdo, por contato espiritual ou pelo lazer, é que ela ndo os faz
refletir sobre a sua realidade social ou ainda o faz superficialmente.

A semiformacdo impossibilita a realizacdo de uma experiéncia relevante a formacéo e
possibilidade de ruptura por parte dos sujeitos, considerando a realidade social mais ampla. A
caminhada pode atender as necessidades espirituais de forma individual, isolada, mas
dificilmente essa acdo vai atingir a esfera social e a forma de tratar o outro, dificilmente vai
fazer o romeiro perceber que as determinacGes sdo dadas na realidade, e que nada vale buscar

as mudancas para outro mundo se continuar a perpetuacdo da dominagao nesse mundo.
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CONCLUSAO

A romaria de Trindade teve seu inicio fundamentado no catolicismo popular, na vida
do sertanejo e enquanto forma de contato com o Divino Pai Eterno. No entanto, conforme foi
crescendo essa manifestacdo, a Igreja, representando o catolicismo institucionalizado, foi se
apoderando da manifestacdo religiosa e mediando essa manifestacdo popular. Assim,
Trindade foi se constituindo em torno da fé no Divino, a igreja era o centro de todos 0s
beneficios e em torno dela emergiu a cidade, que é referéncia religiosa no estado de Goias.

Foi possivel identificar algumas caracteristicas recorrentes nos romeiros que se
propuseram a participar da pesquisa. A maioria sao mulheres, a maioria expressiva representa
a classe trabalhadora, e 0 nimero de romeiros na caminhada da fé se reduz conforme o
aumento da faixa etaria. Identificamos a presenca de alguns grupos na caminhada, néo
necessariamente apenas religiosos, mas com outros interesses na realiza¢do dessa pratica, que
se revelou ndo ser eminentemente religiosa. Outro elemento importante que se revelou
durante a pesquisa foi a presenga atuante do governo do estado e do poder municipal na festa,
mediando esse ato que aparentemente deveria ser regido apenas pela fé.

Nesse contexto, foi possivel captar que tanto a caminhada da fé quanto a festa
deixaram de ter uma esséncia puramente religiosa desde 0 momento em que o catolicismo
institucionalizado na figura da Igreja passou a administrar 0 movimento religioso, pelo fato de
a festa leiga passar a gerar lucros que precisavam ser geridos. Nesse contexto, o Estado vé
nesse ambiente um espago de autopromocgao enquanto provedor de meios para a comodidade
do romeiro, demonstrando que 0 governo apoia e substancia meios para essa pratica. Desde
entdo, a caminhada ganha um sentido complexo que envolve mais que a contemplacdo do
Divino Pai Eterno, trata-se de um espago de promocao de meios para a manutencdo do modo
de producéo.

No intuito de conhecer o romeiro, partindo do principio de que 90% deles declararam
0 pertencimento a uma religido, entendemos que esse dado justificaria um dos motivos para
que eles realizassem essa caminhada. Assim, considerando-0s sujeitos imersos nesse contexto
historico atual, e que a semiformacdo seja uma caracteristica constante, constatamos que a
religido € uma caracteristica semiformadora.

A religi&o pode ser vista enquanto elemento importante na relagdo entre os homens no

que diz respeito ao processo econémico e produtivo de uma sociedade, em que ha a classe que



108

detém a propriedade privada dos meios de producdo e, por isso, domina aqueles que nao
podem produzir por si mesmos e que, para sobreviver, vendem sua forca de trabalho. As
ideias dominantes, nesse caso religiosas, sdo determinadas pelos interesses da classe
hegeménica. A religido é um instrumento que justifica o estado de dominio de uma classe
pela outra, pois, a partir da chegada ao céu, a justica sera feita e tudo sera compensado. A
transcendéncia dos justos justifica as injusticas mundanas, e para superar a religido é preciso
ir a sua esséncia, dada na materialidade do modo de producéo, e so ai partir para a alienacéo
religiosa, eliminando a situacdo de miséria que fabrica a necessidade de um mundo divino.

Nessa perspectiva, 0 corpo é o elemento central na vivéncia da romaria e, por um
legado expresso no cristianismo, ele é materialidade, sendo recrutado na caminhada da fé de
forma intensa. A caminhada causa em muitos o cansaco do corpo, mas também fornece uma
sensag¢do de “alma lavada”, como se a realizagdo da caminhada fosse capaz de contribuir para
a leveza do corpo do individuo. O corpo € a forma como os sujeitos se pdem no mundo, e
instrumento de realizagdo da caminhada.

Se de acordo com Baptista (2013), o corpo é a expressdo material/espiritual do ser
humano na natureza/cultura, se ele € sintese de multiplas determinacgdes, a participacdo na
caminhada é um ato material/espiritual, no qual se torna impossivel a separacdo entre as
condigBes objetivas e transcendentais do ser humano. Esta relacdo dialética aparentemente se
manifesta em uma prética religiosa em um contexto de exploragdo do ser humano pelo
capitalismo. Sagrado e profano interagem dialeticamente neste processo.

A grande maioria dos entrevistados ndo reconhece a caminhada enquanto um
sacrificio, como se tinha pensado a principio. O estudo revelou que o lazer pode ser um dos
motivadores da agdo, uma vez que 0s jovens praticam esta atividade de forma expressiva,
provavelmente uma perspectiva do lazer religioso. Os grupos de academia, mesmo que em
uma porcentagem menor, também foram apontados por ndo considerarem a caminhada como
um ato sacrificial, ja que a atividade tem por fim a avaliacdo das capacidades fisicas e, talvez,
até dos resultados dos treinamentos realizados ao longo do semestre. Ou ainda, 0 romeiro
pode se sentir intimidado de reconhecer a caminhada como uma acdo de sacrificio, se
comparada a Paixdo de Cristo, que, de acordo com a doutrina catolica, foi o maior ato de
sacrificio vivido pelo filho de Deus para 0s homens.

Ja os romeiros que concebem a caminhada como sacrificios alegam que ela submete o
corpo, forcando-o ao limite, visando torna-lo mais divino. Portanto, para esses romeiros a
caminhada da fé é concebida como um sacrificio voluntario, tendo em vista as motivacfes que

0S movem, concepgdo essa que esta intimamente ligada ao catolicismo devocional. Em
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determinados momentos da pesquisa, outras manifestacdes de sacrificio foram levantadas,
como o despendimento do tempo para a realizacdo da caminhada, numa conjuntura em que
tempo é dinheiro e o romeiro o destina a uma atividade sem lucro, acdo que poderia
demonstrar um possivel resquicio de resisténcia ao modo de producéo.

No entanto, no contexto capitalista no qual estamos inseridos, a formagéo dos sujeitos
é fragmentada, em decorréncia do processo de producdo, que rege a producdo ndo apenas nas
industrias, mas produz e se reproduz em toda e qualquer relacdo social, formando assim o
nosso romeiro de acordo com o0s moldes dessa sociedade, portanto, semiformado. O
cristianismo atende as demandas dessa organizacdo social da producdo e, no nosso caso, com
uma expressdo maior o catolicismo, contribui para a conformacdo dos sujeitos. Assim, a
religido € uma forma de alienacgdo, o limite entre 0 mundo concreto e o ideal, dessa forma o
mundo celeste é resultado do protesto do oprimido contra o0 mundo que o rodeia, o refugio
divino onde se esconder da desumanidade de seu mundo.

A formacdo cultural dos individuos atende as premissas do modo de producéo, assim,
no capitalismo, um produto é produzido de forma fragmentada e, partindo disso, os individuos
que o fabricaram ndo possuem real nocdo do que vem a ser a mercadoria. Assim é a formacéo
dos sujeitos, despedacada a ponto de eles ndo se reconhecerem no préximo enquanto seres
humanos. Partindo desse contexto, 0 homem ndo se reconhece em seu semelhante e, por isso,
pode cometer as maiores atrocidades contra o proximo. Nesse contexto, a dominagdo se
instala e é campo fertil a formacao de sujeitos para a conformacdo, fragmentado, acritico, sem
poder de analise da realidade.

A semiformacdo garante a deformacdo da memoria, que é limitada apenas a
experiéncia, assim, compreendemos que a maioria dos romeiros apenas vivencia a caminhada
da fé, se dialogarmos com Benjamin (1983), fazendo-a de forma mecanica, por interferéncia
da midia ou ainda por inimeros outros fatores que ndo a experiéncia de fé, transformando
esse ato que aparentemente seria religioso apenas em mais uma acgdo de dominagdo. Nessa
perspectiva, pensamos que apenas uma pequena parcela dos romeiros poderia ter nessa
caminhada a experiéncia no sentido benjaminiano, sendo que a postura deles se fundamenta
no catolicismo popular. E em razdo deles que podemos pensar em uma caminhada com
caracteristica de resisténcia.

Independente dos propositos para a realizacdo da caminhada da fé, grande parcela dos
romeiros acredita que a romaria poderia contribuir para a melhoria dos individuos e ainda da
sociedade. No entanto, nosso instrumento apresentou como falha o ndo questionamento dessa

posicdo mediante uma pergunta aberta, 0 que nos daria dados pertinentes a esta discussao. A
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maioria dos romeiros, independentemente de suas religides, acredita que a caminhada da fé
contribui para a analise da realidade e, quando questionados por quais vias, todos levantaram
elementos como fé, religido, reflexdo, para expressar as suas percepcdes sobre a caminhada.

Os processos semiformativos envolvem os romeiros, que realizam a caminhada da fé,
considerando-a sacrificio ou ndo, contribuindo de forma massiva para que a romaria do
Divino Pai Eterno recrute ano a ano o0 maior numero de romeiros. A religido se configura
enquanto forma de manutencdo do modo de producdo no qual estamos inseridos, levando os
sujeitos a pensarem que podem ser livres e autbnomos em outro lugar que ndo aqui, e que
existe um Deus todo-poderoso que os acolherd. Outro elemento que contribui para a
manutencdo dos processos semiformativos é a Industria Cultural e a midia — um dos bragos
mais fortes da producdo da cultura —, que popularizam a caminhada da fé, de forma a atender
as demandas do Estado, demonstrando outros atrativos que ndo a devocdo, para que a
peregrinacao seja realizada.

Nem o advento da técnica e da instrumentalizacdo ficou a parte na analise desses
processos, pois ele garantiu o empobrecimento da experiéncia, com a tradicdo sendo
esquecida pela maioria dos romeiros. E 0s que se mantém fiéis a tradicdo e a passam de
geragdo em geragdo podem se manifestar enquanto resisténcia. Mesmo que alienados pelo
processo formativo religioso, ndo realizam a mera vivéncia da caminhada da fé e sim a
experiéncia. Assim, dificilmente um romeiro escapa dos inimeros processos semiformativos
gue envolvem essa pratica. Pela andlise de dados, foi possivel identificar elementos
contraditérios na analise dos dados, que demonstram a fragmentacdo formativa, caracteristica
de uma formacéo voltada para a conformacdo e manutencdo do modo de producéo vigente.

Nessa conjuntura, Adorno nos aponta a educagdo enquanto possibilidade de se fazer
frente a semiformacdo, buscando resgatar uma perspectiva educativa que contribua para a
formacdo de sujeitos capazes de refletir sobre a conjuntura social na qual estdo inseridos. A
educacéo seria capaz de revelar os ocultamentos que fundamentam a sociedade que aliena 0s
sujeitos e os domina em nome do capital. Quando a educacdo assumir seu carater
emancipador, 0s sujeitos vdo compreender que as respostas para suas mazelas ndo estdo em
outro lugar que nédo na realidade que os envolve.

A educacéo pode efetivamente promover as criticas relacionadas a semiformacao real,
como forma de resisténcia nessa sociedade material. A emancipacdo deve ser o centro da
educacdo, no entanto deve contemplar a autonomia. Esse movimento deve saltar da
configuracdo historica das contradices que, partindo delas mesmas, resultem em

transformacéo. Nesse sentido, 0 ponto central é pensar a educagédo para a contradicéo e para a
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resisténcia (ADORNO, 1995). Assim, seria necessario revelar as falsidades que mascaram a
vida e a sociedade culturalmente constituidas, instigando o processo de manifestagdo do

guanto os homens sdo enganados de modo permanente.

Se os homens desenvolveram o espirito para se conservarem vivos, as imagens
espirituais, que antes ndo existiriam, negam completamente sua qualidade como
meio vital. A irrevogavel autonomia do espirito em relacdo a sociedade — a promessa
de liberdade — é ela mesma algo tdo social como a unidade de ambos. Caso se
renegue simplesmente tal autonomia, o espirito fica sufocado e se converte o
existente em ideologia, como 0 que ocorria quando usurpava ideologicamente o
carater absoluto (ADORNO, 1996, p. 10).

A Unica possibilidade de ruptura se encontra, entdo, na autorreflexdo dos individuos
sobre a semiformacdo e em que ela se converteu, em uma formacdo que contribui para a
adaptacdo ao modo de producdo que anula o sujeito e sua subjetividade em detrimento do
capital. A sociedade tende a reproduzir o ocultamento que se da no processo de producéo,
conhecendo a totalidade da realidade que ndo se revela ao sujeito semiformado. Precisamos
descobrir a esséncia, a concepcdo de totalidade, o universal e a constituicdo do passado que
configuram a contemporaneidade e suas manifestacfes. A educacdo ndo pode ser reduzida as
exigéncias do capital, ndo deve ser voltada para o sofrimento, dor ou para reprimir 0 medo,
ela deve contribuir para uma leitura critica da realidade, para a desmistificacdo da
semiformacdao.

A formacdo para a emancipacao nao faria com que os sujeitos deixassem de realizar a
caminhada da fé, mas faria a compreensdo da profundidade de sua realizacdo e as suas
determinacbes, que ndo estdo fundadas no sagrado. Elas estdo dadas na realidade, nas
determinacg6es estabelecidas pelos donos do modo de producéo, e esse processo se reflete em
todas as relacdes sociais. Dessa forma, é preciso questionar a semiformacao, buscar promover
rupturas por meio da critica, da analise, desvelando os elementos aparentes da prética.

O desafio é a critica a semiformacdo ndo apenas em um contexto macrossocial, mas
em todo e qualquer espaco formativo, buscando captar de forma critica todos os elementos
dados para alem da aparéncia. Partindo desse exercicio, € possivel substanciar uma formacao
cultural que venha a contribuir com a ampliacéo das percep¢des dos individuos, estimulando-
0s a vivenciar a real experiéncia, para assim substanciar 0 emergir de sujeitos conscientes
capazes de construir a sua propria historia. Assim, em uma perspectiva dialética, a formacéo
cultural esta presente no desenvolvimento historico do homem e ndo apenas como reflexo das

condigdes dadas na realidade, mas com possibilidade de transformacéo dela.
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A educacdo, enquanto processo formativo permitird ao individuo inserir-se no fluxo
historico cultural como sujeito que compreende as relagcdes sociais sem a tutela de outrem.
Adorno nos remete ao esclarecimento como sustentacdo da triade educacdo, formacdo e
emancipacdo como possibilidade de ruptura do estado de menoridade ao qual o homem esta
submetido. No intuito de combater a semicultura, é necessario que a educagdo possibilite a
autocritica, sugerida pelo contexto historico, para a compreenséo de fatores que produzem e
reproduzem esse processo, para assim promover transformagoes.

A formacdo cultural em contraposicdo a semicultura ndo acontece apenas no ambito
subjetivo ou individual, mas em uma luta que implica mudangca de condigdes sociais e
materiais que se reproduzem, em favor de ideais que contemplem uma vida justa e humana
(BANDEIRA; OLIVEIRA, 2012). E necessaria, portanto, a autocritica, que se reconhecam 0s
elementos semiformativos para combaté-los e elimina-los. Para tanto, é necessaria uma
educacdo em que os envolvidos no processo contribuam para uma memoria histérica com
producéo de novos significados, acabando com a reificagdo do conhecimento, e substanciando
a criacao de tantos outros saberes importantes para a vida humana.

Educacdo, esclarecimento, formacdo, emancipacdo sdo conceitos que se aglutinam
num mesmo projeto, a promocdo do homem como agente de transformacdo de sua historia,
ndo mero espectador (BANDEIRA; OLIVEIRA, 2012, p. 231). A formacdo cultural é a
possibilidade real de ruptura e de libertacdo dos individuos ante os métodos de imposicdo
coisificada aplicados pela economia de mercado sobre a cultura e a consciéncia. O progresso
garantiu um desenvolvimento cientifico e tecnoldgico suficiente para minimizar as mazelas de
todos os individuos do mundo, no entanto, 0 modo de producdo se alimenta do sofrimento

humano e da criagdo de necessidades para que a sua manutencao.
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APENDICE

APENDICE 01

“Aspectos semiformativos do romeiro: linha ténue entre o capital e a fé”

1. Roteiro de observacéo e participacao da pesquisa:

A observagdo participante ocorreu no ano de 2017, a observagdo participante
aconteceu no dia 24/06 no periodo matutino. E na madrugada de sabado pra domingo dia
02/07. A observacao seguiu o seguinte roteiro:

Local Escolhido:

Tipo de evento:

Tempo do evento:

Organizacao do evento:

Publico-alvo:

Descri¢do do Ambiente:

Comportamento observado nos romeiros durante a caminhada:

Atencdo dos romeiros na realizacdo da caminhada da fé:

© © N o g k~ w DN E

Expressdo dos romeiros durante a caminhada (exemplo: pressa, tranquilidade, tristeza,
alegria, concentracéo etc.)

10.  Trajes utilizados pelos romeiros para a realizagcdo da caminhada da fé:

11.  Tipos de interacdo das pessoas: se estdo sozinhas ou em grupos, se portam algum
artigo como cruzes, ou objetos dos quais ndo precisam mais por milagre e etc.

12.  Observar contemplando a subjetividade e a objetividade.

13.  Descrever o que foi visto, escutado, sentido, considerando a cultura dos romeiros.

14.  Observar a intervencdo do governo e de politicos na via do romeiro.
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APENDICE II

Questionario aplicado na via do romeiro em forma de entrevista para 40 entrevistados
e anexado no Google drive, por meio da elaboracdo do formulario Google na qual 142

participantes foram questionados virtualmente.

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

Vocé/Sr./Sra. esta sendo convidado(a) a participar, como voluntario(a), da pesquisa
intitulada “ASPECTOS (SEMI) FORMATIVOS DO ROMEIRO: Linha ténue entre o capital
e a f&” Meu nome ¢ DAIANA RODRIGUES DE LIMA BRAGA, sou a pesquisadora
responsavel a minha area de atuacdo é Educacéo Fisica e Educacdo. A coleta de dados se dara
duas formas possiveis. A primeira, por meio de questionario impresso aplicado na Rodovia
dos Romeiros, no qual, apds receber os esclarecimentos e as informacBes a seguir se vocé
aceitar fazer parte do estudo, por gentileza assine ao final deste documento que esta impresso
em duas vias, sendo que uma delas é sua e a outra pertence a pesquisadora responsavel. A
segunda forma sera realizada em forma de questionario online (formulario Google), no qual o
participante devera confirmar a sua participa¢do na pesquisa, ou optar por nao realizar, neste
caso o questionario se fechara automaticamente.

Esclareco que em caso de recusa na participacdo vocé ndo serd penalizado (a) de
forma alguma. Mas se aceitar participar, as ddvidas sobre a pesquisa poderdo ser esclarecidas
pela pesquisadora responsavel, via e-mail daianarodriguesl7@hotmail.com e, inclusive, sob
forma de ligacdo a cobrar, através do(s) seguintes contatos telefénicos: (62) 9 91450007 /(62)
991853395. Ao persistirem as duvidas sobre os seus direitos como participante desta
pesquisa, Vocé também podera fazer contato com o Comité de Etica em Pesquisa da
Universidade Federal de Goias, pelo telefone (62)3521-1215.

O estudo de titulo “ASPECTOS (SEMI) FORMATIVOS DO ROMEIROQ: Linha ténue
entre o capital e a f&” surgiu a partir do interesse nas discussdes entre corpo e sacrificios
corporais, fortemente realizados por cristdos, principalmente sob a égide da religido catolica.
Nesse sentido, estabelece-se a necessidade de saber quais motivacdes levam o sujeito a
realizar sacrificios corporais, frente a sociedade do capital e assim “Como se ddo os processos

(semi) formativos dos romeiros que realizam a caminhada da fé até a cidade de Trindade-
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Goias?” Para enfrentar essa inquietacdo a proposta é realizar estudos e investigacfes que
permitam uma aproximagao da esséncia dessa realidade.

A participacao nesta pesquisa ndo traz complicages legais. O instrumento adotado é o
questionario que obedece aos critérios éticos. Existem riscos minimos a sua dignidade, bem
como, a sua integridade fisica, moral, intelectual ou emocional. Mediante isto, caso sinta-se
constrangido fisica e/ou emocionalmente com alguma questdo, terd todo direito de ndo a
responder. Vocé tem liberdade de se recusar a participar e ainda, se recusar a continuar
participando em qualquer fase da pesquisa, sem qualquer penalidade e/ou prejuizo. Todas as
informacdes coletadas neste estudo sdo estritamente confidenciais. Somente a pesquisadora
terd acesso aos dados coletados, vocé podera autorizar a divulgacdo de sua opinido, caso 0 uso
seja necessario, no ato da assinatura do termo de consentimento que estd em campo
especificado. Caso haja danos decorrentes dos riscos previstos, a pesquisadora assumira a
responsabilidade legal pelos mesmos, tendo o participante direito a pleitear reparacdo a danos
imediatos ou futuros. Os dados da pesquisa ficardo sob a guarda da pesquisadora responsavel
e serdo reciclados apds um periodo minimo de cinco anos.

Ao participar desta pesquisa vocé ndo tera nenhum beneficio e/ou gastos financeiros.
O resultado obtido, também, ndo Ihe oferecerd nenhum ganho direto, entretanto esperamos
que, este estudo traga informagdes importantes sobre as contribui¢ces dos estudos de corpo e
religido (fé), com enfoque na educacdo e cultura, de forma que o conhecimento a ser
construido, a partir desta pesquisa, possa se tornar um suporte teérico metodoldgico para o
desenvolvimento e compreensdo dessas relagcbes complexas. Ressaltamos que, sua
participacao € de suma importancia para alcangarmos os objetivos previamente estabelecidos.

Os resultados obtidos, decorrente do estudo, se tornardo publicos, sem que haja a
necessidade de autorizacdo prévia dos participantes envolvidos, em forma de dissertacdo via
portal do Programa de Pds-Graduacdo em Educacdo da Universidade Federal de Goias e em

forma de artigos, seminarios, minicursos, palestras, Congressos e eventos cientificos.
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0 UNIVERSIDADE FEDERAL DE GOIAS N F E
o UFG POS - GRADUAGCAO EM EDUCACAO NG
o =R FACULDADE DE EDUCACAO Faculdade de
Educacao

CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO NA PESQUISA

B, oo e e e a e e e , inscrito(a) sob o
RG/ CPF..ciieee e , abaixo assinado, concordo em participar do
estudo intitulado “ASPECTOS (SEMI) FORMATIVOS DO ROMEIRO: Linha ténue entre o
capital e a f¢”. Informo ter mais de 18 anos de idade e destaco que minha participagdo nesta
pesquisa e de carater voluntario. Fui devidamente informado (a) e esclarecido (a) pela
pesquisadora responsavel Daiana Rodrigues de Lima Braga sobre a pesquisa, 0S
procedimentos e métodos nela envolvidos, assim como 0s possiveis riscos e beneficios
decorrentes de minha participacdo no estudo. Foi-me garantido que posso retirar meu
consentimento a qualquer momento, sem que isto leve a qualquer penalidade. Declaro,

portanto, que concordo com a minha participacdo no projeto de pesquisa acima descrito.

Goiania, ........ (0[S de ..o

( ) Permito a divulgacdo da minha opinido nos resultados

publicados da pesquisa;

( ) Néo permito a publicagdo da minha opinido nos

resultados publicados da pesquisa.

Assinatura por extenso do (a) participante

Daiana Rodrigues de Lima Braga
Assinatura por extenso da pesquisadora responsavel
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QUESTIONARIO SOCIODEMOGRAFICO

ASPECTOS (SEMI) FORMATIVOS DO ROMEIRO: linha ténue entre o capital e a fé.

Data de aplicacdo: /[
Dados pessoais

Idade: Género: Masc (__) Fem (_)

Profisséo: Nivel de escolaridade:

Estado civil: Solteiro (__) Casado (__) Divorciado (__) Relacéo estavel (_ )

Local de residéncia:

Nivel socioeconémico: Alto (_ ) Médio alto (__) Médio baixo (__) Baixo (_ )

Cor/Raca: Branca (__) Amarela (_) Preta (__) Parda (__) Indigena

Héa quanto tempo vocé realiza a caminhada?

Primeira vez (_) De2a5anos (__) De 6 a 10 anos (__) De 10 a 20 anos (__) Mais de 20
anos (_)

Como vocé sente o seu corpo durante a caminhada?

Como vocé sente 0 seu corpo apds a caminhada?

Seu proposito esta pautado no (__) Agradecimento (__) Propdsito
Vocé considera esse ato (a caminhada) um sacrificio corporal?
Sim (_)Né&o ()

Se SIM, qual é o motivo do sacrificio?

Vocé considera esse ato uma agao que santifica a alma?

Sim (_) Ndo ()

Porque?

Vocé acredita que essa acdo pode contribuir para sua elevacdo enquanto ser humano?

(_)Sim (_) Nao

Vocé considera a caminhada como uma alternativa de melhoria da sociedade?

() Sim (_) Ndo

Acbes como essa podem contribuir para a melhoria da conduta de individuos?



124

() Sim (_) Ndo

Atos sacrificiais contribuem de forma significativa para a analise da realidade?

(_) Sim (_) Néo

Por que?
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Avaliagio dos Riscos e Beneficios:

Os riscos indicados pela proponente envolvem a possibilidade de constrangimento de cunho interpessoal,
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Como beneficios, ela aponta que o estudo pode contribuir para compreender o papel da religido, do
cristianismo e do sacrificio corporal para a manutencao do capital.

Comentarios e Consideragbes sobre a Pesquisa:

A pesquisa sera realizada por meio de observagio na via do romeiro e por aplicagdo de um questionario
semiestruturado aos participantes. Eles serdo escolhidos pelo critério de serem maiores de dezoito anos e
terem realizado (ou estarem realizando) a caminhada da fé até Trindade - GO. Sera utilizado um
questionario preenchido presencialmente ou pela internet (Google), aplicado de 15 de junho a 10 de julho,
periodo em que ocorre a Festa do Divino Pai Eterno. Esta prevista a participagdo de duzentas pessoas.

Consideragbes sobre os Termos de apresentagdo obrigatoria:
Foram apresentados os seguintes documentos:

- Folha de Rosto

- Projeto Detalthado

- Informagdes Basicas do Projeto

- Termo de compromisso da pesquisadora e de seu onentador

- Modelo de questionario

-TCLE

Os documentos est3o de acordo com as exigéncias do CEP.

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagbes:

Tendo em vista a documentag3o apresentada pela pesquisadora, sou de parecer favoravel a aprovagdo do
protocolo.

Consideragoes Finais a critério do CEP:

Informamos que o Comité de Etica em Pesquisa/CEP-UFG considera o presente protocolo APROVADO, o
mesmo foi considerado em acordo com os principios éticos vigentes. Reiteramos a importancia deste
Parecer Consubstanciado, e lembramos que o(a) pesquisador(a) responsavel devera encaminhar ao CEP-
UFG o Relatorio Final baseado na conclusdo do estudo e na incidéncia
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de publicagies decorrentes deste, de acordo com o disposto na Resolugdo CNS n. 466/12. O prazo para
entrega do Relatdrio & de até 30 dias apos o encerramento da pesquisa, prevista para dezembro de 2017.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipoc Documento Arquivo Postagem Autor Situagcdo
Informacoes Basicas| PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 24/04/2017 Aceito
do jeto ROJETO 803515 pdf 10:04:20
Folha de Rosto folhderost. pdf 24/D4/2017 |DAIANA Aceito

10:02.53 |RODRIGUES DE
Outros QUESTIONARIODAIANA pdf 22/04/2017 | DAIANA Aceito
14:56:28 |RODRIGUES DE
Outros AUTORIZACAODAIANA pdf 22/04/2017 |DAIANA Aceito
14:43:.05 |RODRIGUES DE
LIMA BRAGA
Declaragdo de TERMODECOMPROMISSODAIANA pdff 22/04/2017 |DAIANA Aceito
Pesquisadores 14:31:32 |RODRIGUES DE
_ L IMA BRAGA
TCLE / Termos de | TCLEDAIANA pdf 22/04/2017 |DAIANA Aceito
Assentimento / 14:20:50 |RODRIGUES DE
Justificativa de LIMA BRAGA
Auséncia .
Projeto Detalhado / | projetosub.pdf 22/04/2017 |DAIANA Aceito
Brochura 14:25:15 |RODRIGUES DE
| investigador LIMA BRAGA
Situagdo do Parecer:
Aprovado

Necessita Apreciagao da CONEP:

Nao

GOIANIA, 23 de Maio de 2017

Assinado por:
Jo3o Batista de Souza
(Coordenador)
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