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RESUMO

Geografia e religido sempre fizeram parte da vida do ser humano, mesmo antes da ciéncia
geografica e das instituicbes religiosas o ser humano ja praticava geografia e cultuava de
alguma forma a natureza. Como expressao cultural a religido nos possibilita a entender os
costumes de um grupo cultural ou até mesmo de uma sociedade, uma vez que ela determina
comportamentos definindo uma visdo de mundo. A pesquisa, que teve um carater qualitativo
baseada numa abordagem geografico cultural, busca identificar e analisar a formacao
territorial e a espacializacdo na paisagem urbana dos terreiros de Candomblé na cidade de
Goiania. Neste trabalho procuramos também identificar a relagdo do Candomblé, religido de
Matriz Africana, com a natureza no espaco urbano de Goiania-GO. Para isso, além do
trabalho de campo foi realizada uma leitura interdisciplinar contemplando os saberes de
Geografia, Antropologia e Historia a respeito da tematica. O territorio e a paisagem sao
categorias geograficas utilizadas neste estudo. A categoria paisagem nos possibilita identificar
a cidade de Goiania como uma cultura predominantemente cristd, enquanto pela categoria
territério foi possivel conhecer e vivenciar de perto a cultura do Candomblé. Observamos que
na cidade de Goiania essa comunidade religiosa se apropria de outros espacos além do terreiro
para cultuar seus orixas.

Palavras Chaves: Paisagem, territorio, Candomblé e Goiania-GO.
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RESUME

La Géographie et la religion on fait partie de la vie du étre humain avant de la formation de la
science géographique et des institutions religieuses. Comme une expression culturelle la
religion permet I’entendement des coutumes d’un groupe culturel ou d’une société donc elle
définit un point de vue. La recherche eut I’objetictif, sur une abordage de la Géographie
Culturelle, d’identifier et analyser la formation territorielle et I’espacialité sur le paysage
urbaine de Goiania- GO. On a fait I’observation a la campagne, des lectures sur le theme dans
la Géographie, I’Anthropologie et dans I’Histoire. Le territoire et le paysage sont allées des
cathégories géographiques étudiées. Le paysage permet identifier & Goiania la culture
chrétienne, le territoire rend possible connaitre et vivre la culture du Candomblé. A Goiania
cette comunauté religieuse utilise d’autres espaces au dela du “terreiro” pour cultuer les
« OFixas ».

Mots-clé: Paysage, territoire, Candomblé, Goiania
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INTRODUCAO

As multiplas transformagdes que ocorreram nas Ultimas décadas do século XX foram
significativas para estabelecer novos padrdes de cultura, politica e territorial. Particularmente
no campo religioso estamos presenciando na paisagem urbana o crescente nimero de religides
(em especial as cristds neopentecostais') com propostas doutrinarias cada vez mais audaciosas
em busca de adeptos. Tais manifestagbes caracterizam-se por um simbolismo sagrado
marcado e identificado na paisagem, constituindo em seu interior uma série de rituais que
permitem controlar e ordenar o sentido da vida cotidiana.

Compreender os diversos segmentos religiosos ndo é uma tarefa tdo simples, suas
praticas estdo relacionadas com os diferentes campos da vida em sociedade. A religido ndo
fica mais somente nos templos/terreiros e na comunidade, ela se desloca para outros lugares,
assume outras feicdes e formas de vivéncias. Encontra-se nas multiplas dimens@es da vida do
sujeito, do cuidado com a satde a busca de novos lagos societarios, ampliando as experiéncias
singulares.

As religides cristds influenciam o desenho urbano, modificando a paisagem e o
contexto socio-cultural de uma cidade. E grande a visibilidade delas na composicéo religiosa
da nossa sociedade. Nessa pesquisa 0 mesmo ndo pode ser identificado em relagdo as religiGes
afro-brasileiras, pois seus templos e suas praticas religiosas em Goiania ndo séo tdo visiveis
no contexto paisagistico da cidade. Suas manifestagdes culturais sdo realizadas em
casas/terreiros (territérios religiosos), dificultando assim, sua identificacio e mesmo a
presenca delas na cidade por parte da sociedade goianiense.

E comum ouvirmos afirmacdes de que o Brasil é um pais bastante rico em termos
religiosos, pois a variedade de segmentos é enorme. Os Censos de 1991 e 2000 (tabela 01), na
sua distribuicdo por grupos religiosos no Brasil, mostram que os catélicos sofreram uma
queda em seu nimero, mesmo assim, ainda continuam sendo maioria da populacao brasileira.
Por conseguinte, no Brasil, os auto-declarados evangélicos vém aumentando cada vez mais.
Conforme a tabela, podemos observar que o0s evangélicos tém maior crescimento nas regides

Norte e Centro Oeste. De acordo com Antoniazzi (2003), em Goias este segmento religioso ja

1 O neopentecostalismo comecou no Brasil na década de 1970 e atua com bastante intensidade até os dias atuais,
com a Igreja Universal do Reino de Deus, Internacional da Graga, Sara Nossa Terra, Renascer em Cristo, etc.
Essas igrejas foram fundadas por ‘pregadores’ brasileiros que adaptaram as doutrinas pentecostais cléssicas,
relacionando-as com situagdes do cotidiano das pessoas (MARIANO, 1996).



Generated by Foxit PDF Creator © Foxit Software
http://www.foxitsoftware.com For evaluation only.

12

soma quase um quarto da populacdo do Estado. Para Pereira (2003), estatistica do IBGE, a
religido Espirita (Kardecista) cresce 4%, enquanto que as afro-brasileiras, Candomblé e
Umbanda, decaem —1%. A religido espirita e as afro-brasileiras estdo classificadas na tabela

COMO outros.

Tabela 01: Distribuicdo relativa da populagéo por grupos religiosos no Brasil, 1991 e 2000. Por Regides.

(%)
Regides Grupos Religiosos 1991 2000
Norte Catélicos 84,1 71,2
Evangélicos 11,3 19,8
Sem Religido 3,1 6,6
Outros 15 2,4
Total 100,0 100,0
Nordeste Catélicos 89,3 79,9
Evangélicos 51 10,3
Sem Religido 42 7,7
QOutros 1,4 2,1
Total 100,0 100,0
Sudeste Catélicos 79,4 69,2
Evangélicos 9,4 17,5
Sem Religido 6,2 8,4
Outros 50 49
Total 100,0 100,0
Sul Catolicos 83,6 77,5
Evangélicos 10,7 15,3
Sem Religido 2,3 3,9
QOutros 3.4 3,3
Total 100,0 100,0
Centro Oeste Catélicos 80,5 69,1
Evangélicos 10,7 18,9
Sem Religido 5,0 7.8
Outros 3,8 472
Total 100,0 100,0

Fonte: IBGE, Censos Demograficos 1991 e 2000 adaptado por Antoniazzi, 2003.

Conforme Prandi (2003), os dados apresentados pelo censo ndo corresponde com a
realidade a cerca da quantidade de seguidores das religides afro-brasileiras. Para ele, 0s
seguidores desses segmentos religiosos foram obrigados a submisséo dos ritos cristdos em
suas manifestacOes religiosas (sincretismo religioso). Esse sincretismo segundo o autor,
sempre se fez presente através do paralelismo entre santos catolicos e divindades africanas.
Em decorréncia do preconceito religioso por parte dos evangélicos e em casos particulares
ainda serem alvos de perseguicdo policial, o autor acredita que os seguidores afro-brasileiros
ndo se declaram sua verdadeira opcao religiosa diante do censo.

Outra situacdo apresentada por Prandi (2003, p.03), a respeito da ndo veracidade dos
dados censitarios referentes ao nlmero de afro-brasileiros no Brasil, refere-se ao local de

origem da pesquisa, pois segundo ele, ndo da para saber onde no pais se concentra 0 maior
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quantitativo de pessoas adeptas das religibes afro-brasileiras. Conforme sua analise, em
alguns locais “os seguidores afro-brasileiros declaram mais freqiilentemente que noutras sua
identidade religiosa sem o disfarce cat6lico ou espirita”.

Para Santos (2002, p.13), os dados censitéarios sobre a populacédo religiosa no pais, nao
séo fidedignos no sentido de precisar quantos séo os afro-brasileiros. De acordo com ele, “a
preocupacdo do IBGE tem sido predominantemente econdmica e ndo cultural: em uma
concepgdo economicista, valoriza-se a matéria em detrimento do espirito; nessa concepgéo,
religido ndo da lucro nem tampouco traz progresso ao pais”. Seguindo esta visdo, o autor ndo
acredita que o IBGE possa realizar investimentos numa nova proposta de metodologia para
levantamento de dados sobre as religides no Brasil.

Como sabemos vivemos em uma sociedade onde a liberdade religiosa é garantida
perante lei instituida pela Constituicdo Federal. Sendo assim, nenhuma pessoa é obrigada a
responder “qual é sua religido”, mas em uma sociedade predominantemente cristd e ainda
preconceituosa em relacdo as religides afro-brasileiras, levam as pessoas a ndo responderem
Ou negarem suas crengas religiosas.

Outro fator importante demonstrado pela tabela é a constante elevacdo no percentual
de pessoas declaradas sem religido. Segundo Novaes (2003), pesquisadora do Instituto de
Estudos da Religido, o crescimento dos declarados sem religido ndo quer dizer que esta
havendo uma diminuicdo da religiosidade no pais. Dos 90% dos integrantes desse grupo, para
ela ndo podem ser considerados como ateus, e sim “religiosos sem religido”, ou seja, pessoas
que tém fé, mas ndo pertencem a nenhuma denominacgao religiosa.

Os dados apresentados nos da uma idéia do quanto o Brasil € um pais religioso. Sendo
assim, procuramos identificar como se apresenta esse quadro na cidade de Goiania. Para tal
finalidade analisamos a perspectiva religiosa da cidade com o foco a partir das religies afro-
brasileiras (em especial o0 Candomblé).

A cidade de Goiania (mapa 01) foi para esta pesquisa, 0 cenario onde tivemos a
oportunidade de desenvolver com cautela os caminhos para desvelar no seio de uma
sociedade predominantemente cristd, outras manifestacGes religiosas como a do Candomble.
Considerada como a capital da fé (pelos evangélicos), a cidade apresenta também em seu
contexto cultural elementos de uma religiosidade afro-brasileira que persiste e resiste a tantas

intolerancias por parte das religides cristas.
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A atual pesquisa foi idealizada a partir de minha monografia, intitulada “Paisagem
Religiosa no Espaco Urbano: Espacializagdo das Religides Cristds e Afro-Brasileiras nos
Bairros Vila Mutirdo e Jardim Liberdade em Goiania” (TEIXEIRA, 2007), onde procurei
compreender também um pouco do segmento religioso cristéo.

O interesse pelo tema da religido afro-brasileira Candomblé despertou pelo fato de
haver poucos estudos numa abordagem geogréfica sobre esse assunto no estado de Goias, e
também pela falta de visibilidade na paisagem urbana quanto a estas manifestacfes culturais.
Na monografia, a visibilidade cultural e paisagistica em relagdo as religides cristds ndo se
constituiu em um problema, foi verificado também um grande material documental. Podemos
até mesmo citar o exemplo da Universidade Catolica de Goias que contém um bom acervo
quanto ao segmento religioso cristao.

A literatura na Geografia em Goias sobre as religides afro-brasileiras ainda continua
um campo a ser explorado, pois esse tema tem maior enfoque em outras disciplinas
académicas. Enquanto o cristianismo tem um reconhecimento pela sociedade como expresséo
dos valores culturais, as religides afro-brasileiras e, em especifico o Candomblé, sofrem
discriminagdo aos olhos do mesmo cristianismo, permanecendo assim, as margens da
sociedade.

Considerando que estas religides também produzem e reproduzem o espago urbano,
como se formam seus territdrios? Como o espaco é ordenado e apropriado? Quais sdo 0s
locais utilizados por elas na cidade para a realizacdo de seus cultos e oferendas? Esses
questionamentos foram relevantes para podermos compreender a relagéo da sociedade com as
religides, tendo em vista que a primeira é a responsavel pela producgdo de simbolos sagrados
para a comunicagdo das pessoas no espago urbano.

A presente pesquisa, que tem um carater qualitativo baseada numa abordagem
geografico cultural, busca identificar e analisar a formac&o territorial e a espacializacdo na
paisagem urbana dos terreiros de Candomblé na cidade de Goiania. O enfoque geogréfico
cultural nos permite conhecer a relagéo do ser humano com o0 meio em que vive e a producio
de significados. No presente caso também fornece elementos para definirmos territérios
étnicos da cultura afro-brasileira. A revelacdo de grupos culturais no espaco é de extrema
relevancia a ciéncia geografica. O gedgrafo deve identificar as marcas que determinadas
praticas culturais estabelecem no espago.

Como resultado das primeiras observagdes a paisagem religiosa do Candomblé nédo

tem visibilidade na cidade de Goiania. Com isso, se faz necessario uma leitura territorial para
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conhecermos e ouvirmos dos atores que partilham dessa fé os elementos que identificam sua
cultura. Para a compreensdo da formacéo territorial do Candomblé em Goiénia foi utilizada a
metodologia de observacdo participante em trés terreiros?, pois diante da observacdo pude
vivenciar de perto as diversas formas de se cultuar os orixas na metrépole. Esta metodologia
nos possibilitou a identificagdo dos terreiros com o espago urbano de Goiania, elementos
geossimbolicos que representam as divindades em cada terreiro e nos permitiu entender a

relacdo de determinados objetos sagrados com a “natureza”.

A maior parte daquilo que sabemos sobre as pessoas que convive conosco resulta da
observacgéo casual que realizamos o tempo todo. Para Proenca (2005), a observagao cientifica
procura coletar dados que sejam validos e confiaveis, na maior parte das vezes sdo observados
comportamentos complexos, como por exemplo, grupos étnicos culturais. Dentre as
observacOes cientificas a participante muitas das vezes desencadeiam indmeras questdes
novas sobre a pesquisa, pois coloca o0 pesquisador em contato direto com o0s sujeitos da

pesquisa.

Segundo Proenca (2005), a observacdo participante pode ser conceituada como um
processo no qual o investigador estabelece um relacionamento multilateral desenvolvido entre
médio a longo prazo junto a um grupo humano, com propdésito de desenvolver um
entendimento cientificos acerca desse grupo. Esse procedimento metodoldgico em nossa
pesquisa representou um excelente meio para uma melhor compreensdo das praticas religiosas

vivenciadas pelos lideres e fiéis do Candomblé na cidade de Goiania.

Pela observacdo participante pudemos vivenciar pessoalmente nos terreiros varias
cerimOnias religiosas. Ela nos possibilitou entender as agdes daqueles que ocupam e
produzem a cultura do Candomblé na cidade, pois a partir do ambiente (terreiros), as pessoas
agem e ddo sentido ao seu modo de vida se apropriando de significados que sdo
compartilhados entre os que comungam a mesma visdo de mundo.

Uma das preocupagdes que ocorrem quando do uso metodolégico da observagdo
participante € a dificuldade de inser¢do rapida ao grupo pesquisado. Esses problemas foram
constatados nesta pesquisa por ser eu um investigador de “fora” (out-side) do grupo. Coisa
que ndo ocorreria se fosse membro/participante do Candomblé (in-side). A demora no
processo de aproximacdo para o investigador de “fora” junto aos sujeitos pesquisados vai

depender da articulacdo e negociacdo dele. A investigacdo cientifica a um grupo religioso as

2 16 Axé Iba Ibomin (Pai Jodo de Abuque) no setor Pedro Ludovico, 11é Axé Alaketu Omi Oxalufam (Pai Kénio)
na Vila Rosa e 11é€ Ojasun Akotun (Pai Marcos e Pai Kerley) no setor Fonte Nova.
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vezes desperta desconfianca por parte dos sujeitos pesquisados. Eles se preocupam com o
resultado final do estudo, uma vez que em uma pesquisa ndo tem como haver neutralidade do
pesquisador.

Para chegarmos aos terreiros pesquisados tivemos auxilio de membros do Candomblé
que pesquisamos na monografia e também de universitarios que ja haviam realizado pesquisa
junto a este grupo religioso. Por conseguinte, apds ser apresentado aos lideres dos Ilés
(casas/terreiros), foi permitido a minha presenga nas cerim@nias religiosas para o
desenvolvimento da observagdo participante.

A escolha dos terreiros para a observacio participante ocorreu apés o IV AFOXE?,
realizado no dia 13 de maio de 2008 com uma caminhada no centro de Goiania, saindo da
Praca do Trabalhador e percorrendo a Av. Goias até a Praca Civica. As trés comunidades do
Candomblé estudadas sempre tiveram destaque nas acGes em relacdo ao processo de

resisténcia e existéncia da cultura afro-brasileira no espago urbano de Goiénia.

O quadro 01 mostra o perfil dos integrantes que foram entrevistados (roteiro de
entrevistas - anexo 01 e 02). No total, para a realizacdo dessa pesquisa acerca da religiosidade
do Candomblé, contamos com a colaboracéo de dez registros orais. Os nomes* relacionados

abaixo sdo pessoas que fazem parte das familias-de-santo dos terreiros pesquisados.

Quadro 01: Perfil das pessoas entrevistadas

Nome Sexo Cor/Raga | Idade Escolaridade Cargo/Funcéo
no Candomblé
Agenor Masculino Negra 22 Ensino Fundamental Babalaxé
Incompleto
Beth Feminino Negra 24 Superior Completo Abia
Clara Feminino Negra 40 Ensino Médio Completo | N&o tem cargo
Clementina Feminino Negra 56 Superior Completo Yab
Gisele Feminino Branca 66 Primario Completo Né&o tem cargo
lvone Feminino Negra 33 Ensino Médio Completo Ekédi
Luisinho Masculino Negra 46 Ginasio Completo Oga
Pai Kénio Masculino Negra 39 Ensino Médio Completo Babalorixa
Pai Kerley Masculino Negra 40 Ensino Médio Completo Babalorixa
Wagner Masculino Negra 27 Ensino Médio Completo Baba Otun

A principio estava acordado entre orientador e orientando o foco da pesquisa na

discussdo e investigacdo das religides afro-brasileiras, Candomblé e Umbanda. Porém, depois

® Manifestacéo cultural de grupos afro-brasileiro (congada, capoeira, umbanda, candomblé e movimento negro)
em rememoracédo dos “120 anos de abolicdo” e contra a discriminacdo que sofrem da sociedade em geral.

* Decidimos por colocar um pseudénimo em vez do nome. Essa medida é uma forma de preservar a identidade
dos membros entrevistados. Os nomes de Luisinho, Pai Kerley e Pai Kénio estdo como realmente sdo conhecidos
nessa comunidade, pois nos cederam informagdes como liderangas das casas.
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de um breve levantamento sobre o assunto, foi decidido em estudar somente um seguimento
religioso — 0 Candomblé. Permanecer a investigacdo nas duas propostas nos acarretaria de um
maior tempo que o permitido pelo programa de pés-graduacao do IESA/UFG.

Entre a escolha da pesquisa sobre a religido da Umbanda e Candomblé, a segunda teve
maior destaque por se inserir em terras goianas na década de 1970. Ela foi introduzida na
cultura goiana pelo senhor Jodo de Abuque, o primeiro pai-de-santo de Candomblé do Estado
de Goias. Ele cultivou e semeou o Candomblé, principalmente na cidade de Goiénia, até sua
morte em setembro de 2006. Esse fruto legado por ele se identifica na sua grande maioria
dentro das casas de Candomblé na cidade, uma vez que muitos zeladores (pais, maes-de-
santo), foram feitos filhos de santos por ele.

Identificado o tema para nossa pesquisa indagamos: Mas 0 que vem a ser esse modo
cultural de conceber 0 mundo, ou seja, o que é o Candomblé? O Candomblé é o resultado das
trocas culturais entre os negros escravizados no Brasil, fruto da diaspora que introduziu no
pais varios grupos étnicos. As tribos que nos forneceram escravos tinham em seus locais de
origens, suas crengas em particulares, diferenciando-os em relagdo as religides.

Dos muitos grupos de africanos vindos para o Brasil, trés nagdes se destacaram para o
surgimento do Candomblé: os Ewe-Fon, ou nacdo Jeje; os lorubas, ou nagdo Ketu e 0s
Bantos, ou nacdo Angola. Os Jejes vinheram para o pais no século XVI, na Africa eles
habitavam préximo ao Golfo do Benin, correspondente aos paises do Sudao, Nigéria e Benin.
Os Bantos sairam das regides de Mogambique, Angola e Congo, colonizados no Brasil no
século XVII. J& os Ketus foram trazidos para o pais somente no século XVIII, como os Jejes,
também habitavam proximo ao Golfo do Benin — Nigéria. (SILVA, 1995).

Em funcdo de uma forte etnia majoritaria em cada regido do Brasil, 0 Candomblé foi
se perpetuando e fornecendo seu modelo religioso a partir da estrutura de cada nacdo.
Segundo Silva (1995), essa diversificagdo marcou cada lugar em relacdo ao predominio do
culto as divindades africanas. Com isso, o Candomblé no Maranh&o com forte influencia dos
povos Jejes se orientam pelo “Tambor de Mina”. Em Pernambuco, Alagoas e Paraiba, pelo
Candomblé de Xangd. Na Bahia pelo Candomblé Ketu, no Rio Grande do Sul, pelo Batuque,
e pelo Candomblé de Angola na cidade de Séo Paulo.

O quadro a seguir exemplifica a correspondéncia entre os Deuses Africanos e suas
respectivas naces. Na Africa as divindades eram cultuadas de acordo com sua localidade
especifica. O lugar de culto a uma divindade pode ser uma regido ou uma cidade, o
importante é que este lugar terd que conter a mesma histéria, 0 mesmo mito e 0s mesmos

rituais. Esses deuses aos serem transportados para o Brasil juntamente com 0s escravos
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ganharam uma ressignificacdo, uma nova forma de cerimOnias se perpetuou em terras
estrangeiras, para dar continuidade aos novos modelos de cultos espirituais dos seus
antepassados. (VERGER, 1981).

O fim da escraviddo e o processo de urbanizacdo no final do século XIX no Brasil
foram responséveis pela migracéo da populacéo negra para as principais cidades brasileiras. A
partir dai houve também um aumento significativo de terreiros de Candomblé nos centros
urbanos. Esses terreiros acabaram fazendo parte da vida deles na cidade, tendo em vista que
neles se reuniam para poder cultuar suas divindades. O terreiro neste sentido, passa a ter um
enorme valor simbdlico-cultural para uma parte significativa da populagdo negra, pois neste
espaco sagrado cultuavam os deuses africanos.

Outro ponto importante acerca da criagdo dos terreiros para o culto ao Candomblé é a
maneira como sdo realizadas as cerimdnias. Lembrando que na Africa, cada divindade era
cultuada de acordo com sua localidade, nos terreiros numa mesma cerimonia sdo cultuados

varios deuses africanos.

Quadro 02: Correspondéncia entre os Deuses Africanos de acordo com as Nacdes.

Nacdo— lorubd/Ketu:
Orixas (divindades africanas)

Nacéo — Jeje/Fon:
Voduns (divindades africanas)

Nacéo — Angola/Banto:
Inquices (divindades africanas)

Exu Elegbar, Bara, Elegua Bonbogira, Aluvia
Ogum Gun, Dogu Incéci, Roximucumbe
Oxossi ou Ode Azaca Gongobira, Mutacalombo
Ossaim Agie Catendé

Oxumaré D3, Bessém Angord

Obaluaié ou Omulu Ac0ssi-Sapata, Xapana Cafund, Cavungo

Xang0 Badé, Queviosd Zazi

Oié ou lansa Sobo Matamba, Bumburucema
Oba - -

Oxum Aziritobosse, Nayé, Nayezuarina | Samba, Quissambo
Logun-Edé Bosso Jara -

Eua Eua -

lemanja Abe Dandalunda, Quissembe
Nana Nana -

Oxaguid (Oxala Jovem) - -

Oxalufa (Oxala Velho) Lica Zambi

Fonte: SILVA, V. G. Candomblé e Umbanda. Sao Paulo: Atica, 1994, esquematizado por TEIXEIRA, J. P.

O Candomblé é uma religido de preceito, respeito e segredo. Nela a natureza tem lugar
privilegiado, pois a religido é regida pelas forcas divinas africanas. Ndo € uma religido
animista (que atribui alma, vida a objetos inanimados), os deuses ndo estdo corporificados em
objetos, eles na verdade séo detentores do poder que governam aspectos do mundo natural e

material. Ela é considerada também como uma religido monoteista, conforme a mitologia
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africana cada nacgdo teve um Unico Deus (Olorum para os lorubas, Zambi para os de Angola e
Mawu para os Jejes). Os outros deuses foram criados para ajuda-lo no processo de criacdo do
mundo e tudo que nele existe.

O Candomblé distingue-se de outras religibes por ser uma:

Religido iniciatica e de possessdo extremamente ritualizada, onde os ritos sdo um
acesso privilegiado as demais dimensdes que 0 estruturam como o tempo, espago,
corporalidade, conduta, hierarquia, cargos, nominacdo, pantedo, etc.
Consequentemente, o ingresso na religido implica uma ritualizagdo correspondente
do cotidiano dos seus adeptos que absorvem, particularizam e transformam esta
estrutura a partir do modo como os ritos sdo rotinizados (vividos dentro de
circunstancias proprias) por cada grupo ao longo do tempo. (SILVA, 1995, p.121)

Dessa influéncia cultural Siqueira nos relata uma série de elementos que foram

implantados no modo de vida do povo brasileiro:

Nos foram legados dimensBes essenciais incorporados a vida cotidiana: uma
relacdo privilegiada com a natureza, conhecimentos das plantas e das folhas,
valores que Ihes foram conferidos pela ancestralidade; o sentido de respeito pela
familia extensa, a qual sdo permanentemente incorporados novos e velhos parentes
sob as mais diversas formas de adogdo; o recurso a uma divindade suprema pela
intermediacdo dos ancestrais; a confianga na vida, estrutura em esperanca mitica;
uma solidariedade quotidiana, que se nutre na responsabilidade pelo compromisso
assumido com a palavra dada por amizade, pelo respeito ou pela expectativa da
troca; essa alegria de viver, que ilumina o cotidiano e se intensifica em dias de
festa; musicalidade e expressdo ritmica proprias do rigor das cerimdnias rituais,
onde se reza pela cantiga e se ‘vira no santo’ pela forca da fé e com a participacéo
comunitéria. (SIQUEIRA, 1998, p.34).

Os terreiros de Candomblés estudados nesta pesquisa tém seus assentamentos (foram
criados) fundados a partir da nagdo Ketu/loruba. Mas isso nao significa que eles ndo possam
realizar ceriménias orientadas por outras nacdes. Isso pode ocorrer devido a trajetoria
religiosa de um pai ou mée-de-santo que freqiientou e também se iniciou em Candomblés
assentados em outras nagoes.

Na observacdo participante foi constatada nos terreiros a forte influencia da cultura
Ketu/lorubd, os dezesseis orixas classificados na tabela acima sdo constantementes invocados
e reverenciados nas cerimdnias ritualisticas. Uma das caracteristicas marcantes nos cultos

dessa nagédo sdo os instrumentos musicais, 0s trés atabaques que fazem soar o toque durante o
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ritual também sdo responsaveis pela convocacdo dos deuses. Além dos atabaques, usam-se 0
agogd® e o xequeré®.

O trabalho de campo foi realizado entre o primeiro semestre de 2008 até o primeiro
semestre de 2009. A casa que mais exercitamos este tipo de metodologia foi a do Setor Pedro
Ludovico (11é Axé Iba Ibomin), tendo em vista que dentre as outras duas é a Unica que realiza
cultos ao Candomblé todas as semanas, aberta ao publico. Os outros Ilés ndo realizam cultos
frequentemente. Eles costumam fazer suas obriga¢des nas casas reservadamente, porém, em
épocas de festas comemorativas a um orixa, a casa € aberta ao publico para poderem
acompanhar as cerimonias.

A analise de todo material resultou no presente texto dissertativo — dividido em trés
capitulos.

No primeiro capitulo abordamos algumas categorias geograficas como paisagem e
territério. Essas categorias serviram como elementos para uma abordagem geografica cultural
da religido. Buscamos neste capitulo compreender a relacdo entre Geografia e Religido,
realizando leituras em obras de autores que estudaram o fendmeno religioso pelo vieis da
Geografia e por outras areas afins. Procuramos também, demonstrar os estudos acerca da
cultura na Geografia dita por muitos de tradicional, até sua mudanca de percep¢do com a
chegada da Nova Geografia Cultural na década de 1970 e como tem sido tratada hoje em
algumas universidades do pais. Ainda neste capitulo, tratamos de dissertar a paisagem
religiosa e o territério religioso como forma poder e simbolo de uma cultura local. Sem
aprofundamento foi explana uma breve discusséo acerca de sagrado e profano.

No segundo capitulo apresentamos a relagdo do Candomblé com as religides cristas
no espaco urbano de Goiania. Apresentando Goiania como uma cultura religiosa
predominantemente cristd. Abordamos o terreiro de Candomblé como uma identidade cultural
afro-brasileira e enfocamos também a afinidade desse segmento religioso com o espaco
natural na cidade.

No terceiro e ultimo capitulo, apresentamos as trés comunidades religiosas do
Candomblé onde realizamos a observagdo participante. Nele também dedicamos uma atengao
especial ao senhor Jodo de Abuque por ter introduzido esse segmento religioso no espaco

urbano da cidade de Goiania e principalmente no estado de Goias.

® Instrumento musical de metal utilizado no Candomblé. O nome vem de akokd, palavra nagd que significa
“relégio” ou “tempo”, assim como um som extraido de um instrumento metalico. Compde-se de dois pedagos de
ferro, um menor que outro, ou dois cones 0cos e sem base.

® Instrumento musical de percussdo. Consiste de uma cabaga seca cortada em uma das extremidades e envolta
por uma rede de contas.
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Neste capitulo, a partir do depoimento das liderancas dos terreiros estudados, pudemos
dar uma dimens&o a cada um deles na cidade de Goiania. Compreendendo sua dindmica no
processo religioso cultural através de sua relagdo com o espago urbano. Pela nossa
participacdo em varias festas, apresentamos também nesta parte alguns geossimbolos que
fazem parte da memoria e de uma identidade cultural da comunidade do Candomblé. Como
ndo poderiamos deixar de lado descrevemos ainda, um pouco da histéria do grupo Afoxé
“Asé Omo Odé”. Este grupo criado conforme alguns preceitos do Candomblé leva para o
publico toda sua desenvoltura, onde pelo desfile brincam, dangam e cantam sua cultura na e
pelas ruas da cidade.

Por fim, relatamos segundo depoimentos dos integrantes do Candomblé a importancia
dessa religido para o grupo. Partindo do principio da relacdo religido-natureza, pois segundo
um ditado popular do Candomblé: Omi kosi, éwe kosi, orisa kosi (ndo existem orixas, sem as

aguas e sem as folhas).
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CapiTuLo |

PAISAGEM E TERRITORIO: Elementos norteadores para uma abordagem geogréafica
cultural sobre a 6tica da pratica religiosa

O conceito de espago ganhou notoriedade com o desenvolvimento da Geografia
Critica/Marxista na década de 1980. Para Silva (1986), o espaco seria a categoria mais geral
da Geografia. A populacdo estaria como segunda e o territrio como terceira categoria. Nesse
sentido, conforme o autor a populagdo vive em um territério de que tem dominio e posse. As
formas de vida expressada nesses territorios dardo origens as paisagens geogréaficas
diferenciadas. A paisagem para o autor seria entendida como a quarta categoria da Geografia.

Santos (2004) propGe categorias analiticas para se trabalhar o Espaco. Ele define que o
entendimento da dindmica espacial deve utilizar as categorias: “estrutura”, “processo”,
“funcdo” e “forma”. Tais categorias ndo devem se dissociar, atentando para a questdo da
totalidade, da escala e de processo, além de um sistema que estrutura a relacdo entre os
conceitos operacionais que para ele seriam a organizagdo espacial, a paisagem, o territorio, a
regido e o lugar.

Outras categorias como “objeto” e “a¢do” sdo também grandes orientadoras da anélise

geografica elaborada por Milton Santos:

O espaco é formado por um conjunto indissociavel, solidario e também
contraditorio, de sistemas de objetos e sistemas de acOes, ndo considerados
isoladamente, mas como o quadro Gnico no qual a histéria se da. (SANTOS, 2004,
p.63).

Tal afirmacdo tem como base a definicdo de espaco como sendo O conjunto
indissocidvel de sistemas de objetos e de sistemas de acBes. E mais, referindo & dindmica e

transformacdo espacial, escreve que:

Sistemas de objetos e sistemas de acdes interagem, de um lado, os objetos
condicionam a forma como se ddo as agdes e, de outro lado, o sistema de acles leva
a criacdo de objetos novos ou se realiza sobre objetos preexistentes. (SANTOS,
2004, p.63).

Tais sistemas interagem, sendo o primeiro responsdvel por orientar as agdes e, por
outro lado o segundo, responsavel por criar objetos novos ou realizar-se sobre objetos

preexistentes. Nesse sentido, é impossivel compreender um separado do outro.
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Para compreendermos melhor essas categorias € preciso saber que a acdo exercida a
cada momento sobre objetos do passado que faz surgir o espaco geografico, pois a0 mesmo
tempo séo esses objetos que orientam a acéo da sociedade. Por isso, a cada instante temos um
novo presente, uma situacao Unica, fruto desse processo de refuncionalizacdo para atender as
necessidades do momento.

Em um sentido mais amplo a paisagem para Santos (2008, pp.68-73) estaria associada
aquilo que nossa visdo alcanca ou abarca em determinado momento. Seria compreendido
nesta paisagem nado sé os objetos fixos como também os fluxos, ou seja, a paisagem para ele
“é¢ formada ndo apenas de volumes, mas também de cores, movimentos, odores, sons etc.” A
paisagem para 0 autor estd associada ainda ha uma sucessdo de tempos historicos,
constituindo um conjunto de formas heterogéneas resultante das diversas maneiras de
producdo e construcdo do espaco. Assim, a paisagem “é uma escrita sobre a outra, € um
conjunto de objetos que tém idades diferentes, € uma herangca de muitos diferentes
momentos”.

Para Santos (2008), a paisagem ndo € o espaco, a primeira em unido com a sociedade
segundo o autor resultaria no espago. Para exemplificar melhor essa diferenciacdo entre

ambos, ele relata que:

A paisagem é diferente do espaco. A primeira € a materializacdo de um instante da
sociedade. Seria, numa comparacdo ousada, a realidade de homens fixos, parados
como numa fotografia. O espago resulta do casamento da sociedade com a
paisagem. O espacgo contém o movimento. Por isso, paisagem e espago sao um par
dialético. Complementam-se e se opdem. Um esfor¢o analitico impde que os
separemos como categorias diferentes, se ndo queremos correr o risco de nédo
reconhecer o movimento da sociedade. (2008, p.79).

Em relacdo a categoria territorio Santos (2002, p.15), nos relata que em periodos
anteriores o territorio era a base fundamental do Estado-Nacdo e que hoje “vivemos uma
dialética do mundo concreto, evoluimos da nocéo, tornada antiga, de Estado Territorial para a
nogdo pds-moderna de transnacionalizacdo do territorio”. Para ele, o “territorio usado”
sindbnimo de “espago geografico”, assume como um conceito indispensavel para a
compreensdo do funcionamento da sociedade atual. Partindo deste principio, territorio para o
autor sdo simplesmente formas, enquanto o territorio usado sao as a¢des juntamente com 0s
objetos, que corresponde também a “espa¢o humano” e “espaco habitado”.

O uso do territério segundo Santos (2002) se organiza conforme as dindmicas dos

lugares. Dai o sentido dele propor o lugar como sendo o “espago do acontecer solidario”. E
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nos lugares que o autor acredita estar repleto de possibilidades de uma resisténcia contra este

sistema perverso de globalizagdo. Assim comenta que:

Por enquanto, o lugar — ndo importa sua dimensdo — é a sede dessa resisténcia da
sociedade civil, mas nada impede que aprendamos as formas de estender essa
resisténcia as escalas mais altas. Para isso, é indispensavel insistir na necessidade
de conhecimento sisteméatico da realidade, mediante o tratamento analitico desse
seu aspecto fundamental que é o territorio (o territorio usado, o uso do territorio).
(SANTOS, p.19).

O conceito de territdrio usado associado ao de lugar ganha destaque na visao de Santos
para uma reflexdo do mundo globalizado. Sem perder de vista que para ele a partir do
territério e dos lugares estdo sendo germinadas novas possibilidades para podermos construir
outra perspectiva de globalizagdo, “capaz de restaurar o homem na sua dignidade”.

Partindo de uma analise mais na questdo ambiental, Suertegaray (2001) considera o
“espagco geografico” como o conceito balizador da ciéncia geografica. Tomando como
referéncia este conceito em Milton Santos a autora reconhece que o espaco geografico se
constitui como “um sistema de objetos e de agdes”. A partir da formulacéo desse conceito ela
vai trabalhar também com outros conceitos como: paisagem, territorio, lugar e ambiente, que

em seu entendimento seriam conceitos mais operacionais. Conforme suas palavras:

Considero estes conceitos mais operacionais, pois visualizo neles uma perspectiva
balizadora da Geografia sob diferentes Oticas do espaco geografico, ou seja, cada
conceito expressa uma possibilidade de leitura de espaco geografico delineando,
portanto, um caminho metodoldgico. (2001, s/p).

A paisagem neste enfoque segundo a autora permite analisar o espaco geografico sob
uma dimensdo de “elementos naturais e tecnificados, socio-econdémico e culturais”. A
paisagem aqui € analisada pela autora como a materializacdo da acdo humana no espago
geografico. Este conceito operacional vai ganhar privilégio na visdo de Suertegaray, pois a
coexisténcia entre objetos e acdes segundo ela, vdo se manifestar na fase econémica e
cultural.

Sobre o conceito de territdrio, Suertegaray (2001) trata o espaco geografico a partir de
uma visdo que privilegia o politico ou a “dominagdo-apropriagdo”. Segundo ela, o “territorio”
enquanto recurso ja ndo é mais associado a idéia de “natureza”. Para a autora, apropria¢do do

espaco geografico:
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Se faz pelo dominio de territorio, ndo s6 para a producdo mas também para a
circulacdo de uma mercadoria, a exemplo das territorialidades por vezes estudadas,
como o territdrio das drogas. Estas novas territorialidades apresentam-se como
voléteis e constituem parte do tecido social, expressam uma realidade, mas nédo
substituem em nosso entender a dominagdo politica de territdrios em escalas mais
amplas. Devendo essas, para serem explicadas e ndo somente descritas, serem
inseridas em espagos de dimens&o relacional. (2001, s/p).

O conceito de lugar é concebido pela autora como uma dimensdo da existéncia
humana, ou seja, € o lugar do cotidiano do conflito, nele esta presente a base da vida em
comum. Usando como referencial o lugar em Milton Santos, onde a visdo de mundo vivido
ganha destaque entre o local e o global, tem como palco as relagdes de ordens objetivas e
subjetivas, ai haverd o imbricamento entre as forcas verticais hegeménicas e as de relagGes
horizontais de coexisténcia e resisténcia. Esse embate entre a forca local e global no
entendimento da autora vai dar forga no conceito de lugar para o contexto atual da Geografia.

O ambiente, quarto conceito operacional descrito pela autora vem ganhando
interpretacbes diferentemente da Ecologia, “nele o homem se inclui ndo como ser
naturalizado mas como um ser social produto e produtor de varia tensdes ambientais”
(SUERTEGARAY, 2001, s/p).

Partindo do conceito de espaco geografico com o auxilio dos conceitos operacionais,
Suertegaray nos remete a possibilidade de podermos pensar esse espago como “uno e
maltiplo”. Essa idéia pode ser visualizada através da figura 1, onde nela observamos as

quatros condicdes de possibilidade para analisarmos o espaco geografico.

Figura 01: Espago Geografico Uno e Mdltiplo

P - Paisagem
T - Territorio
L - Lugar

A - Ambiente

Fonte: SUERTEGARAY, 2001.

O girar do circulo segundo a autora, expressa a idéia de “um todo uno, mdaltiplo e

complexo”. Esta representacdo conforme ela sugere que o espaco geografico pode ser lido
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através do conceito de “paisagem e ou territdrio, e ou lugar, e ou ambiente”. Mas deixa claro
que ndo podemos esquecer que cada uma dessas dimensfes esta contida umas nas outras.
Sendo assim, “paisagem contém territérios que contém lugares que contém ambientes”,
cabendo a cada um todas as possiveis correlacdes.

Poderiamos estar associando a este modelo proposto por Suertegaray (2001), trés
esferas de analise como: o econémico, o politico e o cultural. Esferas essas que ndo sdo
especificas da ciéncia geografica, mas que tém nela a possibilidade de estudos para uma
compreensdo da dindmica entre a relagdo do ser humano e do meio em que vive. Da mesma
maneira como foi apresentado o0s conceitos operacionais, onde cada um esta vinculado aos
outros, também temos o conhecimento de que ndo ha possibilidade de entendermos o politico,
e ou econdmico, e ou cultural, sem levarmos em consideracdo que ambos fazem parte de uma
mesma estrutura dentro de uma sociedade. Mas sabemos por outro lado que se pode realizar
um estudo numa abordagem geografica, utilizando como referencial o enfoque politico, ou
econdmico ou cultural.

As categorias sdo construidas na pratica social para podermos pensar o objeto. De
acordo com Cavalcanti (2005), a categoria geral da Geografia é o espaco, as outras como
paisagem, lugar, regido e territério, sdo substancias para compreendermos a espacialidade.
Conforme o titulo desta pesquisa foram propostas as categorias paisagem e territorio, dentre
outros conceitos relevantes para a geografia sdo capazes de fornecer unidade e identidade no
processo da producéo social do espago.

Outra forma também de idealizar o entendimento sobre as categorias geograficas e
produzir conhecimento a respeito da complexidade mundial, foi concebida pelos gedgrafos
culturais no final da década de 1970. Segundo Claval (1999, p.50), “0 novo contexto obriga,
pois, os gedgrafos a ndo negligenciarem as dimens@es culturais dos fatos que observam”. O
territdrio aparece nesse sentido como um suporte na vida dos individuos e dos grupos. Ele
resulta da agdo humana que mudou a realidade natural e criou paisagens humanizadas. Ainda
de acordo com Claval:

O espaco transformado em territério oferece aos grupos uma base e uma
estabilidade que eles ndo teriam sem isso. Faz nascer um sentimento de seguranca.
As paisagens que 0 caracterizam, os monumentos que nele se encontram tornam
sensivel a historia coletiva e reforcam a sua forca. O territdrio constitui um dos
componentes essenciais das identidades (2002, p.33).

Sendo a paisagem 0 que se capta com os sentidos, sobretudo o que se V&, supde-se

necessariamente a dimensdo real do concreto, 0 que se mostra, e a representacdo do sujeito,
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que codifica a observacdo. A paisagem resultado desta observacdo é fruto de um processo
cognitivo, mediado pelas representacfes do imaginario social, pleno de valores simbélicos.

O espago como conceito abstrato ganha materializacdo na constituicdo de territrios. O
territorio € uma construcéo social e como tal adquire um carater sociocultural. De acordo com
Bonnemaison (2002, p.103), “o territrio €, a0 mesmo tempo, ‘espaco social’ e ‘espago
cultural’; ele esta associado tanto a funcdo social quanto a fungdo simbdlica”. Para o autor, a
funcdo social quanto a funcdo simbodlica séo realidades esclarecidas uma pela outra, porém
afirma que nessa relacdo existe uma diferenca, enquanto o espaco social € produzido, o
espaco cultural € vivenciado.

Os terreiros de Candomblé no espacgo urbano de Goiania sdo espagos que conformam
uma identidade territorial. Essa identidade como resultado de uma apropriacdo simbélico-
expressiva do espago se revela como portadora de significados da cultura afro-brasileira.

As categorias geograficas constituem um debate que deve estar sempre sendo
realizado. Através desse debate entre nds gedgrafos, surgem novas possibilidades para
compreensdo de um mundo cada vez mais complexo. As possibilidades de interpretar os
fenbmenos ndo sdo um privilégio dos gedgrafos, mas temos olhares distintos que asseguram a
nossa existéncia enquanto cientistas. O que nos diferencia dos outros profissionais é a
capacidade de perceber os usos do territorio. A linguagem em todas as matrizes sobre o

territério € algo relevante para a Geografia.
1.1 - Abordagem Geografica da Religido

De acordo com Schiavo (2004, p.67-68), religido € uma palavra que surgiu do termo em
latim re-ligar, que significa o ato de juntar, de unir. Para o autor, “areligido, de um lado, une
a terra ao céu; do outro, ela se caracteriza como uma estrutura simbdlica que busca dar um
sentido unitario e global (o ato de juntar) a existéncia humana”. Ainda segundo Schiavo, a
religido resulta de trés elementos basicos, sendo constituida por “um corpo doutrinal sélido,
um conjunto de ritos e um grupo sacerdotal responsavel pela tradicdo, interpretacdo e pelo
correto “funcionamento’ da estrutura”.

A religido é uma das atividades mais universais conhecidas pela humanidade, sendo
praticadas por todas as culturas desde as primeiras civilizagdes. A religido parece ter surgido
do desejo de encontrar um significado e propdsito definitivos para a vida, geralmente

centrados na crenca e ritual a um ser (ou seres) sobrenatural. Na maioria das religides, os
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crentes tentam honrar seu deus ou deuses através de preces, sacrificios e a sacralizacdo de
animais ou comportamento correto.

Para Schiavo (2004) a relevancia do estudo da religido para a ciéncia fez com que
surgisse a Ciéncia da Religido, com seu método préprio de andlise e pesquisa, reconhecido e
aceito pelas demais ciéncias. Isso ndo quer dizer que esse tema deva ser abordado apenas pela
ciéncia da religido, a geografia pode também estuda-lo, tendo em vista que as religiGes séo
frutos de processos sociais e estas se incorporam na dindmica espacial das cidades.

A religido ndo é apenas um fendmeno individual, mas também um fenémeno social.
As igrejas catblicas, os templos evangélicos, os ndcleos espiritas e os terreiros afro-
brasileiros, sdo exemplos de preceitos que exigem ndo sé uma fé individual, mas também
adesdo a um grupo social. As praticas religiosas, de modo geral, trazem (se ndo respostas)
conforto a maioria de nos seres humanos. No final do século XX, percebemos uma
preocupacdo cada vez mais crescente das pessoas com a espiritualidade, tendo em vista o
crescimento de alguns segmentos religiosos como também o surgimento constante de novas
religides.

Como expressdao cultural a religido nos possibilita a entender os costumes de uma
sociedade, uma vez que ela determina comportamentos definindo o que é certo ou errado.
Com isso ela influencia no modo de vida das pessoas ao qual estdo designadas a viverem de
acordo com as doutrinas estabelecidas para sustentagdo de uma cultura local (SCHIAVO,
2004). Sobre a vida religiosa Raffestin (1993, p.120), vai dizer que ela “se apresenta como a
soma das relagdes entre 0 homem e o sagrado. As crengas expdem e o0s garantem. Os ritos séo
0S Meios que 0S asseguram na pratica”.

A Geografia em uma de suas vertentes tradicionais considerava 0 meio natural como
possibilidade para que o ser humano pudesse agir sobre ela. Estd visdo era contraria a outra
em que a natureza era o determinante do comportamento humano. Nessa fase a regido se
constituiu como a primeira categoria do pensamento geografico, uma vez que na sua forma
classica tinha como principal elemento de analise o conceito de espago.

Na visao francesa a regido era tida como entidade concreta, existente por si s6. Caberia
ao pesquisador delimita-la e descrevé-la. O papel da Geografia se definiria entdo como o de
identificacdo das regides no espaco terrestre. Sendo o0 homem o principal agente geogréfico na
concepcao lablacheana, a natureza é repleta de possibilidades para que ele proprio a
modifique. Por conseguinte, no mesmo ideal francés de uma regido geogréfica, surgiu a
definicdo do conceito de “género de vida”. Para Sorre (1984, p.99), “a nocdo de género de
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vida é extremamente rica, pois abrange a maior parte, sendo a totalidade, das atividades do
grupo humano”. Ele é uma forma ativa de adaptacao do ser humano ao meio geogréfico.
Aprofundando seus estudos em relagdo ao conceito de “género de vida”, o francés
Max. Sorre teve um papel importante para a Geografia no que concerne o enfoque religioso.
Esse autor procurou descrever a vida religiosa de comunidades rurais com o meio geografico.
Em relacdo ao campo religioso, Sorre (1984) deixa claro que em todas as civilizagdes
a crenca dos homens esteve sempre presente nas manifestagdes dos géneros de vida. Para ele,
as crencas se manifestam desde o nascimento até a morte e para além da vida terrena. Em
meados do século XX, ja demonstrava a preocupacdo do geografo em se ater aos fatos do

“Homo religiosus”. Para ele:

(...) nenhum capitulo da geografia humana é completamente inteligivel se se ignora
esta vocacdo. Ela esta presente em todas as praticas que acompanham o nascimento e,
depois, o crescimento dos jovens, até os ritos de iniciagdo e a sociedade dos adultos.
A preocupacdo com o sagrado € reencontrada nos ritos agrarios, durante as etapas das
atividades agricolas. A pratica das profissdes, a alimentacdo com suas prescricoes e,
sobretudo, suas proibic¢des, a habitacdo em sua disposicdo geral e em seus pormenores
estdo dominadas pela preocupacdo com o sagrado. Ela inspira muitos atos da vida
sexual e da destaque a todas as relacBes sociais. Chegada a Ultima hora, os ritos
funerérios exprimem, enfim, as crengas dos homens em seu destino, na sobrevivéncia
das almas, nas disposi¢oes benévolas ou malévolas dos espiritos para com 0s vivos
(SORRE, 1984, p. 162).

E importante notar que na analise do autor, baseada na evolugio dos géneros de vida o
sentido religioso se da pelo processo ritualistico entre o ser humano e sua forma de cultivar a
terra, e também no ritmo e no ciclo da vida, assim como na moradia. A relagdo do individuo
com o sagrado esta presente desde as sociedades mais antigas. Ela sempre se reencontra nos
ritos agrarios, durante as praticas agricolas. O processo ritualistico entre homem e natureza é

demonstrado conforme as palavras:

(...) cada técnica se desdobra numa técnica religiosa ou magia. (...). Em outro
estagio de civilizacdo, todos os ritos de fecundidade, dos quais fazem parte os ritos
da agua, pertencem a descricdo dos géneros de vida tanto quanto o uso da
cavadeira, da enxada ou do arado (SORRE,1984, p. 100).

O chamado “homem do campo” ndo tem necessariamente que estar vinculado a uma
religido. A espiritualidade segundo o autor acontece em fungéo dos elementos materiais, ou
seja, dar continuidade nas praticas sagradas (usos e costumes do humano com o campo)

adotadas em busca de uma relagdo harmdnica entre o habitante e 0 meio ambiente em que
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vive. Para ele, essa relacdo é fruto de uma necessidade tanto alimentar quanto de instrumentos

e abrigo.

O positivismo predominante no seio da Geografia Tradicional dificultava os estudos
de elementos ndo mensuraveis. Sorre (1984) acreditava que a “cartografia das formas
elementares” (ritos ou simbolos concretos), fornecia apenas hipoteses em seu estado atual.
Para uma analise mais aprofundada seria necessario recorrer a um “transplante cultural”. O
estudo no campo do imaginario religioso para ele, tinha uma “rica messe” para o0 socidlogo e
o historiador mais que para o gedgrafo. A dificuldade do gedgrafo em diagnosticar a relagéo
da subjetividade do sujeito fica clara nas observagdes de Sorre (1984, p.160), “relagdes com o
sobrenatural, ingresso de seres imateriais na sociedade dos homens, idéia do destino além da
morte (escatologia), ritos de sacrificio constituem o fim de uma histéria demasiado longa

cujos principios nos escapam”.

Em relacdo a géneros de vida “mais evoluidos”, ndo no sentido de técnicas do campo,
mas na de grupos urbanos, Sorre (1984) utilizando-se da categoria “mobilidade” citou os
ciganos como grupos estrangeiros que transitam todos os espacos na terra. De acordo com ele,
esses grupos em sua maioria ndo constituem territérios (para habitacdo). Onde eles se
instalam temporariamente, em geral aceitam as regras praticadas pela sociedade local, porém

as religides que adotam ndo tém forte influéncia espiritual em seus modos de vida.

As atividades religiosas abordadas pelo autor levam em consideracdo as relacGes
concretas do homem com o espaco social. Na época onde a Geografia era realizada por uma
abordagem geografica tradicional, o carater subjetivo (imaginario e simbolico) do sujeito em

relagdo a natureza ndo centrava como interesse de estudos por parte dos gedgrafos.

Depois dessa releitura de alguns textos de Max Sorre, como uma das principais
relacionadas ao fator religioso na producdo geografica estrangeira, procuraremos agora,
retomar uma pesquisa realizada no territorio brasileiro que no nosso entender se constitui

como uma das pioneiras a se preocupar com a relacdo entre Geografia e Religi&o.

A tese de Maria Cecilia Franga intitulada de Pequenos Centros Paulista de FungGes
Religiosas Ihe deu o titulo de doutorado pela USP, em 1972. A tese também lhe rendeu a
publicacdo de um livro com o mesmo titulo trés anos depois. Conforme Franga (1975), o
interesse pelo tema da religido, surgiu de um trabalho que ela realizou na década de 1960,

com o objetivo de participar de um concurso para o Colégio Estadual de Sdo Paulo. Segundo
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ela, o concurso nunca saiu do papel, mas o estudo realizado estimulou a prosseguir pesquisas

no campo da Geografia das Religifes.

A pesquisa realizada por Franca (1975) teve como foco o estudo religioso-geografico
em trés cidades com potencial de organizagdo espacial em funcdo dos fluxos de peregrinacéo
de fiéis em busca das festividades religiosas ao Bom Jesus. Centros paulistas como lguape,
Pirapora do Bom Jesus e Bom Jesus dos PerdGes que foram denominados pela autora como
“centros de fungdes religiosas”.

O estudo dos centros religiosos tinha como preocupacdo a descrigdo das principais
atividades religiosas ao culto do Bom Jesus. Como toda histéria do fato religioso com o meio
geografico no qual a comunidade estd inserida é fruto da historia anterior. A autora
considerou-se também nesses centros, seu passado e sua resisténcia no tempo, elaborados por

coletividades religiosas, principalmente as rurais.

A falta de material no saber geografico da Religido fez com que a autora buscasse
apoio na area do conhecimento da sociologia. Para se referir a evolugcéo dos centros urbanos e
sua caracterizacéo, ela utilizou obras de autores como Gabriel Le Bras e Roger Bastide. O
referencial geografico sobre religido ficou a cargo dos textos de Max. Sorre e Pierre

Deffontaines’, os quais serviram também de suporte para a autora delinear sua metodologia.

Na descricdo das cidades como caracteristica tipologica brasileira, os centros
analisados por Franga (1975) pertencem a uma mesma familia de cidades com funcbes
religiosas (todas em funcdo do culto ao Bom Jesus). Em sua maioria 0s peregrinos que se
deslocam em tempos de festas a esses centros religiosos vém de espacos rurais. 1sso faz com
que o homem do campo tenha uma forte ligagdo com esses pequenos centros religiosos. As
praticas religiosas mesclam-se a vida social, fazendo com que 0s grupos se organizem na

constituicdo de espagos religiosos. Para Sorre:

Em todas as regides da Terra, ha lugares privilegiados onde os homens tém a
consciéncia de entrarem em comunicagdo com o divino. Aquele que os visita
cumprindo os ritos volta rico de béncdos, purificado de seus pecados, feliz, ainda
que morra durante a peregrinacdo. Todas as dores e esperancas reinem-se ai e a
oracdo sobe sem cessar ao céu. (..). Em data certa os homens acorrem, em
multiddes, das extremidades do mundo. (...). Algumas dessas cidades vivem apenas
nas épocas de afluéncia, reduzidas a vila durante parte do ano (SORRE, 1984, 162-
163).

" DEFFONTAINES, Pierre. Géographie et Religions. Paris, Gallimard, 1948.
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A relagdo do homem com os espacos religiosos nas palavras de Sorre nos esclarece
que o crente, além de fazer parte de um grupo religioso, pertence também a uma comunidade
civil.

Os dois autores (SORRE, 1984 e FRANCA, 1975) nos serviram de referencial para
podermos identificar a relacdo da religiosidade humana com o meio em que vivem. O
primeiro descreveu essa relagdo religiosa como parte importante dos géneros de vida. A
segunda fez a descricdo do deslocamento de uma massa populacional em busca das
festividades religiosas ao Bom Jesus. Foi possivel compreender que as descri¢es se davam
no campo de uma visdo concreta, ao qual o pesquisador estabelecia metodologia para
descrever todas as atividades religiosas entre o ser humano e seu espago social.

Ao lado do crescimento de novas religides continua viva a permanéncia de antigas
religies como as comunidades do Candomblé. Elas também modificam sua dinamica,
expandindo em alguns meios e encolhendo em outros, agindo e reagindo as novas situagoes.
Em funcdo dessa dindmica o que parece ser antigo pode ser na realidade moderno e vice-
versa. Com essas marcas a paisagem religiosa ganha formas no espago urbano que podem ser
desvendadas nos “territorios-terreiros” através dos simbolos religiosos.

O Candomblé utiliza o espa¢o urbano para vivenciar a cultura africana e afro-brasileira
de maneira diferenciada. De acordo com Barros (2003), as comunidades de Candomblé se
apropriam de dois espagos: um o urbano, onde é compreendida a arquitetura destinada aos
rituais e de moradia (terreiro); e o outro, 0 mato (areas verdes), onde sao realizadas rituais e
coletadas as ervas esséncias ao culto das divindades. Analisaremos essa relagdo do candomblé
com o espaco natural mais adiante no Capitulo 1.

A religido ¢ um tema ainda pouco abordado na ciéncia geografica, seus estudos
surgem com maior interesse a partir da década de 1970, com os gedgrafos humanistas.
Segundo Rosendahl (2002, p.22), o positivismo negligenciou o tema da religido, pois em sua
natureza cientifica 0 homem estava condenado a valorizar somente aquilo que se apresentava
ao empirico, ignorando tudo o que ultrapassavam essa ordem. Sobre os gedgrafos marxistas,
esta mesma autora nos revela a ndo importancia deles em relagdo ao tema, ao dizer que para
eles “a religido € uma utopia que mantém as classes populares na ignorancia e lhe retira as
possibilidades de adquirir consciéncia politica”.

Em 1993 no Departamento de Geografia da UERJ (Universidade Estadual do Rio de
Janeiro), foi criado por Roberto Lobato Corréa e Zeny Rosendahl o grupo NEPEC (Nucleo de

Estudos e Pesquisas sobre Espaco e Cultura). Em seu inicio o grupo constituia trés linhas de
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investigacOes, uma delas desenvolvia estudos sobre espaco e religido, tema de interesse de
Zeny Rosendahl, que & época concluira sua tese® de doutoramento. Esta autora é uma das
pioneiras nos estudos geograficos da religido no Brasil, porém seus trabalhos sempre foram

voltados as praticas espaciais das religifes cristas (preferencialmente o catolicismo).

No campo mais especifico da andlise geografica em relacdo as religibes afro-
brasileiras identificamos como pioneira a pesquisa da professora e doutora em Geografia pela
Universidade Federal do Rio de Janeiro, Aureanice de Mello Corréa. Ela concluiu seu
doutorado em 2004 estudando a comunidade de Nossa Senhora da Boa Morte” na cidade de
Salvador-BA. Atualmente desenvolve pesquisas no enfoque cultural proveniente da préatica do
Candomblé, averiguando suas territorialidades na regido metropolitana do Rio de Janeiro.

Visando contribuir com o estudo religioso afro-brasileiro por parte da Geografia,
Jaques (2005) realizou uma contribuico relevante ao estudar o Batuque® na cidade de Porto
Alegre-RS. O autor buscou descrever o espaco produzido através dos tempos e a
territorialidade da religido do Batuque nesta cidade. A casa de Batuque é entendida para o
autor como um lugar da dimensdo da existéncia da vida cotidiana. Por conseguinte outros
espacos apropriados nesta cidade como: morros, pedreiras, matas, cachoeiras, rios, lagos e
mares, se constituem como parte integrante da territorialidade desse grupo religioso. A
relacdo da religido do Batuque com a Geografia € ressaltada por esse autor em detrimento da
relacdo intima desta religidlo com a natureza. As divindades africanas (orixas) sao
constantemente relacionadas aos lugares, que para nos identificam claramente uma relagéo
geografica.

Em Goiés as investigacdes cientificas na area de humanas, relacionadas ao campo das
religides, ainda tém prioridade por parte da histéria, antropologia e ciéncias sociais. Mesmo
com esse enfoque sobre as religides sdo poucos o0s estudos delas em relacdo as pesquisas
voltadas para as religides afro-brasileiras. A prépria Universidade Catolica de Goias (UCG)
que tem cursos direcionados a ciéncias das religides mantém um excelente acervo quanto as
investigacOes sobre as religides cristas. Por conseguinte, as pesquisas sobre as religides afro-
brasileiras estdo em segundo plano. A saber, basta visitar o site dessa instituicéo e verificar

que dos mais de 100 (cem) trabalhos entre teses e dissertagdes disponibilizados ao publico até

® Porto das Caixas: Espaco Sagrado da Baixada Fluminense. Tese de Doutorado. S&o Paulo, USP, Depto. de
Geografia, 1994.

® Comunidade feminina religiosa onde as integrantes realizam ceriménias catélicas e do Candomblé.

190 Batuque foi trazido pelos escravos negros, oriundos do continente africano. Esta foi a designacéo que
recebeu o culto afro que se popularizou no Sul do pais. Semelhante ao Candomblé, o Batuque também realiza
culto aos orixas, mas difere quanto as praticas religiosas em funcéo de sua localidade (JAQUES, 2005).
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0 momento, somente 07 (sete) deles estdo relacionados com os estudos das religibes afro-
brasileiras.

Na Universidade de Brasilia (UnB), também ndo tivemos éxito quanto as teses e
dissertacGes em Geografia a respeito de pesquisas no campo das religides afro-brasileiras (46
trabalhos identificados no site). Os Unicos materiais relacionados com a cultura negra
disponibilizados neste portal (apenas dois) foram referentes & comunidade quilombola dos
Kalungas™.

O curso de Geografia do IESA (Instituto de Estudos Sécio Ambientais) na
Universidade Federal de Goias (UFG), até o momento ndo tinha em seus registros nenhuma
pesquisa relacionadas ao estudo das religibes afro-brasileiras. Porém, pudemos acompanhar
no ano de 2008, uma defesa de monografia'? em que um aluno desse curso investigou um
terreiro de Umbanda sob o olhar geogréafico, no setor Santos Dumont, nesta capital. Outra
pesquisa também que merece destaque na UFG, foi a de uma aluna do curso de Ciéncias
Sociais. A autora conseguiu mapear em sua analise o campo negro religioso na regido sul de
Goiénia. (Ricardo, 2008).

Outro que realizou estudos no campo das religides afro-brasileiras foi Leo Carrer pelo
curso de histéria da UEG (Universidade Estadual de Goias). Ele estudou a religido de
Umbanda®™ na cidade de Goiénia. Atualmente esta cursando o mestrado no curso de histéria
da UFG. Sua pesquisa de mestrado segue a mesma tematica anterior, ou seja, continua seus
estudos no campo religioso da Umbanda.

O estudo das religides afro-brasileiras por parte da Geografia vem ganhando destaque
no territorio brasileiro nesta primeira década do século XXI. O interesse pelo tema da religido
ganha novo sentido com a nova abordagem da Geografia Cultural iniciada na década de 1970.
A partir desse periodo as formas objetivas, as relacbes materiais ndo conseguem por si sO
explicar os fendmenos religiosos espaciais. Os aspectos imateriais advindos da subjetividade

humana passam a fazer parte da analise geogréafica para os Geografos culturais desse periodo.

1 Comunidade que guarda através da historia oral, a antiguidade de sua presenca no cerrado goiano. Eles estdo
localizados na regido nordeste de Goias na cidade de Cavalcante.

12 A Umbanda sob um Olhar Geografico: Anélise socioespacial do sagrado no centro espirita José Baiano.
Trabalho de monografia de Guiomar Valeriano C. Janior, 2008.

¥ Umbanda em Goiania: limites entre religido e magia. Trabalho de monografia.
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1.2 - Abordagem Geogréafica da Cultura

Para o antropdlogo Geertz (1978) a cultura é uma teia de significado ao qual o ser
humano estd entrelagado a ela. Os simbolos e significados sdo partilhados no coletivo. A
cultura é algo coletivo, pois esta na acdo social entre grupos e ndo na individualidade de cada
um. Nesse enfoque, a cultura ndo significa um complexo de comportamentos e sim um
conjunto de mecanismos de controle, estudar a cultura é estudar um cddigo de simbolos
compartilhados entre um grupo social. Para o autor compreender a cultura significa interpretar
0s seus simbolos. Para isso, ele sugere dos pesquisadores que lidam com a questdo cultural
em especial os antrop6logos, a prética da “descricéo densa™*”.

O espaco estd para a Geografia como a cultura para a Antropologia. 1sso ndo quer
dizer que os gedgrafos ndo tenham competéncias para enfocar a cultura em suas pesquisas. A
geografia em face da abordagem cultural tem de utilizar a descricdo densa? Claval (20023,
p.20) afirma que “o etnélogo e o gedgrafo devem praticar a arte da ‘descricdo densa’”. Para
ele, essa seria uma solucéo possivel, pois permitiria a integracdo de algumas particularidades
culturais das comunidades e dos lugares estudados.

A concepcao de cultura nos permite entender varios padrdes. Enumeramos em seguida
trés concepcdes de cultura conforme a reflexdo epistemoldgica apontada por Claval (2002-a,
p.21):

Primeira concepgdo — A cultura aparece como um conjunto de praticas, de savor-faire
ou know hows, de conhecimentos e de valores que cada um recebe e adapta a situagdes
evolutivas. Nessa concepgéo, a cultura aparece ao mesmo tempo como uma realidade
individual (resultante da experiéncia de cada pessoa) e social (resultante de processos
de comunicagdo). Ndo é uma realidade homogénea. Ela comp&e muitas variagoes.

Segunda Concepgdo — A cultura é apresentada como um conjunto de principios,
regras, normas e valores que deveriam determinar as escolhas dos individuos e
orientar a acdo. Essa concepcdo a define como imutével, ela é util para compreender a
componente normativa dos comportamentos, mas as regras sdo interpretadas tanto

para justificar escolhas diversas como para motiva-las.

14 A descricao densa é uma pratica utilizada na antropologia ao qual o pesquisador estabelece relagées
selecionam informantes, transcreve textos, levanta genealogias, mapeia campos, ou seja, mantém um diario
(GEERTZ, 1978).
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Terceira concepgdo — A cultura é apresentada como um conjunto de atitudes e de
costumes que d&o ao grupo social a sua unidade. Essa concepgdo da cultura tem um

papel importante na construcdo das identidades coletivas.

Nessa relacdo onde é possivel entender vérios niveis de realidades culturais, os
gedgrafos devem sempre estar atentos aos sistemas complexos que permeiam as sociedades
humanas. A abordagem que a geografia tradicional fez em relacdo aos processos culturais
concebia um mundo como um conjunto de mecanismos estabelecidos. Aspectos da
subjetividade humana foram esquecidos, tendo em vista que esses ndo podiam ser mensurados
na dimensdo do real.

O quadro a seguir demonstra as vertentes e a evolucdo que ocorreram na Geografia
Cultural. Através dele percebemos que na primeira vertente os elementos materiais da cultura
eram tidos como principais objetos de analises para os gedgrafos, deixando de lado os estudos
referentes as experiéncias subjetivas. Experiéncias essas que seriam resgatadas na relagdo do
ser humano com o meio ambiente num terceiro estagio pelos gedgrafos da Nova Geografia

Cultural.

Quadro 03: Vertentes e Evolucdo da Geografia Cultural

Os gedgrafos adotavam uma perspectiva positivista ou
naturalista, ndo estudando a dimensdo psicoldgica ou
mental da cultura. O interesse voltava-se para os aspectos
1 — Geografia Tradicional (Final do século | materiais da cultura, as técnicas, as paisagens e o género de
dezenove até os anos cinqiienta) vida. As representacdes e as experiéncias subjetivas dos
lugares foram completa e voluntariamente esquecidas.

A evolugdo da Geografia Cultural deu-se numa tentativa de
2 — Geografia Renovada (Anos sessenta e | utilizar os resultados da “Nova Geografia” para uma
setenta) sistematizacdo metodoldgica.

Ocorreu uma mudanca significativa, haja vista a Geografia
Cultural deixar de ser tratada como um subdominio da
3 — Nova Geografia Cultural (Ap6s anos | geografia humana. A nova abordagem cultural geografica
setenta) passa a integrar as representagdes mentais e as reacdes
subjetivas na relagdo dos homens com o meio ambiente.

Fonte: CLAVAL, P. “A Volta do Cultural” na Geografia. IN: Mercator — Revista de Geografia da UFC, ano 01,
ndmero 01, 2002-a, esquematizado por TEIXEIRA, J. P.

A maneira de abordar a cultura como somente portadora de autonomia foi praticada
pelos gedgrafos culturais tradicionais durante um periodo relativamente longo. O gedgrafo
americano Carl Sauer, na primeira metade do século XX, foi um grande contribuidor da
classica Geografia Cultural. Em sua obra Morfologia da Paisagem descreveu a paisagem

tanto no aspecto natural como também no aspecto humano. A paisagem cultural enfocada por
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ele representava uma materializacdo de pensamentos e a¢cdes humanas, mas nunca saia do seu
carater fisico material (CLAVAL, 1999-a). Segundo Claval (1999-a, p.31), “seus métodos
para a geografia cultural exigiam uma sélida formacdo naturalista, que se preocupava com a
fauna, agricultura, incéndios, colheita, migracéo, pastagens, florestas, caca, etc”.

Sauer (1998) considerava que toda ciéncia s6 adquire uma identidade através da
escolha de um objeto e de um método. Para ele, no caso da Geografia, a paisagem deve ser o
Unico objeto fundamental da pesquisa geogréfica. Nesse sentido propds o estudo das
paisagens culturais, defendendo ser de competéncia da Geografia a analise das formas que a
cultura de um povo cria. Segundo Sauer (1998, p.59): “a paisagem cultural ¢ modelada a
partir de uma paisagem natural por um grupo cultural”. Nessa perspectiva, a paisagem cultural
se resulta de um agente que seria entendido pela cultura, e de um meio identifica por uma area
natural.

Na andlise de Sauer, a paisagem é uma forma da terra cujos processos de modelagem
sdo fisicos e culturais a um sé tempo, possuindo uma identidade calcada em uma constituicdo
reconhecivel. Dialogando com a Antropologia Americana, a Geografia Cultural proposta por
Sauer considerava o homem enquanto sujeito modificador do espago, delimitador de
territérios, capaz de alterar o meio ambiente, tudo isso através de um contexto que é cultural e
histérico. A importancia dada aos aspectos materiais da cultura, aos objetos e técnicas
imprimidas pelo ser humano como uma marca visivel no espaco deixou em segundo plano —
negligenciou — a parte da cultura ndo-material — subjetiva.

A geografia cultural classica se preocupava simplesmente com a investigacdo que
resultava da agdo voluntaria ou involuntaria dos homens na superficie da Terra, ou seja,
procurava pesquisar somente o que se mostrava na aparéncia. Claval sobre a geografia

cultural nos moldes da modernidade nos relata que:

Os trabalhos atuais de geografia cultural diferem dos anteriores por um traco
fundamental: a idéia que temos de cultura se tornou mais precisa, 0 que nos permite
apreender melhor os processos que atuaram em seu desenvolvimento e compreender a
influéncia do meio ambiente, do afastamento e da acessibilidade nas distribuicdes que
ela explica. A cultura é concebida como o conjunto daquilo que os homens recebem
de heranca ou que inventam, ela é feita de tudo aquilo que é transmissivel (CLAVAL,
2002b, p.141).

Num primeiro momento o enfoque cultural era voltado aos modos de existéncia dos
grupos humanos em seu género de vida de concepcao lablacheana, ou enfatizando as marcas

deixadas pelos seres humanos na paisagem natural, dando a perceber as interferéncias do
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homem que acabaram por imprimir-se no espaco conferindo-lhe uma nova organizacgao téo
bem estudada por gedgrafos aleméaes e norte-americanos. Apos a segunda guerra mundial, e
com o progresso das técnicas na intensificacdo mundial, estas abordagens perderam seu
prestigio, pois descrever e relatar as culturas ignorando as representacdes sociais subjetivas
ndo condizia mais com as tendéncias pds-modernas (CLAVAL, 1999b).

A abordagem cultural sinalizada anteriormente teve influéncia da antropologia, a
principio a cultura tanto em geografia quanto na antropologia estadunidense era concebida
como algo imposto, exterior ao individuo, uma espécie de realidade transcendente onde os
seres humanos passivamente recebiam as influéncias sociais e culturais. Essa maneira de
abordar a cultura como portadora de autonomia foi praticada pelos gedgrafos culturais
tradicionais desenvolvidas por Carl Sauer e seus discipulos americanos (Escola de Berkeley).

Na década de 1970 no cendrio internacional surgiu 0 movimento chamado de “Nova
Geografia Cultural”, com a intengdo de fazer novas leituras, agora levando em consideracéo
nao sé as formas que a cultura produz numa visdo positivista, mas também compreender os
significados que estéo representados nas particularidades de cada cultura. Nesse movimento o
estudo da relacdo do ser humano com o meio em que vive ndo estd limitado apenas a
descricdo dos lugares, mas sim centrada também na subjetividade das pessoas que formam um
grupo étnico-cultural. A partir desse momento 0s aspectos ndo-materiais comegam realmente
ser abordados a ponto de ser posssivel identificar esta geografia como uma geografia cultural
renovada.

Para a geografia cultural, a cultura e sua manifestagdo no espaco séo essenciais. Cabe
ao gedgrafo buscar a configuragdo que determinada préatica cultural estabelece no espaco.
Levando em consideragdo a carga simbdlica que esses espagos representam para 0S

individuos. Conforme Claval:

A geografia cultural mostra, portanto que os grupos humanos participam de um
duplo sistema de distancias: a do espaco fisico, que as técnicas permitem controlar
mais ou menos bem; as dos espacos psicoldgicos, que cavam fossos entre os
sistemas culturais, ou os preenchem, independente das distancias fisicas (1999-b,
p.71).

Numa abordagem da nova geografia cultural o estudo da religido deve estar
direcionado com a espacialidade do sagrado, com isso cabe ao gedgrafo o conhecimento das
regras, normas e doutrinas que permeiam a religido em estudo (CORREA, 2007-a). Para o
estudo da geografia na abordagem cultural Corréa (2007-a, p.11) indica que ndo ha uma

escala geografica melhor que a outra. Para ele, a geografia cultural renovada preocupa-se em
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pesquisar os significados construidos tanto em escalas geograficas restritas: rua, vale, prédio,
etc., como também em escalas amplas: cidade, regido, pais, etc. Porém, adverte que o foco da
investigacdo e os procedimentos adotados pelos pesquisadores ndo devem ser 0S mesmos, “0s
significados variam segundo a escala geogréafica”.

Em relacdo & mudanca de paradigmas este autor aponta a década de 1970 como uma
arena de embates epistemoldgicos, tedricos e metodoldgicos, dos quais surgiram uma
geografia critica e diferentes sub-campos que, nos anos seguintes iriam confluir, em parte,
para gerar a denominada geografia cultural renovada. Ainda segundo o autor no Brasil a
geografia cultural tem inicio a partir de 1993, com a criagdo do NEPEC (Nucleo de Estudos e
Pesquisas sobre Espaco e Cultura) no departamento de geografia da UERJ.

O NEPEC ¢é coordenado hoje pela professora Zeny Rosendahl e pelo professor
Roberto Lobato Corréa. Considerado um dos mais consistentes do pais e com especializagéo
na relacdo do espaco e religido, em 1995 langou o periddico Espaco e Cultura, revista que ja
conta com mais de 20 numeros. As primeiras foram impressas enquanto as Ultimas se
encontram no site do Nucleo. O conselho consultivo do periddico, dentre outros, conta com a
colaboracdo de gedgrafos como Marvin Mikesel, Denis Cosgrove e Paul Claval, além do
tedlogo Leonardo Boff.

Ja em 1996 e com difusdo mais ampla do que o periddico aparece a série de livros
intitulada de Geografia Cultural. Essa série se resulta de trabalhos procedentes de simpdsios
organizados pelo NEPEC, onde sdo publicados textos de gedgrafos(as) brasileiros(as) e
estrangeiros(as) com traducbes para o0 portugués. Desde o seu langamento a colegdo se
encontra no 14° livro publicado.

Em 2003 com o NEPEC/TEXTOS o grupo comemorou seu 10° aniversario. Com o
intuito na divulgacdo de seus proprios textos relativos as pesquisas desenvolvida pelo NEPEC
e com as quais estdo focalizadas os estudos voltados as relagdes entre espago e religido, 0s
textos publicados encontram-se registrados em dois livros. O primeiro retrata a “a
territorialidade da igreja catdlica no Brasil” entre os anos de 1800 a 1930. O outro menciona
“uma bibliografia sobre espaco e cultura”.

Outro grupo brasileiro que realiza trabalhos relevantes acerca da Geografia Cultural é
0 NEER (Nucleo de Estudos em Espaco e RepresentagGes). Criado no inicio da década de
2000, na Universidade Federal do Parand, o Nucleo ja promoveu dois Coloquios Nacionais. O
primeiro em 2006 na cidade de Curitiba-PR, e o segundo foi realizado em 2007 na cidade de
Salvador-BA. O objetivo principal do Nucleo nesses eventos € dar visibilidade aos estudos de

Geografia Cultural e Social no Brasil, focando nas questdes relacionadas aos estudos sobre o
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espaco e suas representacdes, entendendo as representagdes como a mediagdo ampla, que
permitem associar o social e o cultural.

O NEER conta com duas publicagdes desde sua criagdo em 2004. A primeira em 2007
se fez atraves do lancamento do livro intitulado “Da recep¢do e Cognigdo a Representacao:
reconstrucdes teoricas da geografia cultural e humanista”. A segunda recentemente publicada
no final 2008 ganhou destaque com o livro “Espacos Culturais: vivéncias, imaginagdes e
representacdes”. Esse grupo, como o do NEPEC, também conta com a colaboragdo do
gedgrafo francés Paul Claval.

Em Goias ndo temos um grupo reconhecido em relacdo ao enfoque da Geografia
Cultural. Mas temos autores na Geografia que realizam suas pesquisas direcionando seus
estudos para essa abordagem. Nesse sentido, dentre outros citamos como exemplos: 0
professor Marcelo Rodrigues Mendonca™ da Universidade Federal de Goiés (campus de
Cataldo), que se dedica a investigar a cultura dos povos cerradeiros; a professora Maria
Geralda de Almeida'® (UFG), que tem suas pesquisas voltadas ao turismo e cultura em
Geografia, enfocando também como o professor Marcelo, as manifestagcdes culturais dos
povos cerradeiros em Goias; o professor Carlos Eduardo Santos Maia'’ (UFG), que realiza
pesquisas a cerca das dindmicas culturais em relacdo as festividades religiosas (mas
precisamente o catolicismo); e por Gltimo o meu orientador e professor Alex Ratts (UFG), que
tem suas pesquisas direcionadas a temas que verificam a dindmica socio-espacial, levando em
consideracdo os estudos de género, étnico-raciais. Em Goias tem realizado e orientado varios
estudos em relacdo a tematica da cultura afro-brasileira. Outra pessoa que tem orientado e
realizado estudos no campo da Geografia Cultural na UFG é o professor Eguimar Felicio
Chaveiro®,

A geografia cultural brasileira ainda sofre dificuldades em se afirmar como um campo
do saber dentro da sociedade académica. Para Corréa (2007-a), o periodo que se figurou na

década de 1990 caracterizou-se pela ndo aceitagdo do “sub-campo” novo pelo poder

> Um de seus trabalhos no campo cultural pode ser consultado no livro sobre “As congadas de Cataldo-GO: as
relagdes, os sentidos e valores de uma tradigdo centendria”. 1% ed. Universidade Federal de Goids — Campus
Cataldo, 2008.

16 Alguns trabalhos desta autora sobre Geografia e Cultura sdo encontrados nos livros: “Geografia Leituras
Culturais”. Goiania: alternativa, 2003 e “Geografia e Cultura: os lugares da vida e a vida dos lugares” Goiania:
Vieira, 2008.

7 Artigos deste autor como: “O retorno para a festa e a transformagdo magica do mundo”. e “Ensaio
interpretativo da dimensdo espacial das festas populares” sdo alguns trabalhos com o enfoque da Geografia
Cultural que podem ser consultados nos livros:. “Religido, Identidade e Territorio” e “Manifestacdes da Cultura
no Espaco”. Organizados pela autora Zeny Rosendahl.

18 Também participou como organizador do livro “Geografia e Cultura: os lugares da vida e a vida dos lugares” e
publicou artigo nesta mesma obra intitulado de “O cerrado em disputa: sentidos culturais e praticas sociais
contemporaneas”.
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académico. Outro momento registra-se entre 2001 e 2005, e que marcou-se por uma relativa
aceitacdo do sub-campo, incluindo os que no primeiro momento foram os seus criticos. Ainda

segundo o autor no momento atual a critica em relagdo ao “sub-campo” é o da vulgarizagéao,

no qual a antiga “novidade” é adotada sem reflexdes ou criticas consistentes.

1.3 — Paisagem e Territorio — paisagem religiosa e territdrios religiosos

Com o movimento da nova geografia cultural na década de 1970 o conceito de
paisagem ganhou uma releitura. Por conseguinte, os estudos geograficos reconheceram a sua

relevancia. De acordo com Schier:

Neste periodo, COSGROVE destaca a paisagem como sendo intimamente ligada a
cultura e a idéia de que as formas visiveis sdo representagdes de discursos e
pensamentos. Assim, a paisagem aparece como um lugar simbélico. E agora a
maneira de ver, compor e harmonizar o mundo que a torna importante. Assim, a
paisagem se faz através da criacdo de uma unidade visual onde seu carater é
determinado pela organizacdo de um sistema de significados. O local € entdo,
complexo, com multiplos patamares de significados (SCHIER, 2003, p.84).

Denis Cosgrove teve um importante papel no resgate do conceito de paisagem a
ciéncia geografica. Ele associou dentro da abordagem humanista o conceito de paisagem ao
de cultura. Concomitantemente na perspectiva da Geografia Cultural, interpretou o
simbolismo das paisagens culturais.

Segundo Cosgrove e Jackson (2000, p.16), “a paisagem permanece um terreno fértil
para 0s gedgrafos culturais”, ela nos permite a apreensdo e percepcao de elementos que
simbolizam a comunicacdo que sustentam o significado da relacdo social. Nessa perspectiva
Rosendahl (2001), afirma que:

O impacto da religido na paisagem ndo esta limitado somente as caracteristicas
visiveis, tais como locais de culto, apesar destes mostrarem mais claramente formas
e funcdes religiosas, mas também na experiéncia da fé que nos fornecem simbolos e
mensagens, algumas inteligiveis somente aos que comungam a mesma fé
(ROSENDAHL, 2001, p.27).

Nesse enfoque concordamos com Cosgrove (1998, p.98) ao enfatizar que a paisagem
nos mostra que a Geografia est em toda parte e “que é uma fonte constante de beleza e feilra
de acertos e erros, de alegria e sofrimento, tanto quanto é de ganho e perda”. Ainda segundo o

autor, as paisagens estdo cheias de significados simbdlicos expressando as marcas da
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apropriacdo e transformacdo do meio ambiente pelo ser humano. Cabe aqui ao gedgrafo
decodifica-las através da vida cotidiana.

Quanto a categoria de analise geografica “territério”, esta se constitui em um dado
segmento espacial, seu resultado é fruto da apropriacdo e controle por parte de um agente
social. De fato é no territério que se manifesta a relagdo entre os simbolos religiosos e a

cultura local. Rosendahl discorrendo sobre esta categoria geogréfica diz que:

O territorio é em realidade, um importante instrumento da existéncia e reproducéo
do agente social que criou e o controla. O territorio apresenta, além do carater
politico, um nitido carater cultural, especialmente quando os agentes sociais sao
grupos étnicos, religiosos ou de outras identidades (2005, s/p).

Souza (2001, p.160) enfoca que “é em torno de territorios, ou melhor, do que eles
contém ou simbolizam, que muitas identidades particulares, associadas a cultura ou a
subculturas, constroem-se e reconstroem-se todo o tempo”.

No territdrio do terreiro as comunidades do Candomblé se relacionam com o seu real
na busca de sua identidade cultural. Nestes espacos ha muita amostra da africanidade em
territérios brasileiros. Nesse sentido, Corréa (2005, p.155) nos confere que “ao criar esse
territorio-terreiro afro-brasileiro, toma vida uma Africa recuperada pela memdria, pelos mitos,
tornando-se esse territorio-santuario”.

Aparentemente geografia e religido sdo dois assuntos que ndo expressam ligagdes.
Como duas préticas sociais, ambas devem ser encaradas como integrantes da vida do homem,
pois 0 homem sempre fez geografia mesmo antes dela se tornar uma ciéncia, e a religido por
outro lado foi uma forma dele entender melhor sua vida. De acordo com Rosendahl (2002,
p.11), “ambas, geografia e religido, se encontram através da dimensdo espacial, uma porque
analisa o0 espaco, a outra porque, como fendmeno cultural, ocorre espacialmente”. Nesse
contexto espacial as religibes imprimem no espago urbano, paisagens religiosas que se
comunicam com as pessoas através dos simbolos sagrados.

A paisagem religiosa expressa através das formas arquitetbnicas e de simbolos
religiosos uma demarcacao de territdrio para poder traduzir os valores e crencas das pessoas.
Aos olhos dos fiéis é considerada como templos sagrados, ou seja, como espacos onde eles se
comunicam com forcas sobrenaturais. Invocando-as, ou até mesmo dedicando por meio de
cultos, preces como forma de reveréncia as divindades. A forma de se cultuar depende de
cada segmento religioso. Para Rosendahl (2003, p.215), “as paisagens sdo criadas por

determinados grupos religiosos, no desejo de reproduzir sua propria visao de mundo”.
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As visdes de mundo religiosas ganham mais forca e expressdo quando sé&o
materializadas em locais religiosos. As religides se constituem na paisagem através dos
templos/terreiros religiosos e de outros marcos espaciais sagrados. Essa producdo estabelece
uma identidade cultural local. Os evangélicos e em especial os das igrejas Assembléia de
Deus sdo os que mais produzem “pontos fixos”. Esta configuracdo foi observada durante a
pesquisa, onde foi possivel constatar no espago urbano de Goiania, a constru¢do significativa
de numeros de fixos religiosos do seguimento pentecostal. Sinalizando dessa forma, para uma
paisagem religiosa composta de signos/simbolos e significados pertencentes a préatica das
religides cristds. Estas igrejas constantemente estdo promovendo reformas em suas estruturas,

ou até mesmo adquirindo lotes para novas instalagdes (Figura 02).

Foto: TEIXEIRA, José Paulo, 2007

Figur 02 — Construgdo de uma igreja Assembléia de Deus na Regido Noroeste de Goiania.

O simbolismo expresso na paisagem exerce uma influéncia transcendental nas pessoas.
Nesse sentido a representacdo da realidade fica presa em um jogo de simbologia, as pessoas
para se comunicarem culturalmente, transformam os elementos do mundo material em um
mundo de simbolos. Dando assim, a esses elementos significados e atribui¢des de valores. De
acordo com Rosendahl (2007, p.216): “identificar as paisagens religiosas significa reconhecer
crengas e identidades culturais de seus habitantes”.

Os territérios religiosos aparentemente estdo relacionados com o poder simbdlico e o
poder politico. Territérios esses que Eliade (2001) e Rosendahl (2007), denominam de
espacos sagrados. Os espacos sagrados abordados por Eliade, ndo sdo homogéneos, pois
apresentam rupturas. Estabelecidos como “pontos fixos”, esses espagos tém valores

significativos que guiam a vida do homem religioso servindo como orientacdo futura. Para
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Rosendahl, o espaco sagrado possui uma carga simbolica, em alguns desses espacos durante
um determinado periodo do ano recebem multiddes de pessoas para participarem dos festivos
religiosos.

Nos paises islamicos onde o carater politico esta nitidamente atrelado ao religioso, o
territorio politico € ao mesmo tempo o religioso. Conforme Raffestin (1993, p.124), “essa
estreita relagdo entre igreja e o Estado desemboca finalmente numa predominancia do Estado,
que manipula a religido para assentar seu poder. Outros grupos religiosos que ndo pertencem
ao grupo do poder sdo considerados como uma ameaga a ordem politico/religiosa. Eles
sofrem retaliacdes e ndo tém os mesmos privilégios quanto suas manifestacdes culturais. No
governo iraquiano de Sadam Russeim o pais tinha como lider um representante “sunita®” que
governava o povo orientado pelo poder politico/religioso. Seu governo era voltado aos
interesses desse grupo. Por conseguinte, outra parte da populagdo denominados “xiitas®” que
ndo seguiam os preceitos religiosos desse grupo dominante, permanecia desprotegida dentro
do seu proprio territorio.

A cidade de Meca (localizada na Aréabia Saudita) é considerada como o territorio
religioso mais importante para os mulgumanos. Ali fica o santuério de “Ka’bah”, construido
no segundo milénio antes de Cristo. Segundo a tradicdo islamica, este lugar tem um valor
simbélico, por ter sido a Unica parte da terra tocada pelas forgas celestes. Foi na cidade de
Meca que também nasceu e esta enterrado o corpo de Maomé, fundador da religido islamica.
O poder simbélico deste territdrio religioso € tao extraordinario que todo fiel antes de morrer
tem o dever de visita-la pelo menos uma vez na vida. Além disso, em qualquer parte do
mundo que reside, cada seguidor desta religido tem que rezar cinco vezes voltados para a
direcéo da cidade de Meca.

Para o cristdo Catolico Apostélico Romano o territério religioso do Vaticano é
reconhecido como a sede juridica do catolicismo. Por ser o menor estado independente do
mundo o Vaticano tem o status de cidade-estado. Seu valor simbdlico e politico tém
influenciado todo o ocidente configurando uma territorializagdo do sagrado principalmente
em territorios americanos. Rosendahl apresenta em suas palavras a configuracéo espacial pelo

mundo deste seguimento religioso:

O territorio religioso constitui-se, assim, dotado de estruturas especificas, incluindo
um modo de distribuicdo espacial e de gestdo de espaco. A hierocracia inscreve-se

19 Mulgumanos descendentes de all-Abbas (tio do Profeta Maomé). Eles acreditam que todo aquele que sustenta
o0s preceitos do islamismo pode ser considerado um lider religioso.

% Mulgumanos descendentes diretos do Profeta Maomé. N&o aceitam a direcéo dos sunitas, pois ndo reconhecem
neles os verdadeiros guias da interpretacdo do Corao (livro religioso).
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nos edificios da Igreja, lugares sagrados, par6quias e dioceses. Reconhece-se trés
niveis hierdrquicos de gestdo do sagrado. O primeiro nivel hierdrquico
administrativo situa-se na sede oficial, no Vaticano. O segundo e terceiro niveis
hierarquicos politico-administrativos da gestdo religiosa séo, respectivamente, a
diocese e a pardquia (ROSENDAHL, 2005, s/p).

A estratégia de dominio territorial do catolicismo através da hierarquia representa uma
forma de manutencdo da fé catdlica e um constante controle da vida humana no cotidiano.
Nesse sentido a diocese € um territorio religioso regulador das atividades paroquianas.
Enquanto as paroquias sao territorios religiosos mantenedores das comunidades locais.

No caso do Brasil em fungdo da grande influéncia do catolicismo, era costume a
criacdo de um territorio religioso catélico (igreja) no centro das cidades. Em torno deste
territério que gira todo o catolicismo popular. Nele a “cultura local reflete o alto nivel de
sacralidade nas préaticas de rezas, promessas e romarias” (ROSENDAHL, 2002, p.71).

Um dos territorios religiosos do catolicismo mais importante no Brasil € o de Nossa
Senhora Aparecida (denominado Basilica da Padroeira do Brasil) localizado no eixo entre Rio
de Janeiro e Sdo Paulo. Este territério € um ponto de atragdo para os romeiros de todo o pais.
Nele os eventos estdo associados tanto aos aspectos religiosos como os politicos-religiosos.
Além do més de outubro (tempo sagrado) onde se realiza a festa da padroeira, em outros
periodos também séo realizados romarias em comemoragdo a uma data festiva como exemplo
a do dia do trabalhador.

Esses territorios religiosos catdlicos estdo espalhados por todo o pais. A cidade de
Trindade na regido metropolitana de Goiania, em tempos de festas recebe uma concentragdo
de pessoas quatro vezes mais que a sua, devido a romaria ao Divino Pai Eterno. Em épocas de
festa o poder religioso na cidade se agrega ao politico para fortalecer mais ainda sua
territorialidade. Esse fendmeno s6 ocorre sazonalmente, ou seja, no “tempo de festa”, pois nos
outros periodos do ano este territorio religioso volta as suas atividades normais, retornando ao
“tempo comum” (ROSENDAHL, 2002).

No nosso entendimento os territorios religiosos ndo se restringem apenas aos centros
principais de determinadas religides. Estdo presentes também em pequenos “pontos fixos”
como: terreiros afro-brasileiros, templos evangélicos, entre outros. Estes territérios religiosos
atribuidos a uma escala geografica menor buscam estabelecer uma relacéo de poder politico e
simbdlico para a expansao de seu espaco territorial.

Em relacdo a visitacdo e transformacdo de espacos da cidade, ou da propria cidade em
termos de territdrios religiosos, o Candomblé também possui no pais, locais para a

peregrinacdo. Podemos citar como exemplo, a cidade de Cachoeira na Bahia, onde no periodo
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de festa da Irmandade da Boa Morte, recebe adeptos até de outros paises. Outro momento
religioso, onde ha uma grande concentracao de pessoas ligadas a esse seguimento religioso é a
festa de Yemanja, comemorada no dia 02 de fevereiro na cidade de Salvador/BA.

Os terreiros afro-brasileiros tém uma organizagao administrativa diferente dos templos
evangélicos e das comunidades catdlicas (paroquias). Cada pai ou méae-de-santo ao
estabelecer um terreiro possuem autonomias préprias, sem interferéncias de um poder
exterior. Isso, ndo significa a falta de organizagdo dentro de um terreiro, pois em cada um
existe uma hierarquia de funcbes (quadro 04). Essa hierarquia € a responsavel pela
preservacdo dos fundamentos religiosos, pelo tipo de relagdo do individuo com seu orixa e

com os demais membros do culto.

Quadro 04: Hierarquia e Poder nos Terreiros de Candomblé

Babalorixa/Yalorixa—Pai-de- Lider do terreiro, o responsavel pela iniciagdo de novos filhos
Santo/Mae-de-Santo de santo e por todo o culto aos orixas de uma casa
lakekeré/Babakekeré — Mae Auxiliar direta/o da mée ou pai-de-santo

pequena/Pai pequeno

Ogas Sédo responsaveis pelo toque dos atabaques para a chegada dos

orixas dentro da casa de santo. Tem voz ativa dentro da casa do
axé, podendo em certas situacfes designar obrigagdes e ordenar
funcdes.

Ekédis Auxiliar o orixa, dangar com ele, vesti-lo, enxugar seu suor
durante a danga. Também sdo responsaveis por zelar pelos Axés
dentro da casa.

Ebomis Todas as pessoas feitas no santo, que tenham mais de sete anos
de feitura. E a/o mais velha/o de iniciagdo € a autoridade natural
no sistema de Candomblé.

Yads Filhas recentemente iniciadas, corresponde ao periodo que vai
da iniciacdo até as obrigag0es rituais dos sete anos.
Abid E uma aspirante que se encontra no estagio de quem que ja fez

uma “pequena obrigacdo”, que freqlienta o terreiro e participa
de certas cerimdnias rituais.

Fonte: SIQUEIRA, Maria de Lourdes. Ago Ago Lonan. Belo Horizonte: Mazza Edicdes, 1998, esquematizado
por TEIXEIRA, J. P.

Procuramos neste primeiro capitulo através de uma abordagem geografica cultural da
religido, descrever como as categorias de analises da Geografia nos possibilitam reconhecer o
sagrado®, ndo s6 como aspecto da paisagem religiosa, mas também como elemento de
producdo do espago. Para entender o sagrado é preciso a compreens&o do termo profano?, o

primeiro esta relacionado a transcendéncia a um ser divino, enquanto o segundo, aqui é

2 sagrado como um campo de forcas e de valores que eleva o homem religioso acima de si mesmo, que o
transporta para um meio distinto daquele no qual transcorre sua existéncia (ROSENDAHL, 2002).

%2 Em relagéo ao profano aplicam-se as interdigdes aos objetos e coisas que estéo vinculadas ao sagrado, numa
realidade diferenciada da realidade sagrada. Espago ao ‘redor’ do espago sagrado (ROSENDAHL, 2002).
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entendido ndo como uma coisa maléfica, mas sim como auséncia do sagrado (ROSENDAHL,
2001).

1.3.1 - Breve discussao sobre o sagrado e o profano

Sagrado e profano sdo duas categorias utilizadas por algumas areas da ciéncia, como
também a Geografia, para analisar simbolos sociais. O sagrado seria anormal, transcendental,
ligado a outro mundo. O profano seria normal, deste mundo e ligado as coisas quotidianas.

O dicionario Aurélio B. H. Ferreira, nos coloca que profano é algo “estranho a
religido, contrario ao respeito devido a coisas sagradas” e também seria 0 “ndo sagrado”. Em
contrapartida, sagrado é algo “que sagrou, relativo as coisas divinas, a religido”.

Nesse contexto, entendemos que 0 sagrado ndo estaria relacionado somente a coisas
inanimadas. Eles também se justificariam em animais, como exemplo a “vaca” para 0 povo
indiano é considerado um animal sagrado. Ha vegetais, como a “Gameleira” considerada
arvore sagrada para a religido do Candomblé, pois seu valor equivale a de um orixad. Em
pessoas, como num ritual religioso em que a consagragdo de um cavaleiro pela Rainha da
Inglaterra, o sagrado toca o profano, e este se sacraliza.

Segundo Eliade (2001), o espago sagrado é poderoso, significativo e como tal é
estruturado e consistente, por outro lado, o0 espaco profano (ndo-sagrado) é amorfo e vazio.
Nesse sentido o homem religioso projeta sua existéncia nas rupturas com o espacgo profano,
criando um eixo central (ponto fixo) para orientacdo futura de sua vida. A revelagdo do
“ponto fixo” em forma de espagos sagrados imprime no espago urbano, paisagens religiosas.
Ainda conforme o autor, no espacgo profano (neutro e homogéneo), ja ndo ha nenhum sentido
de orientacdo, pois 0 “ponto fixo” ndo tem uma caracteristica Unica. O homem n&o-religioso
reconhece varios “pontos fixos”, isso vai depender de suas necessidades do dia-a-dia. Ao

homem n&o-religioso, Eliade (2001) confere que:

A bem dizer, ja ndo h&a “mundo”, hd apenas fragmentos de um universo
fragmentado, massa amorfa de uma infinidade de “lugares” mais ou menos onde 0
homem se move, forcado pelas obrigacdes de toda existéncia integrada numa
sociedade industrial (ELIADE, 2001, p.28).

Para a compreensdo melhor do espaco sagrado abordado por Mircea Eliade, é
necessario, a nosso ver, a retomada dos conceitos de “tempo sagrado” e “tempo profano”,

tratados também pelo autor. O tempo sagrado (tempo de festas religiosas) é um tempo
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descontinuo, um tempo presente e ndo histérico. Em cada periodo de festa é recriado um
tempo mitico primordial presente: “toda festa religiosa, todo tempo litdrgico, representa a
reatualizacdao de um evento sagrado que teve lugar num passado mitico” (p.63).

Em relacdo ao tempo profano, o autor nos mostra como um tempo pertencente ao
homem ndo-religioso, um tempo continuo, ordinario e historico. No tempo profano ndo ha
rompimento, nem mistério, esta associado a existéncia do homem nao-religioso e, portanto,
tem um comeco e um fim, que seria a morte, o fim de sua existéncia. O homem religioso
também vive o tempo profano, a sua diferenca em relagdo ao homem ndo-religioso é o
conhecimento e a experiéncia dos intervalos sagrados.

Correlacionando os dois conceitos, Rosendahl (2002, p.31), afirma que “o sagrado e o
profano se opdem e, a0 mesmo tempo, se atraem. Jamais, porém, se misturam”. Na figura 03
observamos o que relata a autora. Em sua visdo o tempo é analisado numa perspectiva de festa
e ndo numa evolugdo cronoldgica. Com isso, em épocas de festas religiosas o espago sagrado

se expande ao empurrar 0 espaco profano, mas em momento algum eles se misturam.

Tempo Comum \_,./

[ Espaco Sagrade
[ Espaco Profano

Tempo de Festa

[ Espago Sagrado
[ Espaco Profano

Figura 03: Espaco sagrado e profano no tempo comum e tempo de festas.
Elaboragdo e adaptacdo: TEIXEIRA, José Paulo. 2007.

Na andlise de Gil Filho (2002, p.258), ndo esta reservada uma autonomia ao profano,
“pois confirmando a plena significagdo do sagrado, o profano seria apenas transi¢do; o ndo-
sagrado € inteligivel porque existe o sagrado”. Em sua reflexdo o mundo poderia se
regionalizar em trés instancias: “sagrado, ndo-sagrado e o profano como transi¢cdo”. Nesse

sentido, ao ocorrer a passagem de um lugar para outro, ndo esta presente apenas a figura do
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sagrado ou nado-sagrado. No espaco de transicdo, que seria 0 profano para o autor, esta
ocorrendo a presenca dos dois elementos, configurando assim, uma mistura entre paisagem
sagrada e ndo-sagrada.

Essa discussdo sobre espagos sagrados se misturar ou ndo com espacgos profanos
requer uma maior atencdo. Apenas concordamos que mesmo em tempo de festas religiosas
ocorrem a sobreposi¢do entre 0 que é sagrado e o ndo-sagrado, ou como sugere Gil Filho

(2002) em vez de ndo-sagrado utilizar o termo profano.
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CapiTuLo | |

(IN) VISIBILIDADE® E APROPRIAGCAO DO ESPAGO URBANO PELO
CANDOMBLE EM GOIANIA

A cidade de Goiania, diferentemente de Salvador, S&o Luis, Sdo Paulo e Rio de
Janeiro que contam com uma solidificacdo (isso ndo quer dizer que ainda ndo haja
discriminacdo) tanto na paisagem como também uma maior visibilidade pela sociedade em
relacdo as religibes afro-brasileiras, ainda mantém uma rejeicdo contra esses segmentos
religiosos. Isso pdde ser constatado, na época em que o escultor baiano Tatti Moreno colocou
como exposicdo® no Parque Vaca Brava (figura 04), esculturas que representavam 0s Orixas

(deuses afro-brasileiros).

Fonte: http://www2.ucg.br/flash/Flash2005

Figura 04: Esculturas de orixas expostas no Parque Vaca Brava em Goiania, pelo artista plastico Tatti Moreno
em 2003.

Lideres de outros segmentos religiosos (evangélicos) ficaram revoltados com a
presenca desses simbolos no bosque, chegando até mesmo a exigir das autoridades a retirada
deles do local. Esses acontecimentos nos instigam a procurara entender melhor a cultura afro-
brasileira dentro do contexto da sociedade goianiense.

2 0 termo “(in) visibilidade” empregado por nés é no sentido de este grupo religioso n&o ser reconhecido e nem
identificado pela sociedade goianiense e em especial pelas religides evangélicas. A cultura afro-brasileira esta
presente no territério goianiense, mas nao tem os mesmo privilégios de consumo da cidade que as religides
cristds.

2 O fato ocorreu em novembro de 2003 com repercussao em toda sociedade Goianiense.
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2.1 — Espacializagéo das Religides Cristés e Afro-Brasileiras em Goiénia

De acordo com Cavalcanti (2001), pela observacdo da paisagem urbana fica facil
reconhecer as areas nobres em relacdo as de menor prestigio. Como reconhecer nestas
paisagens os ambientes aos cultos religiosos do Candomblé? Por ser uma religido de cultura
minoritaria e negra, seus espacos estao associados as areas populares?

Conforme pesquisa realizada por Ricardo (2008), ao qual estudou o campo religioso
negro na regido sul de Goiania (uma das areas nobres da cidade), fora encontrado 14 (catorze)
locais ligados a religido afro-brasileira (Umbanda e Candomblé). Desse total, dois lugares
foram relacionados como loja de artigos religiosos ao culto negro, os outros 12 (doze) foram
registrados como “ponto-fixo” (terreiros) das religides de Umbanda e Candomblé.

Dos locais negros identificados um terreiro de Umbanda localizado no setor Jardim
Goias € o Unico que possui uma placa de visualizagdo (figura 05). Segundo a pesquisadora, 0
pai-de-santo deste local relatou que esté placa é alvo de depredacdo de vandalos que vao ao
estadio Serra Dourada assistir aos jogos de futebol. Outra observacgao interessante a respeito
do terreiro € com a sua denominacao, pois 0 nome adotado faz parecer que ali é um local de
uma religido espirita kardecista. Ricardo informou que o nome foi proposital, conforme ela o
pai-de-santo resolveu colocar esse nome como uma forma de seguranga contra 0s abusos das

autoridades policiais no comecgo da década de 1970.

Foto: RICARDO, Raquel Pinto Fabeni, 2007

/%7 CENTRO Espipim
ANYO 1SMARL

AN

RHOL " CRRbAL

Figura 05: Placa de identificacdo do terreiro de Umbanda Centro Espirita Anjo Ismael.
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Outra pesquisa realizada por Teixeira (2007) sobre a espacializacdo das religides
cristds e afro-brasileiras em trés bairros da regido noroeste de Goiénia mostrou que dos trinta
e dois templos/terreiros, encontrados, vinte e sete cristdos (evangélicos, catdlicos e espirita
kardecista), tinham presenca na paisagem religiosa, enquanto cinco terreiros (umbanda e
candomblé), além de ndo possuir destaque na paisagem, tinham suas localizagdes nas margens
dos bairros (essa pesquisa sera retomada no proximo topico).

As informagdes obtidas nas duas pesquisas indicam que as religides afro-brasileiras
nao tém visibilidade na paisagem urbana. Outra observagdo é que esse segmento religioso se
faz presente ocupando tanto espacos em areas nobres, como também nas areas desprestigiadas
de Goiania. Isso ndo significa que a localizagdo desses terreiros em espagos nobres da cidade
Ihes confira alguma “vantagem”, pois eles também sofrem preconceitos aos olhos dos que
vivem no seu entorno.

As Igrejas Pentecostais, em particular as Assembléias de Deus, oriundas da primeira
onda pentecostal no Brasil entre 1910 a 1950 (MARIANO, 1996) sdo uma das principais
igrejas que tem presenca marcante tanto na paisagem goianiense como também possui locais
privilegiados para a difusdo de sua doutrina.

A expansdo dos templos evangélicos conforme depoimento do pastor Valter Pereira
Feitosa (TEIXEIRA, 2007) se faz juntamente com a expansdo do espaco urbano de Goiania.
Em funcdo do crescimento urbano e populacional criam-se ministérios para poder conseguir
administrar as novas congregac0es que vao surgindo em toda cidade. Atualmente assessor do
ministério Jardim América este pastor foi um dos fundadores da Assembléia de Deus na Vila
Mutirdo em 1984. Através de sua lideranga o templo foi referéncia para a criagdo de outras
filiais na regido noroeste de Goiania. Ainda segundo o pastor, Goiania é constituida por nove
ministérios (ou sedes). Somente o ministério do Jardim América até o ano passado era
responsavel pela administracdo de 137 congregacGes (templos). Dai podemos fazer mencéao a
tamanha espacializacdo da assembléia de Deus em todo territorio goianiense.

Para os evangeélicos desse segmento religioso ndo hd um simbolo especial que
identifique as assembléias na paisagem urbana. Eles utilizam logotipos nas fachadas para
identificar a qual ministério o templo pertence. Isso ficou claro nas palavras do pastor Valter
“0 simbolo nosso é Jesus Cristo, Ele é O Salvador. N6s ndo usamos cruz, (...), cada ministério
tem um logotipo diferente, mas ndo existe simbolo especifico, esse é o simbolo da Assembléia
de Deus”. (TEIXEIRA, 2007).

A congregacdo é o lugar principal da vida das comunidades locais, € o local por onde

se da o controle da vida cotidiana das pessoas, lugar de convivio e intimidade dos fiéis ali
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estabelecidos, é onde os sentimentos de pertencimento a comunidade religiosa e de
coletividade sdo mais fortes e presentes. E nos bairros de periferia que estdo situados o maior
namero de congregacdes e também o maior nimeros de fiéis, e onde pode ser reconhecido o
territorio de maior controle do cotidiano, é em meio as populagbes de renda mais baixa que
podemos encontrar com muita frequéncia as préaticas de cura e exorcismo téo difundidas por
essas igrejas.

Outro segmento evangélico que ganha destaque na ocupagdo do espaco urbano de
Goiania é o da Universal do Reino de Deus (IURDs). Denominado de terceira onda, ou
neopentecostalismo, apareceu no Brasil na década de 1970 (MARIANO, 1999), e vem se
despontando como uma das principais religiées que mais fiéis conseguem atrair.

Conforme depoimento da obreira®® Meire Martins Pereira, os templos das IURDs em
Goiania tm um funcionamento de 15 horas diarias, com inicio as 7h da manhd até as 22h da
noite. Nesse intervalo a igreja conta com o auxilio de pastores e alguns obreiros, para dar
assisténcia aos fiéis que necessitam de ajuda espiritual. Além das assisténcias, as ITURDs
também realizam cultos semanais com tematicas variadas (Quadro 05), buscando a renovacédo

da fé e da esperanca dos fiéis.

Quadro 05: Modelo Padréo dos Cultos da Igreja Universal do Reino de Deus

Dias da Semana Tipos de Culto
Domingo Espirito Santo
Segunda-feira Reunido da Prosperidade
Terca-feira Sessdo do Descarrego
Quarta-feira Reunido dos filhos de Deus
Quinta-feira Corrente da Familia
Sexta-feira Corrente da Libertacéo
Sabado Terapia do Amor (causa do Impossivel)

Fonte: Meire Martins Pereira (obreira de um templo da IURD na regido noroeste de Goiania) - 2007.

A “Sessdo do Descarrego” nas tercas-feiras € a que mais atrai pessoas para a [IURD. O
grande nimero de pessoas neste tipo de culto é em funcdo da doutrina pregada pela igreja, que
atribui todos os problemas do individuo aos “encostos”, ou seja, 0s problemas de ordem
financeira, sentimental e de salde sdo resultados de uma maldi¢do, sempre atribuida aos

demonios (encostos).

% Obreiros sao voluntarios — ajudantes dos pastores — durante o culto eles circulam pelo templo, na expectativa
de auxiliar as pessoas com sintomas de possessdes ou quando ha criangas chorando.
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A posicdo geografica das IURDs na cidade de Goiania permite que elas tenham uma
boa visibilidade, pois a grande maioria delas esta centrada em avenidas principais,
favorecendo assim, uma estratégia religiosa de territorializacdo e visibilidade. Em muitos
casos observamos obreiros evangelizando pessoas que trafegavam na calgada dessas igrejas
no intuito de divulgar suas crengas.

Com as estratégias de controle do espaco por parte das IURDs, este segmento religioso
neopentecostal é um dos que mais cresce no pais. Para divulgar sua doutrina conta com meios
de comunicacdo em massa, com emissora de televisdao, de radio, além de contar com um
portal na Internet, disponibilizando a Igreja para todo o mundo.

Os simbolos da IURD podem ser encontrados tanto em sua paisagem religiosa, como
também nos interiores dos templos. Antigamente usavam a imagem de duas maos juntas em
oracdo, hoje usa outras imagens como: coragdo vermelho com uma pomba branca no interior,
ou um candelabro judaico, ou simplesmente uma cruz. Além dessas imagens, a igreja utiliza
dois termos como “marketing” para simbolizar sua fé: Jesus Cristo é o Senhor e Pare de
Sofrer.

A apropriagdo de espacos segregados na cidade de Goiania por parte das IURDs, se
justificam pela busca de poder oferecidos pelos fiéis, tanto no campo politico, como também
no econdmico (SILVA et al, 2003). Em época de elei¢bes, no relato da obreira, os fiéis sdo
sempre orientados pelos pastores para votarem em candidatos que representam 0s interesses
da religido. Isso pode ser verificado com o crescimento de deputados na cAmera e no senado,
fortalecendo os ideais das religides neopentecostais na busca de mais poder e espagos para a
propagacédo da doutrina da IURD.

Ao observarmos a paisagem urbana de Goiania € comum verificarmos a grande
presenca de templos religiosos cristdos. Sua localizagdo se faz em areas estratégicas, o que
indica um processo de territorializacdo e de marcacdo da paisagem. Estamos presenciando
uma espetacularizacdo da fé, pois é grande o niamero de religides que surgem a cada dia em
todo o mundo. Em particular cresce o neopentecostalismo evangélico, religides que pregam

uma vida cheia de gldrias terrena. Segundo Debord:

O espetaculo é a reconstrucdo material da iluséo religiosa. A técnica espetacular ndo
dissipou as nuvens religiosas em que os homens haviam colocado suas
potencialidades, desligadas deles: ela apenas os ligou a uma base terrestre. Desse
modo, é a vida mais terrestre que se torna opaca e irrespiravel. Ela ja ndo remete para
0 céu, mas abriga dentro de si sua recusa absoluta, seu paraiso ilusdrio (1997, p.19).
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Nessa espetacularizacdo e enquanto instituicdo as religides evangélicas se apropriam
do espaco para obter o controle territorial da cidade de Goiania. Nesse controle que se realiza
através das territorialidades outros segmentos religiosos como as afro-brasileiras ndo tém os
mesmos direitos de consumo da cidade.

Esse direito de poder usufruir o espago urbano, em outras cidades néo se verifica essa
invisibilidade. Podemaos citar, por exemplo, a cidade de Salvador-BA, onde os terreiros afro-
brasileiros além de contar com visibilidade na paisagem urbana, ganham também destaque
cultural na cidade.

Os dados apresentados sobre o levantamento e mapeamento dessas religides na cidade
de Salvador-BA podem ser verificados em material eletronico?. O estudo identificou 1408
terreiros, porém apenas 1162 foram cadastrados. A pesquisa foi elaborada através da parceria
entre o Centro de Estudos Afro-Orientais da UFBA e 6rgdos municipais, estaduais e federais
relacionados com a desigualdade social. O objetivo desse estudo foi compor o Programa de
Valorizagdo do Patriménio Afro-Brasileiro. Ele também iniciou uma série de politicas
publicas a serem adotadas nas comunidades religiosas. Essa iniciativa tanto por parte dos
intelectuais como também das autoridades publicas pode gerar fruto e se estender as outras
cidades do pais.

Para se ter uma idéia do predominio da Nagdo Ketu nos terreiros de Candomblé, a
pesquisa apresentou 57,8% do total cadastrado como pertencente a esse segmento da religido.
Em seguida veio a Nacgdo de Angola com 24,2%, Jeje com 2,1% e ljexad com 1,3% de terreiros
declarados. Santos (2009), porém, afirma que desse total, muitos terreiros se classificam
como: Angola-Ketu, Angola-Jéje-Ketu, Ketu-Angola-ljexa. Dai se tem idéia do quanto ha
terreiros de Candomblé por todo o pais que também ndo podem ser afirmados como
pertencentes de uma Unica nacao.

Apontamos a presente pesquisa na cidade de Salvador-BA por essa se constituir como
0 berco das religibes afro-brasileiras. As denominacdes religiosas de origens africanas que
nela se encontram se perpetuaram para outras cidades e estados do pais. Nesse contexto, a
cidade de Goiania mesmo em seu periodo tardio passa a incorporar em seu quadro religioso
(mesmo que ndo seja visivel) as manifestacdes culturais do Candomblé.

Uma das exigéncias das comunidades religiosas tradicionais (através de sua
Federacdo) na cidade de Goiania é fazer também uma parceria com os 6rgdos publicos

competentes para poder identificar e cadastrar todas as casas que de uma forma ou de outra

% Dados disponiveis no site http://www:.terreiros.ceao.ufba.br.
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realizam atividades dirigidas pelos preceitos afro-brasileiros. Pela grande quantidade que
pudemos constatar durante a pesquisa, a maioria delas se localizam as margens da cidade.

Em seguida analisaremos a cidade de Goidnia como uma paisagem da cultura
dominante cristd e a afro-brasileiro Candomblé como uma paisagem cultural alternativa-
subdominante. Nesse tOpico apresentaremos também uma pesquisa realizada por nés
mostrando como estdo disposto as religides afro-brasileiras em relagéo as religides cristds em

trés bairros de Goiania.

2.2 — Goiania: o predominio da paisagem crista na cidade

A tabela censitéaria (tabela 02) esquematizada por nos serviu de referencial para
podermos comprovar o dominio religioso cristdo na cidade de Goiania.

A distribuicdo da populacdo em Goids por grupos religiosos revela um indice
percentual de quase 70% de catélicos. Em seguido e com quase um milhdo de habitantes vem
0 segmento evangélico. Outro grupo com significativa expressdao é os sem religides que
contabilizam 10% da populacdo goiana. Em relacdo as religides afro-brasileiras, observamos
que em Goias esse segmento religioso ndo tem uma expressividade, a tabela nos mostra que
os dois segmentos religiosos, Umbanda e Candomblé ndo atingem nem 1% da populacgao
goiana. Os seguidores cristdos (catolico, evangélico e espirita) expressam juntos 90% dos

religiosos em todo o estado.

Tabela 02: Distribuicéo relativa da populagdo em Goiania por grupos religiosos em relacdo ao Estado de

Goiés - 2000
Goias Goiania
Habitantes % Habitantes %
Catolico 3405 443 68,05 658 911 60,28
Evangélico 998 802 19,95 251 483 23,01
Espirita 109 490 2,19 44 747 4,09
Umbanda e 5900 0,12 1951 0,18
Candomblé
Religides 4025 0,09 1604 0,15
Orientais
Outras Religides 85 936 1,72 23681 2,16
Sem Religido 394 601 7,88 110 650 10,12
Total 5004 197 100,00 1 093 007 100,00

Fonte: IBGE - Censo demografico 2000, esquematizado por TEIXEIRA, J. P. 2008.

Os numeros por grupos religiosos apresentados na tabela em relacdo a cidade de

Goiania apontam um percentual de 87% para os cristdos (catolicos, evangélicos e espiritas).
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Esse valor estimado nos revela o quanto a populagdo goianiense se mostra identificada e
dominada por uma cultura cristd europeizada. Ja para os seguidores afro-brasileiros
(Umbanda e Candomblé), os valores exibidos se encontram abaixo de 1%. Conforme ja
comentado na introducgdo sobre a falta de fidedignidade em relacdo aos dados apresentados
pelo IBGE para esse segmento religioso, acreditamos que o percentual mostrado pela tabela
ao grupo afro-brasileiro ndo representa a realidade para a cidade de Goiania.

Em funcéo de reforma na sede da Federacdo de Umbanda e Candomblé do Estado de
Goiés, ndo foi possivel conseguir dados sobre o nimero de casas/terreiros existentes na cidade
de Goiania. Mesmo assim, nos foi comentado pelo atual presidente (Pai Kénio de Oxala), que
ha entre 0 Candomblé e Umbanda, mais de 500 casa/terreiros espalhados por toda a cidade.
Diante desta estimativa podemos inferir que esse grupo contém um percentual até cinco vezes
a mais do que o demonstrado pela tabela em relagdo aos praticantes religiosos afro-brasileiros
goianienses.

O poder religioso, no sentido amplo, justifica-se sob o sagrado e se materializa na
instituicdo. A expressdo simbdlica deste poder € realizada no discurso religioso e no espago
através das edificagdes religiosas, ou seja, na constituicdo de paisagens religiosas. A paisagem
religiosa interpretada a partir dos processos culturais, dos valores e principalmente das
representacdes simbdlicas, passa a ser adjetivas por paisagem cultural.

Ao estudar a relagdo da paisagem com a cultura e o poder, o pesquisador inglés
Cosgrove (1998) definiu em dois termos a paisagem britanica. A primeira como paisagem da
cultura dominante que teria como grupo hegemonico a cultura britnica, a segunda como
paisagem alternativa, sendo esta Gltima subdominante e dividida em: residuais (em termos
histéricos propriamente relativos ao passado) como as igrejas medievais, exemplificado pelo
autor como elemento residual mais presente na cultura britanica; emergentes como a cultura
Hippie dos anos 1960 (sofrem algum tipo de emersdo frente as culturas dominantes), e
excluidas (que sofrem algum tipo de supressdo frente as demais culturas apresentadas), as
mulheres citadas pelo autor como a cultura singular mais excluida.

Em Goiania conforme os numeros apresentados na tabela acima, e a grande
visibilidade na configuracdo da paisagem religiosa, revelam que na cidade a cultura cristd tem
um expressivo dominio em relacdo as outras religides. Utilizando-se da conceituacdo de
Cosgrove e nos remetendo aos fatos religiosos, compreendemos Goiania como uma cidade
relativamente dominada pela cultura religiosa cristé.

Como seriam representadas as religides de matrizes africanas nesta analise? Como ja

foi dito, essas religiGes ndo tem visibilidade na paisagem urbana de Goiania, pois sofrem
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discriminagdes aos olhos da sociedade em geral. Sendo assim, estariam classificadas como
paisagens culturais alternativas. As culturas alternativas, para o autor, se apresentam pelo
aspecto politico, social, religioso, mas que adquirem também elementos que se expressam em
termos de sexo, idade e etnicidade que, marcada no espago e no tempo, significam a
existéncia e resisténcia de um grupo que se destaca por sua persisténcia, sinalizada por uma
criacdo simbolica e particular, que relata uma visdao de mundo singular. Neste sentido, o
Candomblé cria e recria no espago urbano territorios reveladores de uma cultura afro-
brasileira.

A figura 06 elaborada a partir de outra pesquisa realizada em 2007 nos revela 0 quanto
Goiénia tem uma paisagem cultural dominante e expressiva em relacdo ao segmento cristao.
A éarea na figura representa um espaco aproximadamente de 1000m?2 e na época do estudo foi
identificado trinta e dois templo/terreiros. Desses somente 5 (cinco) sdo afro-brasileiros,
enquanto os outros 27 (vinte e sete) cristdos se dividem em 2 (dois) (catolicos), 1 (um)

espirita kardecista e vinte e quatro evangélicos.

Fonte: TEIXEIRA, José Paulo, 2007.

PAISAGENS RELIGIOSAS EM TRES BAIRROS NA REGIAO NOROESTE DE GOIANIA LEGENDA
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Figura 06: Paisagens Religiosas em trés bairros na Regido Noroeste de Goiania.

O que mais nos chamou atengdo nesse estudo foi a quantidade de igrejas evangélicas
para uma area muito pequena. Interessante também observar que as paisagens cristas estao
localizadas nas partes mais centrais dos setores. Isso se faz, por motivos estratégicos

principalmente por parte dos evangélicos neopentecostais. Eles divulgam suas doutrinas
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evangelizando as pessoas que transitam pelas calcadas. Isso foi constatado na época quando
pude presenciar obreiros da Igreja Universal do Reino de Deus pregando o evangelho e
distribuindo jornais (editados pela IURD semanalmente) para as pessoas que passavam em
frente ao templo. Diferentemente deles os afro-brasileiros se encontram nas margens sem
nenhuma identificagdo na paisagem.

Segundo dados da Secretaria de Planejamento de Goiania (SEPLAM), a quantidade de
bairros na cidade fica em torno de 530%”. Conforme a figura podemos dizer que para cada
bairro ha 8 templos evangélicos. Baseados neste valor, e na quantidade de bairros existentes
na cidade, poderiam estimar um quantitativo de 4240 templos evangélicos goianiense.
Levamos em consideracdo o segmento evangélico por este ter mais de um templo de uma
mesma doutrina num Unico bairro. Em Goiania 0 mesmo ndo acontece com 0s cristdos
catolicos e espiritas kardecista.

No geral os dois segmentos religiosos citados por Gltimo procuram-se estabelecer na
paisagem de um bairro e ali além de atender a populacdo local promove também atendimento
espiritual e material as pessoas que moram nos bairros vizinhos. Pela figura observamos dois
templos catélicos, porém uma é apenas 0 centro comunitério, que aqui esta representado como
um espaco descontinuo, mas ligado a igreja catélica. Ja a religido espirita kardecista com
apenas uma paisagem na figura € o principal espaco religioso que serve de referéncia para as
pessoas que seguem 0s preceitos do Kardecismo e que moram em varios bairros da regido
noroeste.

Pelo exposto acerca da figura acima fica claro a constatacdo da hegemonia cultural das
religides cristds (em especial as evangélicas) no espaco urbano de Goiania. Ressaltamos aqui,

a importancia dada por Cosgrove a esse respeito. Para ele:

Um grupo dominante procurard impor sua propria experiéncia de mundo, suas
proprias suposicdes tomadas como verdadeiras, como a objetiva e valida cultura
para todas as pessoas. O poder é expresso e mantido na reproducdo da cultura. Isto
& melhor concretizado quando menos visiveis, quando as suposi¢cdes culturais do
grupo dominante aparecem simplesmente como senso comum. Isto é as vezes
chamado de hegemonia cultural. (COSGROVE, 1999, p.104-105)

As consideragbes do autor nos fazem refletir no qudo fica dificil imaginar uma
sociedade onde a tolerancia religiosa se faz presente. A hegemonia cultural das religides
cristds em Goiania principalmente as evangélicas tendem a impor seus simbolos culturais pela

paisagem urbana da cidade. Para isso algumas delas ou alguns de seus representantes acabam

%’ Essa informagdo n&o é precisa porque a Secretaria de Planejamento de Goiénia estava revisando seu sistema
de informacdo, porém nos garantiu um valor aproximado.
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difamando algumas manifestacGes religiosas de outras culturas. Essas diferencas foram
constatadas por mim quando se tratavam de religides afro-brasileiras. E comum nas ruas de
Goiénia percebermos carros de propaganda divulgando encontros das religides cristds e em
alguns casos difamando alguns rituais que sdo praticados dentro dos terreiros. Esses e outros
abusos por parte da cultura cristd no espago urbano de Goiénia em relacédo as religides afro-
brasileiras, ferem os direitos fundamentais, como liberdade de crenca e o respeito aos valores
étnico-culturais.

O funcionamento da cultura em uma sociedade muita das vezes esta relacionado ao
nosso inconsciente. “A cultura ndo é algo que funciona através dos seres humanos; pelo
contrario, tem que ser constantemente reproduzida por eles em suas a¢des, muitas das quais
sdo acbes ndo reflexivas, rotineiras da vida cotidiana” (COSGROVE, 1998, p.101). Ao
entrarmos numa igreja automaticamente baixamos nosso tom de voz sem as vezes
percebermos o sentido daquele ato. Nesse sentido, reproduzimos também no espaco urbano de
Goiénia os valores morais e culturais predominantes do cristianismo e discriminamos certas
manifestacOes religiosas que estejam fora desses padrdes. Se perguntarmos a um religioso
cristdo, o porqué de seus preconceitos acerca das religides afro-brasileiras na cidade de
Goiania. Ele propriamente ira dizer que a biblia condena toda pratica religiosa que nao esteja
de acordo com os preceitos biblicos.

N&o necessariamente € preciso ser um cristdo para difamar as religides afro-brasileiras
em Goiania. Alguns que se afirmam sem religido, acabam reproduzindo inconscientemente
por influéncia da cultura cristd, um respeito por essas religides e uma indiferenca face as
religides afro-brasileiras. 1sso pode ser constatado na pesquisa de Ricardo (2007), quando
citamos exemplo de alguns torcedores que apedrejam a placa de identificagdo de um terreiro
de Umbanda quando vdo ao estadio. Os padrfes impostos pela cultura cristd em Goiania
geram na cidade paisagens simbolicas. Isso faz com que as pessoas desenvolvam
inconscientemente valores religiosos capazes de negar e rejeitar valores culturais alternativos

como o Candomblé. Cosgrove, acerca dessas paisagens nos relata que:

Tais paisagens simbdlicas ndo sdo apenas afirmagdes estaticas, formais. Os valores
culturais que elas celebram precisam ser ativamente reproduzidos para continuar a
ter significado. Em grande parte isto é realizado na vida diaria pelo simples
reconhecimento dos edificios, nomes dos lugares (espacos religiosos) etc. Mas
frequentemente os valores inscritos na paisagem sdo reforgados por ritual publico
durante cerimbnias maiores ou menores. (COSGROVE, 1998, p.115 — grifo nosso).
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Para 0 autor as paisagens simbolicas ndo representam apenas um espaco fixo. A
importancia dos valores culturais exercidos por essas paisagens devem ser constantemente
praticados para seguir dando significados a uma visdo de mundo. Ao caminhar pelo espago
urbano de Goiania fica claro o reconhecimento de uma sociedade ordenada pelo segmento
cristdo. A presenca marcante e visivel da paisagem religiosa cristd esta presente em todas as
esferas da sociedade goianiense.

O mapa 02 nos mostra algumas paisagens religiosas cristds em Goiania. Localizadas
em dareas centrais da cidade buscam a partir desse privilégio divulgar e disseminar suas
doutrinas por todo o espaco urbano. No caso dos evangélicos neopentecostais, além de
promover a criagdo de outras paisagens na cidade. Igrejas como a Luz Para 0s Povos e a Fonte
da Vida promovem também Goiania como um centro referencial da cultura crista evangélica
no cendrio nacional e internacional, pois sdo paisagens religiosas que tém suas origens na
sociedade goianiense.

Estudos realizados por Morais (2007), sobre o protestantismo evangélico na cidade de
Goiania relatam que os ideais evangélicos se fazem presente nesta cidade desde sua origem.
Conforme o autor, dos imigrantes que aqui chegavam para trabalhar e futuramente estabelecer

moradia muitos eram missionarios evangelicos:

Os habitantes da cidade desde seu inicio, parecem conviver com o protestantismo,
Nela ndo havia apenas templos catolicos, os evangélicos, em quantidades maior que
na maioria dos locais do pais, surgiram por varias partes da cidade em construcao,
chegando com os primeiros habitantes.

Nesse contexto 0 missionario protestante era mais um que chegava. Na nova
capital, algumas areas foram destinadas a construcdo de igrejas uma grande maioria
para a igreja Catolica, mas ndo todas. Esses missionarios, um imigrante em meio a
outros imigrantes, pregava principalmente para ex-catdlicos. As levas de novos
habitantes que chegavam a Goidnia a0 que consta mostraram-se abertas a
evangelizacdo. (MORAIS, 2007, p.50).

No mesmo raciocinio em relagdo aos primeiros imigrantes na nova capital de Goias.

Araujo afirma que:

As expectativas em relagdo a construcdo de Goiania refletiu ndo somente no ambito
politico, mas também no socioeconémico, cultural e religioso. Protestantes de todo
o0 estado e até de fora dele afluiam para esta nova regido acompanhando o fluxo
(i)migratério que este periodo trouxe. A dinamica provocada pela nova capital
repercutiu nas igrejas protestantes. Nao somente adeptos do protestantismo vinham
estabelecer-se as margens do Bairro Popular [parte do atual setor central de
Goiania], porém liderancas de diversas denominagdes, como missionarios,
acorriam também para obtencdo de seus objetivos: converter o maior nimero de
pessoas ao protestantismo. (ARAUJO, 2004, p.170 — grifo nosso).
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Pelas declara¢des dos autores ficou clara a presenca dos evangélicos na constituicdo da
cidade de Goiénia. Os missionarios e 0s novos convertidos ao protestantismo representavam
os evangélicos mais tradicionais, pois naquela ocasido ainda ndo se fazia presente 0s
evangélicos neopentecostais que surgem a partir da década de 1970 por todo o pais. Os
evangélicos eram liderados na época pelos ideais religiosos da Igreja Crista Evangélica do
Brasil e Igreja Presbiteriana do Brasil. Ambas as igrejas séo classificadas pelo IBGE como
evangélica de missio e no como pentecostais®.

Segundo Araujo (2004) os dois segmentos religiosos identificados acima, antes
mesmo da construcdo de Goiania, ja se faziam presentes na cidade de Anapolis por parte da
Igreja Presbiteriana e na cidade de Inhumas pela Igreja Cristd Evangélica Brasileira. Estas
cidades serviram de apoio assistencial as pessoas que partiam para a nova capital no intuito de
divulgar e instalar nela os propdsitos do protestantismo. Em termos sociais a autora nos relata
que o protestantismo conseguiu atingir pessoas em todas as camadas da sociedade goiana e
goianiense. Ainda segundo a autora, em 1940 o municipio de Goiania contava com um quadro
populacional de 48.166 mil pessoas. Desse total 1.196 mil se declaravam como protestantes.

Os bairros populares construidos a beira do Corrego Botafogo para abrigar os
operarios da nova capital se constituiram como o0s primeiros locais de manifestacBes
religiosas dos protestantes. Conforme Dorotéa (2003 apud ARAUJO, 2004, p.163) “Os
primeiros cultos foram realizados na casa de um irmé&o, pedreiro, num bairro construido para
operarios, a luz de lamparina de querosene”.

Em agosto de 1935 com a chegada de dois lideres da Igreja Presbiteriana do Brasil na
nova capital, juntamente com outros protestantes, foi decidido pela constru¢cdo de um
“modesto templo” para fins da realizagdo de servigos religiosos. 1sso veio a se concretizar em
setembro do mesmo ano na residéncia de um protestante localizada as margens do Corrego
Botafogo, com a denominacéo de “Igreja Christan Evangélica do Brazil em Goiania®®”. Na
ocasido estiveram presentes vinte pessoas comungantes e dezoito simpatizantes que assinaram
a ata de fundagio (ARAUJO, 2004). Com esse fato, acreditamos que este pequeno templo
religioso dos protestantes — mesmo numa residéncia — tenha sido a primeira paisagem

evangélica na cidade de Goiania.

% O pentecostalismo é uma designacéo das religides cristds protestantes com suas doutrinas baseadas no poder
do espirito santo na vida do crente apds o batismo, na crenca de uma segunda vinda de cristo, na oracdo em
linguas e também na facilidade em interpretar como avisos ou revelagdes divinas certos acontecimentos da vida.
(MARIANO, 1996)

® A partir desta data e deste fato, as igrejas Presbiteriana do Brasil e Cristd Evangélica do Brasil se
denominaram oficialmente como a primeira Igreja Presbiteriana de Goiania e a primeira Igreja Crista Evangélica
de Goiania.
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Em 1938 por iniciativa do poder publico através do interventor Pedro Ludovico
Teixeira, Aradjo (2004) enfatiza que foi doada uma éarea (Avenida Paranaiba com a Rua Sete)
para os protestantes poderem construir de vez um templo maior, pois a populagdo na nova
capital aumentava e com ela crescia também os seguidores deste segmento religioso. Essa
construcdo teve sua inauguragdo somente em junho de 1943. Onde ainda hoje se faz presente

no local pela denominagdo da Igreja Crista Evangélica de Goiania (figura 07).

Foto: TEIXEIRA, J. P. 2009

Figura 07: Templo da 12 Igreja Cristd Evangélica de Goiania - Setor Central.

No ano de 1938 também foi construido pela denominacdo da Igreja Presbiteriana no
Setor Central de Goiania um templo, se constituindo como a primeira paisagem religiosa
desta denominagdo na nova capital. Também no mesmo ano sob a administracdo de Daniel
Frank Crosland, foi organizada a Primeira Igreja Batista em Goiania. Localizado no setor
central esta paisagem religiosa passou a dar assisténcia aos batistas da regido centro-sul de
Goiés.

Araljo (2004) relata que dos grupos protestantes que vinham para a nova capital com
0 objetivo de evangelizar encontrava-se protestantes pentecostais da Igreja Assembléia de
Deus. Destacou a presenca deles na nova capital por volta de 1936-1937, porém nao
identificou quando ocorreu a primeira construcdo dessa igreja na paisagem urbana de Goiania.

Como ndo foi possivel precisar com exatiddo qual foi o templo mais antigo instituido
na paisagem de Goiania pelos seguidores das Assembléias de Deus, utilizaremos a
Assembléia de Deus do Campo de Campinas, para exemplificar este segmento na paisagem
da cidade.
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A Assembléia de Deus do campo de Campinas (figura 08) teve sua fundacdo em 1958.
Com a participagdo do pastor Albino Gongalves Boaventura juntamente com um grupo de

pessoas. Depois de construida a sede neste local o pastor Albino permaneceu como presidente

até o ano de 2002, quando entdo passou o cargo de presidente ao pastor Oides José do Carmo.
Foto: TEIXEIRA, J. P. 2009

Figura 08: Templo da Igreja Assemb de Deus - Campo de Campinas.

De acordo com informacdes no site® desta igreja, ela é responsavel por mais de 200
paisagens religiosas (congregacdes) pela cidade de Goiania, ao todo existe 330 em todo
estado de Goias. A igreja neste local conta com uma infra-estrutura bem moderna. Na atual
administracdo foi construido um prédio com 4.000m?, para a construcdo de novas
congregac0es foi adquirido novas areas, além da aquisicdo de uma chacara com 144.000m2,

Para a divulgacgdo de seus trabalhos e ao mesmo tempo pregar o evangelho as pessoas.
A igreja deste campo conta com a publicacdo de um periddico a cada semestre, atraves da
Revista Boaventura. Outros dois veiculos de comunicacao a servigo desta igreja é uma Radio
Gospel e um programa de TV com apresentacdo semanal.

Na politica este campo sempre foi responsavel por eleger representantes no municipio,
no estado, como também na cAmara e senado federal. Interessante notar que até a década de
1970 os pentecostais como as Assembléias de Deus ndo se interessavam muito pelo
envolvimento politico. A participacdo na politica foi uma forma encontrada também pelas
igrejas pentecostais para poder dar continuidade aos seus interesses religiosos em toda

sociedade.

% Dados disponibilizados no site — http://www.adcampinasgoiania.com.br.
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Nas Ultimas elei¢cdes em Goiania a participacdo dos evangélicos tem sido fundamental
para poder decidir o quadro de representantes na cdmara municipal. A cidade em todo o pais
tem aumentado o nimero de pessoas que se declaram evangélicos. Em matéria publicada na
Revista Boaventura o pastor Oides (presidente do campo de Campinas) retrata seu entusiasmo

pelo crescimento de sua igreja e dos evangélicos na cidade, assim:

Creio que esse crescimento de fé tdo efusivo deve-se ao fato de que a igreja tem se
imbuido de forma abnegada na evangelizagdo em massa, no trabalho dos grupos
familiares e no discipulado efetivo dos novos crentes. Somente no Campo de
Campinas foram batizados 970 novos convertidos até maio deste ano.

Goiania é do Senhor Jesus! Essa é uma premissa que os cristdos da nossa bela
cidade tém abracado e proferido incansavelmente. Creio que estamos
experimentando o cumprimento de uma grande promessa de Deus para esta
geracdo. Mas também creio que ainda ha muito que fazer, pois a prosperidade da
igreja goianiense dependerd do nosso continuo trabalho, da nossa intensa oracéo e
dos maravilhosos milagres de Deus sobre nossas vidas®.

A religido observada na paisagem goianiense nos revela uma sociedade instituida pela
modernidade paisagistica e um conservadorismo enquanto pratica religiosa. O moderno estéa a
cargo dos fixos, ou seja, se expressa nas mais belas paisagens arquitetdnicas. Os cristdos
neopentecostais (evangélicos) a partir da década de 1970 produzem e reproduzem no espago
urbano pontos fixos (templos magnificos), que sdo verdadeiros monumentos sagrados. Uma
dessas paisagens em Goiania pode ser visualizada pela figura 09. Ela representa a sede da
igreja universal do reino de Deus na capital. Além dessa paisagem, esta religido conta com
mais 49 templos® espalhados por toda cidade.

O conservadorismo esté ligado as praticas, as acdes exercidas pelo dominio da cultura
cristd. Por conseguinte, a capital de Goias principalmente por parte dos evangélicos conserva
em seu seio valores religiosos que fazem dela uma sociedade cada vez mais intolerante em
relacdo as religides afro-brasileiras. Entre elas os ideais religiosos se divergem, mas suas
bases estdo calcadas no cristianismo, elemento principal que as unem. Por tanto, discriminam
as culturas subdominantes (Candomblé e Umbanda), por essas ndo pactuarem com a mesma

visdo de mundo cristao.

®! Revista Boaventura, disponivel no site - http://midia.adcampinasgoiania.com.br/revista/Ed_13.pdf.
%2 Dados disponibilizados no site http://www.igrejauniversal.org.br/.
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Foto: CARNEIRO, Vandervilson Alves, 2008
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Figura 09: Catedral da Fé — sede central da IURD em Goidnia.

S

A IURD foi uma das pioneiras religides cristds neopentecostais em todo pais. A partir
de seu modelo surgem também outras denominaces religiosas que apostam nas pregacdes do
evangelho e no seu relacionamento com a vida cotidiana das pessoas. O movimento
neopentecostal se insere no que os estudiosos denominam de Teologia da Prosperidade
(MARIANO, 1996), tendo em vista que o cristdo esta destinado a prosperidade terrena. Este
movimento por ter principios liberais nas questdes de costumes do cotidiano vem crescendo
cada vez mais em todo mundo.

No que se diz respeito ao neopentecostalismo evangélico, Goiania figura no cenario
internacional por ser uma das cidades responsaveis pela criacdo e difusdo dessas igrejas por
todo o mundo. A igreja Luz Para os Povos, Sara Nossa Terra e a Fonte da Vida tem suas
origens na sociedade goianiense. Isso faz com que Goiania seja um centro de referéncia
mundial, pois é o local no global e vice versa.

A igreja Luz para os Povos foi fundada em 1987, essa paisagem religiosa na cidade de
Goiania teve sua revelacao e idealizacdo na cidade de Anépolis pelo entdo apdstolo Idelmar
Fernandes da Silveira. Deus enviou seu mensageiro a anunciar “O pai 0 escolheu para realizar
uma obra que se estendera aos quatros cantos do mundo e produzird um grande impacto em

1233

milhares de pessoas”™. A partir dessa revelagdo o primeiro templo foi concretizado no setor

Marechal Rondon em Goiénia.

% Frase da revelagéo exposta no site do apdstolo da igreja — www.sinomarsilveira.com.br/historia.html.
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Em Goiania além da sede a igreja Luz para os Povos conta com mais 31 paisagens
(templos) que se distribuem por toda cidade. Um fator interessante a respeito dessa religido €
a forma estratégica que utiliza para difundir sua doutrina. Para isso, existe um modelo de
“Visdo Celular”, onde baseado em quatro principios “ganhar, consolidar, discipular e enviar”
0 novo convertido se torna um lider e sua casa uma célula da igreja. Esses espagos que se
misturam entre sagrado e profano, tém a funcéo de atrair fieis para esta doutrina e a0 mesmo
tempo lhes séo orientados a participarem de uma igreja local.

Outra paisagem religiosa neopentecostal concretizada e iniciada na cidade de Goiania
foi a Comunidade Evangélica de Goiania, ao qual teve sua fundacdo em 1976. Em fevereiro
de 1992 transferiu sua sede para Brasilia mudando sua denominagdo para Comunidade
Evangélica Sara Nossa Terra. Ali se estabeleceu como sede a todas as outras paisagens
religiosas deste mesmo segmento que surgiram no Brasil e no mundo.

Esta comunidade evangélica, como muitas igrejas neopentecostais, conta com Varios
meios de comunicages para poder divulgar sua doutrina®. Para isso, tem programa de TV e
radio com programacdo diaria voltada ao publico ouvinte. Realiza também publicacdes de
periodicos como o Jornal Sara Nossa Terra e a revista Sara Brasil. Além desses meios de
comunicacao a igreja conta também com a colaboracdo dos Atletas de Cristo, nome designado
aos jogadores de varios clubes pelo mundo e que assumem compromisso com a comunidade
religiosa.

Fundada em 1994 também na cidade de Goiania a paisagem religiosa da igreja Fonte
da Vida permanece como sede internacional. De acordo com dados encontrados no site
(www.fontedavida.com.br) desta igreja a cidade de Goiania concentra mais de 70.000 mil
fieis. Seu criador o pastor César Augusto também fez parte da Comunidade Evangélica de
Goiéania antes de se tornar igreja Sara Nossa Terra.

A igreja para manter seus interesses no espago urbano e em todo territério de Goias.
Tem na politica seu representante o deputado estadual Professor Fabio Sousa (entdo filho do
pastor César Augusto, criador da igreja Fonte da Vida). De acordo com informagdes do site,
desde a fundagéo dessa religido no espago urbano de Goiania, a cidade conta com mais de 50
templos.

O envolvimento dos evangélicos na politica € uma forma de assegurar seus interesses
e também de conquistar espacos publicos para a expansdo dessas igrejas. Nao ha registros na

histéria politica de Goiania, onde o poder publico destinou areas para a construcdo de terreiros

% Dados disponibilizados no site da igreja — www.saranossaterra.com.br.
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ou até mesmo de outras religides que ndo sejam as cristas. As religiGes evangélicas a partir da
década de 1980 vém aumentando seus representantes em todas as esferas politicas. Este
periodo é acompanhado com a ascensdo principalmente das igrejas neopentecostais (liderada
pela Universal do Reino de Deus), que surgem com uma nova proposta de evangelizagéo e de
expansdo rapida em todo mundo. Em entrevista cedida a Vieira (2007 apud Morais, 2007), 0
apostolo Sinomar Fernandes da Silveira, fundador e lider da igreja Luz para os Povos,

justifica a adeséo da igreja na politica:

O siléncio do povo de Deus estava permitindo que o meio politico se tornasse um
antro de mentira e corrupgdo. Por isso, podemos e devemos nos envolver para que
possamos mudar os rumos dessa nacgao. (MORAIS, 2007, p.172).

O deputado Federal Jodo Campos (PSDB-GO) é um dos politicos goiano que sempre
colocou a frente de sua gestdo os interesses evangélicos do estado. Em um discurso em 2004
na camara expressou assim a expansdo geografica em tdo pouco tempo da igreja Fonte da
Vida:

. Em apenas 10 anos este ministério projetou-se como uma das grandes
instituices religiosas de nossa nacgdo, apresentando uma proposta inovadora,
ungida, aprovada por Deus e pelos seus membros, admiradores e simpatizantes.

O Ministério Fonte da Vida apresenta-se hoje ao Brasil com 70.000 mil membros,
sendo a sua sede internacional na cidade de Goiénia.

Possuindo seu principal saldo capacidade para 5.000 mil pessoas. Ha mais 50
outros nlcleos na grande Goiania, perfazendo uma audiéncia de mais de 100.000
mil pessoas semanais, com reunides didrias em seus principais nucleos.

Nestes 10 anos de existéncia o Ministério Fonte da Vida cresceu de forma
explosiva, atualmente sdo mais de 500 igrejas no Brasil, (...).

Como a parébola da boa semente, que produziram a 30, 60 e a 100 por um, o
Ministério Fonte da Vida cresceu neste ritmo multiplicativo.

Internacionalmente esta presente em Portugal, Inglaterra, Franca, Namibia, Angola
e nos E.U.A. em 13 cidades, amparando espiritualmente e socialmente os
brasileiros que residem naqueles paises, enobrecendo ainda mais o prop6sito deste
ministério que nasceu no coracdo de Deus. [..] (secdo solene, Camara dos
Deputados em 10/03/2004%).

O discurso enaltece Goiania como palco das igrejas evangélicas neopentecostais. A
politica é uma maneira dessas religides se manterem e permanecerem no poder da sociedade
goianiense. Estabelecendo em todas as esferas socias padrdes culturais religiosos que fazem
dela uma cidade plena de valores crista.

De acordo com Morais (2007), a destinagdo de areas publicas pelos administradores de

Goiania as religibes € uma pratica que vem se aumentando desde a década 1980, com o

% Discurso do Deputado Federal Jodo Campos — PSDB-GO, disponivel no site - www.camara.gov. br.
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grande aumento de politicos representantes dessas na camara goianiense. Cita como exemplo
um fato ocorrido em 1986. Nessa época, no setor Finsocial (regido noroeste de Goiania),
havia sete areas publicas destinadas a construcdo de infra-estrutura para a populacdo local.
Por iniciativa do poder publico cinco delas foram doadas as igrejas: uma para a igreja catolica
e as outras quatros para as igrejas evangélicas.

Este e outros exemplos na politica goianiense reforcam o dominio da cultura crista na
cidade. Ndo que sejamos contra a doacdo de espacos publicos para a construcdo de
determinadas igrejas. Estamos aqui questionando o papel do estado, pois a lei o define como
laico e o proibe de eleger esta ou aquela religido, como verdadeira, falsa, superior ou inferior.
Nesse sentido, todas as crencas e religides devem ser tratadas com igual respeito e
consideracdo. Em Goiania isso ndo se vé quando se tratam das manifestagdes culturais por
parte das religides afro-brasileiras.

A Constituicdo vigente de 1988, ndo deixa duvida sobre a funcdo do estado em relagdo
a cultura. Assim diz ela: “O estado garantird a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e
acesso as fontes da cultura nacional, e apoiard e incentivara a valorizacdo e a difusdo das
manifestacdes culturais”®. Nesse enfoque, é dever do estado promover também, apoio as
religides afro-brasileiras, uma vez que a sociedade religiosa de Goiénia néo se faz apenas pela
cultura crista.

Outra denominagéo religiosa cristd muito difundida no espaco urbano de Goiania séo
os Espiritas Kardecistas. Somente nessa cidade contam com 123 locais religiosos entre
nacleos, centros, grupos, dentre outros espacos ligados a este segmento religioso. No estado
somam um total de 469 estabelecimentos voltados a esta doutrina®’.

Originado na Franca, a partir de 1857, o Kardecismo ou Espiritismo (de Allan Kardec,
1804-1869) semeou-se no fertil solo da religiosidade brasileira, comecando por parte da elite
intelectual (médicos, professores, advogados, etc.) e se difundiu por quase todos 0s meios
sociais. Para seus adeptos, o Espiritismo representa uma triplice doutrina: religido, filosofia e
ciéncia. Religido porque tém o Cristo como modelo de perfeicdo espiritual e moral para a
humanidade. Filosofia porque tem a reencarnagdo como principio fundamental para a
compreensdo da justica divina. E Ciéncia porque defende a lei da evolucgéo e a lei de causa e
efeito para a explicacdo racional das relacfes entre fendmenos visiveis (corporais) e invisiveis
(espirituais) (JACINTHO, 1985).

% Constituicao Federal, 1988, art. 215.
%7 Dados disponibilizados no site — www.feego.org.br.
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De acordo com Jacintho (1985), no Espiritismo ndo ha dicotomia espirito versus
matéria, mas sim imbricacdo, complementaridade e interacdo entre ambos os elementos.
Contudo essa relagdo € dialética e evolutiva. O principio fundamental do Kardecismo esta na
relacdo permanente entre 0 mundo visivel, ou seja, material e 0 mundo invisivel que seria o
espiritual.

O foco da doutrina é a crenca na reencarnagcdo e na comunicagdo com “entidades
espirituais desencarnadas”, assim os espiritos dos mortos voltam a Terra e se encarnam em
novos seres humanos. O retorno a vida terrena se faz pela necessidade de se pagar pelos erros
cometidos em encarnacBes passadas. Esse processo continuo de reencarnacdo dura até que
tenha sido regatado e pago, atingindo assim, um estado pleno de perfeicdo moral.

O estudo, a caridade e a mediunidade compBem-se o sistema ritualistico do
kardecismo. O estudo valoriza a pesquisa e a investigacdo experimental, a caridade enfatiza o
amor ao proximo segundo os ensinamentos de Jesus a luz do espiritismo. E a mediunidade
afirma a relagdo existente entre homens e espiritos.

De acordo com Bruzadelli (2008), a cidade de Palmelo de Goias é reconhecida como a
primeira cidade do Brasil a ter sua fundacdo a partir de trabalhos direcionados sobre a
denominacdo religiosa espirita kardecista. Esse povoado teve inicio em 1929. Em 1953
desmembrou-se da cidade de Pires do Rio se tornando municipio e um centro de atracdo para
as pessoas que buscavam no espiritismo, a cura através da mediunidade.

As primeiras manifestagdes do kardecismo na cidade de Goiania surgem no final da
década de 1930. Grupos dessa denominacao religiosa véem na cidade moderna a possibilidade
de divulgar e difundir a doutrina espirita (BRUZADELLLI, 2008).

Os dois principais centros que estdo presentes na paisagem religiosa da cidade se
destacam no espaco urbano desde o final da década de 1940. S&o eles: o Centro Espirita
“Escola Espirita Luz e Vida”, localizado na parte central de Goiania (ao lado do Parque
Mutirama), abriu suas portas para estudos a cerca da moral cristd no ano de 1950, com apenas
quatro membros. A abertura oficial aos que se interessavam pela doutrina espirita nesse centro
foi permitida pelo lider espiritual em 1951; e a Irradiacdo Espirita Cristd, que se encontra no
setor Vila Nova. Este ultimo teve sua fundagdo em 1948, inicialmente comegou a funcionar
com um grupo de pessoas que se encontravam no préprio setor, na casa de um dos
participantes.

O local onde se encontra o atual centro sO veio a se concretizar em 1953. Interessante
observar que entre o periodo de 1948 a 1953, o primeiro nome dado ao grupo era “Tenda do

caminho”. E os trabalhos no campo espiritual funcionavam na linha da Umbanda (uma das
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religides afro-brasileira). O nome que se observa hoje na paisagem desta religido, sé veio a se
confirmar em 1962, por deciséo das liderangas espirituais desta instituicdo na época. A partir
desse momento todas as orientacOes espirituais neste centro passaram a ser desenvolvidas
sobe a doutrina Espirita Kardecista.

Numa pesquisa realizada por mim (TEIXEIRA, 2007) num centro espirita na Vila
Mutirdo (regido noroeste de Goiania), revelou que os membros do nucleo, além de uma boa
formacdo educacional, ttm também um bom poder aquisitivo. O lider religioso do nucleo
Elias Inacio de Moraes (entrevistado na época), era professor universitario com pds-
graduacao em sociologia e residente no Setor Jardim Ameérica, proximo ao Setor Bueno, uma
das regides nobre da cidade.

Diferentemente dos evangélicos os Espiritas Kardecistas ndo se preocupam em eleger
candidatos para representa-los no segmento politico. De acordo com o lider religioso Elias,
“existe no meio espirita uma cultura de distanciamento em relacdo a politica partidaria. (...)
candidatos ou mesmo ocupantes na esfera publica procuram se aproximar das atividades
assistenciais espiritas na intencdo de obter proveito politico”.

A paisagem religiosa catdlica, depois das evangélicas, tem uma presenca marcante na
cidade de Goiania. A disputa territorial entre esses grupos cristdos estd revelada na
configuracdo do espaco urbano. Eles procuram instalar seus templos em areas centrais para
facilitar a divulgagéo de suas doutrinas.

A Pardquia de Nossa Senhora Auxiliadora de Goiania foi o primeiro templo religioso
da nova capital do Estado de Goias. Estd pardquia teve sua criagdo em 1937. Permaneceu
como pardquia até 1956, quando foi indicada como Catedral-Provisoria da nova Arquidiocese
de Goiania. Em 1966 recebeu definitivamente o titulo de Igreja Catedral. Constituindo assim,
como um dos simbolos cat6licos mais antigos de Goiania.

A Matriz de Campinas (Par6quia Nossa Senhora da Conceicdo) é outra paisagem
religiosa muito importante para os catolicos de Goiania. Considerada como a maior igreja
catolica da cidade recebe fiéis de todas as regides de Goiania. Nas tercas-feiras € o dia de
maior freqiiéncia da semana, pois ocorrem novenas de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro
Varias vezes no dia.

A igreja da Matriz de Campinas onde esta situada tem sua origem em 1845, onde 0
nucleo populacional de Campinas ja existia anteriormente a construcdo de Goiania. Em 1913
Campinas alcangou o titulo de municipio, ao qual veio a perder em 1935 com sua anexacao ao
municipio de Goiania.
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As igrejas evangélicas (pentecostais e neopentecostais) tém por costume a adogao de
simbolos (figura 10) como forma de identificagdo entre os cristdos. Alguns desses simbolos
sdo fixados nas fachadas das igrejas, estabelecendo seu dominio religioso em determinada
paisagem de Goiania. Estes simbolos além de identificar a que religido o templo pertence,
produz também um significado cultural que é partilhado entre o coletivo daquele grupo
religioso. A cultura nesse sentido é algo coletivo, pois esta na agdo social entre o grupo e nao

na individualidade de cada um.

Fonte: Site das respectivas igrejas.
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Figura 10: Simbolos religiosos das igrejas evangélicas.

A chama de fogo em forma de dedo na paisagem religiosa da igreja Sara Nossa Terra,
simboliza o Espirito Santo (informacgdes no site da religido), que a partir de seu lugar de
origem (Goiania), em formato de flecha de fogos atingird todas as cidades do mundo. No
intuito também de atingir todo 0 mundo através de sua doutrina, a igreja Luz Para os Povos
adotou como simbolo uma pomba (que também simboliza o Espirito Santo) abracando o
globo terrestre.

A igreja Fonte da Vida tem em sua identidade visual varias maos abertas, onde aquelas
que estdo no centro e com cores azuis mais claras, produzem a figura de uma pomba. Estéa
imagem simboliza o cristdo com as maos abertas, pronto para receber o Espirito Santo. Ja a
CGADB®* (Convencdo Geral das Assembléias de Deus no Brasil) aprovou recentemente o
novo simbolo para toda igreja Assembléia de Deus no Brasil. O novo simbolo tem o desenho

na forma de um peixe com uma chama em cima. O peixe em forma de letra “A” (de

% Dados disponibilizados no site - http://cgadb.org.br/home/index.php?option=com.
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assembléia) na posicdo horizontal representa o primeiro simbolo dos cristdos, enquanto a
chama no formato da letra “D” (de Deus) significa a chama do espirito santo.

A IURD (Igreja Universal do Reino de Deus) antigamente usava nas fachadas duas
mé&os juntas em oracgéo, atualmente esse segmento religioso usa uma pomba branca dentro de
um corac¢do vermelho como simbolo de sua paisagem. A pomba simboliza o espirito santo e o
coragdo a parte principal do cristdo por onde o espirito santo (simbolizado pela pomba) se
revela e comunica com o fiel.

Para os cristdos catolicos o que existe como modelo de simbolo paisagistico é a
caracteristica das construces dos templos religiosos na paisagem. Geralmente uma igreja
catlica tem em sua fachada o simbolo da cruz. Algumas igrejas como a Catedral
Metropolitana de Goiania (figura 11) tem em sua arquitetura a forma de uma torre e no ponto
mais alto esta a cruz. A cruz representa para os catélicos a Paixdo de Cristo por nés homens, o
perddo dos pecados e a salvacdo humana. J& a arquitetura com as torres simboliza a
proximidade do cristdo com o céu com o alto. Manifestando aos fieis a proximidade do
mundo sobrenatural com o terreno. Simbolizam também a seguranca e a transcendéncia plena,

em Deus, que esta no céu.

Fonte: TEIXEIRA, J. P. 2009

Figura 11: Templo da Catedral Metropolitana de Goiania - Setor Central.

¥ InformacSes obtidas em “O Significado da Arquitetura Sagrada: texto disponivel no site -

http://www.assintec.org.br.
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Entre os espiritas ndo existe a utilizacdo de um simbolo que os identifique, entretanto
na fachada dos centros/nlcleos ha, em geral, 0 nome do centro e observa-se nomes de pessoas
como uma forma de homenagear alguns lideres que foram importantes no processo de
formacdo dessa religido. Em outros casos utilizam também nomes ligados ao principio da
doutrina espirita. O lider Elias nos informou (TEIXEIRA, 2007) que no local, o nome
“Fraternidade Espirita”, foi adotado como forma de destacar a Fraternidade como principal
compromisso em relacdo aos participantes da casa, entre si e & comunidade.

A cidade de Goiania é reconhecida como a “Capital de Deus”, termo designado pelos
evangélicos para demonstrar o quanto esta cidade &€ dominantemente religiosa cristd. Estudos
realizados por Jacob et. al. (2006), sobre a religiosidade no espaco urbano de Goiania,
demonstrou que o namero de fiéis catolicos decresce, enquanto o de evangélicos aumenta se

tornando a primeira cidade do pais a cerca desse segmento religioso. Para os autores:

A perda de adeptos da Igreja Catélica em Goiania tem beneficiado principalmente
os evangélicos pentecostais®, que af apresentaram um dos Seus maiores
crescimentos, de +7,5 pontos percentuais, no periodo de 1991 a 2000. Assim, com
16% de fiéis, Goiania ocupa o primeiro lugar entre as capitais brasileiras, quanto a
importancia dessa confissdo religiosa, o que indica que essa mudanga no perfil
religioso de sua populagdo j& havia comegado nos anos 1980. (JACOB, et. al. 2006,
p.220).

O estudo também revelou que dentre as religides pentecostais presentes na capital
goiana, a Igreja Assembléia de Deus tem a maior porcentagem dos habitantes, e em menor
proporcédo a Igreja universal do Reino de Deus, seguida pela Congregacao Cristd do Brasil. A
distribuicdo da populacdo evangélica conforme a figura 12 mostra que eles se concentram por

toda parte da cidade.

% Os autores utilizam esse termo conforme classificacio do IBGE. Mas como estamos considerando uma
diferenciacéo entre pentecostal e neopentecostal, o termo aqui contempla as duas designacoes.
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Fonte: JACOB, Cesar Romero, et. al. 2006

Religides Evangélicas
Pentecostais

Figura 12: Distribuicdo da populacdo evangélica pentecostal e neopentecostais pela cidade de Goiania.

Pela figura apresentada podemos observar uma grande concentracdo das pessoas
evangélicas na parte noroeste de Goiania. Essa regido é compreendida segundo dados da
prefeitura, como a regido onde as pessoas possuem o menor indice de poder aquisitivo. Sao
pessoas que se encontram na linha de pobreza. As religides séo frutos da classe “baixa” para
poder diminuir um pouco os sofrimentos enfrentados no seu cotidiano?

Na periferia onde se encontra a maioria da populacdo pobre de Goidnia, podemos
encontrar varias igrejas que foram construidas através de festas organizadas pelos fiéis. Esses
freqiientadores das igrejas cuidam de fazer o planejamento no que se refere ao lazer para toda
a comunidade. Sendo assim, o fiel que pertence a uma igreja na periferia esta disposto a
ajudar para que ela cresga cada vez mais, procurando atuar juntamente com a comunidade.

Segundo Novaes (2003, p.12), “a religido ndo serve para ficar no sofrimento, ela é um
recurso para transformar esse sofrimento em uma coisa suportavel, ou seja, fornecer
explicagdo. Quando alguém sofre por algum problema e ndo tem explica¢do, o sofrimento é
muito maior”. Nesse sentido podemos perceber que a religido serve como um ponto de apoio
para o sofrimento do individuo. Ela serve para o alivio de alguns males.

Vale a pena ressaltar que a religido tanto nas classes populares como nas classes média
buscam sanar seus problemas materiais e espirituais. A classe popular procura interagir
através da solidariedade e ajuda mutua. Esta classe ndo obtém recursos financeiros

disponiveis, porém dd muito do pouco que tem para as igrejas. Em geral as pessoas
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religiosas nos bairros populares buscam solu¢bes no companheirismo, na amizade a na
solidariedade.

Dar um sentido a vida é uma das finalidades do fendmeno religioso. Ainda podemos
encontrar curandeiros e rezadeiras que aliviam o sofrimento das pessoas sem cobrar nada
dizendo que receberam esse dom de Deus. Essas pessoas geralmente moram em bairros
periféricos.

Seja ela nas suas vérias formas de manifestacéo, a religido na periferia pobre tem uma
enorme forca no que se refere ao poder de intervencdo, procurando dar protecdo na vida das
pessoas e funcionando como fonte de alimentagdo para que a pessoa tenha uma vida digna.
Para Novaes (2003), pertencer a uma religido ndo significa estar em um estado pessoal
maravilhoso. Como o Estado esta ausente em espagos onde a populacdo necessita de apoio, a
religido funciona como um lugar de agregacdo social.

A concentracdo de igrejas evangélicas, catolicas, centros espiritas e terreiros de
umbanda e candomblé em bairros populares ndo é homogénea quando observamos
determinados setores em particular. Como um elemento da cultura, as expressoes religiosas
seguem distingBes sociais especificas que interferem na localizacdo e identificagdo dos
templos, marcando diferenciadamente a paisagem.

A cidade de Goiania é assim, um territorio culturalmente dominado pelas religides
cristds (em especial pelas evangélicas). As marcas expressas na paisagem urbana reforgam
esse dominio, pois basta andarmos pela cidade para constatar o quéo é visivel essa hegemonia
cultural.

Como podemos identificar, a pratica cultural religiosa cristd nasceu junto com a cidade,
a principio pela construgdo da igreja cat6lica (hoje Catedral de Goiania), por conseguinte,
pelos missionarios protestantes que aqui chegaram com a missdo de converter 0S novos
habitantes. Depois de convertidos cada grupo com a sua devida doutrina iniciaram a
construgdo de templos pelo centro da cidade. Com isso, estabeleceram pontos fixos (dominio
religioso), para poderem congregar em comunidade.

As religides afro-brasileiras como cultura alternativa no espaco urbano de Goiania,
persistem e resistem a toda essa hegemonia cultural cristd. O conflito parece ser inevitavel,
uma vez que as praticas religiosas do Candomblé e da Umbanda ndo condizem com os
padrdes culturais da sociedade goianiense.

As manifestacdes no espago publico por parte das religides afro-brasileiras em Goiania
sO acontecem em épocas comemorativas, como: o dia da abolicdo da escravatura (13 de

maio), o dia da consciéncia negra (20 de novembro) e também no carnaval onde se apresenta
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0 grupo do Afoxé. Somente quando essas manifestacGes ganham o espaco publico de Goiania
é que saem da invisibilidade mostrando outro tipo de cultura que pouco a sociedade
goianiense conhece.

Goiania também contempla em sua paisagem, outros segmentos religiosos que ndo
cristdos e nem afro-brasileiros. S&o manifestagbes da cultura alternativa, mas que
diferentemente das afro-brasileiras, ndo sofrem tanta discriminagdo por parte das religides
cristas e da sociedade em geral. Podemos citar a religido oriental Seicho-No-le (originaria do
Japdo) e a Congregacdo Israelita da Nova Alianga que sobre orientagéo judaica se faz presente
nesta cidade, dentre outras.

A hegemonia cultural das religifes cristds no espago urbano de Goiania tem contribuido
bastante para que a maioria da populagéo continue a reproduzir a intolerancia religiosa a cerca
das religides afro-brasileira. I1sso faz com que a populagdo ndo adquira conhecimento sobre o
multiculturalismo religioso presente na sociedade goianiense. Ignorar essas manifestacdes
religiosas em nossa cidade é querer omitir de nossa sociedade uma parte cultural da formacao
do povo goianiense.

De acordo com Silva Jr. (2007, p. 315), “a intolerancia religiosa/racial configura uma
das faces mais abjetas do racismo brasileiro, mantendo-se intacta ao longo de toda histdria,
resistindo inclusive, ao processo de democratizagcdo, cujo marco fundamental foi a
promulgacdo da Constituicdo de 1988”.

A intoleréncia religiosa se vincula a um conjunto de discriminagdes que inclui o
preconceito racial. Para Sodré (1988, p.160): “o sistema racista sustenta-se, em Ultima
instancia, na separagdo radical que a Modernidade européia opera entre natureza e cultura. O
‘outro’ é introjetado pela consciéncia hegemdnica como um ser-sem-lugar-na-cultura”. E
continua, ao falar da desumanizagdo do homem *“afro”: “N&o se consegue na verdade, admitir
um lugar pleno para o outro. E preciso negar ao outro uma territorialidade (...) (IDEM).

Voltando o olhar para o terreiro, ele conclui:

A comunidade-terreiro tem exibido ao longo dos tempos um antidoto para essa
dificuldade visceral do Ocidente em face da aproximacdo real, territorial, das
diferencas. Ndo se trata de nenhuma comunidade fundada em ‘ragca’ ou em
‘autenticidade nacional’ (projeto que tem encantado desde romanticos nostalgicos
até doutrinadores totalitarios), mas da afirmacdo de um espaco de alacridade, de
jogo de cosmos com o mundo. Através dele, os negros instauram ritmicamente
lugares de acerto entre os homens, de reversibilidade entre os entes e assim
expGem a ambivaléncia de toda identidade (que o Ocidente quer, no entanto,
estavel, universal, hegemdnica). (1988, p. 164 — grifo nosso)
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Alacridade é sinbnimo de vivacidade, jovialidade. De outra maneira, pode-se dizer que
as pessoas negras que fundaram e consolidaram comunidades-terreiros abrem-se, em
determinados locais, a sua maneira, para todos, conformando uma religido aberta, receptiva,
dindmica. Mesmo que haja crescente participacdo ou predominio de pessoas brancas no
candomblé, este ainda é uma “religido africana” (BASTIDE, 2001), de matriz africana, ou
seja, uma “religido negra” (RICARDO, 2007). Em parte o preconceito por ela sofrido vem
dessa sua configuracao.

A intolerancia religiosa para com as religies afro-brasileiras esta ligada fortemente ao
seu contexto historico cultural. O preconceito racial a elas, por parte das religies cristas e de
uma parte da sociedade, em geral se vinculam a criagdo desse segmento religioso aos negros.
Coisa que foi construido ideologicamente no processo de formagéo social do povo brasileiro
principalmente pela elite cristd europeizada. Com o negro sua cultura foi também
inferiorizada, e com isso, sua religido passou a ser menosprezada.

O preconceito religioso na cidade de Goiania contra as religides afro-brasileiras é
simplesmente de carater religioso, ou por tras dele esta também implicito uma discriminag&o,
por elas possuirem origens negras? Acreditamos que sim! Pois nem mesmo uma significativa
quantidade de brancos** que vem participando desse segmento religioso esta fazendo com que

suas praticas religiosas tenham uma tolerancia maior por parte das religides cristas.

2.3 —Terreiros de Candomblé em areas urbanas

A emergéncia do Candomblé no espago urbano em terras brasileiras se faz a partir da
abolicdo da escravidao e da proclamacao da Republica. Nesse momento se instala no pais uma
nova ordem politica e econdmica. O antigo regime monarquico deu lugar ao republicano e a
mao de obra escrava foi substituida pela assalariada.

O ex-escravo agora dono de sua liberdade ndo encontrando trabalho nas antigas
fazendas ou até mesmo ndo querendo mais permanecer nelas, procuram as cidades em busca
de melhores qualidades de vida.

As idéias europeizadas nas cidades brasileiras ndo permitiam aos negros 0 mesmo
status que a de um branco. Em funcédo de sua condicdo financeira e da discriminagéo racial,

ndo existia nesse projeto moderno um espago reservado para eles, permanecendo assim, em

I Nos trés terreiros pesquisados foi constatada a presenca de pessoas brancas em todos os niveis hierarquicos.
Pessoas que consideramos socialmente brancas, até mesmo em quando perguntadas sobre sua cor/raga,
respondiam que eram negras, relacionando com uma religido de origem africana.
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grande parte segregados em areas isoladas locais que para a policia era considerado como

lugar de malandros e criminosos. A esse respeito Silva relata ironizando que:

Ao importar 0 modelo europeu de vida, combatia-se a heranca africana em nossa
cultura, vista com exemplo de primitivismo e atraso. Os valores da ordem, da
higiene, da moda, dos hébitos comedidos se chocavam com os da africanidade
expressos em suas dancgas, em sua moda de cores vivas, em sua comida apimentada
enchendo de fumaca as ruas, e, principalmente, em sua religido, onde os deuses
eram recebidos no éxtase do transe produzido por dangas sensuais, musicas
agitadas e numa alegria estapafdrdia que envolvia o consumo de comidas exdticas e
também de bebidas alcodlicas (SILVA, 1994, p.54).

Nas palavras de Silva percebemos o quanto de alegria e felicidade era produzido nas
manifestacOes religiosas realizadas pela comunidade negra. Esses valores culturais afro-
brasileiros eram considerados como obstaculos ao modelo cultural europeu, tendo em vista, a
grande proliferacdo do Candomblé pelas cidades.

Silva (1994) discorre que a inferioridade demonstrada pelo branco em relagdo a
religido do negro, esta no fato de a considerarem como sendo politeista e animista. Ao cultuar
um Unico Deus (monoteista), os brancos acreditavam que estariam realizando uma maior
captacdo intelectual em relacdo ao desenvolvimento humano. Diferenciando assim, dos
negros que acreditavam em varios deuses e atribuiam vida aos objetos inanimados.

Mesmo com toda essa discriminagdo por parte da elite branca, os terreiros de
Candomblé foram se constituindo pelas cidades brasileiras como forma de conforto espiritual
e também como uma maneira de resisténcia e persisténcia da cultura afro-brasileira. Sodré

afirma que:

(...) o terreiro (de candomblé) afigura-se como a forma social negro-brasileira por
exceléncia, por que além da diversidade existencial e cultural que engendra, € um
lugar originario de forca ou poténcia social para uma etnia que experimenta a
cidadania em condic@es desiguais. Através do terreiro e de sua originalidade diante
do espaco europeu, obtém-se tracos fortes da subjetividade historica das classes
subalternas no Brasil (SODRE, 1988, p.19).

A forma de organizagéo social dos terreiros para Silva (1994) aconteceu em funcdo da
familia-de-santo, ao qual estabelece vinculos baseados em lagos de parentesco religiosos. Essa
forma de organizacdo para ele foi perdendo suas caracteristicas étnicas e com o passar do
tempo passou a incorporar os varios terreiros fundados pelas geracdes seguintes. Ainda
conforme o autor, “a familia-de-santo, além de ‘irmanar’ os que pertencem a uma mesma casa
de candomblé, estabelece ligacbes de parentesco entre terreiros ‘parentes’ de uma mesma

familia fundadora”



Generated by Foxit PDF Creator © Foxit Software
http://www.foxitsoftware.com For evaluation only.

82

A maneira de se cultuar os deuses nos terreiros de Candomblé era distinguida pelos
negros de acordo com os modelos de rito chamados de “nacdo”. Desses modelos 0s que mais
sdo praticados hoje sdo: o rito-nagd (ioruba*) e o angola. (SILVA, 1994). No Brasil a nag&o
ioruba é uma das mais influentes na pratica do Candomblé. Os trés terreiros que fazem parte
desta pesquisa em Goiania também se vinculam ao candomblé nagd. Para Barros (2003), os
negros que praticavam o Candomblé nagd na Bahia migravam para outros estados brasileiros
conservando esse ritual iorubano.

A casa ou llé (em iorubd) onde sdo construidos os terreiros em sua grande maioria
também ¢é o local onde o pai ou mae-de-santo residem. Permitindo assim, a presenca do
sagrado e profano no espaco-terreiro, embora as culturas africanas ndo fagam nenhuma

distincdo radical entre esses dois termos. Sobre este local Barros comenta que:

O termo ‘casa’ ou ‘ilé” é usado no cotidiano daqueles que professam a fé nos
orixas, para designar o lugar onde habita a familia, isto é, o domicilio, pois, muitas
vezes, 0 Terreiro pode ser o lugar de moradia fixa. Alude, também, ao I1é Orix4,
isto é, as diversas construcfes que abrigam os objetos simbolicos (assentamentos)
de cada um dos orixds que compdem o conjunto denominado Terreiro, Roga,
Candomblé ou Casa-de-Santo. Na Africa, possui também a acepcéo de cidade. No
novo contexto, ‘I1é” possui ainda o sentido de comunidade, relacionando as diversas
casas de uma mesma origem, ou seja, pertencentes a uma mesma tradi¢éo cultural,
‘nacdo’. E, em sua utilizagdo mais abrangente, como ‘IIé Aié’, indica a nogdo de
humanidade, lugar onde habitam os seres humanos, o povo da Terra, em oposi¢éo a
‘11é Orum’, local onde vivem os orixas e ancestrais (BARROS, 2003, p.29-30).

A casa ou llé nesta visdo é representada na forma de simbolo, parte da linguagem de
uma determinada cultura séo visiveis no espaco geogréafico e podem ser compreendidos como
geossimbolos, sendo identificados como fixos que conferem ao espaco significados culturais
capazes de contribuir na formacdo de identidades, territorialidades e na propria organizagao
do espago (BONNEMAISON, 2002). Em outras palavras, individuos ou grupos sociais
elegem fixos, objetos, arvores entre outros elementos, como portadores de suas vidas
cotidianas, construindo vinculos espaciais, confirmados pela memoria coletiva que propicia a
constituicdo de processos identitarios e, desta forma, transformando-os em geossimbolos.

A casa (terreiro), portanto, é o lugar da memdria, das origens e das tradigdes. Nesse
sentido, a comunicacdo oral, praticada através da memoria, sob os registros de lendas, rituais,
narrativas e mitos corroboram na (re)composi¢do dos geossimbolos significando a emergéncia
da reconstitui¢do do novo lugar.

“.0 termo Yoruba designa hoje, na Africa Ocidental, um grupo lingiiistico que abrange vérios Estados da
Federacdo da Nigéria (Kwara, Lagos, Bendel, Ogun, Ondo, Oydo), assim como as republicas de Benin (antigo
Daomé) e Togo (a regido propria dessa cultura, também chamada de Yorubaland, ja constituiu todo o espago
geografico localizado na Guiné Oriental entre 0 Daomé e as embocaduras do Niger).
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No terreiro os deuses cultuados sdo denominados orixas (divindades africanas
iorubana). Segundo Barros (2003, p.31), na Africa esses deuses estavam relacionados a
familia, cidade ou regido, “o que promovia a caracterizacdo de cultos grupais e regionais, ou
mais raramente, de cultos de carater nacional”. Com um novo arranjo tanto territorial como
cultural, no Brasil cada adepto do Candomblé passou a assegurar pessoalmente as exigéncias
junto ao seu orixa. Visto que em cada terreiro tem a assisténcia de um babalorix4 (pai-de-
santo) ou yalorixa (mée-de-santo).

Para uma clarificacdo representativa dos orixas, esquematizamos o quadro abaixo

onde cada orixa esta ligado a um elemento natural juntamente com o seu respectivo local de

culto:
Quadro 06: Classificacdo Geografica dos Orixas
Orixa Elemento Natural Dominio, Local de Culto
Exu Fogo Estradas, portas (locais de passagem), encruzilhada,
cemitério
Ogun Fogo, ar, ferro (metais) Estrada (caminhos)
Oxossi Mata Arvores, mata, floresta
Obaluaié Terra Cemitérios
Ossain Folha, planta Arvores, mata, floresta
Oxumaré Arco-iris Poco, fonte de agua
Xango Raio, trovdo Pedreira, pedras de raio
Oxum Agua doce Rio, lago, fonte, cachoeira
lemanja Agua salgada Mar, praia
lansad Vento, raio, tempestade Cemitério, bambual
Oba Agua doce Rio, aguas revoltas
Logun-Edé Terra, dgua Floresta, rios, cachoeiras
Nana Terra, dgua Pantano, lodo
Oxala Ar Todos os lugares

Fonte: SILVA, V. G. Candomblé e Umbanda. Sao Paulo: Atica, 1994, organizado por TEIXEIRA, J. P. 2009.

O quadro nos permite identificar os diversos locais onde sdo realizados as oferendas
aos orixas. Podemos também a partir dele observar a extensa relacdo dessa religido com o
espaco urbano, uma vez que o ritual ndo se restringe apenas ao espago fixo (terreiro). Esses
locais para o povo do Candomblé tém um valor simbélico muito grande, pois carregam em
seu interior uma forga vital entre os deuses e os que cultuam a cultura afro-brasileira.

A relacdo geografica com essa religido é fundamental para podermos compreender 0s
valores culturais atribuidos tanto aos espagos naturais (rios, matas, etc.), como também os

produzidos socialmente (terreiros).
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2.4 — 0O Terreiro como ldentidade Cultural Afro-brasileira do Candomblé em Goiania

Para Bonnemaison (2002), etnia e territorio sdo dois conceitos fundamentais para uma
analise de abordagem cultural. No seu entender a etnia constitui um grupo cultural, e nas
sociedades tradicionais esse conceito possui um contorno muito forte no campo politico,
enquanto no campo geogréfico, o territdrio ganha destaque em fungdo de determinada area
espacial.

Os estudos de Bonnemaison foram realizados em sociedades tradicionais, nestas o
conceito de etnia passou a ter para ele uma identidade fundada na existéncia cultural.
Comentando sobre as sociedades modernas ou industriais ele relata que estas “parecem ser
etnias no sentido amplo, a0 mesmo tempo em que sdo categorias ou grupos sociais” (2002,
p.94). Ainda segundo o autor essas “etnias modernas” ndo possuem caracteristicas duradouras
devido a sua fluidez (fragmentacdo). Em funcdo disso, ndo tém “territérios” como as
sociedades tradicionais, mas adquirem espagos geogréaficos privilegiados.

Na sociedade urbanizada o que se define como etnia s&o 0s grupos estratificados que
se constituem na gama de “microgrupos”. Cada um com sua maneira constituem o quadro real
da existéncia de cada pessoa (BONNEMAISON, 2002). As etnias modernas (grupos
fragmentados), mesmo nas grandes cidades ndo constituem territérios nos microgrupos?

Na sociedade industrial visto por uma necessidade constante de formacéo das cidades,
pode-se conferir um modo de vida urbano (cultura urbana), onde parte da populagéo congrega
no mesmo espaco a busca por um consumo desenfreado. Por conseguinte no interior da vida
urbana, essas mesmas pessoas se relinem em grupos, nos varios lugares da cidade para a
realizagéo de determinadas acdes, em busca da afirmacéo de suas identidades culturais. Nesse
enfoque o terreiro de Candomblé inserido no espago urbano, tem um sentido de identidade
territorial, considerando aqui este espaco como uma forma de manifestacdo étnica cultural
afro-brasileira. O sentido de identidade territorial que utilizamos foi na tentativa de
demonstrar como os fies do Candomblé buscam nesses espacos a sensa¢do de liberdade para
cultuar seus deuses (orixas), em relacdo a um espago exterior ao terreiro. De acordo com

Claval:

(...) los lugares estan indisolublemente ligados a los sentimientos de identidad,
puesto que algunos sirven como puntos de reunion para los que se sienten
proximos. Conservan, en su paisaje, signos que han aprendido a valorar. Los
lugares de identidad, cuando son adyacentes, forman conjuntos coalescentes y
constituyen territorios (CLAVAL, 2002c, p. 36).
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Os seguidores do Candomblé estdo a todo o momento vivendo um conflito de
identidade cultural, tendo em vista o choque que sofrem em relacdo a identidade aberta
(cidade) e a fechada (terreiros). Haesbaert (2007) relata que a tensdo em relagdo a uma
estabilidade identitaria e a busca por uma identidade mais autbnoma geram esse conflito.
Gatens e Lloyd (citados por HAESBAERT, 2007, p.35), sobre esse conflito, véo dizer que
“de um lado ha a liberdade critica para questionar e desafiar na pratica nossas formas culturais
herdadas; de outro, a aspira¢éo por pertencer a uma cultura e a um lugar e, assim, sentir-se em
casa neste mundo”.

O terreiro de Candomblé pode estar constituido na forma de “territorio-terreiro”
(CORREA, 2005) no espaco urbano, como um lugar encarnador de ressignificacdo da cultura
afro-brasileira. Espaco rico para estudos através da abordagem cultural geografica, ao qual
pode ser explorado por meio da dimensdo simbélica que os fortalece em sua identidade
cultural, “Geossimbolos” (BONNEMAISON, 2002) e por meio de uma relacdo estabelecida
com o local para o levantamento de dados, “descri¢cdo densa” (GEERTZ, 1978).

Bonnemaison (2002, p.109) define os geossimbolos como um “lugar, um itinerario,
uma extensdo”. Para esse autor, todo espago configurado pela acdo humana se desdobra em
trés niveis de percepcbes. Um espaco objetivo — o das estruturas geogréaficas -, outro espago
vivido — o das relagdes subjetivas -, e por fim o espaco cultural — lugar de uma escritura
geossimbolica.

A producdo do territério-terreiro ndo seria possivel sem uma manifestacdo cultural.
Para Bonnemaison (2002), a cultura em termos de espaco, ndo se pode desvincular da idéia de
territério. Ainda segundo, o autor “é pela existéncia de uma cultura que se cria um territorio.
E por ele que se fortalece e se exprime a relagdo simbolica existente entre a cultura e o
espaco” (p.101-102). O territorio aqui, no entender do autor, é compreendido tanto como
“espago social” como também “espaco cultural”, além de estar vinculado ao social, esta
ligado ainda ao fator simbdlico.

De acordo com Corréa (2005, p.153), o terreiro de Candomblé se constituiu em terra
brasileira como uma forma de “comemorar junto aos deuses a recuperacdo de sua identidade e
por conseguinte de sua liberdade”. Nesse sentido a tradicdo do Candomblé prevaleceu no
tempo, agora com a incorporacgdo de elementos da cultura brasileira. A “reterritorializacédo” do
Candomblé em solo brasileiro cria-se a necessidade de um “territdrio-terreiro” afro-brasileiro,
na busca de uma Africa ressignificada, pois neste espago sagrado sdo vivenciadas
experiéncias que renovam a identidade de um grupo cultural denominado como *“afro-

brasileiro”.



Generated by Foxit PDF Creator © Foxit Software
http://www.foxitsoftware.com For evaluation only.

86

No territorio-terreiro as comunidades do Candomblé se relacionam com o seu real e 0
sobrenatural na busca de sua identidade cultural. Nestes espagos s&o resgatados os valores da
africanidade através dos simulacros em territdrios brasileiros. Nesse sentido, Corréa (2005,
p.155) nos confere que “ao criar esse territorio-terreiro afro-brasileiro, toma vida uma Africa
recuperada pela memdria, pelos mitos, tornando-se esse territério-santuario”.

O territorio-terreiro para o povo do Candomblé passa a ser um lugar de vida, de
identidade e seguranca. Para Massey (2000, p.181), “um sentido do lugar, de enraizamento,
pode fornecer estabilidade e uma fonte de identidade ndo problematica”. O termo “sentido de
lugar”, utilizado pela autora, estamos aqui associando ao de “territorio-terreiro”. Este espaco
pode ser um “reflgio do tumulto”, que no nosso entender, tumulto do cotidiano exterior ao
terreiro.

O enraizamento de uma pessoa com uma certa localidade € essencialmente
subconsciente, uma vez que ela sente que esse local (territorio-terreiro) é o seu lar e o de seus
antepassados (TUAN, 1983). Ao se arraigar a um territorio-terreiro, os seguidores do
Candomblé estdo resistindo e persistindo culturalmente o modo de culto aos orixas
(divindades africanas). As culturas minoritarias — no caso o Candomblé — reafirmam suas
identidades e reinventam o territério. A cultura com base territorial resiste aos embates da
cultura mundializada. Nao que os membros do Candomblé queiram evitar as coisas da cultura
globalizada — cultura de massa —, mesmo convivendo em um espaco onde as relagdes cristas
estabelecem um dominio territorial na cidade de Goiania eles procuram manter seus valores e
Seus signos para preservacao da sua identidade cultural.

A sensacdo de fortalecer o grupo cultural faz com que os freqiientadores do
Candomblé retornem sempre ao terreiro para afirmarem sua identidade territorial. Numa
analise positiva de retorno ao lugar, Font e Rufi (2006) mencionaram Frampton e Cook, que
véem esse retorno como progressista e de resisténcia cultural. Ainda na analise de carater

positivo e otimista, Font e Rufi relatam que:

E nos lugares concretos, nos microespagos (povoados, bairros, cidades pequenas e
medianas) onde, gracas a sua peculiar quimica social, cria-se e recria-se a
diversidade, e ndo nos grandes espacos abstratos, incluindo também nesta categoria
as grandes metrépoles contemporaneas (2006, p.206).

De acordo com os autores a resisténcia cultural seria dificil nas grandes metrépoles em
funcdo da “explosdo da fragmentacdo”. Entendemos que mesmo nas grandes metrépoles —
caso de Goiania — onde se concentra uma verdadeira diversidade cultural, encontra-se

presente também as resisténcias e persisténcias de grupos culturais frente ao processo de
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“globalizagdo homogénea”. N&o téo radicais como as comunidades tradicionais, mas sim
como uma forma mais adaptada ao processo de urbanizagdo industrial, como o caso dos
terreiros de matrizes africanas. Conforme Mattelart (2005, p.103), ndo ha cultura sem
mediacdo e nem identidade sem traducdo. Cada grupo (sociedade) reescreve 0s signos
transnacionais “los adapta, los reconstruye, los reinterpreta, los ‘reterritorializa’, los
‘resemantiza’”.

A continuagdo da cultura afro-brasileira (Candomblé), nos territorios-terreiros €
garantida pela presenca de um “sacerdote” (pai ou mée de santo). Estes zeladores dos terreiros
mantém-se por intermédio das festas e outros rituais, cultos aos deuses africanos (orixas).
Tem-se ai uma relacdo de poder e cultura em relagdo ao lugar (terreiros). Conforme Schiavo
(2004), os “sacerdotes” sdo também guardides e responsaveis pela correta interpretacdo e
aplicacdo da tradicdo em funcdo de um corpo doutrinario. Nesse aspecto, a tradigcdo cultural

tem sua resisténcia e persisténcia através da formacao de um grupo sacerdotal.
2.5 - 0 Candomblé e sua Relagé@o com as areas verdes em Goiania

A Geografia € uma das ciéncias que tem contribuido bastante para uma andlise da
cidade e da vida urbana (CAVALCANTI, 2001). Em Goiania, numa perspectiva geografica
ndo temos pesquisas que abordam estudos culturais da religido de matriz africana em relagdo
ao Candomblé. Diante desse contexto, 0 Candomblé como religido que vivencia a natureza de
forma sagrada nos instiga a compreender essa relagdo homem/natureza, numa sociedade onde
cada vez mais, 0 ser humano se apropria dos elementos naturais para acumulagdo do capital.

A cidade de Goiania reproduzindo a légica do capitalismo, nos ultimos 30 anos sofreu
uma perda consideravel em suas areas verdes. O crescimento desacelerado da expansdo
urbana desta cidade, por parte dos governantes e da iniciativa privada — Imobiliarias —, sdo 0s
principais responsaveis pelo processo da degradacdo ambiental.

Contrapondo-se a esta logica, as comunidades de matrizes africanas — Candomblé —
tém como principio a conservagdo de &reas naturais (matas, rios), mesmo nos espacos
urbanos. Estas areas para a religido do Candomblé sdo consideradas sagradas e também
constituidas como extensdo inseparavel de outro espaco transformado que se denomina
“terreiro” (Ponto fixo da religido do Candomble).

O Candomblé utiliza o espaco urbano nas suas diversas maneiras, como forma de
manifestacdo da sua cultura afro-brasileira. Na cidade essa comunidade religiosa, se apropria

de outros espacos além do terreiro para cultuar seus orixds. As areas verdes sao
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constantementes utilizadas para oferendas e também onde séo coletadas as ervas essenciais as
cerimdnias que acontecem nos terreiros. Outro local seriam as margens dos rios, onde também
s&o realizados rituais por parte desta religido. Esses locais nas cidades, exteriores aos terreiros
se revelam como espagos sagrados, indispensaveis para preservagdo da cultura afro-brasileira.

Para Régo:

As condigBes atuais da maioria dos terreiros da cidade obrigam os integrantes da
religido a buscar abrigo, de forma crescente, para seus rituais e coleta de espécies
da flora para realizacdo dos cultos, nos parques da cidade — &reas verdes
remanescentes. Assim, ndo s6 os espagos internos dos terreiros, como também os
externos utilizados pelas comunidades religiosas, considerados sagrados pela
atribuicdo ritual a eles imposta, se revelam indispensaveis para a existéncia do
grupo (REGO, 20086, p. 43).

O répido processo de urbanizacdo que vem ocorrendo na cidade fez com que fossem
reduzidas as areas verdes no espaco urbano. Alguns terreiros constroem pequenos jardins e
hortas para o cultivo das ervas sagradas. Na cidade de Goiania estabelecimentos que
comercializam produtos ao culto dos orixas e feiras-livres oferecem plantas para a realizagao
dos rituais afro-brasileiros. Algumas casas utilizam chacaras no entorno de Goiania (Regido
Metropolitana) para a realizacdo das oferendas aos orixas. Estes locais sdo alugados e
apropriados para esse tipo de culto.

Um dos principios do Candomblé nada mais é do que o culto a natureza. Segundo
Sodré (1988, p.152), os seguidores dessa religido ndo respeitam a natureza apenas por manter
um “voluntarialismo individualista”. Eles buscam nela uma relacdo de unidade, mantendo
uma confraternizagcdo com as plantas, animais e minerais. Ainda conforme o autor, “as plantas
tém um estatuto muito especial para os africanos e seus descendentes. (...). A mata €, assim,
um lugar de encantamento”. No Candomblé ndo existe “orixd” sem forca da natureza, as
folhas sdo constantemente recolhidas nas matas e utilizadas dentro dos cultos.

Estudos realizados por Santos (1998), a respeito de religido e florestas, mostraram que
os praticantes das religiGes de matrizes africanas buscam areas verdes existentes nos espagos
urbanos para a realizagdo de seus rituais, pois tém esses lugares como locais de “energia e
comunicagao espiritual”. O autor aponta ainda um “certo ecologismo” a despeito da sintonia
entre esse segmento religioso e os espacos florestais.

A parceria governamental e de 6rgdos ambientais com as religibes de matrizes
africanas como o Candomblé pode gerar experiéncias relevantes para a preservacdo dos
fragmentos florestais e sua diversidade em espacos urbanos. O valor sécio-cultural das areas

verdes para esse segmento religioso € fruto dos seres sagrados em que créem, “as arvores sdo
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como altares da natureza, que atraem e abrigam as potestades do espaco” (BASTOS, 1979
apud SANTOS, 1998).

Para Barros (2003), o processo de constituicdo dos terreiros de Candomblé, estabelece
a relacdo do espago construido e a floresta (matas). O estreito relacionamento entre os dois
espacos, para ele, demarca uma posi¢do territorial e a0 mesmo tempo protege 0 grupo
religioso dos néo-adeptos.

A relacéo do terreiro de Candomblé com a vegetacéo é téo forte e significativa que em
muitas casas se reservam locais para a plantacdo de pequenas areas verdes como uma forma

de representacdo simbolica da natureza. Barros, nesse contexto, diz:

Dependendo do tamanho do espaco fisico da comunidade, podem estar incluidos
em seu conjunto, uma representacdo simbolica da floresta, ou mata, (...). Este
espaco-mato, onde sdo plantadas ou simplesmente medram as ervas, é cercado de
cuidados e visitado com freqliéncia. De |14 saem as plantas utilizadas nos banhos,
beberagens e infusGes que irdo possibilitar, além da sa(de fisica, a pureza ritual
necessaria (BARROS, 2003, p.38).

Nos espagos urbanos o legado cultural deixado pelos povos de origens africanas revela
as tradicGes das praticas religiosas e a maneira como a vegetacao € utilizada e entendida. Para
as religides afro-brasileiras, toda floresta € floresta, sendo estes fragmentos de cerrado, mata
atlantica ou amaz6nica, ndo importa sua origem, 0 que esta presente € a concepcao sagrada
deste lugar. As arvores podem ser identificadas por eles como moradia de divindades ou estar
associada aos poderes dos Orixas.

Como proposta para a diversidade com uma educacdo ambiental por parte da
religiosidade afro-brasileira, Botelho (2007) oferece subsidios a partir das praticas religiosas
do Candomblé com a l6gica dos orixas. Para a autora, a visdo de mundo africana e afro-
brasileira reconhece uma profunda relagdo dos orixas com a natureza, ou seja, a natureza para
eles é tida como um lugar sagrado. Essa relacdo faz com que esses seguidores desenvolvam
uma consciéncia de preservacdo e conservacdo desses lugares. Nesse sentido, ela afirma
ainda, que cada terreiro de Candomblé simboliza uma resisténcia aos descuidos com o meio
ambiente. Para Botelho (2007):

Preservar, cuidar e manter a fauna e a flora é condicdo fundamental para os(as)
participantes dessa religiosidade afro-brasileira. Os ritos e rituais sdo propiciados
por meio de folhas, banhos de dguas naturais e por partes de animais consagrados
aos orixas. ‘Ewe orixa, orixa ewe’ sem folha ndo tem orixa, e sem orixas ndo ha
contato com o sagrado, assim como sem aguas das cachoeiras, dos rios, dos
igarapés, do mar, da fortaleza das pedreiras, a biodiversidade das florestas. Enfim,

podemos afirmar que para a religido dos orixds a natureza é parte fundadora da
constituigdo dos seres. (BOTELHO, 2007, p.211-212).
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As palavras da autora citadas acima nos mostram como o Candomblé mantém uma
harmonia entre ser humano e a natureza. Essa harmonia tem como resposta o equilibrio
espiritual e o material dos participantes desse segmento religioso. Equilibrio esse, que faz do
ser um pertencimento a natureza, pois para eles tanto a natureza como as pessoas sdo regidos
pelas forcas dos orixas.

O uso de materiais biodegradaveis no depdsito dos trabalhos/oferendas tem sido cada
vez mais difundido no Candomblé de Goiania. Ao invés de por as comidas em pratos, por
exemplo, sdo usadas folhas associadas aos orixas que recebem as oferendas. Esta é uma forma
de troca, onde o que é retirado volta para a terra e a nutre como adubo, alimentando o ciclo
vital.

A regido noroeste de Goiania (mapa 03) tem em sua estrutura a maior quantidade de
areas verdes em toda a cidade, noutro estudo sobre a espacialidade das religiGes cristas e afro-
brasileira realizado nesta regido (TEIXEIRA, 2007), foi constatado o uso dessas areas por
parte da comunidade afro-brasileira. Essa regido concentra aproximadamente uma populacéo
com mais de 300 mil habitantes. Ela é considerada como uma regido menos assistida por parte
dos administradores publicos. No seu processo de urbanizacdo a partir da década de 1980,
conduzido pelo poder publico e pelas imobiliarias o desmatamento vem se intensificando,
levando essa regido a uma degradacdo ambiental sem uma ocupacéo sustentavel.

Ubiratan Francisco de Oliveira (Ex-diretor do Departamento de Desenvolvimento
Ambiental da Prefeitura de Goiania) foi um dos responsaveis pelo cadastramento das areas
verdes na regido noroeste de Goiania em sua administragdo de 2004 a 2008. O estudo segundo
ele no periodo de sua gestdo foi no sentido de diagnosticar areas com potencial para serem
preservadas como Unidades de Conservacéo.

De acordo com o ex-diretor na época foi realizado entrevistas com a populagdo que
residem préxima as areas verde na regido noroeste de Goiania. E um dos objetivos era saber
das pessoas o que elas achavam a respeito das reservas florestais. Conforme depoimento dos
moradores, ele nos informou que ha o temor em relacdo a violéncia urbana (locais para
esconderijo de marginais). Afirmou também, que em alguns casos as areas verdes sdo
utilizadas para a retirada de ervas com o intuito do uso fitoterapeutico, e para fins religiosos
como locais para trabalhos das religides afro-brasileiras.
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A “natureza” tdo enfocada pelos adeptos do Candomblé p6de ser compreendida neste
trabalho também como areas verdes. O principal referencial para essa religido a respeito
desses locais € atribuido por eles como um espaco sagrado onde todos os elementos ali
presentes tém ligacdo com os deuses africanos, ou seja, sdo regidos por essas forcas
espirituais.

Especificamente para a Geografia o conhecimento da “natureza” € de primordial
importancia, uma vez que ela constitui a base do espago e da sociedade, se encontrando
subjacente a tudo que se faz e se pensa sobre meio ambiente. Para um estudo aprofundado a
respeito do conceito de “natureza” é preciso ter uma base filosofica para poder compreender
melhor suas transformac6es durante os periodos de mudancas paradigmaticas. O que esta em
questdo nesta parte do trabalho € uma natureza que se transcende sua materialidade fisica e
ganha contornos sobrenaturais, pois sua forma fisica para o grupo pesquisado esta impregnada
de poderes divinos.

Para Santos (2008, p. 97) o homem “vai impondo a natureza suas proprias formas, que
podemos chamar formas ou objeto culturais, artificiais, historicos”. Formas essas que para 0
autor foram ganhando acréscimos desde os tempos primitivos até os atuais. Nesse sentido, ela
“torna-se cada dia mais culturalizada, mais artificializada, mais humanizada”. Essas agdes
impostas pelo ser humano o colocam como sujeito transformador da natureza em todo planeta
Terra.

Pensar uma natureza pura nos dias de hoje é impossivel, pois mesmo 0s espacgos
naturais onde a presenca do ser humano nunca foi registrada, pode também ser considerada
como natureza transformada. Toda superficie terrestre ja foi identificada por ele e até mesmo
pensada como possibilidade para exploragdo. Segundo Santos (2008, p. 99), “nada ha mais,
hoje que escape a presenca do homem ou, em todo o caso, ao seu olhar multiplicado, visao
alargada e aprofundada por instrumentos de observacdo, cuja acuidade vem crescendo a
galope no curso deste século”. Lembrando aqui que o professor estava se referindo ao século
XX.

Diferentemente de um olhar sobre a natureza como reserva de elementos naturais a
serem explorados, os candomblecistas a tem como espacos sagrados. Sua légica pode ser
entendida como a mesma de transformagéo, quando se dela sem a presenga do ser humano.
Ela ndo pode € ser comparada com 0s mesmos objetivos, tendo em vista que para esse grupo

religioso a natureza é sem duvida morada dos deuses africanos (orixas).
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Capituro| | |

“Territorio-Terreiro”: espacos reveladores da cultura afro-brasileira em Goiénia

Os terreiros onde foi realizada a pesquisa estdo localizados em diferentes areas de Goiania
(mapa 04). Compreendem duas regides: regido sul, onde estédo localizados dois Ilés (casas):
um no setor Pedro Ludovico, o Ilé Axé Iba Ibomin e outro na Vila Rosa o 11é Axé Alaketu
Omi Oxalufam; o 11& Ojasun Akotun se localiza na regido noroeste no setor Fonte Nova. N&o
que seja uma regra em Goiénia, mas a localizacdo dos trés terreiros na cidade encontra-se
proximos as areas verdes (anexo 03).

Os territdrios-terreiros estudados conformam uma identidade territorial e cultural. A
apropriacdo dos seguidores do Candomblé no espaco urbano de Goiania se revela como
portadora de significados da cultura afro-brasileira. O territério neste sentido esta associado a
idéia de conservacao cultural. Cultura essa que Claval (1999-a, p.63) vai dizer que “é a soma
dos comportamentos, dos saberes, das técnicas, dos conhecimentos e dos valores acumulados
pelos individuos durante suas vidas. Ela € heranga transmitida de uma geragdo a outra”.

Essa heranca cultural para o povo do Candomblé na cidade de Goiania mergulha no
territorio-terreiro e ali ganha forca nas expressdes realizadas pelos seguidores através dos
rituais, na busca do contato com seus ancestrais e suas divindades. Segundo Corréa (2005), a
criacdo do territorio-terreiro é€ uma forma de resgatar na memoria do povo negro, uma Africa
em territério brasileiro. Territérios esses que vao se constituir como preservadores de

identidade e seguranga da cultura afro-brasileira.

3.1 - A insercdo do Candomblé no espa¢o urbano de Goiania: a pessoa de Pai Jodo de

Abuque

Conforme depoimento de Dona Luzia (esposa do babalorixa), Pai Jodo de Abuque
(1937 — 2006) como é conhecido na cidade de Goiania, nasceu na cidade de Salvador na
Bahia. Devido a problemas de sadde iniciou sua trajetéria no Candomblé aos oito anos de
idade. A partir dai teve sua vida dirigida e orientada pelos orixds na continuacdo e
preservacdo da cultura do Candomblé por onde estivesse presente.
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A esposa de Jodo de Abuque comentou ainda que eles se conheceram na cidade de
Petrolina-PE, onde tiveram uma filha e depois se casaram na cidade de Juazeiro-BA em 1963.
Decididos a vir morar no Centro-Oeste, se estabeleceram na cidade de Goiania no final da
década de 1960. Ainda de acordo com ela, a familia de Jodo de Abuque foi enviada pelos
orixas para as terras goianas no intuito de aqui ele iniciar os preceitos da religiosidade do
Candomblé.

Conforme relato de Pai Jodo de Abuque no documentario Coracéo de Olorum™®, “essa
terra aqui, Goias, € de trés lendarios, de trés orixas: Oxum, Xangd e Oxossi. Oxum, por causa
dos lagos, porque aqui tem muitas nascentes. Entéo, ela nasce de uma mina, a Oxum. Xango,
por causa das pedreiras, muitas pedras e Oxossi, por causa das matas. Foi por isso, que me dei
bem aqui (risos)”.

A trajetoria de vida religiosa do babalorixa perpassa por varias cidades. Em cada uma
delas deu continuidade aos rituais do Candomblé. Do litoral em Salvador se deslocou para o
semi-arido nordestino e depois para o Estado de Goias. Em suas palavras, o cerrado goiano €
vislumbrado por causa dos aspectos de sua paisagem fisica. Na época de sua chegada a este
estado na década de 1960 a beleza natural do cerrado podia ser bem mais contemplada. Nos
altimos 40 anos esse bioma sofreu uma perda consideravel em funcéo da grande cobica do ser
humano.

A inser¢do do Candomblé nas terras de Goias foi assim atraves do babalorixa Jodo de
Abuqgue. Ao chegar a Goiania iniciou suas atividades como Pai de Santo no Setor Ferroviario
onde construiu seu primeiro territorio-terreiro com a denominacdo de Tenda Caboclo Pena
Branca. O nome ¢ identificado a partir de sua iniciacdo como zelador de santo no Candomblé
de Angola, ainda no estado da Babhia.

Segundo depoimento de Socorro (filha de Jodo de Abuque com Dona Luzia), para se
impor na cidade como um zelador da cultura afro-brasileira (Candomblé), Pai Jodo de Abuque
contou com a ajuda de Dona Geraldina® (em memoria). Essa mae-de-santo era umbandista e
na época deu todo apoio para que Jodo de Abuque iniciasse em Goiania as atividades
religiosas do Candomblé. Ela veio a falecer no final do ano de 2008 deixando como legado

para 0 povo goianiense as tradigdes culturais da religiosidade da Umbanda.

“* Documentério sobre o Candomblé em Goiania, produzido pela turma do 7° perfodo de Jornalismo da UFG em
2005, 16 min.

“ A mae-de-santo era dirigente do Centro Espirita Sio Sebastido. O terreiro de Umbanda foi fundado por ela em
1965, no Setor Pedro Ludovico.
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Com a possibilidade de fundar um local permanente para o terreiro, Pai Jodo de
Abuque encontrou no Setor Pedro Ludovico a oportunidade de comprar e instalar sua moradia
e também a de suas divindades. Ele assentou no setor Pedro Ludovico, em 1973 o seu terreiro,
onde esta situado até os dias de hoje. Na ocasido 0 nome da casa permaneceu com a mesma
denominagéo de Tenda Caboclo Pena Branca. “Jodo de Abuque gostava de contar que o0s trés
primeiros postes das imediagdes foram comprados por ele” (RICARDO, 2007, p. 13).

O nome permaneceu até o inicio da década de 1980, quando na ocasido o babalorixa
adquiriu uma chacara na cidade de Aparecida de Goiania, e ali construiu outro espacgo
destinado ao Caboclo Pena Branca. De acordo com Socorro (filha do babalorixd com Dona
Luzia), esse fato ocorreu devido a uma promessa feita por Jodo de Abuque a seu Caboclo,
uma vez que esse foi seu guia espiritual desde sua chegada a cidade de Goiania.

A partir de entdo o terreiro sofreu mudangas tanto no nome quanto no aspecto
religioso. Como o babalorixa ja era iniciado no Candomblé de Angola e estava terminando
suas obrigagdes no Candomblé Ketu, o terreiro conforme Socorro antes de se chamar “11é Axé
Iba Ibomin” em 1984, teve ainda a denominagéo de “Casa de Oxossi fala Ketu, fala Angola”.
O terreiro com isso passou a incorporar elementos de cultos aos orixas, constituindo assim,
como uma casa de Candomblé Ketu-Angola.

O primeiro culto de Candomblé realizado no setor Pedro Ludovico teve a “visita” de
policiais e um camburdo. Eles chegaram e com abuso de autoridade levaram Pai Jodo de
Abuque a delegacia para dar esclarecimento do “barulho” que soava dos atabaques em seu
terreiro. Para as autoridades essa manifestacao religiosa afro-brasileira era diferente das outras
que aqui ja existiam, pois de acordo com o depoimento do babalorixd no documentério, os
terreiros de Umbanda presentes na cidade tocavam suas musicas acompanhadas de palmas.

O babalorixa acometido por problemas de satde veio a falecer em setembro de 2006.
Antes de falecer ele deixou muitos filhos de santo que hoje fazem parte de uma grande
maioria de maes e pais-de-santo que fundaram terreiros na cidade de Goiania e em seu
entorno. Agora eles tém a missdo de zelar e dar continuidade aos trabalhos culturais do
Candomblé na Regido Metropolitana de Goiania.

Pai Jodo de Abuque ainda em vida foi homenageado pelo SEBRAE. Na ocasido foi
reconhecido pela sua dedicacdo e valorizagdo da cultura negra no estado de Goiés. Outra
forma de homenagem que ele recebeu foi a criagdo de uma comunidade no portal do “Orkut”,
por integrantes do Candomblé de Goiania (figura 13). Estd comunidade além de homenageé-
lo é dedicada a todos que o reconhecem como a referéncia cultural do Candomblé na cidade

de Goiania.
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Fonte: www.orkut.com.br/Main#CommTopics.aspx?cmm=41256401
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Figura 13: Comunidade criada no Orkut em homenagem ao Pai Jodo de Abuque.

Néo tive a oportunidade de conhecer Pai Jodo de Abuque. Seu relato de vida nos €
passado pelos que conviveram com ele ou até mesmo pelos que conseguiram deixar registro
documental a partir de entrevistas realizadas com o proprio babalorixd. Seu legado cultural
faz com que as pessoas do Candomblé mantenham viva essa religido na cidade de Goiania e
até mesmo no Estado de Goias.

O territorio-terreiro 116 Axé Iba Ibomin é sem duvida um dos geossimbolos mais
importantes do Candomblé na cidade de Goiania. Nele esta resguardada a histéria dessa
religido, tanto nos objetos simbdlicos como também na memdria coletiva dos membros ali
presentes. Dessa maneira esse territorio-terreiro alem de preservar o Candomblé, também
conserva a identidade cultural afro-brasileira na sociedade goianiense.

Pai Jodo de Abuque teve uma relevancia tdo grande para o Candomblé no estado de
Goias, que podemos exemplificar assim, no relato de alguns integrantes™ dessa religido, a sua

importancia:

(...) O grande pai, o precursor do candomblé aqui em Goiés e tornou-se 0 nNosso
primeiro ancestral. (Beth)

Ele foi primordial na permanéncia e resisténcia das casas de Candomblé na cidade.
Enfrentou por nds todos os problemas de preconceitos que a religido sofria muito
na época, e que sofre até hoje em uma escala bem menor. (Wagner)

(...) Foi uma pessoa muito boa, sem ele ndo existiria as casas de candomblé como
estdo hoje, ou seja, sem ele talvez o candomblé ainda ndo tivesse chegado em
Goiénia. (lvone)

“ Conforme informado na introducdo usamos um pseuddénimo em vez do nome.
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(...) pode passar até mil anos, mas tanto em Goi&nia como em Goiés, ele jamais sera
esquecido, pois seus fundamentos encontram-se com seus filhos de santos que hoje
carregam sua histéria até mesmo pra outros estados (...). (Agenor)

Ele foi um homem muito dedicado aos principios do candomblé, enfrentou até as
autoridades policiais na época, mas nunca deixou de cultuar os orixas. (...). (Gisele)

(...) Fundamental, pois ele desvelou e descortinou o candomblé no cerrado no
Planalto Central. Bateu o tambor e re-fundou a nossa religido, pois 0s nossos
ancestrais que aqui vieram com a colonizagdo, aqueles que ndo foram queimados
em fogueiras pelos agentes do santo oficio, tiveram que reinventar a sua crenga sob
as insignias do catolicismo e sobreviver. Para nds ele é o grande pai fundador do
candomblé goiano. O cagador que traz alegria. ODE KAYODE!. (Clementina)

(...) Ele deixou uma histéria muito grande que a histéria ndo sou eu que tenho que
contar ela, sdo as pessoas que tem que contar. Um quadro s6 tem valor quando o
artista morre. Entdo para mim ele ndo tem valor depois de morto e sim eu aprendi
muito com ele em vida, gragas a Deus, posso dizer isso com experiéncia de vida.
(...)- (Caetano)

(...) Eu considero Pai Jodo aqui como um patriménio, ndo vai ter outro, eu penso
assim, igual a ele ndo vai ter. Pode até ter alguém parecido, mas com aquela
determinacéo, com aquela garra, com aquela vontade de fazer, juntar o pé no chéo e
fazer a coisa acontecer € dificil. A criagdo dele foi outra, 0 modo de vida dele foi
outro, ele era um guerreiro, ele ja nasceu com aquilo dentro. (...). (Gilberto)

(...) Foi uma pessoa muito importante, batalhou muito pra chegar aonde chegou,
suou muito, sofreu muito, passou uns pedagos dificeis. A gente ndo pode falar s6 de
coisas ruins, foi aqui que ele se descobriu, foi aqui praticamente que ele teve o
conforto e a sorte para implantar a nossa religido. (Clara)

Nas palavras relatadas por Clementina esta evidenciado o carater geografico desse
babalorixa pelo territério goiano. Segundo ela, os primeiros ancestrais em Goias foram
impedidos de exercer suas manifestacOes religiosas. Por conseguinte, e numa posi¢cdo
histérica diferente de seus ancestrais, Pai Jodo de Abuque migrou para o Centro Oeste, com a
missdo de “desvelar e descortinar” o Candomblé no cerrado goiano. Com isso, ele é ressaltado
como “o grande pai fundador” e o “primeiro ancestral” dessa religido no estado de Goias.

A insercdo do Candomblé no territério goiano por Jodo de Abuque pode estar
relacionada com a divindade e senhor de seu ori (cabeca), que é o orixa Oxossi*®. As atitudes
de Jodo de Abuque desde sua presenca em Goias tém muito haver com o seu orixa. “As
pessoas consagradas a Oxossi sdo conhecidas pela nobreza de seu carater. Elas combinam, ao
mesmo tempo, a competéncia, a seriedade intelectual e a habilidade verbal” (SIQUEIRA,
1998, p.72). Este orixa € reconhecido também como o senhor das matas e o protetor dos

cacadores. O babalorixa em questdo herdou de seu orixa essas habilidades e veio para o

“ Oxossi é 0 orix4 da mata. Cagador, retira dela seu sustento e o de sua tribo. Na Africa era cultuado pelas
familias reais da cidade de Keto, da qual fora rei. No Brasil tornou-se padroeiro dessa nagdo e uma das
divindades mais populares do candomblé (SILVA, 1994).
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Centro Oeste ampliar novos horizontes e desvendar novos caminhos para a religido do
Candomblé.

O Candomblé goiano deve muito a esse babalorixa que através de sua sabedoria
deixou sua heranca religiosa para que outros preservem as tradigdes da cultura afro-brasileira
no estado. Sua vida desde a sua chegada nesta cidade foi em prol da luta pela resisténcia e
persisténcia cultural do Candomblé. Nesse sentido, é reconhecido pela comunidade religiosa

afro-brasileira como o primeiro ancestral do Candomblé em territério goiano.

3.2 — Os Territorios-Terreiros da pesquisa

Para a realizacdo desta pesquisa foi necessario o envolvimento e a convivéncia,
principalmente nesse Gltimo ano, com as manifestacdes culturais afro-brasileiras,
particularmente o Candomblé no espaco urbano de Goiania. Os territérios-terreiros estudados
nos acolheram e nos permitiram através da observacao participante vivenciar o Candomblé,
ou seja, tivemos a oportunidade de podermos revelar um pouco dessa cultura que se faz
invisivel aos olhos de grande parte da sociedade goianiense.

Como ja foi descrito na introducédo, a casa (terreiro) que mais nos possibilitou estar
presente acompanhando as cerimonias, 0s rituais aos orixas, foi o 11é Axé Iba Ibomin. Por
realizar cultos regularmente (todas as semanas), esse territdrio-terreiro foi nossa base de
campo. A partir dele foi possivel um maior levantamento de elementos, ao qual nos
orientamos a respeito do conhecimento a cerca dessa cultura na cidade de Goiania.

As outras duas casas também tiveram uma relevancia para essa pesquisa, porém nao
tivemos uma freqliéncia como a registrada no 1l&é Axé Iba Ibomin. Elas ndo realizam
manifestacOes religiosas regularmente, apenas fazem suas obrigacOes reservadamente. As
festas geralmente ocorrem em datas comemorativas a um orixa, ou quando a casa celebra as
etapas importantes da iniciagdo de algum membro do Ilé. A relagdo entre os dois espagos
(territorio-terreiro e a chécara), para Barros (2003) demarca uma posicao territorial, onde o

grupo religioso estara protegido dos ndo-adeptos.
3.2.1 - Territorio-Terreiro “11& Axé Iba Ibomin”
O 11é Axé Iba Ibomin como j& foi mencionado acima tem sua localizacdo no setor

Pedro Ludovico. Esse setor é considerado um dos bairros mais antigos de Goiania, o Decreto

de instituicdo deste bairro € o de n. 90 de 30/07/1938, mesma década da criacdo da cidade.
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Estudo sobre o campo religioso negro na regido sul de Goiénia realizado por Ricardo (2008)
constatou que essa regido e principalmente o setor Pedro Ludovico concentra uma parcela
significante de terreiros afro-brasileiros (Candomblé e Umbanda).

A ocupacdo neste local se deu no inicio da década de 1970, porém a denominagao
desse IIé se faz a partir de 1984. A casa também é reconhecida pela comunidade afro-
brasileira como o principal ponto de referéncia do Candomblé em Goiania. O croqui (planta)
que se faz presente nos anexos (anexo 04), nos revela a disposicdo do Ilé em relacdo ao
loteamento onde ele se encontra.

O l1é foi coordenado pelo babalorixa Jodo de Abuque até setembro de 2006, quando
veio a falecer. Apos a morte do pai-de-santo o II& iniciou o ritual de luto*’ e permaneceu
fechado durante um ano, reabrindo suas portas em novembro de 2007%. A cerimdnia de
reabertura foi conduzida pelo pai Julio de Oxum (pai de santo de Jodo de Abuque na nagéo
ketu) da cidade de S&o Paulo. Na ocasido a casa recebeu varias pessoas da comunidade-de-
santo. A casa desde sua reabertura tem seus trabalhos coordenados por dois Ogans®. 1sso
levou na época com que algumas pessoas ligadas a casa se afastassem, pois ndo viam com
bons olhos a diregéo do I1é por Ogans.

De acordo com o depoimento do Ogan Luisinho™, sua fungdo lhe garante estar a
frente da direcdo da casa, pois € um Ogan preparado pra tudo. A coordenacdo do Ilé é dividida
com seu entiado Stive (neto de Jodo de Abuque). Os dois foram confirmados para essa
funcdo pelo pai de santo de Jodo de Abuque, pai Julio de Oxum. Essa confirmacédo para eles
foi revelada pelos orixas, com isso, 0s mesmos ndo se abalaram com as opiniGes de outros
membros do Candomblé. Sendo assim, seguem buscando preservar os valores culturais dessa
religido dentro do Ilé.

Filho-de-santo por parte da religido e por parte de sangue com Jodo de Abuque, Stive
realizou sua primeira obrigacdo para com o Candomblé aos 8 anos de idade. Na ocasido por
ser ainda muito jovem foi orientado pelo babalorixd a continuar adquirindo mais

entendimento com os preceitos religiosos. A partir dai continuou participando das atividades

"0 periodo de luto, entretanto, ndo interrompe as obrigacdes rotineiras da casa e s6 as grandes festas péblicas é
que sdo canceladas durante o primeiro ano. Os conflitos que podem surgir em consequéncias da disputa de
lideranca leva por vezes a sucessao no terreiro ou até mesmo ao seu completo fechamento.

“8 N&o tive a oportunidade de registrar essa cerimonia, tendo em vista que ainda ndo tinhamos escolhidos os
terreiros que iriam fazer parte da pesquisa. O trabalho de campo também sé comegou em 2008.

“ Cargo masculino no candomblé de homem que néo incorpora; assessor do pai ou mae-de-santo, as vezes com
uma especialidade.

% Luisinho é Ogan e um dos coordenadores do 11&. Em Goiania ele atua em outras areas da cultura negra, pois é
conhecido como mestre Luisinho, pela pratica da capoeira e filho do mestre Bimba (criador da capoeira regional
na Bahia), além de dirigir o Afoxé “Asé Omo Ode”.
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religiosas no II&, onde veio a confirmar sua feitura no santo, aos 17 anos de idade. Com a
morte de Jo&o de Abuque em 2006, Stive passou a exercer a funcdo de babalaxé™ na casa.

No loteamento onde se localiza o 11é Axé Iba Ibomin residem os familiares de pai Jodo
de Abuque, constituindo com isso, uma familia-de-santo também por parte de parentesco.
Além de Dona Luzia (companheira de Jodo de Abuque), também moram a filha, dois netos,
uma bisneta e o genro Luisinho. O Gltimo juntamente com Stive (neto do babalorixa), sdo os
Ogans responsaveis por transmitir o legado cultural herdado de Jodo de Abuque no territorio-
terreiro.

A figura 14 nos revela que esse territorio-terreiro ndo tem visibilidade na paisagem, a
Unica identificacdo € um mastro com uma bandeira branca. Essa identificacdo sé é percebida
no espaco urbano pelos seguidores dessa religido, pois para os leigos esse simbolo ndo
identifica que ali é uma religido afro-brasileira. As imagens na parte superior da figura
mostram a paisagem externa, enquanto que as imagens da parte inferior apresentam a

paisagem interna do IIé.

Fotos: TEIXEIRA, J. P. 2008

Figura 14: Imagens da paisagem externa e interna do territorio-terreiro 11& Axé lba Ibomin.

As imagens internas do 11é expdem algumas plantas que para um territério-terreiro €
um elemento muito importante para a sobrevivéncia da cultura do Candomblé. Como elas
fazem parte dessa religido, as praticas de seu plantio na parte interna dos Ilés facilitam o
cultivo para serem utilizadas nas cerimdnias ritualisticas. Para Barros (2003), essa area onde
sdo construidos esses pequenos jardins tem uma representacdo simbolica da floresta, sdo

espagos denominados pelo autor de “espaco-mato”.

51 Cargo equivalente ao de um pai ou mae-de-santo, sua fungdo é a de zelar do “axé”, do poder do orixa.
(VERGER, 1981).
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O Bosque Jardim Boténico (anexo 03-A) localizado proximo ao 11é, segundo Luisinho
jé teve maior utilizacdo por parte da casa, para a realizagdo dos trabalhos/oferendas junto aos
orixas. Com o passar do tempo e com o processo rapido da urbanizacdo de Goiania, outras
areas que contemplam as “matas” foram resgatadas para a realizacdo dessas obrigacdes. Com
a perda de areas verdes na cidade de Goiania, a regido metropolitana também passou a fazer
parte dos processos ritualisticos dessa religido.

Em relagdo a coleta de plantas para serem utilizadas dentro do 1lé, Luisinho nos
informou que “buscamos na mata, ai sim, as vezes a gente usa o Jardim Botanico, tem umas
folhas que encontramos I4. Na propria Serrinha®* tem umas folhas que também pegamos 14"
Como as folhas adequadas ndo séo encontradas com facilidades, o dirigente alegou que fazem
substituicGes por outras. Porém, sugeriu que a FUEGO (Federacao de Umbanda e Candomblé
do Estado de Goias) pudesse tentar criar espagos para a criagao de um jardim para o cultivo
das principais folhas utilizadas pelo Candomblé na cidade de Goiania. Lembrou também, que
no estado da Babhia ja existe este trabalho.

Luisinho tem sua histéria no Candomblé desde pequeno, pois segundo ele seu pai
(mestre Bimba) também zelava de um terreiro na Bahia. Apds a morte de seu pai afastou por
um tempo da religido. No final da década de 1970, j& morando em Goiadnia comegou a
freqiientar o terreiro de pai Jodo de Abuque. Como presenciara a feitura no santo de sua irméa
pelo babalorixa, resolveu que também ja era hora de retomar sua vida espiritual no
Candomblé. Em 1983 Luisinho foi confirmado como Ogan pelo babalorixa e foi o ano
também em que comecgou suas obrigacdes para feitura de seu santo.

Sobre sua vida conduzida espiritualmente pelo Candomblé, Luisinho nos relata que:

Eu me sinto bem. Eu gracas a Deus sou um cara que dei sorte, (...). Eu fiz santo por
necessidade, eu tinha uma heranga também espiritual do meu pai, da minha mae,
entdo a gente acaba conduzindo ao meio também. Eu me dei muito bem, estou feliz.

Espiritualmente falando ndo tenho que reclamar de nada, mas eu acho que tenho
muita forca. Confio, acredito e acho que ndo me importaria com nada. (...)

Para o dirigente, Jodo de Abuque era mais que um zelador de santo, “pessoalmente era
meu pai, meu irmao, meu sogro, meu segundo pai, pai mesmo, porque ele falava: ‘esse é meu
filho’. Por isso, estou aqui até hoje, abrindo a casa, lavando a casa. Pretendo que o nome dele
nao caia no esquecimento”. Nas palavras de Luisinho esta explicito o qudo grande era a
afetividade desde, pela pessoa do babalorixa. E também deixa claro sua dedicacdo pela

preservacgdo cultural do Ilé.

52 Outra area verde, também localizada préxima ao IIé Axé lba Ibomin.
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A relacdo desse territorio-terreiro com a vizinhanca foi mais complicada em outras
décadas. Segundo Luisinho, os moradores hoje ndo discriminam tanto como antigamente. O
maior preconceito e discriminacdo atualmente que sofrem no local, partem das religiGes
cristds evangélicas. Para ele, os evangélicos estdo em todas as esquinas pregando o evangelho,
e recriminando as outras manifestacfes religiosas que ndo partilham das mesmas doutrinas
que eles. Com os catdlicos e os espiritas kardecistas, nos relatou que existe um respeito entre
eles no local, pois esses segmento religiosos sdo mais abertos em relacdo a religido afro-
brasileira.

Os membros que fazem parte do corpo religioso neste 1€, em sua grande maioria
residem em outros bairros da capital, alguns também moram em cidades vizinhas como
Aparecida de Goiania. “Antigamente quem praticava o0 Candomblé era o pessoal daquele
reduto, aqui ainda teve isso muito tempo. Com o crescimento da cidade as pessoas foram
mudando pra longe”, declarou o dirigente®. A distancia segundo Luisinho ndo é uma coisa
que incomoda os membros do ll&. “E uma questio até de camuflar, porque sai de casa
arrumadinho, com sua roupa dentro da bolsa, chega aqui e troca. Por aqui ninguém conhece
ele, depois vai embora e ninguém sabe o que ele faz”.

No depoimento acima, esta explicito o0 medo pela discriminagdo e o preconceito com
que os membros do Candomblé podem enfrentar no espaco urbano da cidade. E comum
vermos transitando pela paisagem de Goiania, pessoas com a biblia debaixo do braco, ou até
mesmo pregando suas palavras. Nessa mesma paisagem, ndo encontramos religiosos afro-
brasileiros vestidos a carater, pois de acordo com os moldes culturais da sociedade goianiense,
eles estéo fora dos padrdes cristas.

Além das obrigacbes desenvolvidas dentro do 11, os membros da casa também
participam de manifestacfes da cultura negra no espaco urbano da cidade. Esse fato foi
constatado nos eventos em que o Afoxé “Asé Omo Odée” (apresentaremos mais sobre esse
grupo em outro topico) se apresentou e também no ano passado, no dia Nacional da
Consciéncia Negra, onde varias entidades do movimento negro de Goids e parceiros
promoveram atividades em protesto contra o racismo estabelecido no pais.

O 1lé também ¢é freqlientado por pessoas que procuram a casa em busca de uma
solucdo para resolver problemas de ambito sentimental, material e de salde. Esses

frequentadores, de acordo com Luisinho, ndo se restringem apenas aqueles que residem nas

% Luisinho, & sua maneira, indica o processo de periferizacdo e de segregacdo espacial vivido pelas pessoas
pobres e negras em Goiania.
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imediacBes ao territorio-terreiro. Eles se deslocam de toda parte da cidade de Goiania,
inclusive como nos foi dito, a maioria desse publico sdo 0s que moram distante do Il€.

O territério-terreiro 116 Axé Iba Ibomin € compreendido por nés, como o berco da
cultura do Candomblé na cidade de Goiania. A histdria cultural desse I1é esta resguardada na
memoria dos membros que fazem ou fizeram parte dele. A existéncia dessa cultura criou
nesse espaco um territdrio religioso. Fortalecendo com isso, “a relacdo simbdlica existente
entre a cultura e o espaco” (BONNEMAISON, 2002, p.102).

3.2.2 — Territorio-Terreiro “11& Axé Ojusun Akotun”

Localizado no setor Fonte Nova na regido noroeste de Goiania, o territério-terreiro I1é
Ojusun Akotun foi fundado por dois babalorixas (pai Marcos e pai Kerley). Os pais-de-santo
iniciaram os trabalhos acerca da religido do Candomblé, neste terreiro desde 2001. Antes,
porém, ja zelavam de outro I1&é no Bairro Capuava (também em Goiania) desde 1995. Através
da imagem no anexo 03-C, podemos observar que o setor Fonte Nova € um bairro ainda
pouco urbanizado. No seu centro encontra-se um Bosque, espaco natural que para o povo do
Candomblé é percebido como um local sagrado. Em anexo também (anexo 05) tem-se
registrado pelo desenho de um croqui a disposicéo desse 11é em relacdo ao loteamento.

O setor Fonte Nova foi legalizado pela prefeitura em 1999, dois anos depois o I foi
instalado ao lado da éarea verde. O Bosque proximo ao terreiro, como nos informou pai
Kerley, nunca foi utilizado para culto aos orixas, como também para recolher as ervas.
Conforme seu depoimento, desde o inicio das atividades religiosas no local, o0 Bosque sempre
permaneceu cercado, pois fazia parte de um projeto ambiental desenvolvido pela SEMMA
(Secretaria Municipal do Meio Ambiente).

Pai Kerley tem uma trajetoria bem variada em temo de religiosidade, antes mesmo de
fazer sua iniciagdo no Candomblé. Foi criado em ambiente evangélico até os sete anos de
idade, na cidade de Anapolis em Goias. Dos oito anos até aos treze, morando em frente a um
convento na mesma cidade, comecou a frequentar a igreja catdlica. Aos treze anos veio para a
cidade de Goiania visitar seu pai, a quem ndo via ha quase dez anos, pois havia separado de
sua mée, quando ainda tinha trés anos de idade.

Na cidade de Goiania, no ano de 1982, pai Kerley comecou a ter contato com a
religido afro-brasileira (Umbanda). Seu pai residia proximo ao terreiro de Dona Geraldina
(referida anteriormente), no setor Pedro Ludovico. Segundo ele, 0 som dos atabaques durante

a noite chamou sua atencéo, ao ponto de querer saber o que era aquilo. Levado pelo pai, para
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conhecer o terreiro, ficou maravilhado com o que se deparou e no mesmo més iniciou-se
nessa religido.

Na Umbanda sua vida religiosa teve um periodo apenas de cinco anos. Ele nos relatou
que sua mae-de-santo umbandista (Dona Geraldina) confirmou que: “Vocé esta aqui, mas seu
tempo é muito curto, a Umbanda para vocé € s6 um alicerce, vocé vai para outro lugar”. A
partir dessa revelacdo, o dirigente conheceu pai Jodo de Abuque onde passou a frequentar seu
I1é, e onde também realizou sua iniciacdo no Candomblé em 1987. Em toda sua vida religiosa,
pai Kerley soma vinte e dois anos dedicados aos preceitos religiosos afro-brasileiro do
Candomblé.

Conforme depoimento de pai Kerley, o terreiro ja utilizou espacos de areas verdes na
cidade de Goiania, para entregar oferendas as divindades africanas e também para recolher as
ervas necessarias ao culto dentro da casa.

No inicio vocé comega a entregar muito em um lugar, primeiro porque esse lugar é
urbanizado, porque vocé ndo tem lugar prdprio, entdo vocé tem que entregar em
tal lugar, daqui a pouco no ano que vem ou daqui a quatro anos, vocé chega la
rancaram tudo, entdo vocé tem que mudar de local. E assim até vocé conseguir uma

propriedade sua, exclusivo para desenvolver essas atividades religiosas (grifo
Nosso).

O sentido de “lugar proprio” no dizer do babalorixa tem o mesmo entendimento para
Sodré (1988, p. 78), pois indica o desejo de ter ou construir territorios apropriados a
ampliacdo da identidade do grupo. A construcdo de lugar proprio “é um passo original no
aculturamento do individuo ou do grupo, é a marcagdo diferencial de funcGes e de destino”.

Atualmente para a realizagdo das obrigacdes feitas fora do territério-terreiro, o Ilé
conta com uma chacara localizada a um quilémetro do mesmo. Esse lugar foi adquirido pelos
babalorixas, como um territério sagrado, continuo ao Ilé. Nesse espaco, pai Kerley nos
informou que tem a tranquilidade de levar tudo que necessita ser cultuado fora da casa, “o que
é de &gua é na agua, o que ¢ do mato € no mato”. A relacdo entre os dois espagos (territorio-
terreiro e a chacara), para Barros (2003), demarca uma posicao territorial, onde o grupo
religioso esté protegido dos ndo participantes dessa religiosidade.

A escolha do setor Fonte Nova, por parte dos babalorixas, para a construcdo desse 1€,
se deu em funcdo do setor ser uma area ainda pouco urbanizada. Com isso, ndo defrontariam
com problemas em relagdo aos preconceitos e discriminagdes da vizinhanga. Essa atitude a
principio foi uma estratégia utilizada pelos coordenadores do Il€, para que pudessem ter mais
so0ssego com o0 culto aos orixas. Saber até onde isso pode estar associado a seguranga, nao

podemos afirmar, pois a urbanizacdo da cidade de Goiania se torna cada vez mais rapida.
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Devido a auséncia dos pais-de-santo neste 1€, tendo em vista estarem trabalhando na
Europa™ a casa ndo tem realizado suas cerimonias regularmente. As festividades que ocorrem
para o cumprimento de algumas obrigagdes dos filhos-de-santo, sempre recebem a presenca
de um dos babalorixas. A auséncia deles ndo impede que os filhos-de-santo da casa deixem de
realizar suas obrigacGes internamente. Nesse sentido, as atividades desenvolvidas
internamente se restringem apenas aos membros do Candomblé.

A figura 15 nos revela que esse territorio-terreiro ndo tem visibilidade na paisagem
urbana da cidade. N&o foi identificado neste territorio religioso 0 mastro com a bandeira

branca, simbolo que pudemos observar nos outros dois 11és pesquisados.

Fotos: TEIXEIRA, J. P. 2008
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FigﬁraiS: Iaens z; paisagem externa e interna do terit(’irio-terreiro-llé Axé Ojl]su-n Akotun.
As imagens na parte inferior da figura mostram a forte relacdo dessa religido com o
“espaco-mato”. Os membros dessa casa, também cultivam no quintal, algumas plantas para
serem utilizadas nos processos ritualisticos desenvolvidos dentro do 1lé. Essa harmonia entre
a natureza e o ser humano é expressada para Botelho (2007), como um equilibrio, pois sentem
que fazem parte dessa natureza. E que tanto a natureza como 0s seres humanos sao regidos
pelos orixas.
Sobre a visibilidade do Candomblé na paisagem urbana da cidade, pai Kerley comenta
que a sociedade goianiense ainda ndo estd preparada para conviver com essa religido.

Segundo ele:

* Pai Kerley est4 na Espanha trabalhando como personal trainer. O outro dirigente da casa, Pai Marcos, também
esta no mesmo pais. Entrevistamos Pai Kerley por ocasido de uma de suas estadias em Goiania, no més setembro
de 2008.
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(...), todo mundo adora orixas, mas desde que ndo vao para a praga publica. Se vdo
para a praga publica, ja sdo demdnios com arma nas maos para pegar o0 povo. Entéo
enquanto ta bonito, quietinho, caladinho ta maravilhoso. Mas depois que vai para a
rua, ou que tem visibilidade, entdo nds ndo queremos isso para nds. (...). As
pessoas, na tentativa de abrir para conhecer o diferente, acabam manifestando seus
preconceitos. (...).

As palavras do dirigente nos fazem refletir o quanto esse territdrio-terreiro se torna
indispensavel aos membros do Candomblé, pois é nele onde buscam a afirmagdo de uma
identidade cultural. E nesse espago que se reconhecem como iguais, e através da coletividade
realizam suas atividades espirituais. Fora desse territorio, na tentativa de expressar
culturalmente sua religiosidade, essas pessoas correm risco de sofrerem discriminagdes e
preconceitos por parte da cultura cristd. Essa ultima, entendida como a cultura dominante na
cidade de Goiania.

Os membros (adeptos da casa) e os freqiientadores (que buscam auxilio) sdo pessoas
que residem tanto na metropole como também na Regido Metropolitana de Goiania.
Conforme nos foi informado pelo dirigente, a maioria desse publico mora na regido Noroeste
da capital. E os moradores do entorno, grande parte se concentram na cidade de Aparecida de
Goiania.

Os adeptos do Candomblé no territorio-terreiro 11é Axé Ojusun Akotun conservam a
cultura afro-brasileira na cidade de Goiania. Esse espaco ritual, social, comunitério e mitico,
corresponde a uma referéncia a terra de origem aos ancestrais africanos. Um espaco onde cada
um acredita poder encontrar um bem-estar pessoal e familiar. Nesse espago 0 ser humano se
une com a natureza, para vivenciar uma realidade diferente, daquela vivida por eles fora desse

ambiente religioso.

3.2.3 = Territério-Terreiro “l1é Axé Alaketu Omi Oxalufan”

O territdrio-terreiro 116 Axé Alaketu Omi Oxalufan situado no bairro Vila Rosa é
dirigido e zelado pelo pai-de-santo Kénio de Oxala. O bairro onde o 1lé foi construido tem sua
legalizacdo pelo Decreto Estadual n. 62 de 29/08/1957. Localizado proximo ao Buriti
Shopping, a casa faz divisa com a cidade de Aparecida de Goiania (anexo 03-B). Esse
loteamento mesmo sendo oficializado na década de 1950 permanece ainda em processo de

urbanizacdo. O terreiro esta situado neste local desde 1990, pelo anexo 06 é possivel através
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de um croqui®® perceber o posicionamento do barracdo dentro do lote. O babalorixa Kénio
iniciou-se na religido do Candomblé, no estado do Maranhdo. Além de pai-de-santo neste 11é,
atualmente exerce a funcdo de presidente da Federagdo de Umbanda e Candomblé do Estado
de Goiés.

Em depoimento, pai Kénio nos informou que de seus trinta e nove anos de idade, tem
vinte e um exercidos como filho de santo. Desses, quatorzes sdo praticados como babalorixa.
O l1é fundado pelo dirigente tem assentamento baseados na préatica religiosa ioruba (nagao
ketu). Para ele: “é a nacdo que abrange todos os niveis sociais hoje no Brasil, conseguimos
um grande espago hoje na sociedade, é a que sobrevive hoje dentro do nosso pais”.

As atividades religiosas abertas ao publico a cerca do Candomblé, ndo acontecem
regularmente na casa, porém como no 11& Ojusun Akotun, as obrigacdes internas realizadas
pelos filhos da casa, acontecem normalmente. Além do Candomblé, de acordo com pai Kénio,
a casa também realiza cultos afro-brasileiro orientados pela Umbanda. Por ter sido iniciado
também nessa religido, o dirigente disse que a pratica da Umbanda dentro da casa, € uma
forma de compromisso firmado com as entidades desse segmento religioso. Os trabalhos
umbandistas acontecem todas as tergas-feiras na casa.

A érea onde se localiza o territorio-terreiro 118 Axé Alaketu Omi Oxalufan é hoje
considerada nobre na cidade de Goiénia. Sua proximidade com a cidade de Aparecida de
Goiénia lhe proporciona uma excelente infra-estrutura, tendo em vista que essa regido de
fronteira entre as duas cidades, encontra-se completamente conurbada. Quando veio para o
setor Vila Rosa, pai Kénio estava insatisfeito com o lugar, pois ndo havia uma boa infra-
estrutura. Essa opinido hoje é traduzida assim, por ele: “hoje eu tenho muito conforto, eu
tenho hospital, eu tenho mercado, eu tenho shopping. Tudo que eu quiser, muito préximo de
mim, uma facilidade enorme, mas naquele momento eu tinha pavor”.

Como podemos observar nas imagens superior da figura 16, o 11é também como os
outros dois da pesquisa, ndo tem nenhum nome que possa o identificar na paisagem urbana da
cidade. Como ja foi mostrado no territério-terreiro 11€ Axé Iba Ibomim, ele tem também em
sua estrutura um mastro com uma bandeira branca. Simbolo este, que apresenta um

significado apenas para os que fazem parte da religido do Candomblé.

% No croqui foi mostrado apenas o barracio e sua disposicdo no lote. As outras partes n&o tivemos informagdes
em fungdo de pouca participacéo neste Ilé.
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Fotos: TEIXEIRA, J. P. 2008
Sl . s

Figura 16: Imagens da paisagem externa e interna do territdrio-terreiro 11é Axé Alaketu Omi Oxalufan

Esta casa, em termos de espagos destinados a area verde, é a que mais sobressai em
relagdo as outras estudadas. Tanto nas imagens externa (parte superior da figura), como nas
imagens interna (parte inferior da figura) verifica-se uma flora muito diversificada. Foi
identificado por nos, que além da preservacao e conservacdo de algumas espécieis, existentes
desde a criagao do Il&. Os membros também cultivam no interior da casa, outras plantas para
serem utilizadas nos rituais, de acordo com a necessidade de cada obrigacéo.

O II1é em termos de estrutura oferece um excelente auxilio as atividades religiosas do
Candomblé. Entretanto para a pratica ritualistica dessa religido, sdo necessarios também
outros locais para o deposito de trabalhos em obrigagdes aos orixas. Nesse sentido, pai Kénio
afirmou que utiliza fora da casa, espagos como: encruzilhadas, matas e margens de rios, para
arriar algumas oferendas. Esses espacos, segundo ele, nunca permanecem 0 mesmo para o
despacho das obrigacGes. Para o dirigente, a mudanca de local € uma forma de proteger a
identidade da pessoa que realiza tal tarefa.

Sobre a questdo da visibilidade, em ter ou ndo na fachada dos terreiros alguma
identificacdo de que naquele local existe uma religido afro-brasileira, constatamos que essa
questdo ndo tem muita relevancia para os praticantes do Candomblé no espaco urbano de
Goiénia. Para o babalorixa Kénio:

E uma questdio de ndo ter essa necessidade da propaganda, ¢ como eu te falei,
sempre as pessoas estdo no caminho, e a casa de candomblé é uma casa onde a
gente ndo precisa colocar uma placa como uma empresa, como um mercado.
Dizendo “aqui se vende fé’! N&o! Aqui se pratica a fé, é diferente. Quem vem sabe
disso. (...). Aqui vocé ndo precisa trazer dinheiro para doar, trs o seu coracéo, pé
no chdo, muita simplicidade e humildade que vocé conquista tudo o que vocé
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quiser dentro de uma casa de candomblé, tudo. Pra comecar a gente dorme em
esteira, a gente bebe dgua em pote, a gente come com as maos, tudo muito simples.
A gente bota hoje um requinte, por que o orix4 ogum ele nos permite tecnologia e a
tecnologia nos favorece. Entdo tudo que existe de moderno hoje (...), Ogum estd ali.
Ogum é metal, ogum ¢é tecnologia, isto que a gente esta fazendo agora, gravando,
Ogum permitiu, Ogum é a tecnologia, Ogum é a inteligéncia (...).

Tendo ou ndo uma visibilidade na paisagem urbana da cidade, tanto faz para esse
grupo religioso. Isso ndo lhes tira a perseveranca em poder mostrar para a sociedade
goianiense a beleza cultural que essa religido tem. “Eu tenho a intengdo em divulgar a nossa
fé, a nossa religido e mostrar para as pessoas a beleza e a grandeza que o Candomblé nos
proporciona”, alegou o dirigente.

Sobre a posicdo geografica da casa, Pai Kénio diz que se senti muito privilegiado, pois
seu Ilé se localiza no centro do pais, favorecendo com isso, uma freqliéncia de pessoas que
residem em outros estados. Em algumas ocasifes (nas festas de Candomblé) recebe também
pessoas de outros paises, como: Australia, Japdo, etc. Ja o publico freqientador local, vem da
propria capital e também da cidade de Aparecida de Goiania. Esse perfil dos freqlientadores,
também se repete para os membros (adeptos da casa). De acordo com o dirigente, 0s
componentes da casa que moram distantes, sempre quando podem aparecem para cumprir
suas obrigacdes como filhos-de-santo.

O Candomblé para o babalorixa “(...). E uma religido completa, faz parte da minha
vida, eu respiro candomblé, eu vivo candomblé, eu estudo candomblé”. Ainda em relagdo a

essa religido, ele completa:

O candomblé hoje é brasileiro. Os orixas sdo africanos, mas o candomblé é um
culto brasileiro, e o Brasil por ser esse pais tdo diversificado, o candomblé acabou
tendo que aderir as diversidades culturais africanas. Tanto €, que dentro dos rituais,
nos temos orixas que sdo de Jejes, que sdo de Ketu, que sdo de Angola e que acaba
sendo cultuado dentro de uma Gnica nagdo. Mesmo assim, temos que buscar
preceitos, conhecimentos dentro de uma outra religido dentro de outras nacdes para
gue a gente possa cumprir com essa funcdo que o orixa pede. O Brasil realmente é
um pais bem diversificado onde tudo pode, mas porem é como eu falei, o
candomblé é uma religido de muitos preceitos, mas ndo é uma religidfo de
preconceito.

O depoimento de pai Kénio, expressado nas palavras acima, nos fornece uma série de
elementos para demonstrar que a cultura do Candomblé tem raizes no continente africano. A
forma e a maneira de se cultuar os orixas aqui no Brasil, se deve ao fato desse pais ser muito
diversificado em relacdo a variedade de culturas que foram se mesclando e dando origem a

uma cultura afro-brasileira.
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De todos os territorios-terreiros pesquisados, esse foi 0 que menos participamos como
observadores participantes. I1sso decorreu, porque decidimos incluir este 11é em nosso estudo,
tendo em vista que ja estavamos realizando visitas frequentemente nos outros dois. Isso ndo
prejudicou nossa pesquisa, acreditamos que as duas festas que tivemos a oportunidade de
observar nessa casa e a entrevista a nos cedida pelo babalorixd Kénio, acrescentaram mais

ainda a esse trabalho.

3.3 — A Festa de Candomblé e os Geossimbolos do Territério-Terreiro

Para Bonnemaison (2002), o territério se constitui como um sistema e um simbolo.
Sistema, porque tem sua organizagdo hierarquizada para dar respostas aos fundamentos
estabelecidos pelas pessoas que o criou. E simbolo, porque se constitui em torno de pontos
geograficos carregados de conceitos politicos e religiosos, ao qual orienta a visdo de mundo
de um grupo cultural. O territério-terreiro é assim, um sistema no qual a comunidade do
Candomblé tem sua preservacdo mantida pelo trabalho coletivo do grupo, cada membro
conforme sua posi¢éo na hierarquia do I1é sabe o seu dever para com 0s afazeres nesse espago
religioso. Os varios simbolos criados por essa comunidade dentro do territorio-terreiro vao
fortalecer o grupo, pois a partir deles estardo orientados e preparados para a realizagdo de seus
cultos juntos aos orixas.

Aprofundando-se nos conceitos de cultura e territério sob o ponto de vista da
abordagem cultural, Bonnemaison (2002), definiu um novo espago denominado de “espaco

dos geossimbolos”. Para ele:

Um geossimbolo pode ser definido como um lugar, um itinerario, uma extenséo
que por razdes religiosas, politicas ou culturais, aos olhos de certas pessoas e
grupos étnicos assume uma dimensdo simbélica que os fortalece em sua identidade
(BONNEMAISON, 2002, p.109).

Nessa analise conceitual, Corréa (2006, p.54) vai dizer que “os geossimbolos podem
estar representados por pontos fixos, por exemplo, rochedos, arvores, construgdes, rios,
desniveis, e itinerarios reconhecidos (...)”. A partir dai podemos compreender o territorio-
terreiro, também como um geossimbolo, pois ele representa um ponto fixo religioso cultural
do Candomblé. Em escala menor dentro do territério-terreiro sdo produzidos varios
geossimbolos. Esse espaco cultural geossimbélico, se apropriando das palavras de
Bonnemaison (2002, p.111) “torna-se territorio-santuario, isto é, um espaco de comunhdo

com um conjunto de signos e valores”.
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Como um territorio-terreiro pode apresentar varios geossimbolos em seu interior, nos
ateremos em trés, que para nosso 0 NOsso ver sdo relevantes para podermos compreender um
pouco desse espaco cultural. So eles: a porta de entrada do barracdo; o local onde se
encontram os atabaques e o0 espaco em que se localiza o poste central, por onde circulam e
dancam os membros juntamente com 0s orixas. Esses espa¢os onde estamos tratando aqui
como geossimbolos podem ser percebidos por qualquer pessoa desde que ja tenha tido a
oportunidade de participar de alguma festa de Candomblé. Por entre eles, é estabelecida uma
comunicacao espiritual. Esses espacos geossimbdlicos sdo de suma importancia numa casa de
Candomblé.

O quadro a seguir apresenta uma relacdo de nomes de festas (nove no total) que

participamos como observadores nos territérios-terreiros durante a pesquisa.

Quadro 07: Festas de Candomblé Observadas na Pesquisa

Territério-Terreiro Nomes das Festas Més/Ano
Ibéjis>® (erés) setembro/2008
11é Axé Iba Ibomin Yabas™ dezembro/2008
Ogum janeiro/2009
Oxossi junho/2009
Oxum julho/2008
l1é Axé Ojusun Akotun Ogum/Baba Otun® | abril/2009
Saida de 126> maio/2009
Xangb Julho/2008
118 Axé Alaketu Omi Oxalufam Yabas dezembro/2008

Para falarmos dos geossimbolos propostos acima, ndo comentaremos detalhes apenas
de uma das festas relacionadas no quadro. Eles serdo abordados aleatoriamente, tendo em
vista que a fungdo que eles exercem dentro de um territorio-terreiro serd a mesma para todas
as festas. Além de nossa percepgao buscaremos apoio para descrever uma festa de Candomblé
em relatos de autores que ja estudaram essa tematica religiosa, como: Amaral (1998), Siqueira
(1998), Carneiro (2002), e Corréa (2005).

Muitas festas ndo tém dia certo para acontecer. As festas de Candomblé normalmente

estdo associadas aos dias santos do catolicismo, as datas podem variar de terreiro para

% Orixas criancas que quando incorporados sdo chamados Erés.

%" Orixés femininos, principalmente aquelas que foram rainhas em passagens pela terra como lansd, Oxum e
Oba. Reconhecidas também como esposas do orixa Xango.

%8 Baba Otun significa pai por direito. Nessa festa o baba otun (um dos filhos-de-santo da casa) foi ordenado
como o responsavel legal pelo II&, uma vez que os dois babalorixas da casa se encontram fora do pais.

% Novica iniciada no Candomblé. Noiva e esposa mais jovem de orixas.
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terreiro. Isso vai depender da disponibilidade e das possibilidades de cada comunidade. O que
importa realmente para os praticantes dessa religido é a comemoracéo junto aos orixas.

Em uma festa importante de Candomblé, Siqueira (1998) aponta quatro momentos
essenciais constituintes como eixo das cerimonias rituais. Sendo eles: o bori — ponto de
partida para as homenagens que o terreiro presta a cada um de seus orixas; a oferenda aos
orixas em homenagem de reconhecimento e propiciacdo; o padé — para que todos 0s caminhos
estejam abertos as celebracGes; e o0 xiré — festa aberta ao publico é uma sintese de tudo que foi
festejado desde o bori®. Segundo a autora:

Eis os quatro pontos de ancoragem do sistema ritual que encontramos em todas as
cerimdnias importantes, sejam elas as celebragbes em homenagem aos Orixas ou 0s
ritos de iniciacdo das filhas(os)-de-santo. Todas as celebracfes sdo de um carater

coletivo e supdem, consequentemente, a presenca da comunidade vinculada ao
Terreiro, a fim de poderem ser realizadas (SIQUEIRA, 1998, p.123).

Para a realizacdo de uma festa de Candomblé é necesséario o empenho de todos o0s
membros do territorio-terreiro. Eles estdo envolvidos no antes, durante e depois das
festividades. No antes realizam obrigaces para com 0s orixas, e se encarregam também de
deixar o barracdo enfeitado/decorado para a chegada dos visitantes. No durante participam da
festa juntamente com o0s orixas que sdo os convidados principais de toda festividade. Por
conseguinte, no depois todos s&o incumbidos de deixar o Il&é arrumado e em perfeita
condicdes de uso.

A ornamentacdo que o Ilé recebe vai depender do principal motivo da festa. Se for
homenageado algum orixa, os objetos relacionados a ele estardo presentes na decoracdo. Pela
figura 17 podemos observar dois exemplos de como fica o ambiente enfeitado. Na primeira
imagem os elementos decorativos nos remetem a uma festa infantil. E isso mesmo que esta
acontecendo, pois 0s convidados principais sdo os Ibéjis (orixas criangas), e as proprias
criancas. J& a segunda imagem, o espaco enfeitado nos transmite uma sensacdo de estarmos
festejando a ceriménia em uma floresta. Esse ambiente parecendo uma mata fechada é em

oferecimento a Oxossi, 0 orixa celebrado.

% E o ponto de partida para as homenagens que o terreiro presta a cada um de seus orixas. E o primeiro ato que a
pessoa deve cumprir, para participar de um terreiro (SIQUEIRA, 1998).
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Foto: TEIXEIRA, J. P. 2008 Foto: TEIXEIRA, J. P. 2009

Figura 17: Imagens do Territério-Terreiro 11é Axé Iba Ibomin decorado para festa de Ibéjis/Erés
(a esquerda) e Oxossi (a direita).

Corréa (2005) nos descreve assim, 0s preparativos de uma festa de Candomblé:

Pela manha, a vida no terreiro é frenética, pois, com a preparagdo da festa, é
iniciada uma seqtiéncia de oferendas para os orixas, com o sacrificio de animais de
duas patas: galinhas, galos e, as vezes, pombos e patos. Quando as posses
permitem, um bicho de quatro patas: boi, porco etc., dependendo das exigéncias do
orixd. Essa atividade perdura o dia todo. Apds o sacrificio dos animais pelo
Axogum, o sangue, o figado, o coracdo, a moela, 0s pés, as asas e a cabeca sdo de
direito das divindades; o restante do animal vai para a cozinha, onde as labassé, as
sacerdotisas que detém os segredos da culinaria do Axé, ficam encarregadas do
preparo das iguarias que também serdo ofertadas aos orixas nos pejis — pequenos
altares (as vezes uma pedra, uma arvore, uma fonte, consagrada aos orixas) que
compdem a paisagem conivente do terreiro — e distribuidas ao final da festa a todos
os presentes. (CORREA, 2005, p.159-160 — grifo da autora).

Nos preparativos para a festa, uma das principais obrigacdes para com 0s orixas é o
padé de Exu (oferenda propicia a Exu, que abre as festas do Candomblé). Esse ritual tem seu
inicio fechado ao publico, mas seu término se d& com a abertura oficial da festa. Ele é de
suma importancia, pois Exu é o mensageiro entre 0os homens e os deuses, guardido da porta da
rua e das encruzilhadas. Somente através desse orixa € possivel invocar 0s outros orixas que
estardo presente na festa preparada por n6s humanos.

Pelo fato de ndo ser homenageado com uma festa especifica no decorrer do ano, em
todas as cerimoOnias festivas do Candomblé o ritual a Exu é realizado. De acordo com
Carneiro (2002, p.59), o padé de Exu “tem o sentido de Ihe pedir licenga para realizar a festa,
que poderia perturbar, se quisesse”. Acredita-se que 0 ndo cumprimento desse ritual em uma
festa de Candomblé implicard em perturbacbes de toda ordem. Por isso, Exu como o
intermediario entre o Aiyé (a terra, o solo) e o Orun (espaco sagrado, 0 céu) nunca pode ser

esquecido em uma celebragdo.
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ApoOs todas as obrigacdes ritualisticas realizadas pela comunidade chega-se ao inicio
da festa, no qual contard agora com a presenca do publico visitante. Nesse momento o padé de
Exu é apresentado nos quatro cantos do barracdo. Momento esse, em que se inicia a festa e
também chega ao termino das obrigagdes para com Exu. Nesse sentido, segundo Corréa
(2005, p.161) “a apresentacdo da comida de Exu tem por objetivo marcar os quatro pontos
cardeais, uma vez que Exu é também reconhecido, de acordo com a prética cultural ioruba,
como regulador do espaco”.

A partir do momento em que a festa se inicia 0s geossimbolos assumem maior
destaque dentro do territdrio-terreiro. Os trés atabaques tocados pelos Ogans (figuras 18, 19 e
20) iniciam as festividades, esses instrumentos musicais acompanhados de outros como 0
agogb e o xequeré fazem soar o toque durante todo o ritual. O maior dos atabaques se chama
Rum e funciona como solista, marcando os passos da danga. O Rumpi (atabaque médio) e o Lé

( atabaque menor) reforgam as marcagoes.

Foto: TEIXEIRA, 2009 Foto: TEIXEIRA, 2009

Figura 18: Ogans — 11é Axé Iba Ibomin Figura 19: Ogans — 11& Axé Ojdsun Akotun

Foto: TEIXEIRA, 2009

Figura 20: Ogans — 11&é Axé Alaketu Omi Oxalufan

Esses elementos geossimbolicos com a presenca dos Ogans atraem para Si uma
espacialidade sagrada. Neste espaco em determinados periodos da festa as pessoas que estdo

no giro da danca fazem reveréncia. Conforme depoimento de pai Kénio, a reveréncia feita no
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espaco onde se concentra os atabaques, se da devido a eles serem instrumentos sagrados e que
ali também é o lugar onde se chama as divindades, ou seja, € a orquestra sagrada onde se
convida os orixas para vir dancar com o povo-de-santo.

A construcdo desses geossimbolos dentro dos territorios-terreiros sacraliza ainda mais
esses espacos. E neles e por eles que os membros da comunidade religiosa assumem uma
relacdo simbdlica, ao qual vai lhes assegurar ainda mais uma identidade cultural e territorial
afro-brasileira.

8%? realizada numa festa de Candomblé, nos moldes da cultura

A sequéncia de um Xir
ioruba (nacdo ketu), segue uma ordenacgdo costumeira dentro do territorio-terreiro. A figura 21
ilustra muito bem essa idéia. Nela também podemos identificar a disposi¢do das pessoas que
participam diretamente da festa. Numa ordem normal, segundo Amaral (1998), e que nédo
estdo relacionados dentre os orixas na figura. Sdo entoados céanticos a Logunedé, apds cantar

para Oxum e também a Oba, depois das referidas musicas a lansa.

Fonte: http://www.alaketu.com.br/ritos/festas.htm

Figura 21: Sequéncia de canticos realizada normalmente em uma festa de Candomblé Ketu.

Essa sequiéncia musical apresentada na figura acima ndo necessariamente ocorre em
todos os territorios-terreiros. Ela pode ser invertida de acordo com a necessidade de cada
momento da festa. Cada dirigente ou pessoa responsavel pelo desenvolvimento da festa de
Candomblé tem autonomia para decidir como melhor encaminhé-la. No caso da festa de

Oxossi no 11é Axé Iba Ibomin, € comum depois das obriga¢cdes para com o orixa Exu, abrirem

81 Sequéncia em que as msicas aos orixas sdo cantadas.
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as festividades cantando para o orixa Oxossi. Essa inversdo se faz porque este orixa era o
santo do fundador da casa (pai Jodo de Abuque), e nele também, o 11 se encontra assentado.
E na festa de Candomblé que os deuses africanos (orixas) entram em cena. Eles “vém
a terra, no corpo de seus filhos, com a finalidade de dancar, de brincar, (...). E através dos
gestos sutis ou nervosos, dos ritmos efervescentes ou cadenciados, das cantigas que ‘falam’
das acoes e atributos dos orixas, que o mito é revivido” (AMARAL, 1998, p.107). De acordo
com Verger:
(...), esses cantos e dancas sdo formas de saudar as divindades. Para os filho-de-
santo, consagrados a um orixa determinado, quando chega a hora de evocar o seu
deus, a danga adquire uma expressdo mais profunda, mais pessoas, e 0s ritmos,
pelos quais foram sensibilizados, torna-se uma chamada do orixd e podem

provocar-lhe um estado de embriaguez sagrada e de inconsciéncia que os incitam a
se comportarem como o deus, enquanto vivo (VERGER, 1981, p. 69).

Nesse sentido o territério-terreiro se torna um espagco encarnador da cultura afro
brasileira. Um espaco no qual Corréa (2005, p.168) afirma que é onde os “deuses sabem
dangar”.

Outro geossimbolo bastante reverenciado numa festa de Candomblé é a porta de
entrada e saida do barracdo. Constantemente 0s membros se dirigem a esse espago e 0
reverenciam, pois ele é reservado ao orixa Exu. Pai Kénio nos relata que “ao fazer reveréncia
na porta de entrada, nds estamos louvando Exu. Porque Exu é o principio, entdo ele é o senhor
do caminho, o senhor da rua, ele é o nosso guarda, nosso protetor”. Esse geossimbolo
simboliza o lugar onde as pessoas da casa pedem permissdo ao orixa Exu, para em seguida
darem inicio as festividades.

As figuras 22, 23 e 24 mostram imagens desse geossimbolo nos trés territorios-
terreiros pesquisados. Na primeira delas podemos observar uma filha-de-santo saudando este
espaco. As outras duas foram fotografadas de dentro do barracéo para fora. Elas revelam que
0 espaco geossimbdlico da porta separa o local de culto, de festa (parte de dentro) do outro
espaco dominado pelo orixd Exu (parte de fora). Por ser esse orixa o senhor dos caminhos é

comum o deposito de oferendas a ele, em esquinas, nas ruas, em encruzilhadas e estradas.
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Foto: TEIXEIRA, 2009 Foto: TEIXEIRA, 2009

igura Z22: Porta de entrada e saida Figura 23: Porta de entrada e saida
11é Axé lba Ibomin 11é Axé Ojasun Akotun

Foto: TEIXEIRA, 2009

Figura 24: Porta de entrada e saida
11é Axé Alaketu Omi Oxalufan

Conforme foi descrito, toda simbologia deste local tem uma forte ligacdo com o orixa
Exu. Por isso, em todos os territorios-terreiros esse orixa tem seu espago reservado. Em cada
I1é seu assentamento se localiza prdximo a entrada que da acesso a rua. Esse posicionamento
Ihe permite estar atento, protegendo assim, 0 espaco sagrado de todo maleficio que pode vir
de fora. A funcdo que Exu desempenha no Candomblé o coloca como um dos principais
orixas dessa religido. Seus atributos lhe garante ser o primeiro a receber as oferendas, antes de
qualquer cerimdnia ou evento.

Em especial e no nosso entendimento um geossimbolo que merece destaque dentro de
um territorio-terreiro é o Poste Central®®. Este simbolo geralmente é encontrado
principalmente numa casa de Candomblé orientada pelos preceitos da nacdo Ketu. Nessa
pesquisa conforme as figuras 25, 26 e 27 foram identificadas esse geossimbolo em todos os
I1és. Segundo Corréa (2005, p.163), “nesse local, estd ‘plantado’ 0 Axé, ou a forga cdsmica,

(...), conservando, dessa forma, o valor simbolico”. Ainda de acordo com a autora, 0 Poste

% Coluna que apdia a cumeeira no centro do barracdo. Nele se encontra os elementos religiosos relativos a
fundacédo de cada uma das comunidades, também é denominado axé (BARROS, 2003).
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Central é um dos mais importantes simbolos dentro do territorio-terreiro, “pois é em torno

dele que os orixas vém dangar nos corpos de seus filhos”.

Fotos: TEIXEIRA, 2009 Foto: TEIXEIRA, 2009

e

Figura 25: Cumieira — Poste Central Figura 26: Cumieira — Poste Central
11é Axé Iba Ibomin 11&8 Axé Ojusun Akotun

Foto: TEIXEIRA, 2009

Figura 27: Cumieira — Poste Central
11é Axé Alaketu Omi Oxalufan

O geossimbolo apresentado na figura acima, para os adeptos do Candomblé estabelece
uma comunicagio entre este mundo (Aiyé) e o céu (Orun). E neste espaco que se encontra
materializado o axé no terreiro. Sendo assim, é também por ele e em torno dele que deve
acontecer a maioria dos rituais, pois o axé plantado sob o Poste Central é o principal
responsavel pelo movimento dentro I1lé. Um territdrio-terreiro €, assim, cheio de
representacdes simbolicas diferenciadas. Neste caso, o Poste Central, além de estar associado

a estrutura arquitetonica do 1€, simboliza também a ponte entre 0 mundo espiritual e 0 mundo
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material. Para Bastide (2001, p. 87): “o poste ndo € outra coisa sendo o0 sexo que liga as duas
metades da cuia e que realiza a unido entre a parte de cima e a de baixo”.

Em torno desse geossimbolo a festa de Candomblé se desenrola no sentido anti-
horario. A roda de danca nesse sentido representa a busca de algo que esta além desse tempo
fisico. E também uma forma de retornar as raizes, pois ali irdo voltar no passado para cultuar
seus ancestrais. Este espago € muito reverenciado também pelos que estdo girando na danca.

Pai Kénio, confirmando o que alguns autores ja disseram sobre o Poste Central,

descreve assim, o respeito a este espago geossimbolico:

(...), quando a gente vai ao meio do candomblé, lugar que chamamos de axé
plantado. Ali é o lugar da nossa reveréncia, é onde agente invoca 0s N0ssos
ancestrais. Ali mora todos os irumales (orixas - forgas da natureza). Nesse espago
a gente coloca a cabeca com muito respeito pedindo a eles a protecdo. Entdo este
lugar é a ligacdo do céu com a terra (...). — grifo nosso.

Um fator interessante de se notar nos territorio-terreiro € a sua forma arquiteténica.
Conforme Corréa (2005), a configuragdo dos templos (terreiros) no Brasil sdo em formatos
quadrangulares, enquanto que na Africa a grande maioria dos templos s&o circulares. No dizer
da autora essas herancas foram herdadas da colonizacdo portuguesa. Para ela, a forma circular
com que se desenvolve a danca numa festa de Candomblé, pode estar associada ao formato

original da arquitetura africana. No seu dizer:

Ao rodopiarem em torno desse geossimbolo, marcado no centro da sala, 0s negros
percorrem os quatro pontos cardeais, pois estes, em sua concepc¢do do mundo, estdo
situados em relacédo ao eixo central, permitindo, assim, com os passos da danca, que
uma semiografia da arquitetura circular de seus templos seja efetuada na sala
principal (CORREA, 2005, p.165-166).

A festa de Candomblé é assim uma cerimdnia onde a vida cotidiana dos mortais
(humanos) se mistura com os rituais dos orix&s. A comunicacdo dos fiéis com seus deuses
acontecem dentro do barracdo pelos geossimbolos. Espagos caracterizados por objetos que
pelos rituais se tornam simbolos comunitarios.

Ap6s o termino do xiré, o dirigente responsavel pelo territorio-terreiro autoriza todos
0s presentes na festa a se servirem da comida (ajeum) oferecida pela comunidade religiosa. As
partes ndo utilizadas nas oferendas feitas aos orixas sdo servidas neste banquete. Por
conseguinte, o cardapio oferecido vai depender da finalidade principal da festa, ou seja, ele

vai variar de acordo com o santo a ser homenageado.
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O que descrevemos aqui sobre a festa de Candomblé foi apenas um resumo. Nossa
intencdo maior foi a de mostrar alguns geossimbolos produzidos por essa comunidade
religiosa. Os elementos geossimbdlicos apresentados orientam o povo-de-santo na busca
constante da relacdo entre o sagrado e o humano. Gragas a esses geossimbolos: atabaques —
espaco dos Ogans; porta de entrada — espago de Exu; poste central — Espago de ligacéo entre
orun e o aiyé; dentre outros. Uma geografia cultural-religiosa é desenhada dentro do

territério-terreiro.

3.4 — Afoxé “Asé Omo Odé”: Candomblé de/na rua.

O Afoxé brinca, danca e encanta o publico que o assiste. Ndao ha como perceber sua
desenvoltura e ndo se sentir envolvido pelas batidas ritmadas dos instrumentos musicais que o
acompanha. Nele todos os envolvidos se divertem e aqueles que pertencem a uma
comunidade religiosa afro-brasileira, podem também nessa manifestacdo cultural estar
celebrando junto com suas divindades. Lody (1976) descreve assim, o significado de um
Afoxe:

Afoxé é um cortejo de rua que tradicionalmente sai durante o carnaval de Salvador,
Fortaleza e Rio de Janeiro. E importante observar nessa manifestacio os aspectos
mistico, magico e por conseguinte religioso. Apesar dos afoxés apresentarem-se aos
olhos dos menos entendidos como simples bloco carnavalesco, fundamentam-se os
praticantes em preceitos religiosos ligados ao culto dos orixas, motivo primeiro da
existéncia e realizacéo dos cortejos. Por isso, afoxé também é conhecido e chamado
por Candomblé de rua (LODY, 1976, p.03).

Como bem informado pelo autor, o Afoxé incorpora em sua estrutura, elementos do
campo religioso. Nesse sentido, conserva e preserva em sua natureza, valores culturais
praticados dentro dos principios religiosos dos territdrios-terreiros de Candomblé. Por o
Afoxé ter em sua composicdo preceitos religiosos, o autor caracteriza esse grupo cultural
como sendo Candomblé de rua. Para nos, além de ser de rua, ele também se utiliza deste
espaco como palco para suas apresentagdes. Sendo assim, o Candomblé de rua (afoxé),
também se faz na rua, ou seja, € um Candomblé de/na rua.

O primeiro grupo a se apresentar publicamente os cortejos do Afoxé no pais, tem seu
registro datado ha mais de um século (1895), na cidade de Salvador-BA. Na mesma cidade,
dois anos depois (1897), outro grupo apareceu pelas ruas desfilando também tragos da cultura
religiosa do Candomblé. Por conseguinte, e ja no século XX (1922), o Afoxé comegou a

participar definitivamente do carnaval, conservando em suas amostras, elementos relativos
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aos orixas. (LODY, 1976). A partir dai, outras cidades como Fortaleza, Rio de Janeiro, dentre
outras, também incorporaram em suas atividades culturais, o Afoxé (Candomblé de/na rua).

Na cidade de Goiania essa modalidade cultural aparece tardiamente. Isso deve ao fato
de que o Afoxé esta ligado a tradicdo religiosa do Candomblé. O Candomblé em Goias, como
ja foi descrito anteriormente tem sua fundagdo na década de 1970. Por conseguinte, o Afoxé
passou a se mostrar no espaco urbano da capital, somente no inicio da década de 1990.

O Afoxé Asé Omo 0dé®® foi idealizado nos anos 1990, pelo pai-de-santo Jodo de
Abuque, juntamente com outras liderangas da cultura afro-brasileira na cidade de Goiénia. Na
ocasido, segundo depoimento de Luisinho (dirigente atual do Afoxé), “a idéia desse afoxé foi
justamente para resgatar esse trabalho, levar essa cultura da casa para a rua, abrir o carnaval
também em Goiania desfilando na avenida”. Ainda de acordo com o dirigente, 0 nome criado
para o grupo (figura 28), se resulta de sua vinculagcdo a um territorio-terreiro assentada em
Oxossi. Nesse sentido, o Afoxé de Goiania é governado pelo orixa Oxossi, e todos os que
participam do grupo, independente de fazer ou ndo, parte do Candomblé, recebe protecdo

dessa divindade africana.

Foto: TEIXEIRA, J. P. 2009

Figura 28: Estandarte do Afoxé “Asé Omo Odé” de Goiania.

O mapa 05 nos revela os percursos que fizeram o Afoxé Omo Odé na cidade de
Goiania. Em 1990, o grupo chegou a realizar ensaios, mas ndo desfilou pelas ruas da cidade.
Sua aparicdo ao publico goianiense sé veio a se confirmar no ano de 1991, no carnaval
realizado pela prefeitura ao lado da rodoviaria de Goiania. Nos dois anos seguintes, no mesmo

local e fazendo o mesmo trajeto, 0 grupo novamente participou dos carnavais. Por falta de

& Nas religides dahomeanas, corresponde a Oxossi. Venerado, sobretudo, nos Xangds de Pernambuco sob essa
designacédo (SIQUEIRA, 1998).
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incentivos e patrocinio da prefeitura para organizar os carnavais seguintes, o grupo se afastou
das ruas e parou também com 0s ensaios.

No ano de 2008, por iniciativa do territorio-terreiro 11é Axé Iba lbomin, com a direcdo
de Luisinho, o Afoxé retornou as suas atividades festivas pelas ruas da cidade. Nesse mesmo
ano, em comemoracao ao dia 13 de maio, o Afoxé Omo Odé comandou uma caminhada, que
se iniciou na Praca do Trabalhador e foi até a Praca Civica, na regido central de Goiania. Essa
manifestacdo contou com a participacdo de varios grupos culturais afro-brasileiros, além de
outros como malabaristas e grupo de danca de Hip-Hop.

No ano corrente (2009), até o momento o grupo do Afoxé pOde apresentar suas
performances para o publico em duas ocasifes. Uma no Centro Cultural Martim Cereré
(regido central), em um evento denominado de “Tributo a Clara Nunes”. E a outra na via
publica, onde desfilou no carnaval. Na oportunidade, foi o grupo Omo Odé que fez a abertura
oficial para o desfile das escolas de samba.

As imagens do grupo Afoxé Omo Odé nas festividades apresentadas acima podem ser
visualizadas neste trabalho em anexo (07 e 08) . Nao foi possivel obter imagens de todos 0s
desfiles realizados pelo Afoxé. Nossa presenca foi confirmada apenas nos trés Gltimos, isso
nos facilitou poder estar registrando. Além de nosso registro conseguimos com a dire¢do do
Afoxé, duas imagens onde mostra o pai-de-santo Jodo de Abuque desfilando no carnaval de
1993.

A ligacdo desse grupo com os preceitos do Candombleé ¢ tdo forte que toda vez que o
Afoxé se apresenta no espago urbano, ¢ feito um ritual em homenagem a Exu, ou seja, 0 padé
de Exu é oferecido a esse orixa. “Temos que pedir licenca pra Exu, ele que é o dono da rua,
nés fazemos uma oferenda antes de sair, (...). Isso tem que ser feito toda vez que vamos sair
para apresentar. Qualquer coisa que for fazer no espacgo dele, tem que fazer primeiro essa
oferenda”, afirmou Luisinho.

Como no Candomblé, as pessoas de um grupo de Afoxé também tém funcdes e papeis
definidos. Lody (1976), a esse respeito vai dizer que:

Cada integrante do afoxé devera desempenhar um papel preestabelecido pelas
proprias necessidades do cortejo. Os instrumentistas invariavelmente séo os

mesmos que executam nos terreiros os ritmos litdrgicos. Conhecedores dos toques
de atabaques e das melodias em linguas africanas, esses misicos constituem esteio
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Mapa 5 - Localizacao e Trajeto das apresentacoes do Afoxé "Asé Omo Odé" - Goiania/GO
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e base do afoxé. O porta-estandarte também é pessoa conhecedora dos
fundamentos religiosos do afoxé (...). O pavilhdo do afoxé sé pode ser
carregado e tocado por homens (LODY, 1976, p.11).

As fungdes que Lody destaca na citacdo, também recebem pelo Afoxé Asé Omo
Odé, as mesmas regras. Para as mulheres do Afoxé de Goiania sdo ordenadas as dancas
e as coreografias. Segundo Luisinho, elas podem também tocar agog6 ou xequeré , mas
nunca os atabaques, que somente sdo tocados pelos homens. O dirigente ainda nos
afirmou que outra funcdo estabelecida ao homem dentro do Afoxé é a de portador do
estandarte em todo desfile do grupo.

Para pertencer ao grupo Afoxé Asé Omo Ode, ndo necessariamente é preciso
estar vinculado a uma casa de Candomblé. A Unica exigéncia é 0 compromisso que este
deve ter para com 0s ensaios e com as apresentacdes. Para Luisinho, em primeiro lugar
é preciso conhecer e se identificar com o grupo, depois sim participar das atividades
culturais. Outra questdo de suma relevancia para se integrar a0 grupo € 0 nao
preconceito contra a religido do Candomblé, pois as raizes do Afoxé na cidade de
Goiénia, estdo arraigadas nesse segmento religioso.

As musicas cantadas no Afoxé de Goiania sdo semelhantes as de um territorio-
terreiro. 1sso, ndo implica o grupo em estar utilizando outros estilos musicais. Conforme
Luisinho, “colocamos umas musicas que ndo é do candomblé, mas que tem a ver com a
nossa cultura, talvez falando de uma passagem, de algum lider, de um ancestral agente
coloca isso, faz parte também?”.

Com toda essa desenvoltura o Afoxé Axé Omo Odé é como dizemos no comego
deste tépico, o Candomblé de/na rua. As ruas no espaco urbano de Goiania se fazem
como palcos da vida, lugar aonde esse grupo vai desenhando o colorido de sua historia
cultural. A rua é, entdo assim, para o Afoxé uma extensdo do territério-terreiro, pois ali
no momento do desfile grande parte dos integrantes aproveita para cantar, brincar e
dancar em homenagem aos Orixas.

Para Corréa (2007-b, p. 174), a cultura manifestada espacialmente “permite que
mapas de significados ndo sejam apenas uma metafora”. Por isso mesmo, o Afoxé em
Goiania ndo se limita as representacGes somente pelos dados estatisticos. Incluem
também nessas representacdes conforme Cosgrove (1999 apud CORREA, 2007-b,
p.174) tudo aquilo que é “lembrado, imaginado e contemplado (...) material ou

imaterial, real ou desejado, do todo ou da parte (...) vivenciando ou projetado”.
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O espaco urbano de Goiania vai introduzindo assim, uma geografia cartografada
pelas manifestagdes culturais realizadas pelo Afoxé Asé Omo Odé. Sua dimensdo ganha
sentido ndo apenas no estar na rua para desfilar para o pablico, mas também no de
transcender os muros dos terreiros e levar consigo os seus modos culturais religiosos.
Estabelecendo dessa forma, uma marca cultural numa sociedade onde os padrdes ainda

permanecem orientados predominantemente pela cultura crista.

3.5 -“Sem agua, sem folha, sem orixa”: o Candomblé na visdo dos entrevistados.

A frase iniciada no tépico acima é um ditado popular utilizado pelas pessoas do
Candomblé. Ela expressa a importante relacdo dessa religido com a natureza. Cultuar os
orixas ndo é simplesmente a manifestacdo de reveréncias. E necesséario também que
preserve e conserve 0S espagos naturais, pois eles sdo regidos pelas divindades e ao
mesmo tempo se reserva como moradias deles. Para Botelho (2007, p.215), “as forgas
da natureza sdo reflexos das emanac6es dos orixas no planeta. Poluir o ar, desperdicar a
agua, destruir as arvores, desrespeitar a humanidade sdo praticas contréarias a
aprendizagem dos terreiros de candomblés”.

Este topico serd apresentado mediante as entrevistas realizadas com o0s
integrantes do Candomblé. Sendo assim, destacaremos trés perguntas, ao qual achamos
relevante para o desenvolvimento do texto. Séo elas: O que é o Candomblé para vocé?
Como observa a relacdo dos orixas com a natureza? E Quais 0s espacos dentro da
cidade que considera como locais sagrados para o0 Candomblé?

O Candomblé além de estabelecer lagos entre o ser humano e as divindades
africanas, possibilita também o desenvolvimento de uma concepcdo coletiva e
individual em relagdo ao mundo em que vivemos.

Além de religido, é também um estilo de vida. Me ensinou muita coisa,

mudou minha maneira de ver algumas coisas e principalmente me ensinou a
respeitar mais a natureza humana. (Wagner)

Uma religido predominantemente humana, baseada em outras concepges de
vida, de vivéncia coletiva, de relacionamento com os outros, com 0s mais
velhos, com o tempo e o aprendizado. Infinitamente rica em seus valores,
saberes e expressdes culturais. (Beth)

Uma fé, um modo de vida, uma crenga, uma festa, um banquete, um louvor
ao meu corpo ao meu chdo, a natureza! Uma nave mais completa das
insignias culturais africanas aportadas na diaspora (...). (Clementina)
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Um dos fatores mais relevante para o Candomblé é buscado na relagdo dos
orixds com a natureza. Os espagos naturais sdo, assim, para essa religido parte
fundadora da constituicdo de tudo que h&d no mundo terreno (ayié), pois sua constituicdo
estd regida pelos orixas. Nesta afirmacéo, orixas e espacos naturais, se relacionam um

com o outro.

(...). Uma relacdo inseparavel. Sem natureza ndo existe Orixa. O Candomblé
prega isso em todos os momentos de culto, em tudo, nas dangas, nos cantos
e etc. (Wagner)

E uma relacdo so, pois ndo existe orixa sem a natureza. A0 mesmo tempo
em que 0 Orixa se encontra na natureza, esta mesma natureza esta presente
neste orixad. Em resumo o Candomblé é uma religido de culto a natureza.
(Gisele)

(...). E uma ligacdo muito forte, eu acredito que ndo é s6 uma ligacdo, a um
envolvimento muito forte entre os dois, pois a existéncia da natureza esta
atrelada aos orixas. (Clara)

Acredito que o fato dos orixas serem representacdes da natureza significa
outra relacdo do ser humano no mundo, pautada principalmente pelo
respeito. Nossas divindades estdo em tudo, nas matas, nos ventos, nos rios,
nos mares, nas ferramentas com quais conseguimos nossa sobrevivéncia.
Enfim, nossos deuses estdo em tudo. (Beth)

Fundamental, visceral e essencial pra sobrevivéncia da religido. (...), ‘sem
agua, sem folha, sem orixa’. (Clementina)

O orixa na verdade surge da natureza, porque a natureza que € o elemento
onde retiramos as plantas as ervas para serem utilizadas nos cultos. Entdo ele
€ a natureza, porque sem natureza ndo tem orixa. Tudo que é utilizado ao
culto dos orixas vem da natureza. (Agenor)

Se pudermos ter uma boa relacdo com nossos semelhantes, orixa também
nos dard bons frutos. O bem da humanidade depende de nés e para isso
temos que plantar coisas boas pra cultivarmos a paz. Somos capazes disso
tudo, desde que tenhamos uma consciéncia em relagéo a natureza e ao orixa.
(lvone)

Nessa relacdo a cidade de Goiania j& estabeleceu lagos mais profundos com o
Candomblé. Ha trinta anos atras, 0s espacos naturais presentes na capital facilitavam o
desenvolvimento das atividades religiosas afro-brasileiras. Com a consequiéncia da
urbanizacéo, esses espacos foram diminuindo, provocando na comunidade religiosa, a
busca por novos espagos. Entre a busca por novos espagos naturais e 0s que ainda
existem no espaco urbano da cidade, os membros do Candomblé se expressam assim a

respeito desses lugares sagrados:
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(...), todos os espagos naturais dentro da cidade se tornam para nds do
Candomblé, espagos sagrados, pois ali podemos depositar as oferendas que
sdo ofertadas aos orixas. (Gisele)

(...). Os templos (terreiros, barracdes, rocas), bosques, nascentes, rios,
fauna e as entradas e saidas da cidade, bem como os morros. E os
cemitérios, onde se cultua os ancestrais. A terra € 0 nosso espago sagrado!
(Clementina — grifo da autora)

(...). Seriam todos o0s espacos naturais, mas com a crescente urbanizacdo de
Goiania, a cidade esta perdendo esses espacos. Com isso, estamos buscando
espacos naturais no entorno da cidade, onde podemos realizar os trabalhos
reservadamente. (Agenor)

N&o sé em Goiania, mas principalmente na cidade de Goias. As pedreiras
sdo importantes, os rios, as matas. Por exemplo, a cidade de Goias, quando
agente estd chegando perto dela, sente uma coisa forte que ainda ndo sei
explicar, talvez seja energias dos orixés. (...). (Clara)

Como proposta para a diversidade com uma educacdo ambiental por parte da
religiosidade afro-brasileira, Botelho (2007) oferece subsidios a partir das praticas do
Candomblé com a logica dos orixas. Para a autora, a visdo de mundo africana e afro-
brasileira reconhece uma profunda relagdo dos orixds com a natureza, ou seja, a
natureza para eles é tida como um espaco sagrado. Essa relacdo faz com que esses
seguidores desenvolvam uma consciéncia de preservacdo e conservagao desses espacos.
Nesse sentido, ela afirma ainda, que cada terreiro de Candomblé simboliza uma
resisténcia aos descuidos com o meio ambiente. Para Botelho (2007):

Preservar, cuidar e manter a fauna e a flora é condi¢do fundamental para
os(as) participantes dessa religiosidade afro-brasileira. Os ritos e rituais sdo
propiciados por meio de folhas, banhos de &guas naturais e por partes de
animais consagrados aos orixas. ‘Ewe orixa, orixa ewe’ sem folha ndo tem
orixa, e sem orixas ndo ha contato com o sagrado, assim como sem aguas
das cachoeiras, dos rios, dos igarapés, do mar, da fortaleza das pedreiras, a
biodiversidade das florestas. Enfim, podemos afirmar que para a religido dos

orixas a natureza é parte fundadora da constituicdo dos seres. (BOTELHO,
2007, p.211-212).

As palavras da autora citadas acima nos mostram como o Candomblé mantém
uma harmonia entre ser humano e a natureza. Essa harmonia tem como resposta 0
equilibrio espiritual e o material dos participantes desse segmento religioso. Equilibrio
esse, que faz do ser um pertencimento ao espago natural (natureza), pois para eles tanto
a natureza como as pessoas sdo regidos pelas forcas dos orixas.

O uso de materiais biodegradaveis no depdsito dos trabalhos/oferendas tem sido
cada vez mais difundido no Candomblé de Goiania. Ao invés de por as comidas em

pratos, por exemplo, sdo usadas folhas associadas aos orixas que recebem as oferendas.
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Esta é uma forma de troca, onde o que é retirado volta para a terra e a nutre como
adubo, alimentando o ciclo vital.

Um estudo mais aprofundado acerca dessa religiosidade e a questdo do meio
ambiente podem resultar numa proposta de interagdo espiritual e ecologia de interesse
académico. Nossa pesquisa acabou se deparando com essa relacdo, mas ela nédo foi
concentrada em nossos objetivos. Numa constatacdo geral o Candomblé é uma religido
onde as forcas da natureza sdo regidas pelos orixas e, por conseguinte, a natureza
humana. Sendo assim, “sem agua, sem folha, sem orixa”, ou seja, a natureza para essa

religido é essencial para sua sobrevivéncia.
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OBSERVAGCOES FINAIS

O territério e a paisagem categorias utilizadas por nos nesse estudo, foram
categorias de andlises geograficas que tem no nosso entendimento uma mobilidade
constante no contexto da sociedade. O que fizemos nessa pesquisa foi simplesmente dar
uma pausa na histéria para podermos desvendar a realidade da cultura afro-brasileira
(Candomblé) no momento atual, na cidade de Goiania.

A relacdo da sociedade com o territério produz marcas. Essas marcas produzidas
pelo ser humano no meio em que vive sdo responsaveis pela formacgdo de paisagens. A
paisagem nos revelou o fluxo da dinamica religiosa na cidade. Nesse sentido, o terreiro
de Candomblé em Goiania se constituiu como um territério-terreiro onde a dimenséao
social de sua paisagem aparece de forma desigual em relagdo aos espacgos produzidos
pelas religiGes cristds, ou seja, os seguidores das religides afro-brasileiras ndo tém as
mesmas condigdes de consumir a cidade como 0s seguidores cristaos.

O entendimento sobre as categorias geograficas concebidas pelos gedgrafos
culturais a partir da década de 1970, disseminou por todo o0 mundo a producdo do
conhecimento acerca da diversidade cultural. E certo que no Brasil, esse ramo do saber,
no @mbito da Geografia ainda tem em muitas universidades uma resisténcia. Essa
questdo ndo foi problema nesse estudo, e a pesquisa fluiu normalmente por essa
abordagem. Esse conhecimento que produzimos em relacdo a cultura afro-brasileira
(Candomblé), na cidade de Goiania teve como base uma perspectiva geografica cultural.

A paisagem foi uma categoria geografica que nos possibilitou compreender a
cidade de Goiania como uma cultura predominantemente cristd. Atraves dela, foi
possivel perceber o quanto esta cidade é dominada principalmente pelo segmento
evangélico pentecostal e neopentecostal. Esse fato é tdo veridico que Goiania se figura
no cenario internacional quando se trata dessa religiosidade. Nesse trabalho foi
confirmado que alguns segmentos neopentecostais foram criados na sociedade
goianiense e que depois de sua criacdo foram propagados para vérias cidades do Brasil e
até mesmo para outros paises.

Para chegar préximo ao nosso objeto de estudo foi preciso contarmos também
com a categoria territorio, pois somente a paisagem ndo seria o suficiente, tendo em
vista que os terreiros ndo possuem visibilidades no espago urbano de Goiania. Essa
categoria nos permitiu conhecer de perto a cultura do Candomblé, pois de acordo com

Bonnemaisom (2002), toda cultura se projeta para além de uma oralidade, e que nao
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existe grupo cultural que de uma forma ou de outra ndo tenham se investido num
territério. Entdo nesse sentido, pelo territorio-terreiro através da observacao participante
foi possivel desvelar um pouco da cultura do Candomblé em Goiénia.

O espaco transformado em territdrio-terreiro para o povo do Candomblé em
Goiéania, se constitui como base cultural dessa religido. Essa base lhes confere uma
estabilidade de identidade coletiva, onde todos se reconhecem pela pratica das
atividades religiosas. Os geossimbolos criados por eles refor¢cam a histdria coletiva, pois
mantém em sua estrutura elementos de uma tradicdo iniciadas pelos seus antepassados.
Nesse sentido, o territorio para Claval (2002), é tido como um dos principais
componentes na formacéo da identidade de um grupo cultural.

As religibes afro-brasileiras passaram por um processo mascarado de
sincretismo para resistir e persistir culturalmente perante uma cultura crista-
europeizada. Falar hoje em sincretismo religioso quando estamos nos referindo ao
Candomblé é como se estivéssemos nos mencionando a uma terceira cultura religiosa
que nao cristd e nem afro-brasileira e sim outra forma de se cultuar a partir da juncdo
entre santos e orixds. Uma cultura se insere em outra, mas nunca se homogeneiza
totalmente. Ela se conflita a todo 0 momento, mas a sobreposi¢do de uma estara sempre
visivel.

Os territorios-terreiros, sagrados para o povo do Candomblé se traduzem como
um bem cultural digno de receber protecdo na cidade de Goiania. Eles desempenham
papeis fundamentais na transmissdo de saberes culturais de comunidades descendentes
de africanos. Nesses espacos, encontram-se ainda, parte da histéria da cultura
goianiense. Cultura essa, que sofre discriminagdo por parte das religides cristas. Nesse
sentido, a paisagem religiosa na cidade, se produz e reproduz a partir do predominio
cristdo. Em contrapartida no meio desses valores culturais, a comunidade religiosa do
Candomblé persiste e resiste da maneira como podem.

Para a conservacdo de uma cultura deve Ihe ser garantida todas as condigOes
necessarias para o seu devido funcionamento. Isso ndo foi constatado nesta pesquisa,
pois ainda ndo existe nenhum programa colocado em pratica por parte das autoridades
publicas de Goiania, para ajudar as comunidades afro-brasileiras. O que identificamos
até o momento foi apenas que existem projetos, mas se serdo concretizados, isso nao
podemos afirmar.

Cabe mencionar uma questdo observada ao longo da pesquisa acerca da

predominancia masculina como lideranca nos Ilés estudados. O poder feminino e o
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masculino sdo abordados no Candomblé principalmente por meio dos arquétipos dos
orixas. Nessa pesquisa, esse assunto ndo figurou como um dos objetivos, mas pudemos
constatar durante nossa presenca no meio dessa religido, que as mulheres tém uma
presenga marcante em todas as fungdes que um terreiro reserva aos seus membros.
Certo que os dirigentes das casas que pesquisamos sdo todos masculinos, porém isso
nao é regra, nem seja talvez uma simples coincidéncia, uma vez que para a escolha dos
terreiros a serem pesquisados, esses se destacaram em termos de conseguirem uma
maior visibilidade.

A presenca das mulheres como liderancas religiosas parece ser maior quando se
trata da Umbanda na cidade de Goiania. O que ndo podemos afirmar aqui com mais
exatiddo € se as mulheres tém um predominio em relacdo aos homens no Candomblé.
Para uma analise mais detalhada sobre a questdo de género no campo religioso afro-
brasileiro de Goiania, seria necessario quantificar primeiro esses espagos sagrados em
todo territério goianiense. Por enquanto ndo é possivel, pois nem mesmo a Federacdo
responsavel por essas comunidades religiosas em Goias possui esses dados.

Através das entrevistas que realizamos (10 no total, 5 homens e 5 mulheres) foi
constatado que duas mulheres concluiram o ensino superior. Isso ndo foi comprovado
em relacdo aos homens entrevistados. Esse também poderia ser outro aspecto
fundamental para compreendermos a relagdo das mulheres com essa religido e com 0s
homens que elas lideram e sdo lideradas.

Voltando a citar a cidade de Salvador-BA para falar da lideranca feminina, as
mulheres desde os primeiros terreiros fundados sempre manteve o predominio em
relacdo aos homens. No mapeamento e cadastramento recente aos terreiros afro-
brasileiros nesta cidade, Santos (2009) apontou uma lideranga religiosa feminina em
torno de 63,7% (de 1.162 terreiros cadastrados). O autor deixou claro que a partir da
década de 1980 o indice de homens como liderangas nessas religides vem aumentando.
Mesmo com tudo isso, ainda sim, a majestosa cidade das religibes afro-brasileiras,
mantém em sua ordem o poder feminino.

Esse dominio feminino também foi identificado em relacdo as deusas (orixas
femininos). Em Salvador 29,3% (Oxum-17,3% e lansd-12%) delas fazem parte do
assentamento principal dos terreiros pesquisados. Em nossa pesquisa esse dominio nao
foi constatado, tendo em vista que nas trés casas 0s principais orixas assentados sdo
masculinos. Mas podemos afirmar com certeza que o poder feminino dentro desse

segmento religioso € tdo expressivo quanto ao de um homem. Coisa que nao se vé em
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relacdo as religides cristds, pois 0 dominio nesses segmentos ainda continua sendo na
sua maioria exercida pelo poder masculino. Ainda sobre o poder feminino no
Candomblé na cidade de Salvador-BA, Santos (2009, p. 36) conclui: “O universo afro-
religioso, além de ser majoritariamente liderado por mulheres pretas, tem nas entidades
femininas a sua maior representacéo”.

Na virada do ano de 2008 para 2009 tive a oportunidade de visitar a cidade de
Sao Luis do Maranhdo. L& pude constatar que existe uma identidade muito forte em
torno da cultura negra. Outra observacdo importante a respeito do lugar € o modo de
vida das pessoas deste local, uma vez que o Estado do Maranhdo se localiza na regido
Nordeste, as caracteristicas da populacdo de Sdo Luis se identificam muito com o modo
de vida das que vivem a leste do Para e ao norte de Tocantins. Constatei também que o
capitalismo ainda ndo espetacularizou a cultura local como o fez em grande parte das
cidades litoraneas nordestinas.

Como presenciei de perto um pouco da cultura negra em S&o Luis do Maranhdo
aproveitei para conhecer a casa Fanti-Ashanti, considerada como um espago sagrado de
culto religioso afro-brasileiro. Na ocasido estava sendo comemorado o 51° aniversario
de fundacdo do terreiro. A casa Fanti-Ashanti tem como zelador o babalorixa Euclides
Menezes Ferreira. Ele tem dedicado toda sua vida a pratica de rituais afro-brasileiros,
como Tambor de Minas e Candomblé (rituais religiosos que sdo praticados na casa
Fanti-Ashanti). Pai Euclides também participa como lideranca de outras manifestaces
culturais na cidade como: bumba-meu-boi, festa do Divino Espirito Santo, tambor de
crioula e danca do baido, envolvendo com isso toda a comunidade local.

A tematica que foi pesquisada é um tanto quanto polémico no meio religioso e
que desperta na sociedade uma atitude preconceituosa. Esse preconceito foi constatado
até mesmo no meio das pessoas do meu cotidiano. Durante o periodo de realizagéo
deste trabalho ouvi frases intolerantes como: “vocé quer comprar galinha preta”;
“gquando terminar sua pesquisa vai abrir um terreiro e virar macumbeiro”; “tome
cuidado com o povo do terreiro”; “vocé tem coragem de comer aquela comida do
terreiro”; entre outras. Foi constatado através deste estudo, que ndo podemos apenas
obter informacGes acerca de determinadas manifestacGes culturais, € preciso irmos
além, ou seja, conhecé-las de perto para podermos desconstruir valores pré-

estabelecidos.
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