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Resumo

BOLLIS, Silvana. A participacdo do didlogo na paideia platénica. 153 f. Tese. (Programa
de Pés-Graduacdo em Educacdo) Faculdade de Educacao, Universidade Federal de Goias,
Goiania, 2018.

Esta tese, da linha de pesquisa Fundamentos dos Processos Educativos, investiga o dialogo
platénico como forma da paideia, Taideia. Discute a educacdo a luz do conceito de 16gos,
Aoyos e métheksis, uébe€is. Busca apreender os conceitos de arete, apetr, e phrénésis,
ppdvnois, na formagdo do homem virtuoso no Ménon. Demonstra o sentido educativo e
mediador de Eros, £pos n’0O Banquete, didlogo em que Socrates é o paradigma do
verdadeiro mestre. Na discussdo do Protagoras, demonstra a centralidade da participacdo
dialética, a distincdo da arete, do filosofo, fundada na responsabilidade com a verdade,
aletheia, aAr6eiax, no embate com os sofistas que defendiam uma educacdo técnica,
visando a boa administracdo dos negdcios particulares e publicos baseada na concepg¢éo de
noémos, voéuos, lei concebida como convengdo, um tipo de saber sociolégico. Platdo
demonstra que todo didlogo com pretensdo educativa € uma praksis, Tmpaéss,
essencialmente ético-politica.

Palavras-chave: didlogo; paideia; formacao; participacéo; arete.



Abstract

BOLLIS, Silvana. The participation of dialog in Platonic paideia. 153 f. Thesis.
(Postgraduate Program in Education) Faculty of Education, Federal University of Goias,
Goiania, 2018.

This work, from "Fundamentals of educational processes™" research line, investigate the
platonic dialog as a form of education, paideia. Discusses education the light of rationale
conception, 16gos, and participation, métheksis. Seeks apprehend by virtue, arete, and
prudent, phronésis, in the formation of the virtuous man in Ménon. Demonstrates the
educational sense and mediator of love, Eros, in the Symposium, dialog whereby Socrates
is the paradigm of the true master. At Protdgoras’s discussion demonstrated the centrality
of dialectics participation, the distinction of arete, from the philosopher, grounded in the
responsibility with the truth, alétheia, in the struggle with sophists that defended a
technical education, aiming good private and public business administration based on
law conception, némos, conceived as convention, a type of sociological knowledge. Plato
demonstrates that every dialog with educational pretension is an action, praksis, essentially
political-ethical.

Key words: dialog, paidefa, formation, participation, arete.
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Introducéo

As investigacdes gnosiologicas de Platdo [427-347], escritas em forma de didlogos
e cartas, ttm sua importancia afirmada na prépria historia do conhecimento. Sua obra €
fundamento por exceléncia para epistemologias posteriores e sua doutrina mostra-se perene
ao buscarmos compreender o télos, téAos!, o fim e o sentido da educag&o, na perspectiva
da filosofia, cujo olhar amplo sobre a formacdo humana tem sua génese na paideia,
moudeia, grega. Sua forma universal e relacional de discutir as questfes humanas,
considerando-as imbricadas umas nas outras, implica pensar o homem como totalidade,
sem separd-lo da pdlis, do conhecimento, nem da possibilidade do seu ensino e
aprendizagem, sem as quais, a educacdo seria tarefa impossivel.

Para compreender o sentido da formacdo humana, do conhecimento, do amor e da
vida coletiva, a pesquisa percorre caminhos indiretos, ja que este tipo de saber ndo se da a
conhecer sendo pela manifestacdo dessas realidades. A investigacdo filosofica busca — nas
instituicBes, no 16gos, linguagem, discurso e nos modos de agir humano — a possibilidade
de apreender o sentido de uma tematica cuja natureza esta oculta e precisa ser desvelada.

Esta tese investiga o dialogo em uma perspectiva hermenéutica em que “forma e contetdo

! Os termos gregos que serdo apresentados neste trabalho foram retirados do Glossario de termos gregos,

elaborado pelo prof. lldeu M. Coélho em 2009a, para auxiliar os alunos e interessados no estudo dos
classicos da filosofia antiga a compreender o sentido dos termos que, nessa lingua, extremamente precisa,
faz-se necesséario distinguir. A transliteracdo para o alfabeto latino segue as normas definidas pela
Sociedade Brasileira de Estudos Classicos, com algumas adapta¢Ges sugeridas por Murachco (2002) que
facilitam a prondncia do leitor de lingua portuguesa.

O termo paideia: “ndo é apenas um nome simbolico; é a Unica designacdo exata do tema histérico. [...]
Este tema ¢ de fato, dificil de definir: como outros conceitos de grande amplitude (por exemplo os de
filosofia ou cultura), resiste a deixar-se encerrar numa férmula abstrata.[...] Ndo se pode evitar o
emprego de expressdes modernas como civilizagdo, cultura, tradicdo, literatura ou educacéo; nenhuma
delas, porém, coincide realmente com o que os gregos entendiam por paideia” (Jaeger, 2003, p. 2). Cf.
também A Republica, VII, 518 d 3-4.
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sdo inseparaveis [...], e cada frase somente podera ser compreendida em seu lugar e nos
contextos e limites estabelecidos por Platdo” (Schleiermacher, 2002, p. 40), sem perder de
vista o fato de que varios especialistas chamam a atencdo para a necessidade de, a0 mesmo
tempo, compreender que os dialogos se desenvolvem ‘“como exposi¢des cada vez mais
completas das ideias de Platdo”, a fim de que — na medida em que cada dialogo ndo deve
ser compreendido apenas como um todo para si, mas também em contexto com 0s outros
— o proprio Platdo seja compreendido como fildsofo e artista” (Schleiermacher, 2002, p.
41) e, apesar das criticas atuais a interpretacdo de Schleiermacher, principalmente a sua
cronologia da obra de Platdo, sua maior contribuicdo continua sendo a exigéncia da
inseparabilidade entre forma e contetdo, pressuposta a qualquer tentativa de compreenséo
dos textos platonicos.

Ao pensar de maneira radical e rigorosa por meio da pergunta o que é — o0 homem,
a polis, a philia— como questdes intrinsecamente ligadas, Platdo confirma a preeminéncia
da formacdo para a vida coletiva. Essa totalidade constitui a paideia, mai8eia, platbnica em
que a polis é, por exceléncia, a grande educadora dos cidad&os, do homem? ético, capaz de
participar de uma comunidade verdadeiramente humana.

Nos limites deste trabalho, buscamos compreender o sentido das obras estudadas,
recorrendo a etimologia e a semantica dos termos gregos, de modo a, sem distorcer o texto
de Platdo, apreender a esséncia da formagdo humana em sua inteireza, como trabalho
intelectual, cujo objeto ndo se da a conhecer diretamente. A tese é uma leitura platonica
dos didlogos Ménon, O Banquete, Protagoras e d’A Republica, por considera-los
fundamentais a compreensdo da paideia, Tai8eia. Interrogamos o sentido do dialogo de

modo a considerar:

0 que é o proprio da composicao platdnica. Pois ndo € muito frequente um modo
polido de presumir, na confusdo do movimento dialético com seus incidentes e
suas rupturas, suas repeticdes e suas braquiologias, uma ordem escondida, de
algum modo numenal, e que se assemelha muito a desordem (Goldschmidt,
2002, p. 2).

“O grego possui trés termos para se referir aos seres humanos. O termo anér andrés, que deu origem
em portugués a andrologia, se refere ao homem, no sentido de vardo, homem feito, guerreiro, sem
oposicdo aos deuses, ao passo que gyné gynaikos, que deu origem a ginecologia, se refere a mulher. O
substantivo antrhropos, entretanto, se refere ao homem em sentido genérico, incluindo o homem/vardo e
a mulher, ou seja, a espécie humana, aos humanos em oposi¢do ao divino e diferentes dos animais.
Assim, para se referir ao mesmo tempo ao homem e a mulher, os gregos usavam sempre 0 termo
anthropos. E também nesse sentido amplo que uso o termo homem” (Coélho, 2009b, p. 26)
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Buscamos desvendar os enigmas da paideia, maideia € compreender o sentido dos
textos escritos pelo grande mestre da palavra, em seus aspectos formais, literarios,
semanticos e linguisticos e, a0 mesmo tempo, em seus fundamentos filosoficos, no esforgo
hermenéutico exigido para a compreensdo do dialogo vivo. “Em nenhum outro pensador
tem tanta importancia quanto em Platdo a questdo da forma literaria em que nos sdo
oferecidos os conteudos filosoficos e, por consequéncia, a pergunta pelo método com que o
leitor deve encarar essa forma particular” (Szlezak, 2005, p. 17) de apresentacdo de modo
tdo “diretamente importante para o contetido quanto é nele: a correta compreensdo da
forma do didlogo e a correta compreensdo do conceito platénico de filosofia se
condicionam mutuamente” (Szlezak, 2005, p. 17) 0 que é inseparavel da forma propria de
interpretacdo. Pensar com Platdo os pressupostos e as contradigdes da educagdo, como
formag¢ao humana e cultural exige o estudo “da forma artistica pedagégica do dialogo”
(Jaeger, 2003, p. 600), na tentativa de desentranhar, desvelar gradualmente o seu sentido.

Buscamos dar continuidade a investigacdo desenvolvida no curso de mestrado
Paideia filosofica: o sentido da formagdo n’A Republica de platdo, uma indagacao sobre o
ser e o0 sentido da educacdo, questdo que exigiu a compreensdo da génese da polis,
concebida como experiéncia de pensamento, expressdo do ser filos6fico dos gregos. Na
dissertacdo discutimos a origem da paideia em Homero e Hesiodo e sua relacdo com a
arete, dapetrry. A paideia dos sofistas, os primeiros mestres a assumirem a funcdo
pedag6gica do ensino da arte politica. Investigamos a justica na pdlis, relacionada a teoria
da alma, no livro IV d’A Republica, por considera-la essencial & compreenséo da paideia
que é inseparavel da politefa®. Tese demonstrada por Platdo por meio da analogia da
justica, estabelecida com a divisdo ordenada das fungdes sociais entre trés grupos — o0s
governantes, 0s guerreiros e 0s artesdos — e a triparticdo das funcbes da alma em racional,
irascivel ou colérica e apetitiva ou concupiscente.

A cada espécie de alma corresponde uma virtude; no caso da racional, a sabedoria;
da irascivel, a coragem; e da terceira, a apetitiva cabe a temperanga, virtude dos artesdos
que perpassa as trés atividades da alma que justificam a divisdo de tarefas e a oposicao
platénica entre técnica e politica. A justica unifica as virtudes da psykhé do homem, cuja
distincdo ¢é analoga a dos trés grupos na pélis. Platdo aspirava a comunidade perfeita e feliz

conjugando o poder e a sabedoria, tanto no plano individual como no coletivo, pois a razéo

Por politeia os gregos entendiam “toda a organizagdo da Cidade-Estado e ndo somente as instituicdes que
aregiam” (Mossé, 1990, p. 51-52).
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ordenadora da alma do cidaddo também institui a justica na poélis. O melhor governante é
o fildsofo porque é 0 amigo da sabedoria.

N’A Republica formar € assumir o compromisso com a justica e, nessa direcdo
orientar o olhar dos educandos, iniciando-os na busca do saber, a formacédo é constituicdo
do caréater, envolve a participacdo na vida ética e politica, buscando realizar uma nova
forma de vida coletiva. A formagéo constitui-se na relagdo com o saber, compreendido
como algo que ndo pode ser apropriado, nem acrescentado de fora para dentro, o que
significa que o mestre é aquele que mostra 0 caminho do conhecimento, que depende de
esforco e disposigédo pessoal.

Ler Platdo é um grande desafio e uma alegria, pois nos leva a vivéncia e a
experiéncia estética, a0 mesmo tempo em que somos instigados pelo desejo de
compreender a esséncia da formacao e o sentido da educacgdo, problema que perpassa suas
obras e exige esforco constante para decifrar os enigmas da forma complexa e genialmente
escrita que muitas vezes nos inquieta e embaraca. No torvelinho das dificuldades e na ansia
de compreender os dialogos, o ensino socratico-platdnico vai se desvelando em sua forma
dialdgico-filosofica. “Os seus textos admiraveis, em que uma perfeigdo Gnica da forma se
alia a uma profundidade Unica do pensamento, resistiram a usura do tempo. N&o
envelheceram. Continuam vivos. Vivos como nos dias longinquos em que foram escritos”
(Koyre, 1988, p. 9). Apesar dos avangos tecnoldgicos e do pragmatismo instalado como
referencial soberano que constitui a racionalidade técnica e se apresenta como Unico
paradigma possivel a ciéncia da sociedade da informacdo, sujeita aos desmandos do
pseudomercado, a filosofia demonstra ser, mais do que nunca, urgente e necessario pensar
“o que ¢ inerente a natureza mesma” (Coélho, 2016, p. 11) do homem, da sociedade, da
formacdo, da educacdo, da escola, do pensamento, do ensino e da aprendizagem, a partir da
génese da nossa cultura, fundada na tradicdo do pensamento grego que, passados vinte e
cinco séculos, continua presente na raiz do conhecimento contemporaneo. O modo de
pensar dos gregos, apreendendo a universalidade na indissociabilidade entre theoria e
praksis, nos possibilita mergulhar na esfera do pensamento e, mesmo depois de muito
tempo, mostra-se um referencial que transcende a abordagem estreita do campo das

metodologias, da esfera do fazer e do operar.

A Grécia chama a atencdo por duas razfes inseparaveis: primeiramente, porque
sdo estreitas as relacdes entre a Grécia e a Razdo ocidental, e a concepgao
ocidental de verdade objetiva e racional originou-se historicamente do
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pensamento grego. Sabe-se, por outro lado, que, na rica reflexdo dos filésofos
contemporaneos sobre o Verdadeiro, Parménides, Platdo e Aristoteles séo
sempre invocados, confrontados, questionados. Em segundo lugar, no tipo de
razdo que a Grécia constrodi a partir do século VI, certa imagem da “Verdade”
ocupa posi¢do fundamental. Com efeito, quando a reflexao filoséfica descobre o
objeto préprio a sua pesquisa, quando se destaca do fundo de pensamento mitico
no qual a cosmologia dos jonios ainda se enraiza, quando ataca deliberadamente
0s problemas que nunca mais deixardo de chamar sua atencéo, ela organiza seu
campo conceitual em torno de uma nogdo central que passara a definir um
aspecto da primeira filosofia como tipo de pensamento e do primeiro filésofo
como tipo de homem: Alétheia ou “Verdade” (Detienne, 2013, p. 3).

A formagdo humana exige o compromisso com a alétheia, &Arifeia, verdade,
realidade, “no sentido do nao-esquecido, ndo-omitido e, portanto, € o ndo encobrimento, o
desvelado, o lembrado, o visivel, a realidade que se manifesta a quem a busca, o oposto de
falsidade, de mentira, do que parece ser mas néo é o que parece” (Coélho, 2009a p. 2-3). E
justamente pela falta de compromisso com a verdade que os sofistas sdo duramente
criticados, pois concebiam o saber como mera técnica, desprovida de qualquer carater
ético. Socrates é o paradigma do filésofo; o mestre perfeito, despojado de vaidades e do
desejo de riqueza, que pde sua vida a disposicao da busca do saber.

Nos dialogos, Platdo se ausenta da cena dramatica, isentando-se da autoria das
concepcdes enunciadas; desvinculando sua pessoa ao fazer com que as discussdes dos
problemas da pdélis Atenas, em sua maioria, girem em torno de uma figura central, como
ocorre em Protagoras, Gorgias, Teeteto, Parménides e A RepuUblica, ocasido em que
Trasimaco debate com Socrates a questdo da justica. N’O Banquete, por exemplo, ndo
temos um dialogo entre Socrates e algum sofista ou cidaddo ilustre de Atenas, mas um
agon, “um duelo de palavras entre pessoas que ocupam todas uma posi¢do elevada”
(Jaeger, 2003, p. 721) no seio da aristocracia de Atenas. Platdo provoca a polifonia dos
personagens, cuja autoridade plural, ndo aparece, ndo é o protagonista do dialogo e até

procura sublinhar sua auséncia, como no Fédon (59-b):

Equécrates: E quem se achava I, Fédon?

Fédon: Além do mencionado Apolodoro, seus conterrdneos Critdbulo e o pai,
Hermagenes, Epigenes, Esquines e Antistenes. Ctesipo de Peénia também esteve
presente, Menexeno e mais alguns da mesma regido. Se ndo me engano, Platdo
se achava doente®.

> Neste trabalho utilizamos nas citacdes diretas do Fédon o texto da Editora da Universidade Federal do

Paré, trad. Carlos Alberto Nunes, 3. ed., 2011.
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Ele ndo participou da cena da morte de Sdcrates, ndo foi o ultimo a visitar o mestre,
que tomaria cicuta ao final daquela tarde. Além de continuar provocando a inteligéncia e a
dedicacdo de leitores e estudiosos, o texto de Platdo abre sempre novas possibilidades de
interrogar o que € o homem, a sociedade, a formacdo, a cultura, a educacéo e a escola
como esfera de confirmacao de nossa humanidade, num movimento sempre por fazer-se.

Pensar a educacdo pelo olhar da filosofia platonica pressupbe tensdes
epistemoldgicas, ontoldgicas, éticas, politicas, e estéticas e exige a constante interrogacao
do paradoxo da existéncia na perspectiva da formacdo cultural como possibilidade de
confirmacdo da esséncia humana. A educacdo é parte inseparavel da formacdo humana e,
como praksis, se constitui na relagdo com o outro, mediada pela cultura. O modo de vida
em comum é o campo dos conflitos e implica uma concep¢do de homem, de sociedade, de
ensinar e de aprender e da relacédo entre eles.

A préksis educativa supde a proairesis, Tpoaipeois, ato que leva a deliberagdo e
principio da acdo, o que significa abrir certos caminhos e fechar outros, primar pela
liberdade e emancipagdo do homem, concebido como ser capaz de criar e instituir novas
formas de convivéncia baseadas na justica, ou optar pelo controle e acomoda¢do a ordem
instituida. Platdo nos ajuda a avaliar dialeticamente a acdo em cada situacdo, mas sem
perder de vista a totalidade, de modo a ndo nos deixar cair no empirismo tecnicista.

A filosofia interroga as forcas que atuam no exercicio do poder e envolvem a vida
coletiva, num tempo em que a instabilidade das instituicdes e a auséncia de referenciais
valorativos no ambito do humano, da ética e da politica, geram inseguranca e angustia. O
retorno ao texto de Platdo incita ao modo de vida filoséfico, ao questionamento do que
realmente importa a existéncia, a esséncia que confirma a nossa humanidade, ao ser da
formacdo na perspectiva da universalidade, modo caracteristico de pensar dos gregos, cuja
paideia, maideia pressupde o trabalho intelectual como forma de elevacédo espiritual e “de
todos os pensadores ele foi certamente o que teve a maior, a mais profunda, a mais
duradoura influéncia. A que se deve tal éxito? [...] Por que o grego classico Platdo coloca,
ainda e sempre, problemas que também sao os nossos” (Chatelet, 1973, p. 65)?

A filosofia, a educacéo, a cultura e as artes sdo intrisecamente ligadas e, em vista de
sua génese comum, provocam o espanto e a admiracdo, thalima, instigando o pensamento
da realidade do mundo em sua dimensdo humana. O presente estudo se propde a ler 0s
textos platbnicos de uma forma distinta dos procedimentos cientificos adotados pela

racionalidade técnica de nosso tempo, ou seja,
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ndo a luz da superioridade critica da Modernidade, que se acredita detentora de
uma ldgica infinitamente sofisticada para além dos antigos, mas com a conviccéo
de que “filosofia” ¢ um acontecimento constante do ser humano, que o
caracteriza como ser humano, e de que ai ndo existe nenhum progresso, mas
apenas participacdo. Isso ainda pode ser valido também para uma civilizacao
como a nossa, marcada pela ciéncia, soa inverossimil, mas parece-me verdade
(Gadamer, 2009, p. 6-7).

A questdo que nos inquieta é qual o sentido do 10gos, Adyos na paideia, a
interrogacdo do Ser e do sentido politico da educacdo, tendo em vista que o homem, o
cidadao grego, é formado na, para e pela polis; e a educacédo é parte dessa forma de vida.
Problema de natureza dialética a ser pensada no interior dos embates e conflitos das forcas
sociais que, nos didlogos platénicos, passam pela oposicdo e inseparabilidade entre o
sensivel e o inteligivel, o tedrico e o préatico, o saber e o poder, o corpo e a alma.

Em A Republica, Ménon, O Banguete e no Protagoras a educacgdo se constitui pela
Forma, para além do conteldo. Dai a opg¢do de Platdao pelo dialogo “como forma, talvez
exclusiva, de criacdo filosofica” (Santos, 1994, p. 163), e sua 0posi¢cao ao empirismo.

O primeiro capitulo da tese estuda o problema do saber no Ménon, interrogando o
conceito de sophia e phronesis, visando a compreender na estrutura do dialogo a relagédo
entre paideia, TaiSeia, € 0 sentido da areté, apetr e, a partir da pergunta o que é, se a
exceléncia moral pode ser ensinada. “Encarada como problema, a questdo do
conhecimento atravessa todo o Corpus platonico” (Santos, 2008b, p. 14), mas nos didlogos
aporéticos as personalidades sdo chamadas a discutir com Socrates assumindo, em variados
graus de consciéncia, a posi¢cdo de sabios. Sdo pessoas “socialmente reconhecidas como
detentoras de uma certa aptidao ‘profissional’, que lhes confere capacidade para a ensinar a
outros” (Santos, 2008b, p. 14). Mesmo assim, o fundamental ndo sdo as respostas
apresentadas, mas o questionamento.

Sofistas, poetas e outras figuras publicas de Atenas sdo provocadas a demonstrar
suas razfes, postas em questdo pela refutacdo de Socrates. “O pressuposto forte desta
metodologia é o de que o saber infalivel e a ignorancia sdo os dois Unicos estados
cognitivos possiveis” (Santos, 2008b, p. 14). Ao ndo passar no teste da refutacdo socratica
e ter suas pretensdes de saber invalidadas, o interlocutor se vé diante de sua ignorancia. “O
teste pronuncia-se mais sobre a consisténcia dos interrogados do que sobre o valor de
verdade das respostas que ddo” (Santos, 2008b, p. 15). Assenta na capacidade de
argumentacao racional do interlocutor para defender suas teses de modo que, ao cair em

contradicdo, firma um acordo com as teses socraticas.
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No Ménon essa situacdo se modifica, pelo desvio do agén, com a introducéo de
perguntas que encaminham a demonstracdo na perspectiva da reminiscéncia e da teoria das
ideias, introduzindo um novo método que busca assumidamente mostrar como o
conhecimento pode ser apreendido e ensinado, numa nova relagdo formal de
aprendizagem. Buscando compreender como essa relacdo com o conhecimento €
estabelecida a partir da doksa, escolnemos o Ménon para apreender a concepcao platonica
do conhecimento e suas implicacdes epistémicas e éticas na paideia.

O segundo capitulo investiga o conceito de €¢pos, n’O Banquete, buscando o sentido
mediador e educativo de Eros na maieia. Platdo faz uma analogia entre Eros e Socrates, 0
filésofo ideal por seu compromisso com a alétheia. Assim como o Amor é desejo de gerar

no belo, o filésofo anseia pelo saber.

O Sécrates d’O Banquete apresenta-se a um s6 tempo como aquele que pretende
ndo ter nenhuma sabedoria e como um ser de quem se admira a maneira de viver.
Porque o filésofo ndo é um intermediario, mas um mediador, como Eros. Ele
revela aos homens alguma coisa do mundo dos deuses, do mundo da sabedoria.
(Hadot, 2008, p. 80).

Pelo conhecimento o homem participa da imortalidade. A filosofia platénica
baseia-se na “autoridade da razdo que, adquirida pelo homem, permite-lhe transpor as
fronteiras da necessidade e, a0 mesmo tempo, merecer sua propria dignidade” (Huisman,
2001, p. 774). O conhecimento, préksis e criacdo humana sdo 0s meios para a compreensao
do mundo real.

O terceiro capitulo discute a questdo da participacdo das coisas nas Formas, ao
investigar o conceito de pébe€is, métheksis, no didlogo Protagoras, visando a compreender
a filosofia como um saber especial em que a paideia, Todsia, é forma de participacdo na
Ideia do Bem e Unica via capaz de realizar a pdlis justa e feliz. Ndo ha posse do
conhecimento, visto que ele é do plano do inteligivel, e ndo uma coisa que possa ser
apropriada, repartida, dividida, como se fosse um objeto material do mundo sensivel.

O sentido da paideia moadeia Nndo se deixa apreender de modo separado dos
problemas da vida na pdlis, da cultura, do éthos, do kdsmos, da justica e da felicidade,
eudaimonia, da concepcdo de homem, no ambito pessoal e da vida coletiva. A educacéo,
paideia, Taudeia, tem por principio a areté, apetr, como realizacdo da potencialidade

humana.
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A filosofia e a paideia, como caminhos para a realizacdo da exceléncia moral, da
elevacdo das almas, desde o inicio entendida no sentido de elevagdo do homem
ao maximo de perfeicdo possivel, nasceram juntas na Grécia Antiga e, apesar de
todas as dificuldade, ainda hoje sdo inseparaveis. Ndo foi por acaso que 0s
gregos criaram a razdo, a politica e a democracia e valorizaram a educagdo como
paideia, cultura, ideal de exceléncia, trabalho de purificacdo e elevacdo da alma
a mais alta perfeicdo. Como exercicio e cultivo do comedimento, da temperanca,
da prudéncia e do equilibrio, a paideia ndo ¢ algo que se acrescenta ao individuo,
de fora para dentro, mas se refere ao ser mesmo do homem (Coélho, 2009b, p.
25).

Pensar com Platdo o fendmeno da educacdo requer a compreensédo da esséncia das
Ideias, também chamada “segunda navegacao” (Reale, 2002, p. 52), metafora que
“representa o simbolo mais grandioso do filosofar” (Reale, 2002, p. 52), pois da um salto,
transcendendo a esfera do sensivel rumo ao inteligivel, o que significa o deslocamento do
método empirico de investigacdo, prdprio dos fisicos, que, “fundado sobre os sentidos, ndo
esclarece, mas torna obscuro o conhecimento. O novo metodo funda-se sobre os 16goi”
(Reale, 2002, p. 54), que possibilitam apreender a verdade, alétheia. A explicagdo desse
novo método respaldado na reminiscéncia, no didlogo Fédon, mostra que o Ser é na
medida em que participa da ldeia. “So pela beleza em si que as coisas belas sdo belas”
(100 d). A Ideia ou Forma ¢ a causa das coisas, de modo que a formacéo, a educagdo so é
possivel a medida que participamos do mundo da cultura, constituindo uma relacdo com o
saber, cuja natureza de trabalho intelectual exige esforco, disciplina e busca constante.
Mesmo sabendo que jamais alcancaremos a plenitude do conhecimento é preciso girar o
olhar em direcdo ao paradigma, visando a elevacao espiritual tanto quanto é possivel a
nossa condi¢do humana.

A filosofia socratico-platdnica ndo € uma sabedoria em si mesma, mas uma relacédo
com o saber e nessa perspectiva faz-se caminho, dialética, constitui-se paideia ao provocar
0 movimento de periagogé, de fazer voltar a cabeca e girar o olhar em direcdo ao Bem, ao
partejar ideias fazendo nascer um novo homem, capaz de agir de modo a realizar a politeia

justa.



Capitulo 1 - A formagédo do homem virtuoso no Ménon

H& milénios a questdo da natureza e possibilidade do conhecimento inquieta o
homem e o povo grego foi pioneiro no exame da intrinseca relacdo entre filosofia,
educacdo, ética e politica, problematica constitutiva do cerne da paideia, ai8eia, desde 0s
primordios do pensamento critico do Ocidente.

Em época de crise de referenciais de valores humanos que deveriam orientar a
conduta e fundamentar a vida em sociedade, o paradigma do mestre no classico dialogo
Ménon provoca a interrogacao do sentido da educacdo e da identidade do professor, bem
como da génese em que séo tecidos os fundamentos da educacgéo, da docéncia, o tipo de
homem e de sociedade que pretendemos formar. Nos textos platbnicos Socrates é o
arquétipo, o modelo do mestre.

A proposta educativa socratico-platdnica demonstra atualidade diante do contexto
da realidade brasileira, que exige pensarmos outro modo de vida em que a justica, a
igualdade e a liberdade sejam os critérios orientadores da praksis. Para isso € necessario
pdr em questdo os habitos, costumes, valores, ideias, conceitos, leis, enfim, € necessaria e
urgente a interrogacdo do instituido, buscando o sentido da existéncia humana que se
constitui e realiza na deliberagcdo consciente e no conjunto das praticas sociais, no universo
amplo e complexo da acdo do homem junto a natureza e aos seus pares. A educacao na
perspectiva da paideia, oudeia é desvelar o ser e o sentido da vida coletiva e nessa
concepcao, a escola, em todos os seus niveis, requer ser pensada na totalidade de sua

relacdo intrinseca e insepardvel da sociedade, como formagdo humana, cultural que
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ultrapassa o horizonte pragmatico do mundo do trabalho e do mercado e cuja natureza
ético-politica constitui, confirma e realiza a nossa humanidade.

Buscou-se apreender o sentido do dialogo que, “por sua composigdo, se distingue
do manual, difere dele antes de tudo por seu objetivo. O manual do tipo corrente propde-se
a transmitir uma suma de conhecimentos, a instruir o leitor; o didlogo se fixa em um tema
de estudo [...] O dialogo quer formar de preferéncia a informar” (Goldschmidt, 2002, p. 2-
3). Essa € uma caracteristica universal dos escritos platdnicos, mas a op¢do pelo Ménon foi
por ser o primeiro didlogo a apresentar a primeira resposta sobre a questdo do
conhecimento, problema que se impde frente a intengdo de se compreender a rai8eia.

Este capitulo estuda o problema do saber no Ménon por meio da elucidacdo dos
conceitos de sophia, cogia, e phrénesis, ppdvnois, visando a compreender na estrutura do
dialogo a relacdo entre paideia, TouSeia e saber, o sentido da areté, dpetrie, a luz da
pergunta o que €, pensar se a virtude, ou exceléncia moral pode ser ensinada. “Encarada
como problema, a questdo do conhecimento atravessa todo o Corpus platonico” (Santos,
2008b, p. 14), sendo que, nos dialogos aporéticos as personalidades sdo chamadas a
discutir com Socrates assumindo, em variados graus de consciéncia, a posi¢do de sabios.
Sdo pessoas “socialmente reconhecidas como detentoras de uma certa aptidao
‘profissional’, que lhes confere capacidade para a ensinar a outros” (Santos, 2008b, p. 14).

Sofistas, poetas e outras figuras publicas de Atenas sdo provocadas por Socrates a
responderem a seus questionamentos, demonstrando suas afirmacdes e reelaborando-as
mediante a refutagdo. O pressuposto do método dialético ¢ “que o saber infalivel e a
ignorancia s&o 0s dois Unicos estados cognitivos possiveis” (Santos, 2008-b, p, 14). Ao ndo
passar no teste da refutacdo socratica, fica comprovado o desconhecimento do interlocutor,
cujas pretensdes de saber sdo invalidadas. “O teste pronuncia-se mais sobre a consisténcia
dos interrogados do que sobre o valor de verdade das respostas que dao” (Santos, 2008b, p.
15), por isso, as contribui¢6es cognitivas dos dialogos ditos socraticos sdo limitadas.

No Ménon essa situacéo se modifica, pelo desvio do agon, &ycov, com a introducéo
de perguntas que encaminham a demonstragdo na perspectiva da reminiscéncia: “é no
metadidlogo com Ménon, que o avalia e comenta, que 0 método da pergunta e resposta se
liberta do contexto epistémico dos confrontos eléncticos para desenvolver uma abordagem
cognitiva” (Santos, 2008b, p. 15) a partir da ddksa, 846Ea, opinido, que poderd ser
verdadeira, ou ndo. As opinides demonstradas como verdadeiras “poderdo ser susceptiveis

de serem elaboradas como saber. [...] O novo método busca assumidamente mostrar como
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0 conhecimento pode ser produzido e transmitido, instituindo uma relagcdo formal de
ensino-aprendizagem” (Santos, 2008b, p. 15). Buscando compreender como essa relagdo
com o conhecimento é estabelecida a partir da 86€a, investigamos o Ménon para apreender
a concepcdo platonica da areté, dpetr e suas implicagdes na paideia. Importa a nossa
investigacao refletir sobre a concepcéo socratico-platonica do sentido da formagdo humana
na perspectiva da raui8eia.

Compreender o texto platonico requer um distanciamento do olhar das concepgoes
da ciéncia contemporanea que fragmenta o conhecimento e os separa em diferentes ramos
de estudo, cuja divisdo e amostragens caracterizam a pesquisa empirica, assim como, 0
recorte dos seus objetos e a “neutralidade” do pesquisador, requisitos sem 0s quais perdem
sua validade e eficacia. A doutrina, os ensinamentos de Platdo tém uma forma distinta,
tendo em vista que, ndo existem divisdes entre “o que pode ser conhecido e as
propriedades basicas e a natureza do que existe. As questbes se sobrepdem
irresistivelmente” (White, 2013, p. 327).

Platdo funda a sua filosofia no modo de viver e de falar socrético, isso significa que
ao discurso ndo basta ser util, mas é necessario, em primeiro lugar, que seja verdadeiro. O
filésofo é o intermediario na paideia, é ele o0 mediador entre o sensivel e o inteligivel e, o
faz, na forma verdadeira de perguntar. A chave para a compreensdo do enigmatico
magistério socratico esta em aceitar o convite a participacdo na experiéncia do dialogo.

A aprendizagem evocada no Ménon é despertada na alma pela dialética, forma
caracteristica de interrogar interagindo com o interlocutor visando a ampliar o seu olhar
sobre os problemas de seu tempo. O ldgos sokratikds constitui a esséncia da formacao do
homem virtuoso, fundado na ideia de imortalidade da alma, que reencarna e se distingue do
corpo porque ndo é jamais destruida. A alma sabe a verdade, ela conhece a resposta a
pergunta inerente ao método dialético. O interlocutor ignora o objeto da investigacédo e por
isso precisa lembrar, trazer a memoria aquilo que a alma viu ao atravessar o Hades. O
método socratico consiste em reencontrar a esséncia, aquilo que a alma contemplou em seu
estado mais puro e original. O escravo de Ménon é um dos exemplos dessa teoria da
aprendizagem e ilustra a pedagogia do reconhecimento da ignorancia como pressuposto ao
mundo do saber. A argumentacdo que busca a verdade constitui os principios e os fins da
da filosofia platonica, que é a paideia e nos convida a pér em questdo o instituido,

provocando a abertura e a possibilidade de recria-lo no exercicio do pensamento critico.
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Pensar com Platdo a formagdo humana exige enfrentar questdes complexas e
amplas, tendo em vista que, para 0 mestre da Academia a epistemologia € inseparavel da
metafisica®, da ontologia’, ou seja, a teoria e a possibilidade do conhecimento est&o
imbricadas na questdo do Ser, fundamento da existéncia. Para o filésofo ateniense a
epistemeé, émoTtrun, conhecimento verdadeiro ndo é dado pela experiéncia sensivel, mas
exige transcender o campo da materialidade, da aparéncia, do simulacro e mergulhar no
inteligivel, esfera do pensamento.

Diante da importancia da forma e plasticidade estética, do contetdo filosofico e
complexidade dos escritos platdnicos, é preciso assumir a condicdo de leitor e,
desenredando-se das interferéncias empiristas contemporaneas, procurar compreender para
quem Platdo escreveu e em que situacdo concreta alicercou sua obra. Também ndo
podemos esquecer que o género literario dos didlogos é a grafia do dialogo vivo, cuja

forma genuina é a oralidade.

O leitor moderno nédo deve esquecer que € o leitor do didlogo e ndo o interlocutor
de Socrates. Porque se Sdcrates troca frequentemente dos seus interlocutores,
Platdo ndo troca nunca dos seus leitores. O leitor moderno (0 nosso) dira
provavelmente que comeg¢a a ndo perceber. Bem... isso ndo é culpa sua: 0s
dialogos pertencem a um género literario muito especial e desde ha muito tempo
que ja ndo sabemos nem escrevé-los, nem 1é-los (Koyre, 1988, p. 12).

A questdo central do Ménon é a esséncia da areté e sua dimensdo constitui a
natureza da mai8eia, cujo ser e sentido buscamos apreender nesta investigacao ao pensar a
tensdo entre a dpetr} e 0s limites de sua realizagcdo. Este capitulo busca a génese e a
condicdo de possibilidade da educagdo. “Aquilo que emprestou a escola 0 seu nome, a
skhole, oxoAn, o tempo livre, a liberdade criativa, o que, vulgarmente, chama-se de 6cio”

(Fernandes, 2012, p. 33). O trabalho intelectual exige um tempo que lhe é proprio em

® Cf. Reale (2005, p. 168) “Entendida em sentido pleno, a metafisica é a tentativa de alcancar o

transcendente, o meta-sensivel; entendida em sentido mais genérico, pode-se chamar de metafisica
qualquer tipo de pesquisa que pretende encontrar as causas e 0s principios Gltimos da realidade, qualquer
gue seja a natureza deles. Noutros termos, pode-se chamar de metafisica toda a tentativa de medir-se
racionalmente com o todo” e como tal, “¢ o especifico da filosofia (aquilo em que e pelo que ela se
distingue das outras formas de saber), e, permanece, em todo caso, a cifra mais caracteristica da filosofia
dos gregos”.

Neste trabalho usamos os termos metafisica e ontologia como sinénimos. Cf. Reale (2005, p. 190)
“Ontologia ¢ a doutrina do ser . Recordamos que a ontologia, enquanto visa a totalidade do ser, ao todo
do ser e ndo apenas a uma parte, corresponde em geral a metafisica”. A palavra ontologia foi criada por
Jacobus Thomasius, no século XVII, “doutrina do ser e das suas formas” (Abbagnano, 2007, p. 848).
Etimologicamente o termo ontologia deriva de dois vocabulos gregos: én, éntos, dv, dvtos, participio
presente do verbo eimi, eiui, ser, existir e logia, que vem de l6gos, estudo. T én, T 8v, 0 ser, 0 que
existe em si e por si mesmo.
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funcdo da sua natureza, como ato de criagdo que confirma nossa humanidade e, por isso se
faz praksis, acdo da esfera do pensamento que implica a deliberagdo consciente, distinta
das atividades do fazer meramente técnico e utilitdrio do ambito do operar. Avaliar a
tensdo entre a arete, &peTrj € os limites de sua realizagdo significa pensar a razdo de ser da
educacdo, da cultura e da escola como possibilidade de realizacdo do humano em sua
universalidade. Investigar radicalmente a esséncia daquilo que nos constitui exige que
olhemos as formas da educacdo na perspectiva da formacdo geral, interrogando os
fundamentos e questionando a racionalizacdo técnica das acBes educativas voltadas aquilo
que tem finalidade, télos, Té\os, fora de si mesmo, extrinseco e, portanto, é contingente e

nao essencial:

A modernidade, com seu projeto iluminista, representou historicamente, sem
nenhuma duvida, uma profunda revolugdo no modo de ser humano, ao elaborar
sua fundamentada critica aos dogmatismos metafisicos e teoldgicos da tradicdo
filosdfica ocidental, antiga e medieval, e ao entregar a razéo cientifica a tarefa de
elucidar a opacidade do real, sem ir além de sua fenomenalidade. Mas,
deslumbrada com seu sucesso tedrico e com o decorrente poderio técnico,
acabou por cair novamente numa visdo totalizante e monista do conhecimento
racional, reduzindo o territorio da subjetividade a sua dimenséo Idgica, passando
a legitimar essa condigdo pelo poder de manejo técnico do mundo. Por isso
mesmo, o projeto filoséfico moderno hegemoniza o racionalismo, articulando-o
a um utilitarismo sem limites, que acambarcou todo o universo da cultura. A
propria ciéncia passou a ser cultivada como se fosse também um puro
conhecimento técnico (Severino, 2016, p. 7).

A propria relacdo de ensinar e aprender € um paradoxo para a filosofia e esta é
justamente a questdo paradoxal que estrutura o didlogo Ménon: O que é a areté, dpetr? A
virtude ou exceléncia pode ser ensinada? InterrogacGes que nos provocam a questionar a
natureza e a possibilidade da formacdo humana na perspectiva da universalidade em
contraposicdo as concepgdes tecnicistas que reduzem a educacdo as praticas pedagogicas
desenvolvidas entre os muros da escola, concebida como organizacdo administrada, de
acordo com a gestdo empresarial e com o Unico intuito de qualificar os alunos como forca
de trabalho para atender as exigéncias do mercado, divindade mitica e soberana na
sociedade capitalista, cujo objetivo Unico é a acumulacdo de lucro a custa da
desumanizacéo e da barbaérie.

Socrates € 0 mestre gue ensina, pela pergunta e, afirma nada saber, a ndo ser que
nada sabe. A compreensdo da condi¢do de ndo saber é requisito para que busquemos o

conhecimento. Essa € a primeira grande li¢cdo socréatica que, ao convidar seu interlocutor a
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buscar com ele o saber leva-o a julgar-se em aporia®, destituindo-o da confianca que tinha

num saber que, na verdade ignorava.

Socrates: — Estads te dando conta mais uma vez, Ménon, do ponto de
rememoracdo em que ja esta este menino, fazendo sua caminhada? <Estas te
dando conta> de que no inicio, ndo sabia qual era a linha da superficie de oito
pés, como tampouco agora ainda sabe. Mas o fato é que entdo acreditava, pelo
menos, que sabia, e respondia de maneira confiante, como quem sabe, e ndo
julgava estar em aporia. Agora porém ja julga estar em aporia, e, assim como nao
sabe, tampouco acredita que sabe (Ménon, 84 a-b).

A aporia é essencial para por-se a caminho do conhecimento, ao levar a consciéncia
de que ndo se sabe. Em seus dialogos com figuras importantes da polis, em suas habituais
conversas com seus interlocutores encontrados pelos caminhos que percorria com 0s pés
descalcos, ou na casa de alguém, Socrates mostra a diferenca que ha entre o nao saber

filoséfico e a presuncao de sabedoria dos cidadaos que interrogava.

Depois, ao retirar-me, falava a s6s comigo: mais sabio do que este homem terei
de ser, realmente. Pode bem dar-se que, em verdade, nenhum de nds conhega
nada belo e bom; mas este individuo, sem saber nada, imagina que sabe, ao passo
que eu, sem saber, de fato, coisa alguma, ndo presumo saber algo. Parece,
portanto, que nesse pouquinho eu o ultrapasso em sabedoria, pois, embora nada
saiba, ndo imagino saber alguma coisa (Apologia de Socrates, 21d).

Socrates com seu método questionador instiga-nos a perguntar sobre o carater do
conhecimento, demonstrando sua provisoriedade e abertura a novas interrogacGes. Na
concepgdo socratica a filosofia é mais do que um tipo de saber, € uma relacdo com o saber,
capaz de distingui-lo do seu contrario, a ignorancia. O saber entdo consiste no
estabelecimento de uma relacdo fundada no espirito de interrogacdo, de refutacdo das
afirmacdes, dos enunciados que ndo podem ser aceitos passivamente. Ele supde a constante
busca de sentido das ideias e da existéncia humana, que comeca e se afirma no exame de si
mesmo e dos outros. Nem mesmo o dito da pitonisa do oraculo de Delfos, de que
“ninguém era mais sabio” (Apologia de Socrates, 21a) do que Socrates foi aceito como

uma verdade inquestionavel.

Depois de ouvir aquilo, pus-me a refletir a s6s comigo: que querera dizer a
divindade e que pretende insinuar? Tenho plena consciéncia de ndo ser nem
muito sabio nem pouco. Qual o motivo, entdo, de haver ela afirmado que eu sou

8 «QOs dialogos socraticos sdo aporéticos na medida em que a discussdo chega a um impasse e nio a uma

conclusdo positiva” (Manon, 1992, p. 23)
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0 mais sabio dos homens? Mentira ndo pode ser; ndo condiz isso com a sua
natureza. E assim, durante muito tempo fiquei sem atinar com o sentido dessas
palavras; por fim, bastante contrafeito, passei a investigar o caso por este modo:
fui ter com um individuo considerado sabio, certo de que ali ou nenhures
conseguiria desmentir o oraculo e declarar-lhe: este homem é mais sabio do que
eu; [...] Passei, portanto, a examina-lo; [...] era um dos nossos politicos. Mas, ao
examina-lo, atenienses, aconteceu o seguinte: no decurso de nossa conversacao,
quis parecer-me que ele passava por sabio, para muita gente, mas principalmente
para ele mesmo, quando, em verdade, estava longe de sé-lo (Apologia de
Socrates, 21 b-c).

Da mesma forma que fez com os politicos, Socrates fez com os poetas,
interrogando-os acerca do sentido de seus poemas, conclui que “quase todos os
circunstantes” (Apologia, 21c) discorriam com mais proficiéncia sobre os poemas, do que
o proprio autor. “Aprendi com os poetas que ndo € por meio da sabedoria que eles fazem o
que fazem, mas por uma espécie de dom natural e em estado de inspiracdo, como se da
com os adivinhos e¢ os profetas” (Apologia,22c), que falam belas coisas, mas néo
compreendem o que dizem. Prosseguiu sua investigacdo com o0s artesdos, tendo a
convicgdo de que ndo sabia nada e os artifices “conheciam muitas e belas coisas [...].
Contudo [...], esses meritorios artifices padeciam do mesmo defeito dos poetas: pelo fato
de cada um deles conhecer a fundo determinada profissdo, julgavam-se também
proficientes nas questdes mais abstrusas, donde estragam esse defeito fundamental de
todos a sabedoria de cada um” (Apologia, 22d). Dessa forma, SAcrates afirma a convicgédo
de que era melhor ser o que realmente era, sem participar da ilusdo da sabedoria dos
politicos, poetas ou artifices.

Socrates se distingue dos outros homens por uma negatividade: a consciéncia de
ndo saber, que considera 0 marco inicial para buscarmos o que ndo temos e necessitamos.
O Ménon se inicia com a pergunta do personagem que da nome ao dialogo:

— “Podes dizer-me, Socrates: a virtude é coisa que se ensina? Ou ndo é coisa que
se ensina mas que se adquire pelo exercicio nem coisa que se aprende, mas algo que advém
aos homens por natureza ou por alguma outra maneira” (Ménon, 70 a)?

Essa era uma questdo muito discutida na época, devido aos sofistas que se
utilizavam de uma concepcéo utilitarista da areté apetri. Platdo se contrapds fortemente a
concepcao de Arete defendida pelos sofistas, pois eles ndo tinham compromisso com a

verdade, alétheia, aArifeia.

N&o h& davida que, formulando a questdo em torno da maneira de se adquirir a
virtude, Ménon se ligue a um debate que, na Gltima parte do século V devia estar
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muito aceso. O tema da forma de aquisicdo da virtude e em geral das
competéncias disciplinares estava no centro de um confronto que envolvia
sofistas, retores, especialistas das diversas técnicas, e no qual tomaram parte
também muitos socraticos (Ferrari, 2014, p. 78).

Para Socrates, 0 exercicio do pensamento exige o desejo da verdade e ndo apenas a
persuasao dos interlocutores. O embate entre as diversas opinides sé pode ser resolvido por
meio de um critério universal. Sua inten¢do ndo é oferecer certezas ou respostas obtidas
pela investigacdo empirica, mas de indicar o caminho. Ele é o mestre que afirma nada
ensinar, mas orienta o sentido a seguir na busca do conhecimento verdadeiro e, dessa
forma provoca-nos a apreender pelo exercicio autbnomo da busca da apetri. No dialogo

Ménon a questdo fundamental ¢ “o problema da esséncia da arete” que é “o problema por

antonomasia” (Jaeger, 2003, p. 596), que perpassa os primeiros didlogos platdnicos:

A primeira vista, os pequenos dialogos da primeira época de Platdo parecem
oferecer-nos uma série de investigagdes soltas sobre os conceitos de valentia, de
piedade e de prudéncia, nas quais vemos Sbcrates e o seus interlocutores
esforcarem-se por determinar a esséncia de cada uma destas virtudes. O
procedimento de Sécrates é sempre o mesmo, nestes dialogos. Leva o seu
interlocutor a manifestar uma opinido que faz ressaltar humoristicamente o
embaraco e a falta de jeito do interrogado, nesta espécie de investigagdo (Jaeger,
2003, p. 596)

A cada provocacdo socréatica evidencia-se uma experiéncia gque traz a tona alguma
verdade, mas “nenhuma delas abarca o tema na totalidade” (Jaeger, 2003, p. 596). E no
Ménon que Platao evidencia “a identidade formal entre virtude e saber, da qual depende
toda a possibilidade de ensino/aprendizagem” (Santos, 2008a, p. 15). Dessa forma, o
didlogo entre Socrates e um escravo de Ménon institui a doksa, 60&a, opinido “como a
Unica via de acesso ao saber” (Santos, 2008a, p. 15), 0 que sera desenvolvido nos dialogos
posteriores, no Fédon e em A Republica, por meio da reminiscéncia, numa unidade entre
ser, saber e virtude, da qual depende a eudaimonia, sudaipovia, a felicidade. Felicidade
esta, no sentido de modo racional e desejavel de viver e ndo da concep¢do moderna de

estado psicolégico. Nos didlogos ditos socraticos,

a principio, parece que se esta assistindo a um curso pratico de ldgica elementar,
dirigido por um cérebro superior, e esta impressdo ndo engana, pois a repeticéo
de erros semelhantes e semelhantes recursos metddicos deixa claramente
perceber que se pBe uma énfase especial no aspecto metddico destas
conversacOes (Jaeger, 2003, p. 596).
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Pelo questionamento e pela refutacdo Platdo inicia o leitor nas regras do exercicio
do pensamento. O jovem Ménon ndo chega a Socrates como um espirito embrutecido e
ignorante, mas sim como um homem que no convivio com o sofista Gérgias vai sendo
delineado como alguém instruido na arte dos discursos ensinados pelos sofistas. N&o ha
uma conclusdo didatica sobre o tema debatido, ao final desse didlogo, deixando o leitor
com a sensacdo de que ndo conhece a esséncia do que esta sendo discutido, instigando-o a
continuar investigando. Isso ocorre ndo sé em um dialogo, “mas normalmente em todos
estes didlogos curtos, que falta a conclusdo esperada e no final se levanta uma
interrogacao; esta observacdo, porém, gera no leitor uma tenséo de espirito filoséfica de
uma eficacia altamente educativa” (Jaeger, 2003, p. 597).

Em sua genialidade Platdo cria um género capaz de despertar no leitor aquilo que
Socrates viveu, preservando a intensidade da “forca diretiva de almas do seu mestre”
(Jaeger, 2003, p. 597). O didlogo pbe em questdo o0 “status quo” de Atenas da sua época,
ndo simplesmente demonstrando a fragilidade de um pseudossaber, ou substituindo um
saber por outro, mas criando outra forma de discurso, capaz de instituir outra relacdo com

0 saber.

A grande descoberta poética de Platdo é que a pujanga impulsionadora das
auténticas investigagdes cientificas, que avangam para a meta por rumos sempre
novos e surpreendentes, encerra um altissimo encanto dramatico. Em especial os
didlogos de investigacdo, quando dirigidos com seguranca metddica, superam
qualquer outra forma de transmissdo de ideias em forga sugestiva e em estimulos
para espicagar o pensamento ativo de quem os vive. J4 as repetidas tentativas dos
didlogos socraticos para se aproximarem cada vez mais do objetivo perseguido
num esfor¢co comum revelam a consumada maestria de Platdo na arte pedagégica
de despertar em nos esta participacdo ativa (Jaeger, 2003, p. 597).

A forma do didlogo Ménon, por exemplo, mergulha o leitor na tensdo filosofica,
provocando-o a participar da decifragdo do enigma, a experimentar 0 que é pensar, a
deixar de lado os “pre-conceitos”, as crencas, enfim, a ordem instituida e a interrogar as
questdes fundamentais e perenes da condicdo humana. A prépria falta de resolucdo do

problema instiga o leitor a ndo desistir da busca.

MEN. Sdcrates, mesmo antes de estabelecer relagBes contigo, ja ouvia <dizer>
que nada fazes sendo caires tu mesmo em aporia e levares também outros a cair
em aporia. E agora, esta-me parecendo, me enfeiticas e drogas, e me tens
simplesmente sob completo encanto, de tal modo que me encontro repleto de
aporia. [...] verdadeiramente eu, de minha parte estou entorpecido, na alma e na
boca, e ndo sei 0 que te responder. E, no entanto, sim, miriades de vezes, sobre a
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virtude, pronunciei numerosos discursos, para multiddes, e muito bem, como
pelo menos me parecia. Mas agora, nem sequer o que ela é, absolutamente, sei
dizer (Ménon, 79 e-80 a-b).

Socrates ndo tinha uma doutrina, ou ensinamentos formais que deveriam ser
reproduzidos, mas “tinha horror da ciéncia ja pronta, daquela que se pde em formulas, se
repete e se transmite” (Bergson, 2005, p. 97), ndo visava a satisfazer a vaidade dos seus
interlocutores, mas leva-los a interioridade de si mesmos, no intuito de questionar suas
certezas, fazendo-os desconfiar de si mesmos, instigando-os a pensar. Ele institui uma
cultura do cuidado de si e do outro. O mestre de Platdo se utiliza da duvida levando seu
interlocutor a uma introspeccdo necessaria ao exame das suas concepcdes, ao convida-lo a
participar desse discurso dramatizado e incitando-o a pb6r em questdo as ideias, 0S
conceitos e as praticas que até entdo, pareciam-lhe inquestionaveis. Essa ¢ a forma
encontrada por Socrates para inicia-lo no universo do pensamento. “Sua conversagdo devia
ter um enorme charme, a julgar pela seducdo que exerceu sobre a juventude de Atenas”
(Bergson, 2005, p. 97) e que foi um dos motivos da condenacdo, que o levou a morte pela
cicuta. Ele nos da uma licdo de método, pois ndo oferece a resposta ou a resolucdo do
problema, mas indica o caminho para que cheguemos as nossas proprias conclusdes, o que
envolve a ironia: “SO. Uma sorte bem grande parece que tive, Ménon, se, procurando uma
s6 virtude, encontrei um enxame delas pousado junto a ti” (Ménon, 72-a).

Essa multiplicidade de virtudes simboliza as conjecturas que nos dispersam e
desviam da interrogacdo daquilo que é fundamental e indispensavel, pois constitui a
natureza da educacdo, da escola, do ensinar e do aprender, aquilo que é primordial visto
que implica o ser e o sentido, o verdadeiro téAos, 0 fim e a razdo de ser do processo
formativo. Qualquer questdo sobre a investigagdo socratico-platonica da arete é fundada no
exame das concepcdes que o interlocutor defende na discussdo. O interrogado é levado a
enunciar o que compreende ser a apeTr, € a partir dessa defini¢éo, e ndo da defesa da sua
tese sobre a questdo, que Sdcrates inicia a investigacdo. A grande licdo que podemos
aprender da filosofia socratico-platbnica é essa atitude, essa postura diante do
conhecimento, baseada bem mais no perguntar do que no responder.

O Ménon é considerado um dialogo do primeiro grupo, ou da juventude de Platéo,
em que se investiga a esséncia da apetr, dos valores, do éthos, da ciéncia da ética. E
também designado “socratico, concentra-se na investigacdo da tematica da virtude (areté)

através da aplicacdo da metodologia eléntica” (Santos, 2012, p. 26-27). O método socratico
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da ironia tem um duplo aspecto, por utilizar-se da refutacdo e da maiéutica (Mondolfo,
1966, p.140). A refutacdo é uma forma de levar o interlocutor a questionar 0s pressupostos
e opinides que traz arraigadas, suas crencas e concepcdes ndo refletidas e, portanto,
irracionais. Pela refutacdo a alma, capaz de conhecer, € purificada daquilo que a desvia do

caminho do conhecimento verdadeiro.

O termo elenchos — do qual deriva o adjetivo “eléntica” — refere a metodologia
de investigagdo padronizada, descrita e aplicada por Socrates nesses didlogos.
Pode-se caracteriza-las pela interacdo de trés elementos estruturais:

— a pergunta “O que ¢?”;

— a apresentacdo de contraexemplos a resposta (16gos) inicialmente dada pelo
interlocutor;

— inducdo (epagogé), conducente ao antilogos que conclui a refutacdo (Santos,
2012, p. 38-39).

A ironia socratica ndo é usada com a intencdo de ridicularizar a pessoa com quem
debate, mas para que seu interlocutor tome distancia dos apegos e crengas, daquilo que
considerava verdadeiro sem refletir. “Sécrates ndo refuta por refutar, sua ironia é a marca
da distancia do espirito que busca purificar o pensamento de seus apegos mortais a prisdo
do pseudossaber” (Manon, 1992, p. 25). Ao criar um mal-estar no outro, e abalar suas
certezas e vaidades, provoca a disposi¢do da alma que se movimenta para desprender-se
das ideias preconcebidas. “Convidando a ruptura com aquilo a que o espirito adere de
maneira insidiosa ou devota, a ironia assume uma funcdo catartica sem a qual ndo pode
haver verdadeiro saber” (Manon, 1992, p. 25).

A ironia socratica, eironeia, eipcoveia, € um termo que “significa literalmente
‘dissimulacdo’ e se tornou técnico para indicar a caracteristica essencial do método
socrético” (Reale, 2005, p. 145). E como uma mascara usada por Socrates no “jogo de
fingimentos e ficgOes que, sob a aparéncia de brincadeira, tem uma finalidade mais séria”
(Reale, 2005, p. 145) de libertar a alma do erro e da presungdo de saber, por meio da
refutacdo que extrai do interlocutor a crenca de saber, quando na verdade nada conhece. A
confutacdo é o momento inicial do método elénctico em que se demonstra as contradi¢des
que invalidam as teses do adversario. A refutacdo implica aspectos intelectuais e efeitos
éticos.

ApOs essa purgacdo dos elementos que impedem a alma de conhecer, Socrates
encaminha seu interlocutor em direcdo & verdade por meio da maiéutica, que explica a

Teeteto ser a arte da obstetricia, que aprendera com sua mae, Fenarete e que, por maior que
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seja a fungdo da parteira, a dele € ainda maior, pelo fato de ser um homem a dar a luz, ao

distinguir o real do ilusorio e ocupar-se com o cuidado das almas e ndo dos corpos:

S. — Tem em mente tudo aquilo que é ser parteira e compreenderas facilmente o
que quero. [...]

S. — Nesta minha arte de dar a luz, coexistem as outras todas que ha na outra
arte, diferindo ndo s6 no fato de serem homens a dar a luz e ndo mulheres, mas
também no de tomar conta das almas e ndo dos corpos dos que estdo a parir. E 0
mais importante desta nossa arte esta em poder verificar completamente se o
pensamento do jovem pariu uma fantasia ou mentira, ou se foi capaz de gerar
também uma auténtica verdade. Pois isto é o que justamente a minha arte
partilha com a das parteiras: sdo incapazes de produzir saberes. [...] Nao sou,
portanto, absolutamente nada sabio, nem tenho nenhuma descoberta que venha
de mim, nascida da minha alma; mas aqueles que convivem comigo, a principio
alguns parecem de todo incapazes de aprender, mas com o avango do convivio,
todos aqueles a quem o deus permite, é espantoso o quanto produzem, como eles
préprios e 0s outros acham; sendo claro que nunca aprenderam nada disto por
mim, mas descobriram por si proprios e deram & luz muitas e belas coisas. No
entanto, o deus e eu é que fomos a causa do parto (Platdo, Teeteto, 149 b-150 d).

No método socréatico aquele que esté sendo interrogado e refutado ndo € uma figura
passiva a receber ensinamentos de um professor, que deteria 0 conhecimento. Ao contrario,
exige uma atitude de esfor¢o e cooperacao na busca do saber, por meio do convivio, que se

da pela mediacdo do mestre, que dirige e orienta o discipulo para a instituicdo de uma

relagdo em forma de triade entre mestre, discipulo e saber.

No decurso destas conversas, que iniciam com uma pergunta a respeito da
esséncia de uma determinada virtude, somos constantemente levados a confissdo
de que esta tem de ser necessariamente um saber que, ao indagar do seu objeto,
se revela como o conhecimento do bem. Nesta equipara¢do da virtude com o
saber reconhecemos o conhecido paradoxo de Sdcrates; mas pressentimos, ao
mesmo tempo, que nos didlogos socraticos de Platdo palpita uma for¢a nova, que
ndo se propde somente figurar o mestre, mas que faz seu o problema dele e se
esforca para aprofunda-lo (Jaeger, 2003, p. 598).

O fundador da Academia ndo sé apresenta Socrates como 0 modelo de mestre,
como exemplo de conduta ética, mas também “adverte logo a presenca desta for¢a no fato
de o Socrates de Platdo se preocupar exclusivamente com o problema da virtude” (Jaeger,
2003, p. 598). Ultrapassa seu mestre ao prosseguir na investigacdo, desembaracando-se da
aporia, buscando o desvelamento da natureza da areté, dpetr}. “A falta de saida que era
para Socrates um estado permanente, converte-se para Platdo no estimulo que o impele a
resolucdo da aporia” (Jaeger, 2003, p. 598). Argumentando que “com os sentidos,

constatamos a existéncia de coisas iguais, maiores e menores, quadradas, circulares e

outras semelhantes” (Reale; Antiseri, 2002, p. 147), porém esses dados obtidos por meio
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do sensivel sdo sempre imperfeitos em relagdo as ideias. Dai a conclusdo de que h&a uma
hierarquia entre 0 mundo dos sentidos e o Inteligivel, ou das Ideias. O conhecimento
advindo do sensivel € sempre imperfeito, ao passo que a ciéncia perfeita pertence ao plano
Inteligivel, das ldeias ou Formas. Essa superioridade da Forma se impde ao homem
objetiva e absolutamente. A alma, psykhé, wuxr, é capaz de conhecer €, ao se deparar com
“os dados dos sentidos, voltando-se para a propria profundeza, quase dobrando-se sobre si
mesma, encontra neles a ocasido para descobrir em si 0s conhecimentos perfeitos
correspondentes. E, visto que ndo os produz, ndo resta sendo concluir que ela os encontra
em si e os extrai de si” (Reale; Antiseri, 2002, p.147), ou seja, conhecer é recordar,
rememorar. “As Ideias sdo realidades objetivas absolutas que, através da anamnese, se
impdem a mente como objeto” (Reale; Antiseri, 148).

O Ménon € um dialogo de transicdo, em que aparecem caracteristicas do primeiro
grupo e dos posteriores, em que ja estdo estruturadas as premissas da Teoria das Formas.
Considerado pela tradicdo como um dos dialogos da juventude de Platdo que tém em
comum a tematica da areté, &petri, em um contexto agonistico em que homens publicos,
representantes da cultura tradicional de Atenas e considerados socialmente como aptos ao
ensino, sao desafiados a responder a pergunta o que €. A anamnese aparece como condi¢do
e possibilidade do conhecimento no Ménon:

Depois de dez paginas de aplicagdo de um elenchos robustecido com definicdes
paradigmaticas e relevantes comentarios pedagogicos, “o didlogo com o
escravo” exemplifica a aplicagdo de um interrogatério demonstrativo da
reminiscéncia.

Mas é no metadidlogo com Ménon, que o avalia e comenta, que o método da
pergunta e resposta se liberta do contexto epistémico dos confrontos eléncticos
para desenvolver uma abordagem cognitiva. O interrogatorio a que é submetido
0 escravo — uma crianga ndo instruida, porém capaz de falar e entender grego
— visa leva-lo a expressar opinides proprias, pressupondo que estas poderdo ser
suscetiveis de serem elaboradas como saber (Santos, 2008-b, p. 15).

No Meénon Platdo ultrapassa a tendéncia de dirigir a investigacdo pelo, agon,
&ycov, combate de ideias e posicOes e passa a considerar a doksa, 66&a, como um primeiro
nivel no caminho do saber, desde que a opinido seja auténtica, propria de quem debate com
Socrates. E uma opinido examinada e ndo apenas tomada como crenca de modo acritico.
“O novo método busca assumidamente mostrar como o conhecimento pode ser produzido e

transmitido, instituindo uma relagéo formal de ensino-aprendizagem” (Santos, 2008-b, p.
15).
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Sdcrates é 0 mestre que ndo ensina, mas ao mesmo tempo faz o outro aprender com
sua maiéutica, & medida que o encaminha a consciéncia de que nédo sabe e, dessa forma,
instiga a busca, pois quem julga conhecer também supde ndo necessitar daquilo que ja
possuiria. A partir desse exame, dessa atitude de introspecgéo € possivel buscar dentro de
si as ideias e os conceitos gerando-os, partejando-os pela reflexdo que implica, para além
de uma epistemologia, um espirito pedag6gico maiéutico em que ela se baseia.

A mae de Socrates era parteira, € 0 pai escultor. Do ambiente de sua casa é
possivel deduzir o modo de educagdo experimentado pelo filho. Segundo o
entendimento grego das profissdes desses pais, nem a parteira nem o escultor
ocupam-se com a producdo ou a criagdo de objetos; pelo contrario, em seu
trabalho profissional eles entregam-se a um processo endégeno: a parteira cabe
apoiar o processo natural do parto, enquanto o escultor procura dar visibilidade a
uma das mdaltiplas formas ja inscritas na pedra em que trabalha (Flickinger,
2014, p. 16).

Tanto o pai, como a mée de SoOcrates ocupavam-se em ativar uma poténcia que se
encontrava latente no interior da mulher, como também, j& estava presente na pedra com
que lidava o escultor. O método socratico, ao impulsionar essa forga oculta que é da
natureza da alma, da psykhé, faz analogia com a aporia como um elemento a favor da

aprendizagem, induzindo o respondente afirmar que nédo sabe:

SO. Ciente de que ndo sabe, tera, quem sabe, prazer em, de fato, procurar, ao
passo que, antes, era facilmente que acreditava, tanto diante de muitas pessoas
quanto em muitas ocasides, estar falando com propriedade, sobre a superficie
que é o dobro, que é preciso que ela tenha a linha que é o dobro em
comprimento.

MEN. Parece.

SO. Sendo assim, acreditas que ele trataria de procurar ou aprender aquilo que
acreditava saber, embora ndo sabendo, antes de ter caido em aporia — ao ter
chegado ao julgamento de que ndo sabe — ede ter sentido um anseio por saber?
MEN. N&o me parece, SOcrates.

SO. Logo, ele tirou proveito de ter-se entorpecido?

MEN. Parece-me <que ele tirou>.

SO. Examina pois a partir dessa aporia 0 que ele vai certamente descobrir,
procurando comigo, que nada <estarei fazendo> sendo perguntando, e nao
ensinando. Vigia pois para ver se por acaso me encontras ensinando e explicando
para ele, e ndo interrogando sobre suas opinides (Ménon, 84 c-d).

Ao responder a tentativa de Ménon de leva-lo a aceitar a impossibilidade do
conhecimento, pelo fato de que, se ndo sabemos 0 que procuramos, seria impossivel
encontra-lo, pois, caso o alcancemos ndo seriamos capazes de identificad-lo. Soécrates diz

que o argumento de Ménon ndo € bom: “Pois ouvi homens e também mulheres sabios em

coisas divinas” (Ménon, 81-a). O divino significa verdadeiro, aquilo que tende ao Bem. E
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sobre esses sophoi, cogoi, sabios que pronunciam palavras verdadeiras afima: “Dizem eles
pois que a alma é imortal, e que ora chega ao fim e eis ai o que se chama morrer, e ora
nasce de novo, mas que ela ndo é jamais aniquilada. E preciso pois, por causa disso, viver
da maneira mais pia possivel” (81-b). Por ser a alma imortal é necessario viver da forma
mais virtuosa possivel, pois, ao chegar ao Hades, terd de prestar contas de si mesma e a
conduta que teve determinara a condi¢do do seu retorno, podendo o aristos, dpiotos, 0 que

pratica boas aces, o excelente, retornar como rei e sabio.

SO. Sendo entdo a alma imortal e tendo nascido muitas vezes, e tendo visto tanto
as coisas <que estdo> aqui quanto as <que estdo> no Hades, enfim todas as
coisas, ndo ha o que nado tenha aprendido; de modo que ndo é nada de admirar,
tanto com respeito a virtude quanto ao demais, ser possivel a ela rememorar
aquelas coisas justamente que ja antes conhecia. Pois, sendo a natureza toda
congénere e tendo a alma aprendido todas as coisas, nada impede que, tendo
<alguém> rememorado uma sé coisa — fato esse precisamente que 0s homens
chamam aprendizado —, essa pessoa descubra todas as outras coisas, se for
corajosa e ndo se cansar de procurar. Pois, pelo visto, o procurar e o aprender
580, no seu total, uma rememoracao (81 c-d).

Aprender é buscar na wuxr 0 conhecimento que a alma tem de tudo, “sendo a
natureza toda congénere”, tés physeos apases syngenods, tijs pUoecos améons ouyyevous
(81 c-d). “A leitura aqui adotada ¢ a de que as Formas sdo o referente dos varios ‘tudo’ e
‘todas as coisas’ que aparecem no passo (81 ¢-d)” (Santos, 2008b, p. 23).

O aprendizado é o ato de lembrar, é rememoracdo, que significa trazer a
consciéncia a verdade, alétheia, &Ari6eix, no sentido do ndo esquecido. Para o grego o ato
de aprender ndo é resultado do que modernamente chamamos de aprendizado. A educacédo
na perspectiva socratico-platénica é fundada no ato de orientar, indicar o caminho da
sabedoria que ultrapassa a mera transmissdo de conhecimento, o saber ndo sendo um
objeto material ¢ de natureza distinta da esfera das coisas passiveis de divisdo e
apropriacdo. Por ser do plano do inteligivel, sé nos é possivel participar de sua busca, mas
jamais apreendé-lo totalmente. A educacdo é, pois, o ato de conduzir os educandos a

assumirem autonomamente a busca do saber, da arete.

Mas que € a virtude?

A resposta de Sécrates é bem conhecida: a virtude (cada uma e todas as virtudes)
é “ciéncia” ou “conhecimento”, e o contrario da virtude, isto é, o vicio (cada um
e todos os vicios), é privacdo de ciéncia e de conhecimento, vale dizer,
“ignorancia”. De resto, quem nos seguiu até aqui terd notado a coeréncia dessa
afirmacdo com a premissa sobre a qual se baseia: se 0 homem distingue-se pela

sua alma, e se a alma é o eu consciente e inteligente, entdo a arete, ou seja,
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aquilo que atualiza plenamente essa consciéncia e inteligéncia, ndo pode ser
sendo a ciéncia e o conhecimento.

O valor supremo para os homens é, portanto, 0 conhecimento, uma vez que é
justamente o conhecimento que faz a alma ser do modo como deve ser e por isso
realiza 0 homem, cuja esséncia esta na alma.

Sécrates revoluciona assim a tradicional tdbua de valores a qual até entdo se
atinha toda a grecidade, e que os proprios sofistas ndo tinham substancialmente
transformado. De fato, os fundamentais valores tradicionais eram,
principalmente, aqueles ligados ao corpo: a vida, a salde, o vigor fisico, a
beleza, ou bens exteriores, ou ligados a exterioridade do homem, como a riqueza,
o0 poder, a fama e semelhantes. (Reale, 2005, p. 266-267).

Desse modo a atitude de Sdcrates provoca o questionamento dos valores e praticas
instituidas na polis, ao atribuir a alma uma superioridade hierdrquica em relacdo ao corpo,
fazendo da areté, &peTrj, 0 valor supremo a ser perseguido pelo homem grego. Isso causa
um desconforto aqueles que, como Anito, acreditavam que os dirigentes da cidade
deveriam ser os descendentes das familias aristocraticas. A filosofia socratica abala as
estruturas do poder instituido em Atenas e causa irritagdo entre os poderosos: “Socrates,
parece que levianamente falas mal das pessoas. Em realidade, eu te aconselharia, se te
dispdes a dar-me ouvidos, que tenhas cuidado. Pois em qualquer outra cidade também é
mais facil fazer mal aos homens do que bem, mas nesta aqui, decididamente <¢é assim>"
(Platdo, Ménon, 94 e-95 a). Ao se contrapor as ideias dos grupos dominantes de Atenas e
defender os principios necessarios a instituicdo da pdlis justa, afronta aqueles que tramarédo
a sua morte. A pdlis significa a primazia do publico, do bem comum sobre os interesses
particulares; o universal.

A dialética socratica se efetiva na busca de sentido, a tarefa por exceléncia de todo
0 mestre. A maneira de realiza-la é interrogando a si mesmo e aos outros, vivendo de
acordo com os principios que justificam suas decisdes, escolhas e acdes. E justamente essa
busca incansavel que constitui a figura arquetipica do filésofo, dando forma a sua praksis a
medida que Ihe faz ser algo novo, diferente do que era no inicio, a0 mesmo tempo em que
provoca aqueles com quem convive a participarem do dialogo que dispbe a alma a
compreensdo do ser e do sentido do antropos, avBpcotros, da polis, éAis, do ndmos,
véuos e da propria vida. A maneira de ser e de viver é indissocidvel da cogia do fildsofo,
que € ao mesmo tempo saber e exceléncia moral, na medida em que o conhecimento
pressupde vida virtuosa, compromisso com o bem e com a verdade. Isto significa
obrigacdo ética de fazer o que deve ser feito diante de circunstancias que exijam
deliberagdo, como a escolha de Socrates diante da morte iminente que demonstra o sentido

de sabedoria como aquilo que ultrapassa o intelecto e diz respeito “a vida integral do
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espirito” (Mondolfo, 1967, p. 65), areté, &petr, que os gregos chamam de prudéncia,

phroneésis, ppdvnots, sensatez, e que levou Socrates a ndo ter davida:

Ainda mesmo que me dissésseis: Socrates, ndo daremos atencdo a Anito; vamos
absolver-te, com a condicdo de parares com essa investigacdo e ndo te dedicares
de hoje em diante a filosofia; porém, se fores mais uma vez apanhado nessas
praticas, morrerds por isso; se me absolvésseis, como vos disse, sob essa
condicéo, eu vos falaria nos seguintes termos: estimo-vos atenienses, e a todos
prezo, porém sou mais obediente aos deuses do que a vos, e enquanto tiver
alento e capacidade, ndo deixarei de filosofar e de exortar a qualquer de vos que
venha eu a encontrar, falando-lhe sempre na minha maneira habitual: como se
da, caro amigo, que, na qualidade de cidaddo de Atenas, a maior e mais famosa
cidade, por seu poder e sabedoria, ndo te envergonhes de s te preocupares com
dinheiro e de como ganhar o mais possivel, e quanto a honra e a fama, a
prudéncia e a verdade, e @ maneira de aperfeigoar a alma, disso ndo cuidas nem
cogitas (Apologia de Socrates, 29 c-d-e)?

A ogpdvnois € a prudéncia do cuidado da alma, ela é o télos da existéncia do
filésofo, 0 que dé sentido & vida e & morte de Socrates. E a supremacia desta missao que
determina a sua maneira de viver, comprometida com a alétheia, &Ari6eiax e que constitui o
cerne da consciéncia de sua tarefa educativa de levar seus convivas ao aperfeicoamento e a
purificacdo de suas almas. Assim ele “define mais concretamente o cuidado da alma como
um cuidado através do conhecimento do valor e da verdade, phrénésis e alétheia” (Jaeger,
2003, p. 528). O homem é constituido de corpo e alma, mas a alma é hierarquicamente
superior ao corpo, desde Homero, porque é ela que da vida ao corpo que por sua vez, é
graduado acima dos bens materiais, considerados inferiores na sua escala de valores. A
alma socréatico-platonica “é, antes de tudo, a sede do intelecto e da consciéncia e ¢ o sujeito
das ag¢des e dos valores morais” (Trabattoni, 2010, p. 132), nesse sentido a wuxr| € nossa
capacidade de conhecer e escolher como agir no mundo pela luz do que é bom e
verdadeiro e por isso € inteligivel.

Na Apologia (30 a) Socrates afirma a obrigacdo de buscar a virtude como uma
exigéncia dos deuses e 0 servi¢o prestado a polis, ao realizar a sua missdo educadora, seu
dever civico, uma forma de culto aos deuses e que ndo deixaria de cumprir, nem se para
isso tivesse que morrer mil vezes.

A filosofia platbnica situa-se na esfera do dever ser, do paradigma, do ideal que
podemos nos orientar na tomada de posicdo consciente e de acordo com 0s principios e
normas que devem fundamentar nossas acOes. Instituida pela forma de vida de Socrates,
ela foi escrita pela pena de Platdo, ao mesmo tempo em que ele afirma o seu nao lugar na

estrutura da polis, como também a especificidade do saber do fil6sofo, distinto dos modos
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do poder, kratos, kpdzog e do saber praticados no tribunal, bouleutérion, BouAeutripiov de
Atenas. A forma de vida de Sdcrates, em total coeréncia com a busca da verdade e a
supremacia do bem, como critério de valor no qual se deve orientar a conduta virtuosa deu
inspiracdo ao fundador da Academia, que “devia ter a consciéncia de, na sua exposi¢ao,
conservar-se sempre fiel a esséncia do espirito socratico” (Jaeger, 2003, p. 524), que seria a
base fértil das suas investigacOes. Esse espirito investigativo voltado a compreensdo da

idéia do bem ¢é indissociavel do seu modo de agir e do conteido de suas teses tedricas.

Na Apologia, escrita ainda sob a impressdo fresca da enorme injustica cometida
com a execucdo de Socrates, e na esperanca de ganhar discipulos para o mestre,
expdem-se da forma mais breve e mais singela a sintese e o sentido da sua
atuacdo. A arte com que a obra estd composta ndo permite, é certo, considera-la
inspirada na defesa improvisada por Sécrates diante dos juizes, mas é indubitavel
que o que ali se diz a seu respeito foi maravilhosamente tirado da sua vida real
(Jaeger, 2003, p. 525).

O magistério socratico é a arte de voltar o olhar em dire¢do ao caminho da sophia,
cooia, da sabedoria prética, sensatez, phronésis, ppdvnoais, episteme, émoTtriun, ciéncia,
conhecimento, termos que no Ménon sdo usados como sinénimo de arete, &petr,
exceléncia moral, virtude, ou seja, valor e conhecimento, critério universal que possibilita a
instituicdo da ética. “Ja o proprio Sdcrates considerava uma missdo politica a educagdo na
arete, que ele preconizava, pois aquilo com que ele se preocupava era a ‘virtude civica’”
(Jaeger, 2003, p. 606).

A natureza da areté exige que se conceba a educagdo como acdo essencialmente
politica, no sentido grego do termo, uma exceléncia que requer um saber, uma praksis de
dimensdo intelectual, psicoldgica, técnica, artistica, ética e politica ao mesmo tempo.
“Neste sentido, Platdo ndo precisava dar feicdo nova a dialética de Socrates; ao contrario,
qguando desde as suas primeiras obras encarava a sua tarefa moral de educador como
trabalho de edificacao” da pdlis, ja seguia a doutrina do mestre (Jaeger, 2003, p. 606-607).
Sécrates € o paradigma do filésofo, cuja experiéncia ultrapassa o plano teérico e racional
pela conduta ética e o cuidado da alma que tornam pratica a experiéncia filoséfica. A busca
da verdade constitui a filosofia como forma de vida.

A chave do enigma do mestre que faz aprender sem nada ensinar, esta no método

que utiliza a pergunta verdadeira que interroga a esséncia:

A interrogacdo verdadeira do verdadeiro mestre é na realidade um método de
ensino e de instrugdo, mas de uma instrucdo ativa que se exerce sem que 0
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pareca, como estimulo, guia e sugestdo disfarcada. Ndo obstante, este método
supGe e afirma a existéncia no interrogado, de uma poténcia espiritual intrinseca
e, ao converté-la de poténcia em ato, tem que considerar que existe em seu
espirito certo saber congénito, ou antes, certa capacidade cognoscitiva que tende
a realizar-se. Em outras palavras, o0 método socratico da maiéutica contém em
germe, mais ou menos conscientemente, a convicgdo que Platdo externa na sua
teoria da reminiscéncia, cujo verdadeiro significado é essencialmente ativista, de
faculdade e esforco de conquista e ndo de mero vestigio passivo de uma inerte
contemplacdo anterior (Mondolfo, 1967, p. 54- 55).

O dialogo Ménon, demonstra a indissociabilidade entre o saber e a arete, &petH.
“Se é uma ciéncia, a virtude, ¢ evidente que pode ser ensinada” (Ménon, 87-c). Ao
introduzir a anamnese, demonstra que o saber estava na alma do escravo. Socrates o levou
a rememoracao fazendo-o despertar, trazendo a lembranca por meio da maiéutica, aquilo
que ja estava nele como capacidade, que por meio do esforco bem orientado é efetivado,
realizado como praksis.

A arete, apetrj € exceléncia moral, questdo de natureza tedrica e de valor, que
implica a agdo, praksis, supde deliberacdo intrinsecamente constituida na esfera teorico-
pratica. O didlogo chama a atencéo para a necessidade de buscarmos a esséncia, a raiz das
questdes, evitando nos perdermos nas contingéncias que nos desviam do Unico caminho
que possibilita-nos desvendar o verdadeiro saber, a natureza das coisas, o sentido, o télos e
a razdo de Ser do homem e de tudo aquilo que o constitui.

Apesar da insisténcia de Socrates para a necessidade de se investigar primeiro o que
é a arete, &peTr), N0 Ménon, “a ciéncia foi atribuida a virtude como uma qualidade, quando
era preciso compreender que se tinha a esséncia, que dizer virtude era dizer ciéncia”
(Goldschmidt, 2002, p. 117). No inicio do didlogo Sécrates muda a questdo formulada por
Ménon: “a virtude é coisa que se ensina”? (70 a) para, “que coisa afirmas ser a virtude”?
(71-d) mas porque “de um lado a outro da conversa, Ménon traz em si mesmo o obstaculo”
(Goldschmidt, 2002, p. 117) pelo fato de insistir na questdo da ensinabilidade da areté

apeTr), causando o deslocamento da questdo fundamental que:

obriga Sdécrates a tratar unicamente o problema do ensinamento, Socrates pode
aplicar apenas um método valido para todo objeto corrente, mas inteiramente
improprio para a descoberta de um Valor. A pressdo exercida por Ménon e a sua
insisténcia em abandonar a questdo prévia em proveito da questdo inicial
constituem uma recusa da Esséncia que, de antemdo, infirma a validade da
pesquisa (Goldschmidt, 2002, p. 117).

Esse paradoxal didlogo pensa a filosofia como pratica discursiva capaz de p6r em
questdo a dimenséo politica da educacdo. O paradigma do exercicio filosofico socratico
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contribui para pensar o alcance de uma atitude filoséfica do professor, concebido como
mestre que se pde a caminho do saber, instigando em seus alunos a vontade de aprender na
convivéncia com os textos, buscando desvendar os seus enigmas e, a0 compreender 0 seu
sentido, examinar as contradicdes proprias da natureza do homem que, como Ser de
relagdes, confirma a sua humanidade na convivéncia com o outro, por meio da educagao e
da experiéncia da alteridade. Compreendemos a alteridade como o olhar do outro que
constitui nossa identidade na praksis, mpa&is. Ensinar em uma perspectiva filosofica
significa estabelecer a dialogicidade com o0s textos, seus conteldos e a sua estrutura,
analisando os principios que os sustentam e, ao desvelar sua linguagem, buscar apreender o

seu télos, TéAos.

A filosofia é escandalosa porque é uma rigorosa analise légica da linguagem,
quer da poesia ou da ciéncia; uma analise ndo como fim em si mesma, mas
sempre “intencionada” a aprendizagem. Onde o aprender ¢ fundamentalmente
adquirir plena consciéncia dos problemas. Um saber, ou melhor, um
pseudossaber feito do ébvio, do banal, de retdrica pura e vazia, do tradicional
assimilado e legado acriticamente, é exatamente o que a filosofia platénica pde
em crise, levando-o ao paradoxal, invertendo-o, provocando-nos a aquisicdo
critica de todos os aspectos ligados a um problema, exatamente para nos fazer
ver e escolher o melhor. A filosofia platdnica, na sua estrutura mais profunda, € a
pergunta: as conclusdes, essas, temos de as tirar nos (Casertano, 2010, p. 33).

Com efeito os didlogos aporéticos séo tao significativos, porque a atitude do mestre
causa inquietacdo e desloca o leitor das suas ideias preconcebidas, pde questdes sem
respondé-las limitando-se a “dar uma ligdo de método” (Manon, 1992, p. 23). O método
socratico € o caminho que ele nos provoca a seguir e a escolha de um modo de buscar,
compreender, ser, viver e agir. O diadlogo é a possibilidade de iluminar as proposicdes,
pensar as questes propostas, debatendo-as e interrogando a si mesmo e aos outros. A
compreensdo do sentido € dada no movimento do exercicio dialético. Sdcrates afirma que
os homens “serdo proveitosos se guiarem corretamente nossos assuntos” (Ménon, 97 a),

mas sO € capaz de guiar corretamente aquele que conhece o caminho que leva ao saber:

SO. Se alguém que sabe o caminho para Larissa, ou para onde quer que queiras,
para |4 partisse e guiasse outros, ndo os estaria guiando bem e corretamente?

MEN. Perfeitamente.

SO. Mas se alguém, tendo uma opinido correta sobre qual é o caminho, mas
jamais o tendo percorrido nem tendo dele a ciéncia, <partisse e guiasse outros>,
este também ndo guiaria corretamente?

MEN. Perfeitamente.
[]
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SO. A opinido verdadeira, em relagéo a correcdo da agao, ndo é em nada um guia
inferior a compreenséo (97 a-b).

Doksa ara alethes pros orthoteta praksess,“AdEa Gpa aAndrs mpos dpbodTnTa
mpdaEews” (97-b), a opinido verdadeira pode conduzir o homem a acéo reta, leva-lo a
realizacdo da conduta ética. Ndo somente a ciéncia, como também a ddksa alétheia pode
ser um guia em diregdo a arete.

A licdo que podemos tirar da metafora do caminho de Larissa € que o mestre deve
ser 0 guia capaz de conduzir o discipulo rumo a verdade. Erramos na vida pratica, ao
presumirmos saber aquilo que desconhecemos e esta postura nos leva a agir de modo
equivocado por falta de cultivo do exame de nés mesmos. A arete, &petrj pode ser
ensinada, mas ndo como algo que se adquire como uma competéncia técnica, nem pelo
desenvolvimento de habilidades e, sim, pelo exemplo, pelo modo ético de viver. O mestre
virtuoso provoca o discipulo com perguntas, que levam ao exercicio do pensamento e ndo
oferecendo respostas.

Socrates € a figura arquetipica do mestre que nao transmite o saber e mesmo sem o
fazer, provoca seu interlocutor a buscar dentro de si 0 conhecimento que ja esta la, porque
faz parte da esséncia humana. O conhecimento é reminiscéncia, estd na alma como
possibilidade e precisa ser lembrado, rememorado por meio da provocagéo e do esforgo
que dispde a alma a trazer a memoria aquilo que ela ja conhece, por ter vislumbrado o
e1dog, ideias, formas, antes de encarnar na vida terrena. A aprendizagem é fundada na
reminiscéncia ou anamnése, processo de recordacdo induzido por perguntas e respostas, a
partir do plano sensivel e pelo questionamento de Sdcrates, possibilita a elevacdo da alma a
apreensdo do inteligivel.

Em Platdo a dimensdo filosofica, literaria, ética, politica e educativa sdo
inseparaveis, formam uma unidade de dificil compreensdo aos olhos da modernidade, em
sua racionalidade técnica confunde a necessidade de se estabelecer distingdes, com
fragmentacdo, separacdo e divisdo do conhecimento, dos problemas e fendmenos
educacionais, sociais, éticos e politicos, esquecendo de investigar o ser e 0 sentido dos atos
de ensinar e aprender, desviando o0 nosso olhar dos problemas essenciais da educacéo e da
escola em todos os seus niveis. A racionalizacdo instrumental da ciéncia instaura a
tendéncia de se dissociar a educacdo da sociedade, da vida em comum fazendo com que
nos voltemos aos aspectos externos, esquecendo-nos do nucleo essencial, do universal, do

que € constitutivo da natureza do homem, como ser de cultura e, portanto, de relagdes que
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implicam uma forma de vida coletiva indissociavel da filosofia e da educacdo, a que os
gregos antigos chamaram paideia.

A trau8eia se realiza no exercicio dialético, no questionamento e na interrogacéo do
sentido da educacdo, da escola, da linguagem, da cultura, enfim, das questées humanas que
orientam a vida coletiva e, a0 mesmo tempo, confirmam nossa esséncia. A formacéo diz
respeito a dimensdo ética, politica, ldogica, psicoldgica e, nessa perspectiva é
principalmente, o compromisso com a verdade. O educador deve ser aquele que tem
compromisso com a alétheia, o mestre precisa conduzir o discipulo na interrogacdo das
ideias, dos conceitos, levando-o0 a pensar todas as dimensdes de um problema e buscando o
desvelamento da verdade. E preciso buscar dentro de si mesmo o que ndo se sabe,
examinar-se no dialogo interior que nos permite prestar contas de nossas acdes, com base
num critério universal comprometido com a verdade. “Permanece sempre primaria a
exigéncia de procurar e encontrar em si mesmo a verdade. Ou melhor, de procurar e
encontrar a verdade de si mesmo. [...] porque a verdade reside fundamentalmente nos
discursos” (Casertano, 2010, p. 34).

Socrates demonstra a primazia do dialogo na busca da alétheia, aAri8eia no debate
com Protagoras, ao afirmar a necessidade de deixar de lado poetas, flautistas e cangcbes
quando o que se busca é esclarecer certos problemas que geram duvidas: “Sou de opinido
que Homero tinha toda a razdo, ao dizer: Quando sdo dois, se um ndo vé, o outro logo
percebe o caminho. Pois desse modo ficamos os homens muito mais bem aparelhados para
qualquer ato, palavra ou pensamento (Protagoras, 348 c-d).

Na perspectiva da paideia, maideia ndo basta ao mestre ser virtuoso, nem
tampouco, praticar a exceléncia moral, arete, &petrj, mas é preciso formar homens
virtuosos, a medida que a convivéncia entre mestre e discipulo se constitui como
experiéncia da areté que se realiza no exemplo de conduta ética.

No Protagoras Platdo pbe na boca do sofista convicg¢fes que sao suas, ao afirmar:

Tenho mais satisfagdo em conversar contigo do que com qualquer outra pessoa,
convencido, como estou, de que és 0 homem mais competente para analisar os
problemas com que se preocupam as pessoas de bem, maxime a respeito da
virtude. Quem mais, sendo tu mesmo? Pois ndo somente te consideras homem de
bem e cavalheiro, como outras pessoas, que sdo, de fato corretas, mas ndo
possuem a capacidade de fazer que 0s outros se tornem bons, ao passo que tu ndo
somente és virtuoso, como podes deixar virtuosas outras pessoas (Protagoras,
348-d-349-a).
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“A virtude do conhecimento pratico, a phronesis, surge como uma encarnagdo do
que a vida de Socrates vivenciou anteriormente” (Gadamer, 2009, p. 36). A admiragdo da
conduta socratica é o motivo que justifica a escolha do dialogo como forma para a filosofia
platonica. O filésofo assumiu seguir o mestre, que nada escreveu, de modo que, a forma
dialégica foi a maneira encontrada para preservar a filosofia socratica instituida na
oralidade, no exercicio do dialogo, nas conversas em locais publicos, como a que € descrita
no cenario de A Republica, que acontece no caminho de retorno do Pireu em direcdo a
polis, apds Socrates e Glauco, irmédo de Platdo, terem descido para fazerem oracles a
deusa, ou na casa de alguma personalidade representativa da cultura de Atenas, como em O
Banquete, cuja conversa se realiza na casa do poeta Agatdo. Para além do conteudo, “no
platonismo, é infinitamente mais importante que o texto dos dialogos: o apelo a filosofia, a
esta educacdo sempre a caminho que tende para 0 Bem, sabendo que nédo se forca o acesso
a ele” (Goldschmidt, 2002, p. 155). A paideia, Toudeia € conversdo do olhar em direcdo a
forma perfeita do Bem, ¢ filosofia, dialética, é formacdo humana integral para a pratica do
bem, é questdo epistémica e de valores.

Sécrates foi 0 mestre da prudéncia, phronesis, ppévnois®. Platdo usa esse termo
para indicar “em primeiro lugar, o conhecimento particular do bem, com o qual Socrates
identificava a virtude. Podemos definir a phronésis na acepgdo socratica como
conhecimento eficiente do bem, ou seja, como um conhecimento que é a0 mesmo tempo
tedrico e pratico” (Reale, 2005-b, p. 227). A @pdvnois € uma sabedoria que orienta o
homem no cultivo de uma forma de vida ética, comprometida com o bem, cujo sentido é
intrinseco a alétheia. “A ideia do bem constitui o mais elevado conhecimento”?, (A
Republica, 505-a). Ela é o paradigma, o critério que faz com que a justica e as demais
virtudes se tornem (teis e valiosas a medida que delas participam. O bem é o fundamento,
0 TéAos da Taudeia, a forma de vida assumida pelo filosofo.

Socrates afirma a @pdvnois no Ménon (97 b-c), da mesma forma que o faz no
Protagoras, no sentido de unidade e identidade da razdo e do éthos, f6os, morada humana,
forca do carater. A areté, apetr é ciéncia, epistéme, conhecimento mais elevado em que a

theoria e a pratica lhes séo intrinsecos e, a0 mesmo tempo é razdo, 10gos e éthos, £bos,

9 «“Agdo de pensar, pensamento, designio, percepgdo, inteligéncia de uma coisa, razdo, prudéncia,
inteligéncia divina (Pereira, 1976, p. 619).

19 Ppara esta citagdo d’A Republica utilizamos a edigéo traduzida do grego por Carlos Alberto Nunes, da

Editora da Universidade Federal do Pard, 4. ed. revisada e bilingue de 2016.
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costume, habito, é a ciéncia da ética, a idéia do bem, ndo se restringindo a pura theoria,
contemplacdo intelectual, é indissociavel da acdo volitiva do homem. Ha uma disposi¢do
da psykhé, wuxr, da alma humana ao conhecimento que s6 pode ser realizada por meio da
moudeia, formagéo cultural e integral do homem.

A distingdo entre epistemé e doksa ndo depende das coisas para as quais se dirigem,
seja para objetos materiais ou imateriais, mas sim, tem a ver com o tipo de proposi¢do que
geram. O conhecimento implica em proposi¢Ges verdadeiras, enquanto a opinido tanto
pode gerar o verdadeiro como o falso. O conhecimento diz respeito aquilo que €, portanto
ao verdadeiro, diferentemente da opinido, cujo objeto pode ser tanto o verdadeiro como o
falso.

E no plano da linguagem que se pode distinguir o certo do errado, o verdadeiro do
falso, a medida que, por seu intermédio pode-se demonstrar as proposicdes com
argumentos l6gicos, o saber requer explicagdo racional, demonstracdo ndo contraditéria
das inferéncias. Cada uma tem efeito distinto: a opinido “é a capacidade que nos permite
julgar pela aparéncia (Platdo, A RepuUblica, 477-e) e a ciéncia tem por natureza, a
capacidade de dizer aquilo que é, “para conhecer como se comporta o ser” (478-a). A
opinido é algo de intermediério que ndo é nem objeto do conhecimento, nem da ignorancia,
¢ algo que “participa a0 mesmo tempo do ser ¢ do ndo ser” (478-€). H& uma relagdo entre
os estados da alma e as modalidades ontoldgicas. O ser perfeito e absoluto corresponde a
modalidade ontoldgica da lIdeia, daquilo que € em si e por si mesmo e a modalidade
ontoldgica prépria da doksa, opinido que pode ser verdadeira ou falsa, diz respeito aos
particulares, que participa em maior ou menor grau do ser pela métheksis™*:

A diferentes realidades Platdo faz uma clara distincdo ontoldgica, estabelecendo
uma correlacdo entre as capacidades, as faculdades psiquicas, dynamis, poténcia de tornar
efetivo, realizar aquilo que é em nds por natureza.

Socrates tece a critica aos politicos de sua época ao afirmar que “ndo haveria na
acao politica a ciéncia como guia” (Ménon, 99-b), pois os dirigentes da polis em nada se

distinguem, em relagdo a compreensdo, aos “pronunciadores de oraculos e dos adivinhos

' “Participagdo. Composta pelo prefixo meté- e éksis. O prefixo meté-significa estar no meio de, vir depois
de, em seguida, apos, entre, em comunidade com, por meio de, com. Este prefixo, quando compde outras
palavras possui trés sentidos:1) comunidade ou participagdo; 2) sucessdo no tempo ou espago; 3) entre, no
meio. Eksis significa: posse, acdo de possuir, maneira ou modo de ser, constituicdo ou temperamento,
estado habitual da alma. Por sua composicdo, métheksis designa a comunidade ou participacdo de seres
que possuem o mesmo modo de ser. Deriva-se do verbo metékho: ter parte, partilhar, participar de alguma
coisa, compartilhar” (Chauf, 2002, p. 505). Este conceito sera aprofundado no capitulo 3.
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inspirados. Pois também estes, quando os deuses estdo neles, falam com verdade, e mesmo
muitas coisas, mas ndo sabem nada das coisas que dizem” (99-c). A verdade dos politicos é
comparada aquela dos poetas inspirados, que afirmam saber, mas ndo sdo capazes de
demonstrar as razdes dos discursos que proferem, do mesmo modo que os sofistas.

Somente o saber do filésofo, devido seu esforco e disciplina serem dirigidos ao as
ideias lhe d& legitimidade para governar a pélis com sabedoria e justica. S6 0 amante da
sabedoria € capaz de conhecer verdadeiramente o que é melhor para a comunidade,
diferentemente dos amadores de espetaculos “que passeiam seus olhares sobre numerosas
coisas belas, mas ndo percebem o belo em si préprio e ndo podem seguir quem 0s queira
conduzir a tal contemplagdo” (Platdo, A Republica, 479-e). Sdcrates é o modelo do homem
dialético, aquele que faz da dialética, dialektiké, SiaAekTikr), uma forma de vida em
continua provocacao dos seus pares ao debate de opinides contrérias, dissoi 16goi*?, duplos
argumentos confrontados visando a “se chegar a conceitos, a pensamentos idénticos”
(Coélho, 200943, p. 6).

No final da vida de Sdcrates instituiu-se um costume “uma certa inclinagio a fazer
narrativas das conversas melhor realizadas” (Rossetti, 2015, p. 44), essa pratica
beneficiava os discipulos ausentes no momento dessas conversas, que também foi
registrada por escrito. Os “l0goi sokratikoi puderam nascer como tipo de escritura e género
literario” (Rossetti, 2015, p. 43) devido ao modo de vida de Sdcrates, que era conhecido
por andar por Atenas interrogando as pessoas. A partir desses didlogos conduzidos pelo
préprio mestre, seus discipulos seguem esse costume, tentando recriar situacdes de tensao
psicolégica comparavel, que serviria aqueles interlocutores que nao faziam parte do circulo
dos frequentadores de Socrates e para isso, surgem “tentativas de redigir narrativas escritas
(dialogadas?), talvez sob a vigilancia direta do mestre [...]. Isso basta para ver ai ndo so
uma tendéncia de Socrates e de seus alunos a divulgar seu verbum” (Rossetti, 2015, p. 42),
de varias formas, mas também os fundamentos da formacdo dos discipulos no dialogo, na
arte da palavra.

As opinides verdadeiras, alethers ddoksai, &Anbeis 86Eat (85-c) sdo mediadoras no
caminho que leva ao conhecimento verdadeiro. “O Ménon é por exceléncia o didlogo da
opinido reta” (Ricoeur, 2014, p. 28). Ao se aceitar a provocacao de participar da inquirigéo,

12 Cf. Rossetti (2015, pp. 45-46) sobre o “fendmeno eminentemente interno ao circulo dos socraticos” de
producdo de mais de trezentas unidades de dialogos que visavam preservar a memoria de Socrates, apos
sua condenacdo e morte e também perpetuar esse costume de interrogar seus interlocutores colocando a
prova o conhecimento que afirmavam possuir.
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assumindo o esforco exigido pela investigacdo, o diadlogo se apresenta como método,
estrada a ser percorrida para apreender a verdade. “O problema da opinido reta corresponde
em Platdo ao problema do comeco do advento do verdadeiro numa alma. [...] Com essa
nocédo de trabalho da alma, estamos diante de um intermediario psicologico ambiguo entre
saber e ndo-saber” (Ricoeur, 2014, p. 29). O mito da reminiscéncia é uma forma de
interrogar 0 ato de aprender, pavB&vewv, manthanein como questdo metafisica do
conhecimento no Ménon (81-d).

A alétheia, &Afjbeia e a émoTrun platonicas exigem a compreensédo racional do
mundo e das questdes humanas. Ao desvendar sua propria interioridade, o homem pela
consciéncia de si é capaz de compreender 0s mistérios do ser, como participante do mundo
da physis, capaz de pela phronéo, ppovéco, faculdade de apreender o mundo das coisas, 0
ambiente e as relacBes que institui com os seus pares. A apetr, ndo se deixa conhecer na
sombra da multiplicidade, é esséncia e unidade, é realidade ligada ao mundo do espirito e
da acdo humana. A phronesis, @pdvnots, sensatez, prudéncia ética que é condicdo para a
eudaimonia, elSaipovia, felicidade, no sentido de modo desejavel de viver, de modo
racional e de acordo com o bem. Essa sabedoria que faz de Socrates o mais sébio dos
homens ¢ a filosofia que “aparece, pois, desde o inicio, como uma operacdo dialética que
da conta dos saberes e dos ndo-saberes, refutando e demonstrando; e nesta obra ela
“colabora” com o deus. De fato, se a palavra do deus ¢ verdadeira por defini¢do”
(Casertano, 2010, p. 24), para se tornar irrefutavel, ela tem necessidade da demonstracéo
que é propria da filosofia.

O maior empecilho no caminho do saber é a presuncdo da sabedoria, pois s
buscamos aquilo que nos falta. Socrates explica a afirmacdo do deus, de que ele é o mais
sdbio dos homens, transformando esse ordculo em uma norma geral, fundamentado na
longa investigacdo feita, ao longo de toda a sua vida, interrogando politicos, poetas,

artesdos e sofistas, buscando compreender o sentido de tal oraculo:

Em consequéncia dessa investigacdo, atenienses, adquiri muitos inimigos da pior
e mais perigosa espécie, fonte de toda sorte de calUnias a meu respeito e do
qualificativo de sabio que me conferem. Em cada caso concreto, sempre as
pessoas imaginavam que eu era entendido no assunto em que me punha a nu a
ignorancia dos demais. Mas 0 que eu penso, senhores, é que em verdade s6 o
deus é sabio, e que com esse oraculo queria ele significar que a sabedoria
humana vale muito pouco e nada, parecendo que nao se referia particularmente a
Sécrates e que se serviu do meu nome apenas como exemplo, como se dissesse:
homens, 0o mais sabio dentre vés é como Sécrates, que reconhece ndo valer,
realmente, nada no terreno da sabedoria.
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Continuo até hoje a andar por toda a parte, obediente a intimacdo divina, a
examinar e questionar o estrangeiro ou concidadao que se me afigura sabio. E
quando ndo me parece que 0 seja, sempre que ponho em relevo sua ignorancia é
para bem servir a divindade (Apologia de Sécrates, 23 a-b).

A filosofia é essa forma de vida socratica, disposicdo de por-se a caminho na
investigacdo do ser e do sentido da existéncia humana. E o compromisso com a verdade
que forma o carater e constitui a experiéncia da vida coletiva orientada pela busca do bem
comum. O magistério socratico se contrapde ao do professor preocupado com o contetido
que precisa ser transmitido e as metodologias direcionadas a aquisicdo de competéncias
principalmente, as concep¢des de ensino mecanicistas em que ele € um técnico e deposita
informacgdes na mente do aluno, que as recebe passivamente. Ao contrario, é aquele que
inicia o educando nos mistérios do ser. A grande contribuicdo do Ménon é justamente nos
levar a compreender que a verdade, o conhecimento € algo sempre aberto, por fazer-se e o
texto afirma essa abertura ao permanecer inconcluso, mostrando que é mais importante
buscar o esclarecimento das questdes e a compreensao dos diversos problemas que surgem
da realidade e dos conflitos da pdlis em seu contexto social e historico. Uma questdo que
permeia todo o texto é qual o sentido do 16gos na vida coletiva dos gregos, ja que nem
mesmo os inventores do didlogo, da filosofia, da democracia e da retdrica escaparam dos
perigos, dos simulacros e enganagdes dos falsos discursos.

O didlogo assume uma importante dimensdo formativa a medida que leva a
interrogacdo do sentido dos discursos nas diferentes esferas da sociedade, nesses tempos
sombrios em que a astlcia de politicos inescrupulosos, amparados por artificios midiaticos,
propagam falacias sob a aparéncia de verdades e dissimulam suas reais intencGes de poder,
como forma de garantir privilégios e beneficios particulares, em detrimento da maioria da
populacdo, a quem sdo negados direitos fundamentais que constituem a dignidade humana,
como habitacdo, salde, educacao e segurancga.

A possibilidade de conhecer é intrinseca & condi¢do ontoldgica do homem e, é por
isso, que ser e conhecer sdo indissociaveis na filosofia platonica. A alma, psykhé, wuxr é
responsavel pela compreensdo do conhecimento mais elevado que s6 pode ser apreendido
por abstracdes de pensamento. O fildsofo da Academia cria uma nova linguagem que diz
respeito a um novo tipo de discurso, no intuito de reorganizar os fendmenos em categorias
gerais, as leis fundamentadas em conceitos cujas “expressdes sdo empregadas no texto de
Platdo para definir campos do conhecido, ou objetos do conhecimento” (Havelock, 1996,

p. 274) que so se deixam apreender pelo exercicio do pensamento, pela alma.



49

E um aludir a “outra” coisa que vai para além do discurso que tem a ver com a
verdade, mas que ndo se mantém simplesmente no proprio discurso. E o sentido
de um discurso, que ndo se encontra simplesmente nas palavras usadas, embora
ndo se possa prescindir delas, mas que deve ser descoberto para além daquelas
palavras. E deve ser descoberto, evidentemente, com um trabalho de
interpretacdo que ndo pode sendo envolver a pessoa que o inicia (Casertano,
2010, p. 25).

E a busca do sentido que constitui a forma que se apreende pela disposicdo da alma,
pela intuicdo, transcendéncia que se realiza pela dialética. E na forma universal que o
impulso da criacdo humana se revela. Socrates chama a atencdo de Ménon para essa ideia

de superioridade da forma, do uno sobre a multiplicidade:

SO. “perguntando eu, sobre o ser da abelha, o que ele ¢, dissesses que elas sao
muitas e assumem toda a variedade de formas, o que me responderias se te
perguntasse: “dizes serem elas muitas ¢ de toda variedade de formas e diferentes
umas das outras quanto ao serem elas abelhas? Ou quanto a isso elas ndo diferem
em nada, mas sim quanto a outra coisa, por exemplo quanto & beleza, ou ao
tamanho, ou quanto a qualquer outra coisa desse tipo? Dize: que responderias,
sendo interrogado assim?”

MEN. Eu, de minha parte, diria que, quanto a serem abelhas, ndo diferem nada
umas das outras.

SO. Se entdo eu dissesse depois disso: “nesse caso, dize-me isso aqui, Ménon:
aquilo quanto a que elas nada diferem, mas quanto a que séo todas 0 mesmo, que
afirmas ser isso?” Poderias, sem duvida dizer-me alguma coisa?

MEN. Sim, poderia.

SO. Ora, é assim também no que se refere as virtudes. Embora sejam muitas e
assumam toda variedade de formas, tém todas um caréter Unico, <que é> o
mesmo, gragas ao qual sdo virtudes, para o qual, tendo voltado seu olhar, a
alguém que esta respondendo é perfeitamente possivel, penso, fazer ver, a quem
Ihe fez a pergunta, o que vem a ser a virtude (Ménon, 72 b-d).

Na interrogacdo da esséncia das coisas compreendemos a universalidade da forma,
desvelando a multiplicidade das coisas que ocultam o verdadeiro ser. O paradigma, ideal
de perfeicdo e conceito fundamental do modo de pensar dos gregos, € uma categoria criada
como medida perfeita, métron, justa medida, critério que possibilita julgar as acdes
humanas. N’A Republica Socrates conceitua o paradigma ao interrogar Glaucon sobre a

esséncia da justica:

— Se descobrirmos qual é a natureza da justica, serd que exigiremos que
também o homem justo em nada seja diferente dessa justica? Ou nos
contentaremos, se chegar perto disso, dela participando mais que os outros?

— Sendo assim, disse, ja ficaremos contentes.

— Ah! Porque queriamos ter um modelo, procurdvamos saber 0 que € a propria
justica e o que seria 0 homem perfeitamente justo, se existisse, e, por outro lado,
também o que € a justica e 0 homem muito injusto para que, olhando para eles,
conforme a imagem que tivéssemos deles em relacdo a felicidade e ao seu
oposto, féssemos obrigados a concordar, em relagdo a nés mesmos, que quem for
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muito semelhante a eles tera a sorte mais semelhante a deles. Nossa intencéo,
porém, n&o era demonstrar que esses modelos possam existir (472-c-d)".

O modelo é o sentido orientador da praksis que serd tdo boa quanto mais se
aproximar da ideia do Bem, e a Forma € o processo de abstracdo que € proprio da filosofia.
Os dialogos filosoficos de Platdo sdo uma forma discursiva que declara seu compromisso
com a verdade, contrapondo-se aos sofistas da pdlis, considerados sébios, esses sophoi
cogoi, que em seu discurso baseado na persuasdo e nas tecnicas retdricas instituidas no
universo cultural de seu tempo, se diziam capazes de ensinar a areté, apeTr, saber técnico,
sagacidade politica. Os diadlogos também se opdem ao discurso dos poetas, aedos e
rapsodos, modelo da tradicdo educativa épica de Homero que visava a transmissdo da
arete, apetr dos herdis, baseada na honra pela coragem dos guerreiros que lutavam pela
polis e, ndo raramente, perdiam suas vidas nessas batalhas.

O Bem € o paradigma que orienta a forma de vida filosofica, cujo arquétipo é a
figura de Sdcrates, modelo de conduta que serviu de inspiracdo a filosofia de Platéo e,
certamente, o didlogo como forma para essa filosofia conserva a marca dessa oralidade
socratica, realizada nas conversas em que se buscava refletir sobre os problemas da
existéncia humana, o outro, na relagdo com seus interlocutores, examinando as crencas,
conviccdes e preconceitos desmontando a atitude arrogante dos que se julgavam sabios,
como se fossem proprietarios do saber. A atitude socratica de despojamento das vaidades e
do reconhecimento da pequenez humana € a grande licdo dessa filosofia que chama a
atencéo para a grandiosidade do conhecimento, epistémé e phronésis. O 16gos sokraticos é

a esséncia dessa filosofia profundamente humanista e

bem superior ao discurso filosofico escrito. E que, no discurso oral, ha a
presenca concreta de um ser vivo, um verdadeiro didlogo que liga duas almas,
uma troca na qual o discurso, como diz Platdo, pode responder as questfes que
se Ihe pdem e defender-se por si mesmo. Ao contrario, o discurso escrito ndo
pode corresponder as questdes, é impessoal, e pretende dar imediatamente um
saber acabado, mas que ndo tem a dimensdo ética que representa uma adesao
voluntaria. Sé ha verdadeiro saber no dialogo vivo (Hadot, 2008, p. 111).

A filosofia é esta forma de vida dedicada ao compromisso com a verdade e SAcrates
¢ o paradigma do mestre, cujo didlogo e método socratico, ao invés de transmitir

conhecimento, busca extrair do interlocutor o saber que esta nele, evocando-o do interior

3 Nesta citagfo a traduco é de Anna Lia Amaral de Almeida Prado, Martins Fontes, 2006.
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da alma, por meio de questdes que levam & contestagdo do instituido, fazendo com que se
saia da zona de conforto. Nesse sentido, o tessdlio Ménon, o afortunado acostumado a
ouvir licdes de sofistas famosos, revela a dificuldade de um homem, que representa a elite
cultural de sua época, em seguir o caminho indicado por Socrates; caminho do
enfrentamento de paradoxos, de contestacdo e refutacdo da ordem instituida, da critica
fundada no pensamento racional que proporciona a experiéncia filosofica da maiéutica, a
arte de partejar o saber do interior da alma, psykhe, yux.

A ciéncia é a realizacdo da katharsis, k&Bapois, da purificagdo da alma pela
contemplagdo do belo, que ¢ a0 mesmo tempo o bom e o bem em si. “O belo torna-se uma
via de acesso para a compreensdo do que o homem ¢” (Vernant, 2002, p. 349) o dominio
de si e por fazer aquilo que a consciéncia moral exige, porque o conhecimento é
inseparavel da acdo virtuosa, da praksis como realizacdo da liberdade do homem que, nos
embates no cotidiano da polis, delibera e age conforme as exigéncias da ética, cujo critério
universal de referéncia € o bem. O conhecimento do bem implica a “intima adesdo
espiritual, objeto de amor e vontade ativa; em consequéncia, 0 seu conhecimento
transforma-se em for¢a redentora e motriz da atividade espiritual e pratica humana”
(Mondolfo, 1967, p. 65).

Sécrates inaugura um novo conceito de liberdade, ele “¢ quem primeiro confirma
esta lei interior, para a qual provavelmente introduziu no idioma de Atenas a nova palavra
enkrateia (adotada logo, tanto por Platdo como por Xenofonte e Isdcrates), que significa
autodominio e que traz consigo implicito um novo conceito de liberdade interior”
(Mondolfo, 1967, p. 64-65). Essa nova forma de vida filosofica pensa os problemas
essencialmente humanos no contexto dos conflitos e nos embates para suprir as
necessidades materiais e espirituais do homem, indissociavel da realidade da polis que o
educa e constitui a sua praksis como exercicio da liberdade humana.

O saber, a arete, &petrj de que fala o Ménon em sua centralidade é “o
conhecimento como reminiscéncia, isto é, a origem do conhecimento na fonte da
autoconsciéncia, e explicitamente numa base supratemporal da consciéncia” (Natorp, 2012,
p. 140) e que ndo pode ser ensinado por outrem porgue advém da prépria interioridade, ndo

é transmitido de fora para dentro:

SO. E ele terd ciéncia, sem que ninguém lhe tenha ensinado, mas sim
interrogado, recuperando ele mesmo, de si mesmo, a ciéncia, nao é ?
MEN. Sim.
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SO. Mas, recuperar alguém a ciéncia, ele mesmo em si mesmo, ndo €
rememorar?
MEN. Perfeitamente (Ménon, 85-d).

O ensino socratico-platénico é um chamamento a rememoracéo e s6 é possivel pelo
exercicio da dialética. A aprendizagem se realiza trazendo a memoria as lembrangas do
conhecimento que se encontram latentes na interioridade da alma, por isso, ensinar é
partejar ideias e conceitos, fazer vir a luz algo que é préprio da alma humana, a arete,
apeTr), a esséncia do Bem que j& esta gestada na alma e o seu nascimento se realiza no
movimento do pensamento dialético. O autoconhecimento s6 é possivel porque o Bem

constitui a propria forma do conhecimento:

O autoconhecimento, entdo, ndo se distingue mais do conhecimento dos objetos,
porque ndo ha mais algo como um objeto verdadeiro que ndo seja constituido
dentro do conceito de conhecimento, de acordo com a lei préopria do
conhecimento. Conhecimento, conhecimento puro, é o conceito autogerado no
qual unicamente o objeto se torna certo para nés. A lei peculiar da consciéncia é
que gera o objeto em primeiro lugar, ou seja, como objeto da consciéncia
(Natorp, 2012, p. 140).

O Bem é a norma da consciéncia, a verdade, a beleza e a bondade da alma, psykhée
wuxT, e, nesse sentido, o conhecimento coincide com o Bem. No Ménon o conceito de

areté, &petr € elucidado como sabedoria pratica, a phrénésis, ppévnats, a pratica do Bem,

entretanto, no meio do que parece ser o tema principal de inquiricdo, o do
conceito e da possibilidade de ensino da virtude (caps. 1-13 [70 a-80d] e 22-25
[86 c-89b]), insere-se, quase incidentalmente, um interlidio (14-21 [80 d-86¢])).
Este contém uma resposta, pelo menos para a primeira pergunta sobre a
possibilidade de ensino da virtude, resposta que desde o inicio até o fim é
realmente decisiva para o curso da investigacdo. Esta, porém ndo significa nada
menos do que constitui para Platdo a decisdo final, que jamais sera abandonada,
sobre a questdo que abrange todo o complexo anterior de problemas. Ela contém
o resultado maduro das investigacOes realizadas no Protagoras, no Laques e no
Céarmides relacionadas com a natureza daquele conhecimento em que, segundo
Sécrates, consiste a virtude. Nessa medida encontramos aqui, por coincidéncia,
também a resposta a pergunta “0 que é a virtude?”. Esse interludio, entdo,
contém de fato o cerne do dialogo, e o evidente tema principal da discusséo
simplesmente oferece a estrutura para isso, como em geral acontece com Platdo
(Natorp, 2012, pp. 138-139).

E na compreensdo mais profunda do conceito de conhecimento que o Ménon
avanca em relacdo ao Protagoras. O saber mais elevado €, a0 mesmo tempo, éniotiun e

ppdvnois, pensamento tedrico e acdo pratica que tendem para o Bem. O Ménon é um

marco importante rumo a teoria das Ideias ou Formas:
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Inicia-se, portanto, a grande transformagdo o pensamento de Platdo. S6 quando
percorremos 0 caminho de volta, desde as producGes mais robustas do seu
pensamento maduro para 0 Ménon, é que, podemos comecar a reconhecer a
fecundidade desse dialogo em sementes de frutos posteriores. Sua importancia
estd menos no que ele contém de forma explicita, do que em suas primeiras
sugestdes do que vem depois.

Isso ¢é valido acima de tudo para a teoria das ideias. Inquestionavelmente, é essa
teoria que esta por tras da célebre afirmagdo segundo a qual o “aprendizado”, a
aquisicdo do conhecimento, tem origem a partir de n6s mesmos ou em nos
mesmos. A grande descoberta é que entendimento, formacdo de conceitos e
conhecimento s6 tomam forma no pensamento e a partir dos recursos do
pensamento (Natorp, 2012, p. 144).

A verdade estd na alma, na yuxr, “na sede da nossa consciéncia, e sd pode ser de
la extraida por meio de um procedimento apropriado” (Natorp, 2012, p. 145), essas ideias
universais, atemporais e consequentemente “validas indiscriminadamente para qualquer
época” (Natorp, 2012, p. 145) sO poderdo ser apreendidas pela disposicdo da alma
provocada pelo movimento do pensamento dialético, capaz de lhes dar forma. A filosofia
platdnica é o questionamento dos processos intelectuais do pensamento. A luz do texto do
didlogo inquirir o complexo processo da educacdo requer o olhar amplo da filosofia, a
compreensdo da esséncia, da arkhé, &pxm, principio que ordena e tudo governa. Em
tempos em que imperam o0s cursos aligeirados de educacdo a distancia para a
profissionalizacdo de professores, o arquétipo socratico do mestre talvez seja o referencial
capaz de por em questdo o paradigma da racionalidade técnica, convertendo nosso olhar ao
horizonte da paideia, mai®eia como possibilidade de humanizacdo do homem, em
contraposicdo a perspectiva de Ménon, tdo presente no contexto de massificacdo do ensino,
aulas ndo presenciais e salas superlotadas, que mais parecem espetaculos de programas de
auditério, ndo passam de entretenimento sob a aparéncia de educacdo, ja que o professor
precisa garantir seu publico espectador e consumidor, cliente que compra a mercadoria, em
forma de apostilas, manuais, receitas que instrumentalizam o professor transformado em
um mero executor de tarefas.

O Ménon é um convite ao ser e ao sentido da formagdo humana no ambito
universalidade pela contraposi¢cdo a educacdo pragmaética e ao ensino massificado do
aprender a fazer, das politicas publicas amantes de dados estatisticos. A li¢do insuperavel
até hoje dos sokratikos 10gos, >ZwkpaTikds Adyos, dos didlogos personalizados em que o
mestre ouve, interroga, questiona, orienta e instiga seu interlocutor a percorrer o caminho
da investigacdo fundada no esforco de compreensdo das grandes questdes, como a morte, a

verdade e o amor que, mais do que nunca, nos angustiam no contexto de banalizacdo da
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violéncia e de institucionaliza¢do da barbarie numa sociedade adoecida pelas injusticas de
um sistema econdmico no qual alguns poucos privilegiados oprimem a maioria da
populacédo cuja dignidade lhes € tolhida, pela negacdo de direitos basicos, em prol dos
lucros exacerbados do capital especulativo.

Ha& que se rememorar a ppdvnois do didlogo Ménon, essa sabedoria esquecida pela
pressa que dificulta a caminhada, instaurando a corrida desenfreada em busca da
competitividade que garante uma sobrevivéncia cada vez mais consumista. A disposi¢éo
mental € evocada na alma no percurso da caminhada, cujo primeiro passo é a compreensao
de nossa caréncia, de ndo saber que pode despertar a necessidade de percorrer 0 caminho
do conhecimento, mas esta questdo sera discutida no proximo capitulo.

A paideia, Todeia socratico-platbnica possibilita pensar criticamente a
imediaticidade do nosso tempo em que a pressa direciona o agir, ao invés da reflexdo. O
tempo da sociedade capitalista globalizada é diferente do tempo oportuno, o kair6s, o
kaipos dos antigos, o tempo livre necessario ao exercicio do pensamento é estranho a
logica que rege a sociedade da informacdo midiatica gerida pelo tempo do negécio, da
negacdo Ocio, um tempo que, no contexto capitalista, € dinheiro e pelo qual se luta com
todas as forcas para obté-lo e com isso, fazer parte do mundo do consumo exacerbado,
simbolo do tempo do descomedimento, dominio da insensatez. Essa mesma ldgica que
rege o mercado se faz presente na escola, dificultando a vivéncia do método socréatico, da
alfabetizacdo e do letramento a pds-graduacdo, tangidas pelas mesmas regras do mercado,
do quanto mais rapido e eficiente, maior a produtividade e menor o custo, resultando no
cobicado sucesso, ndo ha tempo para o debate, a leitura cuidadosa dos textos, dos bons
autores, sem as luzes e a orientacdo das grandes obras da cultura cléssica e perdidos no
emaranhado de informagdes, com aparéncia de conhecimento, temos mais dificuldades de
distinguir o essencial do contingentel.

Nesse mundo em que vivemos, no qual os objetos autbmatos ao atuar com

informagdes, amplia ilimitadamente a capacidade intelectual humana,

podemos nos aproximar do significado da ideia de informacdo se fizermos uma
breve comparacdo entre o antigo objeto técnico — a maquina — e o objeto técnico
atual — o autbmato [...]. Agora, € nosso cérebro ou nosso sistema nervoso
central que se expande sem limites, diminuindo distancias espaciais e intervalos
temporais até reduzir o espago a um ponto e o tempo ao instante” (Chaui, 2016,
pp. 13-14).
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A palavra de ordem é consumir e nem as criangas pequenas escapam dos tentaculos
do agressivo mercado. Somos uma multiddo de pessoas ansiosas, aglomeradas nos grandes
centros urbanos onde imperam os excessos de estimulo visual, de barulho, de informacdes,
de poluicdo, a falta de atendimento a salude o desprezo pela educacdo, a negacdo de
direitos, a degeneracdo etico-politica, a barbarie, a desumanizacdo. Enquanto na
Antiguidade Classica os homens ponderavam suas a¢Bes com base na ideia de justa
medida, métron, pétpov, da qual a ideia de Bem era o critério, 0 paradigma segundo
Platéo; atualmente, a tecnologia e as novas configurag0es do capitalismo global instauram
a mudanca na forma como nos relacionamos com 0s nossos pares, o descomedimento e as
acOes irrefletidas, as agressdes e o desrespeito ao outro, a destruicdo do meio ambiente.

Instaura-se

um novo tipo de mercado em que o cliente, ou melhor, o usuério é transformado
em mercadoria porque a estratégia de venda ndo consiste mais em vender um
produto para 0 maior nimero de clientes para uma empresa. Donde a
importancia dada ao aumento crescente do tempo em que 0 USU&rio permanece
conectado a esse espaco, tempo é capitalizado. [...] O individuo se reduz a um
fluxo de dados que pode ser vendido de acordo com 0s interesses de potenciais
anunciantes os quais, de posse dessas amostras compradas, invadirdo os acessos
dos individuos ao ciberespago com propagandas j& direcionadas para seus gostos.
O controle é feito sobre senhas e acessos, organizados como amostras de bancos
de dados, bases com que o mercado financeiro se articula com a especulacéo de
possibilidades, isto €, do valor da informacdo, Unica mercadoria que conta,
tornando-se a medida de todas as coisas, pois, para o capital global, a informacéo
é a medida quantitativa de tudo (Chaui, 2016, p. 21).

Nesse tempo tudo é fragmentado, repartido, recortado; e paralelamente a internet, o
consumo e o mercado padronizam as relagdes, as condutas, as escolhas e 0 nosso modo de
vida. O retorno aos didlogos platénicos pode ser uma forma de se buscar restabelecer no
homem “a orientagao fundamental do seu inteiro ser no relacionamento com a totalidade
do ser enquanto tal” (Fernandes, 2016, p. 63) visando a uma nova paideia.

O problema da &petrj no Ménon nos leva a por em questéo a forma assumida pelas
atuais politicas publicas, em que a racionalidade técnica é o paradigma cuja validade é
aceita como inquestiondvel, a medida que orienta pelo viés da competéncia e da
competitividade exigidos para alcancar o sucesso no mundo do mercado, em detrimento da
formagdo humana, posta no dialogo socratico-platonico, na construcdo mesma do
paradigma socratico, que vai se constituindo, no esforco do leitor por compreender o
sentido da qpdvnoats, virtude por exceléncia capaz de realizar a politeia fundada na

paideia, ou8eia filoséfica simbolizada na forma de vida socrética, que se contrapfe a
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concepcao de educacdo assumida pela figura de Ménon e que representa a perspectiva da
arete, apetrj dos sofistas, que se diziam capazes de tornar outros cidaddos politicos
virtuosos, por meio de seu ensino técnico e instrumental que distingue a sua &petr), da
arete socratico-platonica.

O Ménon incita ao questionamento daquilo que é essencial e, portanto necessario,
com efeito, devemos antes de buscarmos saber “de que maneira a virtude advém aos
homens, pesquisar o que € a virtude em si e por si mesma” (Ménon, 100-c), participar do
exercicio dialético, investigando a natureza dos problemas e as questdes de maneira radical
e rigorosa. A formagdo do homem virtuoso requer que olhemos filosoficamente os
processos educativos, buscando o sentido, a esséncia, aquilo que faz 0 homem ser homem,
anthropos, &vBpcomos, a educagdo ser educacgdo, a escola ser escola e ndo deposito de
criancas ou passa-tempo em que os alunos ficam, no intuito de gastar o tempo, garantindo
assim, a jornada de trabalho dos pais e as demandas do mercado; novo deus, senhor do
tempo dos homens na contemporaneidade.

Outra grande licdo platébnica do Ménon é o paradigma do filésofo na figura de

Socrates, ele ¢ “capaz de tornar outrem politico” (100-a):

E evidente que este homem excepcional, este Gnico politico verdadeiramente
virtuoso, existe, e se identifica com Socrates.

A virtude que ele possui constitui a verdadeira virtude que se obtém por meio do
conhecimento e que é ensinavel. O seu ensinamento pode advir somente no
interior do contexto da auténtica comunicagdo filosofica, isto é, no interior da
pratica dialética (Ferrari, 2014, p. 82).

Pensar a formacdo humana pelo olhar da filosofia platénica é questionar as préaticas
de consumo instituidas, a cultura de consumo de livros de qualidade duvidavel, a leitura
aligeirada e superficial que denominamos “leitura dindmica”, a abolicdo dos classicos,
considerados ultrapassados e sua substituicdo por novidades, muitas vezes sem nenhum
valor formativo, como se o simples fato de ser novo fosse garantia de ser melhor que tudo
0 que é tradicional.

No Ménon Platdo chama a atengdo para a centralidade do tema da filosofia e da
questdo da justica, Sikaioouvn e sua relacdo com apeTrj, que mais tarde vai aprofundar na
discussdao de A Republica. Usa o paradigma do Bem, para demonstrar a Ménon a unidade
da ideia de virtude, que deve ser buscada na ordenagdo da multiplicidade e na compreensao
dos conceitos, visando a apreensdo da esséncia comum que perpassa todas as virtudes, a

sophia, cogpio, a prudéncia, sensatez, phrénésis mpdveolg, moderacdo, temperanca,
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sophrosyne, ccwepoouvn (73-b), a justica, dikaiosyne, ducoioctvn € a todos os conceitos
que dizem respeito a generosidade, magnanimidade, megaloprépeia, peyolompéneia, “a
grandeza d’alma” (74-a), ou seja, o ideal que, se nos é impossivel compreender totalmente,
devemos buscar nos aproximarmos ao maximo da perfeicdo, da arete, &petr que é a forma
do Bem. “O que transmite a verdade aos objetos cognosciveis e da ao sujeito que conhece
esse poder, ¢ a ideia do bem. [...] E ela a causa do saber e da verdade, na medida em que
esta é conhecida” (A Republica, 508-e). A ideia de que é praticando atos justos e virtuosos,
vivendo a ppdvnois que participamos da esséncia da virtude, ideal de perfeicéo inatingivel
pela condi¢do humana de imperfeicao.

Socrates instiga Ménon a conceituar a arete, apetr, instando-o a definir a ideia de

virtude em geral:

SO. Ja que, pois, é a mesma virtude que pertence a todos, tenta reavivar a
lembranca e dizer o que Gorgias, e tu com ele, diz que ela é.

MEN. Que outra coisa seria sendo ser capaz de comandar os homens? Se é
verdade pelo menos que procuras uma coisa Unica para todos 0s casos.

SO. Mas é certamente 0 que procuro (Ménon, 73 c-d).

Pela dialética Socrates realiza uma inquiricdo do sentido da dwoawocvvn, (73-d)
como virtude e critério de valor que funda o plano politico, com base no qual cada
sociedade cria o seu sistema juridico, as suas leis, de acordo com seu contexto histérico. E
a instituicdo da justica que instaura a liberdade dos cidaddos e a igualdade sem a qual ndo
se pode participar do exercicio do poder. “Para Aristoteles, o problema da fundagdo
politica é um problema de justi¢a” (Chaui, 1990, p. 151), mas o Ménon ja traz 0 gérmen e a

Republica constitui as bases do que mais tarde vira a ser a ciéncia do éthos, €8os ocidental.

O conhecimento da ordem implica o conhecimento do Bem, do qual deriva, e 0
conhecimento das realidades a serem ordenadas: realidades estruturalmente
complexas nas quais o bem deverd residir justamente na unidade ordenada das
partes e 0 mal na multiplicidade desordenada. A ordem ird assegurar assim a
unidade das partes na constituicdo do todo, consistindo, pois, a ordem em
cumprir cada uma das partes o que lhe é proprio (ta eautou prattein), de sorte
que no todo assim ordenado possa transluzir a presenca do Bem. A experiéncia
mostra, por outro lado, que o lugar antropoldgico da justica é a praxis individual
e social. Na praxis que procede da ordem reinante no individuo e na cidade, a
justica estard pois necessariamente presente. Por sua vez, no todo individual e
social devidamente ordenado resplandecerd sua exceléncia ou arete, em uma
palavra, seu bem, estruturado segundo a ordem das partes e obedecendo,

portanto, a regéncia da justica, areté ordenadora por definicdo. Tal a ordem das
razdes que guia o discurso platdnico na Republica e na qual estd delineado o
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primeiro modelo de pensamento ético que a historia nos oferece (Lima Vaz,

1999, p. 101).
A justica, a prudéncia, a sensatez e todas as virtudes participam do Bem supremo,
paradigma e modelo ideal do qual, pela tarefa educativa, devemos como professores,
provocar, despertar os educandos a busca do saber, inseparavel do cultivo das virtudes e da

elevacdo espiritual.

A nogdo de “modelo ético” (note-se que essa expressdo ndo pertence a
linguagem platdnica) insere-se com perfeita coeréncia na estrutura fundamental
da Razdo platbnica segundo a qual toda a realidade das coisas visiveis ou
sensiveis (ta orata, ta aistheta) substiste por sua participacdo no modelo das
realidades inteligiveis (ta noeta) (Lima Vaz, 1999, p. 103).

A convivéncia humana é fundada no noémos, véuos, nas leis, normas, regras,
contratos e preceitos éticos, que garantem a dignidade da vida humana pelos principios que
orientam as acOes, tanto na esfera individual, quanto na coletiva. A paideia,Tai8sia no
Ménon é a formacao integral do cidad&o, cuja natureza ética lhe é intrinseca e indissociavel
da é¢motrun. O éthos, #Bos platbnico é constitutivo do sentido do saber, a virtude,
phrénésis, ppdunois € a arete, apetr que unifica o sentido da waudeia, formagao integral,
em que a consciéncia inspirada pela ética é chamada a assumir a liberdade e a autonomia
constitutivas de toda a acdo fraternalmente comprometida com o respeito ao mundo da
quots, physis, da qual o homem faz parte, como ser capaz de agir criticamente,
determinando os rumos da vida individual e coletiva. A educacdo no Ménon é a
perspectiva da intervencdo humana fundada na virtude objetiva que deve orientar a praksis
do homem que participa da universalidade do kdsmos e realiza o télos de sua existéncia.
“Aristoteles, em diversas passagens de sua obra, fiel ao uso platonico, emprega a palavra
phronésis para designar o saber imutavel do ser imutavel, por oposi¢do a opinido ou a
sensagdo que mudam conforme seus objetos” (Aubenque, 2008, p. 21).

Platdo foi um dos primeiros filésofos da historia da educacdo, que interrogou
radicalmente sua natureza complexa, enigmatica, aporética e eminentemente ética. O
Ménon afirma a natureza ético-politica dos processos educativos, levando a compreenséao
ndo s6 da possibilidade, mas da necessidade urgente de se ensinar a ética. Mas este ensino,
devido a sua esséncia, ndo se realizar pela mera transmissdo, mas somente como forma de

vida filosofica orientada pelo paradigma socratico.
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J4

“A interrogacdo verdadeira do verdadeiro mestre ¢ na realidade um método de
ensino e de instrucdo ativa que se exerce sem que 0 pareca, como estimulo, guia e
sugestdo” (Mondolfo, 1967, p. 54). Este método tem como pressuposto, a existéncia no
interlocutor de uma forca espiritual, dynamis, SUvaus, que deve ser “ordenada ao ato,
exige a intervengdo de um ser em ato” (Coélho, 2009a p. 7), a esta intervencao intencional
capaz de provocar a conversdo do homem ao Bem denomina-se paideia. A “maiéutica
contém em germe, mais ou menos conscientemente, a convicgdo que Platdo externa na sua
teoria da reminiscéncia, cujo verdadeiro significado é essencialmente ativista, de faculdade
e esforco de conquista e ndo de mero vestigio passivo de uma inerte contemplacao
anterior” (Mondolfo, 1967, p. 55).

A intencdo de formacdo integral do homem esta na génese dos dialogos, dos 16goi-
sokratikoi, Adyor cokpaTikcol. Na perspectiva da formacdo ampla e geral, o dialogo é a
forma de se ensinar um modo de vida fundado na razdo. E a razdo platénica € indissociavel
da ética, sendo o homem racional aquele que assume uma forma de vida orientada pelos
critérios da arte da justa medida, do equilibrio e do comedimento, do métron, pétpov.

A perspectiva da paideia, ou8eia pressupde compreender a inseparabilidade das
questBes da educacgdo, do conhecimento e do poder. O saber é condi¢do para participar do
exercicio do poder. O poder e 0 saber sdo de natureza tal, que so é possivel a participacao,
ndo a partilha, ou a divisdo e tampouco, a sua apropriacdo como se fosse um objeto
empirico ou uma mercadoria que pode ser comprada, dividida, fatiada ou consumida.
Numa sociedade que se pretenda verdadeiramente democrética, 0 saber, assim como 0
lugar do poder, sao de natureza publica, ou seja, nenhum grupo ou individuo “se identifica
com o proprio poder” (Chaui, 1999, p. 150). O lugar do poder estd sempre vazio, porque €
de todos os cidadaos e “a tirania ¢ o instante pelo qual o poder perde seu lugar publico para
aderir as figuras empiricas de seus ocupantes” (p. 150).

Ao questionar Ménon se é a virtude “uma coisa tnica para todos os casos” (73-d) e
se “é¢ a mesma virtude, a da crianga e a do escravo: serem, ambos, capazes de comandar
seu senhor? E te parece ainda seria escravo aquele que comanda”? A questdo que se poe €
“a de saber qual o valor que permite estabelecer o proprio valor da justica, isto €, qual o
valor que cria o politicamente justo? Em outras palavras, qual o valor pelo qual ha iguais
na participagao do poder” (Chaui, 1999, pp. 151-152)?

Para Platdo, no Ménon e n’A Republica o que capacita 0 homem ao exercicio do

poder € o conhecimento, concebido por uma escala de valores e em sua dimensao integral,
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gnosioldgica, epistémica, teorica, pratica, ética, politica e psicoldgica e diz respeito “a uma
préxis que conjuga intimamente verdade e virtude” (Casertano, 2010, p.35). O que
significa dizer que a phronesis ndo é mera faculdade intelectual, nem designa a
contemplagdo “em si mesma mas como componente da vida boa e fundamento da acao reta
[...]. Em Platdo, o conhecimento do inteligivel fornecia o principio e a norma da retiddo da
acdo” (Aubenque, 2008, p. 26). O principal legado platénico a tradi¢do do cristianismo é
justamente, essa filosofia de principio teonémico baseado na verdade em seu carater
divino. “Entretanto, o abandono da teoria das Ideias por Aristdteles provocou um primeiro
abalo no universo moral do platonismo [...]. entdo se completa o divércio, pleno de
consequéncia, entre a razdo tedrica e a razdo pratica” (Aubenque, 2008, p. 26)
indissociadas na phonesis do filosofo da Academia. Apesar de ter renunciado “as Ideias
ndo renuncia [...] a transcendéncia do divino” (Aubenque, 2008, p. 26), e, portanto, nunca
deixou de ser platonico, apesar de, a partir da Etica a Nicémaco deixar claro que cabe
unicamente ao homem decidir o curso de sua prépria vida.

Independente da definicdo platonica de phonesis ela sempre estard condicionada a
existéncia de homens virtuosos e do que esta proposicdo significa, pois 0 pensamento
filosofico emerge dos conflitos, tensbes e questdes prdprias da vida coletiva. Educar com
esse olhar exige enfrentar os paradoxos e contradi¢cdes da convivéncia social. A educagéo
filosofica se realiza na relacdo fundada sobre a triade, mestre, discipulo e saber, que
envolve tensdes éticas, politicas, epistemologicas e estéticas, que estdo na base do ensinar e
do aprender, devendo primar pela liberdade que exige do professor a postura daquele que
busca caminhos de pensamento que privilegiem a autonomia, a transformacéo de si e dos
outros, no intuito de criar e realizar uma forma de vida coletiva justa e igualitéria.

Talvez a provocacdo mais fundamental do Ménon seja a insisténcia na relacédo
intrinseca e necessaria entre ética e politica, poder, saber e virtude, areté, o que significa a
impossibilidade de qualquer sociedade que se deseje justa e feliz, sem justica social e sem
conduta individual orientada a retiddo do carater. O saber, a virtude e o conhecimento do
bem determinam o comportamento e o agir livre e autbnomo do homem. A vida ética ndo
nos é dada como um dom natural, mas aprendida na convivéncia com o0s pares, pessoas que
simbolizam modelos referenciais que proporcionam o exercicio de alteridade inerente a
constituicdo de nossa identidade. O professor € um desses paradigmas que no Ménon é
simbolizado pelo carater irreparavel de Socrates, o filésofo por exceléncia que nos chama a

participar da forma de vida exemplar no exercicio mesmo do oficio da docéncia.
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No préximo capitulo trataremos do sentido educativo de épos, do amor como

mediador no processo da paideia, Taideia.



Capitulo 2 - Eros, mediador na paideia platénica n’O Banquete

Diotima: — Socrates, dos mistérios do amor, tu também, decerto
poderias ser iniciado; porém [...], quem quiser percorrer nessas
questdes o verdadeiro caminho, deve comecar desde a infancia [...].
Tera de achar que a beleza da alma é muito mais preciosa do que a
do corpo [...]. Passando dai para a contemplacdo da beleza dos
costumes e das leis, compreendera que a beleza é uma s6 em todos
0s casos, para concluir, afinal, pelo nenhum valor da beleza
corporea. Dos costumes, passard para o estudo das ciéncias, a fim
de contemplar, também, sua beleza muito propria [...], porém
voltado para o vasto oceano da beleza e [...], gerard belos e
magnificos discursos, com o que brotardo pensamentos em barda
de seu inesgotavel amor a sabedoria, até que robustecido e
aperfeicoado, alcance o conhecimento Unico da beleza que ndo se
Ihe apresentara sob nenhuma forma concreta [...], mas que existe
em si e por si mesma e é eternamente una [...], da qual todas as
coisas belas participam.

Platdo
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Neste capitulo investigamos Eros, £pos n’O Banquete de Platdo, buscando
compreender sua natureza. Para isso, buscamos desvelar a esséncia de Eros e suas
implicacOes na paideia pela analise dos discursos dos personagens do dialogo, bem como
o movimento dialético de ascensdo em direcdo a alétheia, verdade. A teoria do Amor é
demonstrada na tecitura do texto por meio da vinculagio de Eros a 16gos. O texto examina
os discursos que compdem a obra e de alguns comentadores estudiosos do dialogo, visando
a compreender a paideia, moudeia 05 desdobramentos das relagdes entre €pos e aAribeia,
mediada pelo 16gos, discurso, linguagem, veiculo desta investigacéo.

O que se pretende demonstrar €, em um primeiro momento, a forma pela qual os
discursos iniciais sdo postos em questdo e confrontados, a0 mesmo tempo em que, séo
reafirmados por Sdcrates na construcdo da sua argumentacdo discursiva. Pela exigéncia da
investigagdo filosofica no proprio texto d’O Banquete, Symposion busca-se demonstrar
também, a perspectiva historica presente nos encémios prévios ao didlogo de Sécrates e a
sacerdotisa. “Ai Platdo nos enuncia tanto sua teoria da participagdo quanto sua teoria do
Amor, intermediario entre o sensivel e o inteligivel, os homens e os deuses , as ldeias e
suas manifestagdoes” (Macedo, 2001, p. 9).

No segundo momento, o estudo volta-se a compreensdo da iniciagdo amorosa
elaborada no dialogo socratico atribuido a Diotima, apresentado por Platdo como a figura
paradigmatica do filosofo e apreender a dialética como exercicio erotico na relacao
intrinseca entre Eros, £pos e philosophia, pihocogia. Trata-se de compreender a filosofia
como forma de vida, atividade formativa e pedagOgica, um verdadeiro ‘“exercicio
espiritual” (Hadot, 2014) em que o conhecimento assume dimens&o logica, epistemologica,
ética, e politica, de modo imbricado e indissociavel da perspectiva psicoldgica, estética e
afetiva. “As obras filosoficas da Antiguidade ndo eram compostas para formar um
sistema, mas para produzir um efeito formativo: o filésofo queria trabalhar os espiritos de
seus leitores ou ouvintes para que se colocassem numa disposicdo. Antes formar os
espiritos que os informar” (Davidson, 2014, p. 8). A filosofia como prética de
transformacéo de si, exige tempo, dedicacéo e supde a atividade de aprender a ler os textos
e pensar 0s conceitos e as ideias. “Os exercicios espirituais ndo funcionam simplesmente
no nivel proposicional e conceitual” (Davidson, 2014, p. 8). Sdo experiéncias diretamente
relacionadas a vida cotidiana, “uma atividade, um trabalho sobre si mesmo, o que se pode

chamar uma ascese de si” (Davidson, 2014, p. 8).
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Falar do amor na mwoudeia requer pensar o sentido geral da filosofia de Plat&o.
“Nenhum filosofo exerceu e exerce maior influéncia na cultura ocidental. Mas nenhum foi
também tdo mal interpretado e tdo caricaturado” (Pessanha, 2009, p. 84). Este capitulo
buscou no texto d’O Banquete os elementos fundamentais para a discussdo das ideias e dos
conceitos.

O Banquete ndo é um simples dialogo, mas um agon, &ycov, competicdo de
discursos, “um duelo de palavras entre pessoas que ocupam todas uma posi¢do elevada”
(Jaeger, 2003, p. 721) no seio da aristocracia de Atenas. O didlogo baseia-se na memoria de
Apolodoro que narra o que se passou no festejo do qual ndo teria participado, mas conhecia
a histdria que Ihe fora contada por Aristodemo, este sim, um dos convivas do sympaosion,
instituicdo democratica de discursos. Num jantar na casa do poeta Agatdo, que acabara de
ser premiado em um concurso de tragédias, os integrantes d’O Banguete concordaram em
proferir discursos visando a elogiar o deus Eros.

Intensificada pelos hinos religiosos, declamac@es poéticas e torneios retéricos, o
banquete é uma celebracdo da amizade e do amor. [...]

Instituicdo da educacdo civica e iniciagdo erotica da juventude grega, € lugar de
aprendizado, que mobiliza o impulso erético do jovem a pratica da virtude

politica, através do exemplo, da poesia, da contemplacdo de belos corpos, do
elogio de valores aristocraticos (Pinheiro, 2011, p. 41-42).

Para compreender o sentido intermediario de Eros, cuja forca é capaz de
impulsionar a alma em diregdo ao Bem e ao Belo, discutimos o problema ontoldgico
implicado na relacdo que permeia as esferas do sensivel e do inteligivel, das coisas
materiais e das Ideias, questdo chave para a compreensdo do sentido mediador e educativo
de Eros na paideia platonica.

Este estudo é uma tentativa de compreender a paideia tendo em vista as linhas
mestras da teoria das Ideias, ou das Formas, delineadas n’O Banquete “considerado obra
da maturidade do autor, compondo, ao lado d’A Republica, do Fedro e do Fédon, parte
significativa do nucleo das hipoteses filoséficas que a tradi¢do estruturou como o legado de
Platao a filosofia” (Pinheiro, 2011, p. 29).

O Banquete é uma obra importante para a compreensdo da paideia, pois nela Platdo
demonstra o processo dialético, de forma a corresponder-lhe, no momento de sua
culminancia,

estruturalmente, um objeto ontolégico, cuja contemplacdo difere das etapas

erotico-cognitivas  anteriores, gozando, portanto, de especificidade
epistemoldgica. A designagdo da forma do belo n’O Banquete [...] € a mais
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detida descricdo das caracteristicas essenciais de um objeto inteligivel em todo
corpus platénico (Pinheiro, 2011, p. 56).

Nesse tempo em que a instabilidade das instituicdes e a auséncia de referenciais
valorativos no dmbito social, ético e humano geram inseguranca e angustia, o retorno ao
texto cléssico de Platdo proporciona a interrogacgdo filoséfica do ser, da esséncia que nos
faz humanos e nos leva a pensar o sentido da formacdo na perspectiva da universalidade,
modo caracteristico de pensar dos gregos, cuja paideia pressupfe o trabalho intelectual
como forma de elevagéo espiritual do homem. A filosofia, a educacgéo, as artes e a cultura
sdo intrinsecamente ligadas, tendo em vista sua génese comum em algo que é objeto de
admiracdo, thalima e que diz respeito a realidade do mundo em sua dimenséo humana.

O Banquete tematiza o Eros na alma dos homens e sua relagio com o conhecimento
e a ideia do Belo. Para Sécrates, o desejo de saber, caracteristico do filésofo, depende do
reconhecimento pelo homem de sua condi¢do de ndo saber. “Ai Platdo nos enuncia tanto
sua teoria da participacdo quanto sua teoria do Amor, intermediario entre o sensivel e o
inteligivel, os homens e os deuses, as Ideias e suas manifestacfes” (Macedo, 2001, p. 9).

A participacdo dos objetos empiricos na Ideia do Bem faz com que percebamos a
beleza e a &AriBeia. Todas as coisas, entdo, participam, enquanto existentes, inclusive as da
esfera material e sujeitas ao devir, de um carater metafisico, que determina o seu fim
supremo, Téhos, finalidade e causa ultima. O Belo, Bom e verdadeiro, portanto, séo
transcendentes e determinantes da hierarquia entre 0s seres.

Em Platdo o tema da beleza ndo esta relacionado a arte ou a objetos de valor
estético, mas ao amor, Eros, concebido como forca mediadora entre 0 mundo inteligivel, o
mundo das Ideias e o sensivel, plano das coisas materiais. A arte na filosofia platdnica é
concebida como mimesis, imitagdo, esfera da aparéncia, simulacro.

“A beleza d’O Banquete deriva antes de tudo do tema. Trata-se de elogiar o Amor,
servo e companheiro de Afrodite” (Souza, 1970, p. 13), elogio que, no discurso dialético
de Socrates e na fala da sacerdotisa Diotima de Mantineia, atinge seu grau mais elevado,
justamente porque acaba sendo feito no préprio quadro da teoria das Ideias, das Formas,
mais claramente explicitada n’A Republica, ao explicar que o conhecimento mais elevado
que as ciéncias podem possibilitar ao homem é o da natureza do Bem, fim ultimo da
existéncia humana.

Texto de notdvel engenhosidade e complexidade literaria, além da riqueza

imagetica, que lhe conferem uma forma estética impar, demonstrando a genialidade do
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autor, que articula seus argumentos num discurso dialético que pde em questdo o que é o
Amor, redimensionando a reflexao
do saber, consoante a esséncia da realidade. Caracterizam-se, portanto, pelo
adensamento metafisico da investigacdo filosofica a partir da hipotese das
formas inteligiveis, correspondentes a alma humana, que pode conhecé-las
intelectualmente a fim de explicar e valorar a dimensdo sensivel da realidade
(Pinheiro, 2011, p. 29).

O symposion € um antigo costume grego de beber em conjunto, de celebrar com os
amigos, por meio da arte do discurso, regado pelo vinho. O didlogo constitui-se na
polifonia, como género literario de carater poético e critico.

O Banquete &, assim, um concerto em que multiplas vozes rivalizam sobre a
natureza do amor. Fruto da excepcionalidade poética de Platdo, a competicdo
entre oradores é também entre géneros literarios: retérico, cientifico, comico,
tragico e filosdfico. Caracteristica nuclear da cultura helénica, a luta (agén)
estrutura a experiéncia do homem grego no mundo, pensado como antagonismo
de forgas opostas. A formacdo de uma sociedade de homens livres e iguais
permitia-lhes desenvolver relagcBes competitivas no amor, nas artes, no esporte,
na politica e no pensamento (Pinheiro, 2011, p. 31).

Sympédsion € uma instituicdo democratica de discursos que representam as
diferentes formas culturais vigentes na Grécia, no periodo classico. Platdo era um critico
contundente de algumas dessas praticas, como a retorica e a poética. Esse didlogo nédo
estabelece uma distingéo clara entre os termos philia, piAia, amizade e Eros, €pos, amor,
mas aproxima o conceito de Eros ao de philia para demonstrar que na philosophia, Eros é
o daiman,** mediador que conduz o homem da condigdo de n&o saber, colocando-0 no
caminho do Belo, que é ao mesmo tempo, Bom e Verdadeiro.

Na cultura ocidental, o termo philia foi traduzido por amizade, mas na Grécia
Arcaica, tinha uma conotacdo semantica ampla para designar a verdadeira amizade como
uma auténtica virtude, o que significava unido, sentimento de pertencimento a um grupo. A
palavra philosophia, dpthocodia, ¢é “composta do adjetivo philos, ¢ihog, mais o substantivo
feminino sophia, codia, significa amizade, amor pelo saber, desejo e inclinacdo a
sabedoria, busca do saber” (Coélho, 20093, p. 17). Os gregos cultivavam o espirito de
pAia no qual sustentavam a unidade da pdlis. A questdo da natureza da giAia aparece de

forma recorrente na filosofia platonica.

14 Cf. Coélho (20094, p. 6) “daimén, onos —Saiucov, ovos — s, m. f. — deus, deusa, poder divino, destino,
sorte, génio que acompanha um ser humano, espirito ou demonio que protege uma cidade ou uma pessoa
e define seu carater e destino”.
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Ja no Lisis, um dos seus mais graciosos didlogos menores, Platdo colocara o
problema da esséncia da amizade, frisando com isso um dos temas fundamentais
da sua filosofia, que mais tarde desenvolveria em toda a sua plenitude, nas
grandes obras da sua maturidade que tratam do eros: o Banquete e o Fedro
(Jaeger, 2003, p. 718).

A amizade é um elemento importante na filosofia de Platdo que concebe a pdlis
como uma “for¢a educadora” (Jaeger, 2003, p. 718). Quando uma comunidade se divide,
ou é destruida, ela s6 podera ser reedificada por meio de um grupo de cidaddos que se
mantém coesos por lagos de qiAia e unidos por ideias comuns que os tornam capazes de
pensar uma nova forma de ordenamento da vida coletiva, “célula germinal para um novo
organismo; € sempre este o significado da amizade (qiAia) para Platdo: é a forma
fundamental de toda a comunidade humana que n&o seja puramente natural, mas sim uma
comunidade espiritual e ética” (Jaeger, 2003, p. 718). O conceito grego de giAia ultrapassa
a concepcdo de amizade das sociedades modernas, orientadas no individualismo e na
competitividade préprias do modo capitalista de producédo da vida.

Existe em grego uma espécie de sentenca, um ditado que expressa um coNnsenso:
entre amigos, tudo é comum. Conhecemos bem a distin¢do grega entre o privado
e 0 publico: o privado é o que pertence a cada um propriamente, em sua
singularidade, sua diferenca; o publico é o que deve ser posto em comum e
igualmente repartido entre os membros do grupo. A amizade aparenta-se a
ambos os campos; ela liga ¢ rege a ambos. Toda amizade ¢, de fato, “particular”:
a cada individuo cabe seu circulo pessoal de amigos, mas este circulo forma uma
comunidade que é como uma imagem reduzida da cidade. Para que exista
cidade, € preciso que seus membros estejam unidos entre si pelos lagos de philia,
de uma amizade que os torna, entre si, semelhantes e iguais. No espaco privado
que desenham os amigos, tudo é repartido entre iguais, tudo € comum, como no

espaco publico da cidadania. A amizade se tece na articulagdo do privado, do
préprio, do diferente com o pudblico, o comum, o mesmo (Vernant, 2002, p. 27)

A comunidade chamada p6lis advém de uma nova forma de pensamento que institui
a agor4, praca publica, como o centro no qual os cidaddos debatem livremente as questdes
da vida coletiva e fazem suas delibera¢cdes por meio do voto. A agora é o simbolo politico
da isonomia, igualdade de direitos que leva a instauragdo do plano politico, “o centro
engquanto denominador comum de todas as casas que constituem a polis [...] traduz no
espaco 0s aspectos de homogeneidade e de igualdade, ndo mais de diferenciacdo e de
hierarquia” (Vernant, 2008, p. 289).

A polis como instituicdo por exceléncia do modo de pensar, agir, viver e morrer dos
gregos é insepardvel da paideia, que se entrelaga com o real em seu contexto politico,
social e econdmico. No mundo da po6lis como campo de conflitos, questdes, dificuldades e

sofrimentos proprios da experiéncia humana, o espirito grego realiza e cultua suas criagdes
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inigualaveis, a poesia, a tragédia e a comédia, a retorica e a filosofia. E no universo da
polis, e em sua critica, expressao do ser filosofico dos gregos, que Platdo funda a ciéncia
politica, exame da forma de organizacdo e ordenamento da vida coletiva, inseparavel da
theoria, intrinseco a vida pratica no pensamento socratico-platonico. “A theoria ndo é um
mero discurso especulativo, intelectual, mas envolve necessariamente uma dimensao
pratica, educativa, politica e de transformacdo da existéncia humana, no plano coletivo e
individual” (Coélho, 2004, p. 207).

Fedro® foi o primeiro a falar, tendo sido dele a ideia de debaterem a tematica do
amor no symposion, alegando que “ndo se compreende que até hoje ninguém se atrevesse a
cantar o valor de Eros, com o que fica esquecido um deus tio poderoso” (O Banquete™,
177 c). Inicia o seu elogio ao deus do amor recorrendo a Teogonia de Hesiodo, em especial

17

a0 nascimento de Caos e Gaia; em seguida proclama Eros'’ “uma divindade poderosa e

admiravel, tanto entre os homens como entre os deuses” (O Banquete, 178 c). Inicialmente
apresentado como um deus primitivo, o deus mais antigo e respeitavel que, ao associar-se
com os amantes, estimula o ser amado a pratica do bem. “O amante ¢ mais divino do que o
amado, por estar possuido pela divindade” (Platao, O Banquete, 180 b). Além disso, sdo
admiraveis e louvaveis os beneficios que Eros pode trazer aos homens, em sua condic&o de

mediador na conduc¢do da vida ética.

O que deve servir de norma de conduta para 0s que se propuserem a viver bela e
retamente ndo lhes é inspirado tdo bem nem pelos parentes, nem pela beleza, a
riqueza, as dignidades e tudo o mais, como pelo amor. E agora, pergunto: de que
se trata? Vergonha de praticar mas a¢Oes e emulagdo para o belo, sem o que nem
as cidades nem os homens em particular conseguirdo jamais realizar algo nobre e
grandioso. [...] Se houvesse meio de formar uma cidade ou um exército s6 de
amantes e dos respectivos amados, melhor base ndo fora possivel encontrar para
sua estruturacdo, por se absterem da minima torpeza todos os seus componentes
e se estimularem reciprocamente na pratica do bem (O Banquete, 178 d - 179 a).

15 “Fedro ¢ um jovem irrequieto, amante da arte dos discursos e bastante entusiasta pela autoridade dos
poetas, em particular Hesiodo. Ele é a mascara do literato” (Macedo, 2001, p. 20).

1% Ppara as citaces diretas d’O Banquete utilizamos a 3. ed. da Editora da Universidade Federal do Para, de
2011.

7 «Eros (G.). Nas mitologias mais antigas Eros, o Amor aparece como uma divindade contemporanea de
Gaia (a Terra), oriundo de Caos inicial e cultuado sob a forma de uma simples pedra (ou entdo nascido do
Ovo primordial engendrado por Nix (a Noite), do qual surgiram Urano (o Céu) e Gaia (a Terra). Tanto
numa versdo como noutra Eros é uma forca preponderante na ordem do universo, responsavel pela
perenidade das espécies e pela harmonia do préprio Cosmos” (Kury, 2001, p. 130).
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Fedro mostra o carater tragico de Eros, ao recorrer ao mito narrado por Hesiodo,
“que antes o Caos existiu, vindo a Terra a seguir, de amplos seios, inabalavel assento das
coisas; depois chegou Eros” (178 b). E assim discorre sobre a relacdo entre amor, desejo e
morte, questdes humanas postas nos textos da tragédia grega e encenadas nas pecas teatrais
daquela época. Em seu elogio cita Parménides afirmando que “Eros nasceu em primeiro
lugar; nenhum deus antes dele” (178 b) e declara Eros um deus “poderoso e admiravel,
tanto entre os homens como entre os deuses, por varias razes, mas, antes de tudo, pelo
nascimento. O fato de ser o mais velho dos deuses ja constitui prerrogativa excepcional. A
prova disso é ndo ter pais” (O Banquete 178 a-b), ele ndo foi gerado, por isso, representa
um principio original, arkhe, apxr’4. No seu elogio Fedro fala da perenidade e poder do
antigo deus do Amor, que por ser uma divindade originéria, primordial ao lado de Caos e

Terra é causador de muitos bens aos homens na esfera politica e social:

Depois de Caos e Terra aparece, em terceiro lugar, 0 que 0s gregos chamam
Eros, e que mais tarde chamario “o velho Amor”, representado nas imagens com
cabelos brancos: € o Amor primordial. Por que esse Eros primordial? Porque
nesses tempos longinquos, ainda ndo h& masculino e feminino, ndo ha seres
sexuados. O Eros primordial ndo é aquele que surgira mais tarde, com a
existéncia dos homens e das mulheres, dos machos e das fémeas. Nesse
momento, o problema serd acasalar 0s sexos contrarios, o que implica
necessariamente o desejo de cada um e uma forma de consentimento.

[...] O primeiro Eros expressa um impulso no universo (Vernant, 2000, p. 19).

Enfatiza a importancia de Eros para se alcancar a exceléncia, arete, &petn, € a
eudaimonia, eudaipovia, felicidade e fala também da superioridade do amante em relacdo
ao amado, fato que sera retomado por Socrates em seu didlogo com Diotima.

Fedro fundamenta o seu encémio na autoridade dos poetas, considerados “mestres
da verdade” (Detienne, 2013, p. 1X), alétheia, &Ar6eia, na cultura grega arcaica, mas para
Platdo, so o l6gos, a razdo, Aéyos, como fundamento racional é constitutivo do discurso
filosofico capaz de p6r em questdo a forca da tradicdo que conferia a prerrogativa de
verdade ao discurso do poeta, na sua condicdo de cantor das musas.

Ao proferir o segundo discurso Pausanias se refere a duas espécies de Eros, € a
duas Afrodites, uma celeste, sem mde e descendente de Uranio, e outra mais jovem, filha
de Zeus e Dione, chamada popular, distinguindo assim, o Eros celeste, do vulgar, pois

“nem todo amor ¢ belo e merecedor de encoOmios, mas apenas o que se alia & nobreza”

8«0 que estd a frente de, principio, origem, fundamento, mando, governo, poder, soberania. A palavra
arkhé vem do verbo arkho (&pxo) e significa inicio, ndo no sentido cronolégico, mas de origem, de fonte
espiritual a qual se volta em busca de orientagdo; principio que ordena e comanda a realidade” (Coélho,
20094, p. 4).
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(Platdo, O Banquete, 181 a). O Amor vulgar oriundo de Afrodite pandémia faz com que se
tenha “mais amor ao corpo do que a alma” (O Banquete, 181 b).

Ha um sentido, uma dimensdo educativa de Eros na fala de Pausanias, que
privilegia a contemplacdo da Beleza em si, em relacéo a geracdo vinculada ao corpo como
meio para alcangar a beleza superior que sé se deixa vislumbrar por meio da inteligéncia e,
desse modo, privilegiar a arete, virtude e beleza da alma que, por sua vez, é o verdadeiro
objeto do conhecimento. Como desejo de beleza 0 Amor comeca a aparecer nos discursos
dos primeiros oradores incumbidos da tarefa de elogiar Eros. A questdo ética é o fio
condutor responsavel pelo encadeamento das nogbes que constituem os elos da ascensdo
dialética, que vai se verticalizando nos varios discursos sobre a natureza do Amor, uma
forca a impulsionar em direcdo ao Bem, a paideia que culmina no discurso de Socrates.

Eriximaco, o terceiro orador da noite, afirma que Pausanias, embora tenha
comecado de modo apropriado, ndo teria concluido bem o seu discurso ao distinguir o0s
dois tipos de Eros. Fara entdo seu elogio com base na arte da medicina, a quem deseja
homenagear e diz que a influéncia do Amor ultrapassa o ambito da “alma dos homens em
suas relagdes com os belos mancebos” (O Banquete, 186 a), pois se faz sentir como
principio universal de equilibrio e saide. O médico pressupde que “a natureza do corpo se
acha submetida as duas variedades de Eros, sabidamente, uma coisa é o estado de saide e
outra 0 de doenca, distintos e diferentes, que desejam e amam coisas diferentes” (O
Banquete, 186-a) e, por isso, é belo favorecer o que no corpo € bom e saudavel, “como é
vergonhoso fazer a mesma coisa com o que for nocivo e doentio” (O Banquete, 186-c).

O quarto discurso, do comediante Aristéfanes, elogia o poder do deus do Amor e
leva os convivas a pensar a origem e a natureza do desejo, ao narrar 0 mito dos
Androginos. Eros “dos deuses é o mais amigo dos homens” (O Banquete, 189 c-d) e para
compreender 0 seu poder era necessario que se conhecesse a hatureza humana'® e as
modificacbes por que teria passado por ordem dos deuses. No principio os seres humanos
eram uma unidade, mas por pretenderem se igualar aos deuses, Zeus ordena que sejam
cortados ao meio. Esses seres inteiros eram o dobro do que se é atualmente e havia trés
géneros de seres completos, masculino, feminino e andrdgino, ou misto, sendo que todos

possuiam forma esférica e tinham seus 0rgaos sexuais nas costas,

19 Nesta tese considera-se natureza humana as “capacidades gerais que provém da condicdo humana e s&o

permanentes, isto é, que ndo podem ser irremediavelmente perdidas” (Arendt, 2015, p. 7).
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ndo se processando entre uns e outros a concepcdo e a geragdo, porém na terra,
como se da com as cigarras. Passou, portanto, para a frente de todos, os drgaos
reprodutores, com o que forcou os homens a procriarem uns nos outros, dando-se
a geracdo no 6rgao feminino por meio do masculino, com a dupla finalidade: se
o amplexo ocorria entre homem e mulher, havia geracdo e propagacdo da
espécie; porém se se dava entre dois seres do sexo masculino, a saciedade 0s
separava por algum tempo, ficando ambos em condi¢cdes de voltar para suas
atividades habituais e de prover as necessidades da vida. Desde entdo é inato nos
homens o amor de uns para os outros, 0 amor que restabelece nossa primitiva
natureza e que, no empenho de formar dois seres um Unico, sana a natureza
humana (O Banquete, 191 c-d).

Com um discurso mitologico Aristofanes tece sua concepgdo do Amor como busca
da unidade perdida, anseio de totalidade e universalidade:
O eros nasce do anseio metafisico do Homem por uma totalidade do Ser,
inacessivel para sempre & natureza do individuo. Este anseio inato faz dele um
mero fragmento que, durante todo o tempo em que leva uma existéncia separada
e desamparada, suspira por se tornar a unir com a metade correspondente. O
amor por outro ser humano é aqui focalizado a luz do processo de
aperfeicoamento do proprio eu. Esta perfeicdo so é atingivel na relagdo com o tu,
pela qual as forcas do individuo precisado de complemento se incorporem no
todo primitivo e assim possam atuar na sua verdadeira eficacia. Por meio deste

simbolismo, o eros enquadra-se plenamente dentro do processo de formagéo da
personalidade (Jaeger, 2003, p. 732).

O comedidgrafo pde a questdo da condi¢cdo humana da incompletude, chamando a
atencdo para a sensacdo de falta que é comum aos homens: “E a razdo disso ¢ que
primitivamente era assim nossa natureza, e nés formavamos um todo homogéneo. A
saudade desse todo e 0 empenho em restabelecé-lo ¢ o que denominamos amor” (O
Banquete, 193 a). Essa perspectiva apresentada por Aristofanes encaminha a discusséo de
modo a ascender dialeticamente um passo acima em direc&o a alétheia, verdade, cujo cume
se da no discurso de Socrates, proferido como um ensinamento recebido da sacerdotisa de
Mantineia, chamada Diotima.

Agatdo, o anfitrido da noite, inicia seu discurso afirmando que até aquele momento
nenhum dos oradores havia efetivamente elogiado o Amor, mas apenas celebrado os bens
recebidos do deus entre os convivas, sem terem conseguido demonstrar “o que seja a
divindade para conceder aos homens tantas dadivas [...]. Ora, a Unica maneira certa de
elogiar alguma coisa € tornar manifesta a natureza daquilo que pensamos ser causa de
certos beneficios” (O Banquete, 195 a). Desse modo, o poeta Agatdo parece assumir o
compromisso de desvelar a natureza de Eros, para s6 depois analisar a questdo dos
beneficios concedidos por ele. Mas ndo cumpre a promessa anunciada, que se deve antes

de qualquer coisa, compreender o que Eros é, pois os bens que causa aos homens s&o
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consequentes da sua esséncia, mas dai em diante seu discurso é articulado com base numa
mera justaposicdo de caracteristicas do deus, o mais feliz, por ser o mais jovem e belo,
argumentos que nao sustentam a sua tese, tendo em vista que, juventude e beleza fisica ndo
servem como argumentos l6gicos para a eudaimonia, ja que a primeira afirmativa de
Agatdo refere-se a felicidade do deus.

O discurso de Agatdo ndo € dialético, mas cheio de artificios de linguagem que néo
demonstram logicamente suas afirmacgdes, ndo passando de um jogo de palavras com
intuito de apresentar no elogio ao deus, qualidades que acredita ele proprio possuir como
poeta.“Agatdo se vale das palavras para glorificar a poesia” (Macedo, 2001, p. 46), que
entende como forma de comunicacgdo da beleza e demais dadivas do deus aos homens.

Ao considerar Eros um daimon, Agatdo tece um discurso negativo que na verdade
diz o que Eros ndo &, o que foi confirmado por Socrates ao usar essa negatividade para
confrontar os argumentos frageis do poeta e dialeticamente, partejar ideias, buscando a
verdade como fundamento para o que ira dizer sobre o deus do Amor. A importancia do
discurso de Agatdo esta justamente no fato de partir do questionamento essencial, da
interrogacdo do que é o Amor. Percebendo que os seus dons advém da forma do seu
proprio Ser, o poeta tragico mesmo ndo dando conta de conceituar Eros, tem o mérito de
partir do principio fundamental do método dialético usado por Sécrates.

Referindo-se ao ornamentado e superficial discurso feito por Agatdo, rico em
artificios e vazio de ideias, SAcrates ironicamente afirma sua “indigéncia de recursos para
dizer algo que chegue aos pés de tamanha perfeigdo”, (O Banquete, 198 b) e que nada sabe

sobre as questdes do Amor:

S6 entdo percebi qudo ridiculo eu tinha sido ao comprometer-me convosco a
também fazer o elogio de Eros, apresentando-me como conhecedor de assuntos
amatérios, quando a verdade é que em matéria de elogiar seja o que for, nao
entendo patavina (O Banquete, 198 d).

Ao afirmar nada entender sobre elogios, Socrates evidencia seu modo de vida,
avesso a bajulacfes e a recursos ilusérios de eloquéncia retdrica, preocupado sempre, em
seus didlogos, com o principio verdadeiro, procedimento inverso ao dos rapsodos, em
especial ao que esta no texto de Agatdo que, ao invés de partir da busca da alétheia, apoia-
se “sobre o suporte sensivel dos pseudovalores” (Goldschmidt, 2002, p. 89). Os poetas
tragicos e comicos, assim como os sofistas, ndo tém nenhum compromisso com a verdade,

ndo prezam a ética, mas buscam a persuasdo ou o encantamento dos espectadores, arte



73

usada para obter prestigio e sucesso, mesmo que para isso tenham que mentir, enganar e
iludir.

Socrates ainda reclama dizendo ndo conhecer essa maneira falsa de elogiar sem
preocupacdo com a realidade, apenas visando a “parecer que elogiavamos Eros” (O
Banquete, 198 e). Tais artificios e ornamentos linguisticos servem para conferir beleza e
imponéncia ao discurso, cuja engenhosidade servira, até aquele momento, apenas para
alimentar a vaidade dos oradores e confundir os que tem falta de sabedoria, sem jamais
para dizer o que Eros é verdadeiramente.

Por meio de questionamentos dirigidos a Agatdo, Socrates confronta, uma a uma as
teses do poeta, levado a concordar “que necessariamente s6 se deseja 0 que nao se tem, €
que ninguém deseja o que nio carece” (O Banquete, 200 a-b), portanto, Eros ndo pode ser
belo, ja que ¢ “carecente de beleza, e o bom ¢ belo, ele terd também de ser desprovido do
que é bom” (O Banquete, 201 c). Por esse jogo de perguntas e respostas, aos poucos
Agatdo é levado a admitir seu desconhecimento do Amor: “E bem possivel, Socrates, que
eu nao compreendesse nada do que entdo falei” (O Banquete, 201 b). Dessa forma,
Socrates conduz o processo de ascese um passo acima em direcdo a esséncia do Amor.

Deixando claro que ndo fard um discurso apenas de aparente elogio ao deus e
comprometendo-se a dizer unicamente a verdade, SOcrates diz que ird narrar 0 que a
sacerdotisa Diotima lhe ensinara sobre 0s génios que sdo intermediérios na comunicagdo
entre os deuses e 0os homens, sendo que o Amor é um deles e explica miticamente seu
nascimento:

Quando nasceu Afrodite, banqueteavam-se os deuses, e entre os demais se
encontrava também o filho de Prudéncia, Recurso. Depois que acabaram de
jantar, veio para esmolar do festim a Pobreza e ficou pela porta. Ora, Recurso,
embriagado [...] penetrou o jardim de Zeus e, pesado adormeceu. Pobreza entdo,
tramando em sua falta de Recurso deita-se ao seu lado e pronto concebe o Amor.
Eis por que ficou companheiro e servo de Afrodite o Amor, gerado em seu
natalicio, a0 mesmo tempo que por natureza amante do belo, porque também

Afrodite é bela. E por ser filho o Amor de Recurso e de Pobreza foi esta a
condicdo em que ele ficou (O Banquete, 203 b-c).

Por ser filho de Pobreza Eros é sempre pobre e nada delicado ou belo, pois tem a
natureza de sua mée, cuja caracteristica essencial é a necessidade, vive desabrigado em
vista daquilo que lhe falta. “Segundo o pai, porém, ele ¢ insidioso com o que ¢ belo e bom,

e corajoso, decidido e enérgico, cacador terrivel, sempre a tecer maquinacdes, avido de

sabedoria e cheio de recursos, a filosofar por toda a vida” (O Banquete, 203-d).
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O mito do nascimento de Eros é usado por Platdo como forma de pensar a questio
metafisica, ao fazer uma analogia entre Eros e o filésofo, cujo modelo é Socrates,
comprometido com a verdade e consciente de nada saber; justamente, por sua condicao de
falta se dispGe a sempre buscar a sabedoria que ama, deseja e necessita, assim como 0

amor, disposicao da alma que anseia pela beleza que néo possui.

O Socrates do Banquete apresenta-se a um s6 tempo como aquele que pretende
ndo ter nenhuma sabedoria e como um ser de quem se admira a maneira de viver.
Porque o filésofo ndo é um intermediario, mas um mediador, como Eros. Ele
revela aos homens alguma coisa do mundo dos deuses, do mundo da sabedoria.
(Hadot, 2008, p. 80).

Conhecendo o Bem tanto quanto é possivel aos homens, no grau maximo que a
condicdo humana o permite, o filésofo € o melhor cidaddo para governar a polis, cabendo-
Ihea dificil tarefa deordenar a vida em comunidade, transformando em leis o que ele
contempla ao vislumbrar a esséncia da Beleza que é Bondade e a0 mesmo tempo Verdade.
A realizacio da pdlis justa depende de homens virtuosos, que cultivem a areté, cuja forma
de vida seja a filosofia, a dialética e a paideia, constituidas de modo inseparavel da
comunidade politica, politeia, ToAiteia.

O filésofo d’O Banquete é um iniciado nos mistérios do Amor, capaz de distinguir
a verdadeira Beleza sem se perder na simples aparéncia, como 0s que se detém na beleza
fisica e no anseio de corpos belos. Jamais se cansa de buscar o0 Bem, que deve ser a fonte
do némos, vduos, norma que da sentido e orienta a vida coletiva, pelo paradigma da
justica, mostrando o caminho a seguir para a realizacdo da pélis justa. O Amor entdo ndo é
um sentimento meramente afetivo de ordem psicolédgica, mas diz respeito a educacgéo, ao
conhecimento.

Os cinco primeiros discursos oferecem a Socrates elementos para a demonstracao
filosofica da esséncia Eros, considerado um daimon mediador, uma pulsdo capaz de
interpretar a linguagem dos deuses com o0s homens e vice-versa, possibilitando a
comunicacdo do plano sensivel com o inteligivel. Em seu movimento erético-filosofico,
Sécrates, além de tirar proveito das falhas dos outros oradores, debate dialeticamente com
Agatéo e Alcibiades que, por ser o Gltimo a chegar a casa de Agatédo e ja estando bébado,
propBe-se a fazer um elogio a SAcrates.

No Cratilo Sdcrates explica a origem do termo daimon, Saiucov, interrogando seu

interlocutor:
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— E os bons, que poderdo ser, sendo sensatos?

Hermodgenes: — Sensatos.

S6crates: — Isso, precisamente, segundo minha maneira de pensar, € o que ele
julgava que se passava com os demdnios, por serem sensatos, isto €, daémones.
Dai té-los designado dessa maneira, sendo certo que o vocabulo ja ocorre em
nossa lingua primitiva. Assim, tanto ele como muitos outros poetas tém razao de dizer
que quando falece um homem de bem, alcanca entre os mortos grandes honrarias
e consideracio, e se torna demdnio, nome derivado da sabedoria que Ihes é propria. E
também o que eu admito: que todo homem de bem, vivo ou morto, é bem aventurado,
sendo, por isso, com justo titulo, chamado deménio (Platdo, Cratilo, 398 b-c).

Na filosofia de Platdo falar, interrogar, dialogar e amar tém sentidos interligados,

como vemos em suas andlises etimoldgicas:
Hermdgenes: — E Herdi, que significa?
Sécrates: — N&o é dificil de compreender; com pequena modificagdo, esta o
nome a indicar que Herdi vem de Eros, amor.
Hermdgenes: — Como assim?
Sécrates: — N&o sabes que o0s herdis sdo semideuses?
Hermdgenes: — Como néo?
Sécrates: — Todos nasceram ou do amor de um deus e uma mulher mortal, ou de
uma deusa a um homem. Para te convenceres disso, basta considerares a expressao na
antiga linguagem da Atica; ai verificaras que de Eros provém os Herdis, tendo havido
apenas pequena modificacdo do nome. Ou Her6i quer dizer isso mesmo, ou esta a
indicar que seus possuidores eram sabios e também habeis retoricos e dialéticos,
sempre dispostos a formular perguntas (ertan), pois “eirein” significa falar (Cratilo,
398 c-d).

O homem de bem é o sensato, sabio e virtuoso que, a exemplo de Socrates, tem
autodominio para ndo sucumbir aos vicios. A analogia entre Socrates e Eros estaria
simbolizando o filésofo como o modelo do novo heroi da po6lis platdnica? O semideus que
se eleva no movimento de perguntar, eirein e ultrapassando a etimologia das palavras
afirma o sentido ontolégico dos nomes que garante a inteligibilidade das coisas pela
mediacdo da linguagem.

N’O Banquete temos “uma narragdo em segunda poténcia, ou seja, uma narragao de
uma narra¢do” (Reale, 2004, p. 33). Além de grande filésofo Platdo também foi um
escritor com muitos recursos linguisticos e literarios. A beleza e o estilo dramatico de O
Banquete atestam as suas habilidades e conhecimentos profundos da lingua grega. Mas
“por que Platdo escreve um prélogo dramatdrgico com uma trama tdo complicada e, em
certo sentido, perturbadora” (Reale, 2004, p. 33)? Parece querer chamar a atencédo do leitor
para a “forma de comunicacdo oral, tdo importante para ele. Porém adverte sobre a
diferente credibilidade dos diversos canais segundo os quais a oralidade se articula e se
atualiza” (Reale, 2004, p. 33, traducdo nossa), 0 que supde o cuidado com as fontes, com

aquilo que os outros nos contam.
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E como se elaborasse uma peca teatral e “que a interpretagio da mensagem
comunicada por Platdo neste prélogo dramatdrgico significasse uma primeira referéncia as
suas doutrinas ndo escritas” (Reale, 2004, p. 34). Assim como 0s atores utilizavam
mascaras para as representacfes do teatro grego, uma das muitas faces da paideia, Platdo
utiliza-se da linguagem teatral e de uma espécie de “jogo de mascaras para apresentar e
desenvolver de modo extraordinario suas mensagens revolucionérias para a cultura de seu
tempo, porém, com determinadas incorporacdes validas para sempre” (Reale, 2004, p. 41).
A mascara era “um condicionante material” da linguagem cénica dos gregos, “elemento
cuja origem pode ser considerada dionisiaca” (Oliveira e Silva, 1991, p. 30). H& uma
dualidade em Eros, que Ine permite deslocar-se entre duas esferas, ou planos distintos, o
visivel e o invisivel, ou inteligivel. De modo analogo, o0 Amor que nos primeiros discursos
é vinculado ao deus Dioniso, tendo em vista que, a propria referéncia ao vinho é uma de
suas faces dionisiacas, como também, é dionisiaca a paixao desmedida de Alcibiades.

Ao simbolizar a figura de Eros, Socrates transita entre a linguagem da iniciag&o
mistica e a racionalidade, ora seu discurso adquire carater apolineo, ora dionisiaco. Como
um deus da polis, mais racional e disciplinador, Apolo diz respeito a filosofia,
diferentemente de Dibnysos, divindade arcaica, mais livre e pouco dada a limites e
convencoes, rege a vida campestre. “Dioniso, também chamado Baco, era considerado o
deus das videiras, do vinho e do delirio mistico” (Kury, 2001, p. 111).

Em sua fala Sécrates pede permissdo para usar o dialogo e por meio da maiéutica,
confronta os argumentos usados por Agatdo em seu discurso, encaminhando o dialogo por
uma via apolinea, tendo em vista seu costume de elaborar o conceito, no caso a defini¢do
do Amor, que leva seu interlocutor ao embarago, ao nao ter outra saida a ndo ser afirmar
que n3o sabe o que é o Amor. Iniciando seu discurso de elogio a Eros, mas dessa vez, pela
via dionisiaca, Socrates narra o que lhe teria sido ensinado pela sacerdotisa Diotima, ao

inicid-lo nos mistérios do Amor.

Desse modo, a concepcdo filosofica do amor que vamos encontrar no discurso de
Sécrates fica desde ja anunciada em seu estreito condicionamento com um
método de exposi¢do que procuramos caracterizar como uma combinagdo da
discussdo e do discurso, a se ajudarem mutuamente em vista do conhecimento
(Souza, 1970, p. 45).

A cena d’O Banquete simboliza 0 melhor da tragédia representada por Agatéo e da

comédia por Aristdfanes e Sécrates simboliza a figura do filosofo,
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o resultado é O Banquete se tornar a encarnacao visivel do primado da filosofia
sobre a poesia, primado que Platdo postula n’A Republica. Para alcangar esta
dignidade, a filosofia teve de converter-se também em poesia, ou pelo menos criar
obras poéticas de primeira grandeza, que, gracas a sua forca imortal e
independentemente de toda a luta de opinides, patenteassem ao nosso olhar a sua
esséncia (Jaeger, 2003, p. 721)

A obra é um conjunto articulado, na forma de um drama dialdgico engendrado por
Platdo, de modo a ir aos poucos, como o caminho que se faz em uma escada e
progressivamente, ascendendo em direcdo a verdadeira natureza de Eros. Desde os
primeiros discursos o exercicio dialético vai se constituindo. Compreendemos que ha um

encadeamento continuo das ideias, orientado de modo a irem se complexificando por meio

da vinculacdo de Eros a 16gos:

N&o haveria, entdo, ruptura entre os discursos, mas ao contrario, um lento e
arduo exercicio de aprofundamento, ampliacdo e definicdo da natureza de Eros,
tragando um itinerdrio firme com o auxilio e submetido ao poder do l6gos, que
situaria no mesmo movimento constitutivo de reflexdo e de pensamento todas as
falas até Socrates-Diotima e Alcibiades. [...] Os primeiros discursos, por mais
afastados que estejam da verdade, ainda assim sdo manifestacfes da verdade
(Macedo, 2001, p. 51).

Esse movimento assemelha-se aos quatro graus do conhecimento, explicacdo que
Platdo faz em A Republica, utilizando-se da metafora da linha dividida irregularmente, em
que, aos dois primeiros cortes, faz corresponder os objetos da ciéncia, ou da esfera
inteligivel que, por sua vez, sdo separados em diénoia, conhecimento mediano e nods,
inteligéncia, conhecimento apreensivel pela alma, e da opinido, ou seja, 0s objetos
materiais do mundo sensivel. Em seguida, separa-os em objetos fisicos concretos e suas
sombras e reflexos.

O primeiro grau do conhecimento na linha dividida é o da eikasia, sensacao e diz
respeito a0 mundo das sombras, imagens ou copias, plano do sensivel, dos objetos
empiricos, da mimesis, das obras das artes plasticas, dos pintores, poetas e escultores. O
segundo grau é chamado pistis, confianca, ou crenca na sensacgdo. O terceiro, € didnoia, em
que se da o primeiro passo saindo do plano do sensivel, em direcdo ao inteligivel. E o
plano do pensamento discursivo, do raciocinio matematico. O quarto e dltimo grau do
conhecimento ¢é relativo a forma inteligivel do mundo das Ideias, ao qual se chega apenas
por meio da dialética, ciéncia intuitiva, que forma, se faz paideia provocando a
participacdo, métheksis do homem no mundo da cultura e realizando ag¢fes virtuosas que

materializam essa participacdo na ideia de perfeicdo ao agir justa e corretamente no
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convivio social. MéBe€is “na linguagem metafisica platonica, exprime a relagdo (ou
melhor, um dos possiveis modos de interpretar a relacdo) entre as Ideias e 0 mundo fisico.
O sensivel participa da Ideia inteligivel na medida em que a realiza sensivelmente” (Reale,
2005-b, p. 169).

Ao dialogar com o grupo de convivas sobre a esséncia de Eros, Socrates afirma ter
perguntado a sacerdotisa de Mantineia que havia acabado de “admitir que € por carecer de
coisas belas e boas que ele almeja o que lhe falta” (202-d) e com isso ele teria indagado:

Como entdo, podera ser um dos deuses 0 que nao participa das coisas boas nem das

belas?

De jeito nenhum, ao que parece.

Como vés, replicou, ndo incluis Eros no nimero dos deuses.

Que sera, entdo, Eros? Perguntei; mortal?

De forma alguma!

Entdo, o que é?

Como no caso anterior, algo intermediério entre mortal e imortal.

Como assim, Diotima?

Um grande demoénio, Socrates; e; como tudo o que é demoniaco, elo
intermedidrio entre os deuses e 0s mortais (202 d-e).

Ainda que mais afastados da verdade, os primeiros discursos d’O Banquete
simbolizam o por-se a caminho rumo ao conhecimento da esséncia de Eros, representam os
passos iniciais na escalada do desvelamento de sua natureza. Mesmo que em sua forma
menos elevada ja seriam os primeiros graus do conhecimento. Para alcancar a plenitude do
Ser, é necessario percorrer um arduo caminho, transcendendo as primeiras etapas, nas
quais se estd mais afastado do Belo e do Bem em si. Assim, 0s cinco primeiros discursos
também sdo uma manifestacdo da verdade.

N’O Banquete Platdo também faz varias referéncias a tradicional forma de
relacionamento amoroso entre dois amigos do sexo masculino, em que Eros desempenha a
funcdo de mediador no processo de constituicdo do conhecimento. Como uma ponte que
possibilita a passagem do mundo sensivel ao inteligivel, o Amor é o desejo do Belo que
nos impulsiona a abandonarmos a condicdo de falta do saber e, nos eleva, aproximando-
nos da sua luz, da qual a condi¢cdo humana sé é capaz de contemplar, sem jamais abarcar a
dimenséo de toda a sua claridade. Eros é o intermediario entre os homens e os deuses, por
meio dele é possivel girar o olhar na direcdo do Bem. E o Amor que possibilita a
realizacdo da paideia, ou seja, da dialética, da filosofia, sempre inconclusa, aberta. Um

exercicio de pensamento, uma disposicdo de se pbr sempre a caminho buscando
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incessantemente o kalos kai agath6s®’, kahds kai dyabds. A pratica da pederastia entre os
atenienses, a relacdo amorosa entre dois homens era comum a cultura da Grécia classica,
sendo o erasta, o amante, o0 mais velho, um mestre que servia de modelo ao jovem

erdmeno, amado.

A ligacdo amorosa acompanha-se, pois, de um trabalho de formac&o, de um lado,
e de maturacdo, do outro, matizado ali de condescendéncia paternal, aqui de
docilidade e de veneracdo; é exercido livremente, pelo convivio cotidiano, o
contato e o exemplo, a conversacdo, a vida comum, a iniciacdo progressiva do
mais jovem nas atividades sociais do mais velho: o clube, o ginasio, o banquete
(Marrou, 1973, p. 58).

Cada polis tinha as suas proprias leis e costumes sobre a pederastia, podendo ser
louvada e bela conforme a liberalidade de cada comunidade, enquanto que para outras
havia certa censura. Platdo se posiciona em relacdo ao costume de Atenas a respeito da

relacdo amorosa entre dois cidaddos do sexo masculino ao afirmar que:

N&o h& o que seja belo em si mesmo ; serd belo, se realizado com beleza; ou feio,
na hipétese contraria. E desonroso entregar-se por maneira baixa a alguém
indigno, como é belo ceder decentemente a instancias do amigo de merecimento.
Ruim é, justamente, aquele amante vulgar, ou pandémio, que dedica mais amor
ao corpo do que a alma.[...] SO conserva a amizade a vida inteira quem ama o
carater nobre, por ser constante em sua afeicdo e ligar-se ao que é constante. So
esses que 0 costume de nossa terra manda submeter a provas rigorosas, para
favorecer uma e fugir de outros (Platdo, O Banquete, 183 d-184 a).

A pederastia era entdo uma pedagogia, uma préatica educativa, desde que satisfeitas

as exigéncias inerentes a paideia,

s6 had um caminho, de acordo com nossos costumes para 0 amado entregar-se
honrosamente ao amigo: assim como entre nds é permitido ao amigo fazer seja o
que for para o seu amado, numa escravidao voluntaria, sem, com isso, rebaixar-
se nem ser tido na conta de bajulador, assim também s resta para 0 amado uma
serviddo voluntaria e isenta do labéu desonroso: a que conduz a virtude (Platéo,
O Banquete, 184 b-c).

O Amor sera belo sempre que conduzir a arete, essa € a exigéncia da paideia
platdnica. Platdo em seus didlogos tem sempre o propdsito de dizer a Forma do Ser e na

impossibilidade de dizer a verdade completa e definitiva, usa a analogia entre Socrates e o

20 «kalods kai agathds — kahds kai &yabds, belo e bom. [...] A expressdo era usada na Grécia do século V a.
C. para se referir ao ideal de perfeicéo fisica e moral, a0 homem integro que vive sua cidadania de modo
auténomo e responsavel” (Coélho, 2009a p. 12).
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filosofo n’O Banquete, comparando-o a Eros,0 intermediério, é daimon, um mediador,
aquele que deseja gerar no Belo. Assim como o filésofo é o mediador que orienta e indica
0 caminho do conhecimento, da verdade, aqueles que se dispdem a busca-la.

No inicio do “Teatro das Ideias” (Pessanha, 1997, p. 7) Sdcrates entra em cena

calgado, banhado, bonito, ele estava purgado, purificado, limpo e ja um pouco
acima do chdo, pois ele ndo pisava mais o chdo, a terra com o pé descalco; ele
comecava ja a se preparar, ou ja fora preparado, para um ritual de ascese. [...]
Pensamentos de Platdo estdo sendo ditos no corpo e na vestimenta de Sécrates
(Pessanha, 1997, p. 35).

Assim, é importante considerar a forma dialdgica e alegorica que Platdo elabora
seus textos, com tanta maestria, vinculando o 16gos ao mito, o que supde atencdo aos
detalhes postos no texto, passando por aqueles que descrevem o cenario do caminho que
leva a casa de Agatdo, a caracterizacao fisica e psicoldgica dos personagens, o sentido
educativo implicito nas narrativas miticas, as praticas e costumes relacionados ao culto aos
deuses, até as “mascaras” dos personagens como, por exemplo, a méascara dionisiaca usada
por Alcibiades. E cada vez que nos debrugamos sobre o texto de Platdo, surgirdo elementos
ainda ndo contemplados nas analises, o que demonstra a grandiosidade e a dificuldade de
compreendermos a sua obra.

E preciso considerar o que para um leitor desatento pode facilmente passar
despercebido como, por exemplo, o significado de Alcibiades ter chegado ao sympdsium
embriagado e depois que os demais comensais ja houvessem pronunciado seus discursos,
bem como, o perfil de cada personagem e 0 que representa no contexto da sociedade
ateniense, no intuito de se compreender o papel que desempenha na cena d’O Banquete.

Alcibiades, por exemplo, era figura politica de carater duvidoso, traidor de Atenas
que favorecera Esparta na guerra do Peloponeso, quando disse aos lacedemonios: “ndo
recueis da decisdo de enviar uma expedicdo a Sicilia, e também a Atica, pois dessa forma,
gracas a um pequeno contingente na ilha, conseguireis preservar grandes interesses vossos
I4 e aniquilar o poderio dos atenienses para sempre” (Tucidides, 2001, p. 411).

Era conhecida em Atenas a paixdo que Alcibiades nutria por Sécrates e Platdo
deixa claro n’O Banquete a repulsa de Sdcrates por ele. O filosofo ndo aceita ser seu
amante, pois estaria trocando virtude por beleza fisica, saindo em grande desvantagem.
Personagem ardiloso e dionisiaco que além de desregrado nos prazeres do vinho e do

corpo, seu carater falho estd presente ao tentar inverter os fatos, afirmando que seria o
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amante de Socrates e ndo o seu amado, 0 que acarretaria uma macula & memoria da
conduta ética socratica. Alcibiades ¢ a figura do descomedimento, da falta de cultivo de si,
dos valores éticos ensinados por Socrates; simboliza a parte passional do Amor.

Eros transita entre a paixdo e a razdo, simbolo de fertilidade, do desejo de
imortalidade inerente & natureza humana, finita e limitada, cuja Unica possibilidade para
aqueles “cuja forga fecundante reside apenas no corpo” (O Banquete, 208 €) € buscar a
companhia das mulheres, para perpetuarem-se pela procriagdo. Mas existem outros “cuja
forca fecundante reside na alma, muito mais ativa do que a do corpo, com relacdo as coisas
que convém a alma procriar. E que lhes convém conceber? A sabedoria e as demais
virtudes” (O Banquete, 209 a). Diotima ao demonstrar a natureza do “Amor como
fecundidade [...], assume rapidamente como propria a atividade da ‘educacdo’ (Lima Vaz,
2012, p. 182). A dialética ndo se reduz a um método instrumental, mas implica o
pensamento dos fins da filosofia que é a paideia, a argumentacdo véalida, racionalmente
demonstrada, verdadeira. A investigacdo filoséfica € relacional, assim também deve ser a
educacdo, questionando as situacfes concretas, 0 modo como a sociedade se organiza
visando ao entendimento e esclarecendo a opinido separando-a das contradicbes e
examinando radicalmente os problemas e a intencionalidade das praticas e dos discursos.

A purificacdo racional das contradicbes na situacdo do didlogo, esforco de
pensamento dos participantes do jogo de perguntas e respostas é suficiente para a
demonstracdo filosofica, distinta da investigacdo empirica porque os interesses da razao
como transcendentes a situacdo concreta e seus dados quantificaveis. Ao invés de
privilegiar os sentidos, Platdo diz ser aconselhavel acolhermo-nos “ao pensamento, para
nele contemplar a verdadeira natureza das coisas [...] Em cada caso particular, parto
sempre do principio que se me afigura mais forte, considerando verdadeiro o que com ele
concorda, [...] e como falso o que nao se afina com ele” (Platdao, Fédon, 99 e-100 a).

A razdo faz parte da alma humana cujo nous permite o exercicio do pensamento e
possibilita a passagem da esfera do pragmatismo ao ambito do normativo, mas isso exige
uma transformacéo psiquica, uma conversdo da alma do homem ao Bem que é a razdo, 0
ser e 0 sentido de todas as coisas.

A convivéncia com a areté, numa relagdo de constante busca e amor pelo saber, em
que mestres de exceléncia moral cultivam e sdo capazes de gerar no Belo a medida que
iniciam seus discipulos no mundo da sabedoria, servem-lhes de exemplo e imortalizam o

saber, pelo ato de ensinar. O mestre sabio ndo é aquele que ensina verdades
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inquestiondveis, ma o que provoca a buscar a exceléncia humana em cada contexto e
situacdo historica. A circunstancia e os problemas do outro, suas opinides e certezas
serviam como ponto de partida para o didlogo socratico.

O Banquete demonstra a centralidade e a primazia do l6gos, no esforco de
ascender, e na acdo de descer no exercicio dialético em que o Eros é o mediador que
possibilita a participacdo na Ideia do belo, ja que impulsiona a alma nesse movimento por
provocar a parousia, a presenca do Ser, a Beleza que, a0 mesmo tempo emana da alma e a
constitui em sua capacidade de conhecer. Diotima afirma que “amar ¢ geral na Beleza, ou
segundo o corpo, ou segundo o espirito” (206-c). A fecundidade simbolizada por Eros ¢ a
participacdo na imortalidade, tomar parte com o divino que esta em nds, e se perpetua na
memoria das futuras geracdes, devido as obras, criacdes e ensinamentos: “Ndo ha quem
ndo prefira os filhos dessa natureza aos da geracdo humana, quando olha com virtuosa
inveja para Homero, Hesiodo e outros excelentes poetas, e reflete nos produtos que nos
legaram e lhes granjearam gloria e memoria impereciveis” (209 d).

O homem mortal se lanca pelo amor, da condicdo de finitude a participacdo na
imortalidade também pela concepc¢do e geracao de filhos. “Mas ¢é impossivel que isso se
realize no que é discordante; tudo o que é feio estd em discordancia com o divino, ao passo
que o belo esta em consonancia com ele. Logo, a Beleza ¢ a parteira da geragao” (206-d).
Este acordo é buscado por meio da dialética e é ele que, no jogo de perguntas e respostas
se faz 16gos ao desvelar o sentido portador da alétheia, exigéncia primordial da reflexdo
filosofica platonica. O didlogo filoséfico tem por fim um acordo entre os seus participantes
que, afirma-se nos pressupostos da primazia do Adyos revelando a verdade como presenca

do Bem na alma humana.

A anélise, por meio do movimento dialético, opera como um método de estudo
das articulagdes do real, das Ideias. As Ideias sdo, por principio, o fundamento
do sensivel; sdo elas que nos permitem pensar e dizer a multiplicidade material
do mundo sensivel. Somente elas tornam possivel compreender as coisas
particulares em sua condicao de particulares, sem anula-las como mera iluséo ou
simples contrafacdo. O sensivel, para ser e para ser conhecido, requer uma
articulacdo ao suprassensivel, ganhando densidade ontoldgica gragas a sua
articulagdo com o inteligivel (Macedo, 2001, p. 13).

A compreensdo dos objetos materiais, das coisas particulares e relativas so €
possivel pelas Ideias, arquétipos cuja presenga se da como uma espécie de inscricdo do

sensivel no horizonte do paradigma do Bem que deve ser a medida de todas as coisas. A
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grande ligdo d’O Banquete é que o primeiro passo é por-se a caminho em busca do
conhecimento, assumindo a postura de que nada sabemos.

N&o se pode chegar a verdade sem passar pelo sensivel, ultrapassando-o elevando-
se cada vez mais em direcdo ao Bem, ao Ser perfeito e imutavel, que ndo se deixa dizer
definitivamente o que é. Aos homens resta o conforto de poder participar do Ser,
contemplando a sua Forma perfeita, mesmo sabendo que jamais seremos capazes de
conhecé-lo totalmente em sua plenitude. A esséncia do platonismo ultrapassa o ambito do
discurso, esta para além da linguagem. “O dialogo platonico ndo diz tudo, ndo diz o que
sdo as Normas, nem a Beleza: tudo isso é inexprimivel pela linguagem e inacessivel a toda
definigdo. Isso se experimenta ou se mostra no dialogo, mas também no desejo” (Hadot,
2008, p. 116), nas emocdes, na sensibilidade e na imaginacéo.

O homem como um Ser de necessidades: “Eu ndo saberia indicar uma necessidade
vinda da infancia que seja tdo forte quanto a de proteg¢do paterna” ([1930], 2010, p. 25). A
existéncia humana ¢ marcada por “dores, decepgdes e tarefas insoltiveis. Para suporta-la,
ndo podemos dispensar paliativos” (Freud, [1930], 2010, p. 28). Por sermos seres de
caréncia, de necessidade, sempre havera algo que nos falta, pois essa falta também nos é
constitutiva. E da natureza do homem, da prdpria condicdo existencial essa angustia da
falta que leva ao questionamento sempre atual da finalidade e do sentido da vida.

“Acreditamos que na palavra “amor”, com suas multiplas acep¢des, a lingua fez
uma sintese perfeitamente justificada, e o melhor que temos a fazer é toméa-la também
como base de nossas discussdes ¢ exposi¢oes cientificas” ([1921], 2011, p. 43-44). A
psicandlise “nada fez de original, ao conceber o amor desta forma ‘ampliada’. Em sua
origem, funcdo e relagdio com o amor sexual, o ‘Eros’ do filésofo Platdo coincide
perfeitamente com a for¢a amorosa, a libido” ([1921], 2011, p. 44).

Na Grécia Antiga, o sentido da existéncia e a finalidade da paideia eram
inseparaveis, buscava-se formar o homem bom e virtuoso, pois s6 por meio da exceléncia
moral seria possivel a elevacdo do cidaddo em direcdo ao ideal de perfeicdo com vistas a
construcdo da politeia justa. A eudaimonia, felicidade para os gregos, ndo era um estado
psicologico individual e sim, um ideal fundado na participacdo de todos os cidadaos,
unidos pelo espirito de philia, que mantinha a polis coesa na busca pelo bem da
coletividade. O homem ateniense reconhecia sua identidade como Ser da polis e sua ideia

de felicidade era inseparavel da vida em comunidade.
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Freud interroga o sentido da existéncia humana: “O que revela a propria conduta
dos homens acerca da finalidade e intencdo de sua vida, 0 que pedem eles da vida e
desejam nela alcangar?” (Freud, [1930], 2010, p. 29). Buscamos a felicidade e permanecer
felizes como se fosse possivel a vida na auséncia de experiéncias de dor e sofrimento,

situacOes de prazer e satisfacao.

Como se V&, é simplesmente o programa do principio do prazer que estabelece a
finalidade da vida. Este principio domina o desempenho do aparelho psiquico
desde 0 comego, mas seu programa estd em desacordo com o mundo inteiro,
tanto 0 macrocosmo como o microcosmo. E absolutamente inexequivel, todo o
arranjo do Universo o contraria; [...] Aquilo a que chamamos “felicidade” no
sentido mais estrito, vem da satisfacdo repentina de necessidades, altamente
represadas, e por sua natureza é possivel apenas como fendmeno episédico
(Freud, [1930], 2010, pp. 30-31).

Quando uma situacdo de prazer se prolonga por um periodo maior, tendemos a
experimentar um “morno bem-estar; somos feitos de modo a poder fruir intensamente s6 o
contraste, muito pouco o estado” (Freud, [1930], 2010, p. 31). A forma como o ser humano
¢ constituido restringe nossa possibilidade de felicidade. E da natureza humana a
propensdo ao sofrimento, é impossivel vivermos sem a experiéncia da dor que € inerente a
condi¢cdo humana.

Somos seres finitos e limitados, nascemos frageis e necessitamos de cuidados,
nosso corpo vai declinando com a idade e degenerando-se com enfermidades, a dor e 0
medo sdo sinais de alertas para os perigos do meio externo e forcas da natureza que podem
nos abater e destruir e, por fim, o sofrimento advindo “das relagdes com os outros seres
humanos. O sofrimento que se origina desta fonte nds experimentamos talvez mais
dolorosamente que qualquer outro” (Freud, [1930], 2010, p. 31), a pressdo e a fuga do
sofrimento, nos leva a diminuir nossas expectativas por felicidade, da mesma forma que o
principio do prazer converte-se em principio de realidade.

A relagdo entre individuo e sociedade € paradoxal conflito entre a busca da
satisfacdo individual e o mal-estar causado pela abdicacdo dos desejos e a dominagdo dos
instintos pessoais necessarios a vida coletiva. “A satisfagdo irrestrita de todas as
necessidades se apresenta como a maneira mais tentadora de conduzir a vida, mas significa
por o gozo a frente da cautela, trazendo logo o seu proprio castigo” (Freud, [1930], 2010,
p. 32). Cada ser humano busca maneiras para lidar com o sofrimento, enquanto alguns
usam a prudéncia, buscando o equilibrio e a moderacéo das paixdes e instintos, outros se

entregam ao uso de drogas quimicas que trazem sensacles de prazer e alucinagOes, ha
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também, aqueles que se isolam do mundo, fugindo da realidade, apresentando patologias e
desvios de comportamento, manias que produzem sensacOes semelhantes ao uso de

bebidas alcodlicas e outras substancias que amortecem a dor e causam prazer.

O servico dos narcéticos na luta pela felicidade e no afastamento da miséria é téo
valorizado como beneficio, que tanto individuos como povos Ihes reservaram um
s6lido lugar em sua economia libidinal. A eles se deve ndo s6 o ganho imediato
de prazer, mas também uma parcela muito desejada de independéncia em relacédo
ao mundo externo. Sabe-se que com a ajuda do “afasta-tristeza” podemos nos
subtrair a pressdo da realidade a qualquer momento e encontrar refGgio num
mundo préprio que tenha melhores condi¢Bes de sensibilidade (Freud, [1930],
2010, pp. 33-34).

Por meio do “trabalho psiquico e intelectual” (Freud, [1930], 2010, p. 35) é
possivel afastar o sofrimento e ganhar prazer recorrendo “aos deslocamentos da libido que
nosso aparelho psiquico permite” (Freud, [1930], 2010, p. 35), através da sublimacéo,
deslocando os instintos e desejos que ndo podem ser realizados, devido as normas e regras
da vida social. E o que acontece, por exemplo, com os artistas, na criagio de obras de arte e
a satisfacdo do cientista ao fazer uma descoberta importante em suas pesquisas. Mas isso
ndo € uma regra, pois nem sempre a rendncia aos instintos através da sublimacéo é viavel,
ja que ao invés de escapar da frustracdo ocasionada pela restricdo imposta pelo mundo
externo, ela também pode levar a posturas hostis frente a civilizacéo.

O fanatismo religioso também é apontado por Freud ([1930], 2010) como uma
forma de fugir do destino, um delirio cujos participantes ndo se dao conta que nao passa de
uma ilusdo. Freud ([1930], 2010) aponta outra forma de buscar a felicidade, em processos
psiquicos internos, sem afastar-se da realidade, mas prendendo-se aos objetos desejados

construindo uma relagéo afetiva com eles por meio do amor.

A orientacdo de vida que tem o amor como centro, que espera toda satisfacdo do
amar e ser amado. Essa atitude psiquica é familiar a todos nés; uma das formas
de manifestacdo do amor, o amor sexual, nos proporcionou a mais forte
experiéncia de uma sensacao de prazer avassaladora, dando-nos assim o0 modelo
para nossa busca da felicidade. Nada mais natural do que insistirmos em procura-
la no mesmo caminho em que a encontramos primeiro. O lado fragil dessa
técnica de vida é patente; sendo, a ninguém ocorreria abandonar esse caminho
por outro. Nunca estamos mais desprotegidos ante o sofrimento do que quando
amamos, nunca mais desamparadamente infelizes do que quando perdemos o
objeto amado ou seu amor. Mas com isso ndo encerramos 0 tema da técnica de
vida baseada no valor de felicidade do amor; haverd muito mais a dizer sobre
iSS0.

Aqui podemos transitar para 0 caso interessante em que a felicidade na vida é
buscada sobretudo no gozo da beleza, onde quer que ela se mostre a nossos
sentidos e nosso julgamento, a beleza das formas e dos gestos humanos, de
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objetos naturais e de paisagens, de criagdes artisticas e mesmo cientificas (Freud,
[1930], 2010, pp. 38-39).
Tais afirmacdes sobre 0 amor como paradigma orientador da existéncia humana e
a felicidade buscada no gozo da beleza levam-me a estabelecer uma analogia entre Freud e
Platdo, para quem o Amor ¢ desejo de gerar no Belo, “¢ o amor; amor de consigo ter
sempre o bem” (O Banquete, 206 a) anseio a imortalidade, ou seja, desejo daquilo que nos
falta, visto que, a condicdo humana é limitada pela sua natureza mortal. Freud usa o termo
Eros para designar a pulsédo de vida, nesse sentido amor e beleza estariam relacionados
com a energia de vida e o temo Tanatos designa a pulsdo de morte. A existéncia humana se
desenrola no movimento entre Eros e Tanatos e ndo na vitoria de um sobre o outro.

Para Platdo a virtude é a salde da alma, o critério mensurante, a justa medida,
métron, e a educacdo filosofica € o pharmakon, remédio e terapia que cura a alma das
enfermidades pela instituicdo da sophrosyne, da moderacdo, da temperanca, do
autodominio. E tarefa da educacdo afastar a alma do desequilibrio gerado pela falta de
sabedoria, pelo descomedimento, pelos excessos de prazer e vicios, conduzindo-a para o
caminho do Bem, “medida suprema de todas as coisas” (Reale, 2002, p. 226). O ser e 0
sentido da educacdo se realizam no ato de orientar o sujeito a seguir o Unico caminho que
traz a chave para a compreensdo da medida perfeita: o caminho da sapiéncia, do
entendimento, do discernimento, do conhecimento apreensivel pela alma. Conhecer
significa purificar a alma pela ascensdo ao Bem, ou seja, educar é assumir 0 compromisso
com a verdade.

A verdade, o Bem, o Belo em si ¢ a paideia, a dialética platdnica é em sua esséncia,
profundamente ética e politica, esse é o motivo pelo qual Platdo exclui da sua politeia o0s
sofistas, 0s poetas e o0s artistas, por entender que faltam com a verdade. Paideia e politeia
sdo inseparaveis e constituem-se na e pela identidade entre o belo, bom, justo e verdadeiro
que se encontra na base das exclusdes platdnicas. O filésofo busca afastar toda a pedagogia
gue no seja comprometida com o justo e verdadeiro. “E na qualidade de propagadores de
simulacros desses valores que os poetas ¢ os sofistas sdo excluidos” (Chaui, 1983, p. 53).

A areté tdo prezada pelos gregos estd justamente no dominio de si, no
comedimento, no equilibrio. E o critério valorativo para julgar conforme o sistema da ética
platdnica é o métron, a justa medida. Por isso a paideia platdnica é inseparavel da ética. A
formagéo implica em uma atuacdo sobre a parte intelectual e moral do sujeito, o homem

sébio é dotado de exceléncia moral e conhecimento intelectual, aquele cuja acédo €
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orientada para o cuidado de si, da integralidade do ser que é o conjunto de corpo, mente e
espirito e para a realizagdo do bem comum.

Eros é um conceito pensado por Platdo e, posteriormente, reelaborado por Freud.
Em O Banquete é uma categoria que leva a pensar o paradoxo que permeia a complexidade
das questBes humanas a partir do sensivel que significa o simulacro da realidade, apesar
disso, ele é o primeiro grau na escala do conhecimento, esfera da multiplicidade, mas que,
participa do Belo em si e sob o impulso de Eros aspira a universalidade. Para Platdo o
processo educativo é o esclarecimento da opinido, pela demonstracdo dos conceitos e a
depuracdo das contradi¢cdes, mas é também fruto do desejo de saber, das emocdes e
sentimentos, o que implica em aspectos de objetividade e de subjetividade. A investigacdo
inicia com uma situacdo concreta, que se da em um contexto temporal e histérico, nesse
sentido, a situacao dialdgica é parcial e a discussdo vai, aos poucos sendo orientada em
direcdo a universalidade dos conceitos. Nessa perspectiva a racionalidade ultrapassa a
concretude das situacdes, mas essas lhes servem como intermediarias, caminho entre o ndo
saber e a sabedoria.

A educacdo assume carater de repressao, visto que, ela é processo de socializacdo e
internalizacdo da cultura. Através da mediacdo das préaticas educativas aprende-se a tornar
interno aquilo que é externo, produto da construcao histérica dos homens que tendemos a
considerar como algo natural, mas que na verdade, tem como fundamento nossa natureza
humana de caréncia e a partir dessa condicdo ontoldgica de Ser de necessidade, cria-se
uma teia de relagfes com o outro, o trabalho como metabolismo do homem com a natureza
e as inimeras criagOes culturais, artisticas, enfim, um éthos que implica um processo de
objetivacdo e, a0 mesmo tempo, um processo de subjetivacdo, que é determinante ao
reconhecimento e constituicdo da identidade do sujeito.

O pensamento € produto da historia, o trabalho intelectual requer um tempo que lhe
é proprio, aquele dedicado a leitura, ao estudo rigoroso e necessario para a verdadeira
formacao, entendida como criacdo do pensamento, cultura, praksis sem a qual € impossivel
a realizacdo da humanidade do Homem.

O mal-estar na cultura se da porque o prego para a realizacdo da civilizagdo € a
renuncia, o sacrificio do sujeito que precisa submeter-se a repressao dos desejos e dos
instintos individuais em prol da vida em sociedade. Apesar de toda a rendncia e sacrificio,

0 Nosso bem maior é, justamente, a condicao de Ser na relagdo com o outro.
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O trabalho do pensamento sobre as questdes propostas neste estudo permite afirmar
a existéncia de uma objetividade que diz respeito ao grupo social com o qual convivemos e
tudo o que desejamos enquanto subjetividade tem a ver com a internalizacdo das coisas,
pela interacdo com o grupo social. Na perspectiva capitalista as nossas subjetividades séo
“privadas”, o individuo convive com o outro, mas constréi uma subjetividade privada,
como se o individualismo fosse decorréncia da forma como se constituem o conhecimento
e o trabalho da educacéo, por sua vez, concebidos como processos separados da totalidade
do campo social, obscurecendo a verdadeira génese da individualizacdo, da
competitividade exacerbada, enfim, da contradicdo como elemento intrinseco a estrutura
do capitalismo.

Ao falar sobre a significacdo valorativa implicita ao processo de insercédo

sociocultural dos sujeitos Severino (2006, p. 290) afirma:

A cultura, como conjunto de signos objetivados, s6 é apropriada mediante um
intenso processo de subjetivacéo.

O existir histérico dos homens realiza-se objetivamente nas circunstancias dadas
pelo mundo material (a natureza fisica) e pelo mundo social (a sociedade e a
cultura) como referéncias externas de sua vida. No entanto, essa condicdo
objetiva de seu existir concreto esta intimamente articulada a vivéncia subjetiva,
esfera constituida de diferentes e complexas expressdes de seus sentimentos,
sensibilidades, consciéncia, memoria, imaginag&o.

Ao reduzir a educacdo ao espaco escolar e a ideia de formacdo a mera
instrumentalidade, ou a logica da racionalidade técnica, que visa adequar o individuo ao
mundo do mercado na sociedade capitalista, nega-se o Ser e o sentido da educacéo, o que
significa negar sua natureza universal.

Cabe a educacdo, em todos 0s seus niveis, o trabalho de desenvolver em seus
alunos o aprendizado das regras do trabalho intelectual e do pensamento (Coélho, 2011), a
disciplina de estudos, o gosto pela leitura, o interesse pelos classicos, enfim, promover a
convivéncia — o viver com — 0 saber, promovendo o espirito coletivo, a ética e a
experiéncia da alteridade que favorecem a internalizacdo do noémos da cultura. E a
internalizacdo da cultura que constitui o sujeito para Freud. A constituicdo do homem
como individuo se produz por meio dos processos educativos e, por isso, a constitui¢do do
sujeito em uma perspectiva emancipatdria também cabe aos processos formativos.

Afirmar o individuo autbnomo € usar termos contraditdrios, visto que, individuo é
uma categoria historico-social, uma forma de existéncia particular do sistema econdmico

capitalista e, como tal, ndo diz respeito a verdadeira singularidade da pessoa humana, esta
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sim, comum a todos 0s humanos e, por isso, diz respeito a universalidade. A autonomia do
individuo é irrealizavel, tendo em vista sua necessidade de identificacdo com as forcas
sociais que constituem a realidade. O individuo é forjado pelo capitalismo a aderir a légica
do sistema e, sua fusdo com a realidade instituida impossibilita o0 exercicio da autonomia,
ja que a liberdade restringe-se a livre iniciativa, no que tange a propriedade privada e ao
exercicio da autonomia para oferecer sua forca de trabalho ao mercado. Nessa perspectiva,
chama-se de igualdade a essa possibilidade de servir ao capital.

A educacdo nos dias atuais tem carater assistencialista e busca a adaptacdo dos
individuos as regras do capitalismo. Os processos educativos escolares enfatizam e exaltam
0 existente, fundamentados na ideia de uma escola prazerosa, ajudam a naturalizar a
competitividade exacerbada e favorecem a adesao irrefletida dos individuos ao mito do
progresso ilimitado, o que contribui para a formacéo de egos enfraquecidos e de individuos
enganados pela promessa de felicidade que se realizaria através do consumo, na tentativa
de superar a tensdo entre Eros e Tanatos, entre vida e morte. Sem desconfiar que a
resolucdo dessa tensdo representaria a morte do sujeito, visto que, € impossivel viver sem
angustia, ja que somos seres de falta, cuja natureza é a incompletude e a fragilidade da
condicdo de Ser que ndo se basta a si mesmo, assombrado pela consciéncia da
mortalidade, a mercé de doengas, dores e sofrimentos que constituem a existéncia humana.

A sociedade capitalista é regida pelo principio do prazer e apresenta inumeros
artificios, oferecidos na tentativa de minimizar o sofrimento causado pela necessidade da
repressdo dos instintos individuais em prol da realizacdo do processo civilizatorio. Nao
pode haver civilizagdo sem repressdo dos impulsos. A satisfacdo plena dos desejos dos
individuos geraria 0 caos e resultaria na instituicdo da barbéarie generalizada, por isso que
Freud considera impossivel ao homem ser completamente feliz. A felicidade plena é
descrita como ilusdo nos escritos de Freud. A felicidade é o movimento entre Eros e
Tanatos e ndo a vitoria de um sobre o outro. Ndo pode haver resolugdo das pulsdes e sim, a
vivéncia dessa incompletude que constitui a humanidade do homem.

O capitalismo se apropria da ilusdo de que o desejo do individuo pode ser realizado
plenamente, e isso faz com que se oculte o fato de que, ao realizar 0 meu desejo sem
limite, mato o desejo do outro. E por meio da rentncia ao desejo individual que se da a
entrada na civilizacdo. A paideia grega buscava formar sujeitos capazes de participar da

vida coletiva como forma de realizar a humanidade do homem, cujo ideal de felicidade s6
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poderia ser buscado na criagdo da polis justa, ou seja, na esfera da vida plblica. E esse 0
sentido do humanismo que nasce com 0s gregos.

A felicidade, eudaimonia ndo era um simples estado psicologico, nem tampouco se
restringia ao ambito do particular, da vida privada, diferente da ideia contemporanea de
felicidade atrelada ao consumo, ao sucesso, ao dinheiro e ao poder, com base na
dominacdo, exploragdo e por meio da destituicdo da dignidade da populacdo menos
favorecida.

Nossa humanidade se constitui pela participacdo do homem no mundo da cultura e,
isso exige que o oficio da docéncia seja pensado como projeto de formacdo humana,
destinado a emancipacdo do homem, através do desvelamento das contradi¢fes que estdo
na base da estrutura injusta do capitalismo, ao buscar talvez, o desequilibrio de tais
estruturas, ao invés da conciliacdo e, ao mesmo tempo, cientes de que a mudanca na
educacdo, em todos os seus niveis sé pode se realizar de modo indissociavel de um novo

projeto de sociedade cujo ideal é a justica e a igualdade para todos.



Capitulo 3 - A participacdo, métheksis no Protagoras

A prépria linguagem é o processo pelo qual a experiéncia privada
se faz pablica. A linguagem é a exteriorizacdo gracas a qual uma
impressao € transcendida e se torna uma expressao, ou por outras
palavras, a transformacao do psiquico em noético. A exteriorizacao
e a comunicabilidade sdo uma s6 e mesma coisa, porque nada mais
sdo do que a elevacdo de uma parte da nossa vida ao l6gos do
discurso. De qualquer modo, a soliddo da vida é ai iluminada por
um momento pela luz comum do discurso.

Paul Ricoeur

Neste capitulo investiga-se a ideia de participacdo no dialogo Protagoras de modo
a compreender o sentido da métheksis, pébe€is e suas implicagcdes na paideia. O conceito
de participacdo estd ligado a teoria das Ideias, a ontologia e, a0 mesmo tempo, a
epistemologia e & paideia pelas quais Platdo explica 0 mundo e busca libertar o homem das
armadilhas do simulacro da realidade da aparéncia, o que supde compreender o 16gos,
Aéyos e suas implicagdes na paideia, maiSeia, no confronto que a distingue da educagéo
dos sofistas. A questdo nos inquieta, em especial nesse momento de relativizacdo em todos
0s ambitos do saber e no que diz respeito aos valores.

Optou-se por estudar o Protagoras, obra considerada pelos estudiosos uma das
mais importantes de Platdo com vasta riqueza “de estilos, dialogo, exposicdo, mito,
comentario e de personagens Socrates, um amigo dele, Hipdcrates, Alcibiades, Critias,

Calias, Prodico, Hipias e Protagoras” (Huisman, 2002, p. 458), que o fazem ser um texto
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primoroso tanto no contetdo quanto na forma. Em tempos de relativismo da verdade e dos
valores, 0 embate de Platdo contra o pragmatismo dos sofistas é um referencial que nos
ajuda a pensar criticamente os problemas.

Métheksis, uébe€is é 0

termo usado por Platdo para designar a forma da relacdo entre as ideias e a
relacdo do nosso intelecto com o inteligivel. A teoria da participacdo afirma que
seres da mesma natureza participam de qualidades comuns e compartilham
propriedades comuns. Todas as ideias participam do das ideias de Bem, Ser,
Uno, Mesmo, Outro, Mdltiplo, Ilimitado, Limitado, Causa, Mistura. Nosso
intelecto é de mesma natureza que as ldeias (elas e ele sdo inteligiveis,
imateriais) e por isso conhecer é participar das ideias (Chaui, 2002, p. 505).

Esse conceito é de suma importancia para a compreensdo da educacgdo, da paideia
platbnica, pois define a relacdo dos objetos sensiveis com o mundo das Ideias como

presenca, parousia, mopovcia, que € a forma de participacdo no belo, no bom e no bem em

si, que sdo a Unica e mesma coisa para 0 grego antigo.

Sécrates: O que me parece é que se existe algo belo além do belo em si, s6
podera ser belo por participar desse belo em si. O mesmo afirmo de tudo o mais.
Admites essa espécie de causa?

Cebes: Admito, respondeu.

Sécrates: Entdo, jA ndo compreendo, as outras causas, de pura erudi¢cdo, nem
consigo explica-las. E, se para justificar a beleza de alguma coisa, alguém me
falar da sua cor brilhante, ou da forma, ou do que quer que seja, deixo tudo o
mais de lado, que sO contribui para atrapalhar-me, e me atenho Unica e
simplesmente, talvez, mesmo com uma boa dose de ingenuidade, ao meu ponto
de vista, a saber, que nada mais a deixa bela sendo tdo s6 a presenca ou
comunicacgdo daquela beleza em si (Platdo, Fédon, 100 c-d).

A estrutura pela qual se fundamentou o modo de pensar filoséfico da cultura
ocidental foi pela primeira vez “trazido a luz por Platdo ao descrever a chamada ‘segunda
navegacdo’” (Lima Vaz, 2002, p. 17) ao estabelecer o paradigma como parametro de
medida, pétpov, a justa medida que serve como critério da “ordenagdo discursiva (no
I6gos humano) do mundo do inteligivel para, por meio dela, organizar o mundo do sensivel
e do opinavel. O 16gos do inteligivel ndo é mais do que a dialética da Ideia” (Lima Vaz,
2002, p. 18). As coisas participam das Ideias que possibilitam o seu entendimento e
denominagdo pela linguagem, Aéyos. A ideia de participacdo, métheksis, uébe€is, &€ um
dos conceitos criados por Platdo para pensar a relacdo entre as coisas sensiveis e as
suprassensiveis, que articulado a presenca, parousia, mapovcia, da Ideia nas coisas

sensiveis, as torna compreensiveis.
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O inteligivel, a Ideia é a causa do sensivel no platonismo. S0 as Ideias que d&o
estabilidade ao 16gos, Aéyos, no intuito de resolver a contradigdo que € constitutiva do
didlogo, um esforco para pensar a realidade e nesse sentido, a teoria das Ideias e da
participagdo funcionam como purificagdo, a medida que, as Ideias sdo as marcas de
identidade que se impBem inclusive a alma humana e sobre a qual se fundamenta o
conhecimento das coisas que participam das Formas e que somente a alma é capaz de
conhecer.

Para pensar o ser das coisas sensiveis € necessario um processo de mediacdo das
identidades ideais concebidas como afastamento do que é material e particular. O
pensamento do principio de identidade, a pura identidade, o Ser, guia a reminiscéncia e ao
provocar a alma a lembrar-se daquilo que contemplou no mundo das Ideias a faz apreender
o0 sentido das coisas que, mesmo em situacdo de contingéncia, torna-se inteligivel pela
presenca, parousia do Ser que lhe da Forma e é seu verdadeiro contetdo.

A ciéncia é o conhecimento da esséncia e s6 é possivel pela apreensdo das ideias
universais, epistemeé, émotrun, que ultrapassa a opinido, doksa, 56&a e pode ser
verdadeira ou falsa. A filosofia estabelece a distin¢do entre a émoTriun e a 66&a e isto é
confirmado por Platdo em A Republica, ao afirmar que “o ser ¢ objeto do conhecimento,
algo diferente tera de constituir o da opinido” (478 b). O conceito de alma é fundamental
para a compreensdo dessa filosofia que propde o conhecimento como saber imanente a
alma como via de acesso ao ser. Este processo de formacao é baseado na anamnésis com a
qual Socrates funda a sua convicgdo para a contestacdo da autoridade dos sofistas, que se
proclamavam mestres da areté. Assim a paideia se constitui no cotidiano da p6lis como o
ambiente ideal ao exercicio da apeTrj, combatendo os vicios e praticando-se a justica,
Sikaiooive virtude racional da alma, psykhé, wuxn. “A cognicdo genuina da alma em seu
estado puro é ‘conhecimento’[...] e a ‘opinido’, que € 0 maximo que ela pode alcangar no
que concerne a realidades outras que as Formas, tem o mesmo estatuto dubio no mundo da
cognicdo que 0s objetos materiais tem no mundo da existéncia ontoldgica” (Robinson,
2010, p. 149).

Platdo demonstra no Protagoras a importancia da linguagem, didlogo como género
capaz de revelar o seu pensamento filosofico, 16gos, Adyos verdadeiro. E justamente a
presenca da alétheia que constitui o discurso da filosofia e pela qual ele demonstra a
fragilidade das explicagdes do discurso sofistico. O confronto entre fil6sofos, poetas e

sofistas se fazia muito presente na Atenas de sua época em gue se disputava a hegemonia
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da educacdo e traz a tona, a questdo da areté, &peTrj, como aparece em outros dialogos
socraticos, juntamente com o problema da possibilidade de seu ensino.

Ao aceitar o convite do dialogo a interrogacéo, esta tese € um esforgo de apreensédo
do texto platdnico em seus aspectos dramatico-literério e filoséfico, na intencionalidade de
compreender sua estrutura e contetido como unidade de sentido.

A educacdo é o amalgama que consolida a unidade do éthos da polis e a ela cabe a
obra, érgon de grande educadora do povo grego. A questdo da verdade € central na
filosofia platonica e busca estabelecer um critério universal para explicar a realidade, as
questdes e os problemas que emergem da vida na pdlis. Ao sentido ontoldgico ele
acrescenta o valor ético e politico da alétheia, “a opinido verdadeira é a que opina T&
dvTa, as coisas que realmente sdo” (Casertano, 2010, p. 115). Outro aspecto importante € a
distingdo que o fildésofo estabelece entre a aArifeia, na esfera publica e privada. O didlogo
platdnico interroga a relacdo entre as opinides individuais e coletivas. Platdo funda sua
teoria do conhecimento ancorando a “verdade a uma ‘realidade objetiva’ que ndo dependa
de nenhum individuo” (Casertano, 2010, p. 115). A dimensdo publica da alétheia se
sobrepBe a qualquer perspectiva, opinido ou interesse pessoal numa época em que 0S
sofistas proclamavam a relatividade dos valores e que Protagoras afirmava o homem
medida de todas as coisas.

O éthos platdnico é delineado por meio das expressdes simbdlicas da cultura de seu
tempo e a religido é constitutiva desse éthos, €6os, fundado no campo dessa relacdo em que
foi tragado o “caminho trilhado até hoje pelas sociedades humanas para assegurar a acdo
do individuo, na sua necessaria estrutura normativa, uma instancia reguladora objetiva e
universal que a eleve sobre a contingéncia empirica do seu acontecer (Lima Vaz, 2013, p.
42). E na investigacdo da esséncia da arete, apetr, virtude, saber, exceléncia moral que

Platdo faz de Sécrates o fundador da ciéncia da ética.

A relacéo entre o éthos e essa outra forma fundamental de expresséo da cultura
que é o saber apresenta-se, por sua vez, particularmente importante pois sera
assumindo a forma do saber demonstrativo que, na tradicdo ocidental, o éthos ira
constituir-se como linguagem universal codificada e socialmente reconhecida
como tal, ou seja, como Etica (Lima Vaz, 2013, p. 42).

O homem virtuoso é capaz de realizar sua obra, érgon, funcdo que ultrapassa o
ambito da vida particular e diz respeito a esfera publica, ao plano da coletividade. Ao

filésofo cabe o governo da cidade, cujo ordenamento se efetiva pela justica, dike e, assim,
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de acordo com sua arete, realizar sua natureza da melhor forma possivel, ja que todas as

coisas tem o seu TéAos, correspondente a sua exceléncia:

O homem, evidentemente — quer seja o representante de uma espécie ou de uma
profissdo —, e a cidade, mas também o cavalo, a faca, etc. Quando se refere ao
homem — vejamos nele o ser humano ou o sapateiro — a virtude aparece primeiro
como uma pericia, uma tekhné: um saber fazer bem o que se tem para fazer, e
ndo simplesmente como um saber como fazé-lo (Desclos, 2001/2, p. 9).

Platdo utiliza-se do modelo teérico da tékhné %

compreendendo que em qualquer
atividade artesanal, a excelente qualidade do produto depende do conhecimento tedrico do
artesdo, que o faz ser capaz de atender as necessidades de uso de quem encomendou a
fabricacdo de determinado objeto. A tekhné ultrapassa, pois, a compreensdo da técnica
moderna em seu carater mecanico e tecnologico, proprio sociedade da racionalidade
instrumental. Como processo criativo, envolve certo saber e, diferentemente da atual
compreensdo da arte, o oficio do artesdo antigo era orientado por regras claras baseadas em

conhecimentos.

A palavra tekhné tem em grego um raio de agdo muito mais extenso que a nossa
palavra arte. Designa toda profissdo pratica baseada em determinados
conhecimentos especializados e, portanto, ndo sé a pintura, a escultura, a
arquitetura e a musica, mas também, e talvez com maior razdo ainda, a medicina,
a estratégia militar ou a arte da navegacdo. Aquela palavra significa que estas
tarefas préaticas ou estas atividades profissionais ndo correspondem a mera rotina,
mas baseiam-se em regras gerais e conhecimentos sélidos; neste sentido o grego
tekhné corresponde frequentemente, na terminologia filoséfica de Platdo e
Aristételes, @ moderna palavra teoria sobretudo nos passos em que se contrapde
a mera experiéncia. Tekhne, por sua vez, distingue-se, como teoria, da “teoria”
no sentido platnico de “ciéncia pura”, ja que aquela teoria (a tékhné) é sempre
concebida em funcéo de uma pratica (Jaeger, 2003, p. 653).

Essa concepcdo de tekhné ndo € pura empiria; distingue-se da episteme, do
conhecimento cientifico, da ideia, pelo fato de que, Platdo concebe a tekhné em funcio de
uma praksis politica, considerando inferiores as atividades artesanais, por limitarem-se ao
ambito econdmico e portanto, exteriores a esfera da politica. A superioridade do

pensamento puro, theoria, em relacdo & atividade pratica € um traco marcante no

pensamento platénico.

! Termo grego que significa “/arte manual, industria, oficio/ habilidade (manual, em coisas de espirito)/
conhecimento tedrico, método/ artificio, intriga/ meio, recurso/ obra artistica/ tratado de uma arte”
(Pereira, 1976, p. 572).
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Por sua vez a platonica arete, &petrj, implica uma ambiguidade, pois pode ser
compreendida como virtude, saber, exceléncia moral, ou como competéncia técnica, na
pespectiva da opinido, doksa, dékoa, dos sofistas que dominavam a arte da palavra como
forma de persuadir os cidaddos a tomarem determinadas decisbes na politica, gragas a
forca de seu discurso retorico.

O Protagoras € um dialogo narrado pelo préprio Sécrates, um encontro casual com
um amigo a quem explica uma conversa com “o mais sabio entre os homens de hoje” (309-
d), referindo-se a Protagoras. Esse amigo solicita-lhe que relate essa conversa, caso ndo
tenha algum compromisso que o impeca de fazé-lo. Sécrates responde: “Certamente.
Ficarei agradecido, se me escutar” (310-a).

No encontro de Socrates e Hipocrates com Protadgoras se verifica a questdo da
confusdo que costumava acontecer em Atenas naquela época entre a figura do fil6sofo e do
sofista. Para definir e esclarecer a distincdo entre o filésofo e o sofista, Platdo utiliza o
personagem “‘eunuco” (314-b) no dialogo, uma espécie de porteiro que controlava a

entrada de pessoas na casa de Calias, o anfitrido:

Quando nos aproximamos do portéo, detivemo-nos ali e continuamos a dialogar
sobre um assunto que nos surgiu durante o percurso. A fim de que a discussao
ndo ficasse inconclusa e sO entrdssemos depois de té-la terminado, paramos
diante do port&o e persistimos no dialogo até que chegassemos a um consenso®.
Parece-me, pois que 0 porteiro, um eunuco, estava nos ouvindo, e é provavel
que, devido ao grande afluxo de sofistas, estivesse irritado com os visitantes da
casa. Assim, tdo logo batemos a porta, ele a abriu e, mirando-nos falou o
seguinte:

— Ah ndo! Sofistas! Ele est4 ocupado (Platdo, Protagoras, 314 c-d).

O termo sofista ganha diferentes sentidos ao longo da histéria da Grécia e tem sua
génese num certo tipo de sabedoria que se aproxima daquela que caracterizou os Sete
Séabios da Grécia. Pitagoras é considerado o primeiro filésofo, por ter sido o primeiro a
assim chamar-se. “Heracleides de Pontos em sua obra A Mulher Exanime atribui-lhe em
conversa com Léon, tirano da cidade de FliGs, a frase segundo a qual homem algum é
sabio, mas somente Deus” (Laértios, 2014, p. 15). Com isso, tal estudo passou a ser
chamado sabedoria e seu mestre recebeu o nome de sabio, significando aquele “que
atingira a perfeicdo no tocante a alma, enquanto o estudioso dessa matéria recebia 0 nome
de filosofo” (Laértios, 2014, p. 15). Outra designagdo para esses sabios era “sofistas” e

servia tanto para nomear os filosofos, como os poetas:

22 Cf. p. 68 sobre 0 acordo cujo télos é revelar a verdade e o sentido do discurso.
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As palavras gregas sophos, sophia, que se costumam traduzir por “sabio” e
“sabedoria”, foram usadas comumente desde o0s tempos mais antigos, e
significando como significam uma qualidade intelectual ou espiritual,
adquiriram naturalmente alguns matizes delicados [...]. Em primeiro lugar,
denotam primeiramente pericia em determinada capacidade [...]. Este sentido
passa facilmente para o de conhecedor geral ou prudente [...]. Ai s6phos ainda
podia continuar significando um perito [...], embora mais provavelmente esteja
passando para o sentido de instruido em geral. Hesiodo faz de Lino, o cantor e
musico mitico, como versado em todas as espécies de sophia. Desta maneira foi
usado para se referir aos sete Sophdi, Sabios, cuja sabedoria consistia sobretudo
na arte pratica de estadista e estava embutida em breves ditos gnémicos, ou a
alguém de bom senso (Guthrie, pp. 31-32).

Esse termo de valor, que inicialmente serviu para designar indistintamente o0s
homens de sabedoria, como os Sete Sébios, filésofos, e poetas. Essa palavra foi sofrendo,
além de generalizacdo, também uma distingdo entre verdadeiro e falso, de acordo com sua
avaliacdo positiva ou negativa, conforme a opinido dos usuarios. “Em Euripides: quando
homens se contrapdem aos deuses, sua sophia ndo é sdphon, sao astutos, mas ndo sabios. O
verbo sophizesthai, praticar sophia, que Hesiodo usa para dizer adquirir a arte do
marinheiro e Tedgnis de si mesmo como poeta” (Guthrie, 2007, p. 32), foi sendo
ressignificado até adquirir o sentido pejorativo de trapacear, enganar ou praticar
charlatanismo.

Pela obra do poeta Simonides ¢é possivel compreender “o processo de
desvalorizagdo da Alétheia” (Detienne, 2013, p. 114), que marca uma mudancga na tradigio
poética, até entdo considerada uma arte divinatoria, inspirada pelas musas e exercida pelo
rapsodo, um “mestre da verdade”. Por inspiragdo divina o poeta, o rei e o0 adivinho tinham
o dom de dizer a verdade, alétheia, aAribeia. Simonides foi o primeiro a exercer a poesia
como um oficio e compor poemas em troca de pagamento, “portanto, obriga seus
contemporaneos a reconhecer o valor comercial de sua arte, [...] pGe a funcdo poética sob
novas luzes: essa transformacdo € acompanhada por um esforco de reflexdo sobre a
natureza da poesia” (Detienne, 2013, p. 114). Ele marca o processo de laicizagdo da
memoria, até entdo considerada pelas seitas religiosas, como a dos pitagoricos, uma ascese
ao mundo dos deuses. Os rapsodos eram homens privilegiados que participavam do poder
das divindades, sua autoridade ancorava-se na capacidade de ver o invisivel. O caréater
religioso da memoria permitia a visdo do passado, do presente e do futuro e dava aos

poetas uma espécie de conhecimento superior em que a memoria era uma forma de
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“exercicio espiritual” (Detienne, 2013, p.118) reservado aos inspirados pelas musas, filhas
de Mnemosyne %.

Ao distinguir o filésofo do sofista, Platdo demonstra a superioridade da filosofia em
relacdo a sofistica, a poesia e, consequentemente, afirma a autoridade do seu éthos ao
sofistico e ao homérico que influenciavam as discussdes sobre as questfes e os problemas
da vida na polis. Na Atenas do século V ocorre um grande movimento em busca de
satisfazer os ideais do cidaddo. As discussdes sofrem um desvio dos fendmenos do mundo
fisico para as questdes do humanismo e da instituicdo de uma nova paideia. De modos
distintos filésofos e sofistas se contrapdem a antiga areté concebida como privilégio
daqueles que tinham sangue divino.

Muitas vezes se aduz como uma das causas do novo humanismo a ampliacdo de
horizontes mediante aumento de contatos com outros povos na guerra, nas
viagens e na fundacdo de colbnias. Estes deixaram cada vez mais claro que
costumes e modos de comportamento que antes tinham sido aceitos como
absolutos e universais, e de institui¢do divina, eram de fato locais e relativos. [...]
A histéria de Herddoto é tipica dos meados do século V pelo entusiasmo com
que coleta e descreve 0s costumes dos citas, persas, lidios, egipsios e outros,
indicando suas divergéncias do uso grego. Se se pedisse a todos os homens, diz
ele, que mencionassem as melhores leis e costumes, cada um escolheria 0s seus
préprios (Guthrie, 2007, pp. 20-21).

Foi um periodo de importantes mudancas sociais e politicas que influenciaram o
pensamento cultural de Atenas, especialmente motivado pela instituicdo da democracia, em
um processo gradual iniciado por Solon que, pela primeira vez, nomeia funcionarios
publicos por meio da combinacdo de sorteio e de eleicdo, continuando com Clistenes e foi
completado pelas reformas de Péricles que abriu a possibilidade aos grupos mais pobres de
exercerem cargos publicos, introduzindo o pagamento aos arcontes, aos membros do
conselho, boulé, o que torna legal e possivel o exercicio de fun¢es publicas aos que
tinham maiores dificuldades econdmicas. “Introduziram também a sorte em sua forma pura
para a nomeacgdo para muitos cargos, isto é, sem eleicdo preliminar de candidatos; e com
certeza qualquer cidaddo podia falar e votar na Assembleia, que passava leis, declarava
guerra e construia tratados” (Guthrie, 2007, p. 23). Todas essas mudancgas provocaram

avancos e rupturas nas formas de pensamento que se constituiram criticas a crenca de que a

2 Sobre a deusa da memoéria Mnemosyne: “A memoria personificada, filha de Urano (o Céu) e de Gaia (a
Terra), e uma das seis Titanides. Durante nove noites seguidas Zeus a possui na Pieria, e dessa unido
nasceram as nove Musas. Havia defronte do oraculo de Trofonio uma ‘Fonte de Mnemosyne’” (Kury,
2001, p. 270)
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opinido de alguns homens, por prerrogativas de sangue, seriam melhores que a de outros
cidadéos.

Platdo foi um critico de sua época, contestou a areté, &petrj dos poetas e dos
sofistas, ao demonstrar que o filésofo seria 0 mais preparado para o governo da polis,
devido a sua areteé cujo compromisso com a alétheia, aArifeia, demonstra a importancia da
disposicao do carater, do modo de ser e de agir voltado para o Bem e, dessa forma oferece
os fundamentos para a constituicdo da ética ocidental, pensada pelo ateniense de modo
indissociavel do conhecimento, da ciéncia, epistéme, émoTrun, theoria e da tékhne,
Téxvn, da sabedoria pratica e da arte que juntas formam o homem virtuoso. Havia uma
grande disputa pelo poder, kratos, kpdtoc em Atenas, num momento em que se debatiam
intensamente os problemas como a antitese da physis e do ndémos entre filosofos

naturalistas e humanistas.

Os criadores do conceito filoséfico de physis foram os pré-socréticos, 0s quais,
justamente por isso, sdo chamados de fisicos. Physis, para eles, € o principio do
ser e da vida de todas as coisas (aquilo por qué, por cuja obra e no qual todas as
coisas sdo) e o principio é o Divino [...]. Physis, em particular, para os eleatas é o
ser. [...] Physis implica, enfim, inteligéncia e ordem, como é evidente ja com a
doutrina do Logos heraclitiano e, sobretudo, com a doutrina de Anaxagoras e de
Di6genes de Apol6nia. Com terminologia moderna poderemos dizer que para 0s
pré-socraticos a physis é a totalidade do real considerado na sua estrutura
(ontolégica), ou seja, na sua ordem e nas suas leis com tudo o que elas
implicam. Platdo conquista outros significados e, entre outras coisas, chama de
physis também a lIdeia, ou, pelo menos, fala de physis, em muitas passagens,
referindo-se as Ideias. [...] Com Platdo e Aristdteles, todavia, ocorre uma
reviravolta de significado, consequéncia da “segunda navegacdo”. De fato, a
distingdo entre “metafisica” (filosofia primeira) e fisica (filosofia segunda)
comporta uma mudanca do antigo significado de physis, que, em vez de indicar a
totalidade do real, acaba por designar prevalentemente a realidade sensivel: o
conceito de natureza passa assim a coincidir sobretudo com o de natureza
sensivel (Reale, 2005, pp. 201-202).

Os pré-socraticos inauguraram a forma racional de conceber a physis, deslocando as
explicacbes do ambito do mito para o l6gos. O conceito de physis € fundamental as
investigacOes desses primeiros pensadores que buscavam compreender os fenémenos do
mundo da natureza, no sentido grego do termo, pretendendo encontrar o principio, a arkhe,
apxn, do universo. Esses fisicos chamados de naturalistas ocupavam-se da investigacao da

forca, da génese do kosmos, de onde surgem e para onde retornam todas as coisas, a

realidade primeira e ultima.
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A palavra physis indica aquilo que por si proprio, se abre, emerge, o desabrochar
que surge de si proprio e se manifesta neste desdobramento, pondo-se no
manifesto... Neste sentido, a palavra physis encontra em si mesma a sua génese;
ela é arkhe, principio de tudo aquilo que vem a ser [..].; em nossos dias, a
natureza se contrapde ao psiquico, ao animico, ao espiritual qualquer que seja o
sentido que se empreste a essas palavras.

Mas para 0s gregos, mesmo depois do periodo pré-socratico, o psiquico também
pertence a physis [...]; a physis compreende a totalidade de tudo que é. Ela pode
ser apreendida em tudo o que acontece: na aurora, no crescimento das plantas, no
nascimento de animais e homens (Bornheim, 2000, pp. 12-13).

O conceito de physis ndo pode ser confundido com aquilo que conhecemos por
natureza, apesar de ser comumente traduzido por este termo. A partir da investigacdo da
fisica, compreendida como totalidade do real, os primeiros filosofos pensam o ser e 0
conhecimento a partir da reflexdo racional do préprio homem. As explicacbes dos
fendmenos e da ordem do mundo transferem-se do plano do sagrado para o do esforco da
razdo humana. A filosofia de Heraclito no “conjunto caracterizador de seu discurso, em
que a questdo de fundo é a cosmoldgica, cuja postulacdo ontoldgica sustenta uma intricada
analogia entre 16gos da natureza e 16gos humano, éthos divino e éthos humano, fala e acéo
da natureza e fala e acdo humanas™ (Spinelli, 1998, p. 242) serve de base para Platdo
incorporar o mito no l6gos. No Protagoras o mito de Prometeu estrutura o didlogo
demonstrando a natureza politica de todos os homens. A areté é esséncia e condicdo da
existéncia humana. E a koinonia, comunidade politica que sustenta a sobrevivéncia do
género humano

Para Heréclito o homem é um prolongamento do kdsmos; faz parte do universo e da
sua ordenacdo perfeita na qual postula um critério interno de verdade, o 16gos comum a
todas as coisas. A verdade, alétheia heraclitica esta para além dos sentidos, ¢ a inteligéncia
que a tudo governa. Conhecer €, portanto, estar de acordo com o 16gos.

O pensamento de Parménides, que se contrapunha a Heréclito, também influenciou
Platdo, com sua afirmacdo de que o ser € e 0 ndo ser ndo é. O ndo ser é indizivel e
impensavel. Em Parménides ser, dizer e pensar sd0 uma unica e mesma coisa e nao é
possivel pensar o ndo ser e, tampouco se poderia conhecé-lo ou dizé-lo. Platdo elabora uma
nova sintese com base nas teses contrarias de Heraclito e Parménides. O primeiro estaria
correto no que se refere ao plano do sensivel e Platdo concorda que o mundo material é
instavel e em continua mudanga, portanto, imperfeito em seu fluir incessante. Enquanto
Heraclito afirma o constante movimento do ser, para Parménides o ser € imutavel, estavel e
esta tese € aceita e incorporada pelo filosofo da Academia, no que concerne ao @mbito do

inteligivel, do mundo das Ideias que s6 pode ser conhecido pelo pensamento.
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Por volta do século V, surge na Grécia Antiga, 0 movimento dos sofistas,
defensores do némos, véupos que, uma vez propagada a ideia de que leis, regras e
convencdes sociais, bem como de que os costumes ndo faziam parte da ordem imutavel do
universo e das coisas, surgem novas ideias e atitudes que até aquele momento ainda nao
tinham sido concebidas. Platdo se contrapde aos sofistas, criticando severamente a areté
politica como pratica da persuasdo, peithd defendida como mérito individual e

conhecimento adquirido pelo ensino formal.

Tendo a epopeia homérica permanecido durante séculos na raiz da tradicdo
cultural e da formagdo da juventude grega, determinados valores desse remoto
periodo exerceram influéncia permanente sobre a psicologia e a instrucdo dos
gregos. Entretanto, o tipo de educacdo caracteristico na Grécia cléssica e que iria
persistir ao longo do periodo helenistico e depois durante o periodo romano e
bizantino sé comegou a tomar forma a partir do tempo em que o ideal do nobre
guerreiro, conforme nd-lo apresenta Homero, foi substituido pelo do cidadédo da
cidade-Estado. A educacdo grega sempre procurou cultivar o espirito civico e 0
orgulho de pertencer a uma cidade livre, a lealdade a comunidade politica. Essa
psicologia impregnou toda a tradi¢do classica,e de modo tdo profundo que sua
influéncia deve ser avaliada no mesmo nivel que a de Roma como elemento
importante na moldagem do cidaddo na moderna Europa democratica (Marrou,
1998, p. 212).

Os sofistas queriam suprir as necessidades criadas pela difusdo do regime
democratico, afirmando-se como mestres da virtude, capazes de ensinar a arete, &apetH,
politica pelo exercicio da retdrica e, tornando-se os primeiros educadores profissionais
aproveitando as oportunidades que a disputa do poder, kratos, propiciava a exposicdo de
suas habilidades apresentadas como caminho para 0 sucesso nos negocios particulares e no
campo politico que se mostrava aberto a qualquer cidaddo, desde que, devidamente
treinado para vencer seus competidores, estivesse apto a sobrepujar seus adversarios. A
paideia grega é inerente a0 mundo da cultura, a0 modo de agir, e de existir dos gregos.
Péricles e Sofocles foram exemplos desse espirito grego, grandes personalidades nascidas
na década de 490 a. C. e que elevaram profundamente a cultura classica a um alto grau de
maturidade em diversos dominios, como a literatura, as artes e a politica e, assim o
fizeram, com niveis elementares de instrugdo, se pensadas pela ideia da escolarizacdo

formal que se tem atualmente.

Temos ai um marcante exemplo do fatal desacordo cronolégico entre cultura e
educacdo. Mas, conquanto esse atraso seja, muitas vezes exagerado pela rotina (o
dominio pedagdgico é um terreno eletivo do espirito conservador), toda
civilizacdo verdadeiramente ativa acaba, cedo ou tarde, por tornar-se consciente
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dele e compensa-lo. Com efeito, nota-se que cada nova conquista do génio grego
foi, assaz rapidamente, seguida de um correspondente esforco no sentido de
plasmar um ensino que Ihe prouvesse a difusdo (Marrou, 1973, 81).

Ao final do V século havia um esforco pedagdgico no intuito de demonstrar a
eficdcia de um projeto educativo hegemdnico que implicaria o poder politico visando a
direcdo da pdlis Atenas. Essa tensdo constitui o Protagoras, discurso que propfe uma nova
forma de relacdo com o saber, distinta da pratica da transmissdo do conhecimento dos
sofistas.

O dialogo Protégoras recebe seu nome de empréstimo do sofista mais famoso e
respeitado, a ponto de merecer certa admiracdo de Platdo. Inicia como uma conversa breve
entre Socrates e um amigo, cujo nome nao é citado e a quem ele conta o encontro com o
sofista Protagoras, acontecido ha pouco tempo na casa de Calias (309 a-310 a). A narragédo
vai se desenvolvendo até chegar a uma conversa com Hipdcrates, em sua propria
residéncia, ocasido em que este lhe solicita ser apresentado ao grande sofista, de quem
pretende tornar-se discipulo (310 a- 314 c), passando depois ao relato do didlogo com
Protagoras, ocorrido na casa de Calias, com a presenca de Hipias e Prodico e também, de
Alcibiades e Critias, personagens que viviam na po6lis Atenas e simbolizam a juventude e a
beleza dos gregos (314 c-362 a).

A filosofia platénica se constitui na negatividade da paideia sofistica, pela critica a
educacdo fundada na aparéncia, no espetaculo, na riqueza e no poder e tem sua
centralidade no longo discurso de Protagoras, epideiksis, “ndo apenas em relagdo a sua
virtuosidade no ambito do 16gos” (Lopes, 2017, p. 96), cuja reputagdo de “homem mais
sabio no discurso” (Protagoras, 310-e) é alardeada por Hipdcrates e conhecida em Atenas,
mas, sobretudo, pela vinculacéo da sofistica a tradicdo dos poetas inspirados pelos deuses e
respeitados como simbolos da autoridade sagrada que os legitimava como educadores dos
gregos.

Platdo ndo ficou alheio ao encanto provocado pelo primeiro e maior de todos 0s
sofistas, Protagoras de Abdera, a quem dedica o didlogo que leva o seu nome. No inicio do
Protagoras, Socrates, sem nenhuma ironia, proclama que apesar de ter estado com

Alcibiades na residéncia de Calias, na ocasido acontecera algo estranho:

SOCRATES: Ainda que ele estivesse presente, ndo Ihe prestava atencio; quase
ndo o notava.

AMIGO: E que acontecimento magnifico teria sido esse entre vocés dois? Pois,
decerto, vocé nao encontrou alguém mais belo do que ele aqui na cidade.
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SOCRATES: Muito mais belo.

AMIGO: O que voce esta dizendo!? Cidaddo ou estrangeiro?

SOCRATES: Estrangeiro.

AMIGO: De onde?

SOCRATES: De Abdera.

AMIGO: E um estrangeiro lhe pareceu ser assim tdo belo a ponto de ofuscar a
beleza do filho de Clinias?

SOCRATES: Mas como o sumo da sabedoria, homem afortunado, ndo ofuscaria
(Protagoras, 309 c-d)?

Ao amigo, cujo nome ndo € revelado no dialogo, Sdcrates explica que a beleza do
estrangeiro de Abdera, “o sumo da sabedoria” referindo-se a sua “ciéncia sem igual”
(Valle, 2002, p. 214) fizera com que ndo percebesse a presenca do filho de Clinias®*, cuja
beleza era extremamente sedutora, apesar de ndo ultrapassar os atributos do corpo. A
verdadeira beleza que deve tornar os homens irresistiveis é a da “alma bem formada”
(Platdo, Carmides, 154-e). Sdcrates identifica a psykhé com a capacidade de entendimento
e a personalidade moral e intelectual do homem, transformando a compreensao do conceito

de homem, faz da filosofia a terapia da alma.

Para conhecer a posi¢do que SAcrates ocupava na filosofia antiga e a sua feigéo
antropocéntrica, é importante ndo perder de vista a sua relacdo com as grandes
forgas espirituais do seu tempo. Abundam surpreendentemente nele as
referéncias ao exemplo da Medicina. E ndo sdo causais: relacionam-se com a
estrutura essencial do seu pensamento, com a consciéncia de si préprio e com o
ethos de toda a sua atuagdo. [...] E sobretudo o médico do homem interior
(Jaeger, 2003, p. 520).

O conceito ocidental de alma foi delineado com base no pensamento socréatico-
platbnico que permanece como estrutura de referéncia da concepgdo de homem. “O
conceito grego de psykhé revelou-se o eixo em torno do qual giram muitas das atuais
ciéncias do homem” (Reale, 2002a, p. 13). Isso ocorre na psicanalise que parte de alguns
conceitos de Platdo e também na psicologia em geral, discurso sobre a alma que ¢é a
expressdo da esséncia humana. Para Socrates a alma, psykhé, wuxri é a capacidade de
compreensdo e de deliberacdo. Pensamos e escolhemos, temos vontades e desejos porque
somos constituidos de algo que ultrapassa o corpo fisico, a alma. Por ela temos, entre
outras, a possibilidade de aprender e a capacidade de aperfeicoamento.

A alma é o que ha de divino no homem e a educagédo, a verdadeira paideia se
constitui o cuidado da alma, por meio do saber, da prudéncia, phronesis e, da verdade,

alétheia:

 Cf. O Banquete, principalmente o elogio de Alcibiades (215 a- 222 b).
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Como se da, caro amigo, que, na qualidade de cidaddo de Atenas, a maior e mais
famosa cidade, por teu poder e sabedoria, ndo te envergonhes de sO te
preocupares com dinheiro e de como ganhar o mais possivel, e quanto a honra e
a fama, a prudéncia e a verdade, e a maneira de aperfeicoar a alma, disso ndo
cuidas nem cogitas (Platdo, Apologia, 29-E).

A dialética socratico-platénica era a antitese da sofistica fundada no espetaculo das
aulas improvisadas que aconteciam no ambiente luxuoso da casa particular de algum
cidaddo abastado da elite de Atenas e reuniam personalidades importantes da po6lis que
pagavam altos precos pelas li¢des dos sofistas. A nova paideia, aideia requer outra forma
de ensino, distinta dessa concebida e praticada pelos sofistas como treino da mente,
instrucdo técnica, tekhné, Téxvn®. Ha um abismo conceitual entre formacéo e instrucéo,
entre a paideia filosofica e a dos sofistas. A formacdo tem sentido amplo, geral e caréater
ético-politico cujo fim é tornar os seres humanos melhores por meio da cultura, das artes,
da literatura, do cuidado com a linguagem e do conhecimento cientifico fazendo com que
haja participagdo ampla e consciente dos cidadéos na vida em comunidade.

A instrucdo visa ao treinamento para determinada habilidade, competéncia, técnica
cuja intencionalidade é a de aprender a fazer, a produzir objetos materiais, ou a persuadir
pelo discurso retdrico, um artificio de linguagem que € destituido de um saber legitimo, ja
que lhe falta um sentido teleoldgico, essa falta de sentido também caracteriza o
treinamento para o mercado de trabalho e a pedagogia da racionalidade técnica e
instrumental.

A esséncia da filosofia é o conhecimento do Bem e suas manifestacdes, a pratica da
virtude, como realizagdo da vida boa e feliz, a eudaimonia, e’Scpovia. A areté é o

fundamento da paideia que, para SAcrates € muito mais significativa e importante do que a

% «Arte manual, habilidade manual e em coisas do espirito, técnica, oficio, obra de arte. Pertencem ao
mundo da tekAné, da arte ou da técnica todas as obras e objetos construidos, produzidos, fabricados pelo
homem, os artefatos que manifestam sua criacdo, sua fabricacdo, sua poiesis, em oposi¢do ao que provém
da natureza e do acaso, e com exce¢do do fazer humano que acontece na esfera da sabedoria, da teoria, da
ética e da politica. Entre as artes ou técnicas dos gregos antigos, isto é, entre as acOes fabricadoras de
objetos e realidades que ndo existem na natureza, podemos citar: agricultura, literatura, medicina,
oratdria, gramética, serralheria, carpintaria, todo artesanato, a arte do oleiro, do arquiteto, do capitdo de
navios, do médico, do pintor, do escultor, do musico, do poeta, do dramaturgo. A tékhné supde o
conhecimento da natureza do objeto, da razdo de fazer, orientada no sentido de servir ao que ha de melhor
no objeto a que se refere [...]. Distingue-se, portanto, do que é efeito do acaso e de todo fazer que se deixa
reduzir a rotina ou a uma habilidade que provém da mera experiéncia, bem como da epistéme, da theoria,
do saber desinteressado, da contemplagdo daquilo que é independente da agdo dos homens, bem como da
praksis, da acdo humana no plano da ética e da politica. A tekhné dos gregos ndo envolve a criagio
individual, entendida para além de toda regra. Pelo contrério, supde um saber especializado, uma
atividade ordenada segundo regras e uma aptiddo orientados para a esfera pratica, do fazer interessado e
lucrativo. Os gregos e romanos ndo diferenciavam arte e técnica” (Coélho, 2009a, p. 21).
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riqueza e a fama. Cultivar o habito da virtude é a forma de aperfeicoar a alma obedecendo
a ordem da divindade e (Apologia de SAcrates, 29 d-e). A polis é a determinacg&o historica
para 0 nascimento da filosofia cujo carater é essencialmente politico. As discussdes dos
problemas da polis nas assembleias em praga publica, agora, ayopd&, com a participagdo
de todos os cidadaos, com direito a palavra capaz de argumentar racionalmente e decidir
0s rumos da pdlis, possibilita a contraposicao de Platdo aos poetas, aos adivinhos e ao rei
que dizia a justica, dike. Esses “Mestres da Verdade” (Detienne, IX, 2013), eram
considerados homens inspirados, dotados de vidéncia que Ihes possibilitava ver e enunciar
a verdade. A alétheia é uma palavra grega cujo prefixo “a” tem o sentido de negatividade,
de negacdo do esquecimento, Iéhe, sendo pois, o ndo esquecido, o lembrado. Léthe 2°
também é o nome da fonte das &guas do esquecimento. A verdade é aquilo que ndo é
esquecido e, portanto, indissocidavel da memdria, da deusa Mnemosyne, mae das Musas que
invocadas pelos poetas ddo acesso ao sobrenatural, possibilitando “ver o invisivel: o

passado, o futuro e o reino dos mortos” (Chaui, 2002, p. 40).

O Musas, me dizei, moradoras do Olimpo,

Divinas, todo presentes, todo-sapientes

(nds, nada mais sabendo, s6 a fama ouvimos),

Quais eram, hegemdnicos, guiando os Danaos,

os principes e os chefes. O total de nomes

da multiddo, nem tendo dez bocas, dez linguas,

voz inquebrantavel, peito brénzeo, eu saberia

dizer, se as Musas, filhas de Zeus porta-escudo,

olimpicas, ndo derem & memoria ajuda,

renomeando-me 0s nomes (Homero, lliada, Canto 11, 480-490).

A forca da palavra provoca uma profunda transformacéo na cultura grega devido ao
questionamento das explicacdes miticas de matriz homérica nunca antes provocada a dar
razdes de si, em virtude do seu estatuto de verdade sagrada. A explicacdo sofre um desvio
do ambito da crencga, pistis e as discussdes buscam respaldo na razdo, impulsionando o

“advento de uma cultura na qual o pensamento filoso6fico exerce um papel determinante

como consequéncia do método dialético” (Reale, 2002a, p. 219). A filosofia socratico-

% Léthe ¢ “a personificagio do esquecimento, filha de Eris (a discordia), irmd de Hipnos e de Tanatos (o
Sono e a Morte) e mae de Cérites (as Gragas) de acordo com uma das versdes da lenda. Léthe deu nome a
Fonte do Esquecimento, cuja dgua os mortos bebiam quando chegavam ao inferno para olvidarem sua
vida terrestre. Em Platdo, ao contrario, as almas antes de reencarnarem bebiam sua adgua, para apagarem
da memodria sua passagem pelo outro mundo. Havia nas imediag¢fes do oraculo de Trofénio em Lebadeia
(na Bedcia), duas fontes onde os consulentes deviam beber: a da Memdria (Mnemosysne) e a do
Esquecimento (Léthe)” (Kury, 2001, p. 235).



106

platénica pensa a relagdo do conhecimento com a alma, desse modo, a arete, saber que €,

a0 mesmo tempo, epistemeé e valor, e a psykhe, tem sentidos distintos daqueles da epopeia.

Com a chegada da palavra escrita, 0 sentido da visdo foi acrescentado ao da
audicdo como um meio de conservar e repetir a comunicacdo. As palavras eram
recordadas agora pelo usa da visdo e isso economizava boa parte da energia
psiquica. O registro ndo precisava ser carregado na memédria viva. Ele podia ficar
a mao, sem uso, até que se tivesse a necessidade de tomar conhecimento dele.
Isso reduziu drasticamente a necessidade de estruturar o discurso de modo a ser
visualizado, e o grau dessa visualizagdo consequentemente baixou. E possivel, na
verdade, imaginar que a crescente alfabetizacdo tenha aberto o caminho para
experiéncias em abstracdo. Talvez livre da necessidade de conservar a
experiéncia de maneira vivida, o compositor viu-se livre para reorganiza-la
refletidamente (Havelock, 1996, p. 205).

Ao lado desses iniciados, o0 adivinho, o poeta e o rei havia na Grécia outro grupo, o
dos guerreiros, que tinha o direito a palavra, a liberdade de expressdo que possibilitava
emitir opinido nas assembleias. A isegoria, liberdade de falar indissociavel da isonomia,
igualdade dos cidaddos perante a lei que é elaborada coletivamente na busca da institui¢do
da comunidade justa, sdo os fundamentos da polis. Nesse contexto de debate em que a
palavra se faz didlogo, ultrapassa o ambito do privado e, torna-se objeto de deliberacdo na
esfera publica, os gregos inventam a democracia. O koinos, kowds, é tudo aquilo que €
comum, desde 0s negdcios e os bens publicos, até a lingua grega de Platdo, Sofocles,
Isécrates, Protagoras, Herddoto, Tucidides, Aristéfanes, Xenofonte e muitos outros. O
dialeto atico, formado no século V a.C. pela fusdo dos dialetos jonico e dorico, torna-se “o
grego literdrio por exceléncia” (Murachco, 2002, p. 119). A linguagem ¢ a intermediaria
das relacbes entre os iguais que possibilita a instituicdo da comunidade, a koinonia,

Kolvovia.

Discurso-diélogo, de caréter igualitario, o verbo dos guerreiros é também de tipo
laicizado. Est4 inserido no tempo dos homens. Ndo é um discurso mégico-
religioso que coincida com a acdo que ele institui hum mundo de forgas e
poténcias: ao contrario, é um discurso que precede a acdo humana, que é seu
companheiro indispensavel. Antes de cada compromisso, 0s aqueus se reuniam
para deliberar; quando preparam uma etapa de sua expedi¢do, 0s argonautas
nunca deixam de aconselhar-se uns com os outros. Esse tipo de discurso ja de
inicio é parte do tempo dos homens em virtude de seu prdprio objeto: diz
respeito diretamente as questdes do grupo, as que interessam a cada um em sua
relagdo com outrem (Detienne, 2013, p. 101).
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A linguagem, o discurso verdadeiro é alétheia e se caracteriza como “uma palavra
eficaz, isto é, uma agdo, uma poténcia de realizagdo, uma forca realizadora que pode
aumentar ou diminuir em poder e por isso ¢ uma fungdo sociorreligiosa de soberania”
(Chaui, 2002, p. 43). Ela € uma forca, dynamis, 8Uvauis, que faz acontecer aquilo que é
enunciado. A palavra que é, a0 mesmo tempo, ser, pensar e falar, se relaciona com trés
forcas personificadas em trés deusas, Dike, a da justica, Pistis a da crenca e Peithd, a da
persuasdo. A palavra com sentido ritual no universo mitico-religioso vai se laicizando de
um modo que o mito ndo é apartado do l16gos mas, ao mesmo tempo, a palavra se sobrepde
aos outros instrumentos de poder, no debate que acontece no centro, na praca, agora , no
espaco publico por exceléncia. A semelhanca dos componentes da cidade que criam o
sentido de pertencimento ao sistema de cultura, pela lingua grega e pelos costumes que 0s
distingue dos povos barbaros, constitui-se o espirito de unidade da pdlis pela amizade,
philia e amor aos deuses e as tradi¢fes. Os cidaddos se concebem no plano politico como
unidades permutaveis de um sistema cuja lei € o equilibrio e a ordenacdo da vida em
comunidade e cuja norma é a igualdade.

Todas as questdes, anteriormente decididas pela autoridade do rei,

sdo agora submetidas a arte oratoria e deverdo resolver-se na conclusdo de um
debate; é preciso, pois que possam ser formuladas em discursos, amoldadas as
demonstracdes antitéticas e as argumentacdes opostas. Entre a politica e o 16gos,
ha assim relacdo estreita, vinculo reciproco. A arte politica é essencialmente
exercicio da linguagem: e o 16gos, na origem, toma consciéncia de si mesmo, de
suas regras, de sua eficacia, por intermédio de sua fungdo politica (Vernant,
2004, p. 54).

A negatividade participa da verdade, do vocadbulo alétheia, ao sentido, a
compreensdo do ser. Essa ambiguidade da verdade, que vem da ambivaléncia do discurso
da tradicdo poética, se estende ao ambito da acdo a medida que ela é consequéncia do
debate das ideias de diferentes grupos sociais que se defrontam no plano politico e, ao
mesmo tempo em que se contrapde, integra aspectos daquele discurso eficaz que perdeu o
seu status privilegiado e que passa a dar lugar ao didlogo com base em argumentos
demonstrados pela ndo contradicdo das teses.

Para compreendermos o Protagoras é necessario considerar a complexidade desse
contexto para a partir dele e com ele, percorrer a estrutura do dialogo, examinando-o de
uma perspectiva geral e, ao mesmo tempo particular, pensando o tecido do discurso como

l6gos, Adyos em suas relagOes intrinsecas ao éthos platénico e ao éthos sofistico no seu
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enfrentamento pela hegemonia do poder de Atenas de sua época, buscando apreender a
forma, o sentido da mai8eia.

O sofista Protadgoras tinha a fama de ser “o homem mais sabio do discurso” (Platao,
Protéagoras, 311-a) e por isso, muitos queriam ouvi-lo: — “Diga-me, Hipdcrates — tornei
eu — vocé pretende ir ao encontro de Protagoras com o intuito de lhe oferecer uma
remuneracdo em dinheiro em seu préprio interesse. Com que tipo de homem entrara em
contato ¢ que tipo de homem vocé se tornara” (311-b)?

Para o filésofo a linguagem é um bem comum a medida que € mediadora do
processo de conhecimento do real, a alétheia; mas para o sofista ela é instrumento de ag&o
dolosa sobre outrem, apate, o engano, a fraude e a mentira. A realidade para o sofista diz
respeito ao plano do relativo, no qual ndo existe um métron, uma justa medida para balizar
as deliberagdes, ou um critério moral para orientar as escolha humanas e no plano da vida
em comunidade; ao contrario, as ac6es dependem da competéncia do orador capaz de
convencer e fazer triunfar a sua opinido, ndo importando se o seu argumento é bom ou
ruim. Basta saber que a acdo a ser realizada serd aquela cujo argumento venceu o debate,
independente de ser verdadeiro ou falso. Desse modo, tornar-se um sofista significava
dedicar-se a outro tipo de areté, distinta da virtude do filésofo, sem nenhum compromisso
com qualquer principio geral como critério de verdade.

A arete da sofistica era a exceléncia politica e civica, uma técnica néo sé possivel,
mas que deveria ser ensinada para tornar os cidaddos héabeis no discurso e aptos a
participar das deliberacdes do jogo politico e, portanto, uma capacidade que garantia o
poder, kratos aos jovens da aristocracia grega.

Os sofistas foram herdeiros da tradicdo dos poetas da epopeia de Homero e
Hesiodo, em que a virtude do her6i era fruto da competéncia e do esforco individual e
buscavam se estabelecer pelo prestigio adquirido no processo agonistico e contraditorio
pela disputa do poder, que ja ndo era mais advindo das musas e dos oraculos.
Diferentemente de Platdo, atribuiam estima ao trabalho como atividade, um fazer pratico
que exigia um certo tipo de saber para que fosse bem-feito. Nao existindo o termo trabalho
na Grécia Antiga, a palavra usada por Hesiodo, para designar as agdes de cuidado com a

terra, de plantar e colher é érgon, ¢pyov, obra.

Tu lembrando sempre do nosso conselho,
Trabalha 6 Perses, divina progénie, para que a fome
Te deteste e te queira a bem coroada e veneranda
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Deméter, enchendo-te de alimentos o celeiro;

Pois a fome é sempre do ocioso companheira;

Deuses e homens se irritam com guem 0cioso

Vive; na indole se parece aos zangfes sem dardo,

Que o esfor¢o das abelhas, ociosamente destroem,

Comendo-0; que te seja caro prudentes obras ordenar,

Para que teus celeiros se encham do sustento sazonal.

Por trabalhos os homens s&o ricos em rebanhos e recusos

E, trabalhando, muito mais caros serdo 0s mortais.

O trabalho, desonra nenhuma, o écio desonra é (Hesiodo, 2006, p. 43)!

A exceléncia que o movimento dos sofistas se propunha a ensinar n&o tinha
intencdo de tornar as pessoas humanamente melhores, nem fazer com que tivessem
atitudes ou praticassem atos de bondade ou de qualquer carater ético. Nao havia
uniformidade entre a préatica dos diversos sofistas, mas algumas peculiaridades que 0s
aproximavam e garantiam a infalibilidade de suas técnicas: o fato de serem considerados
sébios, possuirem profunda cultura geral e, sobretudo por assumirem a profissao de sofistas
e educadores de homens, homologo te sophistés einai kai paidetein anthropos, éuoAoyc
Te co@ioThs elval kai Taidevelv avbpcomos (Platdo, Protagoras, 317-b). O sofista
Protagoras afirma que “ja sdo varios anos dedicados a arte”, tékhné, Téxvn, & paideia
sofistica, que inaugura a pratica das conferéncias em que aparentavam “um tom doutoral,
um comportamento solene” (Marrou, 1973, p. 87), muito semelhante ao dos poetas
inspirados.

No Protagoras a arete filosofica parece convergir com a sofistica no que trata da
educacdo do cidaddo virtuoso, mas é, na verdade irreconcilidvel porque ndo é dessa
exceléncia que o sofista afirma ser o mestre e a qual o filésofo se contrapde
veementemente. A areté ndo tem o mesmo sentido semantico para o sofista e para
Sdcrates, que se dizia incapaz de ensinar qualquer coisa, menos ainda poderia ser professor
na perspectiva da “formagdo do homem enquanto tal, isto ¢, de acordo com a verdadeira
forma humana” (Rodrigo, 2014, p. 9). O homem ¢ o cidaddo sdo indissociaveis e devem
ser educados com base no paradigma da perfei¢do, na ideia do Bem, critério de validade
universal e normativo. Esse valor genérico deveria orientar a educagdo para a virtude em
consonancia com a natureza humana e sua disposi¢do da alma para a vida boa e feliz.

Os sofistas ocuparam-se com o problema geral e urgente da educacdo daqueles que
pretendiam administrar os negécios da pdlis. Na segunda metade do século V, esta era a
questdo que exigia solucdo urgente devido a crise da tirania e a instauracdo do regime

democratico em Atenas que instigou 0s &nimos em um contexto de intensa vida politica.
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Dessa forma “o exercicio do poder, a gestdo dos negocios publicos tornam-se ocupagdo
fundamental, a atividade mais nobre e mais apreciada” (Marrou, 1973, p. 83), passando a
ocupar um lugar de destaque que até entdo era um privilégio do heroi guerreiro de Homero,
honrado por sua forca fisica e coragem que o tornavam exemplo de honra.

Com um curriculo de formacdo geral, esses professores itinerantes ofereciam suas
licoes a altos pregos e atuavam principalmente habilitando os seus alunos para a
competéncia discursiva com base em uma doutrina relativista e pragmatica direcionada a
fazer vencer as suas opinides nas assembleias. Assim, os “sofistas dirigem-Se a quem quer
que deseje adquirir a superioridade necessaria ao triunfo na arena politica” (Marrou, 1973,
p. 84), operando uma transformagdo pedagogica “de inspiragdo menos politica do que
técnica” (Marrou, 1973, p. 84).

Esses mestres proficientes elaboraram uma nova técnica que garantia a prolixidade
necessaria para uma atuacdo politica eficaz, um ensino “mais completo, mais ambicioso e
mais eficiente do que aquele que os precedera” (Marrou, 1973, p. 84). Suas préaticas se
elevaram muito acima daquelas dos instrutores de ginastica e dos mestres-escolas. Os
sofistas foram os primeiros professores de um ensino de nivel superior em relacdo ao
treinamento realizado pelo mestre de ginastica, gymnastés, aos atletas profissionais e pelo
paidotribes, representando uma verdadeira revolucdo ao elementar ensino da leitura e da
escrita feito pelo gramatico. “Saudamos esses grandes antepassados” (Marrou, 1973, p.
85), verdadeiramente os primeiros pedagogos, paidagogds, termo que designava o escravo
da casa gque cuidava e conduzia a crianca até a escola.

O objetivo de Protagoras era capacitar os jovens e garantir-lhes a eloguéncia
necessaria a efetiva participagdo na esfera politica. Esse treinamento da mente 0s
habilitaria a defesa das suas opinides e interesses nas discussdes. O dominio da técnica
discursiva, a euboulia®’, evBouia, serviria para defender qualquer tese. Socrates questiona
o sofista de Abdera sobre o saber que ele afirma ensinar a Hipocrates na convivéncia com
o discipulo ao que ele afirma: “— Meu jovem, se vocé conviver comigo, voltara para casa,
no mesmo dia que passar em minha companhia, melhor do que era antes, e assim sucedera

no dia seguinte. E, a cada dia, continuara a progredir e melhorar” (Platdo, Protadgoras, 318-
b).

2" «F a sensatez nos negocios publicos e privados e, portanto, o bom conselho. Protigoras a propunha como
fim do préprio ensinamento [...]. Para Platdo, é a virtude tipica do homem de Estado, intimamente ligada
a sabedoria [...]” (Reale, 2005, p. 104).
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Sdcrates insatisfeito com a resposta incita-o a dizer em que o mestre tornaria
melhor o seu aluno e, antes de responder, o sofista o elogia por formular “bem as
perguntas” (318-d) e afirma ensinar a bem deliberar tanto nos assuntos da casa, oikos,
como da administragdo da cidade “para que seja apto ao maximo a agir e discursar” (318-
e), prometendo assim, “tornar os homens bons cidaddos” (319-a). O filésofo qualifica este
ensino como “belo artificio”, questionando a existéncia de tal saber, cita o exemplo de
Péricles e de outros considerados os melhores cidaddos de Atenas e, nem mesmo esses
grandes estadistas foram capazes de ensinar sua virtude aos préprios filhos ou de, ao
menos, encarregar algum outro mestre capaz de fazé-los adquirir a sabedoria de que 0s
Atenienses sdo reconhecidos como os helenos mais sabios.

Socrates faz a distin¢do entre o saber técnico dos artifices — especialistas como o0s
arquitetos, os construtores de edificacBes, 0s engenheiros navais, 0s arqueiros, entre outros,
que concernem as coisas de que se presume ‘“haver uma arte” (319-c) que pode ser
ensinada e aprendida — e 0s assuntos que dizem respeito a “administragao da cidade”
(319-d), de que todos devem participar e aconselhar, “em pé de igualdade, tanto o
carpinteiro quanto o ferreiro e o curtidor, 0 negociante e o navegante, o rico e o pobre, 0
nobre e o ordinario. Ninguém os reprova [...], mesmo nao tendo aprendido essa matéria de
alguma fonte, tampouco tendo sido instruidos por algum mestre” (319-d). Essas coisas
levam Sdcrates a considerar que a virtude ndo seja ensinavel, demonstrando que nédo é
efetivamente ensinada, mas isso ndo significa que ela ndo possa ser ensinada .

Protagoras afirma a superioridade do seu ensino, distinto das praticas de outros
sofistas, que seriam nocivas aos jovens, por conduzi-los, contra a sua vontade, a

. , . . ;e 2
aprendizagem do “calculo, astronomia, geometria e musica’?®

(318-e), olhando para Hipias
e indicando que estaria dirigindo uma critica as suas praticas pedagogicas. Essas
disciplinas sdo citadas n’A Republica como capazes de provocar 0 exame € 0

entendimento, por isso sdo propedéuticas a dialética, Unica ciéncia que faz com que o

%8 Cf. nota 76 de Lopes a sua tradugdo do Protagoras referente a dificuldade de se compreender o termo

grego 3i1daktdv, (O5); didaktdn, didaktos (319 b-320 c). “O adjetivo verbal didaktos pode significar tanto
algo que ¢ ensinado quanto algo que ¢ ensinavel, ainda que ndo seja atualmente ensinado”.

% Cf. nota 68 de Lopes & sua tradugdo do Protagoras, p. 409 “Essas quatro disciplinas s&0 as mesmas

recomendadas por Socrates n’A Republica para constituirem o curriculo da educagdo dos governantes da
cidade ideal, além da estereometria (V11 521c-528c¢)”. Cf. também, nota 38, de Guinsburg, & sua tradugéo
d’A Republica, p. 288.
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guardido, ao mesmo tempo, “guerreiro ¢ filosofo” (525-b), seja 0 Unico capaz da
“contemplagdo do ser” (525-a).

Socrates ndo contente com as explicacfes de Protagoras solicita que esclareca como
a virtude pode ser ensinada, ao que ele responde fazendo uma longa exibicdo, epideiksis,

ao estilo das apresentacdes dos poetas, cujo éthos sofistico se assemelha.

A atividade sofistica de analise dos mitos constituia uma pratica determinada.
Esses relatos forneciam uma série de elementos para o treinamento hermenéutico
dos sofistas e seus pupilos que, armados com instrumentos filolégicos e
exegéticos, seriam capazes de posicionar-se criticamente, questionando,
ilustrando, ou mesmo explicando a passagem sob exame (Jareski, 2015, p. 53).

A pratica hermenéutica do sofista mostra-se na analise de Protagoras sobre 0 mito
de geracdo dos mortais, em que os deuses os moldaram no interior da terra usando terra e
fogo e Zeus encarregou aos irmaos titds Prometeu e Epimeteu a tarefa de distribuir-lhes as
faculdades e capacidades apropriadas para sobrevivem as intempéries da natureza.
Epimeteu persuadiu o irméo para fazer ele mesmo essa distribuicdo™, sugerindo que
Prometeu fizesse a sua conferéncia. Assim Epimeteu, por falta de sabedoria, foi
distribuindo de maneira imprudente, aos seres irracionais as diversas capacidades e quando
se deu conta, ndo havia mais nenhum dom para entregar aos homens. Ele nédo sabia o que
fazer quando Epimeteu chegou para conferir a distribuicdo e, ao pensar que tipo de solugéo
poderia encontrar para que o homem pudesse sobreviver, ja que se encontrava nd,

descalcgo, sem vestes e armas.

A alguns ele atribuiu forca sem velocidade, dotando de velocidade os mais
fracos; a outros deu armas; para 0s que deixara com natureza desarmada,
imaginou diferentes meios de preservacdo: 0s que vestiu com pequeno corpo,
dotou de asas, para fugirem, ou os proveu de algum reflgio subterrdneo: os
corpulentos encontraram salvacdo nas préprias dimensdes. Destarte agiu com
todos, aplicando sempre o critério de compensagdo. Tomou essas precaucdes,
para evitar que alguma espécie viesse a desaparecer.

[...] De seguida, determinou para todos eles alimentos variados, de acordo com a
constituicdo de cada um. [...] Como, porém Epimeteu carecia de reflexdo,
despendeu, sem o perceber, todas as qualidades de que dispunha e, tendo ficado
sem ser beneficiada a geracdo dos homens, viu-se, por fim, sem saber o que fazer
com ela. Encontrando-se nessa complexidade, chegou Prometeu para inspecionar
a diviséo e verificou que os animais se achavam regularmente providos de tudo;
somente 0 homem se encontrava nu, sem calgados, nem coberturas, nem armas
[...]- N&o sabendo Prometeu que meio excogitasse para assegurar ao homem a

% No texto grego, lingua precisa que Platio conhecia profundamente, o termo véuwv, némon é usado ao

explicar a distribuicdo das capacidades, feita por Epimeteu, aos vegetais e animais. E a distribuicio de
caracteres que garantem a vida e a preservacdo das espécies irracionais. Protagoras (320-d).



113

salvacéo, roubou de Efesto e de Atena a sabedoria das artes juntamente com o
fogo — pois, sem o fogo, além de indteis as artes, seria impossivel o seu
aprendizado e 0s deu ao homem. Assim foi dotado o homem com o
conhecimento necessario para a vida; mas ficou sem possuir a sabedoria politica;
esta se encontrava com Zeus, e a Prometeu ndo era permitido penetrar na
acropole, a morada de Zeus, [...]. Assim, a ocultas penetrou no compartimento
comum em que Atena e Hefesto amavam exercitar suas artes, e roubou de
Hefesto a arte de trabalhar com o fogo, e de Atena a que lhe é propria, e as deu
aos homens. Desse modo, alcangcou o homem condicoes favoraveis para viver
(Platéo, Protagoras, 320 d-321 e) *'.

A sabedoria politica baseada no respeito, no pudor, aiddés e na justica, dike,
entretanto, teria sido entregue por Hermes ao homem, em cumprimento a uma ordem de
Zeus, para evitar o total desaparecimento da espécie, pois como viviam dispersos, por nao
possuirem a sabedoria politica, ndo eram capazes de se associar para combater as feras que
os dizimavam devido a fragilidade de sua forca fisica. Apenas o saber técnico associado ao
fogo néo seria suficiente para que os homens permanecessem unidos, pois as injusticas
cometidas uns com o0s outros logo os apartaria, e o perigo de extincdo da humanidade seria
o0 preco da fragilidade da falta da unido de forcas direcionadas ao bem comum.

Hérmes é o portador de aidos e dike, virtudes das quais 0os que ndo participam
devem ser condenados a morte, como puni¢do contra a doenga que causa a desagregacao
da polis pela auséncia dos lacos de amizade pelos quais se institui o sentimento de
pertencimento aos costumes, tradi¢cdes, cultura, habitos e o reconhecimento de um povo
que fala a mesma lingua. Os gregos tinham imenso respeito, aidos, por sua lingua e cultura
elevada que os distinguia dos barbaros. Literalmente o termo aidds, traduzido por pudor,
vergonha, “diz o sentimento do olhar e da espera de outrem, o respeito da opinido publica,
e com isso o respeito de si mesmo; de igual modo, dike, antes de sera ‘justica’, portanto o
‘processo’ e 0 ‘castigo’, designa a ‘regra’, 0 ‘uso’, tudo o que se pode ‘exibir’ [...]: a norma
publica da conduta” (Cassin, 2005, p. 68).

Uma vez de posse desse lote divino, foi 0 homem, em virtude de sua afinidade
com os deuses, 0 Unico dentre os animais a crer na existéncia deles, tendo logo
passado a levantar altares e a fabricar imagens dos deuses. Ndo demorou, e
comegaram a coordenar 0s sons e as palavras, a engendrar casas, vestes cal¢ados
e leitos, e a procurar na terra os alimentos. Providos desse modo, a principio
viviam os homens dispersos; ndo havia cidades; por isso eram dizimados pelos
animais selvagens [...]. Preocupado Zeus com o futuro de nossa geracdo, nao

viesse ela a desaparecer de todo, mandou que Hermes levasse aos homens o
Pudor e a Justica, como principio ordenador das cidades e lago de aproximagdo

' Para as citagdes diretas do Protagoras que aparecem nas paginas p. 111-112, referente ao mito de

Prometeu, utilizamos a edi¢do traduzida do grego por Carlos Alberto Nunes, da Editora da Universidade
Federal do Para, 2. ed, revisada, de 2002..
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entre os homens. Hermes, entdo, perguntou a Zeus de que modo deveria dar aos
homens pudor e justica: Distribui-los-ei como foram distribuidas as artes? [...]
Devo proceder desse modo com o pudor e a justica, ou reparti-los entre todos o0s
homens igualmente? Entre todos, disse-lhe Zeus, para que todos participem
deles, pois as cidades ndo poderdo subsistir, se 0 pudor e a justica forem
privilégios de poucos, como se da com as demais artes. E mais: estabelece em
meu nome a seguinte lei: que todo homem incapaz de pudor e de justica sofrera a
pena capital, por ser considerado flagelo da sociedade (Protagoras, 322-a-d).

A condicdo para a vida politica seria entdo, que todos os homens participassem,
tomassem parte, métheksis, uéfe€is* no aidos, aidcds e na dike, dikn, 0 que fez com que o
mito de Protagoras seja considerado por muitos estudiosos o mito fundador da politica
(Protagoras, 322 a-323 c). O mito de Prometeu passou para a histéria como aquele que
marca a instauracdo da democracia. O dialogo socratico-platénico no Protagoras convida a
pensar com prudéncia e, mais ao modo de Prometeu do que no impeto de Epimeteu cuja
falta de planejamento poderia levar a aniquilagcdo do homem.

Os deuses Atena, Hefesto e Prometeu aparecerem agrupados no “culto, no mito ¢
na representacdo figurada, tende a simbolizar em Atenas uma funcdo técnica e uma
categoria social, a dos artesdos. [..] essas técnicas do fogo estdo grandemente
representadas no bairro Ceramico onde reinam essas divindades” (Vernant, 2008, p. 314).
As artes do fogo, como eram chamadas as obras dos artesdos da ceramica, desenvolvem-se
fora do oikos, do ambiente da familia e constituem os primeiros oficios especializados da
polis. No texto grego que faz referéncia as capacidades distribuidas por Epimeteu é
utilizado o verbo némo, véuco que significa “distribuir, dividir, determinar ao rebanho a
parte do pastio que lhe toca, apacentar, alimentar, possuir, ocupar, dirigir, governar”
(Pereira, 1976, p. 386).

O mito de Protagoras mostra que os sofistas ndo tém nenhum compromisso ético,
aidos ¢ “assim apenas a motivagdo de respeitar a dike, e a dike s6 tem forca na medida em
que cada um experimenta o aid6s: ndo ha, nessa combinacao, respeito € norma [...], menos
ainda de autonomia de um sujeito moral, mas trata-se exclusivamente das regras do jogo
publico, sempre mediatizado pelo olhar do outro” (Cassin, 2005, p. 68). Basta que se
pareca justo, pois aquele que ndo imita a justica, dizendo-se justo é um “desvairado”
(Protagoras, 323-c) por falta de capacidade de dissimulacao.

O que garante lugar na pdlis é que todos os homens participam da areté politica,

fazendo com que todos possam dar conselhos e instruirem-se uns aos outros, presumindo-

%2 Cf. p. 90-92.
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se que “ela ndo ¢ dada por natureza nem surge espontaneamente, mas pode ser ensinada”
(Protagoras, 323-c) e aprendida pelo empenho. Por considerar que “ha uma unica coisa da
qual é necessario que todos os cidaddos” (324 e-325 a-c) aprendam, manthanein e
participem, metékhein para que uma cidade subsista e ela ndo é o saber do artesdo, mas a
dikaiosyne e a sophrosyne®.

E da virtude do homem que todos devem tomar parte e que toda “agdo humana
deve imprescindivelmente estar acompanhada, quando se quer aprender ou fazer alguma
coisa” (325-a); para se combater a impiedade e a injustica, deve-se punir, seja a crianga ou
0 adulto, para que se torne melhor e caso nao se aperfeicoe devera ser banido da cidade ou
morto. Assim o sofista demonstra que desde a infancia os pais ensinam e admoestam seus
filhos, mostrando o que é justo e bom, para que seja capaz de distinguir o que € belo
daquilo que € vergonhoso. Esse sentimento de pudor se constitui a partir do olhar do outro
na experiéncia da alteridade.

“Sdcrates ndo pde em duvida, evidentemente, os éxitos manifestos alcancados
pelosa sofistas no campo da cultura intelectual, mas sim a possibilidade de transmitir a
outros, por idénticos meios, as virtudes proprias dos cidaddos e do estadista” (Jaeger, 2003,
p. 630), a questdo fundamental € a da universalidade da virtude, que é sabedoria e
ultrapassa os limites da técnica.

Protagoras explica como deve ser a educacdo das criancas (325 d-328 c), enfatiza a
importancia da disciplina, acima do “ensino das letras e da citara” (325-€), e explica que,
ao serem enviadas aos mestres, que lhes ensinam as letras, com as quais, estariam prontas
para 0 ensino da escrita, elas sdo acomodadas sobre “os bancos para lerem os poemas dos

bons poetas e as obrigam a decorarem-nos” *

(325 e-326 a) com a intencionalidade de
causar-lhes admiracdo e o desejo de imitar seus exemplos, esforcando-se para
assemelharem-se a eles ao estudar as obras da literatura. Para o sofista a virtude politica é o
préprio 16gos e pode ser ensinado por todos que sabem falar grego (328-a). O conjunto da
hélade se reconhecia como povo civilizado por compartilhar a mesma lingua e participar
do éthos que os distinguia dos barbaros, homens toscos de costumes e linguagem pouco

rebuscada, considerados inferiores, comparados a selvagens.

% Os termos gregos do Protagoras (325-a) s0 HAVCOAVELY, HETEXELY, IKAlOOUVN, Cw@Poouvn.

% Cf. nota 94 Lopes (2017, p. 428-429) & sua traducdo do Protagoras: “foi Sélon, no séc. VI a. C., o
primeiro a tornar compulsoério o ensino da leitura e da escrita [...]. Por volta da metade do séc. V a. C. e,
provavelmente um pouco antes, ja havia um sistema bem estabelecido de escolas em Atenas.
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A crianca era enviada ao mestre de ginastica, de modo que a educacdo do corpo
fosse articulada a formacgao espiritual: “eles obrigam as almas das criancas a se habituarem
aos ritmos e as harmonias, a fim de que elas sejam ddceis e, [...] benéficas em suas
palavras e agdes” (326-b). Ao longo de todo o seu discurso, Protagoras afirma o valor da

educacao e da linguagem. Essa formacdo é realizada pela polis:

E depois de se despedirem dos mestres, a cidade, por sua vez, os obriga a
aprenderem as leis e a viverem tomando-as como paradigma, a fim de que néo
ajam ao léu por conta propria, assim como os alfabetizadores tracam as letras
com um estilete e ddo a tabua as criancas que ainda ndo sdo habeis na escrita,
forcando-as a escreverem conforme o esboc¢o feito, também a cidade traca as
leis, invento dos bons e antigos nomotetas (326 d-e).

O comportamento deve ser orientado a obediéncia as leis e, caso se desvie delas,
todo cidaddo deve ser punido, “o nome desta puni¢do, na medida em que a justiga corrige,
¢ corregdo” (326-e). A refutagdo socratica leva Protagoras a se desviar das questdes
meramente praticas conduzindo-o ao ambito do principio. Certamente esse é um dos
motivos da estima de Platdo pelo sofista, que perpassa o dialogo. Sem a possibilidade de se
educar a natureza humana, a formagdo seria um “postulado social e politico intangivel,
sobretudo numa democracia moderna onde tdo importantes eram o espirito coletivo do
individuo e a sua participagdo ativa na vida do Estado” (Jaeger, 2003, p. 632).

O modelo dialégico do discurso do filésofo é mais breve e voltado a questbes
essenciais e se distingue dos arranjos de palavras de efeito e da utilizacdo da opinido
publica utilizados pelos sofistas em seu préprio favor. Protagoras tera Platdo como o
principal opositor de suas antilogias®, principalmente pela sua contraposicéo a todo tipo de
linguagem que visa a iludir e enganar. Mas ambos compreendem o 16gos como mediador
na instituicdo da polis, a mais elevada criacdo do espirito grego. A lingua grega unifica os
helenos como povo que preza a arte de bem falar. A exceléncia discursiva € o principio que
sustenta a comunidade politica. Todos os cidadaos participam da vida politica e, a medida
que falam a lingua grega, também séo capazes de ensina-la as novas geracdes.

Socrates desenvolve uma espécie de parddia dos poemas de Siménides, “quem
primeiro exerce poesia como oficio em troca de dinheiro” (Detienne, 2013, p. 114),

fazendo da Musa, uma divindade mercenéria, rebaixando-a hierarquicamente a0 mesmo

% “qumidoyia em sentido mais geral, significa contradigdo. Em sentido particular, indica a técnica que,

segundo Protagoras, permite aduzir de maneira metddica, argumentos pré e [...] contra sobre qualquer
questdo, até o ponto de saber tornar mais forte o argumento mais fraco” (Reale, 2005, p. 20).
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plano dos homens, levando a uma nova compreensdo da funcéo dos poetas que, aos poucos
véo perdendo o seu privilégio de homens inspirados, provocando um novo olhar critico
sobre natureza da poesia. Assim como a pintura, a poesia, era considerada por Platdo uma
arte do simulacro e da aparéncia que os gregos associam a Métis, deusa que trama a
“premeditagdo, o engano, o ataque de surpresa, a brusca apreensdo” (Detienne, Vernant,
2008, p. 28). O brilho cintilante e as cores da métis, inteligéncia astuciosa que exerce sua
acao no plano da multiplicidade do sensivel:

“A métis € uma poténcia de astucia e de engano. Ela age por disfarce. Para ludibriar
sua vitima, ela toma emprestada uma forma que mascara, em lugar de revelar o verdadeiro.
Nela a aparéncia e a realidade desdobradas opdem-se como duas formas contrérias”
(Detienne, Vernant, 2008, p. 29), produzindo dolosamente a ilusdo, a apate que induz ao
erro. A metis é uma “categoria mental” (p.10) que se projeta numa pluralidade de planos
distintos que podem ser uma teogonia, um mito, como o de Prometeu e sua inteligéncia
ardilosa sempre capaz de encontrar uma saida, a habilidade manual dos artesdos, ou o
dominio do timoneiro, até “o jogo dos enigmas e das adivinhacdes, o ilusionismo retorico
dos sofistas” (p.10).

A categoria da métis € distinta da sabedoria ou da inteligéncia que toma a si mesma
como objeto de pensamento do filésofo, ela se mostra na fragilidade da opinido mutavel,
nos setores que o fildsofo normalmente destina &s sombras ou & ironia, uma categoria
intermediaria entre o saber do mythos e do 16gos. Para Platdo a métis é estranha a verdade e
0 texto do Protagoras nos leva a pensar a educacéo pelo embate com os sofistas.

A prudéncia, phronésis, ndo se restringe a mera capacidade intelectiva, ndo é
conhecimento contemplativo puro mas inseparavel da energia, enérgeia, disposicdo do
carater e habito de acdes comedidas, enkrateia porque pensadas e capazes de governar a
alma e instituir a vida digna e feliz do homem verdadeiramente livre e sensato e com

autodominio, de acordo com a esséncia humana.

Foi no direito natural que a ideia moderna de liberdade teve origem. Levou em
todo o lado a abolicdo da escravatura. O conceito grego de liberdade no sentido
da época classica, € um conceito positivo do direito politico. Baseia-se na
premissa da escravatura como instituicdo consolidada, mais ainda, como a base
sobre a qual repousa a liberdade da populacdo citadina. A palavra eheuBépios
“liberal” derivada daquele conceito, designa a atitude prépria do cidaddo livre,
tanto no modo de gastar o dinheiro ou no modo de se exprimir, como no decoro
exterior da sua maneira de viver, todas elas atitudes que ndo se coadunam com
um escravo. Artes liberais sdo aquelas que fazem parte da cultura liberal, que é a
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paideia do cidadao livre [...]. Foi Socrates que fez da liberdade um problema
ético (Jaeger, 2003, p. 550).

A autonomia no sentido socratico significa ter controle sobre si mesmo,
autodominio das paix0es, dos apetites, dos desejos e emocdes que, se exacerbados, fogem
do controle da razdo e instauram uma tirania, provocando a sublevacdo irracional, stésis da
da alma. Esse estado de revolta pode levar a escolhas equivocadas, devido ao dominio dos
aspectos irracionais que, ao invés de buscarem o Bem e a justa medida, métron, se
entregam aos vicios. A razdo, a inteligéncia, a tendéncia e a vontade sdo inseparaveis,

portanto,

nada disto é ética intelectualista, mas reconhecimento de uma luta interior entre
forgas opostas — interiores ambas, por certo, porém vinculadas uma a bens
exteriores que ndo dependem de nés, a outra a sua prépria lei interna — a saber:
0 ego inferior das paixdes e dos desejos irracionais — causa de cegueira
espiritual e da intemperanca que € escraviddo do espirito e obstaculo para a
ciéncia e a virtude — e 0 ego superior da temperanca e autodominio que é
condicdo ndo sé da inteligéncia mas também da vontade; visdo clara e conduta
sébia, a0 mesmo tempo e inseparavelmente; autonomia que se sobrepde a toda
heteronomia (Mondolfo, 1967, p. 68).

Socrates faz um elogio irdnico a linguagem e a sabedoria dos espartanos e cretenses
que eram da regido da Lacedemonia, ou Laconia (342 d-e), povos eminentemente
guerreiros, preocupados em adquirir forca corporal e estratégias de guerra. Afirma que “ha
guem entenda que ser lacdnico consiste muito mais em filosofar do que em praticar
exercicios fisicos” (342 e-343 a) e cientes de que um homem perfeitamente educado seria
capaz de dialogar utilizando linguagem culta e rebuscada, articulando suas ideias de forma
clara, concisa e bem elaborada, ao modo proprio dos antigos sabios. O fil6sofo encaminha
a discussdo para a tese que o mal é sempre causado pela falta de saber (347-¢), trata-se da
falta de discernimento racional para conduzir a agéo reta.

Ele critica 0os que se entretém em discursos sobre 0s poetas e compara-0s aos
banquetes de “homens mediocres e vulgares”, (347-b) diferente das reunibes de homens
educados e virtuosos que dialogam ordenadamente, interrogando-se uns aos outros em
encontros que contam com a participacdo de homens de elevado conhecimento, buscando
desembaracar-se da contradicdo em “qualquer discurso e pensamento” (348-d). Sdcrates
parece entrar em acordo com o sofista mas, apesar de ambos terem convicc¢ao na forca da

razdo, a compreendem em sentidos distintos. Enquanto para o filésofo o poder do l6gos é
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a ontologia superior e suprassensivel do Bem, para Protagoras, “cla é o poder instituinte da
sociedade, e nada além disso” (Valle, 2002, p. 245).

Para Sdcrates a sabedoria é bela e deve governar a acdo humana. Ela é a arkhe,
apxmn, 0 principio que ajuda 0 homem a evitar se deixar comandar pela ira, pelo prazer,
pela dor, pelo amor ou pelo medo, ao invés de orientar-se pela phronésis, prudéncia. A
opinido de Sdcrates e Protagoras se coadunam ao concordarem que a sabedoria e 0
conhecimento, sophia e epistéme, deveriam exercer “maior dominio” (Platdo, Protagoras,

352-d) sobre o0 agir humano, mas nao € o que acontece & maioria das pessoas.

— Que opinido fazes do conhecimento? Ajuizas a esse respeito como 0s demais
homens, ou por modo diferente? A grande maioria pensa do conhecimento mais
Ou menos o seguinte: que ndo é forte, nem capaz de guiar, nem de comandar; nao
cogitam dele nessas conexdes, sendo, pelo contrario, de parecer que muitas
vezes, embora seja 0 homem dotado de conhecimento, ndo € governado por ele,
mas por qualquer outra coisa, ora pela colera, ora pelos prazeres, ora pela dor,
algumas vezes pelo amor, e muito frequentemente pelo medo, e consideram o
conhecimento mais ou menos como um escravo que se deixa arrastar por tudo.
Pensas do mesmo modo a seu respeito, ou julgas ser o conhecimento algo belo e
capaz de governar o homem, de forma que, quando alguém adquire a nogéo do
bem e do mal, ndo se deixa dominar por nada e s6 faz o que o conhecimento lhe
ordena, por ser a inteligéncia bastante idénea para ajudar o homem (Protagoras,
352 b-c) * 2

O sofista de Abdera ndo nega a sophia nem a epistéme, compreendida como
virtude politica capaz de instituir o poder na democracia de Atenas, pela for¢a persuasiva
da arete, instituinte da lei. Ele demonstra ser uma pessoa distinta da maioria que se entrega
a prazeres fugazes e a interesses pessoais, em prejuizo da comunidade e, confirma a tese de
Sécrates admitindo que seria vergonhoso afirmar que “sabedoria e conhecimento™ (352-d),
sophia e epistéme, copia e émoTriun, ndo seriam entre “todas as coisas humanas, as que
exercem maior dominio” (352-d) do homem pragmatico, anthropopeion pragmaton,
avBpwmeicov TpayuaTwV.

A razdo socrética é a metrétike tekhnen, a arte da medida, peTpnTik) Téxvn, critério
da verdade, s6 ela possibilita a mensuracdo perfeita, pois é o paradigma do Bem, superior
porque ndo é da ordem da inconstancia dos fendmenos da aparéncia, phainoménou
dynamis, paivopévou duvapis (356-d), mas sim, do universal.

A participacdo do homem na justica dos deuses e o pudor permitiram a criacdo

humana da poélis, instituicdo da comunidade, koinonia. Para Platdo a areté, sabedoria

% para esta citacdo do Protagoras utilizamos a edigdo traduzida do grego por Carlos Alberto Nunes, da
Editora da Universidade Federal do Para, 2. ed. revisada de 2002.
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politica, é de natureza divina e ultrapassa as capacidades técnicas humanas, é a virtude de
bem governar os homens, a sapiéncia mais elevada ancorada no autodominio, é a arte do
comedimento, da temperanca a realizacdo teleoldgica da existéncia humana no equilibrio
das forcas da physis da qual o homem participa.

A educacdo é o cultivo da exceléncia humana, areté, tanto no particular como no
publico, a formacdo do homem se faz no exercicio do dialogo, 16gos interno da psykhe, o
exame e o aperfeicoamento de si mesmo na préatica de ac¢@es virtuosas, buscando instituir a
politeia justa. A paideia € a conversdo ao Bem que liberta e emancipa 0 homem, a
formacdo humana e cultural que visa a sabedoria e a justica, tanto no plano individual
como no social, e ndo a simples aquisicdo de habilidades técnicas e mentais. A areté do
filésofo se distingue da arete politikeé, apetr) moAhiTiké do sofista, pela busca de um critério

universal.

Podemos concluir que Protagoras adotou extremo subjetivismo segundo o qual
ndo havia nenhuma realidade atras e independente das aparéncias, nenhuma
diferenca entre aparecer e ser, e cada um de nds é o juiz de nossas proprias
impressBes. O que me parece é para mim, e nenhum homem estad em condigdes
de chamar o outro de errado (Guthrie, 2007, p. 177).

Além de destruir a distingcdo entre 0 bem e o mal, o certo e o errado, a verdade e a
falsidade, Protdgoras nega que possa haver um critério a partir da natureza, physis e afirma
que toda medida, métron depende da competéncia discursiva do homem e ndo haveria
nenhuma lei natural, pois todo nédmos € questdo de convencdo humana. Esse relativismo
estende, portanto, ao plano da ética. O antagonismo entre a forma de pensamento do
filésofo e as técnicas pedagogicas do sofista € moral e se distingue quanto ao sentido da
arete e aos fins da educagio. Enquanto o sofista busca persuadir multiddes e conquistar a
opinido publica angariando um grande nimero de alunos e, consequentemente, acumular
uma grande fortuna, “o didlogo da filosofia sempre gira em torno de uma questdo
determinada, de pessoa a pessoa; ¢ uma conversa a portas fechadas sobre” (Nunes, 2002, p.
22) 0 bem ou 0 mal em que se busca esclarecer a legitimidade da sua causa.

Os sofistas trouxeram contribui¢Bes a investigacdo do conhecimento das ciéncias
humanas ao possibilitarem as primeiras discussdes sobre a distin¢cdo entre fendmenos da
physis e do nomos, natureza e convencdo. Essa distingdo levou ao questionamento do
éthos, dos costumes e das tradigdes que poderiam ser modificados porque ndo eram

determinac@es do divino e, a medida que véo sendo secularizados passam & esfera da acdo
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intencional do homem da préksis que regula e legitima as leis da convivéncia social.
Foram os primeiros pedagogos e instituiram a pratica profissional das conferéncias, mas
“ndo pertencem, rigorosamente, a histéria da filosofia ou a das ciéncias. Agitaram muitas
ideias [...]; mas ndo foram [...], pensadores, investigadores da verdade” (Marrou, 1973, p.
85.

Para a filosofia a linguagem é a via de conhecimento do real, enquanto para a
sofistica ela € o instrumento de acdo sobre outrem. O discurso retorico visa a agradar o
povo, démos e dar estabilidade a democracia, que tem em Platdo um severo critico,
especialmente por ter sido o sistema que condenou e matou 0 homem mais justo da Grécia.
“Uma reflex&o sobre linguagem elabora-se em duas grandes dire¢fes: por um lado, sobre o
I6gos como instrumento das relacBes sociais; por outro, sobre o l6gos como meio de
reconhecimento do real” (Detienne, s/d, p. 55), uma se faz como arte da oratoria, a outra é
a reflexdo filosofica, a palavra € a realidade.

O sentido da areté platonica requer a compreensdo de uma ética do aristos, do

melhor, do homem que simboliza a exceléncia aristocratica na cultura grega:

Muito antes de Platdo, uma tradi¢do bem difundida do pensamento ético grego
asseverava que os acordos e praticas éticos sdo baseados em padrdes eternamente
fixos na natureza das coisas. Com frequéncia (embora nem sempre), é isso que se
quer dizer com a afirmacdo de que os valores éticos existem “por natureza”: eles
estdo ali, independentes de nds e de nossos modos de vida [...]. Também queria
dizer que nossa relacdo ética mais fundamental ndo é com entidades instaveis
tais como as pessoas e a cidade, mas com algo mais firme que qualquer um de
nés (Nussbaum,2009, p. 353).

O texto do Protagoras chama a atencdo principalmente, para o carater problematico
da educacéo, sua complexidade e importancia, sobre o qual se debrugavam os sofistas e 0s
fildsofos da Antiguidade e nos provoca a pensar que “ndo somos obrigados a escolher entre
um modelo de educacdo que promova o lucro e outro que promova a cidadania plena”
(Nussbaum, 2015, p. 11), mas que qualquer democracia que se pretenda plena e verdadeira
precisa da formacdo humanista e das artes que possibilitam interrogar criticamente as
instituicdes, de modo a efetivar a participacdo democratica de todos os cidaddos que
legitima o poder politico que se consolida como unidade, no respeito ao outro, na
convivéncia orientada no espirito de amizade que os gregos chamavam philia.

A educacdo restrita ao treinamento para o trabalho, a aquisi¢cdo de competéncias
individuais, com o intuito de garantir o acimulo de dinheiro, ndo é a educacédo verdadeira,

mas sim, a ma educagao, praticas que “de-formam”. A formacdo do homem virtuoso exige
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a distincdo do prazeroso e agradavel, do justo e essencial, unindo o aperfeicoamento do
individuo com a constituicdo da sua identidade, a experiéncia de alteridade, que tem como
referéncia o exemplo dos mais velhos, e a compreensdo da necessidade da lei e do
cumprimento das regras da convivéncia coletiva. Nesta tese o professor tem a funcao de
orientar e conduzir os alunos no processo de aperfeicoamento realizado como formagéo do

homem virtuoso.

A concepcdo platbnica do bem se apoia no fato de que as diferentes expressdes
da virtude participam da esséncia comum a todas elas, que é o bem supremo;
funciona, portanto, com base na busca do analogon, do semelhante. A concepcao
protagorica desfaz a unidade do mesmo ao considerar a diferenca como
substancial. Se o bem ndo é uma forma intemporal e eterna, entdo sua unidade é
uma construcdo sempre imperfeita, e cortada pela diversidade (Valle, 2002, p.
237).

Esta tese afirma o didlogo como forma da paideia. E a plena participacdo dos
cidaddos que institui a politeia, unidade hierarquicamente ordenada e inspirada na
definicdo de acordo, ou consenso depois de expurgadas as contradi¢fes. O consenso ndo é
0 ponto de chegada, mas o principio de onde se parte, o ideal do Bem como métron, justa
medida e sentido da existéncia humana. A dialética é o Gnico caminho “que se eleva até o
principio a fim de estabelecer solidamente suas conclusdes e que, verdadeiramente, retira
pouco a pouco o olho da alma da lama grosseira onde jaz mergulhado e o eleva a regido
superior, tomando por auxiliares e ajudantes desta conversdo”, a matematica, a musica, a
geometria e a astronomia®’. Essa via ascende a ideia do Bem, “sua forma para Platdo é o
didlogo mesmo ou a investigagdao que procede por questdes e respostas” (Lima Vaz, 2012,
p. 101).

O logos socréatico-platbnico provoca um movimento de ruptura que liberta o
homem do pseudossaber, pde em davida proposi¢Ges ancoradas em opinides insidiosas que
buscam a adesdo acritica — semelhante a devogdo no ambito do sagrado — e,
confrontando-as, mostra a intencionalidade velada do discurso demagdgico. A participacdo
no dialogo é a realizacdo paideia, a instituicdo do pensamento critico. “De fato, apreender-
se-a melhor esse exercicio espiritual compreendendo-o como um esforgo para se libertar do
ponto de vista parcial e passional, ligado ao corpo e aos sentidos, e para se elevar ao ponto
de vista universal e normativo do pensamento, para se submeter as exigéncias do Logos e a

norma do Bem” (Hadot, 2014, p. 45).

% Cf. p. 101.
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Além da concepcédo de areté do sofista ndo ser a mesma do filésofo, também ha
uma diferenca fundamental entre o0 método que eles utilizam. Enquanto o sofista se apdia
na forca da persuaséo, o filésofo tem no dialogo o método mais perfeito para se alcancar o
conhecimento. A areté é principio da educacéo e, a0 mesmo tempo, iniciacdo ao dialogo e
ao exercicio do pensamento, é formacdo do homem virtuoso, capaz de lidar com o
sofrimento, com a frustracdo e com o prazer, para além dos contetdos, da leitura e da

escrita se faz processo hermenéutico, a compreensao e o sentido do mundo.

Se todo discurso se atualiza como um evento, todo o discurso é compreendido
como significagdo. Por significacdo ou sentido designo aqui o contelido
proposicional, que justamente descrevi como sintese de duas funcdes: a
identificacdo e a predicacdo. N&o é o evento, enquanto transitério, que queremos
compreender, mas a sua significacdo — o entrelagcamento do nome e do verbo,
para falar como Platdo — enquanto dura (Ricoeur, 1987, p. 23).

O dialogo é uma estrutura essencial que se realiza no interrogar e responder que
sustenta “0 movimento e a dindmica do falar” (Ricoeur, 1987, p. 26) e envolve um sistema
linguistico, o contexto e a relagdo com o outro em busca de sentido. Inferir é esperar
consenso, seja na experiéncia solitaria no esforco de compreensdo de um texto, um dialogo
da alma consigo mesma, didnoia, ou ao se debater com alguém visando a um acordo. O
texto platonico indica a importancia que Platdo deu a linguagem, por mais imperfeita que
ela seja, traz sempre o gérmen da realidade em sua estrutura.

“Antistenes, discipulo de Socrates que esteve entre o circulo intimo presente em
sua morte, mostrou sua percepcdo da importancia da linguagem ao intitular uma obra
‘Sobre a educag¢do, ou sobre os nomes’ e declarar que o fundamento dos da educacédo é o
estudo dos nomes” (Guthrie, 2007, p. 196). Socrates ndo usa o discurso para agradar o
ouvinte, mesmo quando isso possa lhe causar a propria morte.

“E que a palavra é a honra ontoldgica do homem; portanto ndo ¢ indiferente trair a
sua vocacao, pois aquilo que se manobra com ela €, na medida em que ela fundamenta a
relacdo do homem com o homem e a relacdo do homem com o ser, nosso préprio ser”
(Manon, 1992, p. 26). Assim, o filésofo ndo visa a defender uma crenca enfrentando o
defensor de outra crenga, e sim testemunha a prépria ordem interna do discurso. O desafio
do verdadeiro mestre é formar para além do espetaculo.

Os atenienses tinham grande apreco pela democracia e pela liberdade, eleutheria.
Para Platdo os valores auténticos sdo os da alma, sua metafisica definitivamente sustenta

teoricamente o critério socratico dos valores da liberdade e da autonomia fundamentados
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no principio da sabedoria e da virtude, que geram o autodominio e o equilibrio da psykhé
ao submeter as faculdades inferiores a orientacdo da razdo que lhes é hierarquicamente
superior. Da mesma forma o filésofo, como o homem verdadeiramente sabio e virtuoso é o
mais elevado dos cidaddos e, consequentemente aquele que melhor governara a polis a
felicidade, eudaimonia.

O espirito de coletividade que orientava a vida dos gregos se expressa de modo
profundo na Oracdo funebre de Péricles, em que o ele declara que os homens que o
antecederam elogiaram aquele que acrescentou a pratica deste discurso ao costume das
cerimonias fanebres em honra dos herdis mortos em combate, em defesa de Atenas,
mesmo que lhes custasse a vida. O estadista julga suficiente ter-se a honra ¢ a distingdo “do
funeral preparado pelo Estado, ainda que as virtudes de tais homens ndo dependam, para
serem justamente apreciadas,”, (Tucidides, 2013, p. 199), de um unico fator, “os dotes
oratorios, bons ou maus” (p. 199), esclarecendo a necessidade de atitudes coerentes com os
discursos, caso contrario seriam apenas palavras sem sentido.

Afirma que o homem que serve a cidade jamais € desmerecido por causa de sua
pobreza, ou por ndo fazer parte de grupos de maior prestigio e a ninguém lhe é por isso,
negada a dignidade. “Governamos a coisa publica em liberdade e nos negocios de cada dia
ndo agimos com desconfianga nem reagimos violentamente contra um vizinho se ele segue
suas preferéncias [...]. Mas enquanto na vida privada convivemos com” (Tucidides, 2013,
p. 201) respeito, na vida publica obedecemos as leis, mesmo as que ndo estdo escritas e,
“sobretudo as que foram promulgadas para ajudar aqueles que sd3o vitimas de injustiga”
(Tucidides, 2013, p. 201).

O grande legislador também elogia as muitas criagcdes culturais dos gregos que
proporcionam “muitas formas para o espirito repousar” (p. 201) das atividades diarias.
Desde cedo educamos as criancas na disciplina e na coragem. Assim, nossa cidade €
admirada por todos e também o sera pelas geragdes futuras. “Na verdade, nds cultivamos a
beleza com simplicidade e o saber sem fraqueza [...]. Somos o Unico povo que pensa que
um cidaddo que ndo participa na vida publica ndo é apolitico, mas sim indtil [...]. Ndo sé
escolhemos mas verdadeiramente refletimos” (pp. 202-203) sobre a vida em comum.

O discurso de Péricles € uma licdo de cidadania que nos provoca a pensar que uma
nacdo é criagdo humana com base na unidade de valores comuns e, que ndo é apenas

possivel, mas urgente e necessario 0 ensino da ética e que a educacdo pelo olhar da
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filosofia é a ampliacdo do horizonte para além dos limites do conteudo, é antes de tudo
pensamento e forma de vida politica.

“Nao ha nem poderia haver ‘especialistas’ em assuntos politicos” (Castoriadis,
2002, p. 306, porque a virtude politica é aquilo que faz a comunidade, koinonia, kowovia,
a comum unidade dos iguais buscando-se construir aquilo que é de todos e s6 pode ser
instituido como obra de criagdo coletiva. “Assim, como Platdo explica no Protagoras, 0s
atenienses receberdo conselho dos técnicos acerca da adequada construcdo de muralhas e
navios, mas ouvirdo toda e qualquer pessoa sobre assuntos de politica (os tribunais
populares encarnam o mesmo espirito no dominio da justiga)” (Castoriadis, 2002, p. 306).
Para Platdo a elevacdo da alma ao Bem € o que possibilita a participacdo humana na
divindade.

O principio da democracia é a participacdo de todos os cidaddos, a representagdo é
apartada da esséncia da democracia a medida que significa a sua fragmentacdo em grupos
de pressdo pela garantia de interesses privados. “A participacdo geral na politica implica a
cria¢do, pela primeira vez na historia, de um espago publico” (Castoriadis, 2002, p. 310)
muito distinto da forma contemporénea subordinada a economia de mercado capitalista,
voltada a interesses de alguns poucos privilegiados, que se sentem lesados pelos impostos
que deveriam servir ao bem comum e a ajudar a parcela da populacdo que vive em
condigdes indignas ao ser humano.

A ignorancia é a doenca da alma que causa a incapacidade de pensar, por isso
critica-se injustamente acreditando que o homem age mal voluntariamente, também
nenhuma crianca é espontaneamente malvada, porém o mal advém dos vicios decorrentes
da educacdo sem principios. Quando o0s nossos homens sdo mal formados estabelecemos
instituicbes malévolas que nos distanciam da civilizacdo. As cidades estabelecem maus
costumes e falsos discursos, tanto no ambito particular, como no publico e, ndo se
envergonham por ndo ter ensinado aos seus jovens, desde a mais tenra idade, o remédio
para este mal. Como pais somos responsaveis pelos nossos filhos e, como professores
pelos educandos, por isso, tanto quanto for possivel, devemos nos esforcar na instituicao
do género dos discursos com base na verdade visando a evitar a enfermidade da alma
mediante a educagdo, o costume e 0 bom exemplo®®.

A educacdo ¢ insepardvel da condigdo humana de incompletude e imperfeicéo, é

algo sempre a ser feito.

% O paragro é uma tradugdo minha do italiano Timeo in: Platone: tutte le opere (86 b-¢; 87 a-h).
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O ato de educar e de formar é um movimento permanente entre o instituido e o
instituinte, o existente e o0 “in-existente”, o real e o imaginario, o presente e 0
futuro, o que somos e o0 que devemos ser. Educar, e em especial formar, é tornar
concretamente possivel, trabalhar para realizar o movimento instituinte de
criacdo da autonomia, da liberdade, da humanidade, da sociedade, das
instituices, dos grupos e individuos autbnomos, livres e justos. Essa formacao
s6 se efetiva no e pelo exercicio e cultivo do pensamento na vida coletiva e
individual, sem jamais abrir mdo de pensar as ideias, os valores, os habitos, o0s
costumes, a teoria, a pratica, a agdo humana, sobretudo em sua dimenséo publica,
coletiva, procurando realizar o bem, o bem comum, a polis, a sociedade e os
individuos excelentes (Coélho, 2009b, p. 21).

A realidade com vistas ao ideal jamais serd totalmente realizavel, nem por isso,
deixaremos de pensar no nosso modo de agir no mundo no esforgo de nos aproximarmos o
méaximo possivel do paradigma da perfeicdo. A areté é “a mediacdo entre o excesso e a
falta, ou seja, a ‘justa medida’ entre o muito e 0 muito pouco (Reale, 2002a, p. 220).

O Protégoras provoca a pensar a relacdo de poder que leva a certo tipo de adesao
ndo critica a discursos demagdgicos que se afirmam na autoridade de quem enuncia. H&
que se examinar a esséncia do discurso, 0 que é dito e ndo quem diz para que se
compreenda radicalmente sua intencionalidade. A pdlis educava os jovens atenienses na
participacdo nas assembleias em que aprendiam a avaliar seus concidaddos e 0s seus
lideres.

Socrates e Protagoras, mesmo com visbes distintas, ambos atribuem grande
importancia a educagdo, ndo na acepgdo formal da escola contemporanea, mas “em um
sentido fora de moda [...] dos gregos antigos: por paideia eles queriam dizer criacéo,
‘formagdo’ (Bildung em alemio)” (Finley, 1988, p. 42), aperfeicoamento moral que
constitui a responsabilidade pelo bem comum que se realiza na identificacdo e adesdo aos
valores da comunidade instituindo a estabilidade do éthos democratico no sentimento de
pertencimento ao grupo, philia.

A famosa tese do homem medida defendida por Protdgoras estd em consonancia
com a justificativa de que ndo s6 é capaz de ensinar seus discipulos a se tornarem pessoas
excelentes, como também mereceria 0 preco estipulado e ainda maior, como alguns
discipulos teriam sugerido. Por isso estipulara que “quando alguém vier aprender comigo,
se Ihe aprouver, ele me paga o montante que cobro; se assim ndo quiser, ele vai a um
templo, declara sob juramento a quantia equivalente a meus ensinamentos e, entao,
deposita o valor” (Platdo, Protdgoras, 328-b). Proposicdo que confirma a posi¢do de
Sécrates, de que os ensinamentos ndo podem ser mercadorias que estariam a mao de

negociantes aos quais ndo se poderia confiar a alma de um homem (313-c).
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As conclusdes de Protagoras e Gorgias convergiam e, “se ha algo de que se pode
chamar de visdo sofistica geral, ¢ a ideia de que ndo hd nenhum ‘critério’” (Guthrie, 2007,
p. 184) e, portanto aquilo que aparece a cada homem seria a Unica realidade possivel. A
tese “a medida de todas as coisas ¢ o homem, das que sdo, enquanto sdo, das que nao sao,
enquanto ndo sdo” (152-a) € atribuida por Sécrates a Protadgoras no Teeteto, didlogo em
que o personagem de mesmo nome afirma: “de fato, parece-me que o que sabe algo
apercebe aquilo que sabe e, tal como agora parece, saber ndo € outra coisa que nao
percepgao” (Teeteto, 151-e). Em resposta a0 matematico Socrates afirma que, de maneiras
diferentes Protdgoras e Teeteto dizem a mesma coisa, que o conhecimento é meramente
relativo a sensacdo de cada pessoa aos fendbmenos aparentes.

Na dialética a linguagem é subordinada a exigéncia e ao rigor da verdade e nos leva
a desconfiar da seducdo do mundo da aparéncia, pois o saber genuino s6 € visivel “aos
olhos da alma. Porque a ciéncia ndo consiste em permitir a vertigem do sensivel, posto que
sua dindmica abole a distingdo entre a ciéncia e a ndo-ciéncia” (Manon, 1992, p. 74).

O paradoxo inerente ao ensino e ao mito de Protagoras diz respeito a relacdo do
poder e do conhecimento. O mito fundador da democracia aparta a ética da politica como
forma de assegurar essa democracia que, ao contrario da transgressao as leis da physis,
para a qual sempre havera punicéo, a transgressdo do nOmos como mera convencao so teria
consequéncia no ambito da opinido, situacdo facilmente contorndvel pelos mestres da
retorica.

Pensar filosoficamente ¢ estabelecer distingcdes entre 0 conhecimento e a opinido, o
verdadeiro e o falso, o bem e o mal, o sensivel e o inteligivel que, “desvenda-se apenas
para aquilo que no homem lhe é ordenado. Por onde se deve compreender que, se 0
verdadeiro objeto da ciéncia é o ser, seu verdadeiro sujeito é essa instancia universal e
transcendente que Platdo chama de alma” (Manon, 1992, p. 74). A inteligibilidade do real
sO € possivel aos homens porque sdo seres de nols. Como toda praksis, a acdo politica
depende do conhecimento da sua natureza, daquilo que realiza seus fins ontoldgicos por
meios que ndo se desviem do caminho do bem. Nesse ponto a areté platénica é
irreconciliavel com a virtude dos sofistas, compreendida como pura arbitrariedade humana.

Ao final do Protagoras aquilo que inicialmente parecia ser a certeza do filésofo, do
mesmo modo que as convicgdes do sofista que se pretendiam definitivas séo antes questdes
sempre abertas a novas discussdes. A forma de didlogo visa a explicar como a

compreensdo é formada e incita ao exame como interrogagdo jamais concluida,
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demonstrando certezas sempre provisorias simbolizadas na aporia final. Protagoras revela-
se um homem culto e inteligente, além de sua perspicacia na discussao, demonstra
relutdncia em desviar-se do seu costume de pronunciar longos discursos com muitos
detalhes e vasto palavrério. O dialogo incita ao distanciamento das crencas e juizos pré-
concebidos para que se possa reavalia-los criticamente.

Na perspectiva sofistica o professor se utiliza do atrativo da novidade e da forga do
espetaculo que seduziu Hipdcrates, fazendo-o desejar ser aluno de Protagoras. Apesar de
parecer contraditorio o fato de Platdo ter fundado a Academia e declarar-se contrario a
profissionaliza¢do dos sofistas, porém, sua escola superior baseava-se na relagdo de philia
entre mestre e discipulos, na confianca estabelecida pela dialética, uma forma de educacéo
que se faz na convivéncia pessoal e ndo pelo ensino dogmatico veementemente recusado
por Sécrates. O ensino de Protagoras funda o campo do saber socioldgico na nova forma
de pensar 0 ndmos, a lei como uma construg&o social.

A estrutura do dialogo de Platdo é pensada a partir da racionalidade da matemaética
cujo nome grego de maior expressdo ¢ o de Euclides: “os homens sdo suscetiveis de
inventar um discurso tal que, uma vez colocadas as premissas, todo 0 resto segue
necessariamente. A partir dai, a verdade esta ligada a coeréncia interna do discurso, a sua
ndo-contradi¢do interna ¢ ndo mais a sua adequag@o ao real” (Vernant, 2002, p. 206). O
Protagoras é um didlogo em que Platdo ja deixa claro que os fins da vida boa devem ser
hierarquicamente ordenados de acordo com a razdo, os sentimentos e as acdes; as
atividades devem ser classificadas por seu valor intrinseco e ndo em termos daquilo que
produzem. Nem tampouco a classificacdo do prazer estabelecida por Sdcrates no
Protégoras serviria como um critério comum de valor para medir e comparar as atividades

humanas.

Quando os prazeres sdo classificados, trata-se agora de uma classificacdo de
atividades quanto a seu valor. Ndo se trata de um repidio de coisa alguma
explicitamente defendida no Protagoras; mas tem, deveras, sérias implicacdes
para a estrutura da tekAné ética, que agora precisa encontrar uma maneira de
classificar as atividades independentemente dos sentimentos que elas produzem.
[...] Sugere que a crenga na comensurabilidade modifica todas as nossas
motivagdes irracionais, a ponto de a akrasia ndo mais ocorrer. Argumenta, pois,
que todos 0s nossos desejos irracionais sdo, pelo menos nessa medida, passiveis
de instrugéo (Nussbaum, 2009, p. 107)

O argumento filosofico ndo coage, mas sim esclarece a natureza das situagdes. No

final do Protagoras os dois interlocutores concordam que “todas as coisas sdo
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conhecimento” (361-b) espistéme, émotrjun, o que significa a concordancia na rejeigédo de
ambos a opinido protagdrica de que “o ser humano é a medida de todas as coisas”
considerando-se que o sofista concordara anteriormente (336-a) em “deixar a questdo ser
julgada pela racionalidade socratica” (Nussbaum, 2009, p. 106) que insiste em alertar para
que ndo nos deixemos iludir pelas opinides populares.

Apesar de suas posicOes iniciais contrarias, “Socrates demonstrou o que queria a
Protagoras” (Huisman, 2002, p. 459) e, no final da discussdo, ambos modificaram suas
opiniBes. Isso mostra que o dialogo tem a intencionalidade educativa de nos tornar outros,
desequilibrando nossas certezas, de modo a nos tirar da acomodacéo a crencas aceitas por
considerarmos que as coisas sempre teriam sido assim, esquecendo-nos de questiona-las
como fruto da escolha e acdo humana, praksis. O Protagoras ¢ o “mais elaborado — e 0
ultimo — dos dialogos de juventude” (Huisman, 2002, p. 460), que prenuncia o Ménon, O
Banquete e A Republica. Ao discutir de modo geral a cultura de sua época, “Platdo presta
uma homenagem clara (ainda que as vezes ir6nica)” (Huisman, 2002, p. 460)
principalmente a Protagoras, mestre dos sofistas ao mesmo tempo em que visa
principalmente a contraposicdo relativismo do seu discurso sensacionalista que cooptava
psicologicamente jovens.

Quanto a possibilidade de se ensinar a areté é uma provocacédo para que voltemos
nossa atencdo as questdes fundamentais, aquilo que realmente importa e que o dialogo
demonstra estar implicada a aceitacdo a participacdo na inquiricdo: “desenvolver [...] um
relato sistematico e unificado do que estamos tentando compreender — um relato que
integra os problemas da filosofia com a unidade de uma vida. [...] Platdo formula um relato
sem fronteiras da reflexdo que constitui a filosofia” (Maccabe, 2011, p. 64).

A unidade e a identidade da “Ideia constituem um dos temas principais do
platonismo. Sao essas caracteristicas que conferem a Ideia a perfeicdo formal celebrada em
todos os Dialogos como algo cuja natureza é satisfazer a alma em seu desejo de
inteligibilidade” (Manon, 1992, p. 82. Nesse sentido o principio de inteligibilidade do
sensivel e do suprassensivel € a Ideia do Bem.

O conhecimento, assim como o poder ndo sdo bens que podem ser partilhados, néo
é algo do qual possamos nos apropriar ou dividir como se fosse mercadoria qualquer. S&o
tipos de bens que s6 podem ser participados. O principal deslocamento operado pela
reflexdo da sociedade contemporanea diz respeito ao poder, pelo desvio de sua esséncia

publica. O poder deve ser sempre um lugar “vazio” porque ¢ de todos. “A tirania nao se
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define como o mau regime politico, onde um s6 homem governa, mas como a forma
politica na qual o detentor do poder (um homem, um grupo, uma classe) se identifica com
0 proprio poder” (Chaui, 1990, p. 150).

“A justica fundante ¢ aquela que define a regra da proporcionalidade entre 0s
cidaddos, criando os iguais pelo tratamento desigual dos desiguais” (Chaui, 2002, p. 470).
No sistema constitucional cabe a justica politica realizar a participacdo de todos os
cidaddos no poder e no saber. Sem essa participacdo de todos os cidaddos na constituicdo
de um sistema ético de valores e aos bens culturais, econémicos e intelectuais a verdadeira
democracia ndo pode existir, tendo em vista que o valor pelo qual todos sdo iguais perante
a lei é assegurado pela liberdade do igual direito de participar do poder.

“Socrates simboliza a responsabilidade da verdade, a necessidade do discurso, a
presenca em todo homem de uma razdo-juiza da retidao da palavra” (Manon, 1992, p. 26).
Pela negatividade da tese do homem medida de Protagoras, Platdo demonstra a
superioridade da sabedoria, a filosofia do Bem como compromisso com a justi¢a, 0 nGmos
supremo instituinte de outra realidade. Critério para pensar a letra morta de leis que,
frequentemente servem a interesses de alguns privilegiados por convencdes petrificadas
instituidas como inquestionaveis.

O télos da educacgdo que aspira a constituicdo de uma sociedade democrética deve
ser a formacdo ética dos homens realizada de modo inseparavel do “primeiro contetido do
processo formativo: a constru¢do da linguagem” (Rodrigues, 2001, p. 245) ou da
elaboracdo do simbdlico. Isso define 0 nosso modo de ser no mundo, o ser e a esséncia
critica inerente ao ser professor. No oficio da docéncia, a neutralidade é algo impossivel
porque contrario ao ato de educar. Toda a relacdo de ensino que se pretenda afirmar sua
dimensdo filosofica, como dialogo com intencdo educativa é uma préatica politica. “Ja o
proprio Socrates considerava uma missdo politica a educagdo na areté (Jaeger, 2003, p.
606) e, nesse sentido, Platdo s6 faz seguir o mestre e ainda hoje nos leva a pensar a
possibilidade de se educar para além da competéncia técnica. Ao imitarmos a justica
praticando acOes justas participamos da Ideia de justica, da justica em si, como diz Platéo,

desta forma, a existéncia participa do Bem.



Consideracdes Finais

Os dialogos Protagoras, Ménon, O Banquete, e A Republica em seu carater auto-
referencial instutuem o método dialético de investigacdo platbnico em que 0s
interlocutores atuam demonstrando pressupostos teéricos como a reminiscéncia, a
maiéutica socratica e a teoria da triparticdo da alma. A forma e o contetdo dos dialogos
provocam, ainda hoje, a interrogacdo de questfes fundamentais como a verdade, a morte e
0 amor. Problemas universais e perenes que dizem respeito, em todos os tempos, a todos 0s
humanos. A rauBeia é exercicio espiritual que se realiza no dialogo.

A alétheia, &Ai6eix platdnica se fundamenta no plano ético-politico em que toda
verdade, Adyos, é enigma.. A forma enigmética do didlogo socréatico-platdnico demonstra
a via intermédia em que é possivel apreendé-la e ndo um antagonismo direto pelo
apartamento da léthe, o esquecimento da alétheia e sim, que em sua negatividade exprime-
se 0 sentido do Ser e, também por ela é possivel esclarecer a ambiguidade da praksis,
mpatis. Na mwdAis essa ambivaléncia do discurso do rei, do rapsodo e do adivinho, que
eram 0s antigos mestres da verdade, da lugar a duplicidade do agir humano, que pode ser
voltado para o bem ou para o mal e do risco que ela traz as decisdes tomadas na esfera da
vida publica, pois dessas deliberacdes dependem o bem comum e a felicidade dos
cidad&os.

Nos embates dos grupos sociais na luta pelo poder politico instaura-se o didlogo
entre sofistas, que buscam vencer o agon, aycov por meio da forga da palavra que faz
triunfar pelo melhor argumento capaz de decidir as a¢Ges a serem aplicadas o filésofo que

busca instituir pelo conhecimento a comunidade dos iguais, koinonia, kowcovia.
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A filosofia platonica se constitui no esforgo de romper com o contexto épico, com a
tradicdo de disposicdo mental que aceitava, sem criticas, o discurso dos poetas, do antigo
anaks, rei, e dos adivinhos, como irrefutavel porque portador da verdade divinatoria.

A alétheia da paidefa, Tai3eia ndo é a do poeta, 0 mestre da memdria, que diz a
aletheia, aArBeia revelada por inspiragdo das musas e como tal, é inquestionavel. O
filosofo é chamado a prestar contas da realidade pela demonstracdo das proposicdes, seu
discurso fundado na argumentacéo racional, distingue-se daquele do rapsodo, do rei e do
adivinho, que dispdem do estatuto de verdade outorgada por seu carater divino. O
pensamento cujo horizonte amplo, geral abrange uma diversidade de experiéncias, de
carater mitico, ou religioso, reunia o aedo, o vidente, ou o profeta e o basileu, o rei, em
torno de um mesmo tipo de discurso, com rituais e praticas comuns, além de gozarem do
mesmo estatuto de verdade outorgado pela autoridade dos deuses.

E clara a hierarquia estabelecida por Socrates para afirmar a primazia dos valores e
a importancia e superioridade dos bens da alma em relagdo aos do corpo fisico e a
inferioridade atribuida aos bens materiais e ao poder proporcionado pela riqueza. “Héa um
abismo imenso que separa esta escala de valores, que Socrates proclama com tanta
evidéncia, e a escala popular vigente entre os gregos” (Jaeger, 2003, p. 528). O cuidado de
si, a epimeleia heautou, a preocupacdo com a interioridade do homem e da possibilidade
de seu aperfeicoamento por meio da formacao discursiva fundada no exame de si mesmo, a
medida que, se entrelacam os principios éticos, o dominio de si e a pratica da parresia, da
coragem de dizer a verdade. “Em Platdo, o conhecimento do inteligivel fornecia o
principio e a norma da retiddo da acdo” (Aubenque, 2008, p. 26), sua ética € intrinseca a
metafisica e por isso, na paideia, a razdo teorica é inseparavel da razdo prética.

O éthos socratico-platonico ¢ fundado em algo novo, “o mundo interior. A areté
que ele nos fala é um valor espiritual” (Jaeger, 2003, p. 529) ligado a ideia de psykhe,
wux, palavra que recebe surpreendente énfase e alto significado relacionado a Eros que
impulsiona a alma em diregdo ao conhecimento do Bem, Belo e verdadeiro conhecimento.
“A virtude é, parece, uma espécie de saude, beleza, boa disposicdo da alma e o vicio,
doenga, feitira e fraqueza” (A Republica, 444-¢).

A dialética é a paideia, terapia que converte a alma ao bem e promove a cura e 0
governo de si e da pdlis. Platdo propde a formacao discursiva fundada no compromisso da
parresia, de dizer a verdade num contexto em que o 16gos, Adyos constitui-se elemento

basilar da democracia de Atenas.
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Ao relativismo dos sofistas Platdo pensou as Ideias, o paradigma do Bem como o
fundamento absoluto da verdade, alétheia, &AriBeia ndo como o ponto de partida, mas
como o ideal a ser alcangado.

No Ménon e n’O Banquete, Platdo ja chama a atencdo para a centralidade do tema
da filosofia, que mais tarde é aprofundado na discussao de A Republica. A necessidade do
pensamento filosdfico nos lugares e situacbes que emergem do cotidiano da polis é
atestada até mesmo pelo contexto das conversas que acontecem préximas aos portos da
cidade, onde se situam as casas de Céfalo e Agatdo, lugares tumultuados onde se exercem
as atividades humanas e as praticas que garantem as necessidades basicas de sobrevivéncia
e onde tambeém devem se realizar o exercicio do pensamento filoséfico. Platdo nos ensina
que a filosofia ndo deve ser uma presenca atopica nos lugares “onde mais intensamente se
exercem as atividades humanas. No tumulto desses afazeres humanos, estdo presentes, de
resto, todas as razGes de viver, de crer, de pensar e de agir depositadas na tradi¢do ou no
ethos que atravessam as geragdes e que denominamos justamente cultura” (Lima Vaz,
2002, p. 21).

O Protagoras e 0 Ménon provocam a pensar 0 sentido e a importancia do 16gos no
contexto da vida da polis. Os gregos que criaram a democracia fundada no dialogo em
praca publica, na agora, o debate aberto entre os iguais, a retorica, a logica e a filosofia,
ndo estdo imunes aos mal entendidos, a hybris, aos excessos, ao orgulho, a insoléncia, a
presuncdo, a impetuosidade, ao descomedimento e aos insultos que beiram ao irracional e
s6 podem ser regulados pelo ndmos, pela observancia da lei e da justica, dike.

Platdo, discipulo de Socrates e herdeiro de sua filosofia, compreende que entre o
l6gos, a aléetheia e as coisas sensiveis, o didlogo é a forma mediadora, cuja dimensdo
pedagogica é admiravel pela intencionalidade de provocar o pensamento critico sem o qual
a paideia é impossivel. A analogia entre a exceléncia discursiva e a instituicdo do plano
politico demonstra que a maideia € a ToAiTeia SA0 pensaveis e realizaveis a partir do
mesmo ideal, do Bem acessivel pela dialética, educacdo que deve levar a “interrogar e
responder da maneira mais sapiente possivel” (A Republica, 534-d) e & acdo virtuosa,
arete, apeté. “A dialética é de algum modo o supremo coroamento de nossos estudos”
(534-d).

O diélogo é a forma interrogante e questionadora de participacdo na maideia €
demonstra ser mais importante elucidar os diversos elementos e pontos de vista, de modo a

compreender os diferentes aspectos de um problema, refutando teses falsas e opinides
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equivocadas, do que apresentar respostas definitivas. E um texto “vivo” que exige esforgo
de compreensdo a luz da radicalidade do pensamento filosdfico a ser apreendido numa
complexa estrutura de conceitos e ideias envoltas em dramaticidade e beleza literaria, que
engendram uma teoria da aprendizagem fundada na compreensdo do sentido das ideias e
dos conceitos e que nos ensina o quao fundamental é buscar o saber, concebendo a
imperfeicdo como condigdo humana na perspectiva de ser de falta. Para isso faz-se
necessaria a escolha e a definicdo dos conceitos, elucidando o significado das palavras
buscando o rigor e o cuidado com a linguagem ao debater as questdes visando a
demonstracdo logica e estruturada dos argumentos capazes de refutar as teses, ou

estabelecer um acordo racional na conversagao critica com o interlocutor.

O dialogo socratico de Platdo ¢ uma obra literaria indubitavelmente baseada num
sucesso historico: no fato de Socrates ministrar 0s seus ensinamentos sob a
forma de perguntas e respostas. E que ele considerava o didlogo a forma
primitiva do pensamento filosofico e o Unico caminho para chegarmos a nos
entender com o0s outros. E era este o fim préatico que ele visava. Platdo,
dramaturgo inato, j& escrevera tragédias antes de entrar em contato com Sdcrates.
A tradicdo afirma que ele as queimou todas, quando, sob a impressdo dos
ensinamentos deste mestre, dedicou-se a investigagao filoséfica da verdade. Mas,
quando, ap6s a morte de Sdcrates, resolveu manter viva, a seu modo, a imagem
do mestre, descobriu na imitagéo artistica do didlogo socratico a missdo que lhe
permitira colocar o seu génio dramatico a servi¢o da filosofia. Ndo é s6 o
didlogo, porém, o que ha de socratico nessa obra. A repeti¢do estereotipada de
certas teses paradoxais caracteristicas dos dialogos do Sécrates platdnico e a sua
coincidéncia com as informagGes de Xenofonte tornam evidente que os dialogos
platbnicos também tém raizes, no que se refere ao contelido, no pensamento
socratico (Jaeger, 2003, pp. 501-502).

No dialogo a forma e o conteldo da paideia constituem uma estrutura complexa e
indissociavel que instiga o esforco e provoca o pensamento voltado a compreensdo do
sentido das ideias, dos conceitos, dos problemas e das questdes relativas a vida do homem
grego na palis. Segundo Aristételes, representa uma mistura de poesia e prosa, de ficcédo e
realidade na forma de “um drama espiritual em linguagem livre” (Jaeger, 2003, p. 502). A
compreensdo do texto requer um movimento de transmutacdo do leitor, analisando sua
linguagem em nivel de conceito, que envolve o sentido e o uso do vocabulario, em seu
campo semantico e indissociavel com o contexto da vida social de sua época.

O dialogo de Platéo é vivo porque ndo € a linguagem vazia, nem 0 espaco abstrato

separado do tempo e da cultura dos gregos:
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Sécrates move-se no movimento da escola ateniense de atletismo, o ginasio,
onde cedo se torna figura indispensavel ao lado do ginasta e do médico. [...] No
entanto, ndo era o ginasio o Unico palco ocasional daqueles draméticos torneios
de pensamento, que encheram a vida de Socrates. Ha uma certa analogia interior
entre o didlogo socratico e o ato de se desnudar para ser examinado pelo médico
ou pelo ginasta, antes de se lancar no combate na arena. [...] O ateniense
daqueles tempos sentia-se mais no seu meio no ginasio do que entre as quatro
paredes de sua casa, onde dormia e comia. Era ali, sob a transparéncia do céu da
Grécia, que diariamente se reuniam novos e velhos para se dedicarem ao cultivo
do corpo. Os pedacos de lazer dos intervalos eram dedicados a conversa. Nao
sabemos se era banal ou elevado o nivel médio daquelas conversas; 0 que é
certo, porém, é que as mais famosas escolas filosoficas do mundo, a Academia e
0 Liceu, ttm os nomes de dois famosos ginasios de Atenas (Jaeger, 2003, p.
521).

O Socrates platénico investigava a alma humana, era um conhecedor de homens
que fazia as perguntas certas para confrontar as opiniGes e crengas arraigadas de seus
interlocutores. Era amigo da juventude de Atenas que frequentava o ginasio, lugar propicio
a novos pensamentos e aspiracdes pela regularidade dos encontros dos jovens que lhes
pediam conselhos, como também dos cidaddos mais velhos e importantes de Atenas que o
buscavam para pedir conselhos para a educagdo dos seus filhos. Em meio aos exercicios
fisicos, ao lazer e a tranquilidade do ginésio, ambiente muito frequentado e em que nédo
favorecia o tratamento de assuntos relacionados aos negdcios mas, bastante propicio aos

debates dos problemas humanos de carater geral e para 0s quais a atencéo ali se voltava.

Mas ndo interessava apenas o conteldo: podia ali expandir-se , em toda a sua
forga flexivel e suave elasticidade, o espirito, certo de deparar com o interesse de
um circulo de ouvintes em tensdo critica. Surgiu assim uma ginastica do
pensamento que logo teve tantos partidarios e admiradores como a do corpo, e
ndo tardou a ser reconhecida como o que esta ja vinha sendo havia muito: como
uma nova forma da paideia (Jaeger, 2003, pp. 522-523).

A alma constitui a esséncia humana e, portanto, ndo é algo que possa ser criado
nem destruido pelo homem apenas nos é possivel cuidar e, nesse sentido, a educacdo é
cultivo e cuidado da alma que se faz numa busca incansavel de aperfeicoamento do espirito
humano, uma praksis interna de autoconhecimento pelo exercicio da racionalidade que
deve governar toda a nossa alma e que nos afasta da ignorancia e dos apetites desenfreados
que levam aos vicios e provocam o desequilibrio e as injusticas. A educagdo deve se
fundamentar na epistémé e no compromisso com a verdade. Isso s6 € possivel pela
dialética, método de investigacdo rigoroso e unica via capaz de ultrapassar a esfera da

opinido, ddksa, 8ékoa.
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Desta forma, o homem justo é aquele cuja alma racional, orientada pelo
pensamento, pela ciéncia, pelo conhecimento verdadeiro, na forma original das
ideias puras, é mais forte que as outras duas espécies, e impde a alma irascivel a
virtude da coragem e a alma apetitiva, a virtude da moderacdo. O homem justo
d’A Republica é o cidaddo virtuoso, cuja exceléncia depende do dominio
racional que se impde sobre os apetites do desejo e a colera. Ao contrario, o
injusto é aquele cuja alma apetitiva prevalece sobre a racional e a colérica.
Assim, pela hierarquia das trés partes da alma, a racional é superior e deve
comandar as inferiores. Portanto, a justica no &mbito individual significa cuidado
de si, no sentido de fazer com que cada parte da alma desempenhe a sua fungéo,
de acordo com a sua natureza®.

Platdo aspirava a polis perfeita e feliz, conjugando o poder e a sabedoria, pois
somente pelo do governo do filésofo, por meio da sabedoria, seria possivel a
realizacdo da justica tanto na pdlis, como na alma do cidadao (Bollis, 2013, p.
61).

A educacdo deve provocar 0 homem a tornar-se participe da justica, da beleza e da
verdade ao praticar atos justos, belos e verdadeiros. Esta tese ndo tem o intuito de resolver
as mazelas da educacao, prescrevendo préaticas pedagdgicas, mas provocar a davida critica.
“As Formas sdo, sobretudo valores morais que fundam nossos juizos sobre as coisas da
vida humana: trata-se antes de tudo, de procurar determinar, na vida do individuo e da
cidade, gracas a um estudo da medida propria a cada coisa, esta triade de valores que
aparece de uma ponta a outra dos didlogos: o que é o belo, o que é o justo e 0 que é o bem.
O saber platénico, como o socratico, ¢ antes de tudo, um saber dos valores” (Hadot, 2008,
p. 116).

A concepcéo politica de Platdo é a filosofia, a maideia, a dialética e deve ter como

principio e fim, o bem da coletividade, a vida boa e a felicidade do homem.

Platdo estd profundamente convencido de que toda forma de politica, que
pretenda ser auténtica deve ter em vista 0 bem do homem; mas, a partir do
momento em que o homem é concebido como sendo a sua alma, enquanto o
corpo ndo é sendo seu casulo passageiro e fenoménico, é claro que o verdadeiro
bem do homem é o seu bem espiritual [...]

O homem grego esteve sempre convencido (a0 menos até ao tempo de Platdo e
Aristételes) de que o Estado e a lei do Estado constituissem o paradigma de toda
forma de vida, como bem o sabemos: o individuo era, substancialmente, o
cidaddo, e o valor e a virtude do homem eram o valor e a virtude do cidaddo: a
polis ndo era o horizonte relativo, mas sim o horizonte absoluto da vida do
homem (Reale, 2002, pp. 238-239).

* “Esta é a definigdo de justica do ponto de vista do individuo: cada parte da alma desempenhar a fungéo
que lhe é propria, sem que uma invada o espago da outra, numa harmonia perfeita. A justiga nasce assim
da unido perfeita entre as trés partes da alma, que, multipla, passa a se configurar como una” (nota de
Guinsburg, a sua traducdo d’4 Rep. de Platdo, p. 174).
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O bem comum deve ser o critério, kritérion, kpitripiov que possibilita julgar e
escolher de acordo com a justica, A felicidade, eudaimonia s6 pode se realizar na pratica
do bem, pois a injustica provoca o desacordo, a desordem interna do homem, da mesma
forma que causa dissensdes na vida publica. O livro IV d’A RepuUblica (436b-441c)
esclarece esse desequilibrio interno da alma e demonstra que a paixdo e a pulsdo sdo
radicadas no seu interior provocando a dissensdo interna por ndo estar ordenada de modo
justo, conforme suas funcdes, racional, irascivel ou colérica e apetitiva ou concupiscente.
A natureza racional, intelectual é hierarquicamente superior as outras duas e por isso, 0
pensamento deve orientar e conduzir nosso comportamento para a areté, a virtude, a
sabedoria, a phronésis, a prudéncia e a sophrosyne, sensatez, o0 comedimento e o dominio
das paix0es e desejos que, descontrolados levam aos vicios.

Cada cidaddo ateniense ao exercer uma funcéo politica, compreendida aqui como
atividade com implicacdes na vida em comum, teria que prestar contas daquilo que
compreende como areté, sendo obrigado “a ser capaz de expressar a sua propria concepgao
de virtude através de um enunciado definidor, 16gos” (Santos, 2012, p. 38), caso fosse
incapaz de fazé-lo, ao ser posto a prova no processo de refutacdo, caindo em aporia, ela
seria a prova de gue ele seria inadequado para o cargo.

A exceléncia moral, areté socratico-platonica é o saber que permite distinguir o
bem do mal, o bom do mau e o belo do feio, cada virtude especifica como a sabedoria,
sophia, justica, dikaiosyne, temperanga, soprhosyne, coragem, andreia e piedade, eusébeia
caracterizam os comportamentos individual e coletivo de modo a definirem-se 0s que séo
adequados de acordo com cada situacao.

O Estado moderno deixou de “ser a fonte de todas as normas que regulam a vida do
individuo, porque de ha muito, ‘individuo’ e ‘cidaddo’ deixaram de identificar-se” (Reale,
2002, p. 239) pela constituicdo e participacdo politica como criacdo do bem de todos os
cidaddos. Tampouco interessam atualmente as implicacBes psicoldgicas e éticas, a vida
interior de que Sécrates falava e a qual Platdo deu suma importancia. A alma é a sede da
consciéncia do homem grego a quem cabia a deliberacdo e a decisdo em tais assuntos. O
éthos platénico € voltado para o bem, como caminho para a eudaimonia, a felicidade como
realizacdo da moAiteia justa que é, a0 mesmo tempo, maudeia, forma de vida ética e
politica, individual e coletiva ordenada pelo critério da justica, dike e efetivada nas a¢Ges

justas em prol do bem da polis, a grande educadora do povo que, ultrapassa 0 campo
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econémico, distinto do modo de producgdo de bens e servigos que garantem o bem-estar
material que para Platdo, era a antitese de todo bem.

A economia de mercado, do desenvolvimento e do lucro ilimitados que sustentam o
sistema capitalista globalizado que determina o éthos do homem contemporaneo fundado
na auséncia de sentido, que foi substituido pelo consumo exacerbado, influenciado e
condicionado pela propaganda midiatica e sua falsa promessa de felicidade. As relagdes
humanas cada vez mais sdo calcadas na superficialidade e na aparéncia do mundo virtual
das redes sociais, que disseminam futilidades e determinam padrdes de comportamentos e
de beleza fisica cada vez mais irrealizavel e lucrativa a “industria da beleza”, a0 mesmo
tempo em que, as criangas, adolescentes e jovens sdo a cada dia, mais seduzidos pelo
mercado do consumo e pelos vicios que adoecem fisica e emocionalmente. Platdo nos
mostra “quanto a filosofia classica grega valorizava a vida comunitdria humana em suas
diversas formas, para apontar os limites e perigos de um exagerado individualismo nos
tempos modernos. [...] E faz parte da esséncia do que é classico nunca se tornar obsoleto,
mas ser um estimulo para a renovacao, em todos os tempos” (Ricken, 2008, p. 7).

Na sociedade do simulacro e da aparéncia se menospreza o ser humano em prol da
acumulacdo de toda a sorte de bens materiais, instituigdes seculares séo transformadas em
organizacgdes administradas e geridas para garantir o mais elevado nivel de lucratividade. O
lucro é o paradigma da sociedade capitalista que a tudo transforma em mercadoria
transformando direitos fundamentais como educacdo, salde e seguranca em prestacdo de
servigos apenas aqueles que dispdem de recursos para pagar por eles. Nesta perspectiva, o
préprio homem é concebido como mera mercadoria ja que a medida do valor do homem é

determinada pela quantidade de dinheiro e bens materiais que possui.

E certo que Platdo estava condicionado em dois sentidos: pelos pressupostos de
seu sistema e por determinada visdo-histérico-social-cultural do Estado; nem
uma nem outra podem se repetir historicamente. Todavia, acima desses
condicionamentos, ele apontou para uma verdade que hoje, mais do que nunca,
soa como uma adverténcia: uma politica que, ao regular a vida em sociedade dos
homens, abdique das dimensBes do espirito e estruture-se exclusivamente
segundo as leis da dimensdo material do homem, ndo poderad subsistir; as
exigéncias do espirito, negadas ou reprimidas, cedo ou tarde tornam a impor-se
inexoravelmente (Reale, 2002, p. 239).

A maiBeia em seu sentido ontolégico é formagdo cultural realizada na praksis
mediada pelo verdadeiro 16gos. A alétheia, &Arifeia pressupde o sentido de um discurso, o

oyos i se faz “tarefa de essencializacdo do
Aéyos que visa ao desvelamento do real e se faz “tarefa d lizagdo do homem
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humano” (Fernandes, 2016, p. 80). Nesta perspectiva a educacédo se faz paideia, exercicio
do pensamento e pratica da liberdade, autarkeia*. Sécrates demonstrou a necessidade do
exame de si mesmo para que se tenha consciéncia da condigio de no saber. E justamente
a compreensédo daquilo que nos falta que impulsiona o desejo, o Eros da busca do saber, o
amor pela filosofia que ¢ a dialética e se faz paideia e nos convida a participacéo dialdgica
como forma de transformacdo do modo de vida. Deve-se entender esta askesis “como
pratica de exercicios espirituais” (Hadot, 2014, p. 21) que j& existiam na tradi¢do da
filosofia Antiga.

Esses exercicios de pensamento se constituem pela intervencdo da imaginacao e da
sensibilidade que tem papel importante juntamente com aspectos intelectuais que se
observam nas praticas de leitura, elaboracdo de conceitos e definigdes, raciocinio légico,
pesquisa e discurso retorico e, por isso, poderiam ser chamados, segundo Hadot (2014, p.
20), de “exercicios intelectuais”, ou “exercicios éticos”, tendo em vista, que tais exercicios
“contribuem poderosamente para a terapéutica das paixdes e se relacionam a conduta de
vida” (p. 20). Todavia, para evitar o uso de nomenclaturas muito limitadas, pois
transformam a personalidade, o comportamento e a compreensdo do mundo, preferiu
denominé-los “exercicios espirituais”, um fendmeno importante pelo alcance e pelas
“consequéncias que dele decorrem para a compreensdo do pensamento antigo e da propria
filosofia” (Hadot, 2014, p. 21).

O dialogo platdnico é a forma da filosofia, a paideia, a dialética que € modo de
vida, exercicio espiritual. O 16gos, Adyos é linguagem mediadora da compreensdo do
mundo e das coisas, do plano material e do inteligivel. O discurso é portador de sentido,
porque explica o Ser, aquilo que é. Se ndo ha demonstracdo logica capaz de explicar
racionalmente a realidade provocando o entendimento ndo se poderia dizer o Ser. As
palavras ocupam o lugar do Ser na intermediagdo que visa a apreensdo da relacdo das
coisas entre si e delas com o mundo que, pela linguagem, se faz humano.

O principio ontoldgico da paideia ¢ a “lei do ser: a ndo-contradicéo [...]. Essa ndo-
contradicdo de qualquer ser consigo mesmo garante a verdade (Wolff, 1999, p. 27). Dois
predicados contraditérios ndo podem pertencer, a um mesmo ser, a0 mesmo tempo, isso

faz com que determinadas inferéncias sejam verdadeiras e ndo aquelas que pressupdem a

0 «Autdpkela, s. f. estado do que se basta a si mesmo, autossuficiéncia e independéncia para existir, julgar e
agir, autonomia do homem excelente, liberdade como expressdo do mais elevado ideal da ética e da
politica. Ser livre é ndo depender de ninguém para julgar e agir, mas encontrar em si mesmo o principio, a
razdo que rege sua existéncia e agdo” (Coélho, 2009, p. 5).
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falsidade porque implicam a contradicdo. N&o se pode, por exemplo, afirmar que um
determinado atributo pertence e, a0 mesmo tempo nédo pertence a um determinado sujeito.

Platdao nos fala do conhecimento geral do ser e é “do axioma de ndo-contradi¢édo
que se deduzem as raras verdades validas para qualquer ser enquanto simplesmente é: por
exemplo, que qualquer ser é um (Wolff, 1999, p. 28). A filosofia platonica repousa sobre
esse principio intrinsecamente 14gico, ontoldgico, epistemoldgico e ético. E essa dialética,
a participacdo voluntaria e consciente no jogo de perguntas e respostas, cujo principio,
arkhé e fim, télos é o sentido, o entendimento e a compreensdo dos enunciados e das
inferéncias demonstradas por meio de argumentos légicos que desvelam a realidade
verdadeira. A dialética é a arte da argumentacdo e da demonstragdo racional através do
dialogo, do l6gos. Por meio da funcdo mediadora da linguagem o homem pode ascender de
forma l6gica e ordenada ao mundo do inteligivel, do ser como realizagdo teleoldgica de sua
existéncia, j& que somente pelo intermédio do Adyos nos é possivel dizer e pensar a nos
mesmos como sujeitos capazes de agir intencionalmente transformando a realidade de
modo a instituir um mundo justo e igual para todos.

A filosofia é “uma presenga contestada ¢ mesmo atopica segundo o juizo do
homem comum” (Lima Vaz, 2002, p. 21), mas ela ndo abre mao do seu lugar, ali onde se
exercem mais efetivamente as atividades humanas. N’A Republica ¢ n’O Banquete Platdo
chama a atencdo para a necessidade de se pensar a filosofia e o fil6sofo em sentido radical,
a partir das experiéncias e problemas que emergem dos lugares de intensa atividade de
pessoas e produtos que garantiam a sobrevivéncia na pdlis. Tanto a residéncia de Céfalo,
como a de Agatdo, respectivamente situavam-se nas proximidades nos portos do Pireu e do
Falero. E no torvelinho dos afazeres humanos que a presenca da filosofia é essencial para
avaliar as raz0es da existéncia, das escolhas e deliberacdes, as crencas e tudo 0 mais que
diz respeito ao mundo do éthos, aquilo que deve ser feito. Confirmar o que nos é natural e
constitui nossa humanidade na participacdo da perfei¢do do kdsmos, o Bem.

A paideia é um conceito universal, ndo é algo que se pode acrescentar ao individuo,
ou a polis, mas uma concepcdo intimamente ligada as questdes da existéncia, daquilo que
constitui 0 homem e a cidade e neste movimento intrinseco e inseparavel entre individuo e
sociedade, realiza-se como processo de formacdo, ou seja, a humanizacdo do Homem,
como ser de razdo que ndo nasce pronto, e sim, sempre a ser realizado na relagdo com o
outro, com o ambiente e as criagdes da cultura. E formagao humana que deve ultrapassar o

ambito da profissionalizacdo ou da instrumentalizacdo para o trabalho. A educacéo técnica
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depende da formacdo geral, da investigacdo interdisciplinar das areas fundamentais do
saber.

A especializacdo deve se subordinar ao saber geral, como circulo hermenéutico de
compreensdo do conhecimento tedrico e pratico em que o conhecimento ndo se restringe
ao treinamento técnico, mas é virtude que possibilita o entendimento do outro e do meio
em que vivemos. A formagdo humanista defendida por Platdo visa ao homem como ser
capaz de estabelecer relacdes sociais buscando a instituicdo da realidade fundada na
justica. Nesse sentido a sociedade atual é a negacdo do fim, télos d’A Republica, a
felicidade, eudaimonia que é fazer o que deve ser feito. Platdo chama a atencao para o erro
de se buscar o sentido da vida no luxo, na riqueza, nas vaidades, no dinheiro ou no prazer
imediato.

E preciso considerar que a discussdo do Protagoras advém de um tempo em que se
busca construir na Grécia, um “sistema de pensamento racional” (Detienne, 2013, p. 108)
num esforco por instituir sua estrutura conceitual e as técnicas que poderiam favorecer esse
pensamento. Isso se faz pela elaboracdo da filosofia, da sofistica, da historia e do direito.

Educar na perspectiva da paideia implica girar o olhar em direcdo a ideia de
perfeicdo. O sentido da educacgdo esta na busca incessante da arete, virtude, elevagdo da
alma que significa formar o cidaddo cuja exceléncia moral o possibilita participar
ativamente, como sujeito na construgdo da sociedade ordenada pela justica e sempre em
busca do bem da coletividade. . “A alma — eis a grande palavra dos platénicos, e toda
filosofia platdnica é, finalmente, centrada na alma. Inversamente, toda filosofia centrada na
alma ¢ sempre uma filosofia platonica” (Koyré, 2011, p. 25).

A educacdo ¢ processo de formagdo humana e existe desde que existe 0 homem e a
tradicdo como acdo de entregar as novas geracoes o saber, 0 éthos, o mundo da cultura, da

imaginacéo e da criagdo como o abrigo seguro, a

morada que o0 homem refaz constantemente para tornar possivel a sobrevivéncia
na terra, apresenta uma dupla face de necessidade latente, que ja pulsa nos
primeiros vestigios da cultura pré-histérica e nos quais esta inscrita a inquietagdo
pelo ser e pelo sentido; e um paradoxo patente no fato de que interrogar-se sobre
0 ser e o sentido significa justamente p6r em questdo os fundamentos dessa
morada que 0 homem penosamente constrdi e que deveria ser para ele a extensdo
do seguro abrigo da natureza (Lima Vaz, 2002, p. 4).

Os gregos entenderam que somente por meio da educacdo seria possivel a

constituicdo daquilo que se tornaria a segunda morada do homem. Essa elevacdo da
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condicdo de barbarie e substituicdo da forca bruta pelo didlogo, como linguagem fundada
no pensamento racional e que institui o plano das relagdes sociais é a base da afirmagéo o
gradativa do universo da cultura. A base constitutiva que possibilitou a criacdo desse novo
éthos foi a elaboracdo de um complexo sistema de referéncia simbdlica, baseado na
linguagem mitoldgica, cujo modelo do heroi ofereceu a matriz que possibilitou pensar os
problemas da formacdo humana.

Na relagdo do homem com a cultura o éthos assume no ambito da praksis, o sentido
dado anteriormente a physis, pelo o homem primitivo, quando ainda desprovido de um
sistema de explicacdo racional, recorria aos mitos e lendas buscando compreender os
fendmenos do mundo fisico. “Physis e éthos sdo duas formas primeiras de manifestacéo do
ser, ou da sua presenca, ndo sendo o éthos sendo, a transcricdo da physis na peculiaridade
da praksis ou da acdo humana e das estruturas histdrico-sociais que dela resultam” (Lima
Vaz, 2013, p. 11).

A physis é o dominio da necessidade, das coisas que acontecem sempre do mesmo
jeito. No éthos o 16gos se manifesta no bem como télos do agir humano e, como praksis,
rompe com o aei da natureza, na abertura do plano dos costumes, do habito que é da esfera
do pollékis, daquilo que frequentemente ocorre de determinada forma, e por isso ndo é
possivel prescrever uma norma absoluta para as questdes da ética e da politica. As
exceléncias resultam de deliberacdes, ndo existem sem a tomada de decisdo. Ha uma
disposicdo na alma para buscar o bem, mas a realizacdo ou ndo da vida virtuosa depende
da escolha de cada um.

O éthos socratico-platénico torna-se o espaco da liberdade na medida em que o
homem liberta-se das necessidades exacerbadas que escravizam e provocam a servidao e o
sacrificio para satisfazer as ilusdes da sociedade do consumo. A educacdo como paideia
deve levar o cidaddo a ser capaz de deliberar autonomamente sobre os rumos da sociedade,
ou seja, participar das discussdes e elaboracdo das leis, do némos regulador da vida
coletiva, de modo a fazer com que ela se torne a realizacdo da democracia como forma de
vida que se constitui por meio do reconhecimento de valores comuns.

Pensar a educacdo pelo olhar da filosofia é compreender o éthos, a cultura como
conjunto de saberes com intencionalidade de constituir relacGes sensatas entre os homens,
buscando o equilibrio com a natureza, da qual devemos ser guardibes em busca da
constituicdo da verdadeira morada humana sempre por fazer-se. O processo civilizatorio

diz respeito a todas as instituicbes que regulamentam as formas de vida dos individuos
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associados e exige pensé-lo como processo permeado pela contradicdo. Ao falar da cultura
Freud refere-se a “tudo aquilo em que a vida humana se ergueu acima de suas condi¢fes
animais e em que se diferencia da vida animal — e eu me recuso a distinguir cultura de
civilizagao” ([1927], 2014, p. 233).

A sociedade capitalista contemporénea ¢ a negacdo d’A Republica que implica a
contradicdo entre o desejo de liberdade do individuo e a necessidade do cumprimento do
nomos, educar € orientar a internalizacdo dos valores da civilizagdo. A contradicdo que
perpassa a relacdo entre individuo e sociedade causa 0 que Freud chama de “mal-estar na
civilizagdo” ([1930], 2010, p. 13). Um mal-estar exacerbado causado pelas condic¢des
objetivas com as quais a sociedade capitalista se organiza.

Subsumidos a uma logica que ndo € a légica humana e sim, a da acumulacéo e
reproducdo do capital, o lucro é o valor que rege as relacdes, conforme as regras do
mercado que, cada vez mais tem sua abrangéncia ampliada a todas as esferas e instituicbes
da vida social, inclusive a escola que passa a ser gerida pelo critério da administracdo
empresarial, mero estabelecimento comercial, ou prestacdo de servicos em que a
racionalizacdo dos custos proporcionam maior acumulacdo de riqueza. O ensino reduz-se a
mera mercadoria, passivel de compra e venda, como qualquer outra produzida no sistema
capitalista. Considerando-se que ha uma intencionalidade no ato de educar e que essa nao €
tarefa exclusiva do professor e da escola formal, mas diz respeito as diversas esferas da
sociedade e, diante desse contexto, cabe questionar: a que se destina a educacao?

A formacdo integral do homem exige o exame rigoroso e critico da realidade que se
constitui na relagdo individuo e sociedade, analisando seus elementos de tensdo e mUtua
determinacdo que, apesar de complexa, contraditéria e fundada na injustica é criacdo
humana de aspectos objetivos e subjetivos intrinsecos. Esta tese ndo tem a intencdo de
oferecer solugdes para a educacdo, é sim um convite a ampliacdo do horizonte para além
do tecnicismo e da superficialidade que busca girar o olhar para o télos, assumindo o
desafio de realizacdo do Bem supremo, da vida boa. Na realidade da sociedade capitalista,
cujo principio € a mercadoria a ser consumida, esta tese faz o contraponto, ao pensar a
praksis como questionamento incansavel do instituido.

Perguntando o que faz a educacéo ser educacdo e a escola ser escola; como deve ser
a formacdo, buscando compreender aquilo que existe e que toda mudanca depende da
sociedade como um todo. Cada ser humano ¢é educado por outros que ja existiam, ao viver

e crescer participando de uma associacgdo de pessoas, integrante de determinada sociedade.
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A passagem da comunidade da Antiguidade para a sociedade moderna implica uma série
de modificagdes na constituicdo da pessoa. A formacdo do homem era distinta da forma de
constituicdo do individuo da sociedade capitalista moderna. A concep¢do de homem para
0s gregos € uma ideia inseparavel da polis, 0 homem é o cidadao e o sentido da paideia é a
realizacdo da politeia perfeita.

A paideia se faz politeia como ideal e tarefa de formacdo do grupo dos iguais e ndo
de cidaddos isolados, mas a ordenacéo interna da alma do homem ¢é analoga a divisdo das
funcBes na polis de acordo com as capacidades de cada um dos trés grupos, do filésofo
como guardido da justica, porque sabe o que € melhor para a cidade, dos guerreiros devido
a coragem, andreia e o grupo dos artesdos, considerados inferiores, pois se ocupam das
coisas relativas a economia, que diz respeito ao ambito do oikos, do lar, hierarquicamente
inferior porque é da esfera privada, do dinheiro e da riqueza que devem subordinar-se aos
interesses comuns, esfera da vida coletiva.

A concepcao de individuo, diferente da ideia de homem para os gregos, € um dos
sustentaculos da sociedade capitalista e implica na auséncia de universalidade, tdo cara a
Grécia Antiga. Enquanto a unidade da pélis era garantida pela cultura do espirito de philia,
amizade, pelo sentimento de pertencimento ao grupo de iguais, o individuo moderno é uma
categoria historico-social, uma forma de existéncia que ndo diz respeito a verdadeira
singularidade, como na persona, no sentido da humanidade na pessoa, daquilo que €
comum a todos 0s humanos e, portanto, é universal.

Na forma da sociedade contemporanea ancorada na concep¢do de individuo, a
perda de universalidade estd posta e o procedimento de razdo afeta todas as instituicfes
sociais, dentre elas, a familia, a escola, a igreja, os partidos politicos, ja que a ideia de
individuo se d& pela forma como o homem produz a vida e, portanto, depende das
condicdes materiais de existéncia. O ser se constitui por meio das relacdes sociais
estabelecidas econémica, politica, psicolégica, comportamental e histéricamente, ao
mesmo tempo em que a praksis também constitui essa sociedade.

Compreender a cultura como constituicdo do ser exige 0 reportar-se ao outro em
um processo de objetivacdo e desvelamento da realidade. Por outro lado, a exigéncia da
competitividade exacerbada, caracteristica da sociedade capitalista, requer a producdo do
individuo, um personagem aparente, produtivo, isolado e egocéntrico, forjado pelo modo
de producéo, que ja traz em sua esséncia, 0 gérmen da contradigdo estrutural do sistema,

injusto por natureza.
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Pensar a educacéo € pensar a constituicdo do ser social. A condi¢do de humanidade
é uma potencialidade, cabe a educagdo, assim como a sociedade como um todo, promover
e impulsionar a sua realizacdo. O referencial da paideia apresenta-se ainda hoje como
possibilidade de examinar criticamente a realidade considerando-se que “a institui¢ao da
sociedade é toda vez instituicdo de um magma de significagbes imaginarias sociais, que
podemos e devemos denominar um mundo de significagdes. [...] A sociedade faz ser um
mundo de significagdes e € ela propria por referéncia a um tal mundo” (Castoriadis, 2000,
p. 405) de modo que nenhuma transformacéo € possivel sem passar pela sempre inconclusa
e permanente busca da compreensdo. O convite socratico-platénico a filosofar nos exorta
ao dialogo, a participacdo na paideia se faz essencialmente interrogacdo critica da
realidade.
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