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condiciona os proprios homens, seus criadores. Colocar esse
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totalizada, sua acéo e a de outros sobre o mundo.

(FREIRE, 2001, p. 83)



RESUMO

O presente trabalho refere-se ao estudo realizado com uma comunidade cigana do
municipio de Trindade-GO, cujos integrantes residem nos setores Vila Pai Eterno,
Samarah e Serra Dourada. O objetivo deste estudo foi o de (re)conhecer a cultura
desta comunidade, registrando-a por meio da observacdo de seus costumes, bem
como de relatos e entrevistas. Nossa proposta principal é a formalizacdo e a
insercdo da cultura dos ciganos de Trindade ao curriculo da Escola Campo,
localizada na Vila Pai Eterno e com uma significativa parcela de alunos ciganos.
Inicialmente, apresentamos o0 cigano, sua historia, origem e identidade. Na
sequéncia, discorremos sobre o cigano no Brasil e em Trindade, refletindo sobre sua
cultura, tradicGes e a relacdo com a escola campo. Ao considerar relevante o fator
incluséo e a partir da perspectiva da diversidade cultural, percebemos que, apesar
da escola ndo recusar a efetivacdo da matricula de ciganos, tampouco privilegia a
sua cultura, criando um carater parcial de inclusdo. Elegemos as metodologias da
Pesquisa participante e Etnografia, pois ambas priorizam técnicas que permitem
conhecer o0 objeto por meio de testemunhos né&o escritos, dialogando com outras
fontes escritas. Para viabilizar uma pratica pedagdgica efetiva e que promova a
socializacdo e o didlogo com as diversidades culturais presentes na escola,
analisamos as novas Diretrizes Curriculares Nacionais Gerais para a Educacao
Bésica (BRASIL, 2010a), os Parametros Curriculares Nacionais (PCN), o Regimento
Escolar e o Projeto Politico-Pedagdgico da escola campo, além de outros
documentos, como a Lei de Diretrizes e Bases (LDB), 0s quais permitem a escola a
construcdo do seu curriculo para atender as especificidades locais, priorizando o
multiculturalismo. Como produtos de ensino imediatos, vinculados aos nossos
estudos, propomos textos que apresentam a origem dos ciganos, sequéncia didatica
e glossario com termos e expressdes ciganas. Para a socializacdo dos resultados
obtidos, propde-se a apresentacdo do trabalho final as demais escolas publicas de
Trindade.

Palavras-chave: ensino de histéria; cultura; ciganos; curriculo; inclusao.



ABSTRACT

This paper refers to the study of a gypsy community in the city of Trindade-GO,
whose members reside in the sectors Vila Pai Eterno, Samarah and Serra Dourada.
The objective of this study was to (re) learn the culture of this community, recording
the by observing their customs, reports and interviews. Our main purpose is the
formalization and the inclusion of the culture of Trinity Roma to resume the Field
School, located in Vila Pai Eterno and a significant portion of gypsy pupils. Initially,
we present the gypsy, its history, origin and identity. Following, we carry on about the
gypsy in Brazil and Trindade, reflecting about their culture, traditions and the
relationship with the field school. When considering the inclusion relevant factor and
from the perspective of cultural diversity, we realize that despite the school not refuse
to effect the registration of gypsy either favors its culture, creating a partial character
of inclusion. We elect the methodologies of participant research and Ethnography, as
both prioritize techniques that allow to know the object through unwritten testimonies,
dialogue with other written sources. To make an effective teaching practice and
promotes socialization and dialogue with the cultural diversity present in school, we
analyze the new Curriculum Guidelines National General for Basic Education
(BRASIL, 2010a), the National Curricular Parameters (PCN), the School Rules and
the political-pedagogical project of the school field, as well as other documents such
as the Law of Directives and Bases (LDB), which allow the school to build their
curriculum to meet local specificities, prioritizing multiculturalism. As immediate
educational products linked to our studies, we propose texts that present the origin of
the Roma, teaching sequence and glossary of terms and expressions Roma. For
socializing the results, it is proposed to present the final work to other public schools
in Trindade.

Keywords: teaching history; culture; gypsies; curriculum; inclusion.
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INTRODUCAO

O estudo que ora se apresenta teve por objetivo observar uma comunidade
cigana do municipio de Trindade - GO, buscando (re)conhecer sua cultura e, desse
modo, propor a sua inser¢cdo ao curriculo da escola campo, situada na Vila Pai
Eterno, setor em que, assim como nos setores Samarah e Serra Dourada,
constatamos a presenca significativa de ciganos com moradia fixa.

Esta pesquisa foi realizada in loco e respaldada pelos pressupostos teoricos
da etnografia e da pesquisa participante, ambas metodologias que envolvem
entrevistador/entrevistado e registros em caderno de campo. Também foram
utilizados, como fonte de pesquisa, documentos legais e/ou institucionais, acervos
particulares dos ciganos e da pesquisadora (cartilhas, fotos, documentos de
registros, monografia), fontes historiogréficas, livros (Historia dos ciganos no Brasil,
de Teixeira (2008), José Tereza, Zélia... e seu territorio cigano, de Vaz (2010); Atras
do muro invisivel: crenca, tradicdo e ativismo cigano, de Ramanush (2012), dentre
outros), além de documentos e leis (Parametros Curriculares Nacionais (PCN),
Regimento Escolar/Proposta Pedagogica, Diretrizes Curriculares Nacionais Gerais
para a Educacdo Basica (DCNGEB), Atos Normativos do Conselho Nacional de
Educacédo, dados e informacdes do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE) censo demogréfico 2010, Plano Nacional de Promocéo da lgualdade Racial,
Lei de Diretrizes e Base da Educacédo (LDB) e Revista da Secretaria Especial dos
Direitos Humanos (SEDH)).

Os trabalhos referidos anteriormente direcionaram esta investigacao,
subsidiando a proposta, cujo objetivo foi apontar as lacunas que poderiam ser
preenchidas, contribuindo com a valorizacdo da pluralidade étnica existente no
ambiente escolar, indicando possibilidades e necessidades de insercao das diversas
culturas presentes na escola. A cultura cigana foi o principal foco de estudo como
proposta para o enriquecimento da discussdo da diversidade cultural na escola
campo.

A proposta de desenvolver um trabalho sobre a cultura cigana é algo que
perpassa a simples curiosidade em conhecer e (re)conhecer a cultura do diferente.
Sempre admirei 0s ciganos por suas atitudes com os filhos e idosos, a unidao das

pessoas pelo bem comum do grupo. Mas ha, em mim, um fascinio por sua



13

representatividade, pelo imaginéario construido e pelas historias ouvidas sobre esses
pOVOS.

Em Trindade, principalmente na época da festa do Divino Pai Eterno, que
acontece anualmente no més de julho, as barracas coloridas instaladas nos lotes
vagos, os utensilios usados no dia a dia e os tapetes de mudultiplas cores tocam
profundamente o imaginario. Aquele jeito distinto de ser e sua forma diferente de
vestir e falar sempre chamaram a minha atencéo.

Desde que iniciei meus estudos sobre os ciganos descobri, por meus
familiares, que quando tinha seis anos sai de casa e me perdi, tendo sido achada
por um primo. Ele me contou que isso aconteceu em 1974 e que fui encontrada sob
os cuidados de uma cigana, durante os festejos do Divino Pai Eterno. Talvez o meu
fascinio pelos ciganos venha desse contato, pois as lembrancas dessa histdria séo
vagas, sendo as mais remanescentes aquelas a partir da década de 1980.

Assim, este trabalho foi idealizado e realizado para buscar compreender esse
fascinio que o cigano provoca em mim, mas também para provocar no outro a
curiosidade em volver o olhar para esses povos, perceber a riqueza cultural de um
povo milenar que, atravessando as barreiras do tempo e do espaco, chegou ao
municipio de Trindade. La construiram suas barracas/casas e continuam no
anonimato, principalmente na escola, lugar no qual n&do deveria haver barreiras
culturais e sociais e que a oculta com base no discurso ideoldgico da igualdade.

Em 2001, fui removida de uma escola situada no setor Dona Iris | (na regido
chamada Trindade Il, em virtude de sua proximidade com Goiania) e lotada na
escola campo, onde surgiu 0 meu interesse por observar a cultura cigana.

Nessa escola, nova para mim, o qgue chamou minha atenc¢éo foi o nimero de
alunos ciganos. Instigada pelo espirito investigativo e pelos pressupostos tedricos da
Sociologia e da Historia, comecei a prestar atengcdo em seu comportamento e em
suas atitudes, percebendo que eram distintos dos demais alunos. A diferenca era
bem visivel aos meus olhos, destacando-se no jeito de falar, vestir e se relacionar
com as pessoas.

A convivéncia com os alunos e a auséncia de atividades especificas
direcionadas para essa diversidade foi despertando a minha curiosidade de
conhecé-los melhor e, dessa maneira, descobrir os motivos da escola para
considera-los diferentes, mas, ao mesmo tempo, iguais. Percebi que essa suposta

igualdade evidenciava néo a inclusao, mas a excluséo cultural.
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Iniciei meus estudos sobre os ciganos em 2007, quando me matriculei no
curso de Especializagdo em Historia Cultural, oferecido pela Universidade Federal
de Goias. Pesquisei a comunidade cigana que reside na cidade de Trindade-GO,
tendo por objetivo analisar as relacdes de género em um discurso entre homens e
mulheres no contexto sociocultural, cujo produto foi a monografia intitulada “A
estrada, a carroga e o carroceiro: a comunidade cigana em Trindade”.

Neste estudo, procurei refletir sobre a relagdo de género, sexualidade e
cidadania a partir dos conflitos e das diferenciacdes que se estabelecem entre
integrantes de um grupo cigano.

Em virtude dos vinculos criados durante a especializagcdo, estabeleci com os
alunos ciganos uma relacédo diferenciada, que tornou possivel, entdo, ouvir suas
gueixas quanto a falta de respeito dos ndo ciganos com seus costumes, assim como
seus anseios em ter seus direitos respeitados.

O desejo de seguir com o estudo sobre os ciganos, mas sob outra
perspectiva, me perseguiu até 2013, quando surgiu a oportunidade de ingressar no
mestrado e, também, de desenvolver um trabalho que pudesse trazer para o
ambiente escolar uma reflexdo sobre a cultura cigana, mas ndo s6 sobre ela: queria
que esta discussao pudesse propor a inser¢ao dessa cultura ao curriculo da escola.

O reconhecimento da cultura cigana ndo pode ser visto como mais um
conteudo a ser apreendido ou apresentado apenas para atender as prerrogativas da
legislacdo. Nesse sentido, discutir e entender a cultura cigana significa, para a
escola, a possibilidade de adaptacdo desses povos ao ambiente escolar e, acima de
tudo, desenvolver neles o gosto e o desejo de continuidade nos estudos. O
(re)conhecimento dessa cultura deve ser compreendido a partir de sua diversidade,
gue parte do outro para o nos.

Diante dessa realidade, surgem alguns questionamentos: como reconhecer
0S ciganos tendo como perspectiva a educacdo formal, entendendo que faz falta
incluir elementos de sua cultura ao curriculo formal da escola? Sendo o cigano
pertencente a uma comunidade étnica que faz parte da diversidade brasileira,
porque a inser¢cdo de sua cultura ao curriculo escolar ainda é ignorada? A auséncia
de aspectos da cultura cigana no ambiente escolar pode ser fator que tambéem

contribui para os indices de evaséo e desisténcia dos alunos ciganos?
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A intencdo precipua €, antes de tudo, uma mudanca de atitude baseada nos
principios da diversidade cultural, no ambiente da escola campo em Trindade-GO,
abrindo, assim, a possibilidade de socializacdo da proposta com outras escolas.

A escola é o lugar onde professores e alunos precisam promover uma
reflexdo sobre a diversidade cultural, repensando sua pratica pedagdgica numa
perspectiva de inclusdo. Com este trabalho, procuramos incitar, nos alunos ciganos
da escola campo, a oportunidade de percebé-la como um espaco democratico,
autbnomo, inclusivo, plural e participativo, capaz de garantir a igualdade de
oportunidade para todos.

Discutir sobre a cultura cigana € evidenciar a cultura do diferente, daquele
que ainda é visto, pela cultura dominante, com um olhar superior, ou pior, com
indiferenca, ja que eles raramente séo citados em materiais didaticos, ou, quando o
sdo, aparecem de forma preconceituosa ou imaginaria.

Com a intencao de propor o (re)conhecimento da cultura cigana para inseri-la
ao curriculo de uma escola do municipio de Trindade-GO, nosso trabalho pode
contribuir para desmistificar muito do imaginario pejorativo presente entre 0s naos
ciganos, ou gadjos, como eles os denominam. Assim, para realizar os objetivos a
que se propbe o trabalho encontra-se estruturado em trés capitulos, sendo eles
organizados em subcapitulos.

No primeiro capitulo, a discussao inicia-se com as origens do povo cigano, a
histéria, contada e recontada, que ainda € motivo de controvérsia entre muitos
estudiosos dos povos ciganos. Refletimos sobre o cigano, suas lutas por politicas
publicas que valorizem a sua cultura e fortalecam os seus direitos. Em seguida,
discorremos sobre os ciganos e sua cultura de forma geral, apresentando os
principais grupos, a saber: Sintos, Calons e Roms e suas peculiaridades culturais.
Ademais, explicamos a identidade desses povos, ainda apresentada de forma
pejorativa, exibindo uma autoimagem depreciada. Discutimos a respeito dos ciganos
no Brasil, por meio da apresentacao de dados fornecidos pelo Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), pela Secretaria Nacional de Renda de Cidadania
(SERNARC) e pelo Ministério de Desenvolvimento Social (MDS), além de identificar
0s ciganos em alguns estados do Brasil.

O segundo capitulo é dedicado aos ciganos de Trindade—GO e nele

procuramos discorrer sobre sua cultura, seus valores e suas manifestacbes
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religiosas, fazendo algumas reflexdes principalmente sobre a sua relacdo com a
comunidade escolar.

No terceiro capitulo, nos pautamos pelos pressupostos dos instrumentos
institucionais evidenciados pela perspectiva da diversidade cultural. Na sequéncia,
estabelecemos nossas reflexdes sobre o curriculo e as inquieta¢des pedagodgicas na
escola atentando-nos para o0s instrumentos institucionais (Projeto Politico
Pedagogico e Regimento Escolar), ambos vistos pela compreenséo da diversidade
cultural com énfase no (re)conhecimento da cultura cigana.

Por fim, nas consideracgdes finais, procuramos refletir sobre o papel da escola
na promogéo da inclusédo cultural, as experiéncias vivenciadas, os desafios e as
dificuldades encontradas para realizacdo do trabalho, as impressées e conclusdes

apos as visitas e entrevistas.
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1 O CIGANO E A CULTURA CIGANA: ASPECTOS DA HISTORIA DOS CIGANOS
NO MUNDO E NO BRASIL

1.1 INTRODUCAO: A ETNIA CIGANA E SUAS ORIGENS

Os cigandlogos e outros teoricos que desenvolveram trabalhos sobre a etnia
cigana identificam suas origens na Historia a partir do “ano lll a.C. em lugares como
o norte da india, na regido de Punjab, onde atualmente se encontra o Paquistao”
(SIMOES, 2007, p. 96). No século XII, teriam se dividido pelo mundo em dois ramos,
um asiatico, que seriam os ciganos da Palestina, e o outro europeu, tendo chegado
a Europa entre os séculos X e XV.

A historia dos ciganos é encontrada em relatos historicos e documentos
analisados por autores de diversas areas do conhecimento, tais como sociélogos,
gedgrafos, psicélogos, historiadores, educadores, dentre outros.

As fontes escritas acessiveis de autores que observaram a existéncia de
varios grupos étnicos chamados ciganos foram relevantes e indispensaveis para a
elaboracdo deste trabalho, destacando-se San Roman (1997), Fazito (2006),
Siqueira (2007), Simdes (2007), Melo (2008), Teixeira (2008), Ramanush (2012),
Moonem (2013).

Desses autores, nos pautamos pelos estudos de Moonen (2013), que expde
sua teoria sobre a origem do cigano, considerando que eles vieram da India e
reiterando os estudos de outros autores (FAZITO, 2006; SIQUEIRA, 2007; SIMOES,
2007) que escrevem sobre a etnia cigana. Citd-los aqui representa repensar a
guestao da origem do cigano, que tem suas raizes na cultura indiana, nos permitindo
identificar sua identidade cultural, que se apresenta diferente da sociedade
envolvente pelos tragos adquiridos “mil anos atras”.

Moonen (2013, p. 4) apresenta sua versao sobre a origem dos ciganos:

N&o resta ddvida alguma que os ciganos sdo originarios da india, de onde
sairam em sucessivas ondas migratérias uns mil anos atrds. No inicio do
Século XV migraram também para a Europa Ocidental, onde quase sempre
afirmavam que sua terra de origem era o “Pequeno Egito”. Hoje sabemos
gue esta era entdo a denominagdo de uma regido da Grécia, mas que pelos
europeus da época foi confundida com o Egito, na Africa. Por causa desta
suposta origem egipcia passaram a ser chamados “egipcios” ou “egitanos”,
ou gypsy(inglés), gitan(francés), gitano(espanhol), etc. Mas sabemos que
alguns grupos se apresentaram como gregos e atsinganos, pelo que
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também ficaram conhecidos como grecianos (espanhol antigo), tsiganes
francés), ciganos (portugués), zingaros(italiano). (idem, p. 4)

Outro estudioso da cultura cigana, Fazito (2006), também reitera a ideia de
que os ciganos vieram da india, explicando que a controvérsia inicial se deve ao fato
de os europeus os confundirem com 0s egipcios, como os ingleses, que inclusive os
denominam “gipsies”. Para o autor, a historia dos ciganos permanece um mistério,
porque ha poucos registros sobre sua origem. Ademais, muitas palavras do idioma
cigano — o Romanés — indicam que eles vieram da india para o Oriente Médio ha

cerca de mil anos. De acordo com Fazito (2006, p. 698),

talvez o fato mais importante para a histéria dos ciganos tenha ocorrido na
fixacdo de alguns grupos numa regido grega denominada Pequeno Egito
(ou gyppe), zigeuner (alemao). Posteriormente, ao longo do século XV,
muitos ciganos que chegaram a solo ocidental passaram a afirmar sua
proveniéncia do Pequeno Egito, que freglientemente seria confundido pelos
europeus com o proprio Egito.

A historia dos ciganos nos apresenta uma tradicdo cultural complexa, com
base em representacfes, memorias e impressdes cristalizadas em uma consciéncia
coletiva. Os ciganos vivem em seus grupos étnicos e constroem entre eles uma
barreira que parece ajustavel, pois ora se unem aos “gadjos” (homem nao cigano),
ora ndo aceitam que lhe ditem regras. Percebe-se, entao, que a imagem do “cigano”
€ o0 espelho negativo da sociedade ocidental sedentaria e moderna (FAZITO, 2006,
p. 672).

Os autores citados e discutidos anteriormente tém suas concepcles
particulares quanto a forma de identificar, analisar e registrar suas pesquisas sobre
0S ciganos e seus costumes, enfatizando que algumas palavras do dialeto dos
ciganos podem ser escritas com grafias diferentes, em virtude do dialeto e da
identificacdo dos subgrupos e, ainda, por ser sua cultura caracteristicamente oral.
Como exemplo as grafias gadjo, gadjé e gazho, usadas para decodificar e nomear o
homem n&o cigano.

Moonen (2013, p. 4-5) identifica alguns desses grupos e 0s denomina quanto
ao grupo, ao subgrupo e ao dialeto:

1) Os ROM, ou Roma, que falam a lingua romani; sao divididos em varios
sub-grupos, com denominagfes proprias, como os Kalderash, Matchuaia,
Lovara, Curara etc.; sdo predominantes nos paises balcanicos, mas a partir
do Século XIX migraram também para outros paises europeus e para as
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Américas; (2) os SINTI, que falam a lingua sinté e sdo mais encontrados na
Alemanha, ltdlia e Franga, onde também sdo chamados Manouch; (3) os
CALON, KALON ou KALE, que falam a lingua calo, os “ciganos ibéricos”,
gue vivem principalmente em Portugal e na Espanha, onde sdo mais
conhecidos como Gitanos, mas que no decorrer dos tempos se espalharam
também por outros paises da Europa e foram deportados ou migraram
inclusive para a América do Sul.

Segundo Ramanush (2012), os ciganos se identificam entre si a partir dos
costumes culturais, ou seja, de sinais que variam entre os diferentes grupos
(Kalderash, Moldowaia, Sibiaia, Rorarané, Lovaria, Mathiwia e Kalé). A lingua ¢ uma
variavel relevante nessa diferenciacdo, sendo essencial perceber a diversidade das
especificidades culturais, tanto nos rituais de casamento quanto nos funerais, que se
diferenciam em alguns aspectos pelas cerimbnias e atitudes, havendo parametros
do que poderia ser semelhante, como idade, festejos e cerimdnias de luto.

Divididos em grupos e subgrupos, falando dialetos diferentes, ainda que afins
entre si, 0 acréscimo de componentes léxicos e sintaticos das linguas faladas nos
paises por eles frequentados no decorrer dos séculos acentuou fortemente tal
diversificacdo, que os define como grupos separados, que reinem subgrupos muitas
vezes em evidente contraste social entre si.

Existem diversas comunidades ciganas em varias partes do mundo e,
conforme Ramanush (2012), elas se reconhecem por uma origem comum em uma
identidade basica, autodenominada Rrom!, e, fora do grupo, os ndo ciganos,
conhecidos por gazho. “Portanto, Rrom é a autodenominacdo que a maioria dos
ciganos utiliza no mundo, quando querem se autointitular em condicdes étnicas.”
N&o s&o todas as comunidades ciganas que usam a palavra “cigano” para designar
seu grupo étnico (RAMANUSH, 2012, p. 12).

Sem patria, em um mundo onde tudo muda muito rapido, o destino previsto
para os Romani & muitas vezes sombrio. A historia comprova que o grande talento
do cigano foi conseguir sobreviver a hostilidade dos povos estrangeiros, em paises
gue os recebiam, mas nao os acolhiam, pois ndo eram bem-vindos, sendo sempre

perseguidos pelos mais poderosos. Segundo Siqueira (2007, p. 14-15):

' Os ROM, Rrom ou Roma, que falam a lingua romani, sdo divididos em varios subgrupos, com
denominagdes préprias (MOONEN, 2013, p. 4-5). Rom, substantivo singular masculino, significa
homem e, em determinados contextos, marido; plural Roma, feminino Romni e Romnia. O adjetivo
romani € empregado tanto para a lingua quanto para a cultura.

% “Cigano" provém do termo grego bizantino athigganos (intocaveis). "Gitano" provém do termo
castelhano gitano. "Judeu" provém do termo latino judaeu. "Boémio" é uma referéncia a antiga crenca
de a etnia ser originaria da Boémia, regido da atual Republica Tcheca (FERREIRA, 1980, p. 404; 852;
992).


http://pt.wikipedia.org/wiki/Grego_medieval
http://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_castelhana
http://pt.wikipedia.org/wiki/Latim
http://pt.wikipedia.org/wiki/Bo%C3%A9mia
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As razdes histéricas que levaram os ciganos a se espalharem por varias
zonas da Europa, devem-se, essencialmente, a sua dificil integracéo social,
porque devido ao tom escuro da sua pele, eram vistos nas terras aonde
chegavam pelos Gadjos, ndo cigano em Romanés, como malditos ou
enviados do demédnio. Por outro lado, o fato de alimentarem praticas de
guiromancia e adivinhacdo, fez com que fossem repudiados pela Igreja
Catoélica e pelas diferentes religides cristas.

Com base nas diversas histdrias que envolvem a problematica da
desigualdade para com os ciganos, 0 escopo do trabalho de Siqueira (2007) foi
procurar entender o porqué dessa dimensdo de discriminacédo, observando que
parte do preconceito, reflexo de um passado de memoarias folcléricas e fantasiosas
desde a Idade Média, ainda esta vivo e impregnado até os dias atuais nos gadjos.

Na Europa, durante o periodo da Inquisicdo, os ciganos foram proibidos de
usar seus trajes tipicos, cujas cores berrantes e gosto extravagante fugiam a norma
social. Ndo podiam falar suas linguas, nem viajar, muito menos exercer os oficios
tradicionais ou até mesmo se casarem com pessoas do mesmo grupo étnico.
Ademais, a miscigenacao de tragcos fisionbmicos dos ciganos com outros povos
(alemées, judeus, dentre outros) alterou sua fisionomia e, por isso, € comum
encontrarmos ciganos de olhos claros e cabelos louros.

Na Europa, os ciganos foram punidos com a deportacdo. Alguns chegaram a
América do Norte como prisioneiros ou servos em regime de contrato. Isso ocorreu,
por exemplo, em 1620, com muitos dos primeiros colonos ingleses que foram
expulsos da Inglaterra por forca de varias leis, entre as quais a Lei para o castigo de
malfeitores, vagabundos e mendigos inveterados, do século XVII.

Atualmente, o nimero de ciganos que vivem nos Estados Unidos da América
pode ser considerado expressivo. As estimativas variam de 750.000 a 1.000.000 de
ciganos, os quais vieram da Europa Central e do Leste Europeu.

A maioria dos ciganos do Brasil é de origem Ibérica, deportados em meados
do século XVI pelo governo portugués, durante a época da colonizacdo do Brasil
(1500-1822). A menor parte, provavelmente, veio da Espanha, mas como e quando
chegaram a Peninsula Ibérica é uma questdo que esta longe de ser esclarecida
pelos pesquisadores.

Teresa San Roman (1997) afirma que os ciganos procedem do norte da
Africa, de onde cruzaram o estreito de Gibraltar (extremo sul da Peninsula Ibérica)

para reencontrar-se, na Franca, com a rota migratéria do norte, como apresentado



21

na Figura 1, localizada a pagina 22. Distinguiriam-se, assim, os ciganos do norte,
que entraram por Perpignan (Francga), dos do sul, ou tingitanos (em sua pronuncia
deturpada significa ciganos procedentes de Tingis, hoje Tanger), e dos do leste (ou
grecianos), que penetraram pela ribeira mediterranea no ano de 1480,
provavelmente devido & queda de Constantinopla® no século XV.

Nos anos 1415 e 1425 foram distribuidos salvo-condutos, outorgados a
supostos nobres ciganos peregrinos. O prosseguimento desses salvo-condutos por
paises como a Espanha, fato revelado por investigadores como Teresa San Roman
(1997), apresenta algumas evidéncias: 0 niumero de ciganos que entraram na ou
habitaram a Peninsula Ibérica no século XV é calculado em aproximadamente trinta
mil pessoas. Os ciganos viajavam em grupos variados, de oitenta a cento e
cinquenta pessoas, lideradas por um homem. Cada grupo autbnomo mantinha
relacdes a distancia com os outros, existindo talvez relacdes de parentesco entre
eles.

A separacdo entre cada grupo era variada e em determinadas ocasifes uns
seguiam aos outros a curta distancia e pelas mesmas rotas. A estratégia de
sobrevivéncia mais comum era a de apresentar-se como peregrinos cristdos para
buscar a protecdo de um nobre. A forma de vida era nbmade e se dedicavam a
adivinhacdo e ao espetaculo (SAN ROMAN, 1997, p. 4-6).

Devido as frequentes guerras entre os rivais bizantinos e otomanos, os Roms
iniciaram uma nova migracdo no século XV, cuja reconstrucdo € permitida pelas
evidéncias linguisticas. Partindo do pressuposto de que os ciganos abandonaram o
subcontinente indiano e dali passariam pelo Ird, supde-se que mais tarde poderiam
ter tomado duas rotas: a primeira, desde a Arménia até o Império Bizantino (o que
explicaria a presenca de vocabulario greco-bizantino na lingua dos ciganos); a outra
rota pela Siria, Oriente Médio e Mediterraneo (deixando vestigios de vocabuléario
arabe).

Em sua estada nos Balcds, a lingua cigana absorveu o vocabulario
germanico, mas a auséncia desse resquicio linguistico nos ciganos espanhdis faz
pensar que a rota migratoria dividiu-se em duas antes desse assentamento no
centro-europeu. Uma migracao se dirigiria ao oeste, ao interior da Europa, e outra ao

sul, até a Siria. A primeira rota se estenderia por todo o continente europeu,

A gueda de Constantinopla — conquista da capital bizantina pelo Império Otomano, sob o comando
do sultdo Maomé Il, em 29 de maio de 1453.
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enquanto a segunda cruzaria a Africa do Norte para reaparecer na Europa depois de
cruzar o estreito de Gibraltar, extremo sul da Peninsula Ibérica, no século XV,
reencontrando-se ambas as correntes migratérias em algum ponto ao sul da Europa.
A Figura 1, adaptada de Burns (1981, p. 95), nos mostra um pouco das rotas por
outros paises da Europa Ocidental.

FIGURA 1 - MOVIMENTOS MIGRATORIOS DOS CIGANOS NA EUROPA
(SECULOS XII A XVI)

1. Liechtenstein

2. San Marino

3. Bésnia e Herzegovina
4. Macedonia

5. Sérvia

6. Montenegro

LEGENDA

we—  Século Xl
[ FONTE:

Saoulo XV Adaptado de BURNS, 1981, p. 95
=g Final do Século XIV

; ORGANIZACAO:

st oGl Maria Liicia Rodrigues Mota

el Século XVI Edigao digital:

Logandra Borges de Moraes

Fonte: Burns (1981).
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A chegada dos ciganos a Peninsula Ibérica é assunto controverso que sera
analisado mais adiante. No entanto, é certo que a migracdo foi massiva e rapida,
tendo sido objeto de uma acolhida desigual, pois certamente eram discriminados
onde quer que chegassem por seus modos de ser e de agir. Por possuirem 0s
ciganos hébitos e cultura diferentes chamavam a atengdo dos ndo ciganos,
justamente por seus costumes fugirem a rotina do local em que chegavam.

Na Espanha, a presenca cigana foi registrada em torno de 1447. De acordo
com o0s registros, os lideres ciganos eram muito bem tratados pela nobreza
espanhola, da qual recebiam doacfes. Nas Ultimas décadas do século XV, a
situacdo novamente mudou em virtude de uma nova onda de imigrantes ciganos que
chegaram a Espanha pelo mar Mediterraneo afirmando serem originarios da Grécia,
de onde teriam fugido do dominio dos turcos.

Em 1499, um decreto dos Reis Catdlicos da Espanha alterava a situacao dos
ciganos, que passaram a ser considerados indesejaveis. O Imperador Carlos V
desencadeou uma série de perseguicdes contra eles, tendo por objetivo conduzi-los
as galeras para ampliar o contingente de trabalhadores remadores.

Simdes (2007) constata que os ciganos foram mencionados em Portugal no
inicio do século XIX, ao serem citados em uma poesia do cancioneiro popular®. E
importante ressaltar que os portugueses foram os primeiros a usarem o termo
‘cigano” para denominar os “gitanos”, como eram chamados pelos espanhdis,
italianos e alemaes (SIMOES, 2007, p. 35-36).

Os paises da Europa Central e do Leste Europeu, por sua vez, usavam
palavras derivadas de atsinganos ou athigganos para intitula-los. Portugal teve a
mesma atitude dos demais paises da Europa, emitindo muitas sancfes a
permanéncia de ciganos em seu territdrio. Como ja mencionado neste trabalho, para
0s ciganos de origem portuguesa a pena era a deportacdo para as colonias situadas
em territorio africano e na América do Sul (Brasil). Quanto aos Paises Baixos, a
intolerdncia em relacdo aos ciganos também é evidenciada por inUmeras

discriminacOes e expulsdes ocorridas por sua cultura singular.

* Cancioneiro dos ciganos: poesia popular dos ciganos da cidade nova: “O dia em que eu nio
soffro/Eu penso que ndo sou eu; Que o0 meu eu se transformou; N'um outro que ndo € meu. A morte,
por desgraca. Nao deixa de ser ventura; Pois corta pela raiz; Males que a vida ndo cura”’. Segundo
Moraes (1885, p. 16), a poesia amorosa de concepc¢des delicadas e ardentes, engrinaldada de rosas
e jacintos, é para os calon um meteoro que luz a furto e desaparece rapido.
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Entre outros acontecimentos, 0s ciganos passaram por Porraimfs, que
significa “destruicao”, termo cunhado pelo povo Rom para descrever, em periodos
mais recentes, a tentativa do regime nazista de exterminar esse grupo étnico da
Europa juntamente com os judeus. Esse fenbmeno tem sido pouco estudado. Ha
indicios de que as comunidades ciganas da Europa ndo tiveram estrutura e
organiza¢gfes comunitarias como as comunidades judaicas da época.

Acredita-se que o numero de ciganos que foi vitima do holocausto nazista
varia entre duzentas e oitocentas mil pessoas. Seus bens foram retirados, suas
mulheres esterilizadas e seus nomes alterados. E comum encontrar ciganos com
nomes dos Gadjos. Os filhos foram retirados brutalmente de suas familias e
entregues a familias ndo ciganas, uma pratica vigente na Suica até 1973.

Estima-se que atualmente existam entre oito e doze milhdes de ciganos
dispersos pela Europa, o que os torna a minoria mais populosa do continente
europeu. N@o ha condi¢bes de determinar um nimero mais aproximado, pois ainda
existem muitos ciganos vivendo na ilegalidade e sem qualquer registro. Centenas de
milhares de ciganos emigraram para o Continente Americano e, ao contrario dos
judeus, nunca demonstraram desejo de ter seu proprio pais.

Ap6s a Segunda Guerra Mundial, muitos ciganos das éareas rurais da
Eslovaquia foram for¢cados pelos governos a trabalharem nas fabricas da Moravia e
da Boémia, as regifes centrais mais industrializadas do territorio eslovaco. Porém,
em 1989, com a revolucédo de veludo e o fim do comunismo no pais, 0s ciganos
foram os primeiros a perderem seus empregos, até entdo garantidos por um regime
gue pregava a igualdade social.

E verdade que existe uma pequena e assimilada elite intelectual cigana, mas
a maioria dos ciganos da Europa Central ainda vive em regides periféricas das
grandes cidades, convivendo com perspectivas econémicas sombrias, um surto de
atagques neonazistas e o fascinio que a prosperidade ocidental exerce.

Recentemente, tivemos noticias do “caso da Franga”, que restringiu 0s
acampamentos de ciganos no pais, tomando medidas para expulsa-los. De acordo
com o Centro de Direitos Humanos de Roma (ERRC na sigla em inglés), as

autoridades francesas desmantelaram 165 acampamentos dos quatrocentos

>A Franca expulsou, em 2013, quase vinte mil ciganos de seus acampamentos, mais do que o dobro
em relacao a 2012. Os dados foram publicados em um relatério apresentado pela Liga dos Direitos
Humanos (LDH) e pelo Centro de Direitos Humanos de Roma.
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existentes na Franga, expulsando um total de 19.380 pessoas, contra 9.404, em
2012, e 8.455, em 2011. Pelo menos 22 acampamentos também foram destruidos
em incéndios, afetando 2.157 pessoas.

Segundo estatisticas oficiais publicadas pelo governo francés, menos de
dezessete mil ciganos, originarios principalmente da Roménia ou da Bulgaria, vivem
em acampamentos ilegais. Contudo, o niumero de expulsdes acaba sendo maior
porque algumas pessoas mudam de local com frequéncia, sendo despejadas varias
vezes.

"As expulsdes evidenciam a politica existente, de rejei¢cdo aos ciganos”, dizem
os autores do relatério. Para as duas organizac6es, as medidas contra a minoria se
tornaram mais rigidas no governo do presidente Francois Hollande, eleito em 2012.
"A Unica coisa que as autoridades francesas desejam € que eles voltem para seus
paises", ressalta o documento. As expulsbes, entretanto, ndo surtem o resultado
esperado pelas autoridades francesas. Além de caras, acabam sendo inuteis,
porque 0s ciganos voltam para a Franca, ja que tém direito de circular livremente
pela Unido Europeia.

O resultado é que milhares de ciganos emigram para os paises ocidentais,
onde trabalham ilegalmente, pedem esmolas ou buscam asilo politico. Alarmada, a
Unido Europeia reage reprimindo a imigragao e restringindo tanto os ciganos como

os gadjos.

1.2 CULTURA CIGANA

De uma forma geral, os ciganos acreditam na vida apds a morte e seguem
todos os rituais para aliviar a dor de seus antepassados que partiram. Um de seus
costumes é colocar no caixao da pessoa morta uma moeda para que ela possa
pagar ao canoeiro a travessia do grande rio que separa a vida da morte. Ainda,
tinham o habito de enterrar as pessoas com bens de maior valor, mas, devido ao
grande numero de violagdo de timulos, esses rituais tiveram de ser mudados.

A maioria dos ciganos catolicos ndo encomenda missa para seus entes
queridos, porém, oferecem uma cerimbnia com agua, flores, frutas e as comidas
prediletas do falecido, esperando que a alma dessa pessoa compartilhe a ceriménia

e se liberte gradativamente das coisas da Terra. As cerimbnias funebres sédo
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chamadas Pomana, luto dos Roms, que oferecem um banquete funebre no qual se
celebra o aniversario da morte de uma pessoa.

A abundancia de alimentos e bebidas exprime o desejo de paz e felicidade
para o defunto, sendo essas festas feitas periodicamente até completar um ano da
morte. Os ciganos costumam oferecer oferendas aos seus antepassados também
nos tumulos.

A influéncia trazida do oriente para o ocidente € muito forte, entre grupos
ciganos, na musica e na danca. Alguns grupos de ciganos conservam, no Brasil, a
tradicional musica e danca cigana hungara, provenientes da muasica do leste
europeu com influéncia do violino, que € o mais tradicional simbolo da mdusica
cigana.

A familia é sagrada para os ciganos, consistindo-se em uma base forte na
qual os ciganos buscam inspiracio para seu viver e para perpetuar sua cultura. E
nela que se sentem unidos e seguros, enraizando lacos de afetividade entre avos,
pais, filhos, netos, genros, noras, tios e sobrinhos. No seio da familia as criancas
aprendem a respeitar e a honrar seus familiares.

Os filhos normalmente representam uma forte fonte de subsisténcia, assim
como as mulheres, devido a pratica de pedir esmolas e de ler as maos. Os homens,
ao atingirem entre treze e quinze anos de idade, séo frequentemente iniciados em
outras atividades, como acompanhar o pai as feiras para ajuda-lo na venda de
produtos artesanais. Além do nucleo familiar, a nocdo de familia é numerosa e
compreende 0S parentes, com 0S quais sempre sao mantidas relagbes de
convivéncia no mesmo grupo, comunhdo de interesses e de negdcios. Mantém
contato frequente mesmo se as familias vivem em lugares diferentes.

Os ciganos ndo representam um povo compacto e homogéneo. Mesmo
pertencendo a uma Gnica etnia, existe a hipotese de que, desde a india, tenham sido
fracionados no tempo e divididos, desde a origem, em grupos e subgrupos, falando
diferentes dialetos.

As diferencas no modo de vida, a forte vocacdo ao nomadismo de alguns
contra a tendéncia a sedentarizacdo de outros, gera uma série de contrastes que
nao se limitam a uma simples diferenca entre seus integrantes.

A chegada dos ciganos a Europa por volta do século XVI relaciona-se,
aparentemente, de maneira direta com as atividades de agricultura e pecuéaria, a

época sistemas de producdo de subsisténcia muito utilizados. Ademais, muitos de
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seus costumes podem estar relacionados a paises essencialmente agricolas e ainda
pouco industrializados nesse periodo no leste europeu, favorecendo a conservagao
de modos de vida herdados e estabelecidos por seus antepassados. Entretanto, ndo
€ possivel, também em razdo da variedade construida pela presenca conjunta de
varios grupos, fornecer uma explicacéo detalhada das diversas tradicoes.

Alguns aspectos principais, ligados aos momentos mais importantes da
existéncia dos ciganos, merecem ser descritos ao menos em linhas gerais. A seguir,
discorremos sobre leis, religido e casamento entre os Sintis, Calons e Roms,
tradicGes conservadas entre 0s ciganos em muitos aspectos culturais, com costumes

que fogem a concepcéo da cultura ocidental.

1.2.1 A cultura entre os Sintis, Calons e Roms/subgrupos

Em linhas gerais, 0s Sintis e os Calons sdo menos conservadores e tendem a
esquecer com mais rapidez a cultura dos paises por onde passam. Talvez esse fato
nao seja recente, mas, de qualquer modo, € atribuido as condi¢bes socioculturais
vividas por longo tempo.

Quanto aos Rom de imigracdo mais recente, nota-se uma tendéncia a
conservacdo das tradicdes, da lingua e dos costumes préprios dos diversos
subgrupos.

Como mencionamos anteriormente, a familia é fundamental na cultura cigana
entre todos os grupos de ciganos, sejam Rom, Sinti ou Calon; € a rede social
primaria, construindo sua personalidade social em seus alicerces culturais.

Geralmente, um casamento tradicional cigano é realizado por duas familias
da mesma comunidade ou grupo, ou seja, Calon com Calon ou Sinti com Sinti. Essa
unido no mesmo grupo mantém a familia unida, criando lagos de parentesco entre
seus membros, nos quais a mocga e o rapaz sO serao reconhecidos plenamente pela
comunidade por meio desse ritual de passagem: o casamento.

Ramanush (2012) apresenta o casamento dos Sinti, caracterizado pelo rapto
ou pela fuga dos consentidos, nos quais se prioriza a cultura de serem abencoados

pela “phuridai” (mée ancia). Segundo o autor (2012, p. 128),

[0] rapaz, a noite, vai raptar a moga que ama. Ficam longe do acampamento
durante alguns dias. De volta ao acampamento, deve ir imediatamente ao
encontro dos pais da moca. Existe um ritual que envolve a simulagédo de
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uma discusséo violenta entre o pai e o rapaz, e uma bofetada ritual na
moca. Depois que a unido é aceita, acontece a consagragdo do casamento
que era realizada por uma “phuri dai” (a mae mais ancid). Com as maos, ela
corta um pao redondo em dois pedacos, sobre eles coloca um pouco de
vinho tinto e sal grosso e da ao casal dizendo-lhes: “quando vocés
estiverem fartos do sabor do sal que da sabor a vida e do gosto do vinho
gue da alegria a vida, entao estarao fartos de si mesmos”. O casal troca os
pedacos antes de comé-los.

O casamento por meio da fuga € regularizado, consequentemente, apos o
recebimento das béncéos dos pais e de uma ancid, conforme a descricdo elaborada
por Ramanush (2012).

O dote é fundamental, especialmente para os Rom. A familia do noivo deve
pagar a da noiva determinado valor, que sera a garantia do sustento futuro do casal
e de seus filhos. De acordo com Ramanush (2012), o valor que o pai do noivo paga
ao pai da noiva ndo é visto como um comércio, tampouco como a aquisicao de um
objeto. E, portanto, um simbolo de respeito e valorizacdo, e deve ser pago em ouro®,
como manda a tradicdo, o “darro”, um ritual que envolve um contrato de garantia e
suporte material e psicolégico para as familias envolvidas.

A honra da moca é paga com ouro, pois eles acreditam, com isso, honrar a
virgindade da noiva. Isso configura o simbolo da pureza por meio do ouro, ndo se
ligando ao rompimento do himen, e sim a pureza da virgindade, ao que ela
representa, associando os valores de pureza que a cigana tradicional respeita. Os
ciganos Calderash valorizam o “darro”, que esta ligado aos valores “puro” e “impuro”,
sendo importante o uso desses costumes entre eles.

Os Roms se encontram subdivididos em quatro principais grupos: Calderash,
Mathiwia, Lovariae e Curara. Apesar de possuirem diferencas em alguns aspectos
especificos, inclusive de linguagem, esses grupos se reconhecem e se aceitam
como Rom, sendo permitido, assim, que sejam celebrados casamentos entre suas
familias como uma forma de manter e fortalecer os vinculos familiares.

O matrimonio entre o povo Rom costuma acontecer entre primos do mesmo
cla, podendo ocorrer também entre pessoas de um mesmo grupo, estreitando,
assim, os lacos entre as familias dos noivos. A lei cigana e a instituicdo do kris, que
significa “Assembleia de ancides”, ndo necessariamente sédo inerentes a todos o0s

grupos ciganos. Alguns pesquisadores afirmam que, além dos Rom, os Sinti da

® O ouro simboliza, entre os ciganos, rigueza e pureza feminina, sendo o metal utilizado como
ornamento (colar, pulseiras, arranjos de cabelo, anéis, broches, etc.) também nos dentes, os quais
séo cobertos com uma fina camada de ouro com o intuito de demonstrar poder econémico (status).
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Alemanha e da Austria também costumam resolver suas questdes internas por meio
de leis préprias e do conselho de ancifes.

Desde pequenas, as meninas ciganas sao prometidas em casamento, sendo
esse costume aceito nos diversos grupos (Rom, Sinti e Calon). Os acertos
normalmente sdo feitos pelos pais dos noivos, que decidem unir suas familias. O
casamento, uma das tradicdes mais conservadas entre 0s ciganos, representa a
continuidade dessa etnia e por isso 0 casamento com 0S ndo ciganos ndo é
permitido em hipotese alguma, salvo no caso dos homens. Se isso acontece com a
mulher, ela é excluida do grupo. E pelo casamento que os ciganos entram no mundo
dos adultos. Além disso, 0s noivos nao podem ter nenhum tipo de intimidade antes
do casamento.

Quando o casamento acontece, durante trés dias e duas noites 0S noivos
ficam separados, dando atencdo aos convidados; na terceira noite, podem ficar pela
primeira vez a s6és. Mesmo assim, a grande maioria dos ciganos ainda exige a
virgindade da noiva, que deve ser comprovada pela mancha de sangue no lencol,
mostrada a todos os familiares no dia seguinte. Caso a noiva nao seja virgem, pode
ser devolvida para os pais e esses terdo que pagar uma indenizacao para os pais do
Noivo.

No caso de a noiva ser virgem, na manha seguinte ao casamento ela se veste
com uma roupa tradicional colorida e um lenco na cabeca, simbolizando que € uma
mulher casada. Como o0s judeus, 0s ciganos assumem distintos parametros de
comportamento para as relacdes com sua prépria gente e para a interacdo com 0s
estranhos, de modo tal que se pode afirmar que a oposicdo rom/gadjos e
judeus/goyim é regulada de maneira muito similar, quica idéntica, em quase todos 0s
detalhes.

Uma vez que os gadjo ndo conhecem as leis relativas ao marimé’, s&o
suspeitos de serem impuros ou se supde que o0 sejam; alguns Rom nem sequer
entram em casas de gadjos — 0 mesmo costume existia em Israel e ainda é
praticado pelos judeus ortodoxos. Os gadjos que se fazem amigos dos ciganos sao
admitidos quando conhecem as regras e as respeitam de modo que néo ofendam a
comunidade, depois de ter passado por algumas "provas" de confiabilidade. Por

outro lado, as instituicbes dos gadjos sdo usadas como “"zona franca", onde se

’ Dicotomia entre puro e impuro estabelecida pelos ciganos, que envolve dimensdes fisicas e
espirituais.
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podem realizar atividades impuras com seguranga — um exemplo tipico é o hospital,
gue néo permite montar uma tenda especial para o parto das ciganas.

Uma crianca sempre € bem-vinda entre os ciganos, mas a preferéncia € para
os do sexo masculino, para dar continuidade ao nome da familia. A mulher cigana é
considerada impura durante os quarenta dias de resguardo®.

Logo que uma crianga nasce uma pessoa mais velha, as vezes da prépria
familia, prepara um pao semelhante a uma héstia, feito em casa, e um vinho para
oferecer as trés fadas do destino que visitardo a crianca no terceiro dia apds seu
nascimento para designar-lhe sua sorte.

O pao e o vinho seréo repartidos, no dia seguinte, com todas as pessoas
presentes, principalmente as criancas. Aos filhos é dada uma grande liberdade,
mesmo porque logo deverdo contribuir com o sustento da familia e com o cuidado
dos menores.

Cortesia, respeito e hospitalidade séo obrigatdrios entre os ciganos. Quando
se cumprimentam cada um deve perguntar pela familia do outro, desejando o bem e
ministrando béncdos a todos os membros, ainda que seja a primeira vez que se
encontrem e ndo conhegam as respectivas familias.

A prépria apresentacdo inclui os nomes dos pais, avdés e de todas as
geragOes de que se recordem — 0 nome e 0 sobrenome civis ndo tem importancia;
0s ciganos se autointitulam como em Israel (“A” filho de “B”, filho de “C”, da familia
“D”). Isto € comum em varios povos do Oriente Médio, porém, o modo como o fazem
é diferente, sendo os ciganos particularmente biblicos.

As causas judiciais entre 0s Rom sdo apresentadas ao Conselho de Ancides
exatamente como na Lei Mosaica®. O kris & uma verdadeira Corte de Justica, cujas
sentencas devem ser obedecidas, do contrario, a parte inobservante pode ser

excluida da comunidade romani — ciganos. Os casos geralmente ndo sao tao sérios

® Resguardo: quarentena ou resguardo sd0 nomes populares para designar o puerpério, etapa da
vida materna que comeca apés o nascimento do bebé. Além dos cuidados com o novo membro da
familia, a mamae precisa também cuidar da sua recuperacdo pos-gestacdo e pds-parto, podendo
esse periodo durar entre 40 e 45 dias.

° A Legislacdo Mosaica foi criada por Moisés, um lider religioso que viveu no século 12 a.C. A referida
legislacdo se encontra no codigo Pentateuco, considerado um dos mais importantes daquela época.
Vale dizer que as regras ali contidas tinham uma vertente mais social e humana, pois previam formas
de assisténcia social para vilvas, orfaos e pobres. Segundo os Judeus hebreus, a Lei de Deus dada
e promulgada sobre o Sinai para Moisés é Una, Eterna e Imutavel. Constitui-se na expressao perfeita
e invariavel da vontade de Deus. Os "Dez Mandamentos” sdo a sintese da Tora.
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gue nao possam ser resolvidos com o pagamento de uma multa ou o ressarcimento
ao cigano ofendido ou prejudicado.

Para Simdes (2007), o kris (lei, regras) é um julgamento especifico para os
ciganos, devendo ser por eles respeitado principalmente devido ao constrangimento
gue passam caso sejam expulsos do grupo com a perda da identidade grupal. Essa
espécie de tribunal resolve casos mais complexos ou polémicos e se trata de um
conselho cigano composto por homens ancides, que tem por missao refletir e decidir
sobre problemas de ordem interna dos grupos. Esse conselho é considerado, para
0S ciganos, como superior a justica comum.

Em algumas situacbes o cigano, ao cometer algum delito, além de passar
pelas leis dos ndo ciganos também passara pelo julgamento interno, muitas vezes
bem mais rigoroso do que o anterior, pois, como ja explicado, o kris pode deliberar
sobre a expulsdo de uma pessoa de seu grupo, e isso, para o0 cigano, representaria
a perda de sua identidade grupal e uma marca para o resto de sua existéncia
(SIMOES, 2007, p. 46).

Entre os membros de um mesmo grupo, o kris vem para responsabilizar cada
um deles sobre seus atos e fazer valer o combinado entre eles. No entanto,
Ramanush (2012) explica que esse conselho de ancides raramente se relne
atualmente.

Os membros dos clas sdo parentes, e este parentesco faz com que se
assistam mutuamente e colaborem entre si. Como ja exposto, 0s ciganos se casam
cedo, quase sempre seguindo acordos firmados entre duas familias, mas néo
recebem nenhum tipo de iniciagdo sexual; as informacdes sobre esse assunto sao
restritas, cabendo as maes explicarem o essencial.

A procriacdo é a principal funcdo do sexo. Descobrir os seios em publico é
comum e natural, mas nenhuma mulher pode mostrar as pernas, pois da cintura
para baixo todas sdo merimé (impuras). Vem dai a imposicdo das saias compridas e
rodadas para as mulheres, que também sdo proibidas de cortar os cabelos curtos,
mantendo-os sempre grandes; ademais, nunca se sentam a mesma mesa que 0S
homens.

As criangas ciganas normalmente s6 frequentam a escola dos gadjos até o
Ensino Fundamental. A maioria delas ndo vai a escola com receio do preconceito

existente em relagdo a elas. Com o acelerado processo de globalizacao cultural e de
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mercadorias, um bom numero de ciganos, disfarcadamente, estd frequentando as
universidades.

Apesar de serem, em sua maioria, catolicos, existem muitos ciganos que
simpatizam com mais de uma religido e podem, inclusive, seguir varias, ou,
inclusive, nenhuma. Muitos acreditam em reencarnagdo. A espiritualidade dos
ciganos é composta por uma for¢ca maléfica (Beng) e uma benéfica (Del ou Dével),
que se contrapdem no universo, além de Kristesco (Jesus Cristo) e uma série
grande de entidades naturais (gnomos, duendes, ondinas, etc.). Normalmente, para
evitar preconceitos e situagdes conflitantes, costumam “adaptar-se” a religido do
pais que os acolhe. No Brasil, existem ciganos espiritas, catélicos e evangélicos.

Geralmente se reunem em tribos para festejar os ritos de passagem:
nascimento, morte, casamento e aniversarios. O misticismo e a religiosidade fazem
parte de todos os habitos da vida cigana. A maior parte deles acredita em
reencarnacdo, no sobrenatural e em um unico deus (Dou-la, Del, Dével ou Bel), em
eterna luta contra o demonio (Deng ou Beng), em Kristesco (Jesus Cristo) e em uma
série de entidades naturais e sobrenaturais (gnomos, duendes e outros).

Apesar de assimilarem as religides dos lugares onde se encontram, jamais
deixam de lado o culto aos antepassados, o temor aos maus-olhados, a crengca em
outras vidas e na forca do destino (baji), contra a qual ndo adianta lutar. O mais
importante, para o povo cigano, € interagir com a Mae Natureza, respeitando seus
ciclos naturais e sua for¢a geradora e provedora.

Dentre tantos santos cultuados pelos ciganos no mundo, merece destaque a
Santa Sarah Kali, conhecida principalmente pelos ciganos Kalons e Sinti, da regido
de Camargue. Em outros paises, como no Brasil, ciganos e ndo ciganos até
conhecem-na e a cultuam, mas h& alguns que a desconhecem e consideram Nossa
Senhora de Aparecida como sua padroeira. Esse fato pode ser comprobatorio da
provavel origem indiana do povo cigano, sendo a Santa Sarah aquela por quem eles
nutrem o mais devotado amor e respeito. Kali'® é venerada pelo povo hindu como
uma deusa, considerada como a Mae Universal, a Alma Mater, a Sombra da Morte.
Sua pele é negra tal como Shiva (MELO, 2008, p. 276).

Para os ciganos, Sarah, santa venerada, possui a pele negra, dai ser

conhecida como Sarah Kali, a negra. Ela distribui béncdos ao povo, patrocina a

1% Kali é uma das pessoas da Trindade Divina para os indianos (Braman, Vishu e Shiva) (MELO,
2008, p. 276).
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familia, os acampamentos, os alimentos e também tem forca destruidora,
aniquilando os poderes negativos e os maleficios que possam assolar o povo
cigano. Seu mistério envolve o das "virgens negras”, que, na iconografia crista,
representa a figura de Sarah, a serva (de origem nubia), que teria acompanhado as
trés Marias — Jacobina, Salomé e Madalena — e, com “José de Arimatéia, fugido da
Palestina em uma pequena barca, transportando o Santo Graal (o célice sagrado),
gue seria levado por elas para um mosteiro da antiga Bretanha” (RAMANUSH, 2012,
p. 49-50).

O mito da epopéia vivida pelas trés Marias diz que a barca perdida atracou as
margens do Mediterraneo, no Porto de Camargue, onde ficou conhecida por
"Saintes Maries de La Mer’**, lugar sagrado para muitos ciganos do mundo todo.

Segundo Varazze (2003, p. 35):

Diz o mito que a barca teria perdido o rumo durante o trajeto e atracado no
porto de Camargue, as margens do Mediterraneo, que por sua vez ficou
conhecido como "Saintes Maries de La Mer", transformando-se desde entao
num local de grande concentragcdo do Povo Cigano.

Quase todos os ciganos sao devotos de "Santa Sara", reverenciada em
procissées nos dias 24 e 25 de maio. Esse momento é marcado por uma longa noite
de vigilia e oracdo pelos ciganos espalhados no mundo inteiro, com candeias de
velas azuis, flores e vestes coloridas; muita musica e danc¢a, cujo simbolismo
religioso representa o processo de purificacdo e renovacédo da natureza e o0 eterno
"retorno dos tempos".

A sexualidade é outro aspecto importante entre os ciganos, ja que eles tém
uma moral muito conservadora. Alguns mitos antigos falam da existéncia das méaes-
de-tribo, que tinham um marido e um "acariciador*?; outros falam das gavalies de
lanoille, as misteriosas noivas do fim de noite, com quem os kakus (o mestre de cura
ou xama cigano € um Kakul, homem ou mulher que possui dons paranormais)
passam o fim da noite. Eles usam ervas, chas e toques curativos e se encontravam

uma unica vez, passando, desde entéo, a terem poderes especiais.

! “Saintes Maries de La Mer”, conforme Ramanush (2012), significa Santas Marias do mar. E um
pequeno vilarejo de pescadores localizado ao centro-sul da costa do Mediterrdneo, Franga, na regido
de Camargue de Bouches-du-Rhone.

12 “Espirito que acompanha as mulheres chamadas mées-de-tribo”: segundo o informante-chave, os
ciganos calon nao acreditam mais nessa lenda.
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Ironicamente, as mulheres, como praticantes da magia (oficio mantico) e das
artes divinas (quiromancia’®), cada vez mais assumem o controle econdmico da
familia, pois a leitura da sorte é a principal fonte de renda para a maioria dos grupos.
O resultado € uma situacdo contraditoria em que o homem manda, mas € a mulher
guem sustenta economicamente o grupo.

De acordo com Ramanush (2012, p. 110-112), “a méntica tem por objetivo a
percepcdo do saber e da vontade de entidades superiores para orientar o agir do ser
humano”. Os ciganos néo praticam a leitura de mao entre eles, sendo ela oferecida
apenas aos nao ciganos; para alguns grupos, a mao tem, simbolicamente,
significados diferentes.

Os sentimentos e as tendéncias ciganas correspondem a uma heranca
psicolégica ancestral que se transmitiu de geracdo a geracdo, de maneira
subconsciente, porém, reclamando as proprias origens sociais, culturais e religiosas
e tendo como meio de transmissao e de continuidade a oralidade.

Para o cigano, sua identidade é muito importante, pois representa sua origem

e, portanto, sua ligacdo com o grupo.

1.3 AIDENTIDADE DO CIGANO

A identidade de cada pessoa €, necessariamente, o que a diferencia dos
demais; é construida (forjada) no dia-a-dia e se modifica ao longo da existéncia. As
pessoas, pela interatividade, experimentam, cotidianamente, trocas simbdlicas em
grupos classificados, separados pelas fronteiras a que as relacdes sociais 0S
predispdem.

A elaboracao identitaria perpassa pelas relacbes de poder que distinguem
minoria e maioria, dominado e dominador, tanto na esfera econdbmica quanto na
politica, ou até mesmo simbolica, constituindo-se em diferentes estratégias em face
da discriminagao, que, por sua vez, gera desigualdade.

A identificacdo étnica de um determinado grupo partilha, coletivamente,

valores e crencgas que geram uma pertenga que os conduz ao “nés”, remetendo-os a

* Quiromancia é quando uma cigana realiza a leitura de m&o. “Uma adivinhag&o, cuja mao
representa apenas um ponto e contato energético entre o consulente e a cigana” (RAMANUSH, 2012,
p. 110).
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significativa inser¢ao do pessoas em um grupo, no qual elas se identificam como
pares.

Ao considerar o contexto identitario da etnia cigana, ha uma identificacao pela
continuidade e resisténcia dos costumes praticados pelo grupo. A identidade
cultural, no Brasil, é marcada pelo multiculturalismo®. A existéncia das diversas
etnias’> que compdem esse mosaico cultural instiga a nossa imaginacdo e
curiosidade para compreender como muitos desses grupos conseguem manter suas
tradicdes. Dentre as etnias presentes em nossa sociedade estdo os ciganos, cuja
historia e origem ainda sdo objeto de controvérsia entre os diversos estudiosos do
assunto, como mencionado no inicio deste capitulo.

A historia contada e recontada dos grupos ciganos tem algo que nos leva a
perceber e a imaginar uma tradicdo cultural complexa, com base em
representacfes, memorias e impressodes cristalizadas em uma consciéncia coletiva,
em que os grupos se diferenciam entre si em diversos lugares do mundo.

Os ciganos vivem em Seus grupos étnicos e constroem entre eles uma
barreira que parece adaptavel, flexivel, por necessidade de estarem junto aos gadjos
(homem nao cigano) para estabelecer relacdes comerciais, se unindo a eles em uma
relacdo bem restrita, mas que nao aceita que lhe ditem regras. O cigano € visto pelo
nao cigano como diferente, por conta de suas manifestagdes culturais, sem que ele
se encaixe aos moldes da sociedade ocidental sedentaria e moderna.

Ao identificar os processos da exclusédo social, evidenciados na etnia cigana,
observamos condi¢des de forte distingdo a maneira elegida pela cultura cigana para
preservar, durante muito tempo, os tragos culturais, modos e vida, sempre a margem
da sociedade, destacando-se pela recusa sistematica com relacdo a submisséo as
regras do mercado de trabalho capitalista.

Os ciganos ndo se submetem, em sua maioria, a horarios e ao trabalho
formal, sendo isso desconfortavel para a sociedade em geral, ja que o trabalho é
visto como a base de todo o sistema social e econdmico de um grupo predominante.
Para a etnia cigana, o trabalho envolve uma pratica ligada a itinerancia, a maior

forca de representacdo de sua cultura, sendo constatados, nos dias atuais, entre

Y Em que ha, em simultaneo, varias culturas num mesmo territorio, pais.

Etnia deriva do grego ethnos, que significa “povo”. Ela representa a consciéncia de um grupo de
pessoas que se diferencia dos outros e essa diferenciacdo ocorre em fungdo de aspectos culturais,
historicos, linguisticos, raciais e religiosos.
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esse grupo, o sedentarismo e o capitalismo, que permitem configura-los, atualmente,
COmMo povos semindmandes.

A itinerancia, porém, representa, para o0s ciganos de Trindade—-GO, a
oportunidade de reviver os tempos de nomadismo, agregando-se a eles a
necessidade de subsisténcia por meio de vendas de diferentes objetos, em periodos
sazonais, pelo litoral brasileiro. Dessa forma, os ciganos restabelecem uma
continuidade com um dos tracos marcantes de sua cultura, a itinerancia,
conservando e mantendo a identidade étnica cultural.

A itinerancia € um traco forte entre os ciganos, mas observamos, entre eles,
outros costumes ainda preservados, tais como: o casamento muito cedo, entre doze
e catorze anos, com festejos durante trés dias; o fato de se sentarem em frente a
fogueira, construida no més de junho em homenagem a Séo Joédo; de se reunirem
em frente as casas no dia a dia e em grupos de cinco a dez pessoas para conversas
triviais e negociacoes.

Pela bibliografia pesquisada e nos trabalhos de campo identificamos que os
ciganos baianos guardam resquicios da cultura de seus antepassados, 0s quais
ainda reforcam a pratica do nomadismo e os costumes de acampamento com
barracas. Segundo alguns ancides entrevistados, em tempos longinquos seus pais
eram tropeiros e lidavam com vendas de cavalos, sendo o nomadismo comum em
suas vidas.

H& uma complexidade em apresentar a identidade cultural em um pais como
o Brasil, de carater multicultural, possuidor, desde sua coloniza¢cédo, de raizes de
diversas culturas.

A presenca de ciganos no Brasil é descrita por Simbes (2007), Teixeira (2008)
e Moonen (2013), que afirmam haver um registro oficial da primeira deportacdo de
Portugal, ocorrida em 1574, do cigano Jodo Torres, de sua esposa Angelina e dos
filhos para terras brasileiras. O destino era a cidade do Rio de Janeiro, ocorrendo a
partir dessa data o inicio do processo de migracdo dos ciganos para muitas regides
do pais.

Em seguida a essas deportacdes outras ocorreram, principalmente no reinado
de D. Jodo V, de 1706 a 1750, cuja perseguicdo aos ciganos foi acirrada, sendo
muitos deles deportados para as colonias portuguesas.

De acordo com Teixeira (2008, p. 5),
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[d] parte, a complexa definicdo da identidade cigana, a documentacao
conhecida indica que sua historia no Brasil iniciou em 1574, quando o
cigano Jodo Torres, sua mulher e filhos foram degredados para o Brasil. Em
Minas Gerais, a presenca cigana é nitidamente notada a partir de 1718,
guando chegam ciganos vindos da Bahia, para onde haviam sido
deportados de Portugal.

Estes fatos confirmam a presenca dos Colons no Brasil, inclusive no estado
de Minas Gerais, e mostram que eles passaram pelo estado da Bahia, onde
chegaram deportados no século XVIII, confiimando a existéncia, mas sem
informacdes confidveis do nimero de ciganos que |& viviam.

N&o ha registro oficial do nimero de ciganos no Brasil atualmente, mas
apregoa-se que sejam mais de meio milhdo. Segundo dados do Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica (IBGE), por meio da Pesquisa de Informacdes Basicas
Municipais 2011, foram detectados 291 acampamentos ciganos distribuidos em todo
o territorio brasileiro, com destaque para os estados de Minas Gerais, com 58
acampamentos, Bahia, com 53, e Goias, com 38 (ver Figuras 2 e 3, apresentadas
adiante, no item 1.4 deste capitulo).

Assim como em todo o pais, o estado de Goids também nao dispde de dados
confiaveis quanto ao numero de ciganos aqui presentes, diferentemente do que
ocorre com a populacdo indigena, cujos dados sdo mais especificos e precisos,
conforme o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE).

A Constituicdo Federal de 1988, em seu artigo 12, assegura como brasileiros
natos todos os nascidos na Republica Federativa do Brasil, mesmo os individuos
gue possuem pais estrangeiros (BRASIL, 1988).

O Estado Democrético, por meio da Carta Magna, se destina a assegurar 0s
direitos sociais e individuais, a liberdade, a seguranca, 0 bem-estar, 0
desenvolvimento, a igualdade e a justica como valores supremos de uma sociedade
fraterna, pluralista e sem preconceitos. Diante dessa realidade legal emergem
alguns problemas. O primeiro corresponde a aplicacdo do direito infraconstitucional
a tais pessoas e seus grupos.

No caso do cigano falso, seria afirmar que o ordenamento anterior a
Constituicdo de 1988 sequer os citou, pelo contrario, nem mesmo o0s consideravam
sujeitos perante a lei. Contudo, por evolugcdes no plano juridico internacional, o Brasil
incorporou tratados que propiciaram o mesmo gozo de direitos que a legislacéao

nacional existente destinava a maioria da populacéo.
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Os Parametros Curriculares Nacionais (PCN) fazem consideragcdes sobre a
pluralidade cultural em seus documentos, argumentando que a desnaturalizacao do
discurso da identidade nacional e da pluralidade de identidades culturais sdo pontos
de partida para que possamos repensar a educacdo multicultural, em propostas
curriculares de formacdo da cidadania critica e participativa, em uma sociedade
multicultural marcada pela exclusédo e pelas disparidades socioculturais (BRASIL,
1997).

A questdo identitaria tem por argumento, em um contexto globalizado, a
diluicdo de fronteiras geogréficas pelos avancos da tecnologia, da midia e da
informatica, ou seja, existe uma troca entre as culturas, sendo delas exigida uma
sensibilizacdo para a pluralidade de valores e mundos culturais presentes no meio,
bem como convivéncias do ambiente escolar, reclamando o reconhecimento dessas
identidades.

A identidade em questdo € a dos ciganos, que suscita mais questionamentos
gue respostas. O que acontece na comunidade étnica cigana que, em dado
momento, se junta as concepcdes gerais de uma identidade nacional e, em outro,
deixa a modernidade e a globalizagédo, se apegando ao local, a suas tradi¢cbes e as
raizes culturais? Seria o hibridismo de identidade cultural? Ou seria o ressurgimento
da etnia frente & modernidade, como forma de impor sua identidade cultural de
grupo, buscando se identificar, resguardando seus costumes como meio de se
defender do outro, que se predispde no sentido de representar para ser aceito?

E como se o cigano se “camuflasse” com a intengéo de socializar com os
naos ciganos, em uma busca por aceitagdo, mas ndo a aceitagdo do seu “eu
cultural”’, e sim como pares nos momentos da vida cotidiana com os gadjos. Parece
que para muitos a identidade cigana se apresenta nos “momentos fechados™®,
guando estdo entre 0s seus pares, pois, no convivio com os gadjos (homens néo
ciganos), 0s ciganos se apresentam de forma a com eles se parecer. Segundo
Bhabha (2005, p. 21), “o reconhecimento que a tradicdo outorga € uma forma parcial
de identificacdo. Ao reencenar o passado, este introduz outras temporalidades
culturais incomensuraveis na invengao da tradi¢cao”.

Todas essas questdes acontecem e nos mostram uma posicdo ambivalente
dos ciganos. Alguns autores (ELIAS; SCOTSON, 2000; HALL, 2001; BHABHA,

'® Momentos considerados festivos entre os ciganos como rituais religiosos e misticos, tais como
casamentos, batizados, missas e novenas.
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2005) apresentam teorias sobre identidade, contribuindo para possiveis discussfes
sobre as identidades na modernidade e na “pds”-modernidade, bem como questdes
de hibridismo nas comunidades ciganas.

Iniciamos por Elias e Scotson (2000), que contribuem para o entendimento
das questbes da formac&o de uma autoimagem depreciada, quando nos apresentam
os Estabelecidos e os Outsiders. Os autores mostram uma clara diviséo interior de
um grupo de residentes estabelecidos desde longa data em um bairro relativamente
antigo de Winston Parva, nome ficticio dado por Norbert Elias a uma cidade
pequena préxima a Leicester (Condado de Leicestershire), na Inglaterra, que serviu
como base de estudo para seu trabalho Os estabelecidos e os outsiders: sociologia
das relacdes de poder a partir de uma comunidade (ELIAS; SCOTSON, 2000, p. 65).

A priori, 0s autores observam a existéncia de dois distintos grupos sociais: 0s
estabelecidos e os outsiders, cujas relagcdes estardo fundamentadas em um
processo de intensa diferenciacdo, baseada principalmente no tempo de moradia no
bairro. A partir dessa temporalidade, de maneira incomplacente, se darédo todas as
relacdes sociais cotidianas no interior do bairro de Winston Parva.

Elias e Scotson (2000, p. 65) discutem a forma com que o estigma social
criado a partir dos parametros de temporalidade atuardo no sentido de depreciar a
qualidade humana dos que estao fora do circulo dos estabelecidos. Portanto, tentam
mensurar de que maneira esse estigma contribui para a formacdo de uma
autoimagem depreciada, em que o estigmatizado assume para si e internaliza esses
parametros sociais depreciativos.

A excluséo e a estigmatizacao dos outsiders pelo grupo estabelecido afirmava
sua superioridade e sua relacdo de poder, pois havia uma acentuada coesédo e
integracdo no grupo, 0 que nao se via no grupo dos moradores do loteamento
(Winston Parva).

Ha uma similaridade entre os ciganos moradores de Trindade-GO e os
outsiders de Winston Parva, pois ambos sdo excluidos pelas sociedades em que
vivem e, como ndo se organizam institucionalmente, falta-lhes coeséo politica.
Assim, sdo estigmatizados por serem diferentes das demais pessoas nos bairros em
qgue moram.

O poder do grupo predominante é tdo grande que, com o tempo, a imagem de
inferioridade foi capaz de penetrar até mesmo na autoimagem do grupo

estigmatizado, fazendo com que, no caso dos ciganos, eles deixassem de se vestir
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tal qual sua tradicdo, passando a usar as mesmas roupas dos gadjos, deixando de
manifestar, com frequéncia, a sua cultura e suas tradicdes. A essa diferenca de
forcas e poder, Elias e Scotson (2000, p. 65-102) atribuem a diferenca de coeséao
dos grupos envolvidos.

Rabelo (2006) se baseia em Hall (2001) quando reitera que as identidades
sdo formadas nos diversos papéis que os individuos sdo convidados a exercer, 0
gue nos possibilita compreender o que acontece com a questdo da identidade
cigana. Ha uma mistura e uma mobilidade traduzida pela necessidade de os ciganos
serem aceitos nos espacos sociais em que convivem com as outras pessoas. O
cigano provavelmente atua em diversos papéis sociais como forma de ser aceito e,
consequentemente, ha uma omissdo quanto a sua real identidade em virtude das
relacGes de poder e formas de tratamento social.

Segundo Rabelo (2006, p. 18), “as identidades sdo formadas nos diversos
papéis sociais que os individuos sdo chamados a exercer no convivio social e pelas
relacGes de poder e de subalternidade que se estabelecem nesse contexto”.

As identidades deixam de ser fixas e sdo forjadas nos diversos papéis que
somos chamados a exercer na vida cotidiana, pois pertencemos, conforme Hall
(2001, p. 59), a uma “grande familia nacional”’, que, sendo polissémica, é fugidia.
N&o ha uma comunidade monolitica “pura” (BHABHA, 2005, p. 23).

Para Bhabha (2005), os discursos de intersticios perante o prefixo “p6s” no
embate cultural implicam a sobreposicdo e o deslocamento do dominio da diferenca.
Essa passagem intersticial entre identificacdes fixas abre a possibilidade de um
hibridismo cultural que acolhe a diferenca sem uma hierarquia suposta ou imposta.

Nesse caso, quanto mais se desfiguraria a tradicdo recebida pelas geracdes
passadas, mais as diferencas seriam redefinidas e negociadas, de acordo com as
novas relacdes constitutivas, nas quais observamos uma justaposicdo entre 0s
autores.

Para Bhabha (2005), uma das consequéncias importantes desse fato diz
respeito as percepc¢des identitarias na contemporaneidade. Antes restritas as logicas
binarias e fixas da modernidade, as identidades atuais estariam cada vez mais
fluidas e transitorias, caracteristicas de uma época de mobilidade das populagdes:
migracdes, diasporas, imigracoes.

A nova percepcdo da diferenca, segundo Bhabha (2005), teria uma

potencialidade inerente. Afinal, ela poderia naturalizar nos agentes uma pratica
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benéfica de hibridismo cultural, que acolheria a diferenca sem uma hierarquia
suposta ou imposta. Dessa forma, a busca por reconhecimento, que marcaria a
percepcao identitaria, seria mais performatica e estratégica do que essencialista, isto
€, identificamos os mais atrasados e os mais adiantados. Isso néo significa, porém,
o abandono dos discursos identitarios anteriores, mas uma ressignificacdo deles,
conforme a transitoriedade e hibridez do presente (BHABHA, 2005, p. 21; 23-24).

As ac0Oes dos ciganos podem ser consideradas estratégias de sobrevivéncia,
mas também de negociagdo e/ou confronto, “reinscrevendo o imaginario social’
(idem, p. 26). H4, de fato, hibridismo, transculturagdo e uma ressignificacéo devido a
convivéncia das duas culturas (os gadjos e 0s ciganos) em locais préximos, em uma
sociedade na qual tudo muda rapidamente.

Nessas comunidades ocorre uma complementaridade dos papéis sociais
exercidos no convivio com seus pares, em que assumem uma posicao de reforco
identitario pela heranga cultural e sé@o influenciados cotidianamente pela sociedade
dos Gadjos.

O modo de vida deles em relacdo a identidade, como afirma Bhabha (2005),
nao € “puro”, e sim misto, pois 0s ciganos se apropriam da cultura globalizada (moda
e tecnoldgica) dos ndo ciganos no dia a dia, mas continuam reforcando seus
costumes culturais nos rituais fechados em comunidade.

Constatou-se que, entre a etnia cigana em Trindade-GO, ha uma identidade
mesclada, visto que, ao nos depararmos com seu cotidiano na escola e na
comunidade, eles, os ciganos, se apropriam dos habitos dos n&o ciganos e
absorvem condutas de consumismo, sedentarismo e influéncia da linguagem Gadjo
em seu dialeto (cald).

As representacdes na construcdo da imagem do cigano sdo, de acordo com
nossas observacdes de campo, determinadas por discursos entre 0 que 0s estudos
académicos mostram e o discurso do saber e das praticas populares.

A respeito dos dados correspondentes aos ciganos no Brasil, apresentamos a
seguir, no item 1.4 (“O cigano no Brasil”), as informacdes colhidas pela Secretaria de
Politicas e Promocéo da Igualdade Racial (SEPPIR) e pelo Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE).
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1.4 O CIGANO NO BRASIL

Compreender e registrar a historia e a cultura dos ciganos no mundo e no
Brasil de modo geral, e em Goias em particular, ainda é um desafio, haja vista a
propria complexidade que permeia a vida desses povos, pois existem designacdes e
divisbes que os diferenciam entre si, formando os diversos clas. Como ja
mencionado anteriormente, Moonen (2013) apresenta 0s trés principais grupos
existentes: Rom, Sinti e Calon.

O grupo denominado Rom se divide em subgrupos com denominacfes
proprias, derivadas das profissdes que exerciam ou da regido de onde migraram,
como, por exemplo, os Kalderash, que significam caldeireiros, os Lowara e 0s
Machwaia, todos originarios dos paises balcanicos.

De acordo com Moonen (2013, p. 4), o grupo Calon se espalhou por outros
paises da Europa, assim como para a América do Sul, tendo sido deportado pelo
governo portugués na época da colonizacdo do Brasil.

Na primeira metade do século XIX chegaram alguns ciganos ao Brasil, 0s
Rom, acompanhados ou ndo de suas familias. Observamos que, “muito antes da
onda migratoria dos Roma a partir de meados do Século XIX, ja na década de 1830
havia entrado em Minas Gerais ao menos uma familia Rom” (TEIXEIRA, 2008, p.
29).

O Brasil conta com uma populacdo cigana de aproximadamente oitocentos
mil ciganos, segundo informag¢Bes do Censo Demogréfico de 2010 do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), sendo um dos paises com maior
contingente no mundo, de acordo com estimativas da Secretaria de Politicas
Publicas de Promocéo da Igualdade Racial (SEPPIR, 2008).

Como ponto de partida para os indicadores sociais ciganos, analisamos 0s
dados fornecidos por meio do Gltimo recenseamento do IBGE e pelo Cadastro Unico
do Programa Bolsa Familia do Governo Federal. Em seguida, os indicadores da
Secretaria Nacional de Renda de Cidadania (SERNARC) e do Ministério de
Desenvolvimento Social (MDS). Nessas instituicdes sdo desenvolvidas metodologias
diferenciadas e orientacdes a respeito da cultura e das particularidades ciganas.

A SENARC e 0 MDS, com o objetivo de orientar as coordenagdes estaduais e
gestdes municipais responsaveis pelo Cadastro Unico e pelo Programa Bolsa

Familia, elaboraram, em 2012, o Guia de Cadastramento de Grupos Populacionais
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Tradicionais e Especificos, voltado a atender as diversidades dos treze grupos,
classificados nas seguintes familias: ciganas, extrativista, pescadores artesanais,
pertencentes as comunidades de terreiros, ribeirinhas, agricultores familiares,
assentados da reforma agréaria, beneficiarias do programa nacional do crédito
fundiério, acampadas, atingidas por empreendimentos de infraestrutura, presos do
sistema carcerario, catadores de material reciclavel e resgatados da condicédo de
trabalho analoga a de escravo.

Para a inclusdo no Cadastro Unico ou atualizacdo dos dados cadastrais,
primeiramente € realizada uma breve contextualizacdo cultural, histérica e
geografica dos grupos étnicos. Apés isso, foi feito um diagndéstico de comunidades
por municipios, identificando a localizacédo e as entidades representativas.

A identificacdo é um problema devido a falta de documentacao civil entre os
ciganos, pois eles geralmente ndo possuem documentos (RG, CPF, comprovante de
endereco, etc.), e isso dificulta 0 acesso ao sistema do Cadastro Unico (CAD Gnico).
Talvez ndo procurem se identificar por ndo reconhecerem formalmente as
autoridades civis, por viverem na “fronteira”, ou seja, nos espacos de fronteira de
contatos interculturais, cujas caracteristicas resultam do cruzamento de referéncias,
contestacdes politicas e construcao de novas estratégias de sobrevivéncia. Portanto,
€ uma “invengao criativa dentro da existéncia”’, correspondendo a uma ideia de
comunidade como territério minoritario, suplemento subversivo e antagbnico da
“estrutura objetivamente construida e contratualmente regulada da sociedade civil”
(BHABHA, 2005, p. 29).

Nesse sentido, entendemos que as vezes 0s ciganos manipulam as
informacBes sobre sua real identidade, forjando seus dados e até mesmo nhao
fornecendo a identificagdo dos documentos que possuem, sendo apresentados
guando lhes convém, normalmente em uma situacdo que os favoreca, pois tendem
ao prazer de “alterar as regras do espaco opressor” (CERTEAU, 1994, p. 79).

O Ministério do Desenvolvimento Social (MDS) orienta que é necessario o
contato com as Coordenacgdes Estaduais do Cadastro Unico, junto as Secretarias
Estaduais de Assisténcia Social e as Secretarias de Estado de Direitos Humanos e
Cidadania para providéncias. Ainda, & possivel estabelecer parcerias com a rede
dos municipios e com a Assisténcia Social e o Conselho Municipal de Promocéo da

Igualdade Racial, associacoes, entidades representativas e liderangas ciganas.
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Para mapear os ciganos no Brasil, juntaram-se os dados do MDS (2011) aos
do IBGE (2010). O MDS disponibilizou seus dados, formulados em conjunto com as
liderancas ciganas, sobre a identificacdo do local de acampamento fixo (constituido
por tendas de lona), bairros (compostos por casas) e local de acampamento cigano
temporario.

A Secretaria Nacional de Renda de Cidadania (SENARC, 2012) observa que
a mobilidade das etnias ciganas, conforme o padréo de fixacdo e deslocamento,
pode ser classificada em: ndmades, aqueles que se mudam frequentemente e
vivem geralmente em acampamentos com tendas de lona, muitas vezes sem
energia e agua potavel; os semindmades, que se deslocam temporariamente, mas
também tém residéncias fixas (acampamento feito com tendas ou mesmo casas de
alvenaria); e os sedentarios, que tém residéncias fixas e que ndo se deslocam com
frequéncia.

Esses indicadores foram somados ao mapeamento de ciganos no Brasil,

realizado pelo MDS e SENARC, como pode ser observado na Figura 2.
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FIGURA 2 - MUNICIPIOS COM ACAMPAMENTOS OU ‘BAIRROS’ CIGANOS (2009/2011)
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Seguindo as observacbes formuladas pelo MDS e SENARC quanto aos
ciganos no Brasil, com excecao dos estados de Amapa, Roraima, Amazonas, Acre e
Rondobnia, os demais estados contam com a presenca de acampamentos ou
populacdo cigana. A maior concentracdo esta nas regides nordeste, sudeste e
centro-oeste, contradizendo o discurso popular baseado no senso comum de que
essa populacdo, assim como os demais grupos minoritarios’’ no Brasil, ndo é
expressiva.

A afirmacdo de que os grupos minoritarios no Brasil ndo sdo expressivos €
um dos fatores que possibilitam a exclusdo e a negacgdo de acessibilidade aos
direitos sociais, como, por exemplo, recursos materiais, educacionais e saude, bem
como o direito a cidadania ndo s6 aos ciganos, mas as demais minorias brasileiras.

A compreensao desses dados fornecidos pelo MDS e SENARC esta ratificada
pela pesquisa de Informagdes Basicas Municipais 2011, do IBGE, que apresenta o
namero de acampamentos ciganos nos municipios por unidade federativa, conforme
pode ser observado na Figura 3. Por meio de questionarios junto ao 6rgao gestor de
direitos humanos dos municipios foi possivel identificar a existéncia de
acampamentos ciganos e de programas e acgdes para a populacao cigana.

Assim, o IBGE divulga a sua pesquisa, juntamente com as Informacdes
Béasicas Municipais (2011), identificando que, nos 5.565 municipios das regifes
Norte, Nordeste, Sudeste, Sul e Centro Oeste e do Distrito Federal, existem 291
acampamentos ciganos, sendo apenas 29 deles com local destinado
especificamente para esse fim. A Figura 3 apresenta os dados sobre e as areas
destinadas a acampamentos por estados.

" A definicdo de um grupo minoritario pode variar, dependendo de cada contexto cultural especifico,
mas geralmente se refere a um grupo que ndo é necessariamente uma minoria em termos numéricos,
mas esta em situacdo de desvantagem ou vulnerabilidade e tem menos poder (politico ou econdmico)
do que o grupo dominante. Assim, a condi¢cdo de minoria é definida por uma relagéo politica, e ndo
por uma caracteristica inerente ou imutavel de um grupo. Religido e lingua, por exemplo, podem ser
adotadas ou mesmo alteradas ao longo do tempo, embora sejam, em geral, elementos importantes
para a autoidentificagdo das minorias étnicas e nacionais. Estas sdo grupos que se diferenciam da
maioria da populacdo em razédo de sua lingua, nacionalidade, religido e/ou cultura. Algumas minorias
desenvolvem relagBes com territdrios especificos, fundamentais para a construcao de sua identidade
cultural coletiva. Entretanto, defini-las a partir de uma territorialidade especifica apenas € insuficiente,
pois h& minorias étnicas e nacionais (como o povo cigano e alguns povos indigenas ndémades) que
estdo dispersas geograficamente (SANTILLI, 2008, p. 138).
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Figura 3 — Areas destinadas a acampamentos ciganos no Brasil.
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Fonte: IBGE, Diretoria de Pesquisas, Coordenacéo de Populacéo e Indicadores Sociais, Pesquisa de
Informacdes Basicas Municipais 2011. Organizacdo: CARDOSO (2014)™.

A Figura 3 mostra a discrepancia entre o numero de acampamentos
identificados com a quantidade de areas destinadas aos acampamentos. Nao ha,
satisfatoriamente, areas destinadas para o0 niumero de acampamentos existentes,
deixando a desejar quanto ao direito de o cigano ter um espaco para morar com
dignidade.

Os estados de Minas Gerais, Bahia e Goias sdo 0s que apresentam maior
ndamero de municipios com acampamentos, mas com insignificante namero de areas
destinadas a esse fim. O estado da Bahia ocupa o segundo lugar, mas sem
destinacdo de areas com essa finalidade. Ja o estado de Goias, terceiro estado com
maior numero de acampamentos identificados, possui, embora ainda ndo seja
satisfatorio, o total de seis areas especificas para acampamentos ciganos, 0 que néo
altera o quadro preocupante de desrespeito aos direitos de moradia desse povo.

Em Trindade-GO ha um numero expressivo de ciganos moradores e a isso se
deveu sua escolha para a pesquisa de campo, que ocorreu no segundo semestre de
2014. O tipo de pesquisa foi a participante, pois, segundo Brand&o (1985, p. 252), "o
papel do intelectual (o educador, o cientista social, o0 agente da mudanca) € o de ser
um ouvinte atento das decisdes dos movimentos populares, ou das necessidades
comunitarias efetivas"”, isto é, aquele que trabalhard com esse grupo, resgatando o
conhecimento cientifico.

A pesquisa participante estabelece que o pesquisador deva iniciar seus
estudos pela tradigdo cultural do grupo. Esse pesquisador ndo podera partir do que

gostaria de realizar naguela comunidade, ou seja, do que acredita que seria melhor

18 Elaboracéo: Antdnio Pereira Cardoso, professor da Rede Estadual de Educacao de Goias.
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ou mais adequado aquela comunidade. Sua funcdo é resguardar o que 0S grupos
populares interessados almejam, e, no caso dos ciganos, o desejo deles é que haja
respeito aos seus costumes culturais.

Ao conhecer seus elementos sera possivel a mudanca social, transformando
0 conhecimento e a acdo, estabelecendo novos niveis de consciéncia politica que
apresentem respeito a diversidade cultural por meio do curriculo na escola campo.

Procuramos a Secretaria Estadual de Assisténcia Social e a Secretaria de
Estado de Direitos Humanos e Cidadania, tendo constatado o interesse desses
orgdos em fazer o cadastramento dos ciganos que vivem no municipio. Assim, foi
estabelecida uma parceria com esses 6rgaos para identificar os ciganos dos setores
Samarah, Vila Pai Eterno e Serra Dourada. E € sobre a cidade de Trindade e os

ciganos Colons que trata o proximo capitulo.
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2 O CIGANO EM TRINDADE: ALGUMAS REFLEXOES SOBRE A SUA CULTURA

2.1 INTRODUCAO: METODOLOGIA DA PESQUISA E O ENCONTRO COM O
SUJEITO, SEUS COSTUMES E SUAS TRADICOES

No primeiro capitulo, mostramos o0s ciganos e sua origem, identidade e
também sua invisibilidade quanto ao reconhecimento social, politico e cultural no
Brasil. Neste capitulo, pretendemos discorrer especificamente sobre a etnia cigana
residente nos setores Vila Pai Eterno, Samarah e Serra Dourada, em Trindade-GO,
identificando seus costumes culturais por meio da etnografia e da pesquisa
participante.

Iniciamos nossos estudos bibliograficos em junho de 2013, quando tivemos
contato com algumas leituras sobre os ciganos calon de forma geral e de diversas
partes do Brasil e da Europa®. No entanto, no caso dos ciganos moradores de
Trindade-GO, ndo tomamos conhecimento de nenhum trabalho que identificasse as
guestdes culturais dessa etnia e que tivesse como método a pesquisa participante.
Esta, juntamente com a etnografia, foram o0s procedimentos empregados para
perceber os valores culturais, apreender a visdo de mundo e as trajetérias de quinze
familias ciganas do ja citado municipio.

Podemos caracterizar a pesquisa participante pela integracéo e investigacao,
aliadas a educacdo popular e a participacdo social, oportunizando aos sujeitos
envolvidos, pesquisadora e pesquisados, compreender e interpretar as logicas do
funcionamento dos sistemas de dominagdo social, bem como adquirir
conhecimentos apropriados e animar a mobilizacao social.

Essa estratégia metodologica de Pesquisa Participante possui outras
nomenclaturas, sendo também conhecida como: "observacdo participante”,
"investigacdo alternativa”, "investigacdo participativa”, "auto-senso", “"pesquisa
popular”, "pesquisa dos trabalhadores" e "pesquisa-confronto”. Cada uma delas
refere-se a um conjunto de praticas que possui origens e preocupacdes muito
proximas.

A pesquisa participante examina, em um contexto determinado, o ambiente, o

comportamento, a interacdo do grupo ou do individuo (posturas, normas de

19 Apresentamos, no primeiro capitulo desta dissertagdo, uma descricdo da provavel origem dos
ciganos na Europa.
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condutas explicitas e implicitas, linguagem verbal e ndo verbal, vocabulario,
sequéncia de eventos e diferentes momentos do sujeito investigado).

As origens da pesquisa participante, segundo Brandao (1999), situam-se, em
primeiro lugar, na observacao participante, na qual a percepcao de ser diferente nas
relacdes sociais acontece no momento em que se esta com o outro. O pesquisador
€ um participante do projeto politico de transformagdo de uma sociedade ou do
préprio mundo.

Existem alguns principios metodolégicos relevantes na Pesquisa Participante,
de acordo com Branddo (1999), e em cada um destacam-se caracteristicas
relevantes, como a do intelectual organico. Nesse principio, percebe-se que o
espaco de acdo do intelectual organico € relativo ao compromisso com a causa
popular. Ele conhece os ensejos e desejos da comunidade em que atua. Cumpre
uma tarefa especifica, de grande relevancia. Sua contribuicdo se configura no
sentido de organizar o trabalho comunitario realizado. Comprometer-se com a causa
da comunidade significa participar de todo o processo de transformacdo como
mediador (BRANDAO, 1999, p. 51-53).

Nesse principio, o intelectual organico néo precisa aplicar, em sua pesquisa,
ideias pré-estabelecidas ou principios ideolégicos (0 papel desse intelectual é de
mediacdo entre a teoria e a pratica). A funcdo desse intelectual, enquanto mediador,
€ reconstruir a realidade que deve ser transformada, e, embora possua um
conhecimento cientifico amplo, deve, ao pesquisar, conduzir 0s grupos populares
interessados de modo a que eles reorganizem seus pensamentos, conforme
determinada fundamentacdo teorica, para clarear e simplificar sua préatica na
comunidade que esta pesquisando.

Thiollent (1986) afirma que a pesquisa participante € um tipo de pesquisa
social na qual pesquisadores e participante resolvem problemas reais de modo
cooperativo ou participativo. Na pesquisa participante, cabe ao pesquisador
determinada identificacdo ideoldgica politica com a comunidade e ao participante ser
um agente ativo. O pesquisador, a0 mesmo tempo em que produz conhecimento,
deve interferir na realidade em que atua.

A pesquisa participante € uma das modalidades de pesquisa qualitativa que,
segundo Chizzotti (1995, p. 79), “parte do fundamento de que ha uma relagao entre
o mundo real e o sujeito”. Os participantes da pesquisa produzem um saber popular
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que representa o saber do grupo. Esse saber orienta a reflexdo da acéo
reorganizando os pensamentos desse grupo.

Esse saber popular, resultante da interacdo desse grupo, tem 0 usO e 0
destino politico de incrementar o curriculo da escola campo sugerindo o
estudo/inclusdo e a aproximagdo entre as culturas, acreditando-se que pelo
conhecimento ocorrera o respeito. Dai a proposta de trabalhar com esse grupo,
resgatando o conhecimento cientifico. Segundo Brandao (1985, p. 252), "o papel do
intelectual (o educador, o cientista social, 0 agente da mudanca) é o de ser um
ouvinte atento das decisbes dos movimentos populares, ou das necessidades
comunitarias efetivas".

Privilegiamos a abordagem qualitativa, com o contato direto do pesquisador
com o0 ambiente investigado e o registro do trabalho de campo, realizados por meio
de entrevistas e diario de campo, técnicas indicadas como procedimentos da
etnografia.

Os ancides (phuro-idoso) ressignificam os acontecimentos que vivenciaram
pelo conhecimento que construiram e pela internalizacdo da representacao social
enquanto conhecimento comum & comunidade. E nessa representacéo social como
construcdo coletiva da cultura que se assimila a memdria coletiva, a qual atua como
fator de reinterpretacdo dos acontecimentos e das percepgcfes passadas pela
memoria.

O trabalho com a metodologia qualitativa compreende um conjunto de
atividades anteriores e posteriores. Exige-se, antes da pesquisa, o levantamento de
dados, a preparacao dos roteiros das entrevistas e os contatos com o informante-
chave, que é também um coautor, de maneira a buscar um entendimento quanto a
necessidade do grupo.

Diante disso, acreditamos que a escolha pelo método qualitativo por meio da
pesquisa participante e etnografica € relevante, visto que as entrevistas, quando
bem direcionadas e semiestruturadas, nos permitem a compreensdo de memorias
tanto individuais quanto coletivas.

A pesquisa com a técnica de informantes-chave é utilizada em pesquisa de
campo na perspectiva da etnografia, pois os informantes podem colaborar para a
compreensdo das diferengas culturais. De acordo com Bisol (2012, p. 4) “o
informante-chave frequentemente se torna uma via de acesso do pesquisador ao

grupo pesquisado”. Conforme observa o autor, eles podem tornar-se colaboradores



52

especiais da pesquisa, ajudando a formular, expandir ou clarificar as interpretacdes
do pesquisador.

Por se tratar de uma pesquisa com etnias distintas: a do pesquisado e a do
pesquisador, faz-se necessario o uso de estratégias simples de comunicacdo. A
primeira estratégia a ser utilizada é a comunicacdo informal, neste caso uma
conversa com um dos ancides da comunidade, o cigano eleito pelo grupo envolvido
como informante-chave, para evidenciar as caracteristicas e 0s objetivos da
pesquisa.

Utilizamos a etnografia, em uma perspectiva instrumental, pois suas técnicas
nos possibilitam enriquecer nosso conhecimento sobre o0s ciganos, se 0S pensarmos
considerando a nossa propria natureza, fazendo uma descricdo do cotidiano e de
seus costumes.

Segundo Malinowski (1978, p. 19),

Na etnografia, o autor é, simultaneamente, o eu préprio cronista e
historiador; e embora as suas fontes sejam, sem duvida, facilmente
acessiveis, elas sdo totalmente altamente dubias e complexas; ndo estdo
materializadas em documentos fixos e concretos, mas sim no
comportamento e na memaria dos homens vivos. Na etnografia, a distancia
entre o material informativo bruto-tal como se apresenta ao investigador nas
suas observacgfes, nas declaragbes dos nativos. (MALINOWSKI, 1978, p.
19).

A etnografia, como técnica, pode nos aproximar da realidade, descrevé-la e
interpreta-la, nos levando a compreender ou a buscar as subjetividades impressas
na cultura do outro, como esse vive 0 real e como pensa sua propria cultura. A
etnografia é relevante neste estudo, uma vez que nos permite retratar situacdes do
dia a dia, sem prejuizo da compreensdo da complexidade social e de sua dinamica,
e registra-las no diario de campo, no qual consta a descricdo das observacdes, com
base na ideia de que se deve “apreender depois apresentar’ (GEERTZ, 1989, p. 20).

E nessa perspectiva que construimos nossa pesquisa, considerando o grupo
cigano, visto aqui como etnia que vive em comunidade e carrega consigo, cCoOmo
todos os grupos que fazem parte das sociedades complexas, a dificil tarefa de ser
conhecido enquanto grupo social, que deve ser investigado por fazer parte de um
contexto social importante, o da sociedade brasileira.

Registramos 0s costumes da etnia cigana por meio de uma descricdo

detalhada, ampla e abstrata, a partir do extenso conhecimento sobre o assunto, o
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que Geertz (1989, p. 20) chama de “descricdo densa”. A isso chamamos de dados,
que nada mais sdo do que nossa prépria elaboracdo das construgbes de outras
pessoas nesse processo de interagir com o conhecimento do outro.

Nossas visitas buscaram observar todas as formas de comunicacao possivel,
e nao somente a oralidade, procurando perceber outros elementos no ambiente
pesquisado, como atitudes, gestos e olhares. Deixamos o0s sujeitos falarem de si, em
uma tentativa de compreendé-los como integrantes da dimenséo social, cultural e
historica da qual todos nos fazemos parte.

Para a realizacdo deste estudo, estabelecemos uma organizagao sistematica
dos encontros combinados, em comum acordo com 0s sujeitos e com a presenca do
informante-chave. A pauta desses encontros foi elaborada priorizando o respeito ao
entrevistado, ou seja, houve um cuidado para que a pesquisa nao fosse vista como
uma invasdo do espago do outro. Procuramos respeitar as suas especificidades e
disponibilidades, assim como as rotinas diarias dos sujeitos pesquisados, que, aqui,
também sédo participantes.

Procuramos criar um vinculo de confianca, estabelecendo uma relacdo de
compromisso ético e reforcando, assim, os lagcos entre pesquisador e pesquisado.
Essa parceria resultou na colaboragao dos pesquisados, 0s quais nos receberam em
suas casas, conforme agendamento prévio das visitas pelo informante-chave.

Para nds, foi um desafio identificar e pesquisar costumes, saberes e
memorias de um povo dindmico e festeiro, por meio de entrevistas e observacdes
em trabalho de campo. A dificuldade parte da ideia de que ha uma riqueza de tragos
individuais e, também, coletivos, que se misturam quando observamos uma cultura
diferente da nossa a partir dos parametros da cultura majoritaria. Existe a
estranheza e a inoperancia de descrevé-los como deveriamos descrever, isto é, sem
deixar passar detalhes e pequenos gestos.

Embora tenhamos realizado entrevistas gravadas em audio, nao foi possivel
utiliza-las como fonte neste estudo. Os ciganos costumam falar alto e estar sempre
em grupo, pois recebem muitas visitas de parentes e amigos. Desse modo, as
entrevistas, quando realizadas com a presenca de outras pessoas, aléem da familia
pesquisada, resultaram em gravacdes ininteligiveis. Também fizemos algumas
fotografias de festas religiosas e de atividades de rotina da familia de alguns grupos

ciganos. Tivemos, ainda, encontros com grupos familiares, em que ouvimos 0s seus
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dialogos, sem interferéncia de entrevistas, utilizando apenas a observacdo e as
anotacdes (novenas, reunides de pais na escola, casamentos).

O estudo com os ciganos calon nos apresentou diversas faces de uma etnia
impar, que, como muitas minorias, apresentam retrocessos sociais e civilizatorios,
vistos com desprezo pela sociedade em geral.

Foram escolhidas, entre a comunidade, familias que vivem ha mais tempo na
cidade (os mais velhos), ancides com mais tempo de residéncia no setor, totalizando
quinze familias residentes em Trindade. O informante-chave nos direcionou até
essas familias para que obtivéssemos os registros de campo. Dessa forma, tivemos
como campo de pesquisa quinze familias dos setores Samarah, Vila Pai Eterno e
Serra Dourada, sendo elas distribuidas, neste estudo, da seguinte maneira: cinco
familias no Samarah, cinco na Vila Pai Eterno e cinco no setor Serra Dourada.

Os ciganos calon da cidade de Trindade, ao que nos parece, mesmo vivendo
em sociedade com 0s nao ciganos, continuam seguindo um padréao de significados,
repassando suas experiéncias por meio da oralidade e acumulando, assim, seus
costumes, tendo como meio a vida em comunidade, ressignificando suas
concepcdes simbolicas herdadas. Ainda, é possivel identifica-los pela oitiva dos
relatos e entrevistas.

A comunidade cigana existente em Trindade, assim como a maioria dos
ciganos residentes no estado de Goids, se apropria e se reconhece como um grupo
étnico descendente de ciganos do dialeto calo.

Em nossa pesquisa, fomos informados, pelas familias ciganas de Trindade,
que seus parentes, residentes em outras regiées de Goias, passam por inUmeras
necessidades e desconfortos gerados pela discriminacdo e pela exclusdo social.
Isso é demonstrado nas investigacfes de Vaz (2010), realizadas em Ipameri-GO,
municipio onde existem varios ciganos e cujas relacdes de conflito com os néos

ciganos sao uma constante, exigindo deles uma postura de duplicidade.

Os ipamerinos através da rejeicdo, da estigmatizacdo e da discriminagéo
frente aos ciganos, é que muitas vezes, levam o0s ciganos a adotarem uma
postura dupla. Os ciganos s6 aceitam parcialmente alguns tragos culturais
da sociedade ndo cigana, e procuram sempre manter a coesdo do grupo,
baseada na sua especifica organizacdo social, econdmica e cultural,
através de suas relagdes sociais internas. Portanto, o processo de interacao
social entre o cigano e o ipamerino, passa pela barreira da imagem que tém
0s ciganos generalizados. (VAZ, 2010, p. 86).
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7

A historia do cigano € marcada por caracteristicas vinculadas a conceitos
pejorativos sempre ligados a negacdo de seus costumes. Nesse contexto,
apresentar suas qualidades enquanto etnia cultural que encadeia e assimila tanto
preconceito se torna uma tarefa complexa, independente de suas peculiaridades
culturais ou territoriais.

Em Trindade-GO, temos a inten¢ao de propor o (re)conhecimento cultural dos
ciganos, sugerindo sua inclusdo ao curriculo escolar da escola campo. No entanto,
compreendemos que 0 nosso trabalho e as propostas nele contidas ndo fara com
gue cessem 0s preconceitos cristalizados entre os gadjos, resultantes de séculos de
histéria, mas acreditamos ser o inicio de um deslumbramento para que se
configurem, em um presente proximo, boas relagdes entre as culturas dos ciganos e
dos ndo ciganos. Também cremos que o (re)conhecimento possa estabelecer
respeito e maturidade para com a igualdade entre as culturas presentes na escola.

A nossa proposta de inclusdo da cultura cigana na educagéo formal da escola
campo é pertinente, pois proporciona a socializacdo do conhecimento sobre os
costumes culturais da comunidade cigana por meio do curriculo, priorizando
atividades pedagdgicas e praticas que possibilitem o seu (re)conhecimento. Nossa
pesquisa tem o carater de refletir a respeito da cultura em questdo, com espaco para
enriquecer os contetdos programéaticos do curriculo e as praticas pedagdgicas da
escola campo, realizando atividades em sala de aula e explicando essas tradicbes e
a cultura dos ciganos durante as praticas diarias.

A aproximacdo da realidade da etnia cigana calon e de seus costumes nos
proporcionara sugerir, como contribuicdo de nossa proposta, atividades como:
sequéncias didaticas, sala tematica, debates, seminarios, para que seja
materializada a nossa intencdo primaria de incluir os saberes culturais dessa etnia
na escola campo, com o intuito de socializar o conhecimento, priorizando as
relacdes de respeito ao proximo.

A cultura € um processo acumulativo, resultado de acdes e de reflexdes
realizadas por homens e mulheres, expressas em experiéncias historicas
transmitidas de geracdo a geracado por nossos antepassados. Dessa forma, as
culturas sdo vistas como sistemas e possuem padrbes que sao socialmente
transmitidos e servem para a nossa adaptacdo enquanto seres que vivem em
comunidade e comungam das mesmas tradi¢cdes, costumes e linguagens adquiridas

ao longo das historias dos individuos e herdadas de antepassados. Laraia (2001, p.
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38) observa que o “[...] homem é resultado do meio cultural em que foi socializado.
Ele é um herdeiro de um longo processo acumulativo, que reflete o conhecimento a
experiéncias adquiridas”.

Em busca de ver a cultura como sistema socialmente transmitido, ela pode

ser entendida como

[...] um padréo de significados transmitidos historicamente, incorporado em
simbolos, um sistema de concepg¢les herdadas, expressas em formas
simbdlicas por meio das quais os homens comunicam, perpetuam e
desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em relagdo a vida.
(GEERTZ, 1989, p. 103).

Neste estudo, tivemos como proposta estar sempre atentos aos significados
verbalizados, e, inclusive, ao que nao foi dito e ao que foi dito de outra forma (em
outras linguagens). Estivemos sempre atentos aos modos de agir, vestir, alimentar e
o ambiente socializado, vivenciado pelos sujeitos, pois eles revelam caracteristicas
como valores, crengas e identidade.

Constatamos, em nossa pesquisa de campo, que a maioria dos homens e das
mulheres com idade acima de quarenta anos nao sdo alfabetizados. Esse dado foi
conseguido durante as entrevistas, quando os mais velhos nos disseram que nunca
foram a uma escola para estudar. “Quando era pequeno N0sSsSo pai hao se importava
com escola e vivia como tropeiro, ndo ficava muito tempo em um lugar s6” (citacéo
verbal)?°.

A escola, segundo eles, ndo era importante, pois precisavam seguir 0s pais
nas viagens, nas quais comercializavam cavalos e éguas. Nessas viagens, 0s
ciganos acampavam em barracas de lona ou de folhas de buriti durante semanas,
em fazendas cujos proprietarios os deixavam arranchar. Quando ndo conseguiam
lugar nas fazendas, ficavam as margens de rios que se localizavam perto das
estradas por onde passavam. “Recordam com alegria desse tempo, quando podiam
brincar dancar e dormir ouvindo o barulho da chuva caindo no teto da barraca de
lona”®. Afirmam que era muito bom, e que gostariam de viver novamente essa

epopeia, dizendo que hoje é tudo muito diferente.

%% |nformagéo de um ancido calon durante a entrevista.

! Essa informacéo, assim como muitas das outras falas tecidas neste texto, comp8e o nosso caderno
de campo e representa a memdaria viva dos anciées calon, a qual demos vida neste estudo por meio
dos nossos registros, fornecendo-nos parte do imaginario dessa etnia.
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Os ciganos de Trindade-GO se autodenominam como “ciganos moradores”
por terem moradia fixa, seja com casa propria, seja quando vivem de aluguel. Esta
autodenominacéao serve para diferencia-los de alguns familiares e amigos nébmades,
gue ainda vivem em itinerancia por outras regides do estado de Goias e do Brasil,
acampando em barracas, ou seja, nunca ficando em um lugar por muito tempo.

Durante a nossa pesquisa, tivemos a oportunidade de entrevistar ciganos que
moram em barracas no setor Samarah, os quais nos informaram que vivem em
barracas de lona e madeira por ndo terem condi¢cdes de ter uma casa de alvenaria.

Entre os ciganos calon ha uma relacéo de confianca reciproca, um sentimento
de pertencimento a um grupo coeso, enraizado e fortalecido pelos lagos afetivos
familiares, fortemente comunitario, atitudes que fazem deles uma etnia unida
culturalmente.

Essa proximidade afetiva faz com que estejam sempre perto um do outro,
inclusive morando juntos — ha varios casos de noras que moram com as sogras, as
vezes na mesma casa ou em casas separadas, mas no mesmo lote. Isso ocorre pelo
fato de que quando casam, geralmente aos doze anos, as peguenas esposas
aprendem os oficios da casa com a sogra, que lhes ensina como lavar, passar,
cozinhar e arrumar a casa de forma geral.

A casa dos ciganos calon é sempre limpa e asseada, as vasilhas, de
aluminio, sdo bem cuidadas e brilhosas. Em muitas casas encontramos ao fundo, ou
em frente a elas, uma barraca que serve como continuidade da casa de alvenaria.
Em algumas habitagbes as barracas ao fundo servem como dormitério ou como

cozinha. Nos quintais de algumas residéncias encontramos fogédo a lenha.

Figura 4 — Fogéo a lenha.

Fonte: Arquivo da pesquisadora (2014).
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Os costumes herdados dos antepassados pelos ciganos sdo uma marca
muito forte, simbdlica e expressiva, podendo ser percebidos em seus valores
culturais. O uso do fogdo a lenha é uma dessas evidéncias, caracterizando uma
aproximacdo com os saberes do passado, assim como ter altares dedicados a
santos diversos no quarto ou na sala de suas casas, além da presenca de animais
domésticos, tais como: cachorro, galinha, pato e cavalos.

Segundo Ramanush (2012, p. 80), a importancia do cavalo na vida do cigano
calon estad contida na expressdo “Que meu cavalo viva muito tempo”, que nos
mostra a necessidade do cavalo na vida do calon, relacionada a sua subsisténcia,
pois ele depende do animal pra se locomover e ganhar dinheiro.

O cavalo é muito importante entre os ciganos calon por ser um meio de
transporte e de subsisténcia em algumas familias, usado com frequéncia tanto no
passado como no presente para realizar tarefas do dia a dia, principalmente atrelado
a uma carroca. Ambos, carroca e cavalo, sdo locados dos ciganos durante os
festejos de santos ou para que as pessoas possam participar de cavalgadas.

Em pesquisa bibliogréfica, percebemos a riqgueza das festas religiosas, que
acontecem durante todo o ano; a maioria delas se inicia com uma cavalgada no
primeiro dia do festejo. Ciganos de muitos municipios (Nazario, Santa Barbara,
Palmeiras, Campestre, Abadia, entre outros) e povoados (Cedro, Bugre, Santa
Maria, etc.) vizinhos a Trindade-GO, participam dessas cavalgadas.

A cavalgada tem como ponto de partida uma das localidades (municipio ou
povoado) escolhidas pelos festeiros do ano, indo até as Igrejas das cidades e
povoados proximos a Trindade, nos quais ha uma missa ou novena em louvor ao
santo padroeiro do local. Apds a missa e durante nove dias existe o costume de se
reunirem em quermesses (manifestacdo que tem como intuito leiloar comidas e
bebidas e fazer bingos em prol da igreja e da comunidade).

No més de julho, a maioria desses cavaleiros se retine para finalizar o ciclo
das cavalgadas, tendo como ponto de referéncia a cidade de Trindade, local onde
séo finalizados os festejos da romaria ao Divino Pai Eterno®, que ocorre sempre no

primeiro domingo do més de julho. Durante esses festejos, a cidade recebe milhares

?2 Romaria do Divino Pai Eterno, mais conhecida como “Festa de Trindade”. Trindade é o nome do
antigo arraial de Barro Preto, onde se iniciaram, em 1840, os primeiros festejos em louvor ao Divino
Pai Eterno. Esse nome, “Trindade”, vem da Santissima Trindade, a imagem cultuada no santuario e
gue representa as figuras do Pai, do Filho e do Espirito Santo — a primeira pessoa sagrada.
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de peregrinos vindos de varios lugares do Brasil; muitos moradores do estado de

Goiés ainda costumam usar, como transporte, o carro de bois.

2.2 O CIGANO EM TRINDADE E A RELIGIOSIDADE

Antes de tornar-se oficialmente um municipio, Trindade foi elevada a
categoria de vila pela Lei n. 662, de 16 de julho de 1920, cuja instalacdo se deu em
31 de agosto de 1920, sendo comemorado, neste dia, 0 aniversario da cidade.

Trindade ganhou o foro de cidade sete anos mais tarde, em 20 de junho de
1927, pela Lei Estadual n. 327. Em 2 de agosto de 1935, viu ser subtraida sua
autonomia politica, com o Poder Judiciario subordinando-se a Comarca de Goiania
pelo Decreto Lei n. 327. Somente conseguiu sua autonomia definitiva em 31 de
agosto de 1943, pelo Decreto Lei n. 8.305, recebendo uma area de 1203 kmz2, com
uma populacdo de dez mil habitantes.

A formacdo da cidade de Trindade tem sua histéria marcada pelo signo
religioso®. Um pequeno arraial, habitado por poucas familias que se ocupavam com
o cultivo da terra, tornou-se um grande centro religioso que atrai milhares de devotos
de vérias regides do pais.

A historia dos lugares considerados sagrados interfere na vida cotidiana dos
devotos e se traduz em milagres, confundindo-se a sua proépria historia e sendo
relembrada maiormente por meio da oralidade, levada por atores coletivos ligados
as comunidades, produzindo uma tradicao oral. Essas praticas religiosas aumentam
o0 numero de devotos, que acreditam no milagre recebido pela intercessdo do seu
santo de devocéao.

Trindade, nesse sentido, torna-se palco para as representacdes da devocao
religiosa, em que os efeitos sobrenaturais intervém no dia a dia do devoto,
traduzindo-se em milagres. Apresenta-se entdo, como o l6cus privilegiado para
abrigar uma comunidade cigana, pois, dos 104.488 habitantes, segundo o censo
demografico de 2010, aproximadamente 1.800 sdo ciganos com moradia fixa em

areas periféricas da cidade (IBGE, 2010).

% por volta de 1840, Constantino Xavier e sua esposa, Ana Rosa, rocavam o pasto quando

encontraram um medalhdo de barro com a imagem do Divino Pai Eterno. Constantino e seus
familiares comegaram a rezar o tergo diante do medalh&do de barro, iniciando um ritual de devogéo a
Santissima Trindade. Em 1843, foi construida uma capelinha, onde varias familias vizinhas rezavam
o tergo. Em 1942, foi construido um templo para abrigar os romeiros. Atualmente, esta em fase inicial
a construcdo de uma nova Basilica (2015).
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A relacéo dos ciganos com a vizinhanca €, de certa forma, restrita, pois 0s
nao ciganos procuram manter distancia e os consideram muito barulhentos. Eles
acham gue os ciganos nao respeitam as regras de convivéncia social, reafirmando o
esteredtipo de violentos e agressivos, principalmente quando sentem a necessidade
de defender os seus pares ou mesmo exigir alguns direitos basicos, como saude.

Em Trindade-GO, pudemos observar as manifesta¢cdes da etnia cigana, como
as ocorridas na novena a Bom Jesus da Lapa, que acontece entre os dias 29 julho e
6 de agosto, com novenas todos os dias na casa do festeiro. Para esse evento, 0s
ciganos montam um belo altar que tem, ao centro, a figura do Bom Jesus da Lapa,
cercado por outros santos de devocdo que se misturam a fotografias de ciganos
(Figura 5). A celebracdo é iniciada com oracdes e finalizada com muito foguete,
comida e refrigerante.

Nesses eventos, hd ainda espaco para as questdes politicas, que ndo se
misturam com o0 momento das oracdes, por ser desrespeitoso para com a cerimonia.
Contudo, passado o momento religioso, mesmo quando as opinides sdo contrarias,
como, por exemplo, sobre as preferéncias por este ou aquele candidato, todos tém o

direito a se posicionar.

Figura 5 — Altar em louvor a novena do Bom Jesus da Lapa.

Fonte: Arquivo da pesquisadora, ago. 2014.
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O altar erguido aos santos catdélicos no periodo dos festejos a Bom Jesus da
Lapa representa, simbolicamente, a continuidade das tradicbes e o fervor de
cultuarem santos em suas casas, bem como conduzirem ceriménias religiosas®,
utilizando-se da representacdo de imagens sagradas de diversos santos para suas
adoracoes e oracoes.

Ha, entre os calon de Trindade-GO, trés formas de batizar as criancas: na
igreja catolica, em casa (purificacdo) e na “fogueira”. Segundo uma cigana, quando a
crianga nasce 0s pais a batizam com trés madrinhas e trés padrinhos, pois, de
acordo com os mais velhos, “se nao batizar nas trés partes a crianca ndo esta
protegida” (citacéo verbal)®.

O batizado na igreja catolica obedece aos rituais da igreja, isto €, com a
presenca do padre, pais e padrinhos. E uma celebracéo formal, igual a do gadjo. J&
o0 batizado em casa segue a tradicdo que conta com um ritual de purificacdo e
acontece apo6s alguns dias de vida do bebé. Os mais velhos fazem as seguintes
oracdes, respectivamente: um credo, uma salve rainha, trés Aves Maria e trés Pai
Nosso. Utilizam um prato virgem com uma vela, um pouco de sal (elementos para a
purificacdo, vela-luz e sal-vida) e trés folhas verdes de alecrim ou laranjeira. Durante
as oragoes, a crianga é segurada pela madrinha e “benzida” com as folhas.

O batismo na fogueira, também conhecido como batizado de Sdo Jodo,
acontece no més de junho, época em que sao feitas fogueiras para homenagear 0s
santos juninos. As oracfes sdo as mesmas do batizado em casa, porém, a forma de
conduzir a cerimdnia é diferente.

Depois de terem gueimado as lenhas da fogueira, os pais retiram dois
ticdes?®, os colocam em forma de cruz e se posicionam com os pés bem préximos
aos ticbes, dando inicio as ora¢des. A madrinha fica, com a crian¢a no colo, de um
lado dos pais e o padrinho do outro. “O costume é de batizar toda pessoa que nunca
foi batizada e em qualquer idade”?’.

Outro costume que evidencia as caracteristicas étnicas do cigano é o
casamento, diferente das cerimdnias dos gadjo. E o evento mais festejado entre eles

e segue um ritual tradicionalmente calon.

** Missas, novenas, batizados.

?® Informagéo de um ancido calon durante a entrevista.
26 Pedacos de lenha acesa ou meio queimada.

" Informagao de um ancido calon durante a entrevista



62

2.3 O CASAMENTO CALON: UM RITUAL QUE EXPRESSA SUA SIMBOLOGIA EM
MOMENTOS “FECHADOS”

O casamento é o evento mais festejado entre eles, a noiva é prometida ao
noivo quando crianga (embora, atualmente, iSso j4 ndo seja um costume aceito por
todos).

As festas, que duram trés dias, causam desconforto aos néo ciganos,
obrigados a conviver com o barulho de musicas e foguetes durante o dia e a noite,
além das bebedeiras, com atitudes e comportamentos que acabam intensificando
esse barulho.

Existe um grupo nébmade que vem a cidade em época de casamentos e dos
festejos ao Divino Pai Eterno, instalando suas barracas e acampando em &reas
abertas. Esse grupo se autodenomina “ciganos baianos”. Sabe-se pouco sobre eles,
mas percebe-se que sdo tradicionais, ou seja, ainda usam vestimentas coloridas e
longas e comercializam produtos diversos (como enxovais, aparelhos eletronicos,
animais de montaria, etc.).

Esse grupo é temido pelos ciganos moradores, pois possuem atitudes mais
agressivas, percebidas na forma de falar e de se comportar. Compreendemos que a
leitura que esse povo faz de si mesmo se baseia no conflito de viver o que é de sua
cultura em momentos “fechados”, tais como festas, casamentos, bailes promovidos
por eles em suas casas e/ou em saldes alugados, quando podem expressar suas
tradicdes sem serem censurados pelos gadjos.

O casamento é organizado e segue um ritual tradicional. A mée prepara sua
filha durante o periodo de namoro. Os noivos ndo podem ter relacdo sexual antes do
casamento. Essa preparacdo consiste em cuidar para que a filha ndo fique a so0s
com o noivo durante 0 namoro, pois h& o risco de perder o futuro marido. Os pais do
futuro noivo poderdo devolver a noiva aos seus pais se ela nao for virgem. A noiva,
por sua vez, se guarda até o dia do casamento, quando acontece a festa tipica de
sua cultura, sempre com muitos enfeites na igreja e no lugar onde ocorre a festa.

O vestido da noiva € branco e com muitas pedras brilhantes. O homem se
veste com terno de cor cinza ou tons claros, demonstrando o hibridismo entre os

ritos dos calon.
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Nos dois primeiros dias — quando ocorre o chd de panela — sdo servidos
diversos pratos salgados em meio a muita danca. No terceiro dia é a cerimoénia do

casamento, 0 acontecimento mais importante, e sdo servidos doces, roscas e paes.

Figura 6: Casamento cigano.

Fonte: Arquivo da pesquisadora (2009).

Nos dias atuais, o casamento arranjado entre 0S ciganos colons ja nao
acontece com tanta frequéncia, mas o ritual da “saia” ainda € bem vivo entre eles.
Esse ritual consiste em, apds a noite de ndpcias, mostrar a saia (anagua) aos pais
do noivo para comprovar que a moga era virgem.

ApOs o casamento, recebem os cumprimentos na festa organizada pelos pais
dos noivos, que oferecem uma mesa de doces de frutas, uma mesa de paes e
roscas. Ainda, pode ser oferecido um jantar.

Durante a festa, os noivos dancam a valsa com os ancides, seguindo uma
ordem predeterminada: primeiro com os avos, depois com 0s pais e, por ultimo, os
padrinhos. O restante da familia participa da danca apos o ritual. H4 um grande

respeito pela hierarquia no grupo.
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Nos festejos, 0s ciganos se vestem como gostam, se divertem, usam roupas
coloridas, chapéus e botas com muitos acessorios (colares, brincos, lencos,
pulseiras e anéis). Ocorre tanto com o homem quanto com a mulher, os quais se
entregam, nesses momentos “fechados” (espaco privado), ao ritual consagrado de
sua cultura e costumes.

Damatta (1997) definiu, em seu livro A casa e a rua, a diferenca cultural entre
0 espaco publico e o espaco privado. Segundo ele, a rua € o lugar do anonimato, do
impessoal, onde ndo ha espaco para elos mais especializados. A casa, ao contrario,
€ o lugar da cordialidade, das relacBes entre os familiares em momentos mais
intimos, chamados, aqui, de momentos “fechados”.

Ha uma diferenca radical em relacdo ao comportamento que um cidadao
pode apresentar de acordo com o ambiente social em que se encontra. A rua
constitui 0 espacgo publico. Pertence a todos e, por isso, ndo é de ninguém; tem-se
ali um espaco hostil, no qual leis e principios éticos nem sempre séo respeitados,
exceto sob o olhar podador da lei e da autoridade constituida. A vida na rua sé
existe em funcdo de negociacfes sociais apreendidas pela convivéncia. Ja a casa,
por sua vez, é o lugar da intimidade, da autenticidade do ser, onde o homem pode
mostrar quem é de fato e expressar seus costumes culturais. Segunda Damatta
(1997, p. 57):

Em todo caso, se a casa distingue esse espaco de calma, repouso,
recuperacao e hospitalidade, enfim, de tudo aquilo que define a nossa idéia
de “amor”, “carinho” e “calor humano”, a rua & um espago definido
precisamente ao inverso. Terra que pertence ao ‘governo” ou ao “povo” e
gue esta sempre repleta de fluidez e movimento. (DAMATTA, 1997, p. 57).

H& um constante jogo de alternancia de identidades, uma vez que o ser
humano possui comportamentos, habitos, ética e moral distintos dependendo de
onde ele se encontra. Essa mudanca de perfil do ser humano também €& copiada,
entre outras coisas, de um longo processo de vivéncias culturais que compdem sua
histéria. O discurso demonstra a extensdo que a identidade revela nele, é feito a
partir do lugar onde o sujeito se encontra, isto é, a fala, o comportamento, as
atitudes, tudo é determinado em funcéo do lugar, da dimensé&o politica e cultural do
papel social exercido pelo individuo, assim como pela diversidade e hierarquia

centrada nas rela¢cdes com a familia, amigos e com sua cultura.
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Ao tratar dos costumes culturais, Thompson (1998, p. 17) nos alerta para o
perigo das generalizagdes, pois o termo cultura e os confortaveis consensos que
giram em torno do conceito podem: “distrair nossa ateng¢ao das contradi¢gdes sociais
e culturais, das fraturas e oposi¢des existentes dentro do conjunto”. Segundo este
autor (1998, p. 22):

Cultura é um termo emaranhado, que, ao reunir tantas atividades e atributos
em um so feixe, pode na verdade confundir ou ocultar distingdes que preci-
sam ser feitas. Sera necessario desfazer o feixe e examinar com cuidado os
seus componentes: ritos, modos simbdlicos, os atributos culturais da
hegemonia, a transmissdo do costume de geragdo para geracdo e 0
desenvolvimento do costume sob formas histéricas especificas das relaces
sociais e de trabalho. (THOMPSON, 1998, p. 22).

E preciso analisar a diversidade que compde a cultura dos ciganos, seus
costumes como um todo, com o intuito de compreender os modos simbdlicos
atribuidos a cada manifestacdo, sem ocultar o ndo dito nos momentos “fechados” de
festas e ritos religiosos e distinguindo as varias formas de se ver um mesmo
acontecimento, analisando as possiveis variaveis.

De acordo com Thompson (1998, p. 22), a “cultura € como um feixe” e
precisamos examinar cada composto com cuidado. Nela estdo envolvidos ritos,
modos simbdlicos e atributos culturais da hegemonia, que, por meio da transmissao
de costumes, sédo entdo repassados de geracdo a geracdo nos momentos de
demonstracdes culturais, tendo como maior forma de conexao a oralidade.

Os momentos “fechados” ocorrem, entre 0s ciganos, em casamentos, pois
nessa ocasiao todos se vestem a carater. Como ja explicado, a festa dura trés dias e
é realizada em uma barraca com folhas de buriti verde, enfeitada de flores naturais e
de papel. Ha, também, grande quantidade de comida e muita musica sertaneja e
danca (forro).

Nas entrevistas realizadas, soubemos que entre os ciganos nao é permitido o
comportamento homossexual, seja masculino seja feminino. Seus papéis de
identidade de género sdo bem definidos, estabelecendo comportamentos que eles
julgam ser de “macho”. As mulheres se mostram submissas aos seus maridos e a
prostituicdo das mulheres ciganas néo é aceita.

Para os ciganos, a familia € muito importante, pois concretiza a unido entre
eles. Suas familias sdo numerosas, mas estdo juntas para um bate-papo,

aconselhar os filhos ou simplesmente tomar um café.
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E importante retomar a familia como um ponto a ser analisado, porque é no
seio dela que as relacdes sociais de género, de afetividade e de lagcos de
cordialidade se apresentam com mais intensidade, direcionando os papéis dos
homens e das mulheres na comunidade.

Quando acontece uma separacao, o que é raro, as mulheres vdo morar com
0S pais e ndo se casam mais com outro cigano. As vilvas ndo costumam casar-se
novamente.

Entre os ciganos de Trindade observa-se a unido das familias, prezando a
valorizac@o ao proximo. Eles constroem suas casas perto dos parentes, instituindo,
assim, um vinculo familiar muito estreito. No passado, a unido fez deles um grupo
muito forte na politica local. Organizados, ja conseguiram eleger um membro da
comunidade cigana ao cargo de vereador, pleito de 2000 a 2004, buscando interagir
e transformar sua realidade de excluidos. Nos dias atuais, ndo conseguem se unir
politicamente.

As familias sdo extensas?®, chegando a ter doze pessoas morando em uma
Gnica casa. Entre eles, € possivel avés, pai, mae, filhos, netos, tios e sobrinhos,
genros e noras morando juntos por uma vida inteira ou apenas por temporadas
(quando os jovens ciganos se casam ficam morando junto aos pais do noivo por um
periodo indeterminado).

As avlos tém uma presenca muito forte junto aos netos e estdo por perto,
cuidando deles quando os pais ndo estdo e inclusive quando estdo, levando-os a
escola, acompanhando as atividades da escola (reunibes, festas, entrega de
documentos, etc.).

Os mais velhos cuidam bem de suas criancas, pois acreditam nelas para a
continuidade de seus costumes e tradicdes. Os ancibes passam muito tempo com
as criangas e as ensinam como um calon deve se comportar, seguindo as normas
da familia de respeito aos mais velhos, cigano ou gadjo, aos pais, aos professores e

aos funcionarios da escola.

8 A denominagdo “familia extensa” foi introduzida com a reforma do Estatuto da Crianga e do
Adolescente, que se deu por meio da promulgacao da Lei 12.010/2009. O paragrafo Unico do artigo
25 assim a define: “Art. 25. [...] Paragrafo Gnico. Entende-se por familia extensa ou ampliada aquela
gue se estende para além da unidade pais e filhos ou da unidade do casal, formada por parentes
proximos com o0s quais a crianga ou adolescente convive e mantém vinculos de afinidade e
afetividade. Trata-se de espécie de familia natural, em distingdo a familia substituta.” (Disponivel em:
http://www.lfg.com.br/artigo/20100129191821741 eca-estatuto-da-crianca-e-do-adolescente).
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Compreendemos ser preciso que 0s ndo ciganos conhegcam a cultura do outro
para entender seu jeito de agir, embora isso ndo va mudar de um dia para o outro. E
preciso desmitificar os conceitos arraigados por séculos na cultura dos néo ciganos
para que se perceba que o outro, o cigano, também tem direito de manifestar seus
costumes. Deve haver tolerancia de ambas as partes para que haja uma convivéncia
mutua de respeito e cordialidade. Nesse sentido, acreditamos que a escola podera
iniciar as discussfes de cordialidade e tolerancia a partir dos discursos inferidos pelo
outro, buscando compreender a diversidade que compde a sala de aula.

Sao muitos os fatores que levam os alunos ciganos a evasao escolar, como,
por exemplo, a cultura itinerante e o casamento. Portanto, a falta de possibilidade de
conseguir um trabalho, bem como a exclusao social, também se configuram como

correspondente para suas desisténcias.

2.4 A ESCOLA E O TRABALHO

Os ciganos calon se apresentam como semindmades, pois empreendem
longas viagens de trabalho durante o ano, além de, normalmente, se casarem ainda
adolescentes, entre os doze e catorze anos. Esses dois fatores — culturais e
socioecondmicos — comprometem a vida escolar dos jovens ciganos.

Alguns chegam a cursar 0 9° ano do ensino fundamental, e isso geralmente
coincide com o periodo do casamento, que marca o inicio da vida profissional dos
homens, identificada pela pratica da “gambira” (dito popular que se refere a venda e
a troca de objetos), realizada em conjunto com os pais.

As mocas acompanham as maes na venda de produtos diversos (enxovais,
artesanatos e outros), mas algumas também atuam em outras profissbes, como
domeésticas, professoras, balconistas, etc.

A escola é importante, principalmente nos anos iniciais, mas tém de se
adequar a realidade deles. Todos os anos, em meados de novembro, 0s ciganos
vigjam, principalmente para o litoral sul do Brasil, bem como para as regides
nordeste e sudeste — estados como Bahia e Minas Gerais, principalmente —, com o
objetivo de comprar e vender seus produtos. O retorno para a cidade de Trindade-
GO ocorre em marcgo e eles viajam novamente no més de agosto. Ha familias que

viajam durante o ano todo, ficando em suas casas por periodos pequenos. Esse


http://www.sinonimos.com.br/correspondente/
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fator contribui muito para o atraso escolar, tendo em vista que saem antes de
finalizar o ano letivo e retornam dois meses apds o inicio do ano seguinte.

As mulheres sdo as que procuram, dentro de suas possibilidades,
acompanhar os filhos na escola. Nesse ponto, percebe-se que elas usam de todos
0S meios possiveis para garantir aos filhos o direito de permanecer nessa instituicao.

Identificamos, de acordo com as observac¢des de campo, que até certo ponto
esses povos procuram manter suas tradicdes. Mesmo indo a escola, séo diferentes,
principalmente entre os adolescentes, sendo sua diferenca visivel. Alguns sao
timidos demais e outros mais audaciosos, chegando a afrontar as normas da escola
e a estabelecer as suas, configurando, dessa forma, suas identidades méveis: a de
adolescente e a de cigano.

Quando querem, os ciganos utilizam uma linguagem prépria, de modo a nao
permitir ao outro inteirar-se de seus assuntos. Mostram-se sempre de acordo com
seus costumes tradicionais até mesmo na escola e, principalmente, nas festas,
momentos em que a forma de vestir-se denota a perpetuacdo das hierarquias
sociais tradicionais.

O casal de ancides (Figura 7) representa uma familia cigana moradora da Vila
Pai Eterno, em Trindade, onde estdo ha mais de vinte anos e cuja residéncia fica
proxima a escola campo. Nunca frequentaram uma escola e muitos de seus filhos
também ndo, mas seus netos ja frequentam e, de acordo com 0 nosso registro de
campo, para eles é um orgulho os netos estudarem.

Na Figura 7 podemos observar alguns resquicios da cultura e dos costumes
dos ciganos no uso de aderecos e vestimentas que apresentam as marcas
tradicionais. A mulher usa vestido longo e acessérios como brincos, colar e anéis. O
homem traja calca, paletd, chapéu, bota e tem um lenco em volta do pescoc¢o, ndo
fugindo dos trajes dos sertanejos que usam chapéu e botas, mas com uma

diferenca, os ciganos usam calcas de tecidos como brim e linho.
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Figura 7 — Casal de ancides.

Fonte: Arquivo da pesquisadora (2009).

Essa forma de se portar e de se vestir € caracteristica dos mais velhos
(ancides). Entre os jovens ciganos, 0 uso de alguns aderegos e vestimentas so
ocorre em dias de festas, casamentos, missas e novenas. Os meninos usam camisa
de manga comprida, pulseiras e chapéu. As jovens ciganas usam, no dia a dia,
calcas coladas e blusinhas curtas, além de bijuterias e muita maquiagem. Nos dias
de festa, além da maquiagem e das bijuterias usam vestidos longos.

Na entrevista com o informante-chave, um dos ancifes da comunidade cigana
em Trindade, constatamos que ele cursou até o 1° semestre da Educacdo de Jovens
e Adultos (EJA) 22 Etapa, equivalente ao 6° ano do Ensino Fundamental.
Identificamos que seu retorno a escola se deu pela necessidade que eles sentem de
serem reconhecidos e respeitados pela sociedade e pelo poder publico.

Acreditando que a escola é o I6cus do conhecimento formal e talvez o Unico
caminho pra uma aprendizagem que lhe servira para a atuacao politica, o senhor
Marcondes reconhece a dificuldade de ter de trabalhar e estudar. No entanto, ao ser

questionado, durante a entrevista, sobre sua desisténcia, respondeu:
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E por causa dos compromissos que tenho com a familia, e as viagens, ficou
muito dificil continuar estudando. Mas tenho um desejo de voltar a estudar,

atuar na politica e ajudar meu povo”. “Fui candidato a vereador mais nao
consegui s6 que a maioria de “nois” apoiou o atual prefeito e isso me
garantiu um trabalho na Superintendéncia Municipal para Assuntos
Culturais em defesa do povo cigano. (Marcondes, entrevista concedida em
26/05/2014).

Em um dos trechos da entrevista, o senhor Marcondes afirma que os ciganos
mudaram o tipo de roupa que usam para nao serem discriminados, mas, no trecho
anteriormente mencionado, fica evidente a necessidade que ele sente de lutar pela
manutencao e valorizagdo de sua cultura. Acredita que o Unico meio de ajudar seu
povo é reconhecer seus direitos enquanto cidaddo por meio dos estudos formais.
Percebe-se, ainda, que um dos caminhos que se configura é o da atuacéao politica.

Alguns dos mecanismos que levam as pessoas a se sentirem cidadas sao o
estudo, o ingresso em uma profissdo e a atuacdo na area politica. No entanto,
observa-se que para muitos ciganos o estudo formal € breve, servindo apenas para
garantir o que eles fazem bem: comercializar produtos.

Os ciganos entrevistados nos deram mostras de que se trata de um povo que
vive o eterno conflito®® entre continuar seguindo sua cultura e ajustar-se a cultura do
outro, tendo como continua pressao os estereétipos de ladrées e vagabundos.
Segundo Bhabha (2005, p. 20), “o esteredtipo € uma pré-construcdo ou uma
montagem ingénua da diferenca que autoriza a discriminagao”. Assim, o termo
designa uma simplificacdo falsa de representacdo de uma dada realidade, porque é
uma forma presa, fixa, de representacdo que, ao negar o jogo da diferenca, constitui
um problema para a representacao do sujeito nas relacdes sociais.

O esteredtipo requer, para uma significacdo bem-sucedida, uma cadeia
continua e repetida de outros estere6tipos. Sempre as mesmas historias devem ser
contadas sobre um determinado elemento da identidade cultural para garantir sua
eficacia. Isso aparece como um reconhecimento espontaneo e visivel da diferenca.
Bhabha (2005, p. 20) afirma que “o esteredtipo € sempre uma estratégia que visa
fixar e reafirmar as diferencas culturais, estigmatizando o outro através de uma

imagem congelada”.

20 estigma social, criado a partir dos parametros de temporalidade atuara no sentido de depreciar a
qualidade humana dos que estao fora do “circulo dos estabelecidos”. O estigmatizado assume para si
e internaliza estes “parametros sociais depreciativos” (e vive o conflito de ter de ser ou ndo aceito
pelos ndo ciganos) (ELIAS; SCOTSON, 2000, p. 65).
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A imagem dos ciganos foi e é refletida, negando uma identidade que emerge
de um conflito de longa data de pessoas estigmatizadas, com estereotipos ja
cristalizados pelo tempo. Como diz Bhabha (2005), o estereotipo reafirma a
diferenca estigmatizando o outro por meio de uma imagem fixa parada. Segundo
Goffman (1975, p. 23), o estigma ocorre de “crencas falsas que sdo transmitidas
pela linguagem?”.

Para o autor, o estigma estabelece uma relacdo impessoal com o outro, o
sujeito ndo surge como uma individualidade empirica, mas como representacao
ocasional de certas caracteristicas tipicas da classe do estigma, com determinacdes
e marcas internas que podem sinalizar um desvio, mas também uma diferenca de
identidade social.

Ademais, o estigma € um atributo que produz um amplo descrédito na vida do
sujeito. Em situagbes extremas, € nomeado como "defeito”, "falha” ou desvantagem
em relacdo ao outro, e isso constitui uma discrepancia entre a identidade “social
virtual e a identidade real”®. A sociedade reduz as oportunidades, os esforcos e os
movimentos para o0s estigmatizados, ndo lhes atribui valor, impde a perda da
identidade social e determina uma imagem deteriorada, de acordo com o modelo
que convém a sociedade.

O social anula a individualidade e determina o modelo que Ihe interessa para
manter o padrdo de poder, anulando todos 0s que rompem ou tentam romper com
esse modelo. O diferente passa a assumir a categoria de "nocivo", "incapaz”, fora do
parametro que a sociedade toma como padréo.

O termo “estigma” sempre representara o lado negativo ou sera um atributo
depreciativo, por “deformidades fisicas ou por carater pessoal abrangendo os
transtornos psiquicos ou por raga, religiao e nacao” (GOFFMAN, 1975, p. 12-14).
Sendo assim, reduz o ser humano a todos os tipos de discriminagdes, embasados
em uma teoria de inferioridade criada a partir do proprio estigma.

As crencas de que os ciganos séo ladrées de cavalos e de mercadorias,
estabelecidas desde o século XVIII, reafirmaram repetidamente o estigma e a

criacao desses estere0tipos, negando aos ciganos outra imagem.

% para Goffman (1975, p. 11-13), a pessoa estigmatizada possui duas identidades: a real e a virtual.
A identidade real é o conjunto de categorias e atributos que uma pessoa prova ter; e a identidade
virtual é o conjunto de categorias e atributos que as pessoas tém para com o estranho que aparece a
sua volta, portanto, sdo exigéncias e imputacGes de carater, feitas pelos normais, quanto ao que o
estranho deveria ser. Desse modo, uma dada caracteristica pode ser um estigma, especialmente
guando ha uma discrepancia especifica entre a identidade social virtual e a identidade social real.
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Segundo Teixeira (2008, p. 31) o cigano sempre foi caracterizado por
estereotipos negativos:

Durante a maior parte da histéria brasileira, praticamente s6 se falou de
ciganos quando sua presenca inquietou as autoridades. Isto ocorria, por
exemplo, quando eram acusados de roubarem cavalos. Nas poucas vezes
gue se escrevia sobre aspectos culturais dos ciganos, ndo havia qualquer
interesse sobre como eles préprios viam sua cultura. Os contadores da
ordem publica, com os chefes de policia, os compreendiam como sendo
"perturbadores da ordem", responsaveis pelos mais hediondos crimes.
Outras fontes, como viajantes e memora-listas recorriam aos estere6tipos

corriqueiros, como "sujos", "trapaceiros" e "ladrdes”.

Segundo Teixeira (2008), a documentacdo pouco retrata os ciganos e suas
singularidades, desprovendo-os de sua historia e de suas atividades culturais.
Quase sempre incidem sobre "o cigano”, entidade coletiva e abstrata a qual se
atribuem as “caracteristicas estereotipadas” (TEIXEIRA, 2008, p. 31-32).

A imagem negativa fortemente atribuida aos ciganos, vistos como povos
desonestos, ladrdes, sujos e imorais, geralmente os impede de trabalharem junto
aos gadjos. Muitos acreditam que mesmo tendo estudo ndo podem trabalhar em
empresas privadas, pois 0s ndos ciganos ndo os aceitam para “trabalhar fichado”®".

Segundo uma senhora cigana entrevistada, estudar € apenas um sonho para
ter um emprego, ganhar dinheiro e diminuir as necessidades financeiras, mas esse
sonho ndo pode ser realizado por ela em virtude de sua condicdo de mulher, esposa
e mae. Ja outros acreditam que podem mudar sua condicdo de excluidos, passando
a ser visto como cidadéao pelos gadjos.

Muitas mées nos afirmam que os filhos devem seguir a profissdao do pai,
identificando a dificuldade de seus filhos ndo conseguirem trabalhar em outras
atividades e criando, assim, uma necessidade de trabalhar na venda de enxoval, nas
viagens com o pai ou familiares. Acreditam, também, que ha uma discriminagéo
guanto a questao de trabalho formal para ciganos, reiterando que nos ultimos anos
tem sido muito perigoso viajar devido aos acidentes de carro nas rodovias
brasileiras. E preciso, segundo elas, encontrar um meio de ajudar seus filhos a
trabalharem perto de casa e serem aceitos e respeitados pelos gadjos, conseguindo

o reconhecimento de seus direitos para buscarem a assisténcia do poder publico.

%! Ser “fichado” significa ter vinculo empregaticio formalizado com determinada empresa.
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2.5 DIREITOS E CONQUISTAS DOS CALON

A Secretaria Especial dos Direitos Humanos (SEDH) da Presidéncia da
Republica pretende levar a todos os acampamentos de ciganos do pais a cartilha
Povo Cigano - o direito em suas maos (2008), primeira publicacdo que trata dos
direitos dessa parcela da populacdo no Brasil, escrita pela advogada Mirian
Stanescon Batuli Siqueira, cigana do cla Calderash.

A publicacdo é voltada para os ciganos e reune as 29 reivindicacfes
apresentadas durante a 92 Conferéncia Nacional de Direitos Humanos, em 2004, e a
12 Conferéncia Nacional de Promocao da Igualdade Racial, em 2005. Traz também
informacdes sobre a histéria, os costumes, direitos e curiosidades.

O principal objetivo dessa cartilha é contribuir para que o povo cigano
aprenda a exercer, usufruir e garantir seus direitos. Com a meta de distribuir as
cartilhas em todos os acampamentos ciganos do pais, a advogada Mirian Stanescon
Batuli Siqueira (2007, p. 5-6) afirma que “a situagcédo dos ciganos remonta o inicio do
século passado. Sdo pouquissimos 0s avancos socioecondmicos conquistados pelo
meu povo”.

Além de abordar os direitos do povo cigano, a publicacdo informa como
reivindicar varios desses direitos, como aposentadoria, salde, seguranca e
educacao, entre outras conquistas. A cartilha também traz orientacdo sobre como
proceder nos casos de discriminacdo e preconceito contra 0s ciganos. Constam
ainda informagdes sobre as atividades comemorativas do Dia Nacional do Cigano,
em 24 de maio, tendo sido essa data escolhida pelo fato de ser o dia em que se
homenageia a santa de devocao dos ciganos, Santa Sara Kali.

De acordo com o0s ciganos que entrevistamos, mesmo conhecendo a
existéncia dessa cartilha eles ndo tem seus direitos respeitados. Ademais, muitos
deles nem sabem ler. Ademais, avaliam que essa cartilha ndo representou nada de
objetivo e estratégico para agregar valor as suas necessidades basicas,
principalmente de saulde, area precéaria para os brasileiros que dependem do
Sistema Unico de Saude (SUS).

Os ciganos colons de Trindade-GO querem que as propostas ja conhecidas
por eles, feitas pelo poder publico e pela Associacdo de Desenvolvimento das
Comunidades Ciganas de Goias (ADCCG), sejam de fato materializadas em um bem

comum a todos os ciganos moradores.
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Os Conselhos Municipais de Promocao da lgualdade Racial figuram entre
agueles cuja existéncia independe de normativa federal que obrigue sua criacao.
Existem 196 municipios com conselhos dessa natureza, representando 3,5% do total

dos conselhos que tratam das questdes da Promocéo da Igualdade Racial no Brasil.

Tabela 1 — Total de Conselhos de Promocéo da Igualdade Racial por regides

brasileiras.
Total de Conselhos segundo as grandes Em porcentagens

Regibes do Brasil regides do Brasil (%)

Norte 3 1,53%
Nordeste 37 18,8%
Sudeste 129 65,8%

Sul 15 7,65%
Centro-Oeste 12 6,1%

Total 196

Fonte: Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — Tabela 173 (IBGE, 2011).
Organizagdo: MOTA, M. L. R. (2015).

Segundo a Tabela 1, a Regido Sudeste, com 129 conselhos, possui a maioria
deles. Em geral, sdo conselhos criados recentemente: 169 possuem menos de dez
anos. As regiées com os Conselhos Municipais de Promocado da lgualdade Racial
mais antigos sao as Centro-Oeste e Sudeste, com, respectivamente, 6,1% e 65,8%
deles criados ha mais de dez anos. Os conselhos mais novos encontram-se na
Regido Norte, na qual 1,53% foram criados h4 menos de cinco anos.

Em Goids, tivemos informacdo da existéncia da Associacdo de
Desenvolvimento das Comunidades Ciganas de Goias (ADCCG), criada em 2006,
conforme consta no oficio n. 0014/2006. O Estatuto da Associacdo esta registrado
em cartorio e disponibiliza muitas leis e atividades que beneficiam os ciganos. No
entanto, a maioria dos ciganos que visitamos e entrevistamos nao tem conhecimento
dessa associacdo. Os poucos que sabem de sua existéncia nos disseram que nunca
foram beneficiados com algum programa ou atividade vinculada a ADCCG.

Os ciganos de Trindade tendem a associar pessoas aos cargos que ocupam
em administracdes e presidéncias. Segundo os calon, a associagédo “nao fez e nem
faz nada por nés, ciganos”. Percebe-se, entdo, que politicamente ha uma divisdo
entre 0s ciganos, sendo possivel perceber, durante nossas visitas, certo
distanciamento entre grupos que se subdividem com relagcdo a politica tanto entre

eles quanto a politica partidaria.



75

A proposta de inserir a cultura da comunidade calon no curriculo da escola
campo foi apresentada aos calon de outros estados — Minas Gerais, Sdo Paulo,
Parana, Paraiba e Goias — no Primeiro Forum Direito dos Ciganos — sou Cigano [e
também] sou brasileiro, que aconteceu no dia 9 de agosto de 2014, em Trindade-
GO, sendo realizado pela Associagéo Social de Apoio Integral aos Ciganos (ASAIC).

Foram discutidos os direitos sociais dos ciganos quanto a saude, politicas
publicas, educacédo e outros. O principal objetivo desse férum foi contribuir para que
0 povo cigano reconhecesse seus direitos e aprendesse a exercé-los e deles
usufruir, buscando a sua garantia.

Durante o férum, os ciganos Mario Igor Shimuira e Alexsandro Castilho
relataram as diversas possibilidades de se viver entre os gadjo, vislumbrando as leis
existentes na Constituicdo Brasileira, que ampara a todos os cidadaos, tanto ciganos
como nao ciganos. Afinal, afirmam, somos brasileiros. Ainda, foram discutidas as
guestdes de exclusdo dos ciganos no Brasil, que perpassam por caminhos de
difamacéo. A ideia da falta de (re)conhecimento dos valores e do modo de vida da
populacao cigana faz com que ela seja uma das minorias étnicas que mais sofre os
efeitos da exclusao social no Brasil.

A apresentacao do projeto “(Re)Conhecer a cultura cigana: uma proposta de
inclusdo ao curriculo escolar em Trindade-GO” foi elogiada pelos presentes, sendo
ja conhecidos por muitos da comunidade calon de Trindade por ser uma pesquisa
participante e as entrevistas ja terem sido realizadas.

E possivel observar que esses encontros sdo de grande valia para a
comunidade cigana por discutirem e socializarem dialogos de seu interesse. Esse
debate suscita a compreensao de seus direitos de cidaddos. Compreendemos que
féruns desse tipo deveriam acontecer mais vezes, pois sO assim essa etnia criara
forcas para reivindicar seus direitos garantidos por lei, unindo-se e buscando
fortalecer suas lutas por uma sociedade menos excludente e mais justa para com a
populacao cigana no Brasil.

Com o objetivo de refletir um pouco sobre os aspectos sociais, politicos e
religiosos, por meio das entrevistas e da contribuic&do bibliografica de alguns autores,
realizamos o0 estudo que subsidia as questbes culturais na escola, sendo o
multiculturalismo e a pedagogia da alteridade temas discorridos no capitulo seguinte,

bem como as propostas didaticas para uma educacao inclusiva da cultura cigana.



3 OS CONTEXTOS EDUCATIVOS: A ESCOLA CAMPO E A PLURALIDADE
CULTURAL

3.1 AESCOLA CAMPO, CULTURA E MULTICULTURALISMO

A escola € um lugar de diversas aprendizagens e abriga, em seu ambiente,
diferentes culturas, mas essa socializa¢cdo néo configura a viabilizacdo de acesso ao
reconhecimento da diversidade cultural que envolve a comunidade escolar.

Compreende-se que a escola pode reafirmar e, de certa forma, reconhecer
que os alunos séo sujeitos culturais, deixando visiveis esses elementos dos quais
cada aluno ja € portador, mas ndo o0s reconhece como agentes portadores de
culturas distintas, ndo priorizando praticas pedagdégicas que influenciem os estudos
da diversidade presente na escola.

A partir disso, € um desafio questionar um histérico de desigualdade social
dentro da cultura escolar, que gera preconceito, desconforto, exclusédo, insucesso e
evasdao. Esse desconforto do diferente, do ndo reconhecido, passa pela
incapacidade de ser acolhido pelo outro que o ignora, fazendo do espaco da escola
um ambiente de conflitos diversos (indisciplina, racismo, agressividade, etc.).

Na escola campo observamos que h& uma violéncia mais simbdlica do que
fisica, que se manifesta de forma sutil e silenciosa. E comum, por exemplo, as
alunas ciganas entre sete e doze anos receberem criticas por comparecerem a
escola maquiadas ou mesmo pela forma como se vestem. Segundo Gabriel (2007,
p. 75):

Na escola, a crianga cigana experimenta conflitualidade, tanto com outras
criancas ndo ciganas, como com os professores e até com o pessoal
auxiliar de acdo educativa, conflitos que tém expressdo, muitas vezes,
através da agressividade verbal, fisica ou violéncia simbdlica. Ao viver numa
cultura diferente da sua onde as aprendizagens que realizam ndo séo tidas
em conta, torna-se mais facil perceber o absentismo, o insucesso e o
abandono escolar entre as criancas de etnia cigana. A gestdo que se faz
dos conflitos ndo requer uma atuacdo homogénea, nem sempre se atua da
mesma forma porque nem sempre a situagéo € igual.

A escola, assim como os alunos ciganos, vivencia uma pratica de racismo e
uma violéncia simbdlica camufladas pela falsa ideia de convivéncia harménica.

Mesmo que se diga que a gestédo dos conflitos ndo requer uma atuacdo homogénea,
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a homogeneidade esta implicita na intencdo de tentar resolver um conflito, pois
existem normas, estabelecidas em seu regimento, que ndo podem ser ignoradas.

O absentismo escolar das criancas ciganas é justificado pela itinerancia dos
pais, ou seja, a escola esta condicionada a crer que esta € a Unica razdo de evasao
escolar, sem questionar se ha outras razdes que geram esse afastamento. Falta, por
parte da escola, criar momentos de didlogo com os pais ciganos, dando a eles a
oportunidade de se manifestarem.

O dialogo existe apenas nos momentos em que alguns pais procuram a
escola para comunicar que viajardo, ou quando sdo chamados para resolver
problemas dos filhos. Nesses momentos ocorre um didlogo mecanizado, ou seja, 0
problema é colocado e cada um expde 0 minimo necessario para resolver aquela
situacdo. Mais do que ouvir 0s pais ciganos, ou mesmo 0s proprios alunos, a escola
precisa criar momentos especiais para o reconhecimento do outro, promovendo
interacao e troca de experiéncias.

A relacéo entre a escola e 0s ciganos perpassa, em nosso ponto de vista, por
uma comunicacdo incompleta. Talvez por ndo conhecer a cultura do diferente essa
comunicacdo seja mediada por instrumentos estruturados, pela cultura tida como
“superior e civilizada”, conforme afirma Fernandes (2005, p. 379), marcada por um
prisma que desmerece o outro, o diferente.

A transmissao da cultura, ou seja, das experiéncias e praticas humanas, se
da por meio da comunicacdo entre homens e mulheres e suas diversas formas de
elaborar seus costumes. A auséncia desta comunicacdo, no sentido de troca de
experiéncias com outras etnias no ambiente escolar, colabora para o0 néo
reconhecimento do multiculturalismo®, e isso ndo pode acontecer por parte da
escola. Esse multiculturalismo existe naturalmente nessa instituicdo, pois é nela que
diferentes conflitos emergem, cabendo-lhe disseminar valores culturais que adotem
uma postura de valorizagcao da diversidade.

Para compreender e reconhecer as especificidades da cultura cigana é
preciso compreender o conceito de “cultura”, cujo conceito complexo € entendido
como sendo um todo conceitual que abarca desde o cultivar saberes acumulativos

até a heranca coletiva humana transmitida historicamente por meio de simbolos e de

%2 Termo gue descreve a existéncia de muitas culturas numa localidade, cidade ou pais sem que uma
delas predomine, mas separando-as geograficamente no que se convencionou chamar de “mosaico
cultural’.
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seus significados. Envolve a sociedade nas esferas socioecondmica, instituindo a
ciéncia na producdo cultural das disciplinas cientificas, na modernidade, por meio da
educacdo, cristalizando nos homens experiéncias individuais que refletem no
coletivo. Esse é o papel da educacgao formal, internalizar os conceitos “sociais pré-
fabricados” (APPLE, 1989, p. 30). A educacgéao tem o papel, assim como a cultura, de
dar continuidade aos ensinamentos deixados por outras geracdes, tendo como
funcao resgatar os saberes cumulativos.

Desde o século XVI, a palavra “cultura” € utilizada para se referir a uma acao
e a processos, no sentido de cuidados, seja com 0S animais ou com o crescimento
da colheita, e também para designar o estado de algo que fora cultivado, como um
espaco de terra cultivada. Atualmente, esse termo ainda é utilizado para designar
cultura de algo que se planta, efeito de cultivar, mas também é sinébnimo de padrdes
de comportamentos de uma sociedade civilizada, expressos pela coletividade.

A cultura evoca interesses multidisciplinares, sendo estudada em disciplinas
como a sociologia, educacéo, antropologia, histéria, comunicacdo, administracao,
economia, entre outras. Em cada uma delas se trabalha a partir de distintos
enfoques e usos. Tal realidade concerne ao proprio carater transversal (transitar) da
cultura, que perpassa por diferentes campos da vida cotidiana. Além disso, a palavra
‘cultura” também tem sido utilizada em diferentes campos semanticos em
substituicdo a termos como “costumes”, “tradicdo” e “mentalidades”.

Geertz (1989, p. 15) defende que o homem vive em meio a significados que
ele mesmo criou. Por ser a cultura uma teia tecida pelo homem e que ao mesmo
tempo nos tece, precisa ser desvenda e interpretada (mais do que explicada) pelos

simbolos contidos na complexa teia social.

O conceito de cultura que eu defendo [...] € essencialmente semiético.
Acreditando, como Max Weber, que o homem é um animal amarrado a teia
de significados que ele mesmo teceu, assumo a cultura como sendo essas
teias e a sua analise; portanto, ndo como uma ciéncia experimental em
busca de leis, mas como uma ciéncia interpretativa a procura do significado.
(GEERTZ, 1989, p. 15).

A cultura, tal qual explicita Geertz (1989), estd contida em elementos
poéticos, musicais, teatrais e de danca de diversas etnias, bem como entre a etnia
cigana. Sao frutos de inumeras colaboracfes ao longo do tempo, traduzindo a visao

de mundo e sentimentos coletivos desse grupo. Nesse sentido, a cultura cigana € a
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expressdo mais genuina desse grupo de pessoas, € a representacdo simbdlica de
seu modo de vida, de suas raizes, de suas crencgas e aspiragoes.

Os acontecimentos cotidianos da vida dos ciganos nos revelam seus valores
e as formas de conceber os significados imbuidos de expressdes culturais, em um
contexto em que se identificam suas manifestacdes, isto €, seus sentimentos, gestos
e palavras, comportamentos, enfim, a sua cultura. Essas praticas sao
experimentadas por um grupo étnico que reafirma, em sua maioria, 0 mesmo
sentimento diante das tradi¢cGes culturais.

Nosso estudo prima por reconhecer uma cultura que se expressa por
comportamentos diferentes em seu meio, que dizem respeito apenas a essa etnia e
se apresentam no envolvimento cotidiano entre os ciganos, configurando que os
elementos culturais utilizados por eles representam a tradicdo constituida por outras
geracdes de ciganos e, herdadas pelos de hoje, se apresenta em um contexto.

O cotidiano da etnia cigana, assim como as demais culturas inseridas na
sociedade brasileira, é repleto de acontecimentos inerentes a sua cultura.
Observamos a pratica de comeércio informal, os eventos religiosos e 0s casamentos
— estes duram em média trés dias, mas comprometem toda a semana, pois
envolvem varios preparativos. Nesses momentos, muitos alunos ciganos se
ausentam da escola campo em Trindade, uma vez que precisam estar presentes
nesses acontecimentos.

A cultura € um processo acumulativo de acdes e reflexdes de homens e
mulheres, resultando em experiéncias histéricas transmitidas de geracdo a geracao
por nossos antepassados. Dessa forma, ela é vista como sistema, tendo padrdes
socialmente transmitidos e que servem para a nossa adaptacao enquanto seres que
vivem em comunidade.

De acordo com Bauman (2001, p. 196), “[flazer parte de uma etnia estimula a
acao: devemos escolher a lealdade a natureza — devemos tentar, com 0 maior
esforco e sem descaso, viver a altura do modelo e assim contribuir para sua
preservacdo”. A vida em comunidade estimula sua preservacdo e constroi
referéncias, gerando pertencimento a uma etnia que se consolida, estabelecendo
concretude quando os individuos se moldam pela vivéncia na comunidade, fazendo
dela seu porto seguro. “O principal apelo do comunitarismo € a promessa de um
porto seguro, o destino dos sonhos dos marinheiros perdidos no mar turbulento da

mudanca constante, confusa e imprevisivel” (BAUMAN, 2001, p. 196-197).
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A comunidade contribui para a vida em sociedade, pois nos mantém
organizados enquanto grupo, direcionando nossas atividades em grupo e
individuais. A cultura da comunidade cigana s6 sera (re)conhecida pelos nao
ciganos se estiver ligada a eles por algum motivo ou objeto (praticas escolares e
atividades no cotidiano da escola campo), sendo necesséria essa interagdo para ser
compreendida e talvez aceita por toda a unidade escolar como estudo. Isso podera
despertar 0 sentimento de pertencimento ao cigano quando ouvir falar de sua
cultura, entre eles e seus pares, no ambiente escolar.

Forquin (1993) evidencia que o papel da escola é transmitir a cultura e explica
que o pensamento pedagdgico dependerd dos tipos de escolhas educativas e
elementos culturais, sob o risco de cair em superficialidade devido a fragmentacéo.
Essa reflexdo, embasada no curriculo, legitima e endossa o envolvimento do
conceito de cultura na escola (FORQUIN, 1993, p. 9).

O autor questiona o conceito de cultura quanto a funcdo de transmissao
cultural da educacdo. Para ele (1993, p. 10-12), cultura é heranca coletiva,
patrimdnio intelectual e espiritual que distingue o homem do animal, entendendo que
a “educacao forma e socializa o individuo”.

As experiéncias individuais e/ou coletivas sédo coisas que nos precedem,
sendo elas contelddo que se transmite na educacdo e que nos institui enquanto
sujeitos humanos. E por meio da educacédo que apreendemos os contetidos formais
da escola, configurando um aprendizado sistematizado de transmissao de valores
culturais empreendidos em uma comunicacdo entre os atores que aprendem e 0s

gue ensinam, com o intuito de adquirir algo. Para Forquin (1993, p. 10), a

[...] educacéo é sempre educacéo de alguém por alguém, ela supde sempre
também, necessariamente, a comunicacdo, a transmissdo, a aquisi¢cdo de
alguma coisa: conhecimento, competéncias crenc¢as, habitos, valores, que
constituem o que se chama precisamente de conteddo da educacao.

A cultura escolar*® na educagcdo especifica as praticas e os modos de
conceber a didatica dos diferentes contetdos, juntamente com 0s comportamentos e
as normas sociais estabelecidas na escola. A escola cria e recria uma visdo de

mundo enquanto espaco estratégico para o reconhecimento dessa visao.

% “Cultura escolar”, segundo Forquin (1993, p. 167), € o “conjunto dos conteudos cognitivos e

simbdlicos que selecionados, organizados, didatizados” compdem a base de conhecimentos sobre a
gual trabalha a escola. Essa ideia sup8e, antecipadamente, uma selecdo prévia de elementos da
cultura humana, cientifica ou popular, erudita ou de massas.
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Compreendemos a escola como uma instituicdo Unica, impar, que se
estrutura sobre processos, valores, normas, significados, rituais, formas de
pensamento, constituidores da propria cultura, que néo é estética.

Os valores morais dos professores e suas caracteristicas culturais, bem como
dos alunos, sdo elementos determinantes nos processos pedagogicos,
organizativos, de gestdo e de tomada de decisdes na escola, responsaveis pela
instituicdo que Forquin (1993) chama de “mundo social’ da escola. Ou seja, o
conjunto de “caracteristicas de vida préprias, seus ritmos e ritos, sua linguagem, seu
imaginario, seus modos préprios de regulacao e de transgressao, seu regime préprio
de producéo e de gestédo de simbolos” (FORQUIN, 1993, p. 167).

Os simbolos dentro do mundo “social da escola” sdo como os atos culturais,
a construcéo, apreensdo e utilizagdo de formas simbdlicas, acontecimentos
sociais como quaisquer outros. Funcionando para sintetizar o “ethos” (tipo
de vida) de um povo e sua visdo de mundo mais ampla sobre ordenacéo
das coisas. Simbolos aqui, entendidos como objeto, ato, acontecimento,
gualidade ou relacdo que serve como vinculo a uma concepgdo - a
concepcdao é o significado do simbolo. (FORQUIN, 1993, p. 167).

Os simbolos influenciam as leituras de mundo e 0s do senso comum fazem
com que as situacdes sociais e as estruturas simbdlicas que os constituem mostrem-
se como de fato o sdo. Ninguém vive a todo tempo no mundo formado pelos
simbolos, mas no mundo cotidiano dos objetos do senso comum.

As pessoas podem viver sem percepcao artistica, cientifica ou religiosa, mas
nao sem um entendimento do senso comum. Assim, 0 impacto mais importante dos
rituais esta fora dos limites da duracdo do seu acontecimento, estd na influéncia que
exerce na concepcao individual de mundo usada cotidianamente.

Os simbolos influenciam a cultura escolar por meio do senso comum,
direcionando a ligacdo com os objetivos que cada escola elabora e com os quais
trabalha seus valores, projetos educacionais, ou seja, o Projeto Politico-Pedagdgico,
as abordagens de ensino, a legislacdo educacional, as metas pedagdgicas e
administrativas, que buscam propostas que possam viabilizar a convivéncia com as
diversas formas de culturas existentes no ambiente escolar, priorizando atender as
necessidades do seu alunado.

Observamos que a escola busca propostas de reconhecimento da diversidade

cultural enquanto espaco privilegiado de disseminacdo do saber, mas nao deixa de
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hierarquizar as diferentes culturas que a escola possa ter. A escola acaba, dessa
forma, por inferiorizar algumas culturas.

A valorizacdo da cultura do aluno pode ser a chave para seu processo de
conscientizacdo. Uma educacao inclusiva e de qualidade precisa ser garantida nos
ambientes escolares e ndo escolares, visando a formacao integral do cidadao para
que ele possa reconhecer seus direitos e deveres. “Se a educacdo sozinha né&o
transforma a sociedade, sem ela, tampouco, a sociedade muda, o que fizemos e o
que fazemos” (FREIRE, 2000, p. 67). Nesse sentido, se aposta na educacdo como
forma de garantir a incluséo de todas as minorias que historicamente foram vistas
em segundo plano em seus direitos humanos e sociais. A escola atualizou-se com
relacdo a inclusdo de valores culturais e, com base nessa prerrogativa, acredita-se
na construcdo de uma educacao igualitaria e ndo excludente (FREIRE, 2000, p. 67).

Acreditamos que a escola deve incluir a discussao de valores culturais em
seus projetos e planejamentos de aulas para arquitetar uma nova cultura escolar
qgue valorize e perceba o diferente. A diversidade esta presente no ambiente da
escola e deve ser tratada como ponto de partida para a escola exercitar a incluséo.
Sabe-se que o0 curriculo escolar gera metas, uma gama dos processos
institucionalizados, extrato do que a escola € ou pretende ser, mas nao consegue,
pois se depara com um processo de compensacdo cultural, um equilibrio que
privilegia algumas culturas e desconhece outras, ndo as priorizando no curriculo.

Aprendemos com Apple (1989) que o curriculo ndo pode ser apenas um
conjunto neutro de conhecimento, pois € parte de uma tradicdo seletiva, resultado da
selecédo de algumas pessoas, da visdo de grupos acerca do que seja conhecimento
legal. Entendendo que a educacdo deve perceber as alternancias e as
desigualdades nas relacGes de poder, bem como seus significados histéricos. Para
Apple (1989, p. 98-99), a “cultura e o poder precisam ser vistos ndo como entidades
estaticas sem conexao entre si, mas como atributos das relacbes econdmicas
existentes numa sociedade”. Assim, entende-se que o curriculo € culturalmente
determinado, historicamente situado e ndo pode ser desvinculado da totalidade do
social.

Estudos criticos do curriculo apontam que a selecdo cultural sofre
determinacdes politicas, econémicas, sociais e culturais. Nesse sentido, a selecdo
do conhecimento escolar ndo € um ato desinteressado e neutro, é resultado de

lutas, conflitos e negociagoes.
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Este trabalho coloca em evidéncia o outro, 0 cigano, que, assim como as
demais minorias, sdo discriminadas e estigmatizadas pela maioria®* das pessoas
gue os reconhecem enquanto etnia diferente, pois apresentam habitos diferentes
(itinerancia, lingua, etc.).

Nesse processo, buscamos o entendimento, (re)reconhecendo a realidade de
que a escola € um espaco em que se trava o conflito das diferencas, silencioso,
porque o outro (minoria) ndo manifesta suas inquietudes em relacdo a intolerancia
da maioria. Esse conflito € mais evidente na escola por ela ser um espaco de troca
de saberes, formais e informais, constituindo-se em um meio onde a comunicacao
se d& entre alunos de diversas classes sociais. Contudo, permanece o discurso

institucionalizado, ou seja, a transmissao apenas do saber formal.

3.1.1 A diversidade cultural na escola campo

Os estudantes das escolas de Trindade-GO vivenciam diversas formas de
discriminacdo em relacdo a diversidade cultural, assim como, em geral, os alunos
das escolas em Goias e no Brasil.

A discriminacdo ocorre, talvez, pelo desconhecimento dos direitos ja
garantidos para o tratamento com as diversidades culturais ou até mesmo por uma
sutil intolerancia para com o “outro”, o diferente. Essa realidade demonstra uma
equivocada ideia de respeito ao diferente, mas, na verdade, revela um tratamento
homogéneo para com todos os alunos, gerando uma ingénua ideia de relagéao
harmoniosa, configurando a falta da interculturalidade®.

Para Candau (2012, p. 45), “a interculturalidade orienta processos que tém
por base o reconhecimento do direito a diferenca e a luta contra todas as formas de
discriminagao e desigualdade social”. A interculturalidade procura promover espagos
gue tendem a dialogar com as diferencas, percebendo os conflitos e reconhecendo
as diversas realidades dos sujeitos sociais, buscando metodologias que saibam
enfrentar os conflitos, uma vez que os assumem.

A proposta de promover dialogos na escola com as diferengas, mesmo

reconhecendo e identificando seus diversos sujeitos, ndo € tarefa simples, pois ha,

% Maioria agui usada e entendida apenas como oposto de minoria.
** O Interculturalismo é uma maneira de intervencdo diante da realidade multicultural, que tende a
colocar a énfase na relacdo entre culturas (SILVA, 2003, p. 27).
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em certos momentos, ideias equivocadas quanto a concepcao de etnia, o que
corrobora, por exemplo, para a realizagdo de um trabalho com foco no
multiculturalismo de forma superficial, normalmente desconexos, que ndo condizem
com a realidade das etnias que fazem parte do ambiente escolar.

As etnias sdo objeto de estudo da Antropologia e se caracterizaram como
tema principal da Etnologia, ciéncia que se propde a estudar diferentes grupos
étnicos, constituindo-se em torno da propria nogao de etnia.

Segundo Hall (2006, p. 62), etnia € o termo que utilizamos para nos referirmos
as caracteristicas culturais — linguas, religides, costumes, tradigdes, sentimentos de
‘lugares” — partilhadas por um povo. Compreendemos etnia, entdo, como um grupo
de pessoas que possuem uma cultura comum e compartilham da mesma lingua, da
mesma religido e das mesmas tradi¢cées do grupo.

Nesse sentido, ndo importa se o grupo realmente descende de uma mesma
comunidade original, o que importa é que os individuos compartilhem essa crenga
em uma origem comum. Uma crenca confirmada, a seu ver, pelos costumes
semelhantes. Assim, uma etnia se sente parte de uma mesma comunidade que
possui religido, lingua, costumes — logo, uma cultura — em comum. Isso implica dizer
gue néo importa o fato de as pessoas que compdem uma etnia compartilharem os
mesmos costumes, mas, sobretudo o fato de elas acreditarem fazer parte de um
mesmo grupo.

Acreditamos ser pertinente volver o olhar para os ciganos, reconhecendo que
eles também buscam se identificar como etnia, pois correspondem a um grupo de
pessoas gue comungam das mesmas tradicdes culturais. A lingua calo, como
tradicdo cultural, é falada entre os calon, sem registros escritos e sem permissao de
ensina-la aos nao ciganos.

Observamos a importancia da lingua calo como instrumento de defesa e
resisténcia de uma cultura diferente. Essa resisténcia nos apresenta referéncias das
memorias de uma etnia que, mesmo buscando o conhecimento da cultura do nao
cigano, o gadjo, tem na lingua a mais forte aliada para resguardar seus costumes,
confiando que ela ndo pode ser conhecida pelo gadjo, pois ele podera, assim,
atrapalhar seus negoécios ou até mesmo interferir em seus habitos, sendo a Unica

restringida por eles nas entrevistas. “A lingua é sagrada®® e ndo pode ser ensinada”.

% Fala proferida durante uma entrevista por um dos ancides.
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Os calon querem que os gadjo (re)reconhecam sua cultura, pois acreditam que as
pessoas, por ndo entenderem seus costumes e tradi¢coes, os discriminam.

Na escola tem-se observado essa inquietacdo quanto a lingua e aos demais
costumes. A equipe escolar acredita que ha um respeito a forma de os ciganos se
expressarem, mas isso néo configura a contemplacéo (ato de entendimento) de um
interculturalismo. A escola vé o sujeito social, o aluno que tem sua matricula
garantida, mas ndo consegue perceber sua construcdo histérica como o outro,
possuidor de uma cultura propria e singular em seus costumes, como ja
mencionamos nos capitulos anteriores (itinerancia, lingua, etc.).

A escola campo tem 483 alunos matriculados no ensino fundamental,
distribuidos nos trés turnos, sendo 48 deles ciganos (23 alunos de 1° ao 5° ano e 19
alunos de 6° ao 9°9). Esse numero representa 9,93% de etnia cigana entre o elenco
de alunos da escola campo. Mesmo sendo um namero consideravel, segundo nossa
pesquisa eles sédo discriminados entre seus pares por se comportarem de forma
diferente e se defendem comunicando-se entre eles por meio da lingua calon.
Muitas vezes fazem isso para desafiar e, inclusive, constranger o gadjo.

Na pratica diaria, observamos, durante o transcorrer de nossas aulas, que o
desconhecimento por parte do ndo cigano é um dos fatores dessa discriminagéo e
gue, a medida que os alunos ndo ciganos convivem com a cultura do outro e se
informam sobre seus costumes e sua lingua, a convivéncia se estabelece de forma
igualitaria entre todos.

Acreditamos ndo ser somente a lingua que deve ser respeitada, mas o0s
demais costumes culturais, vistos de forma negativa e depreciativa, deixando que
tais comportamentos se apresentem por si, sem gque a escola 0s apreciem na
condicdo de ciganos, vista por nds como resisténcia.

A escola campo tem instrumentos instituidos por ela junto a comunidade,
como: Projeto Politico Pedagdgico (PPP), Regimento Escolar, Curriculo, que, como
as demais escolas do Brasil, podem propor acées que venham a direcionar as
atividades, visando repensar o multiculturalismo na escola.

Detectamos, nos principais instrumentos da escola campo (PPP e
Regimento), o reconhecimento de se trabalhar as diferengas culturais e os conflitos,
inclusive com propostas que contemplam o interculturalismo, mas as acdes sao
isoladas e esporadicas. No Regimento é possivel perceber essa preocupacao,

conforme o paragrafo unico do Capitulo Il do Curriculo Pleno:
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Paragrafo Unico — A escola também oferecera subsidios para a préatica de
atividades voltadas para a clientela cigana conforme Decreto n® 6. 040 de
7/02/2007 que institui a Politica nacional de Desenvolvimento Sustentavel
dos Povos e Comunidades Tradicionais, bem como a Resolugdo CNE/CEB
n° 3 de 16/05/2012. (GOIAS, 2012, p. 5).

Ha, portanto, em seu regimento, a oferta, em ambito discursivo, de atividades
que contemplam os ciganos, porém, essas praticas sao incompletas e isoladas, pois
nao ha indicios de estudos da cultura cigana que possam subsidiar uma pratica
efetiva e que va de fato atender aos anseios da clientela cigana ali presente.

Ainda sobre o regimento da escola, na sec¢éo VI, que trata da educacao para

bY

a diversidade, artigos 12 e 13, podemos confirmar o0s objetivos pertinentes a
proposta de valorizacdo dos habitos culturais locais e regionais, o que permite a

realizacdo de atividades numa perspectiva da interculturalidade.

[...] Art. 12- A identidade cultural, a cidadania, o meio ambiente e o
comportamento ético sdo assuntos da escola como um todo. A escola, em
todas as suas atividades, tem a tarefa de educar e fomentar a formacao de
valores com o objetivo de se criar uma consciéncia estudantil e cidada no
gue diz respeito a valorizacdo dos hdabitos culturais locais e regionais, a
valorizagdo da cultura nacional e internacional, com respeito a patria,
vivenciando, entre outros, momentos especificos para:

| - realizacdo de projetos de educacdo patrimonial referentes a memoria
local;

Il - organizacdes estudantis: grémios, grupos de convivéncia e estudos com
carater sociocultural e artistico;

lll - estudo e canto dos hinos do Brasil e de Goias, da Bandeira e outros,
relacionando-os ao contexto e momento histérico, além de estudo dos
simbolos nacionais e locais.

Art. 13 — A escola oferecerd e desenvolvera atividades que busquem a
valorizagdo dos grupos étnicos conforme as Leis n° 10.639/2003 e n°
12.288/2010, o Decreto n° 6.040 de 07/02/2007 que institui a Politica
Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades
Tradicionais e Resolucao n° 3/2012 que define diretrizes para o atendimento
de educacio escolar para populagdes em situagéo de itinerancia. (GOIAS,
2012, p. 5-6).

A proposta do regimento da escola campo € pertinente, pois busca a
integracdo das culturas na escola, configurando que ali existem diferengas e que,
portanto, € necessario discuti-las. Percebemos que, mesmo sendo uma proposta
citada no Regimento, a “valorizagdo dos grupos étnicos”, as a¢des didaticas e as
estratégias dos trabalhos a serem desenvolvidos ndo contemplam necessariamente
um trabalho que possa ser espelho, um modelo com cunho cientifico para a sua

credibilidade e ressignificagao.
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Nosso trabalho visa a valorizagdo da cultura cigana, fundamentando-se na
pesquisa etnografica/participante, que compreende a discussdo com a teoria e a
pratica cultural dos ciganos calon. A proposta deste estudo é a insercdo dos
costumes culturais dos ciganos ao curriculo da escola campo, abrindo margem para
a interdisciplinaridade. Ainda, busca ser alicerce para projetos com conteudos que
poderdo enriquecer as praticas pedagdgicas. Questionamos as leis institucionais
gue regem as praticas na escola campo, verificando a existéncia de um discurso
carregado de lacunas quanto aos conteddos que expressam a cultura cigana, sendo
esta pesquisa uma proposta para preencher essa auséncia.

A escola preocupa-se em atender o que prevé as leis, conforme descrito em
seu Regimento, porém, € preciso questionar a sua dimensao na pratica, questionar
quais acdes asseguram, no dia a dia, o atendimento aos alunos ciganos,
constantemente em situacdo de itinerancia. Na pratica, a escola ndo tem um
calendario restrito aos ciganos calon, mas se organiza de forma a atender suas
especificidades, antecipando as avaliacfes e justificando as faltas. Nas aulas néo
sdo mencionados como grupo étnico, ndo ha discussdes concretas sobre seus
costumes culturais.

Para entender essa situagdo, analisamos outro documento muito importante
para que a escola institucionalize a cultura escolar, o Projeto Politico-Pedagdgico

(PPP) da escola campo. E ele quem direciona as atividades da escola.

O Projeto Politico Pedagégico ou Proposta Pedagogica é um instrumento
elaborado para nortear o fazer pedagégico da escola. Pautado por
principios filosoficos e politicos, harmoniza as diretrizes da educagéo
nacional com a realidade da escola. Procuramos por meio do presente
instrumento dar voz aos atores educacionais, isto &, professores, alunos,
pais e segmentos administrativos para juntos promovermos acdes que
contemplem a aprendizagem integral dos alunos. (PPP, 2014, p. 7).

Por ser um documento que pretende viabilizar a participagdo de toda a
comunidade escolar, predispde que a realidade e o convivio sejam voltados a um
universo que disponibilize o (re)conhecimento das culturas envolvidas no processo
de ensino e aprendizagem da escola, ouvindo e direcionando esses atores a um
ensino intercultural, que tenha significado para suas vidas como um todo.

A escola campo identifica sua clientela e sabe das necessidades de
mudancas de paradigmas voltadas para o povo cigano. Mas, de acordo com Sonia

Kramer (2013, p. 169), “todo proposta pedagdgica, nasce de uma realidade que


http://www.moodle.ufba.br/mod/glossary/showentry.php?courseid=1864&concept=Realidade
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pergunta e também busca uma resposta”. Dessa forma, por meio de seus
instrumentos, Regimento e PPP, a escola sabe de quem esta falando e procura
construir um caminho, apontando para uma proposta de ensino que viabilize a
socializacdo das culturas em seu ambiente, por meio do fazer pedagdgico,
guestionando as identidades que a compdem.

Porém podemos dizer que € uma proposta idealizada e realizada de forma
superficial, pois mesmo que procure identificar a cultura cigana, ainda ndo consegue
realizar um trabalho capaz de reconhecé-la como um saber a ser socializado em seu
ambiente.

O tratamento dado a clientela cigana durante as aulas € de uma cultura
invisivel, mas nao no sentido de discrimina-la. A essa clientela € garantido o direito
de estar na escola, de ser respeitada enquanto aluno, mas sem brechas ou espaco
para se manifestarem nas préaticas educacionais no cotidiano escolar.

Essa constatacdo sO reafirma um comportamento homogéneo, dando ao
aluno cigano a equivocada ideia de tratamento igualitario, mas que, na verdade,
repreende a manifestacéo de sua cultura. Portanto, ndo ha um conflito explicito, pois
o aluno cigano ndo questiona a escola acerca de sua préatica pedagdgica, mesmo
percebendo que em seus conteudos ou atividades faltam elementos da cultura dos
ciganos.

O conflito ocorre de maneira silenciosa, nas auséncias desses alunos a
escola, nos indices de evasao e repeténcia ou na errdnea ideia, por parte da escola,
em acreditar que atender as especificidades previstas em lei é apenas nao
discriminar o cigano, garantindo-lhe o direito de estar na escola. No entanto, apesar
de promoverem atividades esporadicas, estas nao trazem para a realidade da escola
uma socializacdo das culturas ali presentes.

No Projeto Politico-Pedagogico (PPP) da escola campo encontramos a
Estrutura da Matriz Curricular, que nos aponta um caminho a construir por meio de
acOes, considerando que existe uma diversidade que precisa ser respeitada. A

Matriz Curricular da escola campo estabelece que

[...] Cabe a Escola, implementar as Diretrizes do Ensino Fundamental,
respeitando as Diretrizes Curriculares propostas para as modalidade e
considerando as seguintes acdes: Renovar os esforcos frente a
necessidade de se respeitar a pluralidade identidaria da Escola, para
responder aos anseios do alunado e as exigéncias da realidade na qual
esta inserido; garantir uma politica permanente de qualificacdo e
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aprimoramento do corpo docente, facilitando o acesso a todos os meios
possiveis;submeter o Projeto Politico pedagégico e a Matriz Curricular da
Escola, a apreciacdo de todos os segmentos da comunidade escolar,
respeitadas as Diretrizes Curriculares Propostas; estabelecer estratégias de
monitoramento e apoio Pedagdgico ao trabalho do corpo docente; elaborar
Proposta Pedagégica diversificada e significativa para a realidade do aluno,
de modo a possibilitar o acesso aos conhecimentos de seu
interesse;desenvolver atividades pedagégicas dinamicas em todos os
componentes curriculares que compdem as Matrizes Curriculares da
Escola; assegurar aulas dinAmicas inclusive quando, por alguma razéo, o
professor titular da disciplina ndo puder comparecer para ministrar a sua
aula; acompanhar o desenvolvimento do desempenho do estudante e
adotar providéncias para a superacdo de dificuldades, antes que estas
indiguem quaisquer prejuizos ao seu desenvolvimento integral; [...]. (PPP,
2014, p. 33).

Um documento elaborado pela escola, de cunho politico e cultural, expressa a
necessidade da realidade dessa escola, que busca a construcdo de um fazer
pedagogico efetivo. Sua concretizacdo passa por dificuldades, pois o0 novo ainda é
alvo de resisténcia e provoca certo desconforto nos professores e em outros
profissionais que trabalham na escola.

Implantar uma nova proposta pedagogica, com ac¢fes planejadas dentro da
realidade da escola, é repensar e refletir em uma expectativa de que se possam
resolver os problemas pertinentes a assuntos conflituosos, como as diferencas
culturais e a disciplina. Nao ha alternativas magicas e nem sempre o novo € melhor
que o velho, mas a escola precisa criar espac¢os para discussées com o0s alunos.
Segundo Sonia Kramer (2013, p. 169),

[...] toda vez que uma nova proposta educativa esta sendo elaborada e que
estdo sendo planejadas as formas de coloca-la em pratica, parece que ela
se configura como uma promessa e com ilusdo de trazer uma alternativa
magica, supostamente sempre melhor do que a anterior, com um modo de
fazer mais eficiente, melhores resultados, soluces etc.

A escola campo nado esta fora do contexto do que propomos: inclusdo da
cultura cigana ao seu curriculo. O Regimento e o PPP da escola se propdem a
concretizar as atividades que contemplem as diversidades culturais, sendo
necessario o conhecimento sistematizado para que possamos de fato instituir o
interculturalismo, por meio de atividades diversificadas.

A escola sabe e conhece as dificuldades que envolvem os ciganos no que diz
respeito aos estudos, pois, como comerciantes autbnomos, necessitam viajar entre
novembro e marcgo para o sul do pais, mais precisamente para Santa Catarina e Rio

Grande do Sul para trabalharem com o comércio informal de roupas de cama, mesa
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e banho, além de comprar e revender pequenos aparelhos, como telefones
celulares, maquinas fotogréficas e outros.

A interacao feita pelos fluxos dos ciganos de Trindade com as cidades
litoraneas do sul do Brasil € determinante para as relacdes e a circulacdo de
mercadorias entre as praticas de subsisténcia da etnia cigana, na fronteira entre a
cidade de Trindade e a regido sul do pais.

Com relacéo a circulacdo de mercadorias, faz-se necessario compreender a
economia informal realizada pelos ciganos de Trindade e, para isso, nos pautamos
no conceito dos “dois circuitos da economia urbana”, de Milton Santos (1979),
apresentados em seu livro Espaco e sociedade.

Segundo este autor (1979), a divisdo existente na sociedade urbana dos
paises subdesenvolvidos se deve a existéncia de diferentes circuitos de producéo,
distribuicdo e consumo. O circuito superior é o resultado do que h& de mais moderno
nos circuitos produtivos globais, enquanto o inferior se ocupa dos servicos nao
modernos (confeccao de lencdis e faccdes em casa) fornecidos no mercado, sendo,
por definicdo, um comércio de pequena dimensao.

Apesar de o circuito superior manter as caracteristicas descritas por Santos
(1979), com poucas alteracdes a serem feitas em relagéo ao periodo atual, o inferior
ndo segue o mesmo padrdo: ele passa a agregar caracteristicas da realidade
moderna, como o0 comércio popular praticado em qualquer centro urbano, sendo
esses centros os alimentadores de mercadoria (vendedores ambulantes e outros).

Para Santos (1979, p. 128), os dois sistemas de fluxos econdémicos, circuito
inferior e superior, sdo subsistemas do sistema global que a cidade em si
representa.

Para esta dissertacdo, importa o conceito de circuito inferior da economia, no
qual se enquadram as atividades dos ciganos de Trindade. Em nossa pesquisa,
adicionamos esse conceito para entender o comércio denominado “informal”, com
produtos oriundos de diversas confecgbes dos préprios ciganos e outros vindos de
outros centros urbanos (Goiania, Sao Paulo, Santa Catarina, etc.) que sustentam o
comercio informal da etnia cigana em Trindade e na regido Sul do Brasil.

Na cidade de Trindade os objetos e mercadorias vendidos pelos ciganos sao
roupas de cama, aparelhos eletrénicos, etc. No entanto, eles ndo costumam vender
seus produtos em barracas e ndo se consideram camelés, preferindo oferecé-los

diretamente as pessoas. “No sistema inferior, a propaganda ndo é necessaria,
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gracas ao contato direto com o cliente, e nem é possivel, pois 0s lucros servem
diretamente a subsisténcia do agente e sua familia” (SANTOS 1979, p. 139, grifos
NOSS0S).

Suas viagens duram de trés a cinco meses (de novembro a margo), ficando
em casas de aluguel que servem para armazenar as mercadorias, dormir e fazer
suas refei¢oes, j& que passam o dia todo nas ruas, vendendo seus produtos.

Nos periodos de itinerancia, levam seus filhos, apesar de o ano letivo ainda
nao haver terminado. Normalmente, ndo solicitam transferéncia para outras escolas,
0 que impede a continuidade dos estudos no sul. Essa constatacdo pode ser
verificada no PPP da escola:

[...] Dificuldades e problemas existem, mas sdo superados com dialogo,
afeto e bom senso. Entre nossos alunos temos os filhos de familias ciganas.
Esta clientela ainda € um dos fatores que colaboram para os indices da
evasdo escolar e reprovacdo, pois em meados de outubro a dezembro,
antes do término do ano letivo, os pais viajam para o sul do pais para a
pratica de comércio informal. Mesmo diante do empenho da equipe escolar
gue procura motiva-los a deixarem os filhos até o término do ano letivo ou
ainda retirar a transferéncia para a continuidade dos estudos ja que séo
amparados pela Lei 6.533 de 24/05/1978 e Decreto n° 6.872 de 04/06/2009
e Resolucdo n° 3, de 16 de maio de 2012 do CNE/CEB que lhes garantem
acesso e permanéncia em escolas publicas e privadas mediante
apresentacdo de documentacdo da escola de origem, muitos acabam
evadindo sem a finalizagdo das atividades finais, s6 retornando em meados
de margo do ano seguinte. Porém, vamos tomando consciéncia de que
nosso papel frente a esses alunos ndo é da critica, pois é algo inerente a
sua cultura. A escola ndo vai conseguir mudar esse habito, mas pode, por
meio de palestras e atividades especificas para essa clientela, promover
debates que apresente-lhes os direitos que eles ignoram existir. (PPP,
2014, p. 13-14).

A situacdo apresentada no PPP da escola revela um conflito que ela ndo é
capaz de sanar, uma vez que se trata de uma cultura de sobrevivéncia dos ciganos.
Contudo, aponta um caminho que parece viavel: a abertura para se promover um
dialogo com os ciganos, debater e apresentar os direitos que talvez eles ignorem ter.

O imaginario construido sobre o povo cigano é de um povo desordeiro e
festeiro e que ndo se preocupa com a educacgdo formal de seus filhos, sendo a
escola apenas um lugar para aprender o “basico” (ler e escrever), ou seja, 0
suficiente para interagir com os gadjos (homem né&o cigano), inclusive para a venda
de seus produtos.

N&o queremos guestionar 0os habitos culturais dos ciganos para modifica-los,

7

a intencdo € conhecer esses héabitos para que haja o (re)reconhecimento.
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Compreende-se a necessidade do aprendizado formal e, de certa forma, preocupa-
se com a evasao e reprovacdo das criangas ciganas, pois sao fatores que
comprometem a qualidade do ensino.

Nossa intencdo € propor a inclusdo — que acaba por questionar o que é
excluido. Entretanto, talvez essa exclusao cultural nem seja percebida pelo cigano
em seu cotidiano. E possivel concluirmos, por meio de nossa pesquisa, que para o
cigano é natural que seus valores ndo sejam mencionados nas aulas e também nos
contetdos do curriculo, mas, nas relagbes sociais com os gadjos, percebem e
sentem a discriminagdo. A sua cultura € mais importante em seu meio, entre seus
pares, ou seja, o0s costumes, “as acdes sao direcionadas pela heranca e
ensinamentos familiares” (CASA NOVA, 2006, p. 210).

O conceito de multiculturalismo serve como alicerce para essa discussao,
pois, como afirma Candau (2012, p. 38), “O que precisa ser mudado n&o € a cultura
dos alunos, mas a cultura escolar, que € construida com base em um Unico modelo
cultural; o hegeménico, apresentando um carater monocultural”.

Por mais que a escola desempenhe o seu papel com atividades, ou procure
reconhecer o outro, ainda € notoria a tendéncia em privilegiar a cultura dominante. A
escola entende que multiculturalismo é uma forma de incluir, com contribuicbes de
diferentes grupos étnicos no curriculo. A inclusdo, nesta perspectiva, reduz o
preconceito por meio de festas realizadas durante a semana do folclore, que
relacionam as diferentes culturas. No entanto, esta ndo € uma acdo efetiva,
elaborada, organizada, que tenha uma construcao significativa para o aprendizado
das criancas e dos adolescentes com relacdo a cultura cigana.

Entende-se que a proposta deve ser concreta e coletiva, além de conter o
envolvimento direto e o compromisso com os diferentes grupos culturais, nao
ignorando a importancia das rela¢des entre pratica e teoria.

O multiculturalismo e o interculturalismo sdo conceitos que se aproximam,
que nos ajudam a reforcar a necessidade de inclusdo da cultura cigana ao curriculo

da escola. De acordo com Candau (2012, p. 43), os termos

[d]istinguem, assim, dois tipos de multiculturalismo, um considerado aberto
e interativo e outro discriminador e defensivo. Considerando que o
interculturalismo se refere ao multiculturalismo aberto, que deve ser
privilegiado. (CANDAU, 2012, p. 43).
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Considerando os conceitos da autora, percebemos que multiculturalismo e
interculturalismo possuem um mesmo significado pratico, que se rompe quando
notamos que o interculturalismo tem dimensdes que favorecem e afetam a
educacao, compreendendo e valorizando a interacdo entre as diferentes culturas e
suas formas de comunicacéo, pois reconhece o direito a diferenca e as lutas contra
a desigualdade social.

A escola tem dificuldade em conceber uma educacdo intercultural, pois se
configura de maneira complexa, uma vez que precisa problematizar e conceber
praticas educacionais e sociais que relacionem direitos individuais e humanos. Isso
implica em reconhecer a cultura do outro.

Este, entdo, € nosso desafio, dialogar com a cultura do outro, criando
expectativas de diferentes praticas pedagogicas, assentadas no interculturalismo,
pensando nas acdes que assume junto a escola a complexidade das sociedades
multiculturais em nosso meio.

O diadlogo com as diferencas por esta proposta de inclusdo da cultura cigana
podera superar a fragmentacdo existente na escola, colaborando com um projeto
gue construa a sociedade sob os alicerces de igualdade e do reconhecimento da
diferenca.

3.2 O CURRICULO E AS INQUIETACOES PEDAGOGICAS NA ESCOLA CAMPO:
ANALISANDO OS INSTRUMENTOS INSTITUCIONAIS

Escrever sobre a cultura cigana tendo como foco o ensino formal e a
formacdo de sujeitos em uma perspectiva interdisciplinar, multicultural e intercultural
na construcdo de uma escola mais inclusiva desencadeia uma relacdo com
conceitos como escola, gestdo, curriculo, este ultimo também possuidor de
significados complexos. Resumidamente, podemos considerar que curriculo & o
meio pelo qual o conhecimento é organizado na escola, um guia orientador do que
se deve ensinar. O curriculo visa formar o aluno, que apreende, memoriza e
reproduz informacgdes, enfatizando sua cultura.

Para Velanga (2008, p. 225),

[0] curriculo possui a funcdo de transmitir a cultura, mas também a de
transformar a sociedade e o homem, a partir do reconhecimento da sua
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capacidade de aprender e de participar da sociedade e de seus processos
politicos de forma critica transformando-a.

E pelo curriculo que a educacdo efetiva seu processo de transmissdo da
cultura, atendendo as diferentes tendéncias pedagodgicas. A escola ndo esta alheia
aos fatos sociais e nem ao mundo em que estamos inseridos, e, assim, tais
abordagens devem ser realizadas por um curriculo que vise as dimensdes de um ser
humano que se encontra incluido numa sociedade capitalista.

A concepcéo do curriculo deve mudar, haja vista ele ser muito mais do que
varias disciplinas juntas e organizadas, perpassando a pratica social, a cultura e a
diversidade.

O estudo do curriculo pedagdgico € o momento para que os saberes sejam
fortificados e as solugBes para os inUmeros problemas da educagdo possam ser
discutidos. Deve-se priorizar o estudo das culturas locais, considerando seus fluxos
migratorios e a diversidade cultural existente, culminando em pensamentos de
conscientizacdo e transformagcdo social perante os desafios do preconceito
ocasionado pelas diferencas culturais.

Mediante as diversidades e reformulacbes pedagdgicas, propomos um
curriculo critico que se baseie na educacdo multicultural, no intuito de rever as
relacdes entre o curriculo, a sociedade e a escola campo.

A educacgdo multicultural esté inserida num rol de discussdes pela inclusao de
novas tematicas por meio da elaboracao de diferentes projetos politico- pedagdgicos
gue abranjam as questdes étnicas, sociais, de género, etc.

Compreende-se que o cigano sO se sentira respeitado e integrado a essa
sociedade quando for (re)reconhecido como cidadéo pertencente a esta sociedade
em que escolheu viver, porém, com sua individualidade respeitada. Para tal,
elegemos a escola e o curriculo como um espaco de troca e interagdo ndo s6 da
cultura cigana, mas de todas as culturas inseridas na sociedade a qual a instituicao
escolar pertence.

Existe uma responsabilidade, desde o surgimento de escolarizacdo, em
institucionalizar o que era preciso ensinar. Os conhecimentos acumulados pela
humanidade devem ser transmitidos pela escola, uma vez que o0 processo de
ensino-aprendizagem n&o se da apenas no ambiente escolar, mas sim em todo o

ambito social.
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N&o se pretende elaborar uma proposta de ensinar tudo aos ciganos na
escola. A intencdo € que, ao serem aceitos, por meio de sua cultura, a comunidade
cigana sinta-se mais acolhida e familiarizada em um ambiente no qual os
conhecimentos sistematizados e acumulados pela humanidade poderdo contribuir
para 0 seu crescimento intelectual, mas, principalmente, contribuir para a reducao
das desigualdades sociais tao visiveis em nossa sociedade.

A pluralidade cultural do mundo atual se manifesta de forma impetuosa e
dindmica em diferentes espacos sociais, inclusive na escola. Isso acarreta
confrontos e desafios que os educadores precisam enfrentar, pois essa pluralidade
podera propiciar o enriquecimento e a renovacdo da atuacdo pedagogica pela
socializacdo de um novo curriculo, mais dindmico e humanizado, que perceba a
alteridade na diversidade.

Se nao h& duvidas quanto a importancia do curriculo no processo escolar,
algumas, sendo muitas, ainda pairam quanto ao seu foco. De acordo com Moreira e
Candau (2007, p. 43), “as diferentes concepgdes da palavra curriculo derivam dos
diversos modos como a educacdo € concebida historicamente, bem como das
influéncias tedricas que a afetam e se fazem hegemoénicas em um dado momento”.
Assim, as diferentes concepc¢bes de educacado influenciardo a concepcao de
curriculo e a forma como ele serd adotado na escola. Os autores (2007, p. 18)

afirmam que

[...] diferentes fatores socioecondmicos, politicos e culturais tem contribuido,
assim, para que o curriculo seja entendido como: a) contelldos a serem
ensinados e aprendidos; b) as experiéncias escolares de aprendizagem a
serem vividas pelos alunos; c) os planos pedagégicos elaborados por
professores, escola e sistemas educacionais; d) os objetivos a serem
alcancados por meio do processo de ensino; e) os processos de avaliacdo
gue terminam por influir nos contetidos e nos procedimentos selecionados
nos diferentes graus de escolarizacdo. (MOREIRA; CANDAU, 2007, p. 18)

Por ser o curriculo instrumento que viabiliza e aprimora os conteldos a serem
ensinados na escola, compreendemos que ele carrega em si 0s aspectos politicos
que direcionam as atividades na escola, tendo o papel de subsidiar, por meio do
plano pedagdgico elaborado pelos professores, a inser¢éo da cultura em estudo. E
nessa perspectiva que vamos pautar a concepcdo de curriculo, tendo os PCN

Temas Transversais como um dos instrumentos de enriquecimento e direcionamento
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para a compreensao da pluralidade cultural e adaptacao curricular com énfase na
cultura cigana.

A diversidade humana envolve uma gama de implicacdes, pois os valores
culturais dos diferentes grupos étnicos sao muitas vezes opostos aos que a escola
Ihes apresenta. Para Casa Nova (2006, p. 164), “quando dois sistemas culturais se
encontram no espaco escolar da sala de aula, a diferenciagdo cultural € duplamente
evidenciada”. Respeitar e valorizar as diferencas étnicas e culturais néo significa
uma adesdo a esses valores, mas deve suscitar a necessidade de promover uma
educacado que prime pela construcdo da cidadania, resguardando e garantindo o que
prevé a Lei de Diretrizes e Bases da Educagao Nacional 9.394/1996 (LDBEN). Um
exemplo € a insercdo da historia e da cultura afro-brasileira ao curriculo escolar,
prevista na Lei 10.639/2003, em seus artigos 26-A e 79-B:

Art.26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e
particulares, torna-se obrigatério o ensino sobre Histéria e Cultura Afro-
Brasileira.

Paragrafo 1° O conteudo programético a que se refere o caput deste artigo
incluird o estudo da Histéria da Africa e dos Africanos, a luta dos Negros no
Brasil, a Cultura negra Brasileira e o Negro nas areas social, econdmica e
politica pertinente a Historia do Brasil. Paragrafo 2° Os conteldos referentes
a Historia e Cultura Afro-Brasileira serdo ministrados no ambito de todo o
curriculo escolar, em especial nas areas de Educacdo Artistica e de
Literatura e Histéria Brasileiras.

,[Art] 79-B. O calendario escolar incluira o dia 20 de novembro como ‘Dia
Nacional da Consciéncia negra. (BRASIL, 2003, p. 38).

A referida lei foi alterada em 2008, passando a ser 11.645/2008. O art. 26-A
da lei n® 9.394, de dezembro de 1996, passa a vigorar com a seguinte redacao: “Art.
26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, publicos e privados,
torna-se obrigatorio o estudo da Historia e Cultura afro-brasileira e indigena”
(BRASIL, 2008).

As leis mencionadas anteriormente identificam os negros e indigenas como
parte integrante da sociedade brasileira e os configuram como etnias incluidas ao
curriculo nacional das escolas de ensino fundamental e médio por meio dos
conteldos programaticos de Historia, Literatura e Educagdo Artistica,
caracterizando-os como formadores da populacao brasileira. Ha uma tendéncia em
evidenciar apenas os indigenas e negros, deixando outras minorias, como 0S
ciganos, & margem, como se eles ndo fizessem parte da formacdo da sociedade

brasileira.
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Entendemos que houve lutas e anos de estudos, bem como grandes embates
ideolégicos, para que as minorias indigenas e negras fossem incorporadas aos
Parametros Curriculares Nacionais (PCN) e ao Plano Nacional de Educacao (PNE).
Compreendemos que foram muitos os dialogos entre organizacdes de direitos
humanos e seguimentos de grupos de classe em favor dessas conquistas. Contudo,
sabemos também que esses grupos, mesmo sendo amparadas por leis que
subsidiam o ensino nas escolas, ainda sofrem discriminacao.

As leis representam uma conquista para os afro-brasileiros e até mesmo para
os indigenas, sendo entdo evidenciada na legislacdo a exclusdo do povo cigano
enquanto etnia que pertence a pluralidade nacional, configurando uma falta de
reconhecimento das liderancas politicas e também a auséncia de lutas e
reivindicacdo dos povos ciganos. Mesmo com a criagcdo da Secretaria Especial de
Politicas de Promocé&o da Igualdade Racial (SEPPIR), em 2003, que abrange outros
grupos étnicos, a cultura cigana ainda continua no ostracismo, principalmente no
ambito escolar.

Para compreender como se da esse ostracismo dos ciganos, vamos partir das
reflexdes realizadas por Fernandes (2005) no ensaio “Ensino de Historia e
Diversidade cultural: desafios e possibilidades”. O texto € uma reflexdo acerca da
diversidade cultural e de suas implicacbes no ensino de histéria, levando em conta
as prerrogativas da Lei n. 10.639, de 2003, que determina a obrigatoriedade do
estudo da historia e cultura afro-brasileira e africana no curriculo escolar da
educacéao basica.

O autor discute sobre a preocupacao de se inserir aos curriculos da educacéo
basica a cultura das minorias existentes em nossa sociedade. E uma discuss&o com
énfase nos afrodescendentes e indigenas, e, embora ndo mencione outras minorias,
sua discussdo da suporte para pensarmos como a cultura dos ciganos é
contemplada nas leis que regem nossa sociedade.

Para o autor, ao analisarmos os materiais didaticos disponiveis constatamos
suas precarias informacfes acerca das outras culturas aqui existentes, exceto
gquando mencionadas em sentido pejorativo. Fernandes observa que, mesmo
sabendo da nossa condicdo de nacdo multirracial e pluriétnica, de notavel
diversidade cultural, as nossas escolas ainda ndo aprenderam a conviver com essa

realidade plural, com o “outro”.
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De acordo com Fernandes (2005, p. 380), se analisarmos a historia das
instituicbes educacionais de nosso pais por meio dos curriculos, programas de
ensino e livros didaticos, vamos perceber que ha uma preponderancia da cultura dita
“superior e civilizada”, de matriz europeia. Também observa que os livros didaticos,
em especial os de histéria, sdo permeados por uma concepgao positivista da historia
brasileira, dando énfase aos fatos e feitos dos chamados “herdis nacionais”,
geralmente brancos.

Essa postura escamoteia a participacdo de outros segmentos sociais no
processo historico do pais, desprezando, na maioria das vezes, a participacdo das
minorias étnicas, especialmente indios e negros (FERNANDES, 2005, p. 379). No
caso dos ciganos, as citacbes sao raras e, quando ocorrem, estdo permeadas por
um imaginario pejorativo com relacao a cultura. O trabalho de Fernandes € louvavel
por abordar o tratamento dado & cultura afrodescendente e indigena nos curriculos e
materiais didaticos.

O conceito de etnia e multiculturalismo €, evidentemente, muito complexo, o
gue torna mais complicada a construcdo de um curriculo que de fato contemple
todas as etnias. Pensando nessa perspectiva, ndo hd como negar que em dado
momento um ou outro grupo sera posto de lado, principalmente se considerarmos a
construcdo do curriculo visando a clientela local e o fato de o curriculo ser
construido pela escola.

Dessa forma, parece-nos pertinente que o curriculo seja construido do micro
para o macro, devendo, ainda, ser flexivel. Do contrario, vamos incorrer no que
Fernandes (2005, p. 379) aponta como a predominancia de apenas uma cultura, a
“dita superior e civilizada”, ou em um curriculo que aborde a cultura das minorias de
forma folclorizada e pitoresca. Ou seja, ndo promove a ressignificacdo prevista nas
novas Diretrizes Curriculares Nacionais Gerais para a Educacgdo Basica (DCNGEB,
2010), ndo tem o proposito de promover reflexdes, resolver os conflitos, mas apenas
de camuflar a realidade, procurando dar um tratamento artificial as diversidades
presentes em nossa sociedade.

O ensaio de Fernandes abordou, de forma muito plausivel, a importancia de
se inserir nos curriculos escolares a cultura das minorias, a cultura do “outro”. No
entanto, talvez por ndo fazer parte da realidade do autor, sequer foi mencionada a
etnia cigana, que, alias, € milenar e também tratada nos manuais com menos énfase

do que as culturas indigenas e afrodescendentes.
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No Brasil, constata-se que a propria Constituicdo Federal (1988), ao citar as
minorias, aponta apenas os afrodescendentes e indigenas, como se apenas eles
fizessem parte da formacao de nossa sociedade.

No caso dos ciganos, por exemplo, ndo ha essa obrigatoriedade em se inserir
ou falar de sua cultura nas escolas. Isso so reafirma a importancia do curriculo ser
repensado na escola e pela escola, respeitando sua clientela e sua realidade. Se,
conforme Fernandes, o indio e 0 negro estdo no substrato social, o cigano se
encontra em uma condicdo mais inferior ainda, pois, embora ja existam leis
especificas que contemplem os direitos dos ciganos (apresentadas adiante), ainda
falta contemplar a obrigatoriedade de se inserir a sua cultura no ambito escolar.

Com a publicacdo dos Parametros Curriculares Nacionais (PCN), em 1997, as
escolas ganharam mais espaco para repensar e adaptar seu curriculo, em especial
no que diz respeito ao tratamento da diversidade cultural. Os PCN Temas
Transversais sdo organizados em tematicas — Saude, Meio Ambiente, Etica,
Trabalho, Orientacdo Sexual e Pluralidade Cultural, eixo principal de nossa
discussédo neste trabalho. De acordo com os PCN, a pluralidade cultural busca
valorizar as caracteristicas étnicas e culturais de diferentes grupos sociais. Desde
sua publicacdo, os Parametros foram disponibilizados para as escolas repensarem
seu curriculo, sinalizando, inclusive, seus principios de autonomia e
descentralizagéo, posteriormente reafirmados nas novas DCNGEB.

Os principios presentes nos mencionados instrumentos permitem a escola a
construcdo de sua proposta curricular de modo a atender as especificidades locais,
desde que respeitados os componentes previstos nas leis que regem a educacao
brasileira e outras leis complementares (BRASIL, 1998; TEIXEIRA, 2008; DCNGEB,
2010).

Mesmo com estes instrumentos que permitem as escolas repensar e
modificar o seu curriculo, ainda persiste a tendéncia a aceitar um curriculo pronto e
estabelecido pelas secretarias de educacéao.

Atualmente existe, em Goias, na rede estadual de ensino, o Curriculo

Bimestralizado®’, que também foi adotado pela Secretaria Municipal de Ensino de

%" O Curriculo Referéncia da Rede Estadual de Educagdo de Goias é resultado de uma ampla
discussé@o por meio de encontros e debates em toda a rede estadual. Esse instrumento tem como
objetivo contribuir com as Unidades Educacionais, apresentando propostas de bimestralizacdo dos
conteudos para melhor compreenséo dos componentes do curriculo e sua utilizagdo na sala de aula.
Contempla as atuais discussfes e tendéncias tedricas e cientificas de cada area do conhecimento e
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Trindade. Esse curriculo deveria ser apenas um suporte e as escolas deveriam
adapta-lo a suas realidades. Contudo, mesmo sendo mostrado as escolas
anteriormente para que elas os adaptassem antes da publicacdo, percebemos a
auséncia de marcas locais ou marcas de autonomia das escolas. E mesmo que se
diga que a escola pode fazer suas adaptacbes no dia a dia, € ilusdo acreditarmos
que isso va ocorrer, pois talvez seja mais comodo seguir uma receita ja pronta do
que arriscar a insercao de novos ingredientes.

Desde 2004, a Secretaria de Estado da Educacdo de Goias vem refletindo
sobre reorientacdo curricular, sendo esta discussao relatada no Caderno da Série
curriculo em debate: curriculo e praticas culturais em Goias/2009. Embora sendo
importante instrumento a ser estudado e analisado nas escolas pelas equipes
pedagogicas e por todos os demais segmentos da comunidade escolar, € possivel
fazer as devidas adaptacdes locais, principalmente porque se nota, no atual
curriculo, total auséncia de referéncias a cultura cigana. Esta constatacdo nos leva a
guestionar a forma como este curriculo foi elaborado, bem como o perfil dos autores

gue participaram de sua construcao.

3.3 EIXO EDUCACAO: PROPOSTAS PARA OS CIGANOS

O estudo da tematica “cultura cigana” € um grande desafio, pois percebemos
gue as escolas, em especial as de Trindade, embora nédo ignorem a existéncia desta
minoria, tratam-na, em geral, como seres invisiveis no ambiente escolar. Os ciganos
s6 sao percebidos quando fazem parte de um quadro negativo da escola, ou seja,
qgquando colaboram para os indices de desisténcia, repeténcia e distorcao
idade/série, sendo, em seguida, tratados como os demais. Isso revela um ensino de
carater homogéneo, como se cada aluno ndo fosse portador de uma histéria, de
uma cultura que antecede a ensinada na escola.

Abandono e repeténcia ndo sdo caracteristicas especificas dos alunos

ciganos, porém, € pertinente considerar esse fator em nosso trabalho,

da educacéo, em especial nas condi¢Bes e necessidades reais em que se encontram 0s professores
nas unidades educacionais. O documento base foi elaborado em 2011 e contou com a participacdo
de quinhentos professores na apreciacdo e validagdo prévia. Em 2012, foi debatido nas quarenta
Regionais de Educacdo e cada escola pode dar sua contribuicdo. E um instrumento que esta em
permanente construcdo. Disponivel em: http://pt.slideshare.net/heliane/curriculo-referncia-da-rede-
estadual-de-educao-de-goias. Acesso em: 11 jun. 2014.



101

principalmente porque uma das razdes de abandono e repeténcia ocorre em virtude
da itinerancia dos pais.

Percebemos que os alunos ciganos nao obtém éxito escolar — sendo a
itinerancia dos pais um dos fatores apontados pelos ndo ciganos. No entanto, &
preciso rever esse conceito. Serd que apenas a itinerancia pode justificar o fato de
0S pais se recusarem a matricular seus filhos em escolas de outros estados?

As manifestacdes de insucesso escolar entre criancas de etnia cigana, com
énfase no abandono antes do término da escolaridade obrigatoria, bem como as
retencdes repetidas que culminam na distorcao idade/série das criancas ciganas de
1° ciclo da area Metropolitana do Porto (Portugal) sé@o relatadas por Gabriel (2007).
Esse autor observa que ha um conflito de valores presentes nos ambientes
escolares que gera um desajuste, tendo em vista que 0s alunos ciganos nao se
identificam com a escola. O motivo é o distanciamento da cultura ensinada na escola
com a cultura de seu meio familiar (GABRIEL, 2007, p. 82).

Esse desajuste é também relatado por Fernandes (2005, p.380) em relacéo
aos alunos afrodescendentes e amerindios. Para ele, omitir a historia desses povos
nos curriculos tem contribuido para elevar os indices de evasdo e repeténcia no
Brasil, pois esses povos nao se identificam com uma “escola moldada ainda nos
padrées eurocéntricos, que nao valorizam a diversidade étnico-cultural de nossa
formacgao”.

Os relatos de Gabriel e Fernandes nos permitem pensar na forma como a
escola tem se relacionado com os alunos ciganos, em especial no municipio de
Trindade, haja vista a auséncia de propostas especificas para eles, conforme ja
mencionado. Gabriel (2007, p. 82) descreve um estudo realizado em 2001 pelo SOS
Racismo (Portugal), em que o foco € o desajustamento da escola face ao povo

cigano, concluindo que:

A instituicdo escolar e os curriculos “menosprezam os saberes e vivéncias
das criancas ciganas condenando a sua lingua, habitos e tradicGes,
considerando-os anacrdnicos, barbaros e marginais”. [...] E referido a esse
propdsito que a escola nada conta e nada sabe sobre os ciganos e que os
curriculos e os manuais escolares nada dizem sobre eles.

No Brasil, manuais, livros didaticos e curriculos dao um tratamento superficial
aos afrodescendentes e indigenas; os ciganos raramente sdo mencionados. Nesse

sentido, ja ndo podemos ignorar que falta interesse por parte dos ciganos em ver
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seus direitos garantidos, pois desde o ano 2000 os movimentos ciganos em prol da
valorizagdo de sua cultura ndo sado divulgados devidamente para alcancar érgaos
gue possam promover um debate, sendo a escola um dos principais.

Na verdade esse debate é recente no Brasil, tendo inicio em 1996, ano da
Primeira Conferéncia Nacional dos Direitos Humanos (CNDH). Nessa época foi
também apresentado o Programa Nacional de Direitos Humanos (PNDH), mas sem
mencionar os ciganos. Em 2000, na 52 Conferéncia, registra-se a presenca de
apenas um cigano, Claudio Domingos lovanovitch. Ele participou do grupo de
trabalho (GT) em que se discutia “Preconceito, discriminacédo e exclusdo”. Esse
evento pode ser considerado o inicio de lutas em prol do reconhecimento
institucional com relacdo a etnia cigana no Brasil.

O GT apresentou seis propostas, sendo uma especifica para os ciganos. Nela

constam sete reivindicacoes:

Exigéncia da participacdo ativa do governo no sentido de informar a
populacdo as particularidades culturais dos ciganos e assim combater as
imagens anticiganas, facilitando aos portadores dessa cultura acesso a
documentacdo que certifica sua cidadania; Moc¢fes das minorias étnicas
Rom, Sinti e Calon, para serem oficialmente reconhecidos no Programa
Nacional dos Direitos Humanos; Elaboracdo de uma legislacdo especifica
para a promoc¢do da defesa dos direitos e interesses das minorias Rom,
Sinti e Calon e aplicacdo imediata; Assegurar o direito de ir e vir, de montar
barracas e estacionar seus trailers em acampamentos com a devida
infraestrutura (agua, energia elétrica, sanitarios, coleta de lixo e outros), em
cidades com mais de 50.000 habitantes; Reconhecimento das barracas e
trailers como suas moradias, portanto inviolaveis; Obrigatoriedade dos
cartorios aceitarem registros de nascimentos e 6bitos dos Rom, Sinti e
Calon itinerantes. Apoio das empresas estatais aos projetos culturais
ciganos em consonancia com a Lei Rouanet.*® (MOONEN, 2013, p. 13).

O Presidente Luiz Inacio Lula da Silva estabeleceu, em maio de 2006, por
meio de um decreto, o dia 24 de maio como o Dia do Cigano. O decreto n. 6.040, de
7 de fevereiro de 2007, institui a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel
dos Povos e Comunidades Tradicionais e também faz referéncias aos ciganos. A
recente Resolugéo n. 3, de 16 de maio de 2012, define diretrizes para o atendimento
de educacao escolar para populacdes em situacdo de itinerancia, que, alias, € mais
especifica do que a Lei n. 6.533, de 24 de maio de 1978 (MOONEN, 2013, p. 13;
BRASIL, 2013).

% Lei Federal de Incentivo & Cultura n. 8.313, criada em 1991, nome dado em homenagem ao ex-
ministro da Cultura Sérgio Paulo Rouanet, que exerceu o cargo de Secretario de Cultura (1991-1992).
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ApGs a criagdo da SEPPIR, em 2003, deu-se inicio as Conferéncias Nacionais
de Promocao da lgualdade Racial (CONAPIR), tendo a primeira ocorrido em 2005.
No relatorio final da 12 Conferéncia Nacional de Promoc¢édo da Igualdade Racial,
(CONAPIR 2005) consta que 0s povos ciganos participaram pela primeira vez,
apresentando suas reivindicacfes de inclusdo nas politicas publicas em todas as
instancias. Esse relatorio ressalta a importancia do dialogo com todas as etnias
presentes na conferéncia, o que possibilitou ‘uma melhor compreensao das
especificidades de cada raca/etnia representada, que mostrou ao Brasil um conjunto
rico e coeso de propostas para a constru¢cdo do Plano Nacional de Promocédo da
Igualdade Racial” (SEPPIR/Relatorio final da 12 CONAPIR, 2005, p. 9). O tema
central dessa conferéncia foi “Estado e sociedade — promovendo a igualdade racial’.

Consta, em seu relatério final, em relacdo a educacao, que

[a]Jo estabelecermos objetivos e metas para uma gestdo inclusiva,
democrética e participativa, é preciso que as acbes elaboradas estejam
baseadas no respeito a diversidade, as diferentes culturas presentes na
historia e formag&o do povo brasileiro. A educagédo é ferramenta estratégica
para que a Seppir cumpra esses e outros objetivos. Em decorréncia da
auséncia de uma abordagem inclusiva e respeitadora das diferengas e de
sua determinante influéncia na formacéo cidada dos individuos, este tema
concentra grande parte das propostas e reivindicagdes dos grupos étnico-
raciais historicamente discriminados no Brasil. [...] Enfatizou-se como
guesito de primordial importancia que o processo de formacao se paute pela
pluralidade cultural e valorizacdo de negros, indigenas, ciganos e demais
grupos étnicos, num movimento amplo de educagcdo marcada pelo respeito
a diversidade. (SEPPIR/ Relatério final da 12 CONAPIR, 2005, p. 23).

As discussdes acerca das minorias aconteceram primeiramente nas esferas
municipais e estaduais com a presenca de negros, mas sem a presenca de grupos
ciganos, 0 que resultou numa reunido realizada em Brasilia no més de junho de
2005, com a presenga de cinquenta pessoas, porém, novamente nem todas eram
ciganas. Mesmo assim, foram levantadas dezessete propostas especificas para esta
minoria, que seriam levadas para a CONAPIR, inclusive algumas para o eixo

educacéo, apresentadas a sequir:

e Promover campanhas educativas e a criacdo de cartilha relacionada a etnia

cigana, com divulgacdo em escolas publicas municipais e estaduais;
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e Eliminar, em materiais didaticos, expressdes que apresentem a etnia cigana de
maneira difamatoria e capacitar professores do ensino fundamental e médio para
prevenir discriminacoes;

e Estimular os estudos dos costumes dos ciganos nas universidades federais e
estaduais nos cursos afins (Cursos de Licenciatura);

e Criar uma escola especifica que respeite e valorize a cultura cigana;

e Criar uma escola mavel, itinerante, para alfabetizacdo dos ciganos — criancgas,
adolescentes e adultos n6mades;

e Promover e criar cursos de alfabetizacdo diferenciada para as criangas ciganas,
por meio de unidades méveis com programas e profissionais capacitados para
uma alfabetizacéo rapida, eficaz e bilingue;

e Estimular a inclusdo dos ciganos nos conselhos de educacéo;

e Apoiar os estudos e pesquisas sobre a historia, cultura e tradicbes da

comunidade cigana — Ciganologia.

Em 2009, foi realizada a 22 CONAPIR e outras oito propostas foram
destinadas a educacdo da etnia cigana, porém, nota-se que boa parte delas séo
semelhantes, ou mesmo complementares, as apresentadas em 2005, ressalvando-
se uma que solicita a inclusao da Cultura Cigana ao curriculo escolar nos diversos
niveis de ensino (MOONEN, 2013). As propostas das 12 e 22 CONAPIR revelam
algo que as escolas desconhecem, ou seja, as necessidades dos ciganos, que se
resumem em ver sua cultura sendo acolhida, divulgada, valorizada e respeitada.

Em 2012, no més de maio, aconteceu, no Rio de Janeiro, a Plenéria
Governamental: Politicas Publicas e os Povos de Cultura Cigana, que teve por
objetivo principal obter subsidios para a elaboracédo de politicas voltadas aos povos
de cultura cigana que congreguem acdes voltadas a infraestrutura e qualidade de
vida, incluséo produtiva e desenvolvimento local, cidadania e direitos humanos.

O evento contou com representantes dos seguintes Orgaos: Ministério de
Desenvolvimento Social (MDS); Ministério da Educacdo (MEC); Ministério da Cultura
(MIinC); Ministério da Saude (MS); Secretaria de Direitos Humanos (SDH); Instituto
do Patriménio Historico e Artistico Nacional (IPHAN); 34 liderancas das regifes
Nordeste, Sudeste, Centro-Oeste e Sul, pertencentes aos seguintes clas Calon,

Machwia, Rorarané, Kalderash, Sibiaia. Ainda em 2012, foi lancado o Guia de
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Politicas Publicas para povos ciganos, guia basico com informacdes pertinentes aos
seus direitos, mas muito distante de atender as demandas elaboradas desde 2005.

Em maio de 2013 aconteceu, em Brasilia, a Plenaria Nacional dos Povos
Ciganos, intitulada “Brasil Cigano: | Semana Nacional de Povos Ciganos”. A
Comissao Organizadora da Il CONAPIR informou que 259 pessoas foram
credenciadas para o evento, sendo 220 representagdes ciganas de dezoito estados
e Distrito Federal, porém, encontramos registro de apenas catorze (Sao Paulo, Rio
de Janeiro, Minas Gerais, Goias, Bahia, Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Espirito
Santo, Parana, Maranh&o, Para, Pernambuco, Rio Grande do Norte e Alagoas).
Acredita-se que pelo menos trezentas representacées dos Calon e Rom estiveram
presentes sem se cadastrarem. Uma das prioridades dessa Plenaria foi a eleicdo de
trinta delegados e de seus respectivos suplentes para representar 0s ciganos no
evento que aconteceria em novembro de 2013. No Estado de Goias foram eleitos
quatro delegados e dois suplentes.

Essas informacbes sdo pertinentes para percebermos a crescente
participacdo dos ciganos em eventos e movimentos no Brasil, bem como a
necessidade que eles sentem em serem valorizados e respeitados como cidad&os
brasileiros.

E importante, portanto, ressaltar que ndo ha total auséncia de leis para com a
etnia cigana, mas falta acdo no sentido de fazé-las acontecer. Nenhum desses
eventos chegou ao conhecimento das escolas de Trindade, sendo plausivel
guestionar as razdes pelas quais as instituicbes de ensino de todo o Brasil deles néo
participaram se ao Ministério da Educacdo cabe a responsabilidade de implantar
acOes para garantir que os direitos das minorias sejam amplamente divulgados e
debatidos no ambito escolar.

No Relatorio da Plenaria Governamental: Politicas Publicas e os Povos de
Cultura Cigana, realizada em 2012, foram apresentados cinco reivindicacdes para o

eixo educacao:

Fomentar livros e producdo didatica; Capacitacdo interna da comunidade
cigana; Divulgacdo do Dia dos Ciganos nas escolas; Professores ciganos
ou ndo ciganos qualificados para lidar com a diversidade das comunidades
ciganas, respeitando as realidades regionais; Unidades de escolas maveis
(vans, 6nibus); [...]. (BRASIL, 2012, p. 6)
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Mediante o exposto, fica evidente a urgéncia de se criar, nos espacos
escolares, a oportunidade de debater sobre multiculturalismo, inclusive relacionado
ao0s povos ciganos.

O artigo 11 das Diretrizes Curriculares Nacionais Gerais para a Educacao
Bésica (BRASIL, 2010a) intitula a escola como “espaco de ressignificacdo em que
se recria a cultura herdada, reconstruindo-se as identidades culturais para aprender

a valorizar as raizes proprias das diferentes regides do pais”.

O grande desafio da escola é reconhecer a diversidade como parte
inseparavel da identidade nacional e dar a conhecer a riqueza representada
por essa diversidade etnocultural que compfe o patrimdnio sociocultural
brasileiro, investindo na superacdo de qualquer tipo de discriminacdo e
valorizando a trajetdria particular dos grupos que compdem a sociedade.
Nesse sentido, a escola deve ser local de aprendizagem de que as regras
do espago publico permitem a coexisténcia, em igualdade, dos diferentes. O
trabalho com Pluralidade Cultural se da a cada instante, exige que a escola
alimente uma “Cultura da Paz’, baseada na tolerancia, no respeito aos
direitos humanos e na nocdo de cidadania compartilihada por todos os
brasileiros. O aprendizado n&o ocorrera por discursos, e sim num cotidiano
em que uns nao sejam “mais diferentes” do que os outros. (BRASIL, 1997,

p. 3).

Os instrumentos da escola (PPP e Regimento) estdo em consonancia com as
determinacdes do artigo 11 das novas DCNGEB quanto a forma de se pensar a
construcdo do curriculo no ambiente escolar. Porém, hd um desafio, pois a
reorganizacao curricular numa perspectiva cultural é, de acordo com Brito (2006),
posta como “um desafio para a gestdo e sua relagdo com a cultura e o clima da
escola”.

“A cultura da escola é formada pela cultura de varios segmentos, pessoas
heterogéneas, em épocas diversificadas” (BRITO, 2006, p. 5). A gestdo da escola
cabe direcionar as discussfes acerca da construcdo do curriculo, promovendo um
didlogo com todos os segmentos e com as diversidades ali presentes. “As
comunidades ciganas com a sua maneira especifica de viver e pensar o mundo
incomodam fortemente o0 sistema escolar, intrinsecamente incapaz de lidar
positivamente com a diversidade” (GABRIEL, 2007, p. 28).

O foco desta pesquisa que aqui se apresenta € (re)conhecer a cultura cigana,
e discorrer sobre os ciganos, € lidar com um grupo étnico cuja cultura se difere

daquela predominante no ambiente escolar. A predominancia do imaginario negativo



107

acerca do comportamento do cigano € uma maneira da escola lidar com eles de
forma superficial ou até mesmo ignora-los como etnia.

Moreira e Candau (2007, p. 25) sugerem que no curriculo, ao reescrever o
conhecimento escolar, deve-se ter em mente “as diferentes raizes étnicas e os
diferentes pontos de vistas envolvidos em sua produgao”. Ou seja, € necessario
considerar todos 0s grupos presentes no ambiente escolar. No entanto, essa postura
parece-nos muito distante na pratica, pois a diversidade cultural ainda € tratada nas
escolas de maneira superficial, como, por exemplo, em datas comemorativas, que
para os ciganos séo ignoradas, pois mesmo tendo sido criado o dia do cigano, eles
continuam nédo sendo lembrados.

Embora no PPP e no Regimento da escola campo estejam registrados os
amparos legais para os ciganos, ha a auséncia de projetos voltados aos alunos,
revelando sua exclusdo. A escola nao recusa a efetivacdo de matricula para os
ciganos, mas tampouco privilegia a sua cultura, criando um carater ilusério de
inclusdo. Assim, essa instituicdo ainda esta condicionada a pensar a inclusdo sob a
perspectiva do portador de necessidades especiais, ou seja, ndo € capaz de ver a
inclusdo sob a Gtica da diversidade, das diferencas culturais.

Considerar a construcdo do curriculo sob a perspectiva das diferencas fara
com que a escola seja capaz de adapta-lo, de modo a valorizar as diversidades nela
presentes.

No que diz respeito a diversidade cultural, e retomando o que ja se afirmou
sobre a construgdo do curriculo bimestralizado implantado na Rede Publica Estadual
em Goias, as escolas ndo souberam fazer um avaliacdo respaldada em seus
principios de autonomia e descentralizacdo. Nado houve nenhum avanco no campo
da discusséo acerca da diversidade.

Concluimos que as politicas educacionais raramente sao objeto de estudo e
andlise no ambiente escolar. E como se o assunto fosse responsabilidade do
Estado, o que corrobora com o que ja foi dito sobre a cultura da obediéncia que, em
dltima andlise, se resume a politica de se comprometer com o estabelecido pelas
instancias governamentais, como é o caso da aprovacédo da Lei 11.645/2008, sobre
a insercdo do tema da cultura afro-brasileira nos curriculos das escolas brasileiras.
Esse fato pode explicar o porqué de as escolas estaduais de Goias aparentemente
ndo terem se esforcado por desenvolver um curriculo que de fato contemple a

realidade local, o que resulta numa auséncia da marca dos multiplos sujeitos que
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deveriam participar do processo de sua elaboragdo, culminando, na maioria das
vezes, na total auséncia de referéncias a cultura cigana.

As consideracdes de Lopes (2003) nos convidam a pensar se de fato estamos
construindo um curriculo participativo e de mudancas ou se estamos apenas
maquiando a situagcdo de forma a esconder as profundas cicatrizes que ainda
prevalecem na educagéo.

Para Gabriel (2007, p. 83), “o problema da escolarizagao da crianga cigana se
deve a um conflito entre culturas: a escolar e a cigana”. O maior problema deste
conflito € que ele é sutil e silencioso, pois 0 cigano ndo ousa questionar a postura da
escola.

A relacdo da equipe escolar com os ciganos sempre foi considerada
“harmoniosa”, porém, a realizagao do presente trabalho, bem como a compreensao
do que é diversidade cultural, tem contribuido para percebemos uma forte tendéncia
a ignora-los, confirmando-se uma postura etnocéntrica, revelando total indiferenca
para com os alunos ciganos.

Essa constatacdo explica a auséncia de projetos ou mesmo de atividades
voltadas aos ciganos no ambiente escolar. Embora os alunos ciganos sejam
constantemente mencionados, observados e avaliados, a relacdo com esses povos
é estabelecida, levando-se em consideracdo os mesmos critérios que eles impéem a
escola, ou seja, ora um distanciamento, ora uma ideia de pertencimento, mas de
forma hierarquica, sem comprometimento, cuidado, acolhimento e respeito aos seus
valores enquanto grupo culturalmente diferente.

A cultura da escola ainda esta permeada pelo uso do curriculo fragmentado,
as disciplinas nao dialogam entre si, sendo como se cada uma pertencesse a uma
galéxia e os professores fossem “comandantes”. Preocupados com 0 que ensinar,
eles ndo consegue perceber o que as disciplinas ttm em comum, qual o proposito
de elas existirem na escola.

A interdisciplinaridade ainda néo foi internalizada, haja vista a realizacdo de
projetos individualizados. Se ndo houver uma abertura para o dialogo, para o
reconhecimento e a valorizagdo do outro ndo sera possivel perceber se de fato a
pratica pedagogica esta atendendo aos seus propositos, principalmente no que diz
respeito a diversidade cultural. Contudo, essa postura ndo é tao simples, pois requer

uma mudanca na cultura da escola.
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A principio, a palavra curriculo traz, em si, um significado simples, mas, por
associar-se (ou relacionar-se) a concepcdo de educacdo, torna-se complexo e
indissociavel da pratica pedagogica. Ele vai indicar a politica ideologica dominante,
resultando numa prética que ignora o saber do aluno, pois 0 que esta estabelecido
deve ser cumprido, culminando no que Gabriel (2007, p. 27) considera como
monocronismo da instituicdo escolar. Isto €, mudangas com gradativas variagoes,
mas, sem fugir do que esta estabelecido.

A nossa proposta consiste em implementar o curriculo da escola campo com
praticas pedagodgicas que privilegiem a pluralidade cultural, a diversidade e a
igualdade de direitos. Essas praticas pedagdgicas, organizadas de forma
interdisciplinar nas areas de Historia, Geografia, Portugués e outras, deverdo ser

discutidas e aprimoradas no coletivo de professores da escola campo.

3.4 A CULTURA CIGANA COMO PROPOSTA DE ENSINO NA EDUCACAO
BASICA

Os documentos oficiais da escola campo (PPP, Regimento), como ja
mencionado anteriormente, tratam da diversidade cultural por ser uma realidade
constatada no cotidiano da escola e legitimada em seu diagnéstico. Assim, €&
pertinente a nossa proposta de inclusdo do estudo da cultura cigana no curriculo, ou
seja, no PPP e no regimento, ao estimularmos o didlogo entre as culturas diversas
gue se apresentam na escola, deixando de ser apenas um discurso.

O estudo em questéo, apoés ser vinculado ao curriculo, se destina a aprimorar
e criar meios de se disponibilizar contetdos para a formacéo e o planejamento dos
professores, que, a partir dessas informacdes e da sensibilizacdo, poderdo
redimensionar o discurso nas aulas e no cotidiano escolar.

A nossa pesquisa busca socializar alguns aspectos da cultura cigana por
meio de textos, mapas e outros materiais, que serdo instrumentos de propostas que
integrardo as discussdes nos momentos de estudos (trabalho coletivo),
intencionando uma familiaridade da equipe escolar com os resultados que foram

proporcionados por este estudo.
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Como produto® de ensino imediato vinculado aos nossos estudos,
apresentamos, nos apéndices, um texto sobre a origem dos ciganos, intitulado
“(Re)Conhecer a cultura cigana” (Apéndice A); as sequéncias didaticas do projeto
“(Re)Conhecer a cultura cigana” (Apéndice B); uma proposta de aula interdisciplinar,
envolvendo Histéria, Portugués e Geografia (Apéndice C); e um glossario de termos
e expressoes ciganas (Apéndice D). Por fim, nos anexos apresentamos o Hino dos
ciganos (Anexo A); a bandeira dos ciganos e sua historia (Anexo B); e os simbolos

sagrados dos ciganos (Anexo C).

** O produto foi testado em uma oficina (Identidade, género e a cultura cigana) ministrada no Centro de
Ensino e Pesquisa Aplicada a Educacao da Universidade Federal de Goias, durante o Circula em Dezembro
de 2014.
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CONSIDERAGOES FINAIS

As reflexdes desenvolvidas neste trabalho resultaram em propostas de cunho
pedagogico, interativo, dinamico e reflexivo que, por meio das técnicas da pesquisa
participante e etnografica, permitiram um estudo dos dados recolhidos e analisados
da cultura cigana.

As experiéncias vivenciadas nos momentos da pesquisa in loco foram
impares, tendo sido possivel presenciar momentos ignorados pelos gadjos, como os
rituais de casamentos e eventos religiosos, as conversas cotidianas, os afazeres do
dia a dia. Nesses momentos constatamos que os calon de Trindade-GO resistem ao
tempo, ressignificando a heranca de seus ancestrais, expressa na lingua, na
itinerancia, no comércio com cavalos, na religiosidade e no casamento precoce.

A assimilacdo cultural apresentada pela Comunidade Cigana Calon em
Trindade-GO permitiu a sua sobrevivéncia enquanto grupo étnico, se reestruturando
por modos especificos em processos de socializacdo e educacdo ocorridos nas
familias ciganas. Os processos de socializacdo e educacdo familiares sé&o
estruturadores e condicionados por seu estilo de vida.

Mesmo considerando que a socializagdo e a educacédo familiar presentes na
comunidade cigana pesquisada sdo fundamentais na construcdo de suas
identidades culturais, ndo podemos deixar de considerar que essa forma de se
organizar e construir suas identidades sofre discriminacdo por parte da sociedade
em geral.

Esperamos que o caminho trilhado por este estudo possibilite momentos de
discussbes na escola campo e que haja a vinculagdo da proposta a um
interculturalismo que de fato possa ressignificar a ideia que o gadjo tem do “sujeito
cigano” e de sua cultura.

A proposta de incluir a riqueza cultural dos ciganos ao curriculo da escola
campo pressupde proporcionar aos alunos ciganos a oportunidade de aprenderem
com seus pares e professores, interagindo socialmente, de maneira que se sintam
verdadeiramente acolhidos e aceitos como diferentes em seus costumes, mas iguais
enquanto seres humanos e cidadaos, proporcionando aos n&o ciganos esse
(re)conhecimento.

(Re)conhecer o cigano como parte da pluralidade cultural brasileira, como um

grupo étnico, torna oportuna a elaboracao de projetos e planejamentos pedagogicos
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a serem trabalhados em sala de aula para a compreenséo de seus valores, de sua
histéria, suas lutas e conquistas. Essa cultura deve ser inserida no curriculo escolar
e, respaldando-nos pelas prerrogativas estabelecidas nos PCN, na Lei de Diretrizes
e Bases (LDB) e no Projeto Politico Pedagogico (PPP), buscamos apresentar o
cigano e sua visibilidade, respeitando a diversidade cultural presente na escola.

A diversidade humana envolve uma gama de implicagbes, pois os valores
culturais dos diferentes grupos étnicos sdo muitas vezes opostos aos que a escola
lhes apresenta. “Quando dois sistemas culturais se encontram no espago escolar da
sala de aula, a diferenciagdo cultural € duplamente evidenciada” (CASA NOVA,
2006, p. 164).

Respeitar e valorizar as diferencas étnicas e culturais ndo significa uma
adesdo a esses valores, mas deve suscitar a necessidade de promover uma
educacado que prima pela construgcao da cidadania.

Compreendemos que 0 cigano e 0S ndo ciganos sO se sentirdo parte
integrante dessa sociedade quando ambos, o cigano e gadjo, forem reconhecidos
como cidadaos, pertencentes a esta sociedade na qual escolheram viver, porém,
com sua particularidade respeitada. Elegemos a escola e o curriculo como um
espaco de troca e interacdo ndo sO da cultura cigana, mas de todas as culturas
inseridas na sociedade a qual a instituicdo escolar pertence.

H& uma responsabilidade, desde o surgimento de escolarizacdo, em
padronizar o que era preciso ensinar. Os conhecimentos acumulados durante anos
devem ser transmitidos pela escola, uma vez que 0 processo de ensino
aprendizagem nado se da apenas no ambiente escolar, mas sim em todo o ambito
social.

N&o queremos apresentar, aqui, uma proposta de ensinar tudo aos ciganos
na escola, mas desejamos que, ao serem respeitados e aceitos por meio de sua
cultura pelos gadjo, a comunidade cigana se sinta mais familiarizada no ambiente
em que vivem. Os conhecimentos sistematizados e acumulados pela humanidade
poderédo contribuir para o crescimento intelectual das pessoas dessa etnia.

A pluralidade cultural do mundo atual também se manifesta de forma
impetuosa e dindmica em todos 0s espagos sociais, inclusive na escola, o que
acarreta confrontos e desafios que os educadores precisam enfrentar. E a

pluralidade que propiciara o enriquecimento e a renovacao da atuacdo pedagogica
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pela socializagdo de um novo curriculo, mais dindmico e humanizado, que perceba,
respeite e valorize as minorias e as diversidades.

Esperamos que o estudo da tematica (cultura cigana) permita comparar e
confrontar diferentes realidades e perspectivas analiticas, bem como a construcéo
de hip6teses que possibilitem o (re)conhecimento e a compreensdo dos processos
de construgdo cultural, deste e de outros grupos étnicos minoritarios, para

possibilitar a melhoria das préaticas pedagodgicas nas escolas em Goias e no Brasil.
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APENDICE A - (RE) CONHECER A CULTURA CIGANA.
1 Apresentagao

O texto (Re)Conhecer cultura cigana é uma adaptacao dos capitulos um e
dois, cujo objetivo é informar, de forma simples, alguns aspectos da cultura cigana,
bem como algumas questbes da origem dos ciganos na Europa e no Brasil. O texto
na integra estard disponivel na biblioteca da escola campo a partir de agosto de
2015, sendo um importante material de apoio para toda a comunidade escolar e
local, um instrumento para leituras, debates e discussdes entre professores e

alunos.

2 A Histéria do Povo Cigano e suas origens

Os ciganos séo caracterizados por ndmades, festeiros, alegres, comerciantes,
mas também com esteredtipos pejorativos, tais como ladrdes de cavalo, trapaceiros,
entre outros. No estado de Goias, quando nos referimos aos ciganos Nosso
imaginario estd permeado por lembrancas de povos com roupas coloridas, que
chegam as cidades e montam suas barracas, vendem mercadorias diversas,
abordam pessoas para a leitura da sorte. Esse imaginario é fruto de séculos de
histéria, marcada ora por preconceito, exclusdo, ora por um fascinio pela cultura de
pessoas que se apresentam muito diferentes da cultura do grupo majoritario, tendo
uma origem muito controversa.

Os trabalhos sobre a etnia cigana identificam suas origens na Histéria a partir
do ano Il a.C., em lugares como o norte da India, na regiio de Punjab, onde
atualmente se encontra o Paquistdo. No século XIl, teriam se dividido pelo mundo
em dois ramos, um asiatico, que seriam 0s ciganos da Palestina, e outro europeu
(SIMOES, 2007, p. 96), tendo chegado & Europa entre os séculos X e XV.

Devido as frequentes guerras entre os rivais bizantinos e otomanos, os Roms
iniciaram uma nova migracdo no século XV, cuja reconstrugdo é permitida pelas
evidéncias linguisticas. Partindo do pressuposto de que os ciganos abandonaram o
subcontinente indiano e dali passariam pelo Ird, supde-se que mais tarde poderiam
ter tomado duas rotas: a primeira, desde a Arménia até o Império Bizantino (o que
explicaria a presenca de vocabulério greco-bizantino na lingua dos ciganos); a outra

pela Siria, Oriente Médio e Mediterraneo (deixando vestigios de vocabuléario arabe).
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Em sua estada nos Balcds, a lingua cigana absorveu o vocabulario
germanico, mas a auséncia desse resquicio linguistico nos ciganos espanhois faz
pensar que a rota migratoria dividiu-se em duas antes desse assentamento no
centro-europeu. Uma migracao se dirigiria ao oeste, ao interior da Europa, e outra ao
sul, até a Siria. A primeira rota se estenderia por todo o0 continente europeu,
enquanto a segunda cruzaria a Africa do Norte para reaparecer na Europa depois de
cruzar o estreito de Gibraltar, extremo sul da Peninsula Ibérica, no século XV,
reencontrando-se ambas as correntes migratérias em algum ponto ao sul da Europa,

como apresenta a Figura 1.

FIGURA I - MOVIMENTOS MIGRATORIOS DOS CIGANOS NA EUROPA
(SECULOS XII A XVI)
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A historia dos ciganos é encontrada em relatos histéricos e documentos
analisados por autores de diversas areas do conhecimento, socidlogos, gedgrafos,
psicologos, historiadores, educadores, dentre outros, destacando-se: San Roman
(1997), Fazito (2006), Siqueira (2007), Simdes (2007), Melo (2008), Teixeira (2008),
Ramanush (2012) e Moonem (2013).

Existem diversas comunidades ciganas em varias partes do mundo, e,
segundo Ramanush (2012), elas se reconhecem por uma origem comum em uma
identidade basica, que autodenominam Rom. Fora do grupo, 0s hdo ciganos sao
chamados gazho. “Portanto, Rom € a autodenominacao que a maioria dos ciganos
utiiza no mundo, quando querem se auto-intitular em condigdes étnicas.”
(RAMANUSH, 2012, p. 13). De acordo com Siqueira (2007), no Brasil os ciganos séo
divididos em Kalderash, Moldowaia, Sibiaia, Rorarané, Lovaria, Mathiwia e Kalé.

Os ciganos ndo representam um povo compacto e homogéneo. Mesmo
pertencendo a uma Unica etnia, existe a hipétese de que desde a india tenham sido
fracionados no tempo e que, em sua origem, fossem divididos em grupos e
subgrupos, falando diferentes dialetos.

A maioria dos ciganos do Brasil é de origem Ibérica (Portugual), deportados
em meados do século XVI pelo governo portugués, na época da colonizagdo do
Brasil. A menor parte provalvelmente veio da Espanha, no entanto, como e quando
chegaram os ciganos a Peninsula Ibérica é uma questdo que esta longe de ser
consenso entre os pesquisadores.

O Brasil conta com uma populacdo cigana de aproximadamente oitocentos
mil ciganos, segundo informacées do Censo Demografico de 2010 do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), sendo um dos paises com maior
contingente no mundo, segundo estimativas da Secretaria de Politicas Publicas de
Promocéo da Igualdade Racial — SEPPIR (2008).



FIGURA 2 - MUNICIPIOS COM ACAMPAMENTOS OU ‘BAIRROS’ CIGANOS (2009/2011)
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O IBGE (2010) identificou 291 acampamentos ciganos em todo o territrio
nacional conforme grafico apresentado na Figura 3. Além das Unidades federativas

com 0s maiores numeros de municipios com acampamentos ciganos, o grafico
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(Figura 3) apresenta a populacdo cigana no Brasil, e dados sobre as areas

destinadas a acampamentos.

FIGURA 3 — AREAS DESTINADAS A ACAMPAMENTOS CIGANOS NO BRASIL
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Fonte: IBGE, Diretoria de Pesquisas, Coordenacéo de Populacéo e Indicadores Sociais, Pesquisa de
Informagdes Basicas Municipais 2011. Organizacdo: CARDOSO (2014)™.

Segundo os dados apresentados na Figura 3, os estados de Minas Gerais,
Bahia e Goias séo os trés estados que apresentam maior nimero de municipios
com acampamentos, mas com insignificante nimero de areas destinadas a esse fim.
O estado de Goias, o terceiro com maior numero de acampamentos identificados,
possui, embora insatisfatorio, o total de seis areas especificas para acampamentos
ciganos.

A Figura 3 mostra a discrepancia entre o numero de acampamentos
identificados com a quantidade de &reas destinadas a eles. Nao h3,
satisfatoriamente, areas destinadas para o0 niumero de acampamentos existentes,
deixando a desejar quanto ao direito de o cigano ter um espago para morar com

dignidade.
3 Aspectos culturais
Alguns aspectos principais, ligados aos momentos mais importantes da

existéncia dos ciganos, merecem ser descritos ao menos em linhas gerais. Iniciemos

pelo casamento, que é uma das tradicbes mais conservadas em muitos aspectos

40 Elaboracéo: Antdnio Pereira Cardoso, professor da Rede Estadual de Educacao de Goias.
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culturais entre os ciganos. Os casamentos realizados entre eles sdo uma forma de
manter e fortalecer os vinculos familiares.

No casamento cigano, as festas costumam durar trés dias e trés noites. A
grande maioria dos ciganos ainda exige a virgindade da noiva, comprovada pela
mancha de sangue no lencol ou na saia, mostrada a todos familiares no dia
seguinte.

Uma crianca sempre € bem-vinda entre ciganos. A preferéncia é para o sexo
masculino, para dar continuidade ao nome da familia. Aos filhos € dada uma grande
liberdade, mesmo porque logo deverao contribuir com o sustento da familia e com o
cuidado dos menores.

Segundo Simdes (2007), o kris (lei, regras) é um julgamento especifico para
0S ciganos e eles o respeitam por ser constrangedor ser expulso do grupo e perder
sua identidade grupal. Os ciganos geralmente se reinem em tribos para festejar os
ritos de passagem: nascimento, morte, casamento e aniversarios.

Na religido quase todos ciganos sdo devotos de "Santa Sara" (Figura 4), que
€ reverenciada em procissdes nos dias 24 e 25 de maio em muitos paises da
Europa e no Brasil. Instituiu-se, no Brasil, o dia 24 de maio como o dia do cigano, em
homenagem a padroeira dos povos ciganos, “Santa Sara". Na Figura 4
apresentamos a imagem de Santa Sara Kali** e uma oracdo rezada nos momentos
dificeis e durante as novenas para obtencdo de alguma graca.

Mesmo com essa homenagem, de se ter um dia para identificar, declarar e
respeitar os ciganos, observamos que muito pouco se tem feito por sua visibilidade.
As criangas e adolescentes tem acesso a escola publica com direito a matricula,
existem acampamentos que os recebem, criou-se um cartdo do Sistema Unico de
Saude (SUS), entre outras coisas, mas pouco se fala sobre sua cultura em livros
didaticos. Dessa forma, nosso objetivo, neste texto, € informar e conscientizar que
0s ciganos estao entre nds e precisam ser visiveis para serem compreendidos e, de
certa forma, respeitados e aceitos por terem uma cultura impar e que nao é

mencionada nos livros didaticos escolares como deveria.

“! Disponivel em:
<https://www.google.com.br/search?g=figura+de+santa+sara+kali+dos+ciganos&espv> Acesso em:
15 jan. 2015.
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FIGURA 4 — SANTA SARA KALI
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Fonte: https//www.google.com.br/search?g=figura+de+santa+sara+kali+dos+ciganos&espv.

Oracdo para Santa Sara Kali*

Tu que és Unica santa Cigana do mundo. Tu que sofrestes todas as formas de
humilhacdo e preconceitos. Tu que fostes amedrontada e jogada ao mar que
morresses de sede e fome.Tu sabes que é o medo, a fome, a magoa e a dor no
coracdo. Nao permitas que meus inimigos zombem de mim ou me maltratem. Que tu
sejas minha advogada diante de deus. Que tu me concedas sorte e salude e que

abencoe a minha vida. Amém. Rezar nos momentos dificeis ou durante nove dias.

2 Fonte: Disponivel em:
<:https://www.google.com.br/search?q=figura+de+santa+sara+kali+dos+ciganos&espv>

< Acesso em: 15 Jan/ 2015>
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APENDICE B - PROPOSTAS DE SEQUENCIAS DIDATICAS.

Projeto: (Re)Conhecer a Cultura Cigana.

Introducéao

No geral, somos frutos dos encontros e confrontos entre diferentes grupos
étnicos, como indigenas, europeus, africanos e ciganos.

Entendemos que a histéria do Brasil e a historia da cultura cigana estao
ligadas, de certa forma, pelos tracos culturais que envolvem a miscigenacao,
cabendo ao professor ampliar a discussao sobre os temas, por exemplo, itinerancia
(migracdes) e valores familiares, introduzindo elementos da histéria dos ciganos, de
sua cultura, e néo trata-los como simples etnia que habita o Brasil e as pessoas
ignoram sua presenca.

Nessa perspectiva, ndo podemos tratar a questao cigana apenas do ponto de
vista dos estigmatizados, como se fosse uma questéo isolada.

Um ponto de partida para repensar e ampliar nossa visao e tentar superar as
visbes estereotipadas sobre o tema € procurar recuperar 0os elementos da cultura
cigana de seus ancestrais e ancides, suas formas de luta e de organizagdo nao
apenas no passado, mas também no tempo presente, como forma de entender e

respeitar sua cultura, que é rica em ensinamentos de valores ao ser humano.

Objetivos

e Estabelecer uma ponte entre o conteido estudado e sua vida cotidiana por meio
de estudos da historia local;

e Compreender e valorizar elementos da cultura cigana;

e Ampliar o conceito de cidadania, discutindo questdes como respeito a

diversidade, religiosidade e sincretismo, preconceito, direitos, inclusao.

Conteudo
Cultura Cigana

Ano(s): 6°, 7°, 8° e 99 ou seja, toda a Segunda Fase do Ensino Fundamental.
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Tempo estimado
De trés a quatro aulas e atividades extra-classe em prazo a ser definido pelo

professor.

Material necessério:
Cameras fotograficas, gravadores ou mp3 player, computador com acesso a

internet, folhas de papel sulfite, lapis de cor, caneta, lapis, etc.

Desenvolvimento

1° etapa:

Comecar o trabalho explorando com os alunos os elementos da historia
cigana (ler texto: (Re)conhecer a Cultura Cigana) e/ou da presenca cigana na
Historia do Brasil. Procurar levantar os conhecimentos dos alunos acerca das
relacBes sociais estabelecidas, das visdes que foram construidas sobre os ciganos
no Brasil, sobre a cultura cigana e/ou a mescla de culturas que se convencionou
chamar "cultura brasileira” com algumas influéncias de elementos culturais ciganos.
E possivel que surjam respostas que remetam a assuntos como mdsica, danca,
religiosidade. Se ndo surgirem, tente incentivar os alunos a refletir sobre a presenca
ou auséncia desses elementos no modo de vida dos alunos (que tal questionar os
alunos ciganos presentes na sala?).

ApOs essa conversa inicial, convidar os alunos para explorar sites e blogs que
tenham informacgdes sobre a cultura cigana em forma de videos, musicas e textos.
Dica: veja textos sobre a importancia da cultura cigana nos blogs: “Vida cigana” e
‘Os 7 elementos” e também no site do Ministério de Educacdo e Cultura
(portal.mec.gov.br/index.php?option=com_content&view=article), bem como em:
Ciganosopovogueveiodoorienteblogspot.com; losciganos.blogspot.com;
vidacigana.com/category/house-sitting/.

Propor aos alunos um trabalho de investigacao da presenca da cultura cigana
na localidade e das relagfes sociais estabelecidas entre os diferentes grupos étnicos
por meio de entrevistas. O objetivo € fazer com que os alunos percebam as relacdes
entre 0 passado (0s contetudos estudados em Histéria) e o presente, observando as

mudancas e permanéncias nas relacbes estabelecidas entre os diferentes grupos
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étnicos e a situacdo dos ciganos na sociedade brasileira. Essas pesquisas podem
ser incluidas em um blog produzido pela classe e/ou na elaboragéo de um “livrinho”.
A expectativa € que se crie um espaco de debate virtual em que os alunos da escola
e 0s moradores da comunidade local possam trocar ideias sobre o assunto, além de

ler os trabalhos, que ficardo expostos na biblioteca.

22 etapa:

Planejamento de entrevistas. Dividir a turma em grupos de quatro ou cinco

alunos e fazer a mediacao dos seguintes pontos:

¢ O levantamento de ciganos que sejam moradores antigos da localidade para
serem entrevistados;

e Combinar com os alunos se as entrevistas serdo realizadas na escola ou na
casa dos entrevistados;

e Elaborar as questfes que serdo feitas aos entrevistados. Exemplos de coleta
de bons depoimentos podem ser encontrados no portal do Museu da Pessoa

(www.museudapessoa.net);

e O questionario podera ter:
Nome:
ldade:
Ha quanto tempo mora na localidade?
Profissao, atividades que exerceu?
Religiao?
Qual o lazer no passado e no presente?
Quais os tipos de musica e de danca preferidos do passado e do presente?
Sofre ou ja sofreu discriminag&o por ser cigano?
Participa de organizagdes como clubes, associa¢des de moradores, ONG que
lutem pela defesa dos direitos dos ciganos?
e Observacgoes:
Outras questbes sugeridas pelos alunos a partir dos estudos realizados
podem ser contempladas.
A definicdo das formas de registro da entrevista;

Reforcar com os alunos a importancia do respeito aos entrevistados;


http://www.museudapessoa.net/
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Estabelecer uma data para que os materiais coletados sejam levados para a
classe.

32 etapa

Os grupos de alunos deverao realizar as seguintes atividades:

Contatar os moradores escolhidos, explicando o objetivo da entrevista;

Gravar as entrevistas com equipamentos de audio (gravadores, mp3 player
etc.);

Pedir permisséo para fotografar os entrevistados;

Perguntar se eles possuem fotos antigas ou outros objetos e se permitem que
eles sejam fotografados para compor o trabalho final;

No retorno do trabalho, em sala de aula, o professor devera mediar a
socializacdo das experiéncias de cada grupo por meio da discusséo,
guestionando: como se deu a interacdo com os entrevistados? Quais foram
as informacdes obtidas? Quais as semelhancas e diferencas entre as

respostas dos entrevistados?

Produto final

Apresentacao e organizacado dos dados coletados:

Painel com fotos e informacdes escritas;

Elaboracdo coletiva de um blog que podera conter as gravacdes das
entrevistas, depoimentos de alunos sobre o tema, mudancas e permanéncias
nas relagées sociais na localidade, espagco para postagem de sugestbes
sobre as formas de combate ao preconceito e a discriminacgéao racial,

Um livro com as informacdes e 0os materiais obtidos durante a pesquisa para

ser exposto na biblioteca da escola.
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Avaliacéo

Os principais aspectos que deverdo ser avaliados sao:

e Envolvimento e participa¢do dos alunos nas discussdes em grupos sobre 0
tema proposto;

e Pertinéncia das informacdes e dos materiais coletados; organizacdo e

clareza das informacgdes no painel e nos textos e audios postados no blog.

Concluséao

A partir das entrevistas e dos materiais coletados pelos alunos sob a
orientacdo do professor, é possivel recuperar um pouco dos elementos da historia
das relacdes sociais na localidade, da presenca (ou néo) de discriminacdo dos

ciganos e de elementos da sua cultura e origens.
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APENDICE C - LEITURA E ANALISE NO CONTEXTO DA CULTURA CIGANA.

Proposta de aula interdisciplinar de Historia, Geografia e Portugués.

Objetivo(s) — Criar momentos para que se desenvolva a consciéncia historica por

meio da analise do texto (Re)conhecer a Cultura Cigana.

e Contribuir para a compreensdo do processo de construgdo do momento
historico;

e Desenvolver o pensamento critico sobre o periodo e as diversas visdes do
fato historico;

e Analisar e interpretar mapas e gréaficos para melhor compreensao dos fatos
historicos.

Conteldo

Cultura Cigana

Ano(s): 6°, 7°, 8° e 99 ou seja, toda a Segunda Fase do Ensino Fundamental.

Material necessario

e Copias do texto: (Re)Conhecer a Cultura Cigana, de Maria Lucia R. Mota,
adaptado do primeiro e segundo capitulo da dissertacdo de mestrado-2015
(disponivel na biblioteca da escola campo);

e Mapa da Europa,

e Quadro e giz.

Desenvolvimento

12 etapa

Distribuir as cépias do texto. Propor atividades dialdgicas e exploratorias e
procurar ver se é possivel avaliar o que os alunos ja sabem a respeito do assunto
tratado. Comecar a leitura individual e, em seguida, direcionar os alunos durante a

analise, pedindo que eles identifiguem a autoria do documento. Depois, questionar:



133

H& um autor? Onde ele aparece? Como a narrativa histoérica sempre € uma
interpretacdo, o aluno precisa identificar quem a escreveu e quando. Perguntar se o
documento é da mesma época do fato narrado. Conduzir a analise de forma que os
estudantes vejam de que maneira o autor explica os fatos, evidenciando as
passagens em que ele coloca uma opinido, por exemplo, ou termos que deixam
claro o fato de o autor viver no mesmo periodo narrado. A explicagcdo é uma
importante competéncia do pensamento historico. Identificar os outros autores
citados no texto. Ha personagens envolvidos na explicacdo do autor? Como ele se
relaciona com os personagens narrados? E favoravel ou contrario? E possivel
analisar as impressdes do autor e 0 que pensa sobre os ciganos? Qual a leitura que
podemos fazer do texto? Qual analise e interpretacdo podemos fazer dos mapas e

graficos para melhor compreenséo dos fatos histéricos?

Avaliacéo

e Observar se os estudantes entenderam os elementos envolvidos no cenario e no
papel dos ciganos nesse contexto, sua origem e suas lutas;
e Ver se os alunos identificaram as principais questdes culturais expostas no texto;

e Observar se os estudantes compreenderam os mapas e o gréfico.

Conclusao

A partir das contribuicbes do texto (Re)Conhecer a Cultura Cigana,
acreditamos que poderd surgir uma melhor compreenséo do processo de construgcao
do momento histérico relacionado a histéria de origem dos ciganos, desenvolvendo
nos alunos o pensamento critico sobre o periodo e as diversas visdes do fato

histérico.
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APENDICE D — GLOSSARIO DE TERMOS E EXPRESSOES CIGANAS.

TERMOS E EXPRESSOES CIGANAS

Termo e/ou expresséo Significado em portugués do Brasil

cigana

Baiji Forca do destino

Calderash ou Kalderash Caldeireiros

Chakra Roda

Calon, Kalon ou Kalé Denominacdo aos que falam a lingua cald, os ciganos
ibéricos.

Darro Um ritual que envolve um contrato de garantia, suporte
material e psicoldgico entre as familias envolvidas (dote que o
pai do noivo paga ao pai da noiva)

Del/Beng Deus e o diabo

Deng Demébnio

Dou-La ou Bel/Devel Unico Deus

Gadjo, Gadjé, Gazho Homem né&o cigano

Gavalies de Lanoille Misteriosas noivas do fim de noite

Kaku Mestre de cura ou xama cigano € um Kakd homem ou mulher

gue possui dons de grande paranormalidade. Eles usam ervas,
chds e toques curativos se encontravam uma Unica vez,
passando, desde entdo, a ter poderes especiais.

Kris E uma Corte de Justica dos ciganos, cujas sentencas devem
ser obedecidas, do contrario a parte inobservante pode ser
excluida da comunidade Rrom. (lei, regras)

Kristesco Jesus Cristo

Lowara/Lovaria,Machwaia/ | S&o ciganos originarios dos paises balcanicos
Mathiiwia

Marimé ou Marimé Dicotomia entre puro e impuro entre 0s ciganos, que envolve
dimensdes fisicas e espirituais.

Phuridai Ancia

Pomana As cerimdnias funebres, luto dos Roms

Porraimés Significa “destrui¢do”, € um termo cunhado pelo povo Rom para

descrever, em periodos mais recentes, a tentativa do regime
nazista em exterminar este grupo étnico da Europa, juntamente
com os judeus.

Romanés ou Romani A lingua dos ciganos.

Roms, Rom, ou Roma Que falam a lingua romani. Os Roms se encontram
subdivididos em quatro principais grupos: Calderash, Mathiwia,
Lovaria e Curara. Apesar de possuirem diferengcas em alguns
aspectos especificos, inclusive de linguagem, esses grupos se
reconhecem e se aceitam como Rom.

Rrom Denominacdo reconhecida entre 0s ciganos para representar
uma identidade basica étnica comum entre eles, ou seja,
origem comum que auto se denominam os ciganos “Rrom”.
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Sansara Mover-se. E a perpétua repeticdo do nascimento e morte.

Sara Kali Santa por quem a maioria dos ciganos nutre 0 mais devotado
amor e respeito. "Santa Sara" é reverenciada em procissfes
nos dias 24 e 25 de maio.

Sinti Ciganos que falam a lingua sinto e sdo mais encontrados na

Alemanha, Italia e Frangca, onde também sdo chamados
Manouch.

Styago Le romengo

Bandeira internacional do povo e Rom

Vurdén

Carrogao. Transporte tipicamente cigano.

Fonte: pesquisa de campo 2013/2014. Organiza¢do: MOTA, M.L.R. (2015).
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APENDICE E — ROTEIRO DE ENTREVISTAS COM AS FAMILIAS CIGANAS.

UNIVERSIDADE FEDERAL DE GOIAS B
CENTRO DE ENSINO E PESQUISA APLICADA A EDUCACAO
MESTRADO EM ENSINO NA EDUCACAO BASICA

PROJETO DE PESQUISA: (Re)conhecer a cultura cigana: uma proposta de inclusao
ao curriculo escolar em Trindade-GO.

PESQUISADORA: Maria Lucia Rodrigues Mota.

ORIENTADOR: Prof. Dr. Elson Rodrigues Olanda.

ROTEIRO DE ENTREVISTA COM AS FAMILIAS CIGANAS

Estou realizando uma pesquisa cuja tematica é “Reconhecendo a cultura
Cigana”, que objetiva conhecer a cultura cigana e inclui-la ao curriculo de uma
escola em Trindade-GO. Gostaria de contar com a sua contribuicdo para responder
a este questionario. As informacdes obtidas serdo confidenciais, assegurando-se 0
sigilo sobre sua participagao.

Data: [

1- Quantas pessoas residem na casa?

2- Quantas pessoas trabalham? E quantos trabalham fora de casa?

3- Qual é o seu passatempo preferido? O que mais gosta de fazer?

4- Quais sao as festas realizadas durante o ano pelas familias ciganas?

5- Quantas pessoas da casa frequentam a escola?

6- Quantas pessoas estudam em casa sem frequentar a escola?

7- Com relacdo aos estudos dos filhos, quais sdo as expectativas dos pais?
Consideram importante a formacao escolar dos filhos, pretendem forma-los?

8- A escola é importante para sua familia? Por qué?

9- Quantas vezes a sua familia viaja por ano?

10-O que vocés acham que mudou na sua cultura, da sua infancia aos dias atuais?

11-O que € mais importante para a familia cigana com relacdo aos costumes?
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12-Qual o motivo de os ciganos casarem cedo, novos?

13-Qual a religido de vocés, ciganos? Da sua familia?

14-Alguém de sua familia viveu em barracas? Quando? Onde? Como eram essas
barracas?

15-Como era viver morando em uma barraca?

16-0O que influenciou vocés a deixarem de viver em barracas para viver em casas?
17-Existem pessoas do seu povo vivendo em barracas nos dias atuais? Onde?
18-Vocés gostam de contar historias para seus filhos? Poderia nos contar uma.
19- O que é viver em familia para vocés, ciganos?

20- Qual o motivo de reunirem quase todos os dias em frente a porta da casa?
21-Quais as brincadeiras vocés se recordam? Qual a predileta?

22-Quais sao as melhores lembrancas da vida aqui em Trindade-GO?
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ANEXOS
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ANEXO A — HINO INTERNACIONAL ROM.
Gelem Gelem

Origem: Wikipédia, a enciclopédia livre.

http://pt.wikipedia.org/wiki/Gelem_Gelem.

Disponivel em:

Gelem Gelem (Djelem Djelem) € o hino do povo Rom, conhecido como
cigano. Também €& conhecido como bhenem henem, Llenem Llenem, [xenem
mpxkenem, Zhelim Zhelim, Opré Roma e Romane Shavale, e significa "caminhei,
caminhei”.

Foi declarado internacionalmente como hino internacional Rom durante o
Primeiro Congresso Mundial Rom, celebrado em Londres, em 1971, quando se
pensou ser necessario fazer um hino e uma bandeira comum que unificasse as

diversas comunidades ciganas dispersas por todo o mundo.

Letra

Gelem, gelem lungone dromensar galem
maladilem baxtale Rromencar

A Rromalen kotar tumen aven

E chaxrencar bokhale chavencar

A Rromalen, A chavalen

Sasa vi man bari familja

Mudardas la i Kali Legia

Saren chindas vi Rromen vi Rromen
Maskar lenoe vi tikne chavorren

A Rromalen, A chavalen

Putar Dvla te kale udara

Te saj dikhav kaj si me manusa
Palem ka gav lungone dromencar
Ta ka phirav baxtale Rromencar
A Rromalen, A chavalen

Opre Rroma isi vaxt akana
Ajde mancar sa lumage Rroma
O kalo muj ta e kale jakha
Kamava len sar e kale drakha
A Rromalen, A chavalen.

Caminhei, caminhei por longos
caminhos

Encontrei afortunados roma

Ai, roma, de onde vém

com as tendas e as criancas famintas?
Ai, roma, ai, rapazes!

Também tinha uma grande familia

foi assassinada pela Legidao Negra
homens e mulheres foram esquartejados
entre eles também criancas pequenas.
Ai, roma, ai, rapazes!

Abre, Deus, as negras portas

para que eu possa ver onde esta minha
gente.

Voltarei a percorrer os caminhos

e caminharei com os afortunados roma.
Ai, roma, ai, rapazes!

Avante, roma, agora € 0 momento,
Venham comigo os roma do mundo
Da cara morena e dos olhos escuros
Gosto tanto como das uvas negras
Ai, roma, ai, rapazes!

Autor JARKO JANOVIC. http://www.unionromani.org/gelem.htm.

Traducgé@o encontrada no site http://www.unionromani.org/gelem.htm



http://pt.wikipedia.org/wiki/Hino
http://pt.wikipedia.org/wiki/Rom_%28povo%29
http://pt.wikipedia.org/wiki/Primeiro_Congresso_Mundial_Rom
http://pt.wikipedia.org/wiki/Londres
http://pt.wikipedia.org/wiki/1971
http://www.unionromani.org/gelem.htm
http://www.unionromani.org/gelem.htm
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ANEXO B — BANDEIRA DO POVO ROM.

A bandeira do povo rom* (styago le romengo em romani) é a bandeira
internacional do povo rom, também chamado de cigano. Foi aprovada no Primeiro
Congresso Mundial Rom realizado em Londres, no Reino Unido, em 1971. Compde-
se por duas bandas horizontalmente dispostas de azul em cima e verde em baixo,
representando os céus e a terra, respectivamente. No centro da bandeira h& a figura
de uma chakra vermelha, representando a heranca indo-ariana do povo Rom. A
Bandeira da india também contém uma chakra-roda.

A Bandeira como simbolo de um grupo tem seu significado “encantado”

Ela foi instituida como simbolo internacional de todos os Ciganos do mundo
no ano de 1971, pela Internacional Gypsy Committee Organized no “First World
Romani Congress” — Primeiro Congresso Mundial Cigano — realizado em Londres. A
roda vermelha no centro da bandeira simboliza a vida, representa o caminho a
percorrer e o ja percorrido. A tradicdo, como continuismo eterno, se sobrepde ao
azul e ao verde, com seus aros representando a for¢ca do fogo, da transformacéo e
do movimento. O azul representa os valores espirituais, a paz, a ligacdo do
consciente com 0s mundos superiores, significando libertacao e liberdade.

O verde representa a Mae Natureza, a terra, 0 mundo organico, a for¢a da luz
do crescimento vinculado as matas, aos caminhos desbravados e abertos pelos
ciganos. Representa o sentimento de gratidao e respeito pela terra, de preservagao
da natureza pelo que ela nos oferece, proporcionando a sobrevivéncia do homem e
a obrigacdo de ser respeitada pelo homem, que dela retira seus suprimentos,

devendo manté-la e defendé-la.

“ Fonte: http://pt.wikipedia.org/wiki/Bandeira_do_povo_rom. Acesso em: 15 jan. 2015. Organizac¢ao:
Maria Lucia Rodrigues Mota (2015).


http://pt.wikipedia.org/wiki/Romani
http://pt.wikipedia.org/wiki/Bandeira
http://pt.wikipedia.org/wiki/Rom_%28povo%29
http://pt.wikipedia.org/wiki/Primeiro_Congresso_Mundial_Rom
http://pt.wikipedia.org/wiki/Primeiro_Congresso_Mundial_Rom
http://pt.wikipedia.org/wiki/Londres
http://pt.wikipedia.org/wiki/Reino_Unido
http://pt.wikipedia.org/wiki/1971
http://pt.wikipedia.org/wiki/Azul
http://pt.wikipedia.org/wiki/Verde
http://pt.wikipedia.org/wiki/Chakra
http://pt.wikipedia.org/wiki/Vermelho
http://pt.wikipedia.org/wiki/Indo-%C3%A1ricos
http://pt.wikipedia.org/wiki/Bandeira_da_%C3%8Dndia
http://baralhocigano.info/
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ANEXO C - OS SIMBOLOS SAGRADOS DOS CIGANOS.

Os simbolos sdo importantes nas religides e representam o imaginario, que
apresenta uma abertura para a realidade do mundo espiritual. A maioria dos povos
ciganos acredita que as magias dos simbolos possuem um mistério infinito e que
existe uma faixa vibratoria entre o céu e a terra, que atingem infinitas realidades
espirituais, que podem estar ligadas as pessoas. Acreditam que os simbolos séo
objetos que representam algo que deve ser carregado na vida e na morte, como
uma fonte de luz, que alimenta e possui a chave dos mistérios sagrados. Utilizam os
simbolos como meio de alcangarem a luz, tendo por missdo conduzir um
determinado nimero de pessoas e almas para a luz divina, de acordo com o
merecimento de cada um.

Como muitas crencas e tradicdes, também possuem simbolos e, a seguir,

apresentamos os principais simbolos sagrados dos povos ciganos.

1- A CORUJA

Simboliza seguranca. E usada para trazer seguranca e equilibrio no plano fisico,
financeiro e para se livrar de perdas materiais.
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2- A CHAVE

Simboliza as solugdes. E usada para atrair boas solucdes de problemas. O simbolo

da chave, quando trabalhado no fogo, costuma atrair sucesso e riguezas.

3- AESTRELA DE 5 PONTAS

Simboliza evolucdo. E usada para protecéo, além de estar associada a intuicéo, a
sorte e ao éxito. Representa o dominio dos cincos sentidos e também é conhecida

como Pentagrama.
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4- A ESTRELA DE 6 PONTAS

Simboliza protecio. E usada como talisma de protecdo contra inimigos visiveis e
invisiveis. Também conhecida como Estrela Cigana e Estrela de David. A Estrela
Cigana é o simbolo dos grandes chefes ciganos. Possui seis pontas, formando dois
triangulos iguais, que indicam a igualdade entre 0 que estd acima e o que esta

abaixo. Representa sucesso e evolucao interior.

5- A FERRADURA

Simboliza energia e sorte. E usada para atrair energia positiva e boa sorte.
Representa o esfor¢o e o trabalho. Os ciganos tém a ferradura como um poderoso
talisma, que atrai a boa sorte, a fortuna e afasta a méa sorte.
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6- A LUA

Simboliza a magia e os mistérios. Usada geralmente pelas ciganas para atrair
percepcdo, poder feminino, cura e exorcismo, atentando sempre as fases: nova,
crescente, cheia e minguante. A lua cheia é o maior elo com o sagrado, sendo
chamada de madrinha. As grandes festas sempre acontecem nas noites de lua
cheia.

7- A MOEDA

Simboliza protecédo e prosperidade. Usada contra energias negativas e para atrair
dinheiro, € associada ao equilibrio e a justica e relacionada a riqueza material e
espiritual, representada pela cara e coroa. Para os ciganos, cara € o ouro fisico e

coroa o espiritual.
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8- O PUNHAL

Simboliza forca, poder, vitoria e superagdo. E muito usado nos rituais de magia e
tem o poder de transmutar energias. Um dos grandes simbolos de superacao e
pioneirismo, assim como a roda. Também é usado na cerimbnia cigana de noivado e
casamento, onde é feito um corte nos pulsos dos noivos, em seguida os pulsos séo

amarrados em um lenco vermelho, representando a unido de duas vidas em uma sé.

9- A RODA

Simboliza a Samsara, representando o ir e vir, o0 circular, o passar por diversos
estados, o ciclo da vida, morte e renascimento, e € usada para atrair a grande
consciéncia, a evolugdo, o equilibrio. A roda é o grande simbolo cigano,
representado pela roda dos vurdén (vurdén, em romanés ou romani, a lingua dos

ciganos, significa "carrogao").
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10- A TACA

Simboliza unido e receptividade, pois qualquer liquido cabe nela e adquire sua
forma. Tanto que, no casamento cigano, 0s noivos tomam vinho em uma Unica taca,

que representa valor e comunhdao eterna.

11- O TREVO

E o simbolo mais tradicional de boa sorte. Trevo de quatro folhas: traz felicidade e
fortuna. Quando se encontra um trevo de quatro folhas na natureza, pode-se esperar

sempre boas noticias.

Fonte:<http://otudo.com/os-sete-simbolos-sagrados-dos-ciganos>. Acesso em: 15
jan. 2015.0rganizagdo: Maria Lucia Rodrigues Mota, 2015.



http://otudo.com/os-sete-simbolos-sagrados-dos-ciganos
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ANEXO D — TCLE PARA AS FAMILIAS PESQUISADAS.

UNIVERSIDADE FEDERAL DE GOIAS B
CENTRO DE ENSINO E PESQUISA APLICADA A EDUCACAO
MESTRADO EM ENSINO NA EDUCACAO BASICA

PROJETO DE PESQUISA: (Re)conhecer a cultura Cigana: uma proposta de
inclusédo ao curriculo escolar em Trindade-GO.

PESQUISADORA: Maria Lucia Rodrigues Mota.

ORIENTADOR: Prof. Dr. Elson Rodrigues Olanda.

Termo de consentimento livre e esclarecido
Senhores pais ou responsaveis,

Eu, Maria Lucia Rodrigues, professora responsavel pela pesquisa “Reconhecendo a
cultura Cigana: Inclusdo ao curriculo escolar”, sou professora de Histéria na Escola
Estadual Professor Esmeraldo Monteiro. Vocé estd sendo convidado a patrticipar,
como voluntario, em uma pesquisa que tem o objetivo de reconhecer a cultura
cigana e inclui-la no curriculo formal da escola Estadual Professor Esmeraldo
Monteiro em Trindade-GO. A participacdo consiste em responder a questionarios e
fazer parte de entrevistas que serdo gravadas em audio. Todas as informacdes
serdo despersonalizadas e o conteldo das gravacdes ndo sera veiculado em
nenhum meio de comunicacéo, servird apenas como fonte de dados e somente
trechos considerados relevantes pela pesquisadora seréo transcritos no trabalho
final apresentado ao Curso de Mestrado em Ensino na Educac¢do Basica. Serdo
garantidos o anonimato e o direito de retirar o consentimento, aqui autorizado, a
qualquer momento, sem nenhum 6nus ao participante.

Desde j4, agradeco a sua colaboracao.
Se desejar mais esclarecimento, estamos a sua disposi¢céo na escola.

Eu, , hacionalidade ,
portador da Cédula de identidade RG n. ,
inscrito no CPF/MF sob n. , residente a
Av/Rua , N , municipio de

Trindade-Goias. Responsavel legal:
AUTORIZO a sua participagcdo exclusivamente para 0s objetivos contidos neste
termo. Estou ciente também da garantia de confidencialidade e esclarecimentos
sempre que desejar. Diante do exposto, expresso minha concordéncia e espontanea
vontade em firmar essa autorizagéo.

Por esta ser a expressdao da minha vontade, declaro que autorizo o0 uso
anteriormente descrito sem gque nada haja a ser reclamado e assino a presente
autorizacdo em duas vias de igual teor e forma.

Trindade, de de

(assinatura)
Telefone p/ contato:
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UNIVERSIDADE FEDERAL DE GOIAS
CENTRO DE ENSINO E PESQUISA APLICADA A EDUCACAO
MESTRADO EM ENSINO NA EDUCACAO BASICA

PROJETO DE PESQUISA: (Re)conhecer a cultura Cigana: uma proposta de
inclusé@o ao curriculo escolar em Trindade — GO.

PESQUISADORA: Maria Lucia Rodrigues Mota.

ORIENTADOR: Prof. Dr. Elson Rodrigues Olanda.

Termo de consentimento livre e esclarecido

Prezado cidadao cigano de Trindade-GO, vocé esta sendo convidado a participar da
pesquisa “Reconhecendo a cultura Cigana: Inclusao ao curriculo escolar educacao
inclusiva”. Apés ser esclarecido sobre as informacfes a seguir, no caso de aceitar
fazer parte do estudo, assine ao final deste documento, que esta em duas vias. Uma
€ sua e a outra é da pesquisadora responsavel. Em caso de recusa ndo havera
nenhuma penalizacdo. Em caso de duvida, vocé pode procurar o Comité de Etica
em Pesquisa da Universidade Federal de Goias pelo telefone (55-62) 3521 1215, ou,

ainda, por meio do e-mail: cep.prppg.ufg@gmail.com.

Endereco: Pro-Reitoria de Pesquisa e Pds-Graduacdo/PRPPG-UFG, Caixa Postal:
131. Prédio da Reitoria, Piso |, Campus Samambaia (Campus Il) — CEP: 74001-970

Goiania — Goias.


mailto:cep.prppg.ufg@gmail.com



