UFG

UNIVERSIDADE FEDERAL DE GOIAS
FACULDADE DE HISTORIA

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA

LUCIANA PEREIRA DE SOUSA

CONGADAS DE GOIANIA: HISTORIA, MEMORIAS E IDENTIDADES NEGRAS
(1940-2000)

GOIANIA,
2016



1110772023, 10.00 SENUFG - 2045124 - Termo de Ciéncia e de Aulonzagio (TECA)

s @
‘.“
UFG

UNIVERSIDADE FEDERAL DE GOIAS
FACULDADE DE HISTORIA

TERMO DE CIENCIA E DE AUTORIZAGAO (TECA) PARA DISPONIBILIZAR VERSOES ELETRONICAS DE
TESES

E DISSERTACOES NA BIBLIOTECA DIGITAL DA UFG

Na qualidade de titular dos direitos de autor, autorizo a Universidade Federal de Goias
(UFG) a disponibilizar, gratuitamente, por meio da Biblioteca Digital de Teses e Dissertagoes (BDTD/UFG),
regulamentada pela Resolugdao CEPEC n? 832/2007, sem ressarcimento dos direitos autorais, de acordo
com a Lei 9.610/98, o documento conforme permissdes assinaladas abaixo, para fins de leitura,
impressao efou download, a titulo de divulgacio da producio cientifica brasileira, a partir desta data.

O conteudo das Teses e DissertagGes disponibilizado na BDTD/UFG é de responsabilidade
exclusiva do autor. Ao encaminhar o produto final, o autor(a) e o(a) orientador(a) firmam o compromisso
de que o trabalho n3o contém nenhuma violagdo de quaisquer direitos autorais ou outro direito de
terceiros.

1. Identificacao do material bibliografico
[ x ] Dissertagdo [ ] Tese

2. Nome completo do autor

Luciana Pereira de Sousa

3. Titulo do trabalho

Congadas de Goldnia: histéria, memdrias e identidades negras (1940-2000)

4. Informagoes de acesso ao documento (este campo deve ser preenchido pelo orientador)
Concorda com a liberacdo total do documento [ x | SIM [ ]1NAO'

[1] Neste caso o documento sera embargado por até um ano a partir da data de defesa. Apos esse periodo,
a possivel disponibilizagdo ocorrera apenas mediante:
a) consulta ao(a) autor(a) e ao(a) orientador(a);
b) novo Termo de Ciéncia e de Autorizagdo (TECA) assinado e inserido no arquivo da tese ou dissertagao.
0O documento nao sera disponibilizado durante o periodo de embargo.
Casos de embargo:
- Solicitacao de registro de patente;
- Submissdo de artigo em revista cientifica;
- Publicagdo como capitulo de livro;
- Publicacdo da dissertagao/tese em livro,
Obs. Este termo deverd ser assinado no SEl pelo orientador e pelo autor.

Documento assinado eletronicamente por Sénia Maria De Magalhdes, Professora do Magistério
fﬂ Superior, em 04/05/2021, as 13:35, conforme horario oficial de Brasilia, com fundamento no art. 62,

§ 12, do Decreto n® 8.539, de 8 de outubro de 2015.

sejl

asunatura
wlotrdmica

Nitps /isei utg beseticontrofador_extemo php?acao=usyuano_extemo_documento_assinar&id_acesso_exiemo=3107 138kd_documento=2210869 2



1110772023, 10.00 SENUFG - 2045124 - Termo de Ciéncia e de Aulonzagio (TECA)

Documento assinado eletronicamente por LUCIANA PEREIRA DE SOUSA, Usudrio Externo, em
09/11/2022, as 11:44, conforme horario oficial de Brasilia, com fundamento no § 32 do art, 42 do

Referéncia: Processo n? 23070.022551/2021-39 SEI n2 2045124

hitps /isel utg beSseticontrofador_extemo phpZacao=usuario_extemo_documento_assinarSid_acesso_exiemo=3107138id_documento=2210869 22



LUCIANA PEREIRA DE SOUSA

CONGADAS DE GOIANIA: HISTORIAS, MEMORIA E IDENTIDADES NEGRAS
(1940-2000)

Dissertacdo de Mestrado apresentada ao Programa
de Po6s-Graduacdo em Historia, da Faculdade de
Historia, da Universidade Federal de Goids como
requisito para a obtencdo do titulo de Mestre em

Historia.

Linha de Pesquisa: Fronteiras, Interculturalidades

e Ensino de Histéria

Orientadora: Profa. Dra. Sonia Maria de Magalhaes.

GOIANIA, 2016



Ficha de identificag@o da obra elaborada pelo autor, através do
Programa de Geragdo Automatica do Sistema de Bibliotecas da UFG.

Sousa, Luciana Pereira de
Congadas de Goiania: histéria, memorias e identidades negras (1940
2000) [manuscrito] / Luciana Pereira de Sousa. - 2016.
165f.. il

Orientador; Prof. Sénia Maria de Magalhdes.

Disserta¢do {Mestrado) - Universidade Federal de Goias,
Faculdade de Histéria (FH), Programa de Pés-Graduagdo em Historia,
Goiénia, 2016.

Bibliografia. Anexos.
Inclui siglas, mapas, fotografias, abreviaturas. lista de figuras.

1. Congadas, 2. Goidnia. 3. Histéna. 4. Meméria. 5. |dentidade Negra.
I. Magalh&es, Sénia Maria de, orient. II. Titulo,

cbu1




@

MINISTERIO DA EDUC AL AD “

UNIVIRSIDADE IEDERAL OF (AKAS .9
P P H FACULDADE 1] S TORIA
PROCIAMA D POS-CIATIUAL ALY 38 HISTORIA UFG

L L

Ata da Sessdo de julgamento da Defesa de Dissertagho de Mestrado Luciana Pereira de
Sousia. Aos 26 dias do més de setembro de dois mil ¢ dezesseis (2016), com inicio 4s
14h30min. nas dependéncias da Faculdade de Historin, teve lugar o sesso de julgamento dic
Defesa de Dissertagio de Mestrado de Luciana Percira de Sousa, cujo titulo fol *Congadas
de Goidnia: historia, memérias ¢ identidades negras (1940-2000)". A Banca Examinadomn
foi composta. conforme portarin n°046/16-FI, de 23 de setembro de 2016, pelos seguintes
Professores Doutores: Sonia Maria de Magalhiies (UFG), Robson Mendonga Pereira
(UEG) ¢ Elias Nazareno (UFG) e. como suplentes. Leicy Francisea da Silva (UEG) € Ana
Carolina Eiras Soares Coelho (UFG). Os Examinadores arguiram noa ordem acima citada.
AsXy gShoms a Banca Examinadors passou a julgamento em sessiio secreta tendo sido o
candidam.dm..&s@sb})ﬁ%

-3
Prof. Dr. Robson Mendonga Percira (UEG) Ass. g”“" '17%

Decisto (A LAEYEX0 L) p
Prot. Dr. Elias Nazareno (UFG) AR st dre G LM

Decisdo (.. ALA0 20 )

Presidente da Banca Prol. Dr. Sonia Maria de Magathies Ass. !
Deisdo (sagemm;\.sa. ......... )

Reaberta o Sessdo Publica, o Presidente du Banca Examinadora proclamou os resultados ¢
encerrou-a, da qual foi lavrada o presente ata que vai assinada por mim, Hélida Camolinne
Medeiros de Mormaes Silva, secretaria do Programa de Pos-Graduugdo em Historin, ¢ pelos
membros da Banca Examinadorn.

s el A

Prof. Dr, Marlon %um Salomon

Secretdria: ... fﬁ ;
Hélida Cupdlinne Medeiros de Moraes Silva




SOUSA, Luciana Pereira de. CONGADAS DE GOIANIA: HISTORIAS, MEMORIA E
IDENTIDADES NEGRAS (1940-2000). Dissertacao apresentada ao Curso de Mestrado em
Historia, da Faculdade de Historia, da Universidade Federal de Goias. Goiania, UFG, 2° sem.
2016, 165 folhas.

BANCA EXAMINADORA

Prof.2 Dr2. Sonia Maria de Magalhées (UFG)

Presidente

Prof. Dr. Elias Nazareno (UFG)

Membro

Prof. Dr. Robson Mendonca Pereira (UEG)

Membro

Prof® Dr2, Ana Carolina Eiras Coelho Soares (UFG)

Suplente

Dr2, Leyci Francisca da Silva (UEG)

Suplente

Dissertagdo examinada em: 26/09/2016



AGRADECIMENTOS

Agradeco a minha orientadora, a professora Sonia Maria de Magalhaes, pela orientacao,

paciéncia e acolhimento.

A Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior — Capes pelo

financiamento da pesquisa.

Ao Programa de Pos-graduacdo em Histdria da UFG pela possibilidade de
desenvolvimento da pesquisa, sobretudo, aos funcionarios Marco Aurélio, Dayanne e Hélida pelo

pronto atendimento e esclarecimentos.

Aos professores Ana Carolina Coelho e Elias Nazareno pelas excelentes orientac6es
durante a qualificacdo, que foram essenciais para a construcao do trabalho final. Ao professor Elias,
em particular, por ter me apresentado o pensamento decolonial, atraves de autores como Walter
Mignolo, Enrique Dussel, Anibal Quijano entre outros, cujas leituras foram valiosas, para pesquisa
e, sobretudo, para o desenvolvimento de um pensamento critico descolonizado. Muito obrigada!l

Gostaria de destacar minha gratiddo ao meu querido mestre Alex Ratts, por te me
apresentado ao mundo das congadas, da pesquisa e das relagdes raciais, sobretudo, por me ter
apresentado Lélia Gonzalez, Beatriz Nascimento e tantas outras mulheres e intelectuais negras(os)
cujas obras e trajetdrias sdo inspiracdes para minha vida. Pela companhia e incentivo no trabalho
etnogréfico, nas entrevistas. Suas contribui¢des sao tantas que precisaria de muitas paginas para
descrevé-las. Serei eternamente grata. A toda equipe do LAgente. Muito obrigada pelas discussoes,
inquietacdes, davidas e esperancas compartilhadas.

Agradeco ao Paulo Brito do Prado por ter me apresentado aos congos de Goias e também
pela indicacao de referéncias bibliograficas e documentos para pesquisa. Muito obrigada, vocé é
um grande pesquisador e excelente pessoa.

As minhas amigas e inseparaveis companheiras Marcia Panther, Abadia Cordeiro e
Janaina de Jesus, que desde a elaboragcdo do projeto e ingresso no curso de Historia dividiram
comigo cada momento, cada vitoria, descoberta e frustracdo, que souberam me acolher e acalmar

nos momentos de angustia e desespero.



Ao Peterson Martins que com seu olhar critico e sincero me provocou para importantes
questdes, que muito acrescentaram na construcao desse trabalho.
Ao Mario Eugénio pelos conselhos, conversas e orientagdes. Muito obrigada!

Feitas essas consideracdes, quero agradecer a minha familia, que é a razdo da minha vida,
especialmente minha mée, por sua dogura e compreensdo. Ao meu pai pela sua infinita sabedoria.
As minhas irmds: Otilia, Lucilene, Damiana e Claudia, especialmente a Claudia e Damiana pelos
exemplos de luta, determinacéo e coragem tanto nos estudos quanto na vida. Aos meus irmaos:
Jodo, Cicero, Gilvan e Beto que apesar da distancia compartilham dessa luta. As minhas queridas
sobrinhas: Aczia, Sophia e Maria Luisa: 0 amor que emana de vocés é folego pra minha existéncia.

Ao meu cunhado Ricardo Fernandes pelo suporte diario em casa, no computador, na

formatagéo do texto. Muito Obrigada!

Por fim, quero manifestar minha eterna gratiddo aos congadeiros e congadeiras de
Goiania, que me receberam com generosidade e afeto em suas casas e festas; abriram seus arquivos;
concederam-me extensas entrevistas, além das conversas formais e informais, no decorrer da
pesquisa de campo. N&o poderia de deixar de mencionar aqui a Valéria Euripedes e seu Onofre
Costa, os Senhoes Carlos Gongalves, Wilson Lima e Ozério Alves, pela imensa contribuicéo,
contribuicdo, ndo s6 nas entrevistas, mas na disponibilidade em sanar minhas davidas por telefone,
Facebook, pessoalmente. Muito obrigada! Esta pesquisa sem vocés ndo seria possivel. Aos
senhores Osorio Alves, Wilson Lima, Thiago Chagas, o rei José Vicente da Vila Jodo Vaz. Ao
senhor Gumercindo, a Senhora Enriqueta, Luiz Carlos, Lidiane Rodrigues e Senhor Adiar

Rodrigues, Maria, Divina, Vera Lucia. Muito obrigada!

Enfim, agradeco a todos e todas que, direta ou indiretamente, contribuiram para este
importante momento da minha vida. Tenho plena ciéncia de que as paginas escritas sao
demasiadamente limitadas diante do imenso aprendizado adquirido no decorrer desses dois anos e

seis meses.



RESUMO

Este trabalho tem como objetivo discutir a questdo das identidades por meio das congadas e
irmandades negras de Goiania. Utilizando fontes orais e escritas nossa abordagem busca identificar
0 processo de formacdo das festas de congada na periferia da cidade, desde o inicio nos anos 1940
até os anos 2000. Assim, nossa pesquisa busca responder as seguintes questées: Como ocorreu 0
processo de formacéo das festas do Rosario e das congadas na periferia de Goiania? Qual o sentido
das festas do Rosério e congadas em Goiania? A quem elas interessam? A partir das perspectivas
tedricas da Historia Cultural, sobretudo, a vertente pds-colonial, analisaremos o sentido da
identidade congadeira enquanto condicdo da cultura negra, inserida em uma cidade que, em pouco
mais de quatro décadas, se tornou uma metrdpole urbana, cujo desenvolvimento foi marcado por
um historico de segregacdo dos trabalhadores e trabalhadoras pobres e negros (as), cuja luta por
moradia, trabalho, assisténcia social e, sobretudo, suas formas de agir e pensar o mundo
possibilitaram afirmac@es identitarias, baseadas em uma ideia de comunidade fundamentada na
memdaria ancestral e ressignificacdo do cativeiro bem como nos principios de solidariedade e
fraternidade das irmandades negras. Nossa analise compreende como esses processos se tornaram
relevantes no conjunto das interpretacdes acerca das festas e seus significados e como esses agentes
negociam e se movimentam na cidade. Nosso interesse é, fundamentalmente, perceber, por meio
da analise das fontes, sobretudo a oralidade e a pesquisa etnografica, como ocorreu a
territorializacdo dessas festas na capital de Goids e como a organizacdo das mesmas conduz a

afirmacédo de uma identidade negra congadeira.

Palavras chaves: Congadas, Goiania, memoria e identidade negra.



ABSTRACT

This work aims to discuss the possibilities of the existence of black identities in congadas and
brotherhoods of Goiania. Using oral and written sources, our approach seeks to identify the process
of formation of parties on the outskirts of the city, beginning in the 1940s and being completed in
late 1990. Thus, our research sought to answer the following questions: how the process occurred
formation of the Rosary festivities on the outskirts of Goiania? What is the meaning of the Rosary
parties in Goiania? Who they interested? From the postcolonial theoretical perspectives and
decolonais, we analyze the meaning of congadeira identity from its black culture condition, set in
a city that, in just over four decades became an urban metropolis, whose development was marked
by a history of segregation of workers and poor and black workers, whose struggles for housing,
work, social assistance and, above all, ways of acting and thinking the world allowed identitarias
statements, based on an idea of community founded on principles of solidarity and fraternity of
black brotherhoods. Our analysis understand how these processes have become relevant in all the
interpretations of the parties and their meanings, as these agents negotiate and move in the city.
Our interest is fundamentally realize through the analysis of sources, especially orality and
ethnographic research as did the territorialization of these parties in Goiéds capital and the

organization of the same lead to assertion of a black identity congadeira.

Keywords: Congadas, Goiania, Memories and Black Identity
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INTRODUCAO

O presente estudo tem como objetivo investigar os sentidos e valores que as festas do
Rosério e as congadas em Goiania exercem na vida e na existéncia daqueles que fazem delas, sua
forma de pensar e agir no mundo. Utilizando fontes orais e escritas, nossa abordagem busca
identificar o processo de formacao das festas na periferia da cidade, desde o inicio dos anos 1940
até os anos 2000.

Assim, nosso problema partiu, fundamentalmente, das seguintes questdes: Como ocorreu o
processo de formacdo das festas do Rosario e congadas na periferia de Goiania? Qual o sentido
dessas festas? A quem elas interessam? A partir das perspectivas tedricas pés-coloniais
analisaremos o sentido da identidade congadeira enquanto condigéo de cultura negra, inserida em
uma cidade que, em pouco mais de quatro décadas, se tornou uma metrépole urbana, marcada por
processos historicos de segregacdo dos trabalhadores e trabalhadoras pobres e negros(as), cuja luta
por moradia, trabalho, e direito a cidade, e sobretudo, suas formas de agir e se pensar em grupo
possibilitaram afirmacdes identitarias, baseadas em uma ideia de comunidade, fundamentada nos
principios de solidariedade e fraternidade das irmandades negras. Nossa analise busca compreender
como o processo de construgéo das festas se tornou-se relevante no conjunto das discussdes acerca
das culturas e identidades negras em Goias.

Nosso estudo visa contribuir para a desconstrucao das interpretacdes sobre as congadas,
uma vez que eram compreendidas meramente como sincretismo religioso das manifestagdes
folcléricas regionais, como amplamente tratada pelos folcloristas e antropdlogos. Visamos, pois,
perceber, por meio da anélise das fontes orais e escritas, bem como a pesquisa etnografica, como
ocorreu a territorializacdo desses grupos na capital de Goids e como a organizacdo das festas

conduz a afirmacdo de uma identidade negra congadeira.

No ambito da pesquisa, procuramos entender a relagdo entre a identidade e memoria, ou
seja, como a articulacdo de elementos africanos, elementos que estdo presentes nos cantos, nos
gestos, nas dancas, na semantica dos cantos, dancas, nas performances publicas dos cortejos,
precisamente os elementos de ocidentalizagdo, sobretudo, do catolicismo, como: as rezas, as
novenas, as procissdes e as promessas € como elas proferem uma identidade negra congadeira,
subalternizada e invisibilizada no circuito cultural da cidade; e de que forma atua como resisténcia
aos processos de violéncia material e simbdlica, por meio das condigdes de trabalho e luta pela

dignidade humana na periferia de Goiania.
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O interesse pelas manifestagOes da cultura negra e pelas congadas em Goiénia, iniciou-se
ainda na graduacdo por meio de uma de pesquisa de iniciacdo cientifica, realizada no Laboratério
de Estudos de relacdes étnico-raciais, espacialidades e de género — LaGENTE, coordenado pelo
professor e pesquisador Alex Ratts, no Instituto de Estudos Sécio-Ambientais —IESA/UFG. O
referido laborat6rio constitui-se de uma perspectiva interdisciplinar, envolvendo pesquisadores e
estudantes entre os niveis de graduagdo e pos-graduacédo, das areas de Geografia, Antropologia,
Histdria, Ciéncias Sociais, Educacéo e Artes.

Desde 2008, existe no interior do LaAGENTE um grupo de pesquisadores(as) que por meio dos
projetos de pesquisa: Trajetérias Intelectuais e Territorialidades Negras (2004/2012) e Trajetos,
lugares e territdrios congadeiros: préaticas socioespaciais, relagdes raciais e de género nas
Congadas e Festas do Rosario em Goias (2011-2013), realizaram estudos acerca das congadas em
Goiéds. Desse esforco resultaram varias pesquisas de iniciacdo cientifica, diversos artigos
publicados, uma monografia, uma dissertacdo de mestrado e duas teses de doutorado. Desses
estudos delimitou-se alguns dados importantes: 0 mapeamento das festas do Rosario e congadas
no Estado de Goias, incluindo a capital; constatacdo da invisibilidade das congadas na esfera
publica em Goiania, quando comparadas com as festas realizadas em outras cidades do Estado;
existéncia de perspectivas educacionais e producdo de saberes no interior das congadas e
irmandades negras de Goiania. Além disso, as pesquisas produziram fontes bibliograficas,
etnograficas, iconograficas e principalmente a producdo cartografica, cuja importancia foi
imprescindivel para realizacdo da presente pesquisa.

Feitas essas consideracdes, o presente trabalho, entende congadas como festas, como
afirmou Brandao, “festa de preto”, com a preseng¢a de novenas, missas, cortejos, refeicdes coletivas,
cantos, dancas e fogos de artificios.

A congada é composta por trés esferas indissociaveis: religiosa, social e cultural. Em linhas
gerais, a esfera religiosa compreende as missas, as novenas e 0s ritos sagrados das congadas. A
parte social corresponde aos almocos, cafés e jantares coletivos bem como os bingos, leilGes e
bailes, envolvendo apresentacOes artisticas e momentos dancantes, como por exemplo, realizagédo
de forros e pagodes. A parte cultural trata-se dos cortejos e apresentacdes das congadas na esfera
publica da cidade. S0 momentos em que os ternos desfilam nas ruas, portando instrumentos,

sobretudo os tambores, cantando, dancando e louvando os santos padroeiros, num ritual que
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envolve fé, devogcdo, memoria, histéria e ancestralidade em conformidade com Silva (2008),
Brandao (1985), Katrib (2009), e Silva (2010).

No Brasil, as congadas foram discutidas no interior do conjunto de estudos e pesquisas
etnograficas acerca das festas populares, sobretudo, aqueles dedicados aos festejos folcloricos.
Importantes pesquisadores e folcloristas registraram e descreveram as festas de congadas, congado
e ou simplesmente congos, em diversas localidades do territorio Brasileiro. Nao identificamos uma
explicacdo histérica para o fato de que em algumas regides a terminologia congado prevaleceu -
como é o caso de Minas Gerais. Em Goias, na maioria das festas usa-se o termo congada, com
excecdo da cidade de Goias onde utiliza-se apenas a denominagao congo.

Para Camara Cascudo (2001), na obra “Diciondrio Brasileiro de Folclore”, congada é
uma expressdo popular ligada a canticos e ritmos sincréticos, que misturam musica e danca de
matriz africana, sobretudo do Congo e de Angola, fazendo referéncia aos reis congos e a rainha

Nzinga, difundida no Brasil no século XVII, assim Cascudo, (2001 p. 149) afirma:

Congada, congado, congo: folguedo de formagéo afro-brasileira, em que se destacam as
tradigdes histdricas, 0s usos, 0s costumes tribais de Angola e do Congo, com influéncias
ibéricas no que diz respeito a religiosidade. Lembra a Corag&o do rei do congo e da Rainha
Ginga de Angola, com a presenca da corte e seus vassalos. Trata-se de um ato que retine
elementos tematicos africanos e ibéricos, cuja difusdo vem do século XVII. As congadas
como representacao teatral representam sempre a luta entre mouros e cristdos , sendo a
vitdria dos cristdos terminando com a conversao dos mouros, que sao batizados no final.

O autor aponta as regides brasileiras em que ha congadas, destacando apenas as regies
Norte e Sudeste. Para ele, as congadas seriam uma representacdo teatral do processo de conversao
do Reino do Congo e Angola ao Cristianismo e das batalhas entre Cristdos e Arabes, que ao final
da encenacéo os Arabes/Mouros s&o convertidos ao cristianismo.

Mario de Andrade (1982), em seus estudos sobre a musica e cultura popular brasileira, fez
referéncia &s congadas, contudo, suas definicbes sdo semelhantes as de Cémara Cascudo,
acrescentada das interfaces com a cultura e religiosidade indigena e a festa do Divino Espirito
Santo, em Sao Paulo bem como aspectos entrelagados da religiosidade, musica e dramatizacao dos
enredos, isto posto, as congadas sdo inseridas no amplo repertorio de musicas e dancas da cultura
popular brasileira.

Monteiro e Dias (2010), apresentam um cenério amplo acerca da presenga das congadas no
Brasil, consideram os diversos enredos e tramas que envolvem essas manifestacdes, também

acrescentam o Norte, Nordeste e Centro-Oeste, Monteiro e Dias (2010, p. 357) nos colocam:
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Tendo-se de desenvolvido nas festas de coracdo dos reis congos, a maior parte das
congadas atuais é de simples cortejos com musica e dancga, sem enredo dramatico, algumas
delas ja sem ligagdo com as irmandades negras. E o caso dos famosos maracatus nacao
pernambucanos, que hoje se apresentam por ocasido do carnaval. Outras formas regionais
das congadas de cortejo sdo os catumbis catarinenses, 0s Mogambiques do Rio Grande do
Sul; os congados, Mocambique e marinheiros de Sdo Paulo; os vildes, catopés, marujos,
congos, penachos e Mocambique do congado mineiro; os congos de Goias; as bandas de
congo do Espirito Santo; a cambinda da Paraiba; as taieiras e cacumbis de Sergipe, entre
outros.

Estes autores analisaram as manifestacbes da cultura tradicional brasileira a partir de
categorias de anélise macro-tematicas, aqui destacadas em itélico. As congadas sdao compreendidas
a partir da historicidade das irmandades negras enquanto “mediadoras da inser¢ao social do negro”
(p, 366), na sociedade colonial, que por meio dos cultos dedicados a Nossa Senhora do Rosario e
Sao Benedito, disseminou por todo o pais o0s cortejos dos reis congos — cortejos estes que remetem
as celebracdes de coroacdes dos reis e rainhas na Africa Central.

As congadas, portanto, sdo representacdes teatrais de conflitos interétnicos entre os reis
congoleses e povos vizinhos, do ponto de vista dos negros, e as batalhas entre cristaos e mouros,
do ponto de vista dos portugueses, também tratadas como guerra justa. Além disso, as congadas e
festas dos reis negros estdo inexoravelmente associadas ao “mito” da expansdo do cristianismo,
além das epopéias de marinheiros portugueses, amplamente difundidos no imaginario social dos
folguedos tradicionais brasileiros, que na leitura dos afro-brasileiros presentes nas irmandades
negras, essas mesmas epopéias foram resignificadas e traduzidas por meio da jornada da travessia
transatlantica de milhares de africanos a bordo dos navios negreiros. (MONTEIRO E DIAS, 2010,
p. 366).

Corrobora ainda a definicdo de Silva (2010), onde congada é uma manifestacdo da cultura
negra cujos ritos e simbolos formam uma trama das relagdes sociais que envolvem seus membros,
ou seja, “como um ritual que pde em relevo aspectos significativos da realidade do negro” (SILVA,
2010, p.28).

Considerando todas essas defini¢es, as congadas sdo manifestacdes transatlanticas,
instituidas na diaspora negra africana para as Américas, durante o trafico Atlantico de africanos
escravizados do século XV até o XIX. Marcadas por relacdes assimétricas de poder, desde a
formacdo do colonialismo portugués, nos centro-africanos a consolidacao do sistema escravista da
Africa para as Américas, bem como a violéncia colonial e o terror racial caracteristico das

sociedades colonizadas. Assim, os festejos em louvor aos Santos de devogdo negra e 0s eventos
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festivos das congadas remontam ao encontro intercultural entre os povos bantus e missionarios do
catolicismo leigo Ibérico na Africa Centro-Ocidental. Logo, os cultos, as divindades bantus e os
louvores aos Santos padroeiros do catolicismo fundiram-se a partir de maltiplas ressignificacdes e
traducdo de cddigos e signos culturais baseados em interpretagdes analogas dos dois sistemas
culturais, segundo Mello e Souza (2002), e Rios (2008).

No Estado de Goias estdo presentes desde o periodo da formagao das primeiras vilas, ainda
no periodo da mineracdo, cujas festas podem ser vistas em varias cidades, tais como: Cidade de
Goias, Niquelandia, Pirenopolis, entre outras. Considerando as significativas mudancas e
tarsnformacoes, adaptaces e resignificacdes ao longo do tempo, as congadas em Goiés constituem
importantes vertentes das culturas afro-bantos.

Na cidade de Goiania sua presenca remete ao inicio da década de 1940, com a formacao de
irmandades e ternos ou grupos de congada em diversos bairros da capital, que hoje conta com trés
espacos festivos, duas irmandades constituidas e oito ternos concentrados na regido Noroeste e
Medanha da capital goiana e regido metropolitana, especificamente nas cidades de Aparecida de
Goiania e Goiania. Entretanto, nossa pesquisa se ocupa da trajetéria de trés grupos de congadas em
Goiania: A Irmandade e congada 13 de Maio, localizada na Vila Mutirdo, a Irmandade de Nossa
Senhora do da Vila Jodo Vaz e a Congada do Rosa e Branco da Vila Santa Helena.

Compreende-se por meio dessa pesquisa que a necessidade de estudos sobre as congadas
constitui importante e instigante debate acerca das identidades e memarias dos diversos grupos de
homens e mulheres negras que por meio da festa e da memoria ancestral apresentam formas
alternativas de ver o mundo em detrimento das percepgfes eurocentradas e ocidentalizadas, além
de constituirem como instrumentos de resisténcia frente aos processos de opressdo racial, social e
epistémico. Por outro lado, o presente estudo, também ajudara desconstruir imagens simplificadas
e até mesmo estenotipadas acerca dos grupos negros e suas manifestacdes culturais no Estado de

Goias.
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REFERENCIAL TEORICO/METODOLOGICO

Os pressupostos tedricos do presente estudo séo oriundos da Historia Cultural, sobretudo, a
vertente pos-colonial. Essa perspectiva aponta as culturas negras na modernidade como expressoes
de resisténcias a hegemonia da cultura ocidental. Nessa perspectiva, as culturas negras constituem
na préxis cotidiana saberes contra-hegemonicos. Na histéria da modernidade, encontramos o
discurso que fixou a ideia de superioridade europeia. Discurso este, imposto no contexto da
construcdo dos paradigmas brancos europeus, tais como o0s conceitos de religido, de corpo,
filosofia, leitura de mundo e entendimento sobre a vida. As imposicOes desses paradigmas sao,
portanto, resultado do pensamento colonial, como afirma Quijano, (2010).

O discurso de superioridade, portanto, foi construido junto a praticas de dominacéo, que
ndo acompanharam o discurso da modernidade, uma vez que possui como uma de suas
caracteristicas a separacao entre discurso e experiéncia. Essa separacao entre pratica e experiéncia
no discurso da modernidade colocou diversos povos em situagdo subalternizada e tal
subalternizacdo foi utilizada como justificativa para a opressao e violéncia colonial.

Nesse sentido, dentre elas, consideramos a escraviddo que, “se tornou interna a
civilizagdo ocidental” assim como, a “cumplicidade 6bvia entre escraviddo e Plantation como 0s
regimes coloniais revelaram existir entre racionalidade e a pratica do terror racial”, (GILROY,
2001, p.98).

O conceito de didspora tem sido associado a migracéo forcada, ocasionada pela escravidao
africana, e, como consequéncia, a experiéncia negra fora do continente africano, apoiando-se na
ideia de “retengdes culturais africanas”, (GILROY, 2001, p. 307). Nesta perspectiva, nossa
pesquisa se apoia na critica ao discurso colonial realizada pelos decoloniais e 0s de conceitos de
diaspora e Atlantico Negro desenvolvidos por Paul Gilroy, (2001), cuja tese apresenta a experiéncia
da opressao racial como fundamento para o desenvolvimento das culturas negras nas Américas.

De acordo com Gilroy, (2001), as culturas negras se desenvolveram na luta pela
sobrevivéncia ao terror racial da colonialidade. Estas culturas estariam representadas, sobretudo,
pela masica, o principal instrumento de resisténcias e (re)construgdes de significados entre os
grupos que possuem em suas historias a experiéncia da escraviddo. Segundo  Gilroy, (2011,
p.173):
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As musicas do mundo do Atlantico negro foram as expressdes primarias da distingdo
cultural que esta populacéo capturava e adaptava as novas circunstancias. Ela utilizava as
tradigBes separadas, mas convergentes do mundo atlantico negro (...) como meio para
avaliar o progresso social acusado pela autocriacdo espontdnea sedimentada pelas
interminaveis pressdes conjunta da exploracdo econémica, do Racismo politico, do
deslocamento e do exilio.

Assim, ele sugere que a experiéncia da escraviddo e do exilio condicionou a busca por
instrumentos de resisténcia entre as comunidades negras em torno do atlantico. Através da masica
e de outras performances relacionadas a oralidade, estas comunidades reconfiguraram-se a partir
de elementos culturais ligados a racialidade e a africanidade. A diaspora, neste caso, é representada
pela meté&fora do Atlantico Negro e pode ser entendida como um universo transnacional, edificado
a partir da experiéncia da escravidao negra no mundo moderno que teria causado, alem do terror
racial, interacdes, dialogos e processos interculturais entre 0 mundo atlantico, que seria composto
por elementos do mundo Africano, Europeu e Americano, incluindo o Caribe.

Sobre as identidades, consideramos a constatacdo de Michel Agier (2001), ao afirmar que
0S processos historicos sociais recorrentes nas ultimas décadas, sobretudo, a partir da segunda
metade do século XX, com a crescente mundializacdo, colocaram em evidéncia, por um lado, a
relacdo entre identidade e lugar, pela rapida circulacdo das informacGes, acesso aos meios de
transportes, tecnologias, e as comunicagdes e por outro, as dissociagdes entre locais e cultura por
causa da circulagdo rapida das informacdes, das ideologias e imagens.

Dessa forma, para Agier, as discussdes sobre as identidades constituem hoje a tonica das
questdes culturais. Nessa perspectiva, as identidades estdo cada vez mais fragmentadas e
deslocadas, evidenciando sua crise. Por outro lado, ainda, com a emergéncia da globalizagéo, elas
sdo convertidas em principios orientadores da vida pessoal, bem como formas de mobilizacéo
social e resisténcia.

No conjunto de varios estudiosos sobre as identidades, utilizamos Stuart Hall (1996), e
Ventura et.al. (2006), cujas pesquisas afirmam cada vez mais o carater transitério, multiplo, fluido
e instavel das identidades. Ao invés de serem fixas, com lugares geograficos definidos, coesas e
coerentes. Na era da globalizacdo, fala-se das identidades transnacionais, incompletas e
transitorias, destituidas de local definido e nem territdrios fixos em oposigdo aqueles cuja énfase
centrava-se a identidade nacional.

Todavia, o conceito de identidade cultural na perspectiva trabalhada, ndo pode ser pensado

exclusivamente por uma visdo linear da historia, nem por uma perspectiva evolutiva de tempo,
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e menos ainda como retorno as origens. A identidade encontra-se em constante construcao e
negociacao e, portanto, esta sempre se construindo e se fragmentando, de modo que ndo pode mais
ser apreensivel em sua totalidade. E cada vez mais fluida, mével e em formacéo. Hall, (1996, p.65),
sugere que:

A identidade ndo é tdo transparente ou tdo sem problemas como nés pensamos. Ao invés
de pensar a identidade como um fato que, uma vez consumado, possa, em seguida, ser
apresentada pelas novas praticas culturais; deveriamos pensa-la, talvez, como um
“produgdo”que nunca se completa, que estd sempre em processo ¢ ¢ sempre constituida
interna e ndo externamente a representacao. Esta visdo problematiza a prépria autoridade
¢ a autenticidade que e a expressdo “identidade cultural” reivindica como suas.

A citagdo acima aponta a perspectiva inconclusa da identidade, embora ela se constitua de
referéncias historicas concretas por meio da experiéncia, mas é sempre um processo, uma
construcdo, nunca esta pronta, acabada. Ao tomar o cinema caribenho como exemplo, Stuart Hall
(1996), chama atencdo para o fato de que ndao é mais possivel tomar a representacdo como uma
simples oposicdo binaria de diferenca, preto/branco, homem/mulher, mas partindo do jogo da
diferenca, metafora utilizada para apreender os duplos sentidos demarcados entre a representacéo
e a coisa representada, “em diferentes lugares e tempos, em relagdo a diferentes questdes, as
fronteiras estdo remarcadas, (HALL, 1996, p.65).

Sendo assim, as identidades sdo pensadas como posicionamentos marcados pelo tempo e
espaco. Quando alguém fala é preciso perceber de onde e em nome de quem se fala. Como afirma
Stuart Hall (1996, p. 65), “todos nds escrevemos e falamos desde um lugar e um tempo particulares,
desde um local e uma cultura que nos sdo especificas”. Essa perspectiva nos leva a pensar as
congadas a partir de sua historicidade, levando em conta as contradi¢fes, as negociacdes, 0s
agenciamentos e conflitos, tendo em vista as posturas dos atores sociais e dos conflitos e
ressignificacbes como elementos que marcam a trajetoria desses grupos.

Mas como pensar as congadas por essa perspectiva? Como perceber essas contradigdes e
de que forma é possivel perceber como a identidade reivindicada pelos grupos de congo séo
também identidades em construgdo ou uma identidade cultural? Se essa identidade ndo pode ser
apreendida, uma vez que esta sempre em construgdo e ressignificacdo? Para responder a essa
questdo, acreditamos que os conceitos de traducdo, hibridismo e diferenca, desenvolvidos entre
outros autores, por Homi Bhabha (1998), sejam bastante elucidativos.

Homi Bhabha apresenta uma leitura do hibridismo considerando as ambiguidades e

duplicidades como duas caracteristicas fundamentais deste conceito. Ao tentar explicar o
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sentimento de superioridade com relagdo aos colonizados, como membro da elite indiana e o de
inferioridade frente aos colonizadores ingleses, ele demonstra a ironia colocada, na qual dois
sistemas de valores se sobrepdem, se questionam, se relativizam e, portanto, apresentam suas
imagens hibridas.

O hibridismo, portanto, confronta os discursos culturais que buscavam descrever 0s
sujeitos coloniais. Para tanto, ele propde duas metodologias: analise de imagens, que seria 0
reflexo, a substancia, o referente, ou seja, € fixo e previamente determinado, e a andlise ideoldgica,
que seria analise do discurso do referente, cujo principio fundamental € a clausura ideologica, ou
seja, a contradicdo existente no discurso do referente. Por ser um autor vinculado a discussao
literaria, e considerar a literatura como préatica discursiva, o autor chama atencdo para a existéncia
de um espaco entre a acdo e a interpretacdo, o que ele chama de terceiro espago, que seria o
intervalo entre significante e significado em que considerando o processo sécio-historico e
ideoldgico do sujeito evidencia o hibridismo.

Ao buscar romper a l6gica do sujeito universal iluminista, se colocando como herdeiro de
Franz Fanon, sobretudo, a partir das leituras das obras: “Pele negra, mascaras brancas” € “Os
condenados da terra”, Bhabha anuncia a pos colonialidade como tentativa de compreender a
realidade a partir da superacdo da visdo binaria. Dessa maneira, a natureza das experiéncias dos
povos na diaspora se apresenta na hibridez de seus discursos e, portanto, ndo é apreensivel na acao
em si, mas nas caracteristicas performaticas da acdo marcada pela diferenca. Em suas palavras
Bhabha, (1998 p. 69):

A presenca negra atravessa a narrativa representativa do conceito de pessoa ocidental: seu
passado amarrado a traigoeiros estere6tipos de primitivismo e degeneracdo ndo produzira
uma histéria de progresso civil, um espaco para 0 Socius; seu presente, desmembrado e
deslocado, ndo conterd a imagem de identidade que é questionada na dialética mente/corpo
e resolvida na epistemologia da aparéncia e realidade. Os olhos do homem branco
destrogam a corpo do homem negro e nesse ato de violéncia epistemoldgica seu proprio
quadro de referéncia é transgredido, seu campo de visdo perturbado.

Ao se tomar o trabalho de Fanon, Bhabha como referéncia elenca dois pontos
fundamentais na construcdo das identidades em contextos coloniais: 0 primeiro seria a ideia de
existir para ter uma relacdo de alteridade com outro. O segundo a cisdo, que seria 0 desejo de
ocupar o lugar do outro, ou seja, € o desejo do homem colonizado de ocupar a posi¢cdo de
superioridade do colonizador, tambem tomado pelo desejo de vinganga.
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Nesse sentido, considerando os contextos das identidades dos povos em contextos
coloniais se deu na diferenca, mas ndo a diferenca colonial, diferenca como differance, na
perspectiva de Derrida (1991). A diferenca ou a differance, como tratada por Derrida, € um conceito
escorregadio, cujo significado ndo se pode apreender de forma total, porque ha algo sempre que

escapa, que desliza, escorrega, como nos coloca Derrida, (1991, p.42/43):

Ainda que "diferanca" ndo seja nem uma palavra nem um conceito, tentemos nao obstante
uma andlise semantica facil e aproximativa que nos conduzira ao acesso daquilo que esta
em jogo. (...) O que se escreve diferanca sera, portanto, 0 movimento de jogo que
“produz”, por meio do que ndo ¢ simplesmente uma atividade, estas diferengas, estes
efeitos de diferencga. Isto ndo significa que a diferanca que produz as diferencas seja
anterior a elas, num presente simples e, em si, imodificado, indiferente. A diferanga é a
“origem” ndo-plena, ndo-simples, a origem estruturada e diferance das diferencas. O nome
de “origem”, portanto, ja ndo lhe convém.

Dessa maneira, a identidade dos povos coloniais ndo se constitui a partir do ser, mas da
diferenca no sentido derridariano. Nao apresenta uma relacdo binaria de diferenca pautada na
supremacia do ser. Para Derrida, h4 dentro dos proprios textos as incoeréncias como a relagédo
significante (imagem) e significado (conceito). Na diferenca, o sujeito emerge como significante
do eu e qualquer signo sé existe na relacdo com o outro.

Entretanto, o pesquisador deve sempre problematizar os enunciados dos discursos por
meio das imagens (locus de enunciagio) dos sujeitos em quest&o. E uma recuperaco dos processos
historicos, dada a ideia de ambivaléncia da acdo dos sujeitos histéricos em seus discursos e
performances. Rompe-se com a visdo binaria de diferenca. O eu em relacdo ao outro ndo se
apresenta mais de forma binaria, ou, em uma relacdo oposta, contraria, mas se apresenta em uma
visdo holistica da diferenca. Nao se trata mais do que l& ou c4, mas a partir do meio, no intervalo,
intersticio que marca a diferenca.

Entdo, nessa perspectiva, como atenta Cancline (2001), tradugdo como reconversdo! do
trabalho do historiador e ou antropo6logo, ou seja, trata-se da recuperacdo dos processos historicos
de hibridizagéo dos sujeitos, bem como a identificagdo das contradi¢des internas nos ciclos de

1 Reconversao para Cancline sdo as estratégias que 0s sujeitos elaboram para sobreviverem em determinadas
situaces, por exemplo, o pintor se converte em designer, os artesdos adaptarem seus artesanatos e a usos modernos.
“busca-se converter um patriménio em (uma fabrica, uma capacita¢do profissional, um conjunto de saberes e técnicas)
para reinseri-lo em novas condi¢des de produg@o e mercado” (CANCLINE, 2001, p. 22).
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hibridizacdo?. A tarefa do pesquisador ndo é mais fazer descri¢Ges, mas ver a presenca na auséncia,
o dito no ndo dito, recuperar os processos historicos de forma situacional e relacional. E esse
caminho que pretendemos seguir.

A metodologia utilizada se baseia na Histdria Oral, conforme Verena Alberti, (2004), e
Thompson, (1998). Tais autores apresentam a diversidade de possibilidades, formas técnicas e
qualitativas de uso da Historia Oral para pesquisas cientificas. Alberti afirma que a histéria oral
oferece inimeras possibilidades ao pesquisador, uma vez que articula os acontecimentos da
Histdria oficial com a historia de vida dos sujeitos envolvidos. Partindo do principio de que boa
parte das manifestacOes culturais de matriz africana ndo possui arquivos e corpus documentais
escritos. Recorrer a oralidade nédo foi para nds tdo somente uma opgéo metodoldgica, como também
uma necessidade inevitavel.

Thompson (1998), define Historia Oral como “a interpretagdo da historia e das mutaveis
sociedades e culturas através da escuta das pessoas e do registro de suas lembrangas e experiéncias”
(p. 2). Tal metodologia, basicamente, € a forma de construcdo de fontes para pesquisas por meio
da realizacdo de entrevistas em audio ou video. Entretanto, a Historia Oral ainda é constantemente
questionada de sua legitimidade enquanto fonte de pesquisa e tratada com bastante desconfianca
por muitos historiadores e pesquisadores de areas afins. Esta diretamente associada com a histéria
dos povos subalternizados e possui carater intrinsecamente interdisciplinar, como, por exemplo, a
sociologia, antropologia e psicologia.

O autor ressalta, ainda, que a Historia Oral se ocupa de quatro potenciais temas na
contemporaneidade: as vozes ocultas, tradicdes orais, esferas ocultas e historias de vidas.
Especificando ainda mais a ideia do autor, embora pareca bastante interessante e até potencialmente
produtivo, a construcdo de biografias e histérias devidas de médicos, advogadas, grandes lideres,
proprietarios de terras, lideres nacionais e internacionais, ou seja, homens e mulheres de camadas

sociais elitizadas.

% Ciclos de hibridizacdo sdo processos histéricos de formagdo de identidades mais heterogéneas a outras mais
homogéneas, e depois a outras relativamente mais heterogéneas, sem que nenhuma Seja “pura” ou planamente
homogénea. (CANCLINE, 2001, p.20)
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Entretanto, a Historia Oral se ocupa, na contemporaneidade, de oferecer voz aos extratos
sociais que por estarem as margens do poder, ndo possuem possibilidades de terem suas historias
de vidas experiéncias registradas e documentadas em arquivos. Por outro lado, as esferas ocultas
sdo distribuidas em trés subesferas. Em primeiro lugar, os extratos sociais que recebem pouca
atencdo da historiografia, como por exemplo, a histéria das familias, do cotidiano, a histéria da
infancia e da velhice. Em segundo, as esferas ocultas sdo também temas relacionados ao crime, a
violéncia, as drogas, a prostituicdo, aos jogos, ao banditismo etc. Temas dos quais as pesquisas
demandariam perigo e muitos riscos aos pesquisadores. Razdo pela qual sdo dificilmente
encontrados registros em arquivos. (THOMPSOM, 1998, p.17).

A terceira esfera, oculta para o autor, € do trabalho informal, a exemplo dos oficios
alternativos dos trabalhadores tanto das grandes fabricas, bem como do sistema financeiro,
analisados pelo autor na Inglaterra e Japdo. Se pensarmos a realidade de paises como o Brasil, que
possui um grande contingente de trabalhadores informais, a Histéria Oral muito tem a contribuir
com a historia do trabalho e da economia brasileira.

Outra esfera oculta apresentada pelo autor € a histéria dos mitos e das tradi¢fes. Os
estudos acerca desses temas sdo, em geral, tratados como folclore, como manifestacdes
tradicionais, como deformacéo da histéria e da memoria, entre muitas outras perspectivas. Porém,
0 autor chama atencdo para uma analise voltada para a relacdo entre as historias desses mitos e 0s
grupos sociais que o compartilham. Desse modo, a histdria apresenta tantas e distintas
possibilidades que seu valor metodoldgico modificou profundamente as estruturas de varias
disciplinas como a sociologia, a histéria e, mais recentemente, a psicologia.

Alberti corrobora com as abordagens de Thompson ao tratar ndo sé dos potenciais temas
da Histdria Oral, como também pelo seu valor metodolégico. Ao elaborar um manual de histéria
oral a autora aponta minuciosamente a riqueza e amplitude da pesquisa em Historia Oral, que é
dispendiosa de tempo, trabalho arduo e delicado, pois, se trata de vidas em curso e a0 mesmo
tempo, demasiadamente envolvente e apaixonante. Explica como elaborar um projeto, realizar
entrevistas, transcri¢des e analise das mesmas. Nao pretendemos, aqui, descrever todo 0 processo
sugerido pela autora, processo do qual nos apropriamos em nossa pesquisa, mas apontar
brevemente a parte fundamental para o texto final - a analise.

A analise de uma entrevista obedece aos mesmos critérios da pesquisa historica com

documentos escritos, ou seja, 0 mesmo tratamento que historiadores concedem aos documentos
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escritos (analise interna, externa, interrogacdo). A autora sugere a perspectiva do “documento
monumento”, de Jacques Le Goff (1990), que afirma que todo documento é um monumento e que
o historiador deve desmonta-lo e reconstrui-lo para poder interpreta-lo.

A andlise se deu a partir da relacdo entre memdria, oralidade, historia e identidade,
conforme apontam Halbwachs, (2004), Pollak, (1989) e Bosi (1987), para quem a memoria é o
lugar social da identidade, pois, ndo somente os fatos sdo guardados, mas também a maneira de ser
e de pensar de um tempo outrora. Especificando ainda mais essa relacdo, o autor afirma que os
sentimentos experimentados pela lembranca séo reavivados, ressignificados no ato de relembrar o
passado no presente. Nesse sentido, a memoria, para o autor, € um reflexo das experiéncias sociais
e coletivas que o individuo vivenciou e que foram, com o tempo, reforgadas pelas suas
experiéncias. Por essa razdo, para Halbwachs (2004), toda memoria individual é um reflexo da
memoria coletiva partilhada pelo grupo social que ele pertence. Dessa maneira, Thompson (1998),
corrobora a perspectiva de Halbwachs, pois defende que os historiadores deveriam fazer historia
oral, correlacionando a compreensdo e interpretacdo das histérias de vidas das pessoas
individualmente, abrangendo também as histdrias das sociedades de forma mais ampla.

Bosi em sua obra, “Memoria e Sociedade, lembrancas de Velhos”, foi de grande valia,
pois nos conduziu aos meandros da histéria narrada oralmente, as particularidades e complexidades
acerca de um acontecimento. A autora, amparada em Halbwabcs, afirma que a memdria é na
verdade, um chamado do presente, € preciso, portanto, perceber que o passado € uma experiéncia
dificil devido as inimeras transformac@es ocorridas ao longo do tempo, ou seja, a distancia
temporal entre a experiéncia do passado e 0 momento de rememoracdo no presente. Assim, a
memoria, nessa perspectiva, o relato representa uma relagdo complexa do passado e €
particularmente articulada a partir das varias contingéncias do tempo presente, portanto, cheias de
significados a serem interpretadas.

Nesse sentido, o relato de um memorialista apresenta uma narrativa mais densa e
complexa do que a linearidade de um documento escrito, isto porque ela articula elementos do
tempo passado e todas as contingéncias e transformacBes do tempo vivido, incluindo as
necessidades e intencbes do tempo presente do narrador. A autora ressalta, ainda, que o relato
narrado oferece uma via privilegiada de elementos da histéria com a cotidianidade, pois 0s sujeitos,

ao narrarem suas memorias, o fazem articulando a experiéncia do passado com as
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particularidades do cotidiano, as alegrias, as tristezas, as decepc¢des, 0s medos, os siléncios, as
rupturas, as perdas. Todos esses elementos constroem a narrativa e nem sempre estdo explicitos no
discurso do narrador.

Isto posto, a autora recomenda que o entrevistador precisa ser paciente e ter sensibilidade
para ndo enquadrar e nem preencher as “lacunas” das entrevistas com interpretagdes baseadas em
modelos ideoldgicos. E preciso, pois, atentar para a historia de vida do narrador como um todo,
para evitar o risco de produzir interpretacGes equivocadas baseadas essencialmente nas conviccoes
do entrevistador em detrimento do narrador. Essa referéncia nos tornou particularmente
interessante, pois, a sensibilidade proveniente da leitura da referida obra nos permitiu atentar para
a complexidade das historias narradas pelos congadeiros de Goiania. As complexas relacdes
estabelecidas pelos grupos, com suas revoltas, dificuldades, lamentos, intrigas e conflitos.

Por fim, nossa anélise também considerou o conceito de memdria subterranea de Michel
Pollak, (1992). Partindo do amplo debate no campo da histéria acerca da Memoria e da Historia,
sobretudo, depois dos ensaios do historiador Francés Pierre Nora (1993), e a definicdo de lugares
memoria, Pollak afirma, que para além dos lugares de memoria e da memoria coletiva dos grupos
dominantes que constroem a historia oficial, ha também memorias subterrdneas dos grupos
socialmente a margem do poder e dos interesses dos historiadores profissionais. S&o memarias que
ndo sao explicitadas, mas silenciadas e que, muitas vezes, serdo evocadas somente em um futuro
distante. Por isso elas se mantém submersas nas intimidades das relacdes sociais e familiares, entre
0S grupos que a compartilham.

Para o autor, essas memorias abriram caminhos para novas abordagens da Historia Oral.
N&o se trata, necessariamente, de historicizar historias que ja ndo existem, mas recuperar processos
de subversdo “que prosseguem seu trabalho de subversdo no siléncio e de maneira quase
imperceptivel” e que “afloram em momentos de crise em sobressaltos bruscos e exacerbados”
(POLLAK, 1989: p. 3-15). Nesse sentido, conforme observa Pollak, essas memarias vém causando
disputas de memorias, tendo em vista, por um lado, a luta social dos grupos minoritarios ao
reivindicarem reconhecimento de suas identidades e denunciarem 0s processos de marginalizagao
e subalternizagdo aos quais foram submetidos e, portanto, confrontando a memoria oficial. Por
outro, estabelecendo um novo campo de anélise entre a historia e a memoria para o qual a historia

oral se torna imprescindivel.



29

Nesse sentido, a anélise das entrevistas considerou fundamentalmente esses trés conceitos
fundamentais: a histéria, memoria e oralidade, ressaltando que a oralidade tem acompanhado a
historia dos povos africanos e seus descendentes no Novo Mundo. E preciso considerar, portanto,
a oralidade como a grande guardia e portadora da historia dos africanos e dos afrodescendentes na
didspora. Também utilizamos algumas fontes escritas para o didlogo e problematizacdo das
entrevistas. Dos documentos analisados destacamos o estatuto da Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario da Vila Jodo Vaz, o Estatuto da irmandade 13 de Maio, o livro “Relacdo dos discos
gravados em Goias”, (1983). O relatorio final de mapeamento das festas do Rosario IPHAN, 2008.
E também algumas reportagens publicadas no jornal O Popular.

A pesquisa sera dividida em trés capitulos. No primeiro, trataremos dos processos de
recriacdo e ressignificacdo das congadas a partir da modernidade, tendo em vista um de seus
aspectos mais relevantes - a didspora africana para 0 Novo Mundo. Veremos que as congadas se
constituiram como festividade religiosa hibrida no interior das irmandades de homens pretos, 0s
quais praticaram um catolicismo hibrido, o catolicismo negro, baseado em uma relacdo de
negociacdo e conflitos com o sistema colonial, sobretudo, a Igreja Catolica, até o final do Periodo
Imperial Brasileiro. Com advento da modernizagdo do pais e o complexo contexto sociocultural,
sobretudo, das mudancas estruturais no interior da Igreja Catolica, as congadas e irmandades de
homens pretos passaram da perseguicdo a autonomia, vez que padeceram de profundas mudancas
na forma de atuacdo e participacdo na sociedade, ou seja, estabeleceram novas formas de
negociacao e reinvencao de suas herangas culturais ancestrais. No caso do Estado de Goias, a partir
da década de1970 se desenvolve um processo de valorizacdo das festas populares, concomitante
ao processo de reorganizacdo da Igreja, no qual se instituiu uma nova relagdo com os segmentos
populares. No bojo dessa conjuntura, as congadas, no conjunto da sociedade, passam a ter novos
significados e, portanto, sdo novamente fatores de agenciamentos das identidades nas cidades
goianas.

No capitulo Il, discutiremos o projeto de construgdo da cidade de Goiénia, inserido no
sistema representacdes da modernidade, cuja pratica acabou excluindo do espaco urbano planejado
os trabalhadores, migrantes e pobres. Partindo desse projeto, discutimos as circunstancias
econbmicas e sociais em que os primeiros congadeiros chegaram a Goiénia, ou Seja, como
migrantes, trabalhadores, pobres e pretos. A partir de duas obras especificas Brandéo (1977), e

Baiocchi (1983), analisamos aspectos das relagdes raciais em Goiania. Assim,
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percebemos que na sociedade Goiania existe o mundo das relagOes raciais dividido pelas
desigualdades entre brancos e negros. Logo, a cidade planejada, democratica, a cidade de
oportunidades € para aqueles que possuem recursos e estdo inseridos no grupo racial hegeménico.
Por fim, analisaremos a participacdo de um terno de congo no batismo cultural da cidade, tendo em
vista a importancia desse evento no conjunto das representac6es sociais sobre a da cidade.

No capitulo 111, analisamos as entrevistas concedidas pelos congadeiros e congadeiras de
Goiania com intuito de perceber como se formaram os trés ndcleos festivos da cidade: As congadas
da Vila Santa Helena, Vila Jodo Vaz e Vila Mutirdo. Discutimos como as congadas, manifestacoes
das culturas negras, inseridas no espago urbano caracterizado pela segregacdo socioespacial, ao
mesmo tempo em que afirma elementos de ocidentalizacdo, por meio da identificagdo com o
catolicismo e afirmacdo desde como religido hegemdnica da festa, na pratica, apresenta a
consequente resisténcia aos mecanismos do terror racial, bem como legitima aspectos de
africanidade como elementos essenciais de manutencao da histdria e identidade coletiva do grupo.
Dessa forma, por meio da realizacdo da festa, com seus rituais e simbolos, se insere no sistema de
representacdo coletiva como agentes que desestabilizam e subvertem a ordem imposta. Veremos
que por meio da realizacdo das festas os congadeiros afirmam a identidade negra na cidade e
formam uma comunidade de pertencimento, em conformidade com os principios das antigas
irmandades negras. Desse modo, a organizacao das festas do Rosario e as congadas se apresentam
na cidade como a contracultura da modernidade feita por dentro, uma vez que consiste na
reinvencdo e ressignificacdo dos saberes africanos, que continuam existindo no ambito dos

sistemas culturas pos-coloniais.
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1.CAPiTULQ | - CONGADAS E IRMANDADES NEGRAS: EXPERIENCIAS HISTORICAS
TRANSATLANTICAS

O presente capitulo propde dissertar acerca das congadas e irmandades negras no Brasil

cuja historia remete a0 movimento da diaspora negra dos centros africanos® para as Américas, de
maneira mais geral, e para o Brasil, de forma mais especifica. As festas de coroagdo dos reis negros,

o rei do congo e os eventos festivos as congadas para a comemoracéo e celebracdo da escolha de
um monarca remontam a tradicdo dos centros africanos de coroarem um rei e festejarem durante
dias com rituais repletos de simbologias e utilizacdo de insignias de poder — coroa, cedro, manto
entre outras, cujo significado conferia ao monarca conjugar poderes religiosos e seculares, sendo
ritualizados e ressignificados no processo de imigracdo forcada dos milhares de africanos
escravizados na diaspora centro-africana para as Américas. De acordo com a historiografia
especializada, sobretudo, os estudos de Mello Sousa (2002), Thornton (2009), Vansina (2010) e
Miller (2009), as relagdes de poder mediadas pelas relagdes religiosas, sobretudo uma nova
interpretacdo do catolicismo no Congo, deram origem as festas dos reis negros e as congadas que
resignificaram os sentidos de comunidade centro-africana no Brasil, principalmente por meio das
associacOes e irmandades de homens de cor. Mostraremos que no Brasil e, especificamente no
Estado de Goiés, as congadas e as festas do Rosario com a presenca de reisados foram consolidadas

no interior das irmandades negras, que durante o século XX essas agremiacdes, devidos diversos
fatores, sobretudo, pela relacdo conflituosa com a Igreja Catdlica foram sendo descaracterizadas,
todavia, as festas dedicadas & reis e rainhas ou simplesmente congadas, foram traduzidas como

manifestaces da cultura popular presentes em diversas cidades do Estado de Goias.

1.1CENTROS AFRICANOS: RELIGIOSIDADE E PODER

Pigaffeta e Lopes (2015, p. 89-109) e Marina Mello e Souza (2002 p. 45-56), mostram
que no final do século XV o Reino do Congo era uma regido composta por vasta extensao territorial

que compunha a Africa Centro-Ocidental, constituia um reino relativamente

30 termo Centro-africanos ¢ utilizado pelos historiadores para designar a regifo da Africa Central de onde vieram o0s
povos denominados bantus, no Brasil conhecidos como congos, angolas, cabindas e benguelas, ou seja, a extensdo
territorial que atualmente corresponde a toda Africa Central e partes da Africa Austral, sobretudo, Angola. Porém mais
importante do que a dimensdo territorial os autores defendem que os centros-africanos corresponde aos povos que
partilharam uma base cultural comum, sobretudo de influéncia do Congo, Umbundo e Ovibundo.
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estruturado e organizado em provincias: Soyo, Mbata, Wandu, Nkusu, que eram administradas por
chefes locais provenientes de linhagens familiares de longa duragdo. O sistema
politico/administrativo era centralizado em torno de um Rei, o qual era chamado de Mani Congo
que vivia na Capital do reino, Mbanza, que posteriormente foi batizada de Sdo Salvador, pelos
portugueses. Os monarcas, para 0s centros africanos, eram autoridades sagradas e seus poderes
eram igualados aos das divindades. Quando o reino prosperava lhe era atribuido o reconhecimento,
porém, quando ocorriam catastrofes como as secas e a fome a responsabilidade também era
conferida a ele. Nesse sentido, a centralizacdo do poder era mantida pela autoridade administrativa
e simbdlica do monarca.

A divisdo administrativa do reino ocorria em duas funcGes: havia provincias administradas
por chefes locais cujo poder era advindo das relacbes familiares e ancestrais. Por outro lado,
existiam outras provincias para as quais o proprio Rei indicava um representante para governar.
Geralmente, esse representante era vinculado as linhagens familiares do préprio Rei.

A sociedade era dividida entre Mbanza — as cidades e Lubata — as aldeias rurais. As
cidades eram, geralmente, chefiadas pelos representantes dos estrangeiros que tinham autorizacéo
para governar. As aldeias passavam para Mbanza por meio do lider religioso Kitomi, que recolhia
0 excedente de sua producdo e levava a Capital para a manutenc¢do do reino e do seu governante.

A atividade econdmica era basicamente agricola, com extracdo de marfim e cobre em
algumas regibes especificas, em uma economia de subsisténcia na qual ndo havia grande
concentracao de recursos.

A escraviddo era outro aspecto econdémico de alguma relevancia, mas ndo preponderante.
Conforme historiadores renomados nessa questdo, como Lovejoy (1982), e Thornton (2004), a
escraviddo no Congo e em toda Africa Centro-Ocidental era um fator que movimentava a economia
local, mas ndo configurava um sistema econémico qualificado como ocorreu na escravidao

moderna.*

4 E importante perceber a diferenga conceitual entre a escraviddo na Africa, aqui especificamente a Africa Central,
antes da chegada dos europeus e a escraviddo atlantica. Segundo Thornton (2004, p 125) deve-se considerar que a
escraviddo na Africa configurava a Gnica forma reconhecida pelas leis africanas de propriedade privada que gerava
algum rendimento, ao contrario da Europa que a terra era considerada a principal forma de propriedade privada vigente
no sistema legal, por isso a escraviddo ocupava uma posicdo inferior. Apesar das sociedades africanas utilizarem da
escravidao como fonte de recursos isso ndo significa que vivessem em sociedades escravizadas, pois, a escraviddo ndo
era a base da economia e sua utilizagdo era marginal. De acordo com Lovejoy, (1982, p. 9) a escraviddo s6 passou a
ser uma instituicdo quando o escravo se transformou em elemento essencial da economia e
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Os escravos eram de origens diversas e 0s principais mecanismos de dominagdo eram as
guerras, as dividas e o penhor. Além disso, de acordo com Miller (1977), outra forma comum de
escraviddo na Africa Centro-Ocidental estava relacionada & perda de contato com as linhagens de
origens, por isso alguns grupos passavam a depender e prestar obediéncia forcada a outras
linhagens, ou seja, eles geralmente perdiam o direito ao nome de sua linhagem de origem e por isso
se tornavam uma espécie de “classe” subalterna obrigada a adaptar-se aos costumes, regras e
vontades de outros povos. A dominacdo por divida era geralmente por meio do penhor. Algumas
pessoas nao conseguindo pagar suas dividas deixavam alguns membros das familias como garantia
e com o tempo esses membros acabavam perdendo o contato com seus familiares sendo
incorporado as de seus régulos. Além do penhor e da perda de linhagem havia também a escraviddo
por guerras. A préatica de levar como prisioneiros povos vencidos nas guerras era comum, pois, 0S
grupos incorporados pelos cativos serviam também de simbolo de poder e prestigio para aqueles
que os dominavam. Conforme Lovejoy, (1982), a quantidade de membros incorporados significava
e prestigio e poder para 0s grupos guerreiros.

Conquanto, a préatica da escravidao na sociedade congolesa era um elemento que produzia
algum excedente para as elites nas cidades por meio da exploragéo das terras e prestacéo de servicos
e, conforme Thornton, (2004), movimentava parte dos recursos que sustentavam a pequena nobreza
que vivia em torno do Rei. No entanto, esses escravos acabavam, muitas vezes, sendo inseridos nas
linhagens familiares, sobretudo, pela via materna, ja que, considerando que eram sociedades
matrilineares, as mulheres eram responsaveis pela continuidade dos nomes das familias e dos bens,

agregando, por isso, também os escravos adquiridos. Mesmo que o estigma

isso sé ocorreu com a institui¢do da escravidao atlantica. Por outro lado, é preciso considerar a no¢ao de escravo para
0 pensamento europeu e 0 pensamento africano. No pensamento ocidental escravo esta ligado a nogéo de privagao da
liberdade individual. Logo o escravo é o individuo que perde o controle de seu corpo, de sua prole e se torna uma
mercadoria que pode ser comprada e vendida, portanto, a escravidao é antitese da liberdade. Porém no pensamento
africano a escraviddo esta ligada a perda da linhagem familiar, que também constitui uma forma de exploracéo e por
vezes podem ser vendidos para saldar dividas, mas ndo esté ligada a perda da liberdade individual, mas a perda de um
pertencimento coletivo. (Thompson 2015, p, 3). Para aprofundar nessa questao consultar: THORNTON, John. A Africa
e os africanos na formacéo do Mundo Atlantico 1400-1800. Sdo Paulo: Campus, 2004; LOVEJOY, Paul E. The volume
of the Atlantic slave trade: a synthesis. The Journal of African History, Cambridge,

v. 23,n.04, p. 473-501, 1982 e THOMPSON, E, C. A escravidao na Africa e escraviddo no Atlantico. Cia UFG, 2015.
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de escravo fosse algo dificil de ser apagado, com o tempo esses mesmos escravos acabavam
incorporados &s linhagens familiares de seus régulos e deixando, portanto, a condigdo de cativo.

O sistema religioso dos centros africanos, de acordo com John Thornton (2009), dividia o
mundo em duas esferas: o0 mundo dos vivos, das coisas perceptiveis e visiveis, e 0 mundo dos
mortos, dos espiritos e das coisas invisiveis, ambos separados pelas aguas. Conforme nos diz Mello
e Souza, (2006, p.63):

O mundo dos visiveis é habitado por pessoas negras que nele aparece e desaparece por
meio do nascimento e da morte e que experimenta atribulacdes provocadas pela acédo de
coisas ruins e contra 0s quais as pessoas buscam protecdo dos poderes voltados para o
bem. O mundo do além é habitado por ancestrais e espiritos diversos que afetam a vida
das pessoas neste mundo, diretamente ou por intermédio de algum lider religioso. (...)
Todo acontecimento excepcional, bom ou ruim, é explicado tendo por referéncia ao outro
mundo e seus rituais estdo centrados na agua ou em tmulos, as duas principais vias de
comunicag&o entre os dois mundos.

Conforme descreve a citacdo acima, na cosmovisdo bacongo as coisas do mundo visivel
eram explicadas, sejam elas boas ou ruins, pela intervencdo de seres sobrenaturais do mundo
invisivel que estava além-mar. Assim, o sistema religioso era a base de explicacdo para as coisas
do mundo terreno, suas dores, alegrias e infortanios.

No pantedo das divindades havia Nzambi Mpungu, deus maior que tinha seu poder e
autoridade considerados universais, entenda-se regional/local. Seu poder poderia ser mediado por
outras divindades menores que serviam de intercessoras entre 0s humanos e Nzambi. As divindades
eram geralmente chamadas de kilundus e eram vistas como deuses nzambi ou no plural jimzambi.
Para John Thornton (2009), os centros africanos acreditavam em seres espirituais que residiam em
outro mundo, que se dividiam em dois grupos: os espiritos distantes e 0s poderosos. Para o autor,
ao analisar os trabalhos de antropdlogos, tanto africanos quanto africanistas, as divindades seriam
as almas dos familiares falecidos , portanto, dos seus ancestrais. Outra caracteristica fundamental
das religiBes centro-africanas era o culto as divindades territoriais, os nkises e, conforme descreve
Thornton (2009), era realizada a construcao de altares para adoragéo aos deuses. Esses altares eram,
geralmente, construidos em lugares publicos, pois a protecdo da divindade deveria ser
coletivamente compartilhada por toda a comunidade. As cerimdnias aconteciam ao ar livre, em
espacos publicos onde todos pudessem ver e compartilhar coletivamente a protecdo daquela
divindade. Para adoracédo das divindades territoriais, nkisi, faziam-se altares, chamados de kiteki.
As divindades tinham preferéncias por locais altos, como as montanhas, margens de lagos, riachos
e terrenos que ainda ndo haviam sido cultivados. Thornton (2009), descreve relatos de cronistas,

por exemplo, Manoel Ribeiro, um missionario
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portugués que visitou a regido de Ndala e Kabasa, em 1672, e relatou a existéncia de varios
santuarios dedicados aos nkisis, com rituais e ceriménias em diversas regifes. Esses altares eram
construidos em vias publicas impressionaram os viajantes pela diversidade de divindades cultuadas
e pelo prestigio social que tinham. Havia também diversos amuletos para protecdo contra as
feitigarias.

Com a chegada dos portugueses a partir de 1483, as religides tradicionais do Congo se
modificaram em varios aspectos, pois incorporaram diversos ritos e ensinamentos do catolicismo,
de acordo com Thornton (2009), isso ocorreu porque 0s cerimoniais das divindades centro-
africanas possuiam muitas semelhancas com os rituais cristdos e que por isso a entronizacao dos
ritos catolicos, em muitos aspectos, lembrava os proprios rituais bacongo e kicongo, que pode ser
sintetizado na crenca de um deus com poderes universais, mediado por divindades terrestres que
tinham seus cultos ofertados em altares publicos e privados. Essas semelhancas teriam levado os
africanos a interpretarem o catolicismo a partir de seus préprios codigos culturais, entendo-o como
novo rito de suas religides nativas e ndo como uma nova religido. Portanto, com a chegada do
cristianismo as religides tradicionais se modificaram, mas mantiveram praticamente intacta em sua

estrutura basica, conforme veremos mais adiante.

1.1. 2 O rei do Congo
Ja foi dito anteriormente que o rei na sociedade congolesa conjugava poderes seculares e

religiosos cuja autoridade era reconhecida como simbolo do sagrado e seu poder como um reflexo da

mediacdo entre 0 mundo das coisas Vvisiveis e 0 das coisas invisiveis, ou seja, o0 equilibrio entre o

mundo dos vivos e dos mortos, portanto, as relagdes entre monarquia e divindade eram frequentemente

associadas como sinénimas, como nos coloca Mello Souza, (2002), e Kiddy, (2009). Contudo, vale

retomar essa afirmacdo, pois era designado ao Rei cuidar da administracdo politica, porém sua

representacdo mais significativa encontrava na esfera era religiosa, seu poder era considerado divino,

requerendo rituais particulares, gestos insignias estabelecidas pelas tradi¢cbes. Os simbolos reais: a

Coroa, o Bracelete e o Cetro tinham significados bastante particulares, na medida em que

representavam os aspectos misticos e, por extensao, divinos dos monarcas. Além disso, Jean Vansina

(2010, p.651), reitera o carater secular do Rei:

Suas insignias incluiam, entre outras coisas, um chapéu, um tambor, um bracelete de cobre
ou marfim, a bolsa dos impostos e um trono em forma de banquinho quadrado — objetos
que simbolizavam sua posicao de primeiro senhor do reino e detentor de um
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poder supremo que o separava dos demais homens. Uma etiqueta complexa salientava a
preeminéncia e o carater singular do soberano.

Para Mello e Souza (2002), afirma que a coroacdo do Rei era um evento festivo, com
grande participagdo popular, em que o Rei desfilava entre os suditos, utilizando as insignias reais
de poder. Durante os cortejos havia acompanhamento de musica, danca e grande presenca da
populacdo. Os relatos dos cronistas apontam que os portugueses ficavam bastante impressionados
pela quantidade de pessoas que participavam dos cortejos.

Com a cristianizagéo do reino, o ritual passou a incorporar 0s elementos ocidentais como

a coroa e a cruz. Na descricdo Mello e Souza, (2002, p. 88/89) diz:

Nesse dia, a populagdo foi para o terreiro do paco, a praca em frente & moradia real, onde
aconteciam os atos importantes da vida civil e religiosa. No meio do terreiro ficavam os
grandes do reino, sentados em cadeiras ou esteiras conforme a hierarquia, €, & frente deles,
num cercado de pedra, a cadeira real vazia, de veludo vermelho com franjas de seda e
ouro. Ladeando o trono, os fidalgos seguravam as insignias, cobertas com panos de seda.
(...) No chéo, coberto por um tapete, eram colocados sobre uma almofada de veludo uma
coroa, trés braceletes de ouro, e uma bolsa de veludo que continha uma bula e indulgéncias
enviadas pelo papa (...) somente uns doze nobres conheciam o nome do escolhido e a
ceriménia comegava com um arauto anunciando os deveres do rei. Findo o discurso
soavam as flautas e os eboés, dois dos leitores pegavam o escolhido pela méo levando-o
até o trono. Um colocava a coroa em sua cabeca, outros os braceletes e o0 manto. Um
sacerdote fazia com que jurasse sobre os livros sagrados, que cumpriria o enunciado pelo
arauto. Terminava a cerimdnia, todos acompanhavam o rei ao palacio, e algumas pessoas
atiravam-lhe poeira e areia.

Como podemos perceber na citacdo, a ritualizacdo da coroagdo dos reis no Congo era
acompanhada pelos portugueses e representantes da Igreja, pois eles estavam presentes nas
cerimbnias. Para a autora, a cristianizacdo estava diretamente associada as elites congolesas,
sobretudo, as cortes reais. Mesmo assim, as descri¢des dos cronistas apresentam a presenca da
populacdo que acompanhava o0s eventos festivos de coroacao de reis e os aplaudia, expressando,

assim, a importancia do evento para 0s congoleses.

1.1.3 O encontro entre congoleses e portugueses

Conforme Souza (2002 p. 53-69), D. Jodo Il, rei de Portugal, com o objetivo de
desbravamento da Costa da Africa, em busca de um caminho para Indias, metais preciosos e difuséo
do cristianismo, enviou a expedi¢édo de Diogo de C&o para viajar em torno da costa africana. Em

1484, a expedicdo chegou a regido do Congo, na corte congolesa. Uma parte da
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tripulacdo ficou na corte e outros ficaram esperando, pensando que 0s nativos haviam capturado 0s
companheiros. Contudo, os portugueses voltaram a Portugal, levando consigo alguns prisioneiros.
Em Portugal, os congoleses foram instruidos na fé catolica, na lingua e nos costumes portugueses.
De volta & Africa, um ano depois, em 1485, a expedicio de Diogo C&o aportou as margens do Rio
Zaire e chegou a provincia de Soyo.

Os estrangeiros foram bem recebidos pelos nativos, o ManiSoyo, que era tio do
Manicongo, recebeu os estrangeiros com bastante alegria e festividade e os hospedaram em sua
provincia. Durante esse periodo, os congoleses e portugueses conviveram de forma harmoniosa,
cada um negociando essa nova relacdo conforme as proprias convicgdes culturais e objetivos
politicos.

Esses objetivos eram para os portugueses contornarem a Africa e chegarem até as indias
ocidentais. No entanto, ao perceberem que haviam encontrado novas terras, buscaram aprofundar
as relacBes com as populagdes nativas e tratar de novos negdcios. Tinham interesse, sobretudo, no
comércio de Marfim e escravos. Para os congoleses, 0s objetivos politicos eram mais claros -
desejavam desenvolver novas aliangas com os estrangeiros, pois, buscavam aliados para fortalecer
as fronteiras do reino e assim amenizar as dificuldades de centralizacdo, devido a disputas pelo
cargo de monarca. Também almejavam adquirir novos conhecimentos, novas técnicas agricolas e
novos ritos religiosos, visto que a religido era o elemento de entendimento da sociedade e, portanto,
de legitimidade do Rei, como sugere, Souza (2002), e Thornton (2009).

Depois dos primeiros contatos, congoleses e portugueses desenvolveram relacdes
politicas, conforme os autores, sem muitas animosidades onde cada um procurava entender o outro
a partir de seus proprios interesses. Luiz Felipe Alencastro (2000), afirma que houve nesse periodo
um acordo politico que culminou no batismo do Rei, a partir de entdo considerava-se que todo o
reino tornara-se catolico.

O primeiro rei congolés a ser batizado foi 0 Mani Congo que recebeu o0 nome de D. Jodo
I1, ou seja, mesmo nome do entdo Rei de Portugal, depois de sua morte assumiu o trono seu filho
Mbenba Nzinga, que ao ser batizado recebeu 0 nome cristdo de Afonso Il. A principio apenas 0s
nobres receberam o batismo e os ensinamentos do cristianismo, mas no reinado de Afonso Il a
devocéo cristd foi pregada também aos demais setores da populacdo congolesa, o que levou a

diversos conflitos entre os cristaos e aqueles que continuavam cultuando as religides tradicionais.



38

Souza (2002), a retomar Thornton (2004), argumenta que portugueses e congoleses
interpretaram os acontecimentos de acordo com suas proprias visdes de mundo, incluindo seus
objetivos e interesses. Nessa perspectiva, 0 encontro entre esses povos pode ser visto como um
evento traumatico na medida em que cada um percebia 0 outro. A imagem que 0S portugueses
tinham dos povos distantes eram orientadas pelas concepg¢des européias cristds, ou seja, eram povos
pagdos, primitivos e inferiores. Assim, quando chegaram ao Congo, estavam confiantes da
superioridade de sua religido e convictos da sua misséo evangelizadora e, por isto, ndo poderiam
questionar a pouca resisténcia dos congoleses aos rituais catolicos, compreendendo que essa
aceitacdo poderia ser também um sinal da vitdria de Cristo sobre as religides pagas ° de acordo com
Souza (2002).

Ja para os congoleses, é preciso compreender o sentido de estrangeiro. Como ja dito
anteriormente o autor aponta que o mundo, para os congoleses, era dividido em duas esferas: a
esfera do visivel, onde viviam as pessoas de pele negra e 0 mundo dos espiritos, a esfera invisivel,
ambas eram esferas separadas pelo mar. Para os congoleses, haveria do outro lado das aguas, o
mundo invisivel, onde residia o pantedo de deuses, liderados por Nzambi, (Deus). Nzambi era o
ser superior e supremo, tinha poderes universais, era cercado de sacerdotes que eram dotados de
saberes sofisticados. Assim, 0s habitantes do mundo invisivel eram superiores aos habitantes do
mundo visivel.

A grande coincidéncia, conforme Thornton (2009), foi que os portugueses, de pele branca,
chegaram ao Congo pelo mar. Eles trouxeram consigo novos ritos sagrados e novos sacerdotes,
que detinham o conhecimento sobre esses novos ritos. Ademais, dominavam conhecimentos, por
exemplo, a lingua portuguesa e a escrita que para 0s congoleses se tratavam de conhecimentos que
sO seres especiais do além poderiam dominar. Nesse sentido, os portugueses teriam sido
interpretados pelos congoleses como os habitantes do mundo invisivel e seu Rei, D. Jodo I,
Nzambi Mpungo, que significa Deus Vivo, uma entidade elevada que vivia no mundo invisivel e

por isto estava acima de tudo, até deles prdprios. Ainda, a supremacia dos

5E importante ressaltar, de acordo as pesquisas de Oliva (2007) o imaginario ocidental acerca da Africa em finais do
medievo era orientado pela visdo biblica cuja narrativa afirmava que os africanos eram descendentes de cam, filho de
Noé que fora amaldicoado pelo pai por té-lo visto nu. Assim, nesse periodo as terras dos povos de pele negra eram

consideradas herangas da maldi¢do de Cam e seus descendentes.
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estrangeiros logo foi comprovada na vitoria nas guerras e no aumento da popularidade e autoridade
do monarca.

Na opinido de Mello e Souza (2002, p.69), considerando que havia no reino do Congo a
associacdo entre rei e divindade suprema, os congoleses perceberam D. Jodo Il e Nzambi Mpungo
como a mesma coisa. Essa analogia foi reiterada pela catequese missionaria dos clérigos
portugueses, que ao perceberem a relagdo entre rei e divindade suprema a reforcaram
continuamente, fazendo associacdo entre rei, Deus celestial e 0 monarca de Portugal. Faziam
didaticamente essa associacgdo atribuindo significados cristdos aos vocabulos Kicongo.

Outra relagdo analdgica foi a adocdo da Cruz. Uma das principais autoridades religiosas
do reino do Congo teria encontrado uma pedra em forma de Cruz e de cor preta, diferente das outras
pedras da regido. A pedra era um simbolo de singular importancia entre os Bantus, sobretudo, nas
relaces entre 0 mundo natural e sobrenatural e a representacdo basica da cosmogonia Bacongo,
organizada a partir da divisdo entre o mundo dos vivos e dos mortos, sendo um o reflexo do outro
e ambos separados pelas aguas. Esse fato foi identificado pelos portugueses como a cruz usada nos
batismos cristdos e tdo logo ela foi incorporada como um simbolo sagrado. Todavia, ao adotarem
a cruz como simbolo sagrado, 0s congoleses estavam expressando suas préprias crencas
tradicionais, ao passo que 0s missionarios portugueses acreditavam estarem abracando a fé catélica.

O retorno dos prisioneiros de Lisboa, os quais voltaram falando outra lingua, conhecendo
a escrita e tendo conhecimento de varias coisas nunca entdo antes vistas pelos africanos, foi
interpretado como a volta do mundo dos mortos. Considerando que na cosmogonia Bacongo o
oceano significa a passagem para 0 mundo dos mortos e que 0s seres que habitavam esse mundo
eram brancos como albinos, dotados de saberes excepcionais e por isto requeriam homenagens e
obediéncias. Nesse sentido, a apari¢do dos portugueses para os africanos foi um evento traumatico
porque, por terem vindo pelo mar, eles permaneceram no imaginario congolés no plano do sagrado,
pelo menos nos dois primeiros séculos. (SOUSA, 2002 p. 64).

A associagéo entre D. Jodo Il e Nzambi é uma evidéncia de que para os africanos tratava-
se de divindades as quais eram superiores, pois, pertenciam ao mundo do além-mar e que trouxeram
novos rituais e novos cerimoniais sagrados, o que foi comprovado com a introdugdo dos ritos
cristdos, a celebracdo das missas, a adogdo da cruz como novos simbolos e principalmente novos

conhecimentos, como a escrita e as técnicas agricolas avancadas. Nesse



40

sentido, conforme Mello e Souza (2002), a imediata conversdo dos nobres congoleses ao
cristianismo pode ser explicada tendo em vista que para os congoleses todos esses acontecimentos
foram interpretados no plano sagrado. Nos primeiros anos de introducdo de contatos, ndo houve
violéncia fisica entre os nobres congoleses e 0s portugueses, porém houve violéncia entre 0s
congoleses convertidos e 0s ndo cristdos, pois, apos o batismo, 0 manicongo ordenou a queima de
varios nkises e perseguicdo das religiGes nativas.

Todos esses acontecimentos foram, conforme os autores, uma série de evidéncias de que
para os africanos os portugueses, na verdade, eram seres do mundo dos mortos e por isso eram
tratados no plano do sagrado, a quem deveriam fazer homenagens e abracar seus ensinamentos e
rituais. Thornton (2009), chama atencgéo para o fato de que os centros africanos leram todos esses
acontecimentos a partir de suas proprias visdes de mundo.

Assim, os africanos adoravam seis NKkisis e os padres entendiam que estavam adorando
0s santos cristdos. Eles prestavam cultos a Nzambi e os portugueses entendiam que estavam sendo
obedientes ao Rei de Portugal. Para Kiddy (2009), o catolicismo no Congo, durante mais de dois
séculos, foi estimulado e pregado no reino, baseado nas interpretacdes analogas tanto dos
portugueses quanto dos africanos (p. 41). Visto por esse angulo, a autora reitera que portugueses e
congoleses traduziam os sistemas culturais um do outro a partir de suas proprias percepc¢des e agiam
como se estivessem falando da mesma coisa, quando na realidade os dois sistemas cultuais

permaneciam bastante inalterados, afirma Mello e Souza, (2002, p.65-66):

Assim os congoleses interpretavam os portugueses a partir de seus proprios cédigos culturais e de
suas tradices, liam os ritos cristdos a partir de referéncias que lhes eram familiares. A concepgéo
de sagrado ao qual atribuiam aos portugueses pode explicar porque aceitaram tdo prontamente 0s
ritos cristdos e por que foi a religido o fio condutor da expansdo maritima portuguesa nos centros
africanos, sobretudo, no reino do Congo. A superioridade dos brancos parecia comprovada pelos
artefatos agricolas, técnicas de processamento, tecnologia para a guerra, construcdo, pela escrita,
sendo tudo isso requerido pelo além dos ensinamentos religiosos.

Feitas essas consideragdes, a cristianizagdo do reino do Congo ndo foi unicamente um
processo de assimilacdo e apropriagdo cultural de via Unica em que os africanos se tornavam
cristdo, mas um processo dindamico de interpretacdo e ressignificacdo dos codigos culturais das
culturas centro-africanas e cristas a partir de sua propria cosmovisao, cujas assimilagdes podem ser
compreendidas também como aspectos de resisténcia e interesses internos dos congoleses.

Partindo dessas afirmacdes, conforme o autor, 0 que aconteceu no Congo tratou-se de
adaptacdes a novas concepcoes religiosas, baseadas em cddigos culturais velhos. Era como se as

divindades fossem outras, mas a forma de cultuar continuasse a mesma. Nesse sistema de
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interpretaces andlogas de ambas as culturas, completamente desconhecidas, tanto para 0s
portugueses quanto para os africanos, havia elementos semelhantes que lhes aproximavam, mas
que ndo foram interpretados dessa maneira. Para os congoleses, quando adoravam 0s santos
apresentados pelos missionarios, estavam adorando ao nkises, mas na compreensao dos
missionarios eles haviam abragado integralmente aos ensinamentos catélicos e abandonado suas
religiGes tradicionais. Portanto, houve uma conversdo fundamentada nesses mal entendidos, ou
seja, 0s congoleses ndo compreendiam que se tratava de uma nova religido, mas apenas da
introducao de rituais novos as religides tradicionais. De acordo com Elizabeth Kiddy (2009), nesse
jogo semantico de mal entendidos baseou-se as relacfes entre portugueses e congoleses durante
quase dois séculos.

Para os portugueses, a instauracdo do catolicismo como religido oficial do Reino do
Congo ampliaram suas influéncias na regido, impulsionando o trafico de escravos e estabelecendo
uma nova ordem social em que a religido era o fio condutor das relacGes diplomaéticas entre 0s
portugueses e os chefes locais. Alencastro (2002), ressalta que ndo foi incentivada a formacao de
uma Igreja no Congo, pois, o Clero da Igreja Catdlica ndo considerou apropriado formar um corpo
sacerdotal. Porém, houve a construcdo de igrejas e a disseminacdo da religido por meio das ordens
religiosas, formando um tipo especifico de catolicismo.

A partir do seculo XVI, houve grande incentivo para a propagacdo do Catolicismo na
Africa Central, para cumprir esse papel quatro ordens religiosas tiveram papel preponderante. A
Companhia de Jesus, a Ordem Terceira dos Franciscanos, os Carmelitas e Capuchinhos que
difundiram o catolicismo em diversas regides da Africa Central, principalmente Congo e Angola.
Reginaldo (2005, p 34), aponta que 0s missiondrios Jesuitas e Capuchinhos, mas
predominantemente os Jesuitas, foram pioneiros no processo de conversdo e divulgacdo do
catolicismo no Congo, cujas atuacdes ndo foram restritas apenas &s dinamicas religiosas, mas
tambem foram importantes interlocutores entre os chefes locais e os interesses dos europeus na
regido. Foram significativos seus esfor¢os em traduzir os ensinamentos catolicos para os idiomas
locais, sendo pioneiros na formulacdo de vocabularios, gramaticas e catecismos em linguas
kikongo e kibundu. Contudo, a autora reitera que mesmo que a a¢do dos missionarios fosse
importante, sobretudo do ponto de vista da divulgacao das linguas locais estava longe de significar
uma abertura para 0 outro, pois, 0 objetivo maior era a divulgacdo do catolicismo e da cultura

européia. No entanto, os catecismos, eram elaborados sob a supervisao e participacdo dos
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mestres nativos especializados nas linguas locais, 0 que possibilitava que os ritos do catolicismo e
as mensagens da cultura européia passassem inevitavelmente pelo crivo das interpretacbes dos
mestres locais (REGINALDO, 2002, p, 35).

Alencastro (2002), ressalta que néo foi incentivada a formacédo de uma Igreja no Congo,
pois, o clero da Igreja Catolica ndo considerou apropriado formar um corpo sacerdotal na regiéo.
Porém, houve a construcdo de igrejas e a disseminacgdo da religido por meio das ordens religiosas,
formando um tipo especifico de catolicismo, o catolicismo africano caracterizado pela presenca
das irmandades e dos leigos no controle dos ritos sagrados.

Com o avang¢o do dominio portugués, a intensificacdo do trafico Atlantico de escravos e
as constantes disputas internas pelo controle das provincias entre os seculos XVI1 e XVIII, o Reino
do Congo passou por diversas crises e 0 manicongo perdeu o controle do poder sobre a regido; a
organizacdo administrativa passou para as mdos das liderancas de linhagens familiares que
disputavam o cargo de monarca. Disputas estas que sendo intensificadas com a presenga dos
estrangeiros levaram a perda de autoridade da majestade local. Souza (2002), salienta que a crise
no reino conduziu ao um processo de fortalecimento da imagem simbolica dos reis congoleses.

A autora chama atencédo gque no século XVII, mesmo o Congo ndo sendo mais uma regido
centralizada em torno do poder administrativo do Rei, as diversas provincias se sentiam parte de
uma mesma terra tendo referéncia a representacdo simbolica do monarca, ou seja, 0 Rei ndo
governava, mas seu poder simbdlico era reconhecido e inclusive critério para formacdo de
comunidades de pertencimento. Souza (2002), ressalta, ainda, que essa representacdo teria sido
fundamental para a organizagdo das comunidades negras no Brasil, inclusive a aceitagdo da
representacdo do Rei do Congo nas festas das irmandades como representante das comunidades de

€SCravos.

1.2 A DEVOCAO DO ROSARIO: AS DEVOCOES NEGRAS NO CONTEXTO DA
DIASPORA

Com a presenca dos portugueses na Africa Central foi formado um tipo especifico de
Catolicismo, o catolicismo africano. Segundo Alencastro (2000), ndo foi permitida a formacdo de
um clero para atuar na Africa e por isto o catolicismo africano foi conduzido pelas associagdes

leigas, tais como, as irmandades e confrarias, das quais falaremos mais adiante. Durante os
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séculos os XVII e XVIII, foram enviadas pela Sé Romana ordens missionarias com intuito de
evangelizar e catequizar os povos africanos, principalmente o reino do Congo e Angola. Como a
nobreza congolesa havia se convertido ao cristianismo, pelo menos em termos oficiais, pois,
segundo Thornton, (2009), o cristianismo congolés na verdade era uma releitura das religides
centro-africanas e ndo uma nova religido. Mesmo assim, havia a perspectiva de que todo o reino
também se tornasse cristdo, nesse sentido, a acdo dos missionarios foi imprescindivel ja que eram
estes 0s representantes da Igreja em todo territorio alcancado pelos portugueses. Desse modo 0s
missionarios das ordens dos Dominicanos, Jesuitas, entre outras, eram responsaveis pela
propagacao do catolicismo em uma vasta extensao territorial, 0 que pode ter contribuido com a
formacéo de um catolicismo difuso e profundamente influenciado pelas religides nativas.

Segundo Reginaldo (2005), ainda no século XVII, na Ilha de Mo¢ambique foi fundada a
primeira confraria dedicada ao Rosario. Financiada pelos missionarios dominicanos tal confraria
integrava brancos e também os “cristdos da terra”, ou seja, as pessoas negras (p, 37). Embora a
devogdo dos negros ao Rosario ndo fosse bem vista pelos devotos brancos, a autora defende que a
devocdo ao Rosario se tornou forte e muito disseminada entre os africanos e posteriormente aqueles
que foram escravizados nas Americas. A autora menciona a construcdo de Igrejas e confrarias
organizadas por negros tanto em Africa, sobretudo, nas regides de Angola e Congo e também na
Europa, principalmente em Portugal. Constata-se nesses estudos que as primeiras referéncias das
Igrejas do Roséario, em Luanda, datam de 1628, e 1774, em Sdo Tomé e Principe.

Nesse sentido, por meio de estudos Reginaldo (2005), compreende-se que as irmandades
leigas conduzidas por homens e mulheres pretos (as)®, estavam presentes nas regides do Congo e
Angola desde meados do século XVII, e por meio da acdo dessas agremiacdes o catolicismo
africano adquiriu formato leigo, profundamente influenciado e até confundido com as religides
nativas. Esse carater leigo e festivo das irmandades possibilitou a consagracdo de religiosidades
hibridas, pois, além das relagdes ambiguas e interpretacdes acerca das proprias religiées centro-
africanas. Esse formato devocional do catolicismo africano deu-se em funcéo da auséncia dos

aspectos formais dos ensinamentos catolicos, j& que ndo houve a formacéo de um clero na regido.

8 E importante ressaltar que também havia irmandades de Nossa Senhora do Rosério dos Homens Brancos, porém com
0 aumento de devotos pretos da santa os brancos pararam de cultua-la.
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Sobre a popularidade acerca da devogdo negra ao Roséario, Maria Aparecida Quintdo (2012,
p. 78), aponta duas hipéteses: a primeira defendida por José Ramos Tinhordo (1988), que essa
devocdo teria origem na associacdo que os africanos fizeram entre as contas do Rosario e 0 seu
Orixa Ifa. Por meio do mesmo era possivel consultar o destino atirando rosas unidas ou soltas em
Rosério as nozes de uma palmeira chamada okpé lif4, pois, no medievo europeu as contas dos
Rosérios ndo eram redondas nem polidas e tdo pouco iguais, mas formadas por pequenas rosas
esculpidas em madeira, dai o0 nome de Rosario. Quase da mesma forma eram as cascas da arvore
africana da qual era esculpido o Roséario de ifa, que era disfarcadamente usado pelos sacerdotes
africanos em volta do pescoco como se fosse um colar.

Porém, a explicacdo mais aceita esté ligada ao movimento de difusdo do culto a imagem de
Maria, desde finais do medievo e que fora intensificada pela contra-reforma da Igreja Catdlica a
partir do século XVII. Com a emergéncia do protestantismo na Europa, a Igreja Catdlica utilizou-
se dos movimentos ultramarinos e difundiu a imagem da virgem Maria como instrumento de
catequizagdo entre 0s povos gentios, com a missao de aumentar os seus dominios de influéncia,
bem como conquistar novos devotos. O culto a Maria foi difundido por meio das histérias de
descobertas em que a estatua, imagem da virgem e objeto de culto, teria sido encontrada em uma
arvore, em aguas cristalinas ou em pragas por um grupo de leigos. Para Quintdo (2012), o aspecto
mais importante nas diversas versdes da historia, trata-se do fato de que a imagem da virgem teria
sido sempre descoberta por um leigo, sobretudo entre aqueles oriundos dos grupos mais simples
como camponeses e pastores. (p, 78).

Com a disseminacéo do cristianismo entre os povos africanos a devogdo a Nossa Senhora
do Rosério teria sido gradativamente introduzida na populacdo africana e com o0 movimento da
diaspora teria sido difundida também entre muitos grupos de africanos enviados para as Américas.

Nesta perspectiva, portanto, a mais aceita e historicamente plausivel, estd vinculada ao
papel missionario que imagem de Maria teve no processo das grandes navegacdes que conduziu ao
momento de encontro entre os portugueses e africanos. Por outro lado € importante perceber as
tramas que envolvem os aspectos da propria cultura centro-africana, que como ja dissemos possuli
em sua estrutura elementos que guardam semelhangas com as narrativas do cristianismo, nesse

sentido, a hipdtese de Tinhordo também faz bastante sentido.
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Segundo Leda Maria Martins (1997), ao pesquisar o congado Mineiro, a narrativa acerca
da origem da devocéo de escravos africanos a Nossa Senhora do Rosario remete, ao que parece, a
uma versdo da mesma historia do Mito de Maria Rosa Mistica. Nessa versao nossa senhora aparece
aos escravos e foi sintetizada pela autora da seguinte forma: Em um tempo indeterminado a imagem
da santa teria aparecido em um rio, varias pessoas brancas a teriam levado para uma Igreja, mas no
dia seguinte ela teria voltado para 0 mesmo lugar onde foi encontrada. Ent&o os negros formaram
um terno de congo e conduziram a santa até o altar, e ela foi, mas voltou novamente no dia seguinte
para 0 mesmo lugar. Entdo, juntou-se um grupo de escravos mogambiqueiros, que eram maltratados
pelos senhores e levaram a santa de volta para o altar e ela 14 permaneceu.

Para Patricia Trindade Costa (2006), esse evento significa o marco fundador das congadas,
pois teria sido 0 momento em que Nossa Senhora do Rosario escolheu 0s negros para serem seus
devotos. Esse gesto da santa, ao escolher os devotos negros em detrimentos dos brancos teria
restituido ao grupo a dignidade humana que havia sido perdida pela condicéo de escravos.

Segundo Leonara Lacerda Delfino (2015), essa historia encontra-se nos diversos discursos
proferidos e escritos pelo Padre Antonio Vieira, que contava essa histdria para os escravos, sendo
essa uma eficiente forma de catequizacdo e controle social dos escravos por meio da religido. Nesse
sentido pode-se compreender, com base nesses autores, que a pregacdo em torno de Maria estava
vinculada ao papel que ela exercia na catequizacdo dos escravos, pois, acreditava-se que esse
processo 0s ajudariam a serem “salvos” pelo cristianismo, ou seja, se livrariam de sua condigdo
predestinada pela cor da pele’ por sua vez, também era uma justificativa para a escravidao.

Além da devocdo a Nossa Senhora do Rosario existia outros santos, que no contexto da
diaspora, foram interlocutores entre o cristianismo e africanos escravizados. Entre outros se
encontravam Sdo Benedito, Santa Efigénia, Santo Elesbdo, Nossa Senhora das Candeias, Santo

Antonio de Categerd. Contudo, os mais populares eram Nossa Senhora do Rosério, Sdo Benedito

" De acordo com Anderson Oliva, (2007) Rodrigues (2010) e Oliveira a escraviddo Atlantica foi justificada pela
condicdo de pessoa negra oriunda da Africa e que seus descendentes ja nasciam todos condenados pela maldigdo de
Cam, cuja marca seria explicita pela cor da pele negra, conforme mencionado anteriormente. Nesse sentido, a catequese
exerceu importante papel, pois, por meio dela buscava-se convencer os escravos que se eles deveriam suportar a
escravidao, sendo bons fies seriam absorvidos e teriam acesso paraiso ap6s a morte.
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e Santa Efigénia. Para os congadeiros de Goiania a destaca-se Sdo Benedito e Nossa Senhora do
Rosério.

Ao se tornarem cristdos e devotos de varios santos, os africanos escravizados procuram
formas de agremiacdo e de organizarem nas Américas. No topico seguinte trataremos da formacao
das comunidades centro-africanas, com desataque para as irmandades dos homens pretos onde
eram realizadas as festas de coroagdo dos reis negros e as congadas.

1.2.1 As comunidades centro-africanas no Brasil

De acordo com James Sweet (2011, p.44-46 apud Louzada 2011, p.44), o tréfico Atlantico
de escravos de Portugal colonial tem pelo menos quatro fases, embora seja dificil uma
compartimentacdo em ciclos precisos devido a procedéncia dos escravos e degradacdo devido a
alteracdes dos fluxos. Na primeira, quando o tréafico era voltado para a Peninsula Ibérica e as llhas
atlanticas, os escravos eram procedentes da Mauritania e da Alta Guiné. Na segunda fase, meados
de 1518, quando o trafico passou a ser direcionado para as Américas, 0s escravos eram procedentes
da Africa Central, ou centros africanos. Na terceira, datada do final do século XVI, os centros
africanos se tornaram os principais fornecedores de escravos, principalmente Angola, depois
Benguela e Congo. Na quarta, e Gltima etapa, os escravos eram procedentes da Costa da Mina, 0s
escravos chamados Minas, sobretudo, a partir de 1772. A autora reitera que Sweet (2007, p. 35),
divide a Africa no periodo do trafico em quatro zonas culturais linguisticas: Alta Guiné, Baixa
Guiné, Africa Central e Africa Oriental. Os escravos provenientes da Alta Guiné foram chamados
no Brasil de negros da Guing; os da Baixa Guiné foram denominados Minas; os da Africa Central
teriam sido chamados de Angolas e os da Africa Oriental de Mogambique. Bastide (1989), por sua
vez, defende que os escravos que foram transportados para o Brasil na diaspora africana eram

nativos de quatro civilizagdes:

1. As civilizagBes sudanesas representadas especialmente pelos ioruba (nagd, ijexa, egba,
ketu, etc.), pelos daomeanos do grupo gége (ewe, fon, etc.) e pelo grupo fanti-axanti
chamado na época colonial de mina, enfim pelos grupos menores dos krumans, agni, zema
timini;

2. As civilizagBes islamizadas representadas sobretudo pelos peuhls, pelos mandingas,
pelos haussa e em menor ndmero pelos tapa, bornu, gurunsi;

3. As civilizagBes bantos do grupo angola-congolés representadas pelos ambundas de
Angola (cassanges, bengalas, inbangalas, dembos), os congos ou cabindas do estuario do
Zaira, 0s benguela dos quais Martius cita numerosas tribos no Brasil;
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4. Por fim as civilizagbes bantos da Contra-Costa representadas pelos mocambiques
(macuas e angicos).

O autor divide essas civilizagbes em dois grandes grupos sociolinguisticos: bantus e
sudaneses. O toponimo sudanés refere-se a um termo colonial para designar culturalmente os
escravos provenientes da Africa negra que vai da Etiopia, partes Sul do Egito, Uganda e a Tanzania,
ao Norte. Representavam grupos que compunham os chamados sudaneses ocidentais, 0s nubios,
niléticos e baris, e na parte de baixo os sudaneses centrais povos de origem linguistica yorubas,
que no Brasil foram genericamente chamados de nagds ou yorubas. Também fazem parte do grupo
dos sudaneses 0s haussas, que eram 0s yorubas islamizados e no Brasil foram chamados de malés,
0s 0y0, ijexa, ketu, ijebu, egba, ifé, oxoghd, etc. além dos os fon-jejes (que agregam os fon-jejes,
dahomeanos e malis).

Esses grupos compuseram varias etnias que chegaram ao Brasil por meio dos navios
negreiros. Os sudaneses, 0s povos que compuseram as religides de matriz africana de culto aos
orixas, os candomblés, tambor de mina e os vudus haitinianos. Também foram, no caso brasileiro,
0s grupos descritos por pesquisadores e antropdlogos como aqueles culturalmente superiores em
relacdo aos bantus. Tal superioridade foi justificada, tendo em vista as formas de cultos aos
ancestrais e pela nocdo de preservacdo e relacdo com a natureza. Posteriormente, a partir de meados
do século XX, se destacaram nas discussdes acerca das identidades negras, 0s movimentos da
negritude, e suas relagdes com a Africa.

No parecer de Louzada (2011), os sudaneses foram, ao contrario dos bantus, os povos que,
na interpretacdo dos pesquisadores e nos discursos da negritude, foram 0s maiores responsaveis
pela preservacéo da cultura africana por meio da memoria ancestral. Nesse sentido, 0s movimentos
de africanidade e de recriacio das Africas no Brasil partiram do principio de pureza cultural,
baseados nas experiéncias e descricdes culturais dos varios grupos étnicos classificados,
genericamente, como sudaneses.

Segundo Ney Lopes (1998), o toponémio bantu foi denominacdo do fil6logo aleméo
Willelm Bleek, em 1862, que significa povo. O termo banto foi criado a partir de um conjunto de
caracteristicas sociolinguisticas de toda a Africa centro meridional, que engloba a Africa Central,
parte da Africa Ocidental e partes da Africa austral.

Assim, havia um conjunto variavel de povos que falavam entre 700 a duas mil linguas e

gue tinham em comum o radical untu, que no plural se tornou bantu. Dentre as linguas faladas
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entre os centros africanos estédo o kicongo, no Congo; cabinda, quibuntu e umbuntu, em Angola;
umbuntu, e também nas proximidades de Luago em Mocambique, 0 ajaud, em terras em
Mocambique, Malaui e Zimbabue; o ganguela, na fronteira Leste de Angola e oeste de Zambia;
cuanhama, no Sudoeste africano, compreendendo a Angola e a Namibia; o iaco-cuango-casai, no
Zaire; macua, em Mogambique; quicongo, no Congo, Cabinda e Angola; quimbundo, em Angola
(acima do Rio Cuanza e ao redor de Luanda); quinguana, no Zaire; quioco, no Nordeste de Angola;
ronga, em Mocambique e Zimbabue; suaile, na Tanzania, Zanzibar e Mocambique; suto, na Africa
do Sul; tonga, em Mocambique e Zimbabue; xona, em Mocambique, Zimbabue e Botsuana;
umbundo, em Angola, abaixo do Rio Cuanza e na regido de Benguela (Lopes, 1998 apud Prandi,
2000 p. 54).

Segundo Prandi (2000, p. 52/53), ndo havendo unidade entre as regides africanas, o termo
bantu vai além da questdo linguistica, incorporando uma série de praticas e codigos culturais
relativamente préximos, como por exemplo, a facilidade de se agruparem em comunidades,
cultuarem determinadas divindades em regides especificas, bem como produzirem explicacGes
semelhantes para determinados fenémenos. No Brasil, as principais referéncias acerca dos bantus
predominaram nos termos cabindas, angola e congos. Vale ressaltar que no periodo de
transferéncia dos africanos escravizados para as Américas, os termos utilizados para identificar os
escravos ndo seguiam necessariamente um dnico modelo. Muitas vezes empregava- se 0 nome do
porto de embarque, como Luanda, Mina, ou as regides, como Angola, por exemplo, e em outras se
utilizava as referéncias étnico linguista como Cabinda. Em termos gerais, 0s povos bantus eram
genericamente conhecidos no Brasil como Congo, Angola e Cabinda. Das manifestacdes culturais
se destacaram a capoeira, 0s maracatus, as congadas, podendo incluir também os reinados, o samba
e os candomblés de caboclo, prevalecendo para os ultimos o termo Angola para designar sua
procedéncia bantu centro-africana.

A partir dessa classificacdo, em dois grandes grupos culturais, os autores concordam que
0s bantus tiveram maior presenca na América portuguesa, por causa da grande quantidade de
escravos provenientes dos centros africanos. Nesse sentido, foram esses entre 0s grupos africanos,
que mais influenciaram a cultura brasileira. Entretanto Linda Heiywood (2001), pondera, embora
0 transporte de africanos escravizados de procedéncia dos centros africanos tenha sido
numericamente superior para as Americas e apesar de terem influenciados as culturas americanas

e formado novas comunidades no Novo Mundo, suas manifestacdes culturais e
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religiosas, como as congadas, por exemplo, ainda sdo pouco estudadas ou compreendidas tendo em
vista seus aspectos de africanidades. S&o geralmente interpretadas como partes de um sincretismo
cultural religioso que compdem as identidades locais/regionais. A autora critica o olhar tedrico que
orientou os estudos classicos acerca da historia e cultura do negro no Brasil, pois, quase sempre
partem da premissa de que os bantus, por serem culturalmente inferiores aos sudaneses, néo
conseguiram organizar comunidades autenticamente africanas no Brasil, motivo pelo qual foram
rapidamente assimilados e apropriados pela cultura dominante do colonizador.

No entanto, as pesquisas de Mello e Souza (2002), Thornton (2009), e Miller (2009),
apontam que os povos bantus ndo foram facilmente colonizados pelos exploradores europeus, mas
tiveram capacidade de formar comunidades de pertencimentos, considerando as dificuldades dos
contextos e tendo em vista a luta pela sobrevivéncia. Nessas comunidades agenciaram novas
identidades fundamentadas nas nogfes de parentescos étnicos em detrimento dos cultos aos
ancestrais. Isso de acordo com as relagdes e circunstancias histdricas especificas de cada momento.
Para o historiador Joseph C. Miller, (2009, p.30):

Idiossincrasias locais, independentes de qudo importantes foram suas vidas anteriores,
contavam muito pouco no processo social — vital para sobreviverem a escraviddo nas
Américas — de criarem novas identidades sociais baseadas em velhos simbolos. Até o
ponto em que se identificavam em oposi¢do aos seus senhores, eles assim o fizeram
enquanto escravizados. Basearam-se em simbolos de origem africana primeiramente para
se distinguir uns dos outros. Misturas complexas de africanos de varias origens teriam
intensificado as tendéncias dos interessados em despejar novo vinho de vida, sob a
escraviddo, em velhas garrafas, tendo por base suas origens na Africa.

Conforme o autor, os povos dos centros africanos ja tinham antes de serem transportados
para as Américas, a tradicdo de fazer adaptacdes e rearranjos identitarios baseados em nocdes de
comunidades ou familias, dependendo das circunstancias e necessidades, pois, ja viviam desde 0s
séculos X1 e X111, em processos de mudancas e adaptacdes culturais na Africa Centro-Ocidental.
Assim, para eles, era mais importante manter um grupo coeso por meio de afinidade e parentesco
do que se voltar para um ancestral comum em tempos distantes.

Partindo desse pressuposto, para além dos aspectos formais e rituais das culturas de
origem bantu, para compreender a elei¢do de reis negros e os eventos festivos das congadas, é
preciso considerar também como eram as organizacgdes sociais dos povos centro-africanos e como
as irmandades acabaram sendo o lugar onde essas organizac¢des puderam ser recriadas, conforme
Mello e Souza, (2002, p. 181) afirma:
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Nas comunidades bantus cada aldeia tinha seu chefe, que muitas vezes pertencia a uma
organizacéo politica social maior, como parte de uma confederacdo de aldeias ou de um
reino estruturado em trono de uma capital e um rei, a quem todos obedeciam e enviavam
tributos. Assim, a forma bésica de organizacdo social, logo depois das linhagens que
uniam as familias em torno de seus ancestrais e suas regras de casamento, era a reunido
de diversos grupos familiares em torno de chefes tribais, eleitos conforme as normas da
tradigdo, sendo sempre fundamental sua confirmacdo pelo lider religioso, uma vez que
poder politico e religioso estavam associados.

Contudo, ao observar a citagdo, percebemos que as organizac¢fes sociais e politicas dos
povos bantus seguiam uma légica de agrupamento familiar e representacdo de uma lideranga com
legitimidade politica e religiosa. Entretanto, o trafico Atlantico de escravos levou ao esfacelamento
das estruturas familiares e obrigou os africanos a reinterpretarem suas formas de organizacéao e
relacfes de afinidades, buscando um novo sentido de familia e parente para manter a no¢éo de
grupo. Conforme a autora, a primeira alternativa de ligacdo entre as pessoas foi a ligacéo entre 0s
malungos®. A reunido de grupos em torno de uma etnia de pertencentes a um complexo
sociocultural foi outra possibilidade de recriar as afinidades que antes eram baseadas nas relacdes
de parentescos.

Conforme as pesquisas de Jodo José Reis (1997), a nocdo de parente de nacgdo, ou seja,
grupos que antes se organizavam em torno de lacos de parentescos no contexto da didspora
formaram os parentescos por na¢6es de origem ou de pertencimento étnico, por exemplo, 0s grupos
provenientes de Angolas e do Congo se identificavam pela religiosidade e pela lingua. Nesse
sentido, era fundamental para esses grupos manterem, em circunstancias de adversidade, os
mesmos sentidos de pertencimento, sé que no contexto do trafico os elementos de unido e
pertencimentos tiveram, forcadamente, de ser ressignificados.

Reginaldo (2005), e Mello e Souza (2002), afirmam que, durante o trafico de escravos a
eleicdo de reis negros e os cortejos das congadas, como parte da integragdo dos bantus nas
associacOes e confrarias catolicas em contextos americanos, datam desde finais dos séculos XVI e
XVII, em Portugal e na América do norte; no Brasil, as pesquisas apontam efetivamente a partir
dos séculos XVI1I e XVIII. Embora, houvesse outros espacos de formagéo de festas, bem como de

agrupamentos étnicos dos escravos centro-africanos, as irmandades e confrarias leigas foram os

8 Conforme Lopes (1998) diz respeito a concep¢do de irmédo ou contemporaneo baseado na idade, cor e origem. Na
lingua kissange significa companheiro.
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espacos nos quais tais manifestagcbes puderam se organizar. Assim, no contexto da diaspora 0s
centros africanos encontraram nas irmandades e confrarias religiosas os elementos indispensaveis
para formar novas identidades.

Isto posto, as no¢des de africanidade ou raizes africanas — que eram visiveis em diversos
processos de escolha e coroagéo de reis ou rainhas negros, caracterizados por ritos proprios, ao som
de instrumentos de origem africana, acompanhados de dancas e cortejos — foram no contexto de
extrema adversidade incorporando novos codigos e simbolos de identificacdo da cultura do
colonizador, mas que nem sempre tais codigos significavam obediéncia ou aculturacdo, mas uma
reinterpretacdo especifica dos codigos culturais do outro, a partir de elementos que Ihes eram
familiares. As irmandades, portanto, de algum modo, ofertaram essas possibilidades de releitura
do modo de pensar sobre si, incluindo, também, a nocdo de solidariedade e agrupamento familiar

a partir da nocdo de irméo.

1.2.3 As congadas e a festa do rei congo no interior das irmandades negras

Maria Aparecida Quintdo (2002, p.25), define irmandades e confrarias religiosas como
entidades de caréter politico e social. As Associacgdes religiosas formadas por leigos, vinculadas a
Igreja Catolica tem uma origem que remonta a Idade Média. Havia dois tipos de confrarias: as
irmandades e as ordens terceiras. As primeiras eram reminiscéncias religiosas das antigas
corporagdes de arte oficios medievais. As ordens terceiras eram “vinculadas as tradicionais ordens
religiosas medievais” dedicadas principalmente aos franciscanos, carmelitas e dominicanos. O que
caracteriza essas associacdes era a participacdo dos leigos nos cultos do catolicismo tradicional®.
Toda irmandade se organizava em torno de um Santo de devo¢do - o orago. Seus objetivos
consistiam em prestar assisténcia e ajuda mdatua aos irmaos associados. Os objetivos das

irmandades eram proporcionar assisténcia por meio de ajuda financeira, assisténcia

® Catolicismo tradicional era a parte dos ritos religiosos dirigidos e organizados leigos, ou seja, ndo necessitava da
participacdo de clérigos e sacerdotes. Conforme Quintdo (2002, p.38), o catolicismo tradicional era caracterizado por
trés aspectos fundamentais: leigo, social e familiar. O carater leigo era porque as principais associa¢cdes, como as
irmandades, eram dirigidas por leigos. Social e familiar porque havia intrinseca relacdo entre a religido, a vida social
e familiar.
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meédica e espiritual. Sua missdo era harmonizar a vida em comunidade, para aliviar os males
terrenos, auséncias, desterros e a preparacao para a morte.

Toda irmandade era gerenciada por meio de um estatuto. O compromisso que deveria
obrigatoriamente ser aprovado pelas autoridades eclesiasticas e seculares. No compromisso
estavam os objetivos das associacgdes, os deveres dos membros associados, todas as normas e regras
de funcionamento, bem como, os direitos adquiridos dos irmaos por se tornarem membros de tais
associacOes. A direcdo de uma irmandade estava a cargo de uma mesa administrativa que era
composta pelo presidente, tesoureiro, secretario, procurador e mais vinte e quatro irmaos que
deveriam fazer parte do corpo diretivo e possiveis candidatos a cargos de presidéncia. Geralmente
nas irmandades congregavam pessoas da mesma cor e segmento social, pois, esses eram 0s critérios
mais recorrentes para formacao de uma irmandade, porém ndo eram os unicos. Conforme observa
Moraes (2012), em Goias havia também irmandades que se organizavam a partir de critérios de
género. Qutras se organizavam em torno da condic@o de escravos livres ou cativos, assim, 0s
critérios nem sempre eram 0s mesmos, mas geralmente conjugavam a cor e condi¢do social.

Por conjugar diferentes critérios de organizacgdo, essas entidades acabavam também sendo
instrumentos de acdo social, pois permitiam que grupos de diversos segmentos sociais se
organizassem para buscarem alivio para seus infortunios diarios, a0 mesmo tempo em que tinham
a possibilidade de pensarem sobre si e lutarem por seu espagco em um mundo social dividido pela
imposicdo colonial. Contudo, partindo do principio central do culto ao orago e assisténcia mutua
dos irmdos devotos, as irmandades poderiam também ter objetivos politicos e se tornarem
instrumentos de lutas sociais. (QUINTAO, 2002 p.34).

As irmandades se constituiam em torno de um santo de devocdo, orago®, e tinha seus
objetivos seculares e religiosos justapostos, vez que a vida religiosa e social estavam
intrinsecamente relacionadas. No caso das irmandades dos homens pretos 0s santos de devocgao
eram: Nossa Senhora do Rosario, Sdo Benedito, Santo Elesbdo, Santa Efigénia, entre outros, sendo

Nossa Senhora do Rosario a mais popular entre os escravos. Assim como ocorria nas

19 Orago era 0 nome dado ao santo de devogéo. Nossa Senhora do Rosario, por exemplo, era o orago dos irméos que
decidiam formar uma irmandade dedicada a essa santa. Da mesma forma S&o Benedito e todos os outros santos eram
genericamente chamados de orago.
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irmandades de outros grupos sociais, as irmandades dos Homens de Cor elegiam critérios para
formar associacGes. Marisa Vicente de Carvalho Soares (2002), no Rio de Janeiro e Jodo José Reis
(1997), na Bahia, identificaram irmandades que se organizavam a partir de critérios étnicos, tais
como nacgOes de origem, linguas faladas e macrogrupos sociolinguisticos, como, por exemplo, as
nagOes nagos e jejes na Bahia identificadas por Reis (1991), e os angolas e Makkis, no Rio de
Janeiro, por Soares (2000).

Conforme Mello e Souza (2002), é possivel que as irmandades que se organizavam em
torno de critérios étnicos foram identificadas nas provincias litoraneas, isso porque essas regides
recebiam comboios de escravos recém-chegados e estavam familiarizados com as organizagoes
sociais africanas. No caso de outras localidades, como Minas Gerais e Goias, por exemplo, nota-
se a auséncia desses critérios na formacdo das irmandades.

H&, no campo da histéria uma intensa e instigante literatura acerca das irmandades no
Brasil. Entretanto, é importante salientar sobre a possibilidade de entendimento do papel dessas
associac0es no contexto de formacao das festas de coroacOes dos reis negros e as festas de congadas
no Brasil. Conforme a literatura analisada ha um consenso entre os autores de que as festas de reis
negros e as congadas se desenvolveram no interior das irmandades e sem as quais as praticas
culturais dos povos bantus poderiam ter se perdido.

Segundo Boschi (1986), as irmandades dos negros eram permitidas pelos senhores e pela
Igreja, pois eram entidades consideradas pacificadoras e integradoras do escravo na sociedade
colonial, vez que seu carater religioso cristdo fazia com que eles se sentissem parte da sociedade e,
por isso, ndo se revoltariam e aceitariam, como bons cristaos, o fardo da escravidao como parte dos
sofrimentos terrenos. Boschi considera que, ao mesmo tempo, elas aliviavam o sofrimento dos
escravos, pois além dos aspectos de solidariedade e sociabilidades permitiam que os membros
tivessem enterros dignos e vida em comunidade.

Nesse sentido, as irmandades eram funcionais e necessarias na sociedade colonial, pois
contribuiam com a organizagdo e manutencao do sistema escravagista. Embora se deva reconhecer
0 seu carater solidario, porque possibilitavam que os escravos fossem enterrados e cuidados em
casos de doencas, invalidez e até por manterem aspectos da vida cotidiana, como, por exemplo, a
nogdo de familia por estarem inseridos em agrupamento de pessoas da mesma condi¢éo, escrava
ou livre. No entanto, seu sentido mais pragmatico era oferecer aos senhores uma massa de escravos

conformados e submetidos ao sistema. Isso pode ser comprovado, por exemplo, nas
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inimeras ofertas em dinheiro dos senhores para as festas dos escravos. Eles acreditavam que
enguanto cantavam e dangavam, suportariam obedientes as imposic¢des do sistema. Dessa maneira,
faziam parte da estrutura do sistema escravocrata, contribuindo sistematicamente para sua
manutencdo. Em outras palavras, ndo questionavam a escravidao e contribuiam de forma direta
para sua manutencao.

A colaboragdo das irmandades ocorria inclusive nos casos das irmandades que eram
compostas exclusivamente de negros escravizados e seu principal objetivo era comprar alforrias.
Boschi (1986), argumenta que esse investimento acabava sendo um incentivo a mais para a
manutencdo do sistema, isto porque a venda de alforrias poderia ser lucrativa para o senhor. Era
uma forma de receber de volta o dinheiro investido nas festas. Dito de outra forma, os senhores
apoiavam e investiam financeiramente as festas dos escravos. O dinheiro era recolhido pelas
irmandades, que por sua fez devolviam-no aos senhores em troca de alguma alforria. Assim,
enquanto libertava um Gnico escravo pela compra de alforria, as irmandades contribuiam com a
servidao e exploracdo do resto.

Para Roger Bastide (1989), havia da perspectiva dos senhores e escravos dois catolicismos
no Brasil colonial: o branco e o negro*!. O catolicismo branco seria aquele praticado pelos senhores
e pelos brancos de modo geral, pois nos rituais litdrgicos e cerimoniais religiosos era vetada a
participacdo dos negros. Nas missas e festas dos senhores, 0s escravos eram responsaveis pela
organizacédo do espaco, limpeza e ornamentacdo, mas na hora das missas ficavam do lado de fora,
porque era proibida a entrada de pessoas de cor nas Igrejas dos brancos. 1sso acontecia tanto nas
fazendas, na zona rural, quanto nas casas nas cidades. Nas procissdes e cortejos publicos a ordem
de desfile determinava a hierarquia racial do catolicismo e sua evidente segregacao.

Bastide (1989), afirma ainda que o0s escravos, de algum modo, participavam do
catolicismo do branco, mesmo de forma indireta, por meio das missas que assistiam do lado de fora
das Igrejas e das casas. Ja o catolicismo negro era aquele praticado pelos escravos €, na opinido do
autor, era um catolicismo apenas de aparéncia. Isto porque o0s escravos nao eram devidamente

catequizados. Por um lado os sacerdotes incumbidos de evangelizar os cativos nao

1 Tratamos especificamente aqui do catolicismo visto pela perspectiva dos grupos brancos e negros, mas o autor
também trata de outra vertente do catolicismo, o catolicismo indigena.
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faziam por amor ou por convicgdes religiosas, mas pela imposi¢cdo dos senhores e por outro, 0s
préprios escravos utilizavam os espacos catolicos para cultuar suas proprias divindades ancestrais
africanas, comprovando a falta de autenticidade do catolicismo praticado por eles. Ao narrar a
histéria de Chico Rei'?, o autor reitera que 0s escravos, ao resistiram ao sistema escravista,
acabavam se apropriando de alguns de seus elementos e construindo uma forma de catolicismo

especifico. Na opinido do autor (1989, p.163), o catolicismo negro era:

uma subcultura de classe e que deve ser estudado a partir da mesma forma que as religides
de matriz africanas numa dupla perspectiva, uma sociolégica e a outra cultural. A primeira,
tendo em vista a relagdo entre brancos e negros, de um lado os que exploram e de outro 0s
que sdo explorados e resistem. Na segunda tendo em vista a dualidade entre a subcultura
da classe explorada e a civilizacdo do branco a partir das normas, representacées coletivas
e valores préprios do catolicismo.

A partir dessa nogdo de catolicismo, o0 autor apresenta uma perspectiva dualista como
forma de interpretacéo do catolicismo negro e suas representacdes entre os escravos africanos. Para
ele o catolicismo acabou “contaminando” as religides de matriz africana, embora reconheca o seu
papel relevante para as sobrevivéncias dessas crencas, destaca ainda o carater inauténtico do
catolicismo praticado pelos escravos. Assim, a especificidade do catolicismo negro encontra- se na
dimensdo cultural, ja que a Igreja considerava 0s cativos como criangas e, por isso, as estratégias
para atrai-los eram por meio da musica e da danca, que eles adoravam, além da concessao de titulos
e cargos simbolicos nas irmandades, que conforme as instrucdes da Igreja os aliciavam por meio
da vaidade.

Seguindo essa perspectiva, um dos elementos mais importantes da relacdo entre o
catolicismo e os africanos escravizados era a atuacdo desses grupos no interior das irmandades
catdlicas. Contudo, hd um consenso entre 0s autores de que as irmandades eram associacdes

indispensaveis a vida religiosa e social durante todo periodo colonial.

12 Conforme Abdias Nascimento (2002), Chico Rei foi um rei africano que foi vendido, ele e toda sua tribo, como
escravo para o Brasil, especificamente no mercado de Vila Rica, Minas Gerais, atual Ouro Preto. Durante um tempo
trabalhou e economizou para comprar a alforria do filho e depois ambos trabalharam e economizaram para comprar as
alforrias de todo resto da familia até conseguir libertar toda a sua gente. Filiados a Irmandade de Santa Efigénia,
gozavam de bastante prestigio na regido e viveram como uma comunidade africana até serem perseguidos e esmagados
pelo Estado.
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Bastide (1989), chama aten¢do para o carater contraditorio das irmandades na formacéo
do catolicismo negro, porque essas associacdes foram imprescindiveis na formacao do catolicismo
popular. Nesse sentido, elas atuaram também como importantes agenciadoras e, no interior dessas
associacOes, sobreviveram importantes tradicdes africanas, sobretudo, as religiGes nas quais se
formaram as primeiras manifestaces das religifes de culto aos orixas. Mostra, também, que nas
regides onde houve irmandades, as religides de matriz africana se desenvolveram, onde elas foram
extintas, extinguiu-se o culto aos Orixas. O autor acusa as irmandades de contaminarem as
religiosidades africanas por meio do sincretismo cristao, além disso, acreditavam que para alguns
grupos de escravos a devocao ao catolicismo era apenas superficial e um mero artificio para poder
cultuar as suas divindades. Portanto, o autor evidencia o carater contraditorio, pois se por um lado
as irmandades eram funcionais ao sistema escravocrata; por outro, possibilitavam a formacao de
um catolicismo especifico, o catolicismo negro, mesmo sendo pobre e simplificado, e contribuiam
com a formacdo das religiosidades de matriz africana.

Julita Scarano (1978), em sua pesquisa sobre as irmandades no Distrito de Diamantino em
Minas Gerais, concorda que as irmandades eram eficientes instrumentos de controle social dos
escravos. Evidencia, ainda, as rivalidades entre as agremiagdes, apontando seu carater alienador e
centralizador, embora reconheca aspectos associativos e solidarios e compreenda que contribuiam
mais com a obediéncia e serviddo do escravo em relacdo a manutencdo do sistema do que com a
luta pela abolicdo. A autora destacou, também, os conflitos e rivalidades interpretando-os como
elementos que valorizavam os interesses dos senhores. Estes, muitas vezes, afugentavam esses
conflitos para manter os escravos rivais em torno das questdes religiosas, enquanto isso as
demandas relativas ao trabalho seriam facilmente controladas, isto é, mantendo-os separados
facilitaria o controle e a ordem social. Contudo, as festas eram permitidas e toleradas tanto pelos
clérigos quanto pelos senhores, sendo que os ultimos ajudavam em alguns momentos com subsidios
em dinheiro e donativos.

Marise Vicente de Carvalho Soares (2000), ao pesquisar as irmandades no Rio de Janeiro,
identificou que o critério étnico era fundamental para formacao de ordens de negras. As irmandades
se dividiam por nacBes e ou grupos étnicos. Para a autora, 0s critérios étnicos, lingua, origem de
procedéncia, rituais religiosos, entidades espirituais em comum, tinham como principal objetivo

manter vivas as tradicdes e costumes das culturas africanas, tais como, o0s cultos aos
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ancestrais e os rituais de batuques e dangas. Defende, ainda, que os lagos formados nas irmandades
conservaram manifestacdes dos grupos, que possivelmente teriam desaparecido na auséncia dessas
agremiacoes.

Ao questionar 0s motivos que levaram os escravos a se associarem de forma tao rapida e
espontanea as irmandades e aos santos do catolicismo, Soares (2000), argumenta que 0s santos
eram excelentes modos de cultuarem as suas entidades religiosas em segredo. Por outro lado, ao se
agruparem por critérios étnicos, esses elementos davam impressdo de unidade, o que facilitava,
com frequéncia, fugas e deslocamentos nas cidades, bem como imprimia a no¢do de comunidade

de pertencimento, tdo importante para esses povos.

1.2.4 As festas do rei do congo

De acordo com Souza (2002), no Brasil nos séculos XVI1I e XVIII, as festas de coroagédo
dos Reis negros aconteciam nas festas das irmandades negras de devoc¢do a varios santos - Nossa
Senhora do Roséario, Sdo Benedito, Santa Efigenia, entre outros - conforme mencionado
anteriormente. A escolha do Rei e Rainha seguia um ritual religioso cuja cerimonia era presidida
pelo padre. Na ocasido os Reis adornavam vestes luxuosas, confeccionadas com tecidos africanos
e para compor a indumentaria, como a Capa, o Cetro, a Coroa e as demais insignias de poder real,
o ritual seguia os mesmos padrdes identificados em festas de Reis e Rainhas africanos. Além disso,
a escolha dos nomes dos Reis a serem coroados era, muitas vezes, de acordo com as memorias dos
Reis famosos dos centros africanos, entre eles, o Rei Afonso 11*3, importante Rei do Congo no
periodo de 1509-1542 e a Rainha Nzingal* pela sua luta contra os portugueses e representagio

feminina.

13 Conforme descricéo de Pigafetta e Lopes (2015 p. 89-119) O rei Afonso | foi o primeiro rei congolés realmente
cristdo, apds a morte de seu pai, D. Jodo I, que abandonou o cristianismo logo ap6s a conversdo, pois, ndo concordava
com a monogamia imposta pelos missionarios cristdos. Seu filho, portanto, abracou a fé catélica e se dedicou aos
estudos teoldgicos e chegou a ser considerado grande conhecedor das escrituras e da fé romana. Escreveu a Portugal
varias vezes pedindo apoio para fundar uma igreja no Congo, que foi negado. Ele chegou a incendiar as casas e 0s
altares das religiGes tradicionais. O reinado de Afonso | foi marcado por negocia¢des e muitas controvérsias com 0s
portugueses e se por um lado ele pregava e incentivava a cristianizagdo do reino, sendo ele mesmo considerado um
bom cristdo; por outro, a interferéncia dos portugueses nos negécios do Congo o desagradava, sobretudo, as violagdes
dos comerciantes portugueses aos tratados congoleses de trafico de escravos. Afonso | enfrentou muita dificuldade
para manter a centralidade do reino, mas foi considerado por muitos memorialistas como grande rei e grande
governante.

14 Nzinga foi a rainha mais conhecida e admirada dos centros africanos. Sua origem remete aos povos Ambundos e
Jagas. No parecer de Thornton (2009) e Miller (2009) Nzinga nasceu no Ndongo e era lider dos povos Ambundos e
Jagas, que viviam nas regifes de Nodongo e Matamba. A dupla etnicidade de Nzinga teria sido fundamental para ela
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Para Alencastro (2000), a escolha de um Rei negro remetia a uma tradigdo portuguesa que
uma vez por ano era escolhido entre os escravos um Rei nas festas dos santos. No momento da
festa 0 escravo era aclamado Rei e tinha o respeito e reconhecimento ndo s6 dos seus suditos, mas
também da classe senhorial. No entanto, passados os dias de festas ele voltava para sua condicao
de cativo, passando a viver como qualquer outro escravo. Assim, para esse autor, s6 ha sentido
investigar tal acontecimento numa perspectiva meramente antropoldgica, pois é por si s0, destituida
de qualquer significado politico, ja que ela ndo contribui para 0 melhoramento e nem liberdade de
tal Rei. Dito de outra forma, o significado do rei se limita aos aspectos simbolicos do momento da
festa em que é aclamado e reconhecido. Passado esse momento, ndo ha nenhuma relagdo de poder
entre o tal Rei a sociedade.

Entretanto, as eleicbes de Reis e Rainhas negros nas festas das irmandades foram
interpretadas por outros autores, tais como Mello Souza, Mariza Vicente de Carvalho Soares
(2002), de outra forma, ao contrério do que se pensavam os reis eleitos nas festas das irmandades
tinham sua autoridade reconhecida entre os grupos dos escravos, pois, eram Vistos como
autoridades para seus suditos, além disso, muitas vezes eram chamados para mediarem conflitos
envolvendo membros de suas organizacGes. Deste modo, eram considerados importantes
interlocutores na mediacdo dos diversos conflitos envolvendo os escravos e classe senhorial. Nesse
sentido, além dos aspectos simbolicos da representacdo de um Rei negro para a prépria comunidade
de escravos, o0 cargo de monarca exercia no campo das relacbes sociais papel efetivo que em
momentos de adversidade era ressaltado.

A escolha de Reis e Rainhas nas festas das irmandades consistia na elei¢do de pessoas que

assumiam diversos cargos compondo uma corte festiva, com titulos que remetia as cortes

ascender ao trono em 1623, apds anos de disputa com seu irmédo. Ela ficou conhecida por ter sido uma rainha forte e
combatente. Adotou como estratégia guerreira as taticas dos Jagas, que eram considerados povos guerreiros, viviam
exclusivamente da guerra tendo entre suas praticas o canibalismo. Foi a primeira mulher a se tornar rainha nos centros
africanos. Essa condicdo foi fundamental e conforme Miller (2009) ela parecia estar consciente da posi¢cdo como
mulher e teria adotado um comportamento masculino, acompanhando as batalhas pessoalmente e vestindo com roupas
femininas varios de seus amantes. Além do mais, depois de Nzinga varias outras mulheres se tornaram rainhas. De
acordo com Miller (2009), em Matamba e Ndongo, oitenta anos ap6s a morte de Nzinga todas as governantes foram
mulheres. Apesar de ter lutado contra os portugueses por varios anos, ela chegou a ter relagfes diplométicas com eles,
que ficaram bastante impressionados pela capacidade de administracdo e negociacdo da rainha africana. Souza (2002)
afirma que a partir de 1622 ela ficou em Luanda e teria se encantado com a religido cristd. Esse encantamento teria
sido possivel porque ela relacionou a riqueza e poder dos portugueses ao dominio da religido deles. Dai concluiu que
para manter o dominio era necessario também uma religido forte e universal. Por essa  razdo, em 1624 ela
teria sido batizada em Luanda por missiondrios  portugueses.
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européias e africanas. As pesquisas de Quintdo, (2012) e Soares (2000), mostram que nos
compromissos das irmandades os diversos cargos atribuidos as cortes festivas eram de reis, rainhas,
juizes e juizas, principes e princesas, mordomos, alferes, entre outros, que formavam uma corte de
representacdo diferente da equipe de administracao no cotidiano da irmandade. No entanto, os reis,
nas ocasides das reunides, tinham direito ao voto nas decisdes da mesa administrativa da confraria.

Conforme Mello e Souza (2002), a corte festiva liderada pelo Rei ndo tinha
necessariamente a obrigacao de participar de toda a reunido da mesa diretora da irmandade, sua
funcdo estava voltada para a coleta e arrecadacdo de donativos para festa do orago, que aliados as
suas proprias contribuicbes deveriam fazer a mais brilhante possivel das festas. Embora a cena de
membros das irmandades coletando donativos para as festas dos Santos fosse comum nas cidades
colbnias. A autora reitera que a tradicdo dos Reis negros receberem tributos de seus suditos remete
a tradicdo dos centros africanos em que as diversas aldeias enviavam donativos excedentes de suas
producdes aos reis na capital. Essa pratica teria se tornado importante na organiza¢ao e manutencao
das relagcbes monéarquicas no reino do Congo. Na opinido de Mello e Souza (2002), o Rei negro
escolhido entre os escravos era um representante da comunidade negra, sendo que as praticas que
sustentavam a representacdo de sua majestade eram baseadas nos principios comunitarios das
comunidades centro africanas.

A representacdo das cortes festivas nas festas das irmandades também remetia a tradi¢do
das corporacdes de oficios portuguesas de promoverem festejos de ruas, geralmente acompanhadas
de jogos, dancas, teatralizacdes e desfiles. Estas festas ocorriam em momentos de comemoragoes
e datas importantes para a vida da realeza lusitana. Havia desfiles de Reis e Rainhas, momentos
solenes em que os Reis desfilavam entre os suditos, bem como a presenca de jogos e teatralizacdo
de poder, geralmente fazendo referéncia aos embates envolvendo os portugueses € 0S mouros.
Nesse sentido, a coroacdo de Reis negros e as festas populares portuguesas parecem associadas,
sendo a primeira uma releitura da segunda.

Nos diversos relatos dos folcloristas, como Cascudo (2001), acerca das congadas e dos
reisados, essas descri¢cOes aparecem como muita frequéncia, sobretudo a associa¢do do congado
como uma representacdo das batalhas entre mouros e cristdos. No entanto, com um olhar atento as

tradicGes africanas é possivel perceber que a coroacdo dos Reis e Rainhas negras parece
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simbolicamente mais proxima das comunidades centro-africanas e suas formas de celebrarem seus
Reis e Rainhas.

Concordamos com Mello e Souza (2002), ao reiterar o caso das irmandades de homens
pretos cuja escolha dos Reis estava associada as cortes congolesas, que apés o batismo do
manicongo passaram a fazer um desfile semelhante aos existentes em Portugal, em que se vestiam
com muito luxo e apresentavam as insignias reais, representando seu poder e reforcando sua
imagem entre as comunidades. Essas estratégias dos reis congoleses tiveram muita repercussdo no
Mundo Atlantico, pela intensificagdo do comércio de escravos e no imaginario de seus

descendentes nos séculos seguintes.

1.3 AS CONGADAS EM GOIAS

O ciclo do ouro em Goiés foi, conforme a historiografia regional, o grande atrativo para
formacédo do Estado. Nesse contexto de exploracdo aurifera a méo de obra escrava foi a base das
relacBes de trabalho e producdo mineral bem como pela construcdo das Vilas e Cidades. Dentre 0s
africanos escravizados vindos para Goias, conforme Mary Karasch, (2010), os bantus vieram em
maior quantidade. Dentre os varios grupos étnicos identificados pela autora destacam-se 0s grupos
bantus, sobretudo os angolanos e mogambicanos. Também o pesquisador Martiniano da Silva
(1974), ao pesquisar os quilombos em Goids, destacou que a composi¢do dos africanos
escravizados para Goids eram congos, angolanos e mog¢ambicanos, portanto, integrantes do
macrogrupo bantu. Considerando os dados dessas pesquisas, os folcloristas e estudiosos das festas
em Goias identificaram, por meio dos estudos da cultura, essa relagdo entre as festas dos negros
em Goias e a cultura Bantu.

Desse modo, desde os primdrdios da Histéria do Estado de Goiads aparecem registros
acerca das congadas. Conforme relatos do viajante Pohl, em Goias no Arraia de Trairas, atual
Niquelandia, que presenciou uma festa de santa Efigénia no século XVII, mostra que as festas
também ocorriam dentro das irmandades. Apesar do olhar europeu repleto de preconceitos, ele nos
oferece muitas informagdes que séo relevantes acerca da presenca das festas dos negros e as

congadas no interior das irmandades. Como podemos verificar, Pohl, (1976, p.76):

No interior da igreja, nos degraus do altar, estavam dispostos dois palios para 0s monarcas
do dia e dois tamboretes para o principe e a princesa. Ao penetrarem na Igreja, por entre
grandes cerimdnias, o padre aspergia-lhes agua benta e comecava a missa cantada. De
tempos em tempos essas altas personalidades eram incensadas. (...) No final
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da missa foram lidos diante do altar os nomes daqueles sobre os quais recaira a sorte para
exercerem as dignidades no ano vindouro. Os tronos e tamboretes foram postos
imediatamente na Igreja e, logo que os dignitarios tomaram os seus lugares, penetraram
0s musicos negros pela porta do templo, prostaram-se diante dos reais assentos e logo
comecaram a dancar e a cantar uma mdsica africana. Ao terminar a danca, levantou-se o
monarca negro e ordenou em voz alta que se comegasse, com cantos e dangas, a festa de
Santa Ifigénia. (...) Sdo iniciados os cantos e dangas; o imperador, com o cetro, concede a
béncdo ao vassalo ajoelhado; (...) Santa Ifigénia é invocada varias vezes e, ao ecoar dos
cantos e das musicas, por entre dangas e as mesmas solenidades da entrada, efetua-se a
saida. Chegando a casa, os dignitarios ainda festejam o dia com um banquete em que as
principais personagens passam a ser o feijéo e a aguardente de cana.

No relato acima percebemos que se trata de uma festa cuja origem remonta as tradigdes
dos povos bantus. Nesse caso, ele destacou a questdo da comida e da eleicdo do Rei. Conforme
Viana (2011), esta mesma festa ainda existe em Niquelandia. A festa é realizada no més de julho,
com a participacdo dos ternos e a congada de Santa Efigénia.

Conforme Moraes (2001), na capitania dos Goyazes a religiosidade foi primordial na
formagéo do povo goiano. Mesmo considerando a importancia econdmica e material do ouro, na
opinido da autora foram as manifestacdes religiosas por meio da formacdo de irmandades e
confrarias leigas que possibilitaram a territorializacao da provincia de Goiés, ou seja, a fixacdo das
pessoas nesse territério considerado indspito. Considerando essa premissa, Moraes (2001), e
Karasch (2010), afirmam que o primeiro termo de compromisso da irmandade do Rosario Goiés
foi aprovado em 1796. Essas irmandades assumiram, por meio da mesa diretora, COmpromissos
muito importantes para o desenvolvimento de novas formas de sociabilidades e ressignificacdo da
cultura negra no interior da capitania e na sociedade escravista.

Em Goids, também havia uma grande devogdo aos “Santos Negros”. De acordo com a
historiografia, as primeiras irmandades chegaram a Goias através dos mineradores no século XVIIl,
por volta de 1730. Em Vila Boa, em 1736, posteriormente em Meya Ponte, atual Pirendpolis, e
também em outras vilas e cidades, tais como Carmo, Crixas, Natividade, Pilar, S&o José do
Tocantins, Santa Luzia e Niquelandia.

Constituidas as irmandades, organizavam a mesa diretora, escrivdo e procurador e no
periodo da festa escolhiam Reis e Rainhas, juizes e secretarios para compor os cargos de maior
relevancia da irmandade. Nas irmandades negras, as mulheres desempenhavam papéis
significativos, em alguns casos compunham mais da metade dos membros da mesa diretora,
dirigindo a irmandade. Também havia aquelas que impediam o ingresso de mulheres. Mesmo

assim, elas tinham fungdes preponderantes na administragdo e condugéo das associacdes das



62

quais participavam. Para ingressar nessas ordens era necessario pagar uma taxa no momento do
ingresso e outra anualmente, Karasch, (2010).

A pesquisa de Cristina de Cassia Pereira Moraes (2012), consiste na mais completa obra
sobre as irmandades em Goias. Conforme suas analises, as associacdes religiosas em Goias eram
espacos de grande importéncia social, pois elas organizavam e ofereciam sentido a vida em
sociedade, bem como eram fundamentais para superarem os sofrimentos terrenos e se preparem
para a morte.

Durante o século XVIII e meados do XIX, as irmandades tiveram bastante liberdade e
autonomia, porém, com as transformacgfes ocorridas na Igreja e também com o advento da
republica e os ideais de higienizacdo e branqueamento por ela almejado, o cerceamento das
comunidades de escravos e sua retirada dos espacos centrais das cidades fizeram com que as
irmandades negras fossem perseguidas levanto a sua consequente faléncia e desaparecimento.

O processo de Romanizacdo da Igreja ou Catolicismo Ultramontano deu-se a partir do
século XIX, quando a Igreja passou por algumas mudancas estruturantes. Depois de um periodo de
liberdade, durante o pontificado de Pio 1X (1846-1878), iniciou-se outro ligado ao seu antecessor
que era absolutamente conservador e contrario a participacdo dos leigos nos cultos catélicos e dos
monarcas nos assuntos religiosos. Defendia a moralizacdo do clero e que as orientagdes religiosas
deveriam ser regidas pela Fé Romana (SILVA, 2000, p. 68).

Nesse sentido, o catolicismo ultramontano levou a uma nova realidade religiosa, pois, as
ordens eclesiais vinham diretamente de Roma, as quais 0s sacerdotes eram obrigados a cumprir
fielmente, por exemplo, ndo deviam reconhecer as festividades dos leigos e nem suas festas. Com
isso, as irmandades e confrarias leigas perderam prestigio e as festas sofreram diversas mudancas
na forma de organizacéo.

Conforme Silva (2000), em Goias, o século XIX, consiste o ponto alto das festas
religiosas, todavia, as mudancas implementadas pelo movimento de romanizagdo da igreja
desestabilizou muitas organizacdes leigas e a igreja comegou incentivar o surgimento de outras
ordens religiosas. Nesse cenario as irmandades negras sofreram em decorréncia das mudancas na
igreja, que procurou, entre outras medidas, o cerceamento das suas populares e o controle do
dinheiro arrecado por elas, além disso, SILVA, (2000, p. 76):
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Quanto as festas reformou e catalisou inimeras delas, cerceado suas a¢oes e modificando
grande parte de suas caracteristicas, atribuindo aos parocos toda responsabilidade quanto
4 sua organizacao e gestao dos recursos.

Algumas irmandades foram desfeitas e tiveram suas Igrejas perseguidas, a exemplo da
cidade de Goiés, a tomada da Igreja de Nossa senhora do Rosério pelos dominicanos no século
XI1X, bem como sua demolicdo e reconstru¢do no século XX. Conforme Paulo Brito do Prado
(2014), a reconstrucdo da Igreja do Rosario, dos Pretos da cidade de Goias foi caracterizada pelo
apagamento da memoria, das referéncias e da historia dos negros na Cidade. Na opinido do autor,
a reconstrucdo da Igreja estava em consonancia com o projeto de modernizagdo em curso no pais,
cujo principal objetivo era apagar da histéria do pais os objetos e referéncias da cultura negra e

indigena, em nome do ideal de branqueamento desejado em longo prazo.

Dessa maneira, as festas continuaram acontecendo mesmo tendo diversos contratempos e
conflitos envolvendo seus organizadores e a Igreja Catdlica. Conforme Silva (2000), em alguns
momentos eram louvadas e em outros, criticadas, sobretudo, o aspecto profano como os bailes e
consumo de bebida alcodlica. Esse cenario permaneceu praticamente inalterado até a década de
1970.

Conforme Monteiro e Dias (2010), as congadas nesse periodo foram incorporadas as
diversas manifestacGes da cultura popular de caréater sertanejo, pois, seu aspecto religioso cristdo
fez com que ndo sofressem tantas represalias como ocorreu com outras manifestacdes de origem
africana, tais como, as religides de culto aos Orixas.

Nos século XX, no caso do Estado de Goiés, a politica de busca por uma identidade
regional almejada pelos estudos e publicacdes de varios intelectuais ligados, sobretudo, a Revista
Informacdo Goyana. Nesse contexto as festas populares foram tratadas como expressoes
importantes da cultura do Estado. Nesse sentido, a valorizacdo das congadas enquanto elemento
uma cultura local passou a ser difundida e consequentemente valorizando algumas festas, inclusive

aquela realizada na Cidade de Cataldo.
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Por outro lado, a partir dos anos 1960 a Igreja assume nova postura frente aos pobres e
oprimidos. Com o surgimento da Teologia da Libertacdo a partir das determinagdes recebidas das
Conferéncias Episcopais Latino-Americanas realizadas, respectivamente, nas cidades Medellin, na
Coldmbia, em 1968, e em Puebla, no México, em 1979. Nessas conferéncias foram debatidas as
acOes da Igreja perante a América Latina. Nesse periodo a Igreja se volta para 0s setores mais

pobres e opta por uma postura amena e de proximidade com relacéo as festas populares.

Nesse contexto, nota-se a retomada das irmandades, a exemplo da organizacdo da
irmandade de Nossa Senhora do Roséario, na cidade de Cataldo, no Sudeste goiano, onde essa
agremiagdo organiza a maior congada da regido Centro-Oeste. A Irmandade Nossa Senhora do
Rosério, da cidade de Cataldo, foi oficializada em 1978, sendo que a festa do Rosério daquela
cidade remete o século XIX. As congadas de Cataldo constituem a maior referéncia para Goiania.
Identificamos nas entrevistas realizadas que a maioria dos dancadores de congo de Goiania veio de
Cataldo cuja tradicdo das congadas trouxe de 14, tema que trataremos no capitulo trés. Conforme
Katrib (2009), a Festa de Nossa senhora do Rosario, em Cataldo teve inicio ainda no século XIX
e, como outras no Estado, sua relagdo com a Igreja foi marcada por diversos conflitos, sobretudo,

devido as disputas pelo controle da festa e a arrecadacdo dos recursos.

Além de Cataldo e Goiania, hd festas de congadas na cidade de Trés Ranchos,
Niquelandia, Cidade de Goias, Itumbiara, Nova Aurora entre muitas outras, no mapa seguinte
temos a espacializacdo das festas do Rosario e congadas no Estado de Goias.

Como podemos observar no Mapa a seguir:



Mapa 1:

Sedes das Festas de N. S. do Rosério e congadas em Goiéas, 2013.
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Fonte: relatério final do projeto: Trajetos, lugares e territérios congadeiros: praticas socioespaciais, relacdes raciais e
de género nas Congadas e Festas do Rosario em Goiés.

De acordo com o mapa, a espacializacdo das festas do Rosario em Goias apresenta dois
aspectos que vale a pena retomar com maior profundidade e até ser objeto de outras pesquisas. O
primeiro é que nas festas na cidade de Goias, Pirenopolis, Niquelandia, ou seja, cidades oriundas
do periodo minerador colonial, a tradicdo das congadas é antiga. Segundo, a concentracdo das
congadas no Sudeste Goiano ainda é pouco estudada, sobretudo, nas investigacdes sobre a cultura
na regido. Ha uma perspectiva que aponta que estdo relacionadas ao processo migratério dos (as)
congadeiros (as) desde o Triangulo Mineiro até Goiania, constituindo uma rede de cidades
articuladas pela ferrovia, a partir do inicio do século XX.

A congada em Goiénia é muito semelhante a festa de Catal&o, acontece nos meses de maio

e setembro, mas em Goias ocorre de forma predominante nos meses de maio e outubro.



66

Geralmente os membros definem congada como uma festa de preto, como também definiu
Carlos Rodrigues Brandao (1985), considerando-a, geralmente, como festa religiosa. Assim,
tratamos congada, aqui, como termo genérico para designar tanto a parte ritual, quanto a
organizacdo dos sujeitos enquanto devotos dos Santos Negros. Postulando que ndo ha separacéo,
evidentemente para os congadeiros, entre a parte sagrada ou profana. Para o congadeiro o sagrado
e 0 profano coexistem na mesma experiéncia, pois, enquanto dangam se louva Nossa Senhora e
Sao Benedito.

A estrutura basica da congada, dependendo da regido, pode mudar, mas geralmente segue
a composicdo que lembra uma estrutura militar. A organizacéo é basicamente composta por ternos
e reinados. Por definicdo o terno é a menor unidade da congada, ou seja, € uma parte de um grupo
maior. E definido pela particularidade no jeito de cantar, dancar, tocar os instrumentos e manifestar
0s ritos sagrados. Distinguem-se uns dos outros pela indumentéria, sobretudo, pelas cores, pela
coreografia e o ritmo do batuque. Em outras regides sdo também chamados de guardas ou cortes.
Em Goiania existem trés categorias de ternos: congos, mocambiques e catupés. Em outras cidades
e regides ha também categorias de marinheiros, marujeiros e penachos.

O ritmo do terno é definido pelos instrumentos: caixas, tambores, pandeiros, sanfonas,
violas, gungas, patagomes'®. Os ternos de congo sdo caracterizados pelo batido rigido das caixas.
Alguns utilizam outros instrumentos como sanfonas ou viola e violdo. J& os catupés sdo
distinguidos pela producao de um ritmo mais alegre e descontraido. Sdo geralmente chamados de
brincadores, pela presenca de coreografias extrovertidas. A presenca de pandeiros e sanfonas entre
0s instrumentos bem como roupas mais coloridas, com saiotes compostos de fitas coloridas sobre
as calcas e chapéus enfeitados com flores e lantejoulas sdo caracteristicas marcantes dos catupés.
Todavia, 0s mocambique sdo os ternos mais tradicionais da congada, tém a batida repicada,
melancolica e introspectiva. Segundo o mito de origem da devocao dos negros a Nossa Senhora do
Rosario, foram os Mogambiques que retiraram a Santa das dguas, por isso, nos cortejos eles estdo
posicionados a frente do reinado e da coroa, ou seja, sao eles os guardides da santa que no momento

do cortejo € representada pela coroa.

15 Gungas e patagomes sdo instrumentos especificos dos mogambiques. Gungas: “sio pequenas cabagas ou latinhas
recheadas de chumbo ou pedras guizos, amarrados nos tornozelos, utilizadas como instrumentos de ritmo pelos Mogambiques.
Patagomes: Instrumentos de ritmo manual, de forma arredondada e achatada. Sdo formas de zinco recheadas por pedras chumbo,
tocadas com as duas maos.” (MARTINS, 1997, p. 45)
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Todo terno é organizado por meio de uma rigida hierarquia. De acordo com Brandao
(1985), a autoridade maior de um terno é o capitdo. Ele € o regente, o gerenciador dos dancadores
e cuida da disciplina e ordem no grupo. Precisa ser conhecedor dos saberes sagrados e magicos da
congada, além de ser um bom cantor. Uma das atribui¢cbes do Capitdo, além de organizar os
soldados e saber cantar e improvisar. O capitdo Thiago Chagas do Catupé Dourado, de Goiania,
afirmou que o capitdo tem que ser como um repentista, ou seja, cantar de forma rimada e
improvisada. Assim, ele acumula funcGes de mestre, sacerdote, administrador e cantor repentista
(SILVA, 2010, p.17).

Para auxiliar o capitdo h& os dancadores, que sdo chamados de suplentes ou segundo e
terceiro capitdo. Nos ternos formados por muitos integrantes, geralmente ha mais de um capitéo.
Os auxiliares sdo encarregados de ajudar na disciplina e administracdo do terno. Porém, a base é
composta pelos dangadores, também chamados de brincadores ou soldados, ja que o terno € muitas
vezes chamado de batalh&o. Eles sdo os musicos, instrumentistas, cantores, formam coros de vozes
e sdo dancadores. Escutam a canto do Capitéo e respondem em coro, ensaiando passos repetitivos
de uma coreografia simples. (BRANDAO,1985, p.36). Na mesma propor¢ao na linha hierarquica
ficam as bandeirinhas. Sdo geralmente meninas e adolescentes que dancam, cantam e carregam as
bandeiras dos Santos.

Para organizar o cortejo dos ternos ha a figura do general, como diz Branddo (1985). Néao
danca, ndo canta, nem recebe homenagens, mas é a figura mais respeitada, depois do reinado. O
general € encarregado de organizar o cortejo na rua. Ele alinha os ternos, orienta os capitdes. O
general € um coordenador, mediador entre as estruturas dos ternos e das organizagdes das congadas
como um todo, como o reinado, as irmandades, associacdes, etc.

Conforme Silva (2010), o reinado se define pelo conjunto de pessoas coroadas.
Geralmente sdo eles: rei, rainha, principe e princesa. Em algumas congadas ha a presenca da rainha
conga e de juizas. O reinado é a autoridade maior da congada e geralmente recebem homenagens
dos ternos e se destacam na estrutura da congada como os donos da festa, como nos coloca Silva,
(2010, p.19)

Em suma o reinado consiste numa estrutura simbélica complexa, que obedece as uma
(bem delineada) hierarquia propria, (...) destacam-se como autoridades respeitadas e a
quem os ternos devem prestar homenagens e reverenciar com cortejos, dancas, canticos e
toque de tambores. Isso se da ndo por mera encenacao teatral, mas, sobretudo, porque isso
faz parte de compromissos rituais e sagrados estabelecidos, desde os tempos primordiais,
com os santos de devocao.
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Logo, a congada é a unido de todos os ternos, somando o reinado, 0 general e as
irmandades. Em Goiania, especificamente, ndo ha diferenca significativa entre irmandades e
ternos. Comumente, sdo as mesmas pessoas, mas esta parece ser uma peculiaridade das congadas
em Goiania, pois, em Catalao, por exemplo, existe a coordenacédo da irmandade que é responsavel
pela organizacdo da festa no sentido administrativo. Nesses casos, o papel dos ternos esta mais

relacionado a apresentacao cultural e ritual dos aspectos sagrados.

Para compreender como ocorreu a formacéo desses festejos e como eles se organizaram
no espaco urbano da cidade de Goiania é preciso adentrar na historia da formacao da Cidade tendo
em vista a participacéo dos trabalhadores migrantes e pobres que chegavam aos milhares a Capital
do Estado em busca de trabalho e melhores condic¢Ges de vida, tema que sera tratado no capitulo

seguinte.
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2. CAPITULO Il - A CIDADE E A CONGADA

Este capitulo abordara alguns aspectos importantes da historia de Goiénia, via ocupacgéo do
espaco urbano, tendo em vista a relacédo entre o Estado e a elite local que levou, desde o principio
da edificacdo das primeiras obras da nova capital a segregacdo dos estratos sociais dos espacos
planejados da Cidade. Sera discutida as formas de resisténcia a essa segregacdo, a construcdo de
moradias alternativas por meio de ocupacdes irregulares, as invasdes. Discutiremos que esses
segmentos eram compostos por migrantes, trabalhadores pobres vindos, principalmente de Minas
Gerais, de Estados da regido Nordeste além do interior do préprio Estado de Goiés. Nesse sentido
a migracao constitui um componente primordial na formacao da populacao da cidade e por sua vez

na formacéo das congadas.

2.1-APONTAMENTOS SOBRE A HISTORIA DE GOIANIA: A CIDADE PLANEJADA E
A EXCLUSAO URBANA DOS TRABALHADORES MIGRANTES, POBRES E PRETOS

A cidade de Goiénia, fundada em 1933, para ser a capital do Estado de Goias teve sua
construcdo legitimada nas ideologias nacionalistas difundidas pelo Governo de Getdlio Vargas, a
partir da marcha para o Oeste!®. O movimento da marcha para o Oeste tinha como objetivo
promover o desenvolvimento das regides Norte e Centro-Oeste e a0 mesmo tempo intensificar a
interiorizacdo do Brasil, comecando pelo Centro-Oeste até chegar a Amazoénia. Nesse periodo, a
construcdo de cidades planejadas, como fora Belo Horizonte, Goiania, Brasilia, e futuramente
Palmas, tinham, além do carater nacionalista e desenvolvimentista nacionais/regionais, também o
sonho de que as cidades/capitais planejadas fossem o incentivo para completude de um Brasil

urbanizado.

16 A Marcha para ao Oeste, essa ideia esta associada primeiramente ao movimento bandeirante. Na Era Vargas foi um
projeto gerenciado por Getulio Vargas cujo objetivo seria expandir as fronteiras agricolas, realizar a ocupacéo do
Cerrado e chegar Amaz6nia. Nesse periodo o Brasil Central, que era composto por toda a regido centro-oeste e parte
oste do estado S&o Paulo era praticamente desconhecida pelos politicos brasileiros cujo ndcleo era centralizado no
litoral, sobretudo, no eixo Rio Sdo Paulo. Vargas advogava que era necessario desbravar o interior do pais e integra-
lo ao desenvolvimento nacional. No estado de Goids como consequiéncia desse projeto foram instaladas véarias col6nias
agricolas entre elas a Coldnia Agricola Nacional de Ceres- a CANG, na cidade de Ceres em 1941. (MORAES, 2006,
p.115).



70

A partir das formulag@es urbanisticas modernas, inspiradas nas cidades jardins europeias, a
construcdo de Goiania representava, para parte da elite politica local, um sonho e a0 mesmo tempo
a esperanca de integrar o Centro-Oeste a marcha do desenvolvimento nacional (MORAES, 2006
p. 115). Conforme observa Candice Vidal de Souza (2002), corroborando as afirmacdes de Moraes
(2006), o sentido de cidade planejada, cuja I6gica orientou a idealizagdo e concretizagdo do plano
urbanistico de Goiania, estava conectado a um ideal de nacdo amplamente difundido nas

campanhas nacionalistas do Governo Vargas, a partir dos anos 1930.

Para construcdo desse empreendimento, o Estado, representado pela elite politica, tornou-
se 0 agente central do projeto, sendo, ele mesmo, financiador, gestor e responsavel pela construcdo
das obras. Entretanto, ao longo do processo de construcao da cidade, este foi abdicando do projeto
urbanizagéo original em favor da iniciativa privada. Por meio de acordos e concessdes de terras
publicas urbanas firmou -se compromisso com o capitalismo, representado, sobretudo, pelo setor
imobiliario, que levou a descaracterizacdo do planejamento original e, consequentemente, ao

crescimento desordenado da cidade marcado por segregacéo e desigualdades sociais.

O entdo projeto de modernidade, defendido pelos politicos e intelectuais do movimento de
1930, procurava construir uma identidade nacional norteada pelas ideias de modernidade cujos
aspectos fundamentais eram a industrializacao, urbanizacdo das cidades e construcéo de outras com
arquitetura moderna e Util ao escoamento da producdo industrial, centros administrativos
organizados para favorecer a producdo e circulacdo de mercadorias, ou seja, se tratava de um
projeto de cidade em conformidade com as sociedades industriais, sendo o espaco urbano a
expressdo mais elaborada de uma mentalidade que esperava romper com o passado colonial e a
nocdo de atraso a ele associado. Dessa maneira, a nova Capital seria um simbolo mais elaborado

do desenvolvimento e do progresso tdo desejado e esperado pelas elites.

Também desejavam o desenvolvimento de uma intelectualidade orientada pela
racionalidade, desenvolvimento tecnolédgico e democratiza¢do do campo politico. Todavia, Moraes
(2006), ressalta que a construgdo de Goiania, ao se aliar aos interesses capitalistas, acabou nao
completando o projeto inicial de urbanizacdo e, menos ainda, os demais anseios acerca da
modernidade em si, como a democratizagdo do campo politico, por exemplo. Entretanto, ndo é

nosso objetivo discutir os aspectos da modernidade, bem como as contradi¢Ges e ambiguidades
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desse conceito na historia da construcdo de Goiania, mas apenas apresentar ao leitor os diversos
aspectos que motivaram e levaram a mobilizacdo politica para a construcdo da nova capital de
Goias.

A construcdo de Goiania remete aos debates em torno da transferéncia da Capital de Goias,
que estavam em voga desde finais do século XIX. Aqueles que defendiam a transferéncia da
Capital, o movimento mudancista, tinha como objetivo mudar a Capital do Estado para outra
localidade, ainda que fosse necessario construir uma nova cidade. Os politicos e intelectuais que
defendiam a necessidade da construgdo de uma nova Capital apresentavam os argumentos de que
a Cidade de Goias, antiga Capital, ndo oferecia possibilidades de desenvolvimento, sendo ela
mesma, um dos grandes obstaculos para o progresso do Estado de Goias e sua integracdo na
economia e no movimento rumo ao progresso em curso em ambito nacional. Pedro Ludovico,
sendo médico e representante do discurso higiénico e sanitarista da época em Goias,'’ defendia a
transferéncia argumentando que a entdo Capital ndo possuia estrutura fisica e higiénica condizente
com as ambicgdes progressistas. Seus argumentos apontavam que a topografia da Cidade, composta
por montanhas e planaltos acidentados, somada ao clima de insalubridade, deflagrado pelos sérios
problemas de higiene e salde publica, bem como a presenca do Rio Vermelho, constituiam
importantes limites que impediam o crescimento da cidade. Logo, a cidade, nessas condicdes,
representava grande empecilho para o desenvolvimento politico e econémico e social do Estado.
Alves (2002).

De acordo com Chaul (1988), no momento em que Pedro Ludovico Teixeira foi nomeado
pelo entdo presidente Getulio Vargas para ser o interventor de Goids, ap6s a revolugdo de 1930,
colocou em marcha o projeto de transferéncia da Capital. Contudo, teve inicialmente dois
problemas cruciais: a oposicdo dos chamados antimudancistas, liderados principalmente pela

oligarquia da familia Caiado; por outro, a falta de recursos, as distancias, as demoras nas

17 A partir do final século XIX os médicos surgiram como grandes porta-vozes da ciéncia e da verdade no Brasil. As
mudancas econdmicas e sociais advindas da urbanizacdo foram caracterizadas pelas grandes reformas das cidades,
como Rio de Janeiro e Sao Paulo. Inspirados pelo movimento intelectual positivista, os médicos se destacaram como
importantes intelectuais ocupados em disseminar ndo so o conhecimento cientifico, mas também higienizar as cidades
com o intuito de combater as doencas como a febre amarela, colera e maléria e tantas outras que assolaram o periodo.
Nesse sentido, os médicos possuiam importante papel politico na sociedade no periodo em questdo. Consultar
CHALHOUB, Sidney. Cidade Febril: corticos e epidemias na Corte imperial. Sdo Paulo, Cia da Letras, 1996.
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circulagbes de noticias, devido ao precéario sistema de meios de comunicagdo, somadas as
dificuldades advindas do longo periodo de “atraso” e esquecimento que Goids teve das regides

mais abastardas do Brasil.

Em 1933, Pedro Ludovico assinou o Decreto-lei n°2.727, que determinava a escolha de uma
comissdo para visitar quatro municipios, previamente selecionados em busca de um terreno
adequado para a construcdo da nova capital. A comisséo foi liderada por Dom Manoel de Oliveira,
Arcebispo de Goias, que visitou os municipios de Bom Fim, Atual Silvania; Campinas, atual bairro
da Cidade de Goiania e antiga Campininha das Flores; Pires do Rio e Ubatan, atual Orizona. A
escolha de Campinas como municipio sede, foi justificada pela excelente posi¢do geografica, que
ficava proximo a linha de ferro, pela abundancia de agua, pois ficava entre os Corregos Botafogo
e Capim Puba, nas proximidades dos rios Meia Ponte e Santo Antbnio. A regido também possuia

topografia adequada, composta de grandes planicies e pequenos planaltos®®.

Ap0s a escolha do terreno, o Estado desapropriou algumas terras, fazendas e as comprou
outras, tornado-as terras pablicas para delimitar a area de zoneamento da cidade. De acordo com
Moraes (2006), assinala que ao desapropriar e comprar terras, tornando a area de construcao da
cidade um espaco publico, o governo teve a oportunidade de assegurar a integracdo de todos 0s
segmentos sociais, uma vez que, ao pertencer ao Estado, o espaco urbano seria construido dentro
dos principios da democracia moderna. Todavia, ao longo do processo de desenvolvimento, o
projeto da capital foi mudado em favor dos interesses do mercado especulativo imobiliario e as
areas que deveriam ser destinadas a construcdo de espacos sociais foram loteadas de forma
desordenada e submetidas as inten¢fes dos agentes do capital imobiliério, cujo objetivo primordial

¢ o lucro.

18 Chaul, (1988) relata, [...] a 18 de maio de 1933, Dr. Pedro Ludovico Teixeira baixou o Decreto n® 3.359,
determinando que a regido as margens do Cdrrego Botafogo, compreendida pelas fazendas denominadas Criméia,
Vaca Brava e “Botafogo”, no entdo municipio de Campinas, fosse escolhida para nela ser edificada a nova capital do
Estado. Apds o exame de 12 Km da topografia local, notou que a posicdo mais apropriada achava-se no rumo130°
(graus) de Campinas e a mais ou menos 7 Km de distancia, num planalto de 760 metros de altitude. Chegou — se
Chegou-se também a conclusdo de que o reservatério de dgua potavel para abastecimento da cidade deveria ser
construido no morro da Serrinha e verificou-se que o escoamento da cidade a construir — se deveria ser para 0 Rio
Santo Antdnio ou para o Rio Meia Ponte dependendo de fatores econdmicos. A corredeira denominada Jaé com uma
diferenca de nivel de aproximadamente 8 metros, também era favoravel para o fornecimento de for¢a hidréulica,
conforme relatorio de 8 de margo de 1933. (CHAUL, 1988 p.174)
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Em 1933, iniciou-se a preparacdo do terreno e foi lancada a pedra fundamental de
construcéo da cidade e em 24 de outubro do mesmo ano, data do aniversario da revolucéo de 1930,
liderada pela Alianca Nacional de Getdlio Vargas, instituiu-se a comemoracgédo do aniversario da
cidade. Em 1937, foi assinado o Decreto 1.816, que determinou a transferéncia definitiva da sede
do governo para Goiania, em 1942, foi feita a inauguracdo das primeiras obras, evento que ficou
conhecido como o “Batismo Cultural de Goiania”. Nessa ocasido, foi organizado um evento, cuja
programacdo incluia a presenca de muitos politicos e intelectuais importantes de renome nacional.
Os organizadores incluiram também uma programacao cultural cujas apresentacées artisticas eram
constituidas por grupos tradicionais de Goids, entre os quais se destacam as Cavalhadas de
Pirendpolis e as Congadas.

Alves (2006 p. 68), relata que, na ocasido da inauguracao da cidade ou batismo cultural de
Goiania, estavam prontas as obras do Palacio das Esmeraldas, a Avenida Goias, as moradias
destinadas aos funcionarios do Estado, o Grande Hotel e outras obras menores, porém importantes.
O batismo cultural de Goiénia foi, para além de todos os aspectos de representacao politica e social
da época, objetivamente, a maneira de anunciar para o pais que as primeiras obras estavam prontas

e que outras estavam em andamento.

Quanto aos responsaveis pelo planejamento e inten¢des aduzidas ao projeto, Goiania Cordeiro,
(1989, p.17 apud Alves, 2006) afirma:

(..) inicialmente foi projetada pelo arquiteto Atilio Correia Lima, com os setores
Central, Norte, Sul Leste Universitario e Oeste. Mais tarde, esse contrato com o
arquiteto, foi cancelado e outro firmado com o urbanista Armando de Godoy que
mudou muitos aspectos do Plano Anterior. Por sua vez, os técnicos da Firma Coimbra
Bueno e Pena Chaves (posteriormente s6 “Coimbra Bueno & Cia”), dos irmaos
Abelardo e Jerénimo Coimbra Bueno engenheiros contratados para dirigirem as obras
publicas, encampavam a idéia defendida pelo referido urbanista, de se fazer de Goiania
uma réplica da cidade de jardim de Harvard (em Boston nos EUA).

Tendo em vista a Otica urbanistica das cidades jardins européia, o planejamento original
previa a construcdo do nucleo administrativo no Centro da cidade; bairros destinados aos
empregados do Estado, nos setores Centrais e Norte ferroviario; para comerciantes, Leste
universitario; além de outros habitantes desejados pelas ideias progressistas. Deste modo, observa
Moraes, (2006, p.121):
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O espaco urbano foi dividido em trés zonas: Setor central, destinado ao comércio, aos
servigos, a administracdo e a habitacdo; Setor Norte, destinado ao comércio regional, a
indUstria e a habitacdo para a classe trabalhadora (atualmente esses setores constituem
principal centro urbano de Goiania) Sul e o Setor estritamente residencial, onde o desenho
urbano das vias e das quadras se integra com os caminhos e 0s espagos verdes, formando
uma bela paisagem contemplativa.

Destarte 0 zoneamento urbanistico tracado por Atilio Correia Lima previa a linha férrea de
transporte ferroviario, as avenidas largas e todas interligadas ao centro administrativo, como € caso

das Avenidas Goias, Paranaiba e Tocantins, conforme observamos na figura abaixo.

Figura 01: Plano de zoneamento de Goiania elaborado por Atilio Correia e Lima e
Armando de Godoy - 1934.

Fonte: Graeff apud Moraes, 2006, p. 29.

Nessa figura, o tracado original contempla bairros comerciais conectados com o centro
administrativo, caracterizado pela presenga dos espagos centrais conectados por vias abertas e
largas, ou seja, a Praca Civica, e toda Regido Central, esta ligada ao resto da Cidade, tanto na parte
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Norte, ligada ao centro pela Estacdo Ferroviaria, via Avenida Goiés, quanto na parte Sul, pelas ruas
84 e 85.

A logica operada seria a formacdo do ndcleo administrativo central, que representaria a
perspectiva de uma cidade organizada pelo Estado, tendo em vista uma urbaniza¢do democratica
para se opor as cidades coloniais, cuja organizagdo espacial administrativa privilegiava a vida
social e religiosa, ou seja, as cidades expandiam em torno das Igrejas e Capelas em detrimento do

espaco administrativo, nas palavras da autora.

Dessa maneira, as areas residenciais, no centro e, posteriormente, nos setores Sul e Oeste
seriam habitadas pelas camadas sociais mais abastadas: politicos, grandes empresarios, grandes
comerciantes e profissionais liberais importantes, onde havia proximidade com os setores
comerciais e 0s equipamentos urbanos mais sofisticados. Por outro lado, a parte destinada a
industria e a classe operaria, situada na area Norte, formando, a seguir, o Setor Ferroviario e Vila
Operaria, ficava afastada do Centro, onde se pode observar a auséncia servicos publicos e com

pouca infraestrutura.

Sendo assim, percebe-se que a ideia de cidade democratica pode ser relativizada no sentido
de que no planejamento havia previsao de espacos para todos 0s segmentos sociais esperados, nesse
sentido para todos, porém, seriam agrupamentos de forma separada. Todavia, a idéia de democracia
na construcdo da cidade parece bastante problemaética, uma vez que, 0S espacos seriam pre-

determinados tendo em vista as condicdes socioecondmicas de seus moradores.

O plano previa, ainda, que a cidade de Campinas, a ser incorporado a capital, seria
destinado, prioritariamente, aos antigos moradores, além dos “recém-chegados”, que se esperava,
pelas caracteristicas do bairro, com o tempo atrair profissionais liberais de baixo poder aquisitivo,
pequenos comerciantes e funcionarios publicos. No referido planejamento, estava prevista, ainda,
a construcdo do Setor Coimbra, que ndo era habitado e nem implantando, bem como a remogéo
dos trabalhadores instalados as margens do Cérrego [corrego] Botafogo, que viriam a formar os
setores Vila Nova e Leste Universitario. (LOUZADA, 2011. P. 259).

A respeito do que constatou Louzada (2011), e Pela (2014), ao ser elaborado tendo em vista
a organizacdo espacial em conformidade com as rendas de seus habitantes o planejamento da

cidade ja previa a segregacdo socioespacial de determinados segmentos da sociedade, pois,
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uma andlise do mesmo evidenciou que 0s espacos destinados aos moradores de maior renda
possuiriam melhor infraestrutura e se localizavam nas regibes onde haveria os melhores
equipamentos urbanos publicos, enquanto o0s espacos destinados aos trabalhadores seriam
localizados nas proximidades das areas destinadas a industrializacdo, cuja urbanizacdo passaria

para iniciativa privada que, ao visar prioritariamente ao lucro, teria uma infraestrutura inferior.

Nesse sentido, conforme observa Moraes (2006), do ponto de vista democrético, Goiania
ndo atendia as necessidades sociais, de vez que o referido plano ndo previa area destinada a
construcdo de moradias para os trabalhadores que seriam encarregados da construcdo da cidade.
Assim sendo, o planejamento de Goiania configura um sentido limitado de democracia, que é

préprio da modernidade e dos planos urbanisticos no terceiro mundo®®.

De acordo com Louzada (2011 p.258), embora o recrutamento oficial de mé&o de obra
especializada para a construcdo da cidade fosse realizado nas cidades do Rio de Janeiro e S&o
Paulo, a noticia da oferta de campo de trabalho na construcao civil, além dos incentivos advindos
das campanhas do governo que tomavam a capital como um lugar onde haveria “oportunidades e
possibilidades de enriquecimento”, atraiu diversos trabalhadores oriundos de varios locais do pais,
mas principalmente do Piaui, Maranhdo, Ceard e Bahia e do interior de Goias, que migravam
motivados pelo desejo de conseguir trabalho e melhorar de vida na nova Capital. Ao chegarem
acabaram compondo uma vasta oferta de mao de obra de baixo custo para a construcéo civil, pois

nem sempre conseguiam trabalhos qualificados nas obras de construcdo da cidade.

Nesse sentido, o planejamento de Goiénia, a partir dos principios da modernidade e marcha
para 0 progresso conectado ao imaginario nacional de planejamento urbano, foi profundamente
marcado pela marginalizacdo dos sujeitos considerados indesejados na nova realidade urbana.
Conforme Peld (2014), Louzada (2011), e também Silva (2014), o processo de segregacdo
socioespacial em Goiania se evidenciou logo nos seus primoérdios, acentuado pela exclusédo dos

primeiros trabalhadores ocupados nas obras de edificagdo na cidade.

19 Conforme Moraes (2006) o desejo de integracdo & Europa por meio dos planos urbanisticos durante o século XX foi
de grande relevancia para a mobilizacdo politica e intelectual na formulacéo de idéias acerca das cidades planejadas
no Brasil. Do ponto de vista dos projetos houve vérias tentativas de importagdo dessas idéias, porém na pratica, como
integrante do capitalismo e do urbanismo no terceiro mundo as cidades foram erguidas a partir da excluséo social dos
pobres, configurando um modelo selvagem e desumano préprio da l6gica do capitalismo interno dos paises de terceiro
mundo.
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Como o plano de zoneamento urbano desenvolvido por Atilio Correia Lima e Armando de
Godoy ndo previa locais destinados aos trabalhadores da construgéo civil, o Estado foi obrigado a
construir alojamentos de carater provisorio e emergencial na area Leste da cidade, as margens do
Corrego Botafogo, area em que, de acordo com o que estava previsto no planejamento, nao deveria
ser construida moradia alguma. Desse modo, os contingentes de trabalhadores dedicados as obras
de edificacdo da cidade foram amontoados, desde 1933, em alojamentos improvisados, construidos
de madeira e capim com péssimas condicdes de higiene e isolados do resto da cidade, contrariando,
portanto, “os principios de higiene e sanitarismo que fundamentavam o paradigma de cidades

planejadas” (LOUZADA, 2011, p. 261).

Além das precarias condi¢Bes de moradias e trabalhos marginalizados os trabalhadores mais
pobres também foram submetidos a outras dificuldades logo nas primeiras obras, de acordo com
Viana (2015), sofreram diversas formas de exploracdo tanto pelas empreiteiras quanto pelas
atitudes e acbes do governo. Além dos salarios serem baixos, eram frequentes 0s atrasos nos
pagamentos dos vencimentos desses trabalhadores, que muitas vezes eram feitos com “vales”, ou
seja, pegavam uma parte do salario em compras de mercado e quando recebiam sé era suficiente
para pagar a divida e fazia com que muitos ficassem presos a essas dividas e ndo conseguissem sair
da empresa. Apesar dessas dificuldades cresciam as levas de operarios migrantes e seus familiares
que chegavam a Capital, uma vez que ndo conseguiam pagar aluguéis nas cidades préximas como
Campinas, por exemplo, nem moradia nos acampamentos destinados aos funcionarios do Estado.
Logo, se agrupavam nas proximidades dos alojamentos constituindo as primeiras invasdes na

Capital.

Conforme Goncalves (2003, p. 92), ao mapear as invasdes em Goiania nas suas primeiras
décadas, foram identificadas invasdes na Vila Nova e as margens do Cérrego Botafogo, sendo que
nessas areas as invasdes foram fixadas em decorréncia das primeiras. Havia outra na regidao Oeste,
proximo a Vila Militar e a pista do antigo aeroporto, também proximo ao Cérrego Botafogo. Nesta
mesma regido surgiu outra invasao que, posteriormente, foi chamada de Macambira e em parte da
qual, na década de 1950, foi projetado o Setor Pedro Ludovico. Outra grande invasao situava-se ao
final da Avenida Contorno nas proximidades dos galp6es da garagem da linha de ferro. As moradias
nessas invasoes eram “casas construidas com adobe, pau-a-pique, ranchos de capim, barracos de
madeira ou papeldo e, até mesmo, casebres cobertos com saco de cimento. Nas outras areas a
situagdo pouco se alterava”. (GONCALVES, 2003, p.92).
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Todas as invasfes, de acordo com o autor, tinham em comum a ocupagéo de terras que
pertenciam ao Estado, pois, na administragdo de Pedro Ludovico Teixeira, havia sido proibida a
construcdo de qualquer moradia nessas areas, visando seguir corretamente o planejamento original
da Cidade. Dessa maneira, todas elas foram alvos de muitas tentativas de desapropriacao por parte
do Estado, sendo constantes os conflitos entre os moradores e as forgas policiais. Com a
irredutibilidade dos moradores em deixarem suas moradias, essas areas acabaram se tornando “os
mais significativos espacos de insercao da populacdo pobre constituida pelos operarios e migrantes
e seus descendentes” (GONCALVES, 2003, p. 93).

Foto 01: Acampamento dos primeiros trabalhadores de Goiania-1936

Fonte: Segplan-Registro fotografico de um Acampamento dos primeiros
trabalhadores na construgdo de Goiénia. Apud. Mattos (2012, 59)

Nessa época, Goias era um Estado de modo eminente agrario, cuja maioria da populacéo
residia na zona rural, e, dos 52 municipios, apenas as cidades de Anapolis, Ceres, Goias e Palmeiras
de Goias possuiam mais de oito mil habitantes. No projeto original de Atilio Correia Lima e
Armando de Godoy, foi previsto um nimero de no maximo 15 mil habitantes e que em um periodo

de cem anos chegaria a cinquenta mil Louzada (2011), e Alves (2002).
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De acordo com o préoprio Armando de Godoy, a cidade deveria ter um ndcleo populacional
previsto no projeto e que os demais nucleos urbanos destinados a maiores contingentes
populacionais deveriam ser projetados em areas suburbanas, as chamadas cidades satélites. Porém,
somente nos primeiros anos, Goiania recebeu mais de 14 mil habitantes, superando todas as
estimativas previstas no plano de zoneamento. Em 1937, a populacéo ja era de 14.300 habitantes;
em 1944 51 mil e o recenseamento de 1950 indicou que a populacdo da capital ja era de 53 mil
habitantes. (ALVES, 2002 p. 69).

Embora o crescimento populacional na cidade tenha ocorrido bem acima do esperado,
durante a década de 1940 até meados da década de 1950, o adensamento demografico da cidade
ndo havia causado grandes modificagcbes na estrutura urbana inicial. Isto considerando a parte
planejada da cidade, porém, nas regides de invas@es havia grande contingente de pessoas vivendo
em peéssimas condi¢des de moradia e a margem do poder central, ou seja, vivendo de forma
segredada poderia se observar que a estrutura urbana planejada ja estava bastante comprometida.
Nesse sentido, o crescimento populacional de Goiédnia poderia ser percebido por meio das
profundas desigualdades sociais.

Conforme Gongalves (2003), os dados produzidos pelo censo demografico de 1940, do
IBGE, indicaram que dos 51 mil habitantes de Goiénia nesse periodo, 42 mil viviam na zona
urbana. Desse total, 71% das residéncias ndo eram imdveis proprios e nem alugados, e ainda que
75,57% das residéncias eram construidas de madeira e apenas 19% de alvenaria. A anélise de tais
dados evidencia que a maioria da populacdo de Goiania, nesse periodo, era composta pelos
segmentos sociais mais pobres, considerando que a maior parcela da populagdo vivia em “casebres
erguidos em reas invadidas (...) e que o planejamento da cidade ndo levou em consideracdo as
disparidades, econdmicas, sociais, histdricas e culturais que veria compor o territoério urbano”.

(GONCALVES 2003 p. 261).

Deste modo, a construgdo de Goiania, na opinido de Louzada (2011, p.260) representou:

As disparidades socio-econdmicas caracteristicas do capitalismo, as quais ndo se
encontravam tdo nitidas em Goias anteriormente a construgdo da nova capital e a chegada
dos trabalhadores migrantes, a auséncia de um lugar destinado aos operarios no plano
urbanistico original da cidade, bem como a minima infra-estrutura de seus alojamentos e
os salarios pagos com “vales”, demonstrava que estes “eram sujeitos ndo desejados no
espaco planejado”. Como argumenta Bernardes (1999, p. 194), o “surgimento das
invasdes ja nos primeiros anos da construgdo” da cidade, como algo decorrente da prdpria
“inexisténcia de espac¢o no plano de Goiénia para abrigar a méo-
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de-obra necessaria a formagdo do novo espaco urbano”, constitui indicador “de que os
processos de exclusdo [em Goiania] nascem no interior do plano de Atilio, que previa uma
cidade moderna.

As disparidades socioecondmicas mencionadas na citacdo que poderiam ser evidenciadas
pelas condicGes de moradia da populacdo de Goiania foram acentuadas no decorrer do processo de
verticalizacdo da cidade, a partir da década de 1960, conforme, veremos adiante. Dessa maneira, 0
surgimento das invasfes significava uma forma alternativa de moradia para aqueles que néo
conseguiam se instalar nas areas planejadas da cidade, mas também evidenciavam a intrinseca
relacdo entre o poder publico e o gerenciamento do espaco urbano que ao privilegiar 0s segmentos
sociais mais abastados levou ao adensamento das desigualdades sociais, relacdo esta prépria do

capitalismo, que conforme a autora, até entdo ndo era tdo evidente em Goias.

Nesse sentido, até os anos de 1940 e 1950 a parte planejada da Cidade crescia conforme
previsto no plano de Atilio Correia Lima e Armando de Godoy. No entanto, crescia também, a
Leste, outra cidade, aquela dos trabalhadores e dos barracos, cuja narrativa nao foi para os livros
de Histdria Oficial da Cidade, nem consta nos relatérios oficiais dos governos, os quais, por muito
tempo, foram as fontes privilegiadas dos historiadores de Goiania e por esta razdo a historia dos
outros pioneiros, os trabalhadores, permaneceu por muito tempo silenciada na historiografia

goiana®.

O surgimento de setores na regido Leste da cidade, a Vila Nova e o Setor Leste
Universitéario, nas proximidades do Cérrego Botafogo, representou a maior evidéncia de uma
cidade erguida, tendo ja na sua génese profundas desigualdades sociais acentuadas pelas condi¢bes
de moradias e acesso aos equipamentos urbanos publicos. Segundo as andlises de Souza (2015), a
parte Leste da Cidade foi crescendo de acordo com as ocupacdes irregulares dos trabalhadores da
construcdo civil com suas construces efémeras. Na imagem abaixo, podemos observar o contraste
entre a parte planejada da cidade e a outra sob as condi¢fes de invasdes, cujas moradias foras
destinadas aos trabalhadores e migrantes pobres que chegavam a Capital.

20 Qutros pioneiros “Outro pioneiros” é um termo utilizado por Fernando Viana Costa em seus estudos acerca dos
primeiros trabalhadores da construcdo de Goiénia. Consultar COSTA, Fernando Viana. Goiénia, outros pioneiros e a
cidade que ndo estd nos livros. Didrio da  Manhd,  27/10/2015.  Disponivel em
http://www.dm.com.br/cultura/2015/10/27. Acesso: 27/10/2015.


http://www.dm.com.br/cultura/2015/10/27
http://www.dm.com.br/cultura/2015/10/27
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Foto 02: Setores Oeste e Vila Nova (1960)

Fonte: SEPLAN: apud (LOUZADA, 2011p. 268)

A analise da figura acima ilustra de forma contundente o crescimento de Goiania em duas
direcbes: de um lado os extratos sociais abastados, ocupando o perimetro planejado, e do outro,
nas areas de invasOes, a cidade dos pobres e migrantes. Destarte, a visualizagdo da paisagem
urbana, ja nos seus primeiros anos, confirma os argumentos de Pela (2014), e Moraes (2006), ao
enfatizarem a violéncia e segregacdo urbana, caracteristicas da construcdo das cidades planejadas

do Centro-Oeste.

Por volta dos anos 1940, construidas as primeiras edificacdes e inauguracdo da Capital,
esgotaram-se os recursos do Estado para continuar o processo de construcdo da Cidade. Para
resolver esse problema, foi criado o Departamento de Terras, cujo objetivo seria administrar as
terras urbanas da Capital. Porém, de acordo com Alves (2002), o Departamento funcionava mesmo
na perspectiva de um banco, uma vez que loteava, vendia e doava terrenos e lotes publicos, levando
a transferéncia do planejamento e controle sobre o crescimento da cidade para a iniciativa privada,
configurando, portanto, o compromisso do Estado com o capitalismo representado pelo setor
imobiliario.

Assim, no decorrer década de 1940 e 1950, dando sequéncia as obras, 0 Estado promoveu
diversas campanhas publicitarias, divulgando as potencialidades da nova Capital, cujo objetivo era
promover a aquisigdo de recursos, por meio da venda de lotes, e buscar mao de obra qualificada
para trabalhar na cidade. Para efetivar esse plano, contratou a empresa Coimbra e Bueno, dos
irm&os Abelardo e Jerénimo Coimbra e Bueno, que foram responséveis por parte da edificacdo das
obras e inicio da construcdo da cidade. Assim, a companhia Coimbra foi contratada para organizar

as campanhas e veicula-las nos meios de comunicacéo e promover a venda dos
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loteamentos. Com a falta de recursos para pagar 0S servi¢os prestados, o Governo decidiu
compensar tais servigos por meio da doagéo de lotes para a referida empresa. Posteriormente, essas
areas foram vendidas conforme as leis do mercado imobiliario, a precos muito altos, dando inicio
ao crescimento urbano fundamentado no mercado de terra publica, cujo desdobramento levou ao
surgimento dos Setores Coimbra e Bueno. (MORAES, 2006).

Figura 02: Panfleto de campan promovidas pelo pelo Estado de Goias.

Fonte: Moraes, 2006.p. 182.

A ilustracdo acima se trata de um panfleto de propaganda do Estado convidando pessoas a
comprarem lotes em Goiania, tendo em vista a expectativa de enriquecimento rapido. Essas
campanhas baseadas no comércio da terra urbana, de modo geral, visavam atrair pessoas de alto
poder aquisitivo que desejassem lucrar com a compra de lotes e construgdo de imoveis destinados
a especulagdo imobiliaria, ou seja, crentes que as areas urbanas loteadas em curto prazo seriam
valorizadas pelo crescimento natural da Cidade, bem como, pelos aperfeicoamentos dos
equipamentos publicos nas areas urbanas nobres que aconteceriam em curto prazo.

Entretanto, atraiu, também, pessoas que desejavam morar na cidade, na expectativa de
aquisicdo da casa propria, uma vez que o custo dos lotes era infinitamente menor em relacéo a
outras Capitais da Federagdo. Dito de outra forma, Goiania foi apresentada como uma cidade

propicia para quem desejava realizar investimentos financeiros no mercado de imoéveis, mas
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também para pessoas que desejavam e podiam apenas adquirir um terreno e construir sua moradia.

Essas campanhas atrairam, ainda, trabalhadores que ndo possuiam nenhuma perspectiva de
renda, cujo Unico bem ofertado seria a prépria forca de trabalho. Esses trabalhadores eram
migrantes que vieram de diversos estados do pais, mas a maioria era do Estado de Minas Gerais €,
principalmente, dos Estados do Nordeste, sobretudo, Maranh&o e Bahia e do interior do proprio
Estado de Goias. Nas palavras de Silva (2014), “esses homens e varias familias chegaram de todos
0S cantos, mas a sua grande maioria tinham sotaques nordestinos, mineiros e goianos”. (p. 54).
Desse modo, nesse periodo, foi intensificado o fluxo migratoério ja em curso desde os anos 1930,

com as noticias de construcéo da Capital.

A propaganda divulgada pelo governo de que na Capital de Goias havia oportunidades de
trabalho e possibilidade de enriquecimento fez com que muita gente abandonasse seus locais de
origem e familiares para aventurar-se na nova cidade. A maioria, fugindo da escassez de alimentos,
da seca e dos conflitos no campo, marchava rumo as cidades grandes em busca de trabalho, moradia
e melhores condicbes de vida. Conforme Alves (2002), esses milhares de homens e mulheres
viajavam longas distancias de 6nibus, de caminhdo e, muitas vezes a pé, em busca das
oportunidades divulgadas pelo discurso de pioneirismo e enriquecimento préprio das cidades
planejadas. Porém, quando chegavam, descobriam que na cidade planejada ndo havia espacgo para
eles. Entdo, se alojavam junto aos demais trabalhadores as margens da cidade, geralmente, em areas
de invasdes, adensamentos e nos vazios demograficos. Em vista disso, a migracdo constituiu o
principal fator responsavel pelo rapido crescimento populacional de Goiania e contribuiu
significativamente com a expansao urbana, associada a muitas invasfes e consequentemente ao

surgimento das areas periféricas.

Na opinido de Moraes (2006), nesse momento, o Estado se aliou aos interesses do capital
e fez com que a cidade perdesse o rumo do plano urbanistico inicial, ou seja, até meados da década
de 1950, o zoneamento desenvolvido por Atilio Correia Lima e Armando de Godoy seguia em
desenvolvimento sem maiores alteracdes. No entanto, a partir do momento em que o Estado optou
por uma urbanizacdo pautada no valor da terra entregue ao mercado imobiliario, houve, por um

lado, uma politica de aquisicdo de capital baseada na valorizacdo e especulacéo financeira da
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terra urbana; por outro, e em sua decorréncia, a perda dos designios da estrutura urbana

preexistente.

Essa atitude fez com que, em curto prazo, a cidade crescesse de forma desenfreada, ou seja,
fora dos padr@es planejados. Moraes (2006, p.124) alega que com o crescimento desenfreado foram
perdendo contato com o campo e a as areas reservadas para a futura expansdo urbana e
abastecimento agricola, dessa maneira esse crescimento deu-se de forma aleatdria e sem respeitar

0s principios do projeto urbanistico, que é proprio do terceiro mundo.

Chegado o fim do Estado Novo e o processo de redemocratizacdo do pais, Jerbnimo
Coimbra Bueno concorreu &s elei¢cGes de 1947, & Governador de Goids, saindo vencedor e sendo
um dos proprietéarios da empresa Coimbra e Bueno, sua gestdo, apesar de curta - 1947-1950 - foi
comprometida com os interesses do capital imobiliario, pressionou os prefeitos a aprovarem
projetos e Decretos-Lei que alterariam, de maneira definitiva, a estrutura urbana da Capital. Nesse
periodo, teve inicio o processo de desvinculagdo entre o crescimento da Cidade e o planejamento
original. Foi aprovada, em 1947, a Lei Municipal n® 574, que revogava o Codigo de Edificacbes
da Cidade, determinando que os novos “loteamentos particulares” poderiam ser construidos desde
que o proprietario do mesmo se responsabilizasse por toda a infraestrutura necessaria. Na sequéncia,
foi também aprovado o Decreto-lei Municipal n® 16, de 20 de Junho de 1950, que retirava as exigéncias
dos proprietarios dos loteamentos privados com relagdo a responsabilidade pela infraestrutura, de modo
que a venda de loteamentos seria aprovada, por exemplo, com a simples abertura de vias (RIBEIRO,
2004, p. 39 apud LOUZADA, 2011, p.263). Na opinido dos autores estas medidas contribuiram,
efetivamente, ao longo dos anos seguintes, para o surgimento de uma infinidade de novos
loteamentos e bairros na Capital, conduzindo a um intenso processo de crescimento desordenado

da &rea urbana.

Na década de 1960%, ocorreu de maneira mais efetiva, 0 processo de verticalizagio da

cidade. Como os loteamentos particulares visavam a especulacao imobiliaria, muitas agéncias

19 Conforme as pesquisas de Magalhdes e Serpa (2008), Borges (1990) entre outros pesquisadores. As décadas de 1950
e 1960 foram caracterizadas pela grande expanséo do capitalismo, com a construcéo da Estrada de Ferro de Goias a
construcéo de estradas, o surgimento da universidade Catolica de Goias em 1959, A universidade Federal de Goias em
1960, que colocaram Goias na esfera do capitalismo nacional e o que evidentemente influenciou no crescimento e
expansdo urbana da capital do Estado, sobretudo, pela construgdo de grandes obras na area de infra- estrutura,
sobretudo rodovidria e a constru¢do de Brasilia atraiu mais trabalhadores para cidade intensificando o fluxo migratério.
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vendiam apenas uma pequena fragdo dos lotes e deixavam as demais para serem negociados
posteriormente, pois, assim, poderiam vendé-los por precos muito elevados, aproveitando os

resultados da especulacdo do mercado.

Esta especulacdo funcionava basicamente da seguinte maneira: uma agéncia imobiliaria
comprava e loteava determinada regido sem nenhum custo de infraestrutura, uma vez que o poder
publico exigia apenas a abertura de vias. Com passar dos anos, € 0 crescimento espontaneo da
Cidade, o Estado acabava implantando os equipamentos urbanos necessarios, além da
implementacdo de servicos e comércio, levando a uma crescente valorizagdo da area e a0 aumento
dos precos dos lotes. Assim, a venda de lotes, tendo em vista a especulacdo, levou a formacéo de
diversos vazios demogréaficos na cidade, conforme Alves (2002, p.91):

Os vazios demograficos criados, também provocados pela retencdo de terrenos
particulares sem utilizagdo das areas urbanizadas, favorecem somente aos especuladores
imobiliarios, cuja pratica supervaloriza as &reas mais centrais, deixando-as aos

possuidores de renda média e alta. Ao mesmo tempo, sdo areas mais bem servidas pelo
poder publico.

Dessa maneira, os especuladores lucravam sistematicamente com esse processo, que se
repetia continuamente. Conforme Gongcalves (2003), no decorrer da década de 1950, foram
aprovados mais de 200 loteamentos na capital. O problema se tornou tdo grave que em 1959, o
entdo prefeito, Jaime Camara, preocupado com a iminéncia do crescimento desenfreado da cidade,
proibiu a aprovacdo de novos loteamentos privados. A proposta do prefeito seria realizar um
levantamento dos loteamentos existentes com intuito de analisar a situacdo e restabelecer o
crescimento da Cidade em conformidade com as diretrizes do plano atiliano. Porém, mesmo apds
1960, os loteamentos aprovados antes de 1959 continuaram sendo vendidos, devido a crescente

pressao do capital imobiliario e a demanda por moradia.

Esse processo levou a um “surto de urbanizagdo” e ao “des-planejamento da cidade
planejada” (GONCALVES, 2003, p 263). Provocou, também, o surgimento de continuos vazios
territoriais no espago urbano e a expulséo de segmentos da sociedade com menor poder aquisitivo
para as areas periféricas. Isto porque, com a crescente valorizacdo da regido, o custo de vida
aumentou sistematicamente, refletido no valor dos aluguéis e de servicos tais como: agua, luz e
IPTU. Assim, ndo tendo condigdes de continuar vivendo nessas areas, as populacdes com menor
renda foram continuamente empurradas para areas distantes do Centro, onde ndo havia nenhuma

estrutura urbana. Por ouro lado, atraiu setores da classe média, motivados pela valorizacédo e
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instalacdo de aparatos publicos. Exemplos, significativos foram os setores Leste Universitério e
Vila Operéria, que no inicio da edificagdo da Cidade eram areas onde se formaram grandes
invasbes, e se transformaram em setores ocupados pela classe média. Assim, a especulacao

imobiliaria promovia constante atracdo dos endinheirados e expulséo dos indesejados.

Entre as décadas de 1950 e 1960, a populacdo de Goidnia aumentou em mais de 100%,
tornando-se a segunda Capital de maior crescimento urbano no pais, superada apenas por Brasilia,
que no prazo de uma década elevou a taxa de crescimento para 184%. De fato em 1955, Goiania
contava 74.781 habitantes. Em 1965 ja era 251,000 dos quais 133.462 faziam parte da populacdo
urbana. (ALVES, 2002, p. 70). A respeito de um crescimento t&o expressivo em tao curto prazo, a
autora apresenta a migracdo como fator preponderante na explicacdo desse fendmeno, somada ao

aumento significativo da taxa de natalidade e a construcéo de Brasilia.

A migracdo, portanto, constitui um fenébmeno que pode ser compreendido tendo em vista
uma analise conjuntural socio-historica ampla, porque néo se restringe apenas a Cidade de Goiania
e nem as Capitais do Centro-Oeste, mas esta situado no interior de um movimento nacional
fortalecido, de modo particular pelos conflitos no campo e o consequente o éxodo rural. Nesse
sentido, os estudos de Alves (2002), indicam que a explosdo demogréafica em Goiania adveio,
fundamentalmente, das grandes levas de migrantes que chegavam de varios estados da federacéo,
como ja dito, sobretudo, de Minas Gerais, Nordeste (Maranhdo, Bahia, Piaui e Ceara) e
principalmente do interior do Estado de Goias.

Conforme Alves (2002), Louzada (2011) e Oliveira (1999), outro fator determinante para o
aumento do fluxo migratério para Goiania a partir dos anos de 1950 foi a construcdo de Brasilia.
Devido a proximidade entre as duas Cidades, a construcdo da Capital Federal atraiu milhares de
pessoas que visavam trabalhar em suas edificacfes e para isto vieram morar em Goiania. Esse

movimento acabou intensificando o fluxo migratdrio ja entdo em curso.

A migracdo intermunicipal do Estado de Goias, como ja dito anteriormente, ocorreu
sobretudo devido aos conflitos em torno da questéo da terra que desde os anos 1950 desencadearam
uma série de rebelibes, reivindicando reforma agraria. Alem disso, as disputas por terras entre
grileiros e posseiros, principalmente no Norte do Estado, somado ao processo de capitalizagéo e
mecanizacdo do campo desencadeou expressivos movimentos camponeses no Estado de Goiés,

caracterizados por violentos conflitos envolvendo os trabalhadores do campo, 0



87

Estado e segmentos politicos e religiosos??2. Nesse sentido, para os grandes contingentes de
trabalhadores pobres rurais restou o deslocamento para Cidades grandes em busca de oportunidades

de trabalho e melhores condicdes de vida.

Conforme Alves (2002, p. 89), durante as décadas de 1970 e 1980, o Governo de Goias
veiculou diversas propagandas nos meios de comunicacdo de que Goiania era uma cidade com
excelente qualidade de vida e “boa para viver”, onde era possivel qualquer pessoa conseguir com
facilidade comprar um lote e construir a tdo sonhada casa propria. Essas propagandas atrairam
milhares de pessoas tanto oriundas do éxodo rural, sobretudo do interior do Estado, quanto de

outras regides do pais.

No entanto, quando chegaram a capital, descobriram que Goidnia era uma cidade “boa pra
viver”, mas ndo para pessoas com baixo poder aquisitivo, como é o caso da maior parte dos
migrantes. Nesse sentido acabavam submetidos a segregacao urbana, de modo que sé conseguiram
moradia nas periferias e, mesmo, nas periferias dos municipios limitrofes da regido metropolitana.
Contudo, ao longo das décadas de 1970 e 1980, os numeros acerca da migracdo continuariam a
crescer até depois dos 1980, comecgando a apresentar declinio a partir da década de 1990, segundo
Alves (2002, p. 89).

Alves (2002), concluiu que a migracdo é um fendmeno social que diz respeito a todo
territério nacional e se estende também a América Latina. Segundo os dados analisados pela
referida autora, ao longo dos anos de 1970 e 1980, a chegada em massa de trabalhadores destituidos
de escolaridade e qualificacdo profissional elevou vertiginosamente a oferta de méo de obra no
mercado de trabalho, mormente nos setores da construgdo civil, dos servicos terciarios e
imobiliario. Dessa maneira, o grande fluxo de migrantes para Goiania, a exemplo do que ocorreu

também em outras Capitais do Centro-Oeste, cumpriu importante papel na reproducao

22H4 uma grande quantidade de publicac@es dedicada a composicéo da estrutura agraria e as lutas sociais envolvendo
a questdo da terra partir da década de 1950, as quais constituiram grandes dilemas que levou milhares de camponeses
a abandonar a zona rural e migrar para as cidades, sobretudo, para a capital. Dentre elas destaca-se GUIMARAES,
M. T. C. . Formas de Organizagdo Camponesa em Goias (1954/1964). Goiania: Cegraf-UFG/GO, 1988.
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dos baixos custos de méo de obra, ou seja, manutencdo de baixos salarios. Por outro lado, foi
fundamental no processo de acumulagdo de capital nesses mesmos setores no periodo analisado.
Isto posto, Alves, (2002, p.89) afirma que, se de um lado houve um crescente empobrecimento dos
migrantes que chegavam em Goiania, de outro lado, houve uma crescente concentracdo de renda
para 0s empresarios dos ramos imobiliarios, de prestacdo de servigos e terceirizagao.

No final dos anos 1980, passou o periodo em que Goiania era vista como um lugar de
avanco de fronteira de trabalho e onde era facil conseguir comprar lotes e construir moradias.
Para o migrante, recém-chegado, ficou dificil at¢ mesmo conseguir um lote nas periferias para
ser pago em muitas prestacdes, nas cidades proximas, portanto, restaram as moradias de aluguel
e ou entdo aguardar para se juntar aos movimentos de invasfes de areas publicas ou privadas,
formando confinamentos de pobreza nas areas distantes do Centro da cidade, sobretudo nas
invasdes e nas cidades limitrofes que formaram a regido metropolitana, conforme afirma Alves
(2002).

Além de se instalarem nos municipios limitrofes: Trindade, Senador Canedo,
Aragoiania, Goianira e Aparecida de Goiania, outra opcdo para 0s migrantes e pobres recém-
chegados a Goiania eram as areas de “novas invasdes”. As chamadas novas invasdes decorreram,
em linhas gerais, do processo de empobrecimento dos trabalhadores urbanos, do aumento do
preco da terra urbana, ou seja, 0 aumento vertiginoso dos pregos dos lotes e das edificacBes, bem
como da expansdo das fronteiras de especulacdo imobiliaria e os vazios demograficos e o
empobrecimento da populacdo trabalhadora de menor poder aquisitivo. A invasdo de terras
publicas e privadas foi um fendmeno de bastante relevancia na defini¢cdo da expanséo urbana e
estruturacdo dos territorios segregados na cidade. O surgimento da Regido Noroeste, na década
de 1970, por exemplo, que se deu por meio de um intenso processo de ocupacgdo de terras e
resisténcia dos movimentos de invasdes, formou um complexo urbano hoje consolidado na
Cidade.

Alves (2002), ao analisar os dados do Instituto de Planejamento (IPLAN), constada que a
maioria dos habitantes da Regido Noroeste e dos municipios limitrofes da regido metropolitana
era composta por migrantes. A autora atenta para diferenca entre os moradores dessa regido em
comparagdo com outras, como por exemplo, o Centro da Cidade, pois, apesar de também haver
altos indices de migrantes entre a populacdo, porém, em regides periféricas, como a Regido

Noroeste e 0s municipios limitrofes, esses numeros tendem a ser mais elevados. Esses dados,
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portanto, evidenciaram que as areas urbanas formadas por invasfes e dos municipios limitrofes
se tornaram os mais significativos espagos de moradia para os migrantes chegados a Goiénia,
durante as décadas de 1970 e 1980. Nesse sentido, a autora associa o crescimento desordenado
da cidade, marcada pela alianca de poder entre o Estado, e o capitalismo imobiliario com a
situacdo precéaria de moradia dos segmentos mais pobres. Nesse sentido, o surgimento das
invasoes “representa a luta social e politica pela sobrevivéncia e pelo direito a ocupacao do espago
urbano da cidade” (p.91). Em suas palavras Alves, (2002, p. 91), afirma:
As invasdes sdo para os migrantes e trabalhadores uma forma de garantir a sobrevivéncia
na cidade grande. Levanta barracos de um dia para outro representa uma saida contra uma
ordem desumana e segregadora. E, neste sentido, Goiania ndo constitui uma excegao, por
iss0, comecaram a expandir-se as invasdes em toda a cidade, em consequéncia da retencgao

de terrenos e os altos pre¢os de moradia, tanto de aluguel, quanto de edificacbes & venda
pelos empreendedores imobiliarios.

As invasdes ao longo dos anos 1960, 1970 e 1980, periodo que em sua maior parte
corresponde a duracdo da ditadura militar possibilitaram tiveram como resposta a mobilizagéo de
varias instancias do poder publico, na tentativa de conter conté-las esses movimentos e reintegrar
as areas ja ocupadas. No entanto, a resisténcia dos moradores frente a violéncia policial e estatal
exercida sobre eles levou também a formacdo de uma rede de solidariedade entre esses setores
populares, de modo que, que o Estado, com o todo seu aparato legal, ndo conseguiu retirar as
familias das referidas areas de invasdes, como a Fazenda Caveirinha que posteriormente se tornou
a Regido Noroeste. Conforme Silva (2014), ao longo das décadas de 1980, através da luta e
resisténcia dos moradores, essas regides foram habitadas, reconhecidas e transformadas em areas

urbanas consolidadas na estrutura urbana e reconhecidas pelo poder publico.

De fato a formag&o da Regido Noroeste no decorrer dos finais da década 1970 e durante a
década de 1980, sobretudo o Setor Nova Esperanca e adjacéncias, constituiu a explicita evidéncia
da associacédo perversa entre o Governo do Estado e o capitalismo monopolista, que determinou a
segregacao socioespacial de determinados segmentos da populacéo na cidade de Goiania. Todavia,
a constituicdo dos movimentos de invasfes e suas atitudes de resisténcia construiram formas
alternativas de luta pela terra urbana, por meio de varios instrumentos, como a organizagédo das
associacOes de invasoes, que buscavam se organizar e instrumentalizar o movimento por moradia
na cidade. Esse movimento, durante a ditadura militar, foi duramente repreendido pelas forgas

coercitivas do Estado, caracterizado pela violéncia policial e as varias
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tentativas de reintegracdo de posse das areas ocupadas. Essa questdo constituiu um dos principais
problemas do Estado de Goiés, entre o final da década de 1970 e 1980, que tinha dois atores
principais, o Estado e as liderancas da populacdo pobre. Assim, 0 processo se caracterizou por

“muita violéncia de lado e muita resisténcia de outro”. (MOYSES 2008, p. 2).

Durante a ditadura militar, o Estado agiu de forma repressora, atendendo aos pedidos de
reivindicacdo das areas ocupadas que eram geralmente solicitados por fazendeiros e empresarios
que tinham negocios nas proximidades das invasdes. As acOes do Estado conseguiram conter
alguns focos de ocupagdes, como a invasdo que deu origem ao Setor Nova Esperanca, que foi
duramente repreendido, assim como o Jardim Boa Sorte e Boa Vista, respectivamente, a primeira,
segunda e terceira fases de ocupacéo da antiga Fazenda Caveirinha, nos anos de 1979, 1981 e 1982.
Essas ocupacOes de 1981 e 1982 foram feitas por mais de 4 mil familias que iam se agrupando em
barracos cobertos por lona e papeléo, sendo que as ocupagdes Boa Vista e Boa Sorte foram
rapidamente contidas pelas forcas do Estado e a primeira resistiu formando o Jardim Nova

Esperanca.

Com o fim da ditadura militar, os movimentos politicos comprometidos com o processo de
redemocratizagdo mudaram as atitudes com relacdo aos movimentos de invasfes. O Estado
desenvolveu politicas voltadas para moradia, por um lado, como forma de oferecer respostas a
sociedade sobre os notaveis problemas decorrentes das invasdes urbanas e por outro, cooptar, coibir
e controlar os movimentos de invasao por meio do desenvolvimento de politicas de assentamentos

para segmentos populares.

Um exemplo da acdo do Estado, no que se refere a moradia € a insercdo do tema nas
campanhas eleitorais. Agora, no lugar da forca e da represséao coercitiva séo utilizados instrumentos
legais, como a construcdo de loteamentos em areas proximas as invasdes para assentamentos de
familias de baixa renda. O intuito é cooptar e atrair 0s movimentos sociais por moradia, em curso,
e também estabelecer vinculos eleitorais por meio da politica de moradia. Considerando que partes
dos candidatos sO conseguiam se eleger dentro dos chamados grotdes eleitorais, no Estado
democratico de direito era preciso reinventar as formas de manter os grotdes e o [ao] mesmo tempo

conter os movimentos de moradia em curso (M.OYSES, 2008, p. 8).

Ao longo dos anos 1980, foram construidos varios loteamentos na regido, conforme a

pesquisa de Moyses (2008). Setores como: o Finsocial, Vila Mutirdo I, 11 e 111, e Jardim Curitiba,
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foram concluidos no decorrer da década de 1980 e a consolidagdo da regido como parte integrante
da estrutura urbana da cidade teve em vista longo processo de segregacéo, pois, esses loteamentos
além de serem distantes dos meios urbanizados eram desprovidos de infraestrutura e assisténcia
social, como atendimento de salde, escola e seguranca publica. Embora a cooptagédo e acéo do
Estado sobre os movimentos de moradia tenha sido expressivo e evidente, a luta travada pelos
setores populares na busca por moradia e dignidade humana foi, segundo Moysés (2008), mais
significativa, cuja resisténcia perante as forcas do Estado e, dos interesses do capitalismo, portanto,
marcou a formacao e desenvolvimento da Regido Noroeste. Silva (2014), corrobora com essa ideia
afirmando que a agdo dos movimentos por moradias em Goiania estabeleceu outra forma de

construcdo do espaco urbano e definicdo de moradias, configurando a busca pelo direito a Cidade.

De acordo com as conclusdes de Silva (2014), a consolidacdo da regido durante os anos
1990, com a instalacdo dos equipamentos publicos como a agua, eletricidade, saneamento, asfalto
e outros servicos que foram adicionados pelo crescimento espontaneo da regido, assim como o
comeércio e estabelecimentos de empreendimentos indUstrias na regido, significou a autonomia do
bairro Nova Esperanca, em particular, e da Regido Noroeste em geral, como area autbnoma com
relacdo ao resto da Cidade. Isto porque, na opinido do autor, gracas aos esforcos, trabalho e
resisténcia, os moradores souberam transformar a segregacdo sofrida na reinvencdo do espaco
urbano. Embora ndo esteja isenta de contradi¢fes e problemas, como existéncia ainda de lotes sem
legalizacdo, por exemplo, tudo indica que a consolidagdo da regido estd em curso e em breve sera
totalmente integrada, nas palavras do autor (2014, p.124), estas Ultimas conquistas servem para
ilustrar o que aquelas pessoas oriundas dos movimentos de ocupacdo de 1970 queriam enquanto
cidade. Elas buscavam um lugar para morar, mas ao longo do tempo entenderam que esse espaco

precisava de outros elementos que o tornavam cidade, que o tornava legal e digno de habitacéo.

2.2.1 A expansdo urbana de Goiania e a formacao dos espagos das congadas

A historia da formacéo da Regido Noroeste, para presente pesquisa, se torna relevante, uma
vez que dois dos trés nucleos festivos de congadas estdo localizados nesta regido, com excegdo da
Vila Santa Helena que fica localizada nas imediag0es de Campinas, ainda que a maior parte de seus
dancadores de congadas resida nos bairros e adjacéncias da Regido Noroeste. Segundo o0s
congadeiros entrevistados a presenga das congadas nessa Regido esta relacionada a propria

condig&o financeira dos agentes da cultura, por ser uma regido onde os precos dos
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aluguéis e dos lotes eram mais baixos, portanto, passivel de aquisi¢cdo pelas familias congadeiras
que ndo dispunham de muitos recursos, entretanto, ndo foi mencionada uma relacdo entre os
congadeiros e 0s movimentos de invasdes, a aquisi¢do de moradias e o estabelecimento das festas
nesses bairros, como a Vila Mutirdo e Vila Jodo Vaz foi concretizado com o processo de

consolidagdo dos bairros e com financiamento das familias de congadeiros.

Segundo Oliveira (1999, p. 35-36), no decorrer das décadas de 1960 e 1970, Goiania passou
por profundas mudancas no ambito sociocultural e da producdo de novo estilo de vida em
sociedade, devido a metropolizacdo do espaco urbano: a cidade provinciana transformou-se em

uma metropole.

Essa mudanca pode ser vista a partir de dois pontos de vistas: O da infraestrutura com a
superacao do adobe como material de construcao; a completude das redes de agua, esgoto, energia
e telefonia; aumento da quantidade automoveis nas ruas e, logo, aumento dos numeros de acidentes;
pela edificacdo de prédios destinados a moradia para a elite, a implementacdo de um sistema de
transporte de massa, etc. E do ponto de vista social, a juventude passou a ter habitos que seriam
caracteristicos de centros metropolitanos, entdo substituindo as festas em familia e as atividades no
Joquei Clube pelas boates do Setor Universitario. As criancas trocaram as brincadeiras de rua e 0s

banhos nos corregos pelo Parque Mutirama e o Jardim Zooldgico e assim por diante.

As tradicionais casas de prostituicdo perderam terreno para os motéis instalados as margens
da BR-153, Rodovia Federal, que liga Goiania a Sdo Paulo. Para o autor, nesse periodo Goiania foi
perdendo as caracteristicas de Cidade provinciana e adquirindo outros habitos, sobretudo, pela
influéncia do radio, do cinema e do computador, importantes difusores dos valores das sociedades
modernas. Contudo, essas mudancas foram consubstanciadas pelo efeito dindmico da Criagédo das
Universidades Catdlica de Goias e Universidade Federal de Goias, bem como, a renovacdo de

valores estéticos impulsionada pela literatura e artes plasticas modernistas.

Assim, Goiania transitou da condicdo de Cidade provinciana para a uma metropole urbana.
Conforme Oliveira (1999), esse processo imprimiu no comportamento e modos de vida em
sociedade valores modernos, levando ao surgimento do sujeito metropolitano, ou seja, o individuo
desenvolveu outras formas de experimentar a cidade, ou na comunhao das atividades coletivas ou

na solidao da multidao.
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Vale ressaltar, portanto, que a pesquisa de Oliveira (1999), retne informacdes e identifica a
vida na Cidade pressupondo uma generalizacdo daquilo que se entende por uma urbe, onde vive a
classe média. Porém, pesquisas mais recentes, conforme Moyses, (2008), e Silva (2014), apontam
contradi¢Ges, ndo s6 na dinamica urbana de organizacdo desses espacos metropolitanos, como
também nas profundas desigualdades sociais que definem as relagcdes e movimentagdes dos sujeitos

urbanos em Goiania.

Seria importante analisar, também, essa mesma mudanca tendo como objeto os segmentos
da populacédo pobre e marginalizada. Nesse sentido, nossa pesquisa busca estabelecer um diélogo,
uma vez, que as congadas ao se territorializarem nas regides de menor prestigio social, cuja histéria
passa pela construcdo de Regides a partir de espacos de invasdes, em confronto com os poderes do
Estado e do capitalismo monopolista, pressupde outra analise dos efeitos da metropolizacdo e a
incorporacdo de valores modernos. Parece ser uma importante discussdo da natureza das congadas,
porque trata de sujeitos periféricos e portadores de signos de identidade marginal, inclusive nas
andlises sociais, até porque produzem praticas sociais que sdo constantemente rejeitadas e
invisibilizadas na Cidade, inclusive pela populacao dos bairros periféricos. Justamente no jogo de
construcdo da identidade negra em resisténcia, por um lado, a segregacdo socioespacial, por
pertencerem aos estratos sociais empobrecidos e muitas vezes, migrantes; por outro, a problematica

das tensdes proprias das relagbes raciais no interior das classes populares.

Desse modo, ao realizarem uma festa de preto na cidade, esses grupos atribuem sentido a
experiéncia vivida, tendo em vista a producdo material da vida e a condi¢édo espiritual refletida na
semantica dos objetos simbolos dos quais se constituem a festa e a praxis do existir dos seus
idealizadores.

2.3 AS CULTURAS NEGRAS EM GOIANIA E OS ESPACOS MARGINAIS

No que diz respeito a questdo das relacfes raciais, a producdo académica goiana
permaneceu por muito tempo em siléncio. Garcia (2007), ao estudar o movimento de resisténcia e
luta por reconhecimento de jovens negros por meio da cultura do hip hop, identificou que, até
principio do século XXI, os estudos sobre o negro eram concentrados no periodo da escravidao,
guando o negro e sua cultura eram compreendidos apenas como objetos de interesses econdmicos

e a cultura como parte das reminiscéncias folcloricas goianas. Dentre os trabalhos mais relevantes
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destaca-se a pesquisa de Martiniano da Silva, sobre os Quilombos no Brasil Central (1974), e as
investigacdes de Cristina Pereira Morais (2002), sobre as irmandades e confrarias em Goiés, com

amplo destague para as irmandades e confrarias de negros.

Por outro lado, os estudos urbanos em Goiania descreveram 0s processos de segregacao
espacial e parecem conduzir de forma bastante contundente a exclusédo de determinados grupos
sociais das esferas publicas planejadas. As pesquisas mais recentes, por exemplo, de Silva (2014),
Peld, (2014), abordam esse tema tendo vista as categorias de analise tais como: trabalhadores,
pobres e migrantes. Porém, quando analisamos as produ¢Ges mencionadas, fica evidente a auséncia
de um recorte de peso no seio dessas desigualdades, quais sejam as relacdes raciais. Isto porque,
imperava no imaginario académico a dinamica da democracia racial, que Goiania seria uma cidade
sem discriminacao racial. De acordo com Garcia (2007), a historiografia goiana por muito tempo
tratou a participagdo dos negros na histéria de Goias apenas em termos de econémicos, geralmente
estudos voltados para o periodo da escravidao, isso pode explicar o porqué das cultura negra serem
analisadas apenas na perspectiva das identidades regionais/locais. Nesse sentido, durante longo
periodo foi recorrente, nas analises sobre a capital, excluir a existéncia dos grupos negros na esfera
social e politica, mesmo aqueles trabalhos cuja preocupacdo se dirija para 0s processos de

segregacdo socioespacial dos sujeitos indesejados.

Mary Baiocchi (1983, p. 12/14), ao pesquisar a comunidade negra do Cedro no municipio
de Mineiros, no Sudeste goiano, na década de 1970, direciona seu olhar para Goiania, em uma
pesquisa que buscava identificar como o negro era visto em Goiés. De acordo com a autora, nessa
época, a Cidade de Goiania era vista como uma cidade democratica, aparentemente sem tensées
raciais, um lugar onde todos poderiam trabalhar “viver e subir na vida”, sem nenhuma distin¢ao

racial especifica.

Por meio de aplicagdo de questionarios a diversas familias goianas, sobretudo, entre
intelectuais, artistas e professores, a pesquisadora delimitou as seguintes perguntas: 1. O negro €
diferente do branco? 2. Vocé se casaria com um/uma negra (a)?. 3. O negro influenciou nossa
educacéo (costumes), nossa cultura? 4.Existe preconceito contra o negro? (acontece manifestagdes,

casos?) 5. Sua familia convive com negros ou possui ascendentes negros?

A analise dos dados obtidos pelas respostas, as primeiras perguntas, 1, 2 e 3 responderam
positivamente, respectivamente 30%, 20% e 80%, ou seja, do total de entrevistados, 30%
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afirmaram que existiam diferencas entre brancos e negros; apenas 20% declarou que casaria com
pessoa negra e 80% considerava que havia influéncia da cultura negra na construgéo da sociedade
goiana. Portanto, foi na parte dos intelectuais, em que as respostas eram acompanhadas de
comentarios, que a pesquisadora notou, deliberadamente, a existéncia de preconceito racial contido

nas respostas claras e também nas afirmagdes subtendidas.

As respostas dos intelectuais? goianos revelaram ndo s a existéncia de preconceito racial
na Capital, como também as formas como o negro € visto e tratado na sociedade. O Intelectual A
respondeu: “O negro ndo influenciou a cultura goiana”. Conforme Garcia (2007, p. 39), essa
afirmacdo seria influenciada pelas pesquisas de historiadores de Goias que discorreram em seus
textos que a participacdo dos negros na cultura goiana seria minima. Ja o Intelectual B: “O negro
ndo influenciou a cultura goiana, porque era escravo, entdo ndo teve condi¢do”. Essa declaracao
buscou justificar seu preconceito no sistema escravista, sustentando a continuidade da condicéo do
negro como eterno escravo. O Intelectual C declarou: “A mistura racial que existe em Goidas é vista
como vergonha para a sociedade. Tolera-se. Tenho preconceito e nao me casaria com uma preta”.
E acrescentou: “O negro foi escravo, porque era inferior, entdo é inferior até hoje”. Podemos
analisar tal afirmacéo considerando que o sujeito assegura seu preconceito racial, porém transfere
0 problema para o outro, ou seja, € como se dissesse, “tenho preconceito porque ele é inferior e
ndo porque sou racista,” OU “sou racista porque ele é inferior”’. De qualquer maneira, o problema
parece estar sempre no outro e ndo em si mesmo. O Intelectual D respondeu “Ndo me casaria e
nem permitiria que filhos meus se casassem com negros. Casamento com negro causa muitos
problemas”. Essa constatacdo parece estar inserida no conjunto das interpretacGes acerca das
relacBes raciais no Brasil, de modo que, a questdo existe e esta posta, mas ndo € tratada, ou seja,
néo se fala abertamente de racismo, embora seja considerado um problema, na medida em que as

pessoas sabem da existéncia, mas preferem manter-se distantes, para evitar “problemas”.

De posse dessas afirmacdes, bem como da andlise do contetdo adquirido pela pesquisa,
Baiocchi (1983, p.12), concluiu que existe em Goias dois mundos: o do preto e do branco, em suas

palavras:

23 A pesquisadora ndo informou quais intelectuais participaram das entrevistas. Apenas trata o grupo como intelectuais
goianos. Os questionérios e perguntas foram aplicados de forma an6nima em que as pessoas ndo precisavam serem
identificas visando a preservacdo de suas identidades.
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O universo através dos discursos dos personagens contribuiu, entre outras coisas, para a
caracterizacdo de dois mundos - dos pretos e dos brancos - onde as relagdes associativo-
profissionais se caracterizam por relagdes assimétricas, de dominacgéo e sujeicdo, parceiro,
vaqueiro, lavadeira, doméstica — participa ativamente do processo produtivo, sofrendo
discriminacdo, que lhe dificulta inserir-se na sociedade local e usufruir os seus bens,
levando-o a marginalizagdo como individuou e como grupo de cor.

Para além das associacOes entre o campo produtivo e as relacGes raciais, as declaragdes dos
intelectuais pesquisados evidenciam a tendéncia clara do racismo a brasileira em Goias. De acordo
com a interpretacdo de Garcia (2007), considerando que muitos participantes da pesquisa
afirmaram que o negro ndo influenciou na formacéo da cultura goiana, geralmente essa ideia atende
ao principio de que houve a miscigenacdo da populacdo negra no conjunto da sociedade goiana.
Em vista disso o negro teria sido assimilado pela cultura dominante branca, enquanto que suas
referéncias culturais foram desaparecendo com o tempo. Desse modo, a cultura negra no conjunto

da sociedade € percebida apenas enquanto parte das tradi¢cGes goianas e do folclore local.

Podemos acrescentar, ainda, a forma como o0 negro era visto e representado socialmente,
pois o problema da continuidade da condicao de subalterno e a desvantagem em que Se encontra
na sociedade, tanto nas relacbes de producdo material quanto no conjunto das representacfes
sociais coletivas, na percepcao dos intelectuais goianos, era, e continua sendo, responsabilidade do
préprio sujeito negro, porque: “O negro era escravo porque era inferior e continua sendo até
hoje”.

Nesse sentido, essa interpretacdo pressupde a essencializagdo da condicdo de ser negro.
Logo, o outro ¢ aquilo que sempre foi, ou seja, “inferior”. Logo, a analise de Baiocchi evidencia
gue o segmento branco da sociedade goiana, no referido periodo, parece ter consciéncia do racismo
padecido pela populacdo negra, ja que, alguns ndo se preocuparam em afirmar sua propria
discriminagdo racial, porém, mantiveram-se convenientemente em siléncio a respeito disso.
Portanto, conclui os estratos sociais negros estdo conscientes das desigualdades sofridas e se
mantém presos a elas, fazendo de sua comunidade o local, no caso em questdo a comunidade do
Cedro, elemento de distin¢do social e pertencimento étnico como grupo. Entdo, a existéncia desses
dois mundos em que cada um se encontra enclausurado em si parece ser a causa da permanéncia

dos quadros sociais e econdmicos em que ambos estdo inseridos.
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A pesquisa tende a corroborar o que constatou Frantz Fanon, na obra “Pele negra, mascaras
brancas” (2008), na qual o branco permanece alienado na sua condi¢do de superioridade e o negro
na sua inferioridade, ou seja, como as sociedades coloniais criaram para si muitas tipologias e
formas de lidar com a presenca do outro. Em determinadas circunstancias, o0 posicionamento
enquanto grupo se produz pela auséncia do outro, ou seja, pela negacdo do outro “o negro ndo
contribuiu com a formagdo da cultura goiana”’, 1090 N&0 preciso me preocupar com a situacdo em
que vive. Na perspectiva de Fanon, pode-se afirmar que os brancos vivem aprisionados na sua
crenca de superioridade, segundo Fanon, (2008, p.15):

(...) eles tentam olhar sem ver, ou ver apenas 0 que quer vé&. Este narcisismo funciona em
muitos niveis. Muitos brancos, por exemplo, investem nele, j& que teoricamente preferem

uma imagem de si mesmos como ndo racistas, embora na pratica ajam frequentemente de
forma contréria.

A pesquisa de Carlos Rodrigues Brand&o (1977), aponta para mesma direcdo dos estudos
de Baiocchi (1983). Ele pesquisou as relagfes de trabalho e pertencimento étnico das familias
negras da cidade de Goiés. Ao investigar as trajetdrias dessas familias no municipio, apontou a
dupla discriminacdo contra os trabalhadores negros. A primeira, pelos cargos ocupados e segundo
pela cor da pele. Ao ocuparem cargos ligados a profissGes subalternizadas nas relac6es de trabalho
e producdo de renda, os negros da Cidade de Goias aparecem como lavradores, vaqueiros,
domeésticas, ferreiros, carpinteiros, entre outras profissdes sem prestigio social, raras as exce¢des
em que jovens negros integraram o0s servigos publicos e acessaram a escola. Muitas dessas
profissbes comecaram ainda na infancia, pois, era comum em uma cidade sem maiores
oportunidades de trabalho as criangas “leitearem”, ou seja, transportarem o leite das fazendas para
a cidade e definirem suas profissfes durante a adolescéncia com 14 ou 15 anos de idade, como
“auxiliares de olarias, serventes de pedreiros, aprendizes de marceneiros e ferreiros etc.”
(BRANDAO, 1977, p. 89).

Ao avaliar o quadro das relagdes e representagdes sociais em Goias, a partir da formagédo
dos campos de trabalho, Brandao (1977), percebeu que o pertencimento étnico entre brancos e
negros constitui a tdnica dessas relagdes, bem como as formas de representaces dos sujeitos na
esfera publica. A identificacdo étnica como traco da composi¢do social dos grupos de negros,
identificados como: pedes, pretos e congos, define algumas consideragdes importantes levantadas

pelo autor e que consideramos relevantes para pensar as relagdes raciais também em
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Goiania, sobretudo, quando consideramos os diversos cargos ocupados pelos congadeiros na
capital em que muito assemelham-se aos identificados pelos estudos de Brandao.

Branddo (1977), identificou que a composicdo dos postos de trabalho destinados aos
brancos e negros na Cidade de Goias evidencia o estabelecimento do lugar ocupado por cada um
no sistema de relagdes sociais, levando em consideracdo as articulagGes de categorias como rural
e urbano e posicdo de classe. Assim, mesmo ponderando sobre as exce¢Ges em que negros
ocupavam cargos com algum prestigio social, a forma como era vista e representada socialmente
era determinada pelo pertencimento étnico. Deste modo “um negro urbano” e “funciondrio” e um
negro rural e lavrador sdo igualmente “pretos”. Embora nao participem da mesma forma da
sociedade que lhes impde “alternativas e experiéncias diferentes.” (BRANDAO, 1977, p.196), ou
seja, a decisdo de quem vai ser pedo ou funcionario publico ndo era determinada s6 pelo critério
étnico, mas a forma como esse individuo é representado socialmente sim, o “funcionrio ¢ o pedo
sdo igualmente pretos”. Ao fazer essas afirmacOes Brandao, (1977, p.200) diz:

Tanto a versdo ideoldgica dos brancos quanto a dos negros néo precisa explicar a presencga
e a atuagdo dos primeiros em Goiés, entretanto, a participagdo dos negros precisar ser
explicada, e uma parte nuclear dos contetidos de adstricdo de ambas as versdes ideoldgicas

tém a missdo de traduzir: quem sdo 0s negros, como chegaram & Goiés e de que modo
devem se relacionar com os brancos.

Nesse sentido, a analise do autor nos possibilita identificar a condi¢cdo do negro como o
eterno estrangeiro, cuja existéncia na Cidade de Goias e representacao social de si mesmo depende
do modo como deve se relacionar com o outro, aquele cuja presenca no lugar ndo precisa ser
explicada, pressupondo, dai, a naturalizacdo da supremacia do outro, ou seja, do branco. Para, além
disso, o0 autor discute as relagdes pautadas pelas imposicdes de dominagdo de um grupo sobre o
outro, ao contrario do que apontaram os estudos sobre brancos e negros no Brasil, em que imperava
a existéncia de uma ideologia do branco em oposicdo a uma ideologia do negro, contudo, a
supremacia da primeira sobre a segunda, contrariamente, e em conformidade com os estudos de
Cardoso Oliveira, (1974), quando se trata de grupos étnicos em situacao de sujeicdo/dominacéo,
onde os grupos dominados ndo desenvolvem uma ideologia na perspectiva das defini¢cdes do outro,
mas a partir do conjunto de “autodefini¢des fixadas em si mesmo”, tendo em vista as relacoes

assimétricas de poder, nas quais é preciso sobreviver e existir.
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No entanto, no conjunto das relagdes sociais em que as desigualdades apontadas se impdem,

o0 resultado é quase sempre o desenvolvimento de comportamentos pelos dois grupos em que o

mesmao possibilite o controle e ajustamento social dos brancos sobre 0s negros. Dito de outra forma,

quando se trata de construir definicdes de si mesmo, os negros nao definem sua autoimagem a

partir da imposicao do outro. Eles constroem a partir de si mesmo, mesmo reconhecendo a condigéo

de superioridade do outro que é determinada, sobretudo, pela posi¢éo social. Todavia, quando se

trata de pensar “o que se passa em Goias”, Brandao concluiu que os negros possuem uma maneira

prépria de ver e entender a Cidade que, para eles, € mais objetiva e verdadeira do que as percepcoes

dos brancos. Nesse sentido, o controle e ajustamento social desejado e definido pela sociedade, ndo

se impdem aos negros como padrdes de constitui¢cdes de identidades em si, mas como formas de
controle do lugar social em que este vai ocupar. Para Branddo, (1977, p.116):

As categorias de tempo e suas combinag8es sdo indispensaveis para explicar a sociedade

atual. Para definir o seu préprio modo de vida dentro dela, o trabalhador negro emprega

um discurso em que se alteram a permanéncia em lugares onde provisoriamente “se vive

e trabalha” e os entre um e outro desses lugares. Entre os trabalhadores negros nascidos

na regido ou migrados para ela, as falas de apego e permanéncia sdo substituidas pelos
opostos; desapego e deslocamento.

Nessa perspectiva de representacdes de grupos étnicos, o autor identificou ainda a migracéao
de alguns jovens e familias para Goiania em busca de ascensdo social, motivado pelo desejo de
mudar de vida, principalmente jovens negros, atraidos pelo discurso de pioneirismo das cidades
planejadas, como Goiéania e Brasilia. Esse contingente de migrantes, a exemplo dos trabalhadores
que saiam da cidade de Goiads rumo a Goiania e Brasilia, levavam em suas bagagens, mentes e
corpos a marca da cultura e das suas composic¢des étnicas, proprias de grupos negros que apos cem
anos de abolicdo da escravidao ainda se encontravam presos nos mesmos espacos sociais, levando
em conta a circunstancia da formacéao tanto do mercado de trabalho, quanto das relagGes sociais

nas quais esses individuos se envolveram e estavam inscritos.

A partir das perspectivas descritas, podemos visualizar as condi¢gbes em que 0s primeiros
congadeiros chegaram a cidade de Goiania, ndo s6 da Cidade de Goias, mas também de varios

outros municipios goianos e estados brasileiros, ou seja, na condigdo de Pedes pretos e Congos.

Conclui-se, portanto, que o projeto de cidade planejada, sobre o qual Goiania foi erguida,
nédo levou em consideracdo as desigualdades econémicas, culturais e histéricas da populagdo que

viriam compor o seu territorio. Nesse sentido, o Estado, representado pela elite politica burguesa
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e branca, cujos interesses foram associados de forma deliberada e institucionalizada, no decorrer
de décadas de 1950 e 1960, colaborou com o crescimento desordenado do territério urbano, bem
como, ao processo de verticalizacdo da cidade, desenvolvendo politicas visando interesses

capitalistas, rompendo com o planejamento original.

Esta politica marcou a formagdo de profundas desigualdades sociais na cidade,
caracterizadas pela expulsdo sistematizada dos trabalhadores pobre e migrantes dos centros
urbanizados para zonas de periferia sem qualquer infraestrutura. Para tanto, o Estado, associado a
elite, ndo poupou esfor¢os para excluir da zona urbana os sujeitos considerados indesejados pelos

aportes da cultura modernizante da elite burguesa.

Destarte do que constatou Louzada (2011), a ndo existéncia de moradias para 0s
trabalhadores ocupados das edifica¢des da cidade no plano de zoneamento, bem como, a formacéo
de areas invadidas logo nas primeiras décadas deixa evidente que a modernidade ndo previa a
presenca de determinados sujeitos, ou seja, ja pela analise do projeto original permite salientar que
mesmo se este tivesse sido implementado sem maiores interferéncias, ainda assim, esses segmentos
que representavam 0s sujeitos indesejados ndo seriam aceitos na cidade moderna. Contudo,
salienta-se que a génese das desigualdades existentes em Goiania ja poderia ser identificada no

planejamento inicial.

Entretanto, o processo de expulsdo desses sujeitos indesejados desde os primérdios da
construcdo de Goiania leva a outra narrativa acerca da Cidade, a historia dos outros, dos
indesejados, dos excluidos, tanto dos espacos planejados pelo Estado quanto pela logica do
capitalismo do setor imobilidrio. Nesse sentido, conforme Viana (2015), Peld (2014),
Moysés(2008) e Silva(2014), a construcdo de espacos urbanos alternativos ao planejamento
configura a historia vista por outros pioneiros, que sdo construtores, trabalhadores e operarios.
Esses homens e mulheres, constituidos de varios signos da identidade: nordestina, migrante, preto
e congo e pobre, fizeram da propria exclusdo o contramovimento na resisténcia e constituicdo de
seus modos de vida, na pratica de saberes traduzidos nas suas religiosidades e manifestagdes

culturais, como as religides de matriz africana e as congadas.

Dessa maneira, a expulsdo levou a formacdo de uma nova cidade e, conforme observa
Martins et al. (2007), ha na préatica urbana a existéncia de duas cidades, Cidade idealizada e a

Cidade real. Esses sujeitos, ao seu modo fizeram da semantica de suas lutas a construcéo de
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espacos nos quais a vida na cidade é possivel. Assim, concordamos com as afirmacGes de
Louzada (2011, p.269), onde afirma:

Embora a semantica dos objetos e a mediacdo entre as referéncias simbdlicas e as praticas
concretas exercam pressao no sentido de reproduzir o projeto de modernidade em Goiania,
empreendendo assim continua segregacdo de sujeitos e culturas indesejadas, as
intervencdes fisicas promovidas por estes mesmos sujeitos no plano original da cidade,
como no caso das invasdes e de sua arquitetura “efémera”, representam a materializagao
da identidade e da memoria daqueles que migraram para Goidnia. “S@o marcas que
enunciam as bases da cultura que € produzida, desenvolvida, imaginada e apropriada” por
pessoas migrantes ndo so nesta cidade, mas em diferentes lugares do pais. O que significa
que, mesmo submetidos ao imagindrio de modernidade que os subalterniza ao
compreendé-los como inferiores e indesejados, tanto os sujeitos migrantes quanto as
religies por eles estabelecidas em Goiania em seu processo de reterritorializagdo,
possuem a capacidade de produzir e modificar os sentidos transmitidos pelo espaco como
“um conjunto indissocidvel, solidario e também contraditorio de sistemas de objetos e
sistemas de a¢des, ndo considerados isoladamente, mas como o quadro Gnico no qual a
histéria se da.

Nesse contexto, de excluséo social dos povos negros se da tanto no Estado de Goiés quanto
0S N0s movimentos nacionais e de migragoes para as grandes cidades, tornando importante ressaltar
a especificidades do sujeito negro em Goiania, a partir de suas multiplas trajetorias na Cidade e na
construcdo de suas expressbes culturais, no caso especifico das congadas. Nesse sentido,
compreender como os “Negros do Rosario” constroem as festas e qual o sentido delas em suas
vidas, os locais de pertencimento, da grafia dos signos africanos, por meio da memodria
materializada no cotidiano do fazer das caixas, dos vestuarios, da alimentacdo e do modo de
enxergar mundo por meio das experiéncias do cotidiano, este, contudo, € 0 nosso problema a ser

desenvolvido no tépico seguinte.
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2.4 AS CONGADAS NOS PRIMORDIOS DA CAPITAL: APRESENTACOES DE
CONGOS NO BATISMO NO CULTURAL GOIANIA.

Foto: 03 As congadas no batismo cultural de Goiéania 1942

Fonte: GOVERNO DE GOIAS, (1983)

O primeiro registro acerca da presenca das congadas em Goiania encontra-se no livro
Relacéo dos Discos gravados no Estado de Goias, dos folcloristas Luiz Heitor e Renato Almeida,
publicado pelo Centro de Pesquisas Folcléricas e pela Escola Nacional de Musica e também
Secretaria de Cultura do Estado de Goias no ano 1983. Os folcloristas Luiz Heitor e Renato
Almeida vieram a capital de Goias para participar das atividades do Oitavo Seminario Brasileiro
de Educacéo, evento que compunha a programacao do Batismo Cultural de Goiania, realizado entre
5e 13 de julho de 1942.

Os autores produziram registros sonoros e fotograficos de varios festejos e manifestacoes
da cultura goiana: catira, danca dos Tapuias, as cavalhadas, as modas de viola e as congadas, entre
outros. Essa iniciativa partia da compreensdo de que a inauguracdo de Goiénia seria uma boa
oportunidade para conhecer e registrar manifestacdes folcloricas. Como podemos perceber
GOVERNO DE GOIAS et al. (1983, p. 1):

A festa de inauguracdo da nova capital proporcionava-nos uma ocasido excepcional para
a gravacdo dos discos de folclore e registros de observacGes pessoais, pois, no programa
projetado para as mesmas configuravam varios “festejos tipicos” promovidos pelo
departamento de imprensa e propaganda.

O interesse dos folcloristas era mais pelos aspectos artisticos e analisaram as apresentacoes

em Goiania conforme os canones da ciéncia erudita, embora o objetivo fosse
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descrever a arte popular na sua forma mais natural, pois essas manifestagdes eram vistas e
interpretadas como parte da identidade regional integrada ao circuito nacional. Conforme Monica
Martins da Silva (2008), era comum, nesse periodo, interpretar as manifestacbes da chamada
“cultura popular” a partir de narrativa romantica sobre o brasileiro do interior, 0 sertanejo e sua
cultura. As congadas, nesse contexto, estavam inseridas como parte de uma identidade regional/
nacional, como manifestacdo folclorica cuja importancia historica se restringia a sua participacdo
nas manifestacdes tradicionais regionais. Contudo, sua analise era direcionada aos aspectos

performaticos, em detrimento de uma analise cultural mais profunda.

A andlise das apresentacfes de congados em Goiania feita por Renato Almeida, em
Goiania, em 1942, seguiu rigorosamente os padrdes da andlise etnografica, acompanhada de
descricdo exaustiva dos elementos estéticos, sonoros e performéticos da ritualizacdo da danca, da
musica e da apresentacdo do cortejo como um todo. Além disso, as apresentacdes de “os congados”™
foram registradas em disco gravado por Luiz Heitor, para escola Nacional de Musica e filmadas

pelo Instituto de Cinema Educativo?.

O grupo que se apresentou na capital apresentava a seguinte hierarquia: “rei do congo, o
secretario, o principe, dois vassalos, dois guias dois contra-guias, 0 embaixador e os soldados.
Estavam vestidos “de forma espléndida” (GOVERNO DE GOIAS, 1983, p, 40). Os autores
registraram também os nomes das pessoas que lhes auxiliaram na compreensdo dos festejos, aos
quais manifestaram grande agradecimento por meio de uma nota de agradecimento aos
“informantes”” de Goias. No caso do grupo de congadas, o informante foi o Senhor Silvestre da
Costa Santos, o rei dos congos, operario, preto, 52 anos e natural da Cidade de Goias.

Outro indicio da presenca de ternos de congo na ceriménia do batismo cultural de Goiania
trata-se de um boletim de ocorréncia, em que foi prestada queixa do roubo de uma espada, segundo
o registro policial, “o operario Silvestre de tal, (provavelmente o informante de Renato Almeida),
conhecido como 'Rei dos Congos', que esteve na capital por ocasido das festas de inauguracao da

capital” (boletim de ocorréncia, de 13 de julho de 1942.) teria “levado” a espada

24 partes dos discos gravados por Luiz Heitor encontram-se disponiveis na internet. Os audios da apresentacdo dos
congos pode ser ouvido nos links: https://www.youtube.com/watch?v=cJEIKRn4iRg e
https://www.youtube.com/watch?v=niB3pLINT5Q.



https://www.youtube.com/watch?v=cJEIKRn4iRg
https://www.youtube.com/watch?v=niB3pLINT5Q
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de um senhor chamado Emiliano Ferreira Rios, residente em Goiania e, na ocasido, solicitava a

devolucéo.

Renato Almeida assegura que o grupo era de Goiania, no entanto, as evidéncias indicam
que era da Cidade de Goias. Primeiro porque Goias era a antiga capital, o que indica a proximidades
entre os organizadores do evento e as tradi¢des da cidade; segundo, porque as congadas na Cidade
de Goiés sdo chamadas somente de congos e na descri¢do dos autores aparece a terminologia,
Congos de Goias; terceiro, quando feitas comparacGes entre fotografias, nota-se a presenca de
cocares nos capacetes dos dancadores, o que constitui uma caracteristica dos congos de Goias
(ilustrado na foto); quarto no boletim de ocorréncia o texto afirma que o “rei dos congos que esteve
na capital” indica que o senhor Silvestre, o rei dos congos, ndo residia na capital. Alias, apenas um
dos nossos entrevistados afirmou ter conhecido o Senhor Silvestre dos Santos Costa e seu terno de

congo.

Diante das evidéncias apresentadas, podemos concluir que o terno em questdo era da Cidade
de Goias, mesmo porque o Senhor Silvestre Costa era natural daquela cidade. Ademais, ao realizar
comparacgOes entre elementos estéticos dos dancadores da foto e registros dos ternos de congo da
Cidade de Goiés, vérias semelhancas sdo identificadas. Além disso, a descricao feita por Carlos
Rodrigues Branddo em seu trabalho sobre os congos de Goias aproxima-se muito da descri¢do

realizada por Renato Almeida, em Goiania.

Vale ressaltar, ainda que as apresentac6es de congadas e de outras manifestacfes da cultura
tradicional goiana eram marginalizadas na programacdo do evento. Conforme Silva (2008), tais
exposi¢Oes ocorriam nos intervalos das palestras e dos semindrios, o que denota a supremacia das
atividades intelectuais da cultura erudita em relacdo aos festejos tipicos. De resto, as apresentactes
ndo apareceram nos relatos que tratavam do batismo cultural de Goiania, publicado em 1983 por
Pimenta Neto, sendo este 0 mais importante registro sobre o evento, analisado por Souza (2002).
A andlise dessas apresentacdes se tornou possivel gracas ao trabalho de Luiz Heitor e Renato
Almeida. Também houve varias exposic¢des das riquezas de Goias, com enfoque na diversidade da
fauna e da flora, particularmente das frutas. Para Silva (2008), essas exposi¢fes, somadas as
apresentagdes culturais, visavam fortalecer a imagem positiva de Goias mediante aos visitantes do
circuito politico e intelectual nacional no intuito de atenuar as distancias entre Goias e 0 resto do

pais.
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Assim, as apresentacdes “tipicas” para os organizadores do evento cumpriam o papel de
forjar uma imagem cultural que traduzisse as tradi¢fes goianas, tornando a capital o elo que ligaria
Goiés ao circuito cultural nacional das tradi¢des brasileiras, mesmo elas sendo marginalizadas no
evento. Concordamos com a autora, portanto, que a apresentacdo de congada na inauguracdo da
Capital reforca a perspectiva de que no imaginario goiano eram e, ainda sdo, compreendidas como
manifestacdes folcldricas integrantes das tradigdes goianas.

As apresentacdes feitas no dia da inauguracdo da Capital pode ter sido revestida de varios
outros sentidos, para os proprios congadeiros, mas os textos nao nos ddo nenhuma pista. Aanalise
se limita em descrever o cortejo, as hierarquias, 0s canticos entoados e a repeticdo dos passos lentos
e coreografado do bailado. Renato Almeida chama atencdo para letras quase ininteligiveis dos
cantos que, para o autor, seriam uma “deturpacao de termos africanos, por ja terem passados pela
tradigdo oral”. Em suas palavras Governo de Goias, (1983, p.42-43)

O prestito vem em formac&o por dois grupos, tendo a frente os guias, seguidos pelos contra
guias, depois os soldados. No fim, marchando sozinho o embaixador. Os soldados tocam
caracaxa, que aparece no bailado com o nome de marimba de guerra, um violdo e um
tambor surdo. No final do préstito, encerrando-o o Rei do congado, ladeado pelo
secretario, pelo principe e pelos dois vassalos. Estes vestem-se de azul e os demais de
vermelho. O traje é uma saia branca, uma camisa e uma toalha de mesma cor nas costas.
Um saiote, um colete e uma capa com arminho, azul para o Rei e seus dignitarios e

vermelha para o embaixador e seus soldados. Todos trazem ao peito e na cabegca um
espelhinho como ornato. Os soldados tém cocares de penas na cabeca.

As letras fazem referéncia aos reis e rainhas africanos e algumas referéncias ao Congo, a
louvacdo ao Rei do Congo, a celebracdo do Rei negro em terras do Brasil central. Nesse sentido,
podemos compreender, por meio da semantica do ritual, a presenca dos congos no momento de
inauguracdo da Capital, em uma solenidade repleta de autoridades, que também eles se mostravam,
naquele momento, como uma autoridade conhecida e reconhecida pelo seu grupo, pois, os soldados
cantavam:

“com licenca, sinho
Re-monarca vai chega

Em louvo S. Bendito
Nos viemos festeja.

Foi, foi, foi, lano céu
Marca na calunga
Do Rei congo, Ariri.(p. 43)
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Todo o ritual aponta para a centralidade do Rei e seu poder diante de seus comandados. Do
ponto de vista simbdlico, os congados apresentaram um bailado que lembrava as antigas disputas
entre os reis e vassalos, que pode ser remetida tanto a Africa ancestral quanto a praticas dos festejos
portugueses de rua. De qualquer forma, no primeiro momento o Rei é coroado da algumas
instrucBes ao seu secretario e soldados, dentro de um ritual de encenacdo, com paradas, canticos
de musica e teatralizagdo da coroagéo do rei congo (GOVERNO DE GOIAS, 1983, p, 40). O autor
reitera que essas apresentacdes lembravam as antigas coroagdes dos reis africanos, embora as
referéncias sejam pouco precisas e as palavras ditas em linguas africanas sejam de dificil
compreensdo e cujo significado é ignorado até para os proprios congadeiros, considerando o longo

processo de repeticédo pela oralidade.

Renato Almeida reforca, em suas descricdes, reforca a ideia de que os congados daquele
momento eram simplificacbes das grandes festas de coroacdo dos reis negros do passado, cujas
historias foram desenvolvidas no momento da performance, ou seja, liga-se ao passado por meio
da memoria coletiva ritual do congado. Discordamos de tal afirmacdo, pois acreditamos que 0s
congados de agora sao ritualizacdes contemporizadas dos festejos antigos, cuja realizacdo parte das
condicdes e circunstancias historicas proprias do momento da performance. Assim, o passado néo
necessita necessariamente ser repetido ou reencenado, mas ritualizado pelas lembrancas e

esquecimentos prdprios da memoria coletiva dos grupos e suas identidades.

Considerando o significado do batismo cultural de Goiania, que pode ser interpretado como
um momento em que se buscava desenvolver uma mentalidade do que Goiania significava, tanto
para elite local quanto nacional, “uma capital que serd uma metrdpole no sertao” (LOUZADA
2011, p.310), a participacdo marginal das congadas e de outras manifestacdes tradicionais pode ser
entendida em duas dire¢des: ou como uma contradigdo na ordem instituida dos discursos da
modernidade, uma vez que, poderiam simbolizar o passado ndo sé de Goids, mas também
representava as raizes sertanejas brasileiras, que deveriam ser superadas. A outra seria a versdo
apresentada por Silva (2008), segundo a qual as manifestacdes tipicas tinham o objetivo de criar

uma identidade para a jovem capital, e nesse caso, inventada®, uma vez que ela ainda

%5 Na concepcdo de Hobsbawm & Terence Ranger (organizadores).A invencdo das tradicdes Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1984. Em linhas gerais tradicdo inventada é utilizada de forma ampla, porém néo definida em que préaticas
“culturais rituais ou simbdlicas” sdo institucionalizadas pela repeti¢do de forma que com o tempo tende-se associa-
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ndo a possuia, ou seja, a presenca do rei do congo e sua corte poderia simbolizar, para os
modernistas, uma manifestacdo do passado que a cidade moderna deveria superar. Logo, sua
presenca na ceriménia deveria ser ignorada e esquecida. Mas para outros, a cidade moderna, e
sendo jovem, precisava de uma identidade fundamentada nas tradi¢des goianas e assim, o0 Rei do
congo, assim como as outras manifestacoes tipicas, como expressdo dessa tradigdo, cumpria ali 0

papel de oferecer & jovem capital tal fundamento.

Independentemente das inten¢fes dos organizadores do batismo cultural, no momento do
cortejo o Senhor Silvestre da Costa era 0 Rei do Congo e desfilou entre as autoridades goianas por
meio da teatralizacdo e performance. O significado do ritual de coroagdo do Rei, conforme vimos
no capitulo anterior, era 0 de conceder ao monarca grande poder e prestigio, uma vez que o
conectava aos seus ancestrais africanos por meio da memoria ritual. Diante do reconhecimento de
seus suditos, exibiu e desfilou a seu poder, cujos significados passaram completamente

despercebidos pelo olhar dos intelectuais.

las a continuidades do tempo passado. “Elas sdo reagdes a situagdes novas que assumem a forma de referéncia a
situacBes anteriores, ou estabelecem seu proprio passado através da repeticdo quase que obrigatdria. E o contraste entre
as constantes mudangas e inovagGes do mundo moderno e a tentativa de estruturar de maneira imutavel e invariavel ao
menos alguns aspectos da vida social que torna a “invengao da tradi¢do” um assunto tao interessante para os estudiosos
da histdria contemporanea.
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3 CAPITULO IlIl — TERRITORIALIZACAO DAS FESTAS: MEMORIA, HISTORIA E
IDENTIDADE NEGRA

A histdria oral consiste em muitas histérias dentro de uma historia, defendeu Verena Alberti
(2004), ao discorrer sobre as potencialidades da historia oral. Em conformidade com essa
afirmacédo, Pollak (1992, p.1), asseverou: “Para mim, ndo ha diferenga fundamental entre o

documento escrito e a fonte oral”.

A vista disso, a historia feita por meio de relatos é sempre uma construcio de memarias
cujo sentido s6 pode ser apreendido se considerarmos as experiéncias vividas pelos sujeitos
narradores ao longo de suas trajetdrias socioespaciais no tempo. Levando-se em conta a afirmacédo
de Alberti de que todo relato é uma histdria dentro de muitas outras, assim como considerando que
0 documento escrito é resultado da interpretacdo de sujeitos e das relaces de poder estabelecidas
no momento da producao, no caso da oralidade, € preciso somar as mudancas historicas decorrentes

do tempo vivido pelo narrador (Bosi, 1987).

Desse modo, do entrecruzamento de fontes orais e escritas, neste tpico, apresentamos uma
breve historia da territorializagdo dos nucleos festivos das congadas na Capital: a festa de Nossa
Senhora do Rosario, situada na Vila Santa Helena, na Vila Mutirdo e na Vila Jodo Vaz,
considerando fundamentalmente as lacunas, as lembrancas e 0s esquecimentos dos documentos,

dos textos e da memoria dos congadeiros.

Jodo Pacheco Oliveira (1998), considera como processos de territorializacdo a construgéo
de espacos nos quais grupos étnicos estabeleceram vinculos permanentes por meio dos seus modos
de vida e manifestagdes culturais, transformando esses lugares em uma “coletividade organizada,
formulando uma identidade prdpria, instituindo mecanismos de tomada de decisdo, de
representacao, e reestruturando suas formas culturais” (p. 56), inclusive na forma como relacionam

esse processo com 0 meio ambiente e o universo religioso.

Seja no plano urbano ou rural, fisico ou simbdlico, a nogdo de territorializagdo como
processo histdrico é caracterizada pelo autor, entre outros fatores, “pela reelaboragdo da cultura e
da relacdo com o passado” (OLIVEIRA, 1998, p.55). Fundamentado na teoria de Barth, mas nao
restrito as diferencas culturais e estratégias de isolamento, Oliveira considera importante
compreender a territorializacdo tendo em vista “as afinidades culturais ou linguisticas, bem como

os vinculos afetivos historicos” que, por ventura, foram estabelecidos entre os membros de
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determinado grupo e outras instancias da sociedade e que sejam retrabalhados pelos proprios
sujeitos em determinado contexto historico, levando a uma reorganizag&o sociocultural em amplas

proporgoes.

Assim, compreendemos que essa definicdo se aproxima dos processos historicos de
constituicdo das festas de congadas em Goias, de modo geral, e, em particular, em Goiania. A
propésito do que foi discutido no Capitulo I, entendemos as congadas como tradu¢édo dos processos
interculturais ocorridos na didspora negra africana. Por isso, sdo consideradas as praticas que nelas
estdo presentes como resultado da situacdo colonial, especialmente como resultado dos
agenciamentos, das proximidades e dos conflitos envolvendo as festas de coroacgéo dos Reis negros,
as irmandades dos homens pretos e a Igreja Catdlica, os quais, em contextos distintos,

transformaram significativamente as organizagdes sociais negras.

Desse modo, os cddigos culturais incorporados do catolicismo, os elementos de afetividades
rituais entre os negros bantus e os catolicos, bem como as dindmicas internas das relacdes
econdmicas e, sobretudo, raciais em Goias, constituem, nessa compreensdo, os fundamentos para

a analise da territorializacdo das festas de congadas na Regido Noroeste da cidade.

Para compreender a territorializacdo das festas na capital de Goids, faz-se necessario
discorrer sobre as circunstancias historicas, econdmicas e sociais que certamente marcaram as
trajetdrias dos primeiros dancadores de congo que chegaram a Goiania e a consequente formacao

das festas.

Destacamos, portanto, trés elementos significativos: a migracéo de trabalhadores e familias
congadeiros de Cataldo e adjacéncias para Goiania, a instalacdo do frigorifico Matingo, durante a
década de 1960, na Vila Jodo Vaz, e as trajetorias individuais e coletivas das familias congadeiras,
pois, em conformidade com a perspectiva de trajetoria de Pierre Bourdieu, (2006), 0s processos
migratorios que envolvem as trajetdrias de sujeitos e suas praticas culturais ndo podem ser vistos
apenas a partir dos deslocamentos geograficos, mas considerando também as trajetdrias individuais
desses sujeitos, porquanto revelam desdobramentos historicos espaciais constituidos na experiéncia
das diversas e sucessivas posi¢des que 0s sujeitos ocupam ao longo da vida, tanto na perspectiva

coletiva quanto individual.
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Segundo Alves, (2002), a migracdo é um dos componentes preponderantes na formacéo da
populacdo goianiense. Conforme j& dissemos no segundo capitulo desse estudo, nos primeiros anos
de construcdo da cidade a migracdo era motivada, em grande parte, devido as oportunidades de
trabalhos dispostas nas obras de edificacdo da cidade, depois decorreu de diversos fatores, entre
eles, os conflitos no campo, as propagandas estatais em torno da capital como uma cidade que
ofereceria qualidade de vida aos seus habitantes e, sobretudo, a venda de lotes por meio do

comeércio da terra urbana disseminou a possibilidade de realizacdo da tdo sonhada casa prépria.

As entrevistas realizadas durante essa pesquisa apontam que ainda na década de 1940,
algumas familias de congadeiros que residiam em Cataldo migram para Goiania. As raz6es pelas
quais migraram 0s nossos entrevistados ndo souberam responder de forma objetiva, mas deixam
implicito que teve a ver com a necessidade de trabalho e servicos tais como acesso a servigos de

salde entre outros.

Deste modo, a conjuntura de crescimento e de insercdo no capitalismo moderno da
economia goiana nas décadas de 1950 e 1960, impulsionado, em parte, pela Estrada de Ferro de
Goiés e pela crescente migracao de trabalhadores para Goiania a partir dos anos 1940 e, com maior
forca, nas décadas de 1960 e 1970, chegaram os primeiros dancadores de congo na Capital.
Ademais, a trajetdria individual de determinados sujeitos e de suas familias foi determinante para
a construcdo das festas. Nesse sentido a estrada de ferro pode ser compreendida como elemento
que facilitou o transito de pessoas entre Goiania e Cataldo, vez que o trajeto da mesma alcanca as

duas cidades.

Corado (2015),% tomou como objeto de investigacio a relacdo entre a ferrovia e as congadas
na Capital. Percorrendo o tracado da Ferrovia entre Goiania e Cataldo o autor percebeu que em
quase todas as cidades por la situadas, formaram festas de congadas. Referindo-se aos congadeiros
de Goiénia, Corado (2015), notou que os agentes das congadas assumiam dupla relagcdo ora como
atuantes produtores de servigcos na cidade planejada e, a0 mesmo tempo, promotores da cultura.
Com o olhar ainda direcionado a Goiania, compreendeu que essas festas se constituiram em areas

proximas as estacoes e aos trilhos da ferrovia. Além disso, nas

% Este trabalho de iniciacéo cientifica do estudante Wanderson Vinicius Corado é parte das pesquisas realizadas em
funcdo do projeto de pesquisa intitulado: Trajetos, lugares e territrios congadeiros: praticas socioespaciais, relacdes
raciais e de género nas Congadas e Festas do Roséario em Goiés. Nesse sentido a analise de Corado integra o relatério
final do referido projeto datado de 2014.
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entrevistas, verificamos a importancia da ferrovia como referéncia espacial simbolica na memoria
coletiva dos congadeiros. Como exemplo dessa importéncia, a ferrovia aparece na memdaria dos
dancadores quando interrogados sobre as localidades onde moravam no principio de construcéo
das festas. Muitos responderam que moravam nas proximidades dos trilhos, como pode ilustrar o

relato de Valéria Euripedes, a presidente da Irmandadel3 de Maio:

Eu nasci 14 na Vila Abaja, mas hoje a Vila Abajé esta enorme. Ali corria trem de
ferro. Se vocé for 14 inda vocé acha o galpdo do tipo rodoviério, acho que eles
ndo tiraram o galp&o, mas acho que é outra coisa l& hoje. Mas ainda esta no
mesmo formato. Eu nasci ali. Eu era uma maloqueirinha. Todo mundo que nascia
I4 nos chamava de malogueirinho. (Entrevista com Valéria Euripedes, 45 anos,
presidente da Irmandade 13 de Maio, 2015).

A entrevista mostra que a ferrovia era espagco-simbolo de vinculo com o lugar e esta presente
na memoria do grupo. Também mostra a condigdo social marginal do bairro. “Maloqueiro” era,
conforme as informacdes dos entrevistados, sindbnimo de delinquente, sobretudo, adolescentes em
situacdo de vulnerabilidade social que cometiam pequenos crimes nas cidades. Recordando disso,
a entrevistada reitera que, no imaginario do grupo, “maloqueiro” estava associado a ideia de
maloca, no caso, a Vila Abaja, ou seja, o lugar onde todos eles viviam, trabalhavam e cuidavam de
suas familias. Porém, no conjunto das representacdes sociais da cidade, era conhecido como a
maloca o lugar onde viviam os “maloqueiros”, separados do resto da cidade pelos trilhos da linha

férrea. Nesse sentido, a Senhora Valéria acrescentou:

Mas nédo é porque a gente morava na maloca que era marginal ndo, malfeitor
ndo, coisa assim. Todo mundo trabalhava e cuidava de seus filhos. Todo mundo
tinha seu servico, ninguém era bandido n&o.(Entrevista com Valéria Euripedes,
45 anos, presidente da Irmandade 13 de Maio, 2016)

A fala da Senhora Valéria demonstra a preocupacdo sobre a associacdo entre o lugar e a
“malocagem”, no sentido pejorativo, o que poderia ser interpretado como possivel vinculagdo entre
0os membros da congada e as atividades ilicitas. Na entrevista, fez questdo de esclarecer que
“maloquinha” era um termo utilizado pelo grupo por causa da maneira como viviam amontoados
em casas pequenas e sem condic¢des sanitarias adequadas, ou seja, malocados e separados do resto
da cidade pelos trilhos da ferrovia.

Ainda assim, nossos entrevistados nos atentaram para essa importante conexao: seus relatos

sobre as origens e as referéncias das congadas levaram-nos a perceber a ferrovia como
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uma ligacdo de Goiénia ao Sudeste de Goias e a Minas Gerais, regides reconhecidas pela

presenca das festas de congadas.

Com o aumento no transito de pessoas entre essas cidades, muito congadeiros vieram morar
em Goiania e como resultado, ndo puderam voltar as suas cidades de origem para pagar 0s votos

feitos a Nossa Senhora do Rosério e, assim, instituiram na capital as suas festas.

O periodo de funcionamento da ferrovia coincide com o periodo de formacéo das festas, ou
seja, iniciaram-se nos anos quarenta e se completaram nos anos 1980, com excecao apenas da Vila
Mutirdo que foi um desdobramento da festa da Santa Helena. De acordo com Corado (2015),
curiosamente, as trés festas instalaram-se nas proximidades dos trilhos e das estacGes da ferrovia,

como esta ilustrado no mapa 2.

Mapa 2: Localizagdo das festas de Congadas em Goiania e a Estacdo Ferroviaria
Central

Locallzacao das Estacoes
) Ferroviarias Central,
A Campinas e Bairros da

/ ) Congada em Goiania, 2015

L ) B 6asiros da Congads
3 _L_ Estagao Ferroviana
S ‘. sannnns Litha Farmea
Lsmites dos Baurves
Limite Murscipal

Wia
Santa Estado de Goias
Halena Estacao Central - 1 ) 1

Vila Jodo Vaz gy 4 -3
Campinas & Véa Ataméul’au Campinas /

WY

Vs

L

| ( Sistema de Coordenadas Geograficas
\ Datum Horzontal: SAD-65

5 0 S 10 km
[ — ] fackel & Bopacieidiutes, QLAGEWTE, 2013)

Fonte: CORADO, Wanderson Vinicius de Carvalho. Trajetérias socioespaciais de congadeiros(as)
migrantes em Goiania. Relatorio final. PIBIC, 2015

Nesse mapa, observa-se a proximidade geogréafica entre as festas e a linha férrea. Embora

ndo seja possivel afirmar que ha uma relagéo efetiva entre as congadas e a ferrovia, entendemos
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que essa questdo mereca outras investigagcdes, uma vez que a memoria dos congadeiros apenas a
indica como referéncia espacial, ficando a cargo de outras pesquisas investigar a fundo tal

problematica.

Conforme Galli (2006), a instalacdo do Frigorifico Matingo (Matadouro Industrial de
Goiés), na cidade de Goiania, precisamente no Setor Capuava, que fica proximo a Vila Jodo Vaz,
mobilizou certa grande de quantidade de trabalhadores de outras cidades para Goiania na década
de 1970. O Matingo foi um dos primeiros frigorificos de Goias, cuja instalacdo estava ligada ao
avanco do mercado de carne no Estado e, conforme afirma Borges (1990), esse comércio estava

conectado ao mercado das charqueadas de Minas Gerais e de Sdo Paulo pela ferrovia.

Embora ndo tenhamos maiores detalhes acerca da relagdo do frigorifico com a Cidade de
Cataldo, as evidéncias indicam que a ligacdo entre as duas cidades estabeleceu-se por meio da
ferrovia, que por ser um modelo de transporte mais rapido tornou possivel ampliar o mercado de
carne no Estado. Nas fontes das irmandades, os documentos apontaram o frigorifico como a causa
da migracdo de trabalhadores de Cataldo para Goiania, mas ndo explica o0 motivo pelo qual o
frigorifico foi instalado na capital e ndo em outra cidade, nem o preterimento dos congadeiros por

esse tipo de atividade, apenas deixa explicito que os trabalhadores vieram de Catal&o.

De todo modo, 0s congadeiros que chegaram a Goiania estavam inseridos num contingente
de pessoas que migravam de varias cidades, possivelmente, utilizando a ferrovia como meio de
transporte em busca de trabalho e de realizacdo do sonho de modernidade, definido no discurso das

cidades planejadas, Brandéo (1977).

Na sequéncia, discorremos sobre como foram organizados os locais onde se realizam as
festas, os lugares festivos?’.Para explicar como ocorreu a territorializacdo das festas na Capital,
utilizaremos as trajetorias de trés personagens centrais na formacdo das festas de congadas em
Goiania: o Senhor Manoel Vicente, o Neca, fundador das congadas na Vila Operaria/Santa Helena;

0 Rei Osoério de Paula, o senhor Onofre Costa, fundador da Irmandade 13 de Maio; e 0

27 Essa definicdo de lugar festivo foi desenvolvida por Patricio Alves Pereira de Sousa em Corpos em drama, lugares
em trama: género, negritude e ficcdo politica nos Congados de S&o Benedito. Minas Novas e Sdo José do Triunfo
(Vicosa). Dissertacdo de Mestrado em Geografia. Belo Horizonte: UFMG, 2010. Para o autor, o lugar é a casa, a
irmandade ou o barracdo onde as pessoas se relnem para faze a festa.
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senhor Pedro Cassimiro, fundador da Congada e Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, na
Vila Jodo Vaz.

3.1AVILASANTAHELENAE ACONGADA EM ROSA E BRANCO

A primeira festa de congada de Goiania foi formada no inicio da década de 1940, na Vila
Operaria, pelo senhor Manoel Vicente Cordeiro e por sua familia. Ele é descrito pelos entrevistados
como um homem negro de baixa estatura, portador de um sorriso confiante, sereno, calmo e muito
sébio. Nasceu na cidade de Cataldo, provavelmente nas primeiras décadas do seculo XX, entre
1915 e 1920. Era dancador de congo em Cataldo no terno Pio Gomes, em companhia da familia
dos Leandros, (importante familia de dancadores de Congada de Cataléo, e do Delermano - capitéo
de congo em Cataldo). No inicio da década de 1940, casou-se com a Senhora Mariana Vitéria
Cordeiro e, em 1943, mudou-se para Goiania, onde foi morar na Vila Operéria. Na época, na Vila
Operaria, existia uma grande invasdo, conforme a memoria dos congadeiros, cujas casas eram

voltadas para frente das invasdes, mas ndo faziam parte destas.

As razdes que motivaram a mudanca da familia de Cataldo para Goiania ninguém soube
dizer ao certo, porém, a senhora Enriqueta Vicente, com 73 anos de idade, contou que sua méae
estava gravida quando a familia migrou e indica que esse pode ter sido a razdo pela qual a familia
migrou, uma vez que era, € em muitos casos continua sendo muito comum as familias do interior
migrarem para Goiania em busca de servicos médicos. Em Goiania, o Senhor Manoel Vicente,
provavelmente impossibilitado de ir a Cataldo todos os anos para participar da festa, montou sua

prépria festa na Vila Operaria.

Nessa mesma época, 0 Senhor Osério de Paula, que havia migrado para Goiania também
no inicio da década de 1940, descendente de escravos, nasceu na cidade de Bom Fim, em 1886, e
vivia com a familia em uma pequena fazenda (chacara) na zona rural dessa Cidade. Ele era lavrador,
principalmente de milho e arroz, e, como conhecedor das folias, fazia a Festa de S&o Benedito em
casa, com sua familia e amigos préximos. Conforme os depoimentos de filhos e netos, mesmo
depois de mudar para Goiénia, 0 Senhor Osorio nunca calgava sapatos, seguindo a tradi¢cdo dos
tempos do cativeiro em que os escravos andavam descalcos. Descrito como um homem humilde,
determinado, de personalidade forte e a0 mesmo tempo amavel, era paciente com as criangas e
muito devoto dos santos da devogdo negra: Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito entre outros.

Assim como podemos ver no relato abaixo:
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Meu pai era um homem que trabalhava na enxada. NGs tinha [sic] roga, capinava,
plantava milho, arroz [...]Meu pai nasceu no Bom Jardim. Ele era velhinho,
guando ele era mais novo era bonito, tocador de viola. Cantava as modas de viola
e batia palma e dangava catira. Ele usava um chapéu grande, nédo é de palha néo,
é de [lebre] que fechava assim e dobrava assim. Mas de pé no chdo, ndo manda
ele nunca calcar sapato, que ele ndo calcava [...]Ai passado uns tempos ele saiu
foi fazer uma folia, uma folia de Sdo Benedito. Ai na folia ele chamou um senhor
gue chamava Bastido (Sebastido) e falou- vamos vestir esses meninos e sdo seis
meninos e nds batemos uma congada. E por ai € que meu pai lavrou (fez) a
primeira congada. Ele tocava e depois comegou a fazer os ternos, fazer o rei,
fazer a rainha, as princesas. (Entrevista com Maria José, 97 anos, rainha da
congada da Vila Santa Helena, 2014).

A filha do senhor Osério, a rainha Maria José (Dona Pretinha), soube explicar o motivo da
saida da familia de Bom Fim e a mudanca para Goiania. Quando chegara a capital, junto com um
homem chamado Sebastido Preto, entdo, decidiram juntos fazer a festa de Nossa Senhora do
Rosério e de Sdo Benedito. Também ndo ficou claro se essa congada era a mesma da Vila Santa
Helena, mas como ele foi indicado como o primeiro Rei da festa da Vila Santa Helena, concluimos

que se tratava, talvez, da mesma festa.

Dessa maneira, com a unido desses dois importantes conhecedores de congadas, foram
formados a primeira festa de Goiania e o terno Rosa e Branco. Na ocasido, o0 Senhor Neca assumiu
o cargo de general, cujo papel é de organizar os ternos. O senhor Osorio foi nomeado Rei e a mée
do general, nomeada Rainha; a Senhora Mariana Vicente Cordeiro. O Senhor Onofre dos Santos,

fundador da irmandade 13 de maio, rememora:

O terno cor rosa comegou em 1943. O primeiro terno foi o cor rosa, depois do
cor rosa, o verde-amarelo, depois teve dois de Mogambique, um da Vila Nova, de
Sebastido Preto, o outro ndo sei 0 nome dele, que era aqui em Campinas, que era
0 pai de compadre Carlinho (Carlinho capitdo do terno Vinho Branco). [...] O
cor rosa quando conheci, o general era o préprio dono, Manoel Vicente,
conhecido como Neca, Nequinha. A rainha era a Dona Mariana, a esposa de seu
Neca. O primeiro rei que eu conheci era o Osorio e depois foi o Alfredo, que era
irmao de seu Neca. Havia outro rei, 0 Zé Malaquias, que também foi rei. Pela lei
de Nossa Senhora do Rosério, o rei, a rainha, o general. Os capitdes. (Entrevista
com Onofre Costa, 85 anos, fundador da Irmandade 13 de Maio, 2016)

Segundo o Senhor Luiz Carlos os dancadores eram, em geral, membros das familias do seu
Manoel Vicente e dos capitdes que ajudavam, aléem de conhecidos e apreciadores de congadas que

moravam nas proximidades da Vila Operéria e adjacéncias.

Pelo que foi possivel mapear por meio dos depoimentos, entre os anos 1940 e 1950, o perfil dos
dancadores que compunham os ternos era de trabalhadores informais, cujas profissdes ndo exigiam
escolaridade, tais como: carroceiros, ferreiros, pedreiros, serventes de pedreiros, chapeiros,

encanadores, catadores de papel, serralheiros, carregadores, caminhoneiros, entre outras atividades.
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Sobre as moradias, 0s depoimentos revelaram que absolutamente todos residiam nas &reas periféricas

da Cidade — Vila Abaja, Vila Operéria e Vila Nova. De modo geral, eram familias migrantes dos

municipios goianos, como os ja citados Trés Ranchos e Cataldo, Ouvidor e de cidades de Minas Gerais.

De acordo as lembrancas de Valéria Euripedes:

Meu pai trabalhava em saca de arroz, de caminhoneiro e tudo um pouco, ele ndo
tinha estudos. Os outros eram mesma coisa, trabalhava de ferreiro, trabalhavam
nesses trens de ferragem e os filhos hoje fazem a mesma coisa, a mesma profissédo
dos pais. Outros trabalhavam de catar papel, que eu cresci vendo os filhos seguir
0 mesmo caminho dos pais. Porque 0s meninos que Vi crescendo também néo era
muito de ter estudos e trabalhar em lugar bom ndo. Foram poucos os que tiveram
a sorte, como eu ou outro. Mas meu pai ndo teve profissdo. Meu pai encerrou a
profissdo dele trabalhando de carroceiro e hoje é aposentado como trabalhador
rural. Nao tinha profissao, naquela época. (Entrevista com Valéria Euripedes, 45
anos, presidente da Irmandade 13 de maio, 2015).

E também o capitdo Luiz Carlos rememora as profissdes dos congadeiros:

[...] era pedreiro, carpinteiro, pessoa que trabalhava de chapa, sdo pessoas que
trabalhava no pesado, pessoa que trabalhava de carroceiro, meu sogro era
carroceiro (Manoel Vicente). Tinha um tocador nosso que era Chico carroga,
mexia com carroga. Tinha um pessoal que trabalhava numas maquinas que
limpava arroz, sdo pessoas que trabalhava no pesado. A maioria nem sabia ler.
Muitos dangadores ndo sabiam nem assinar 0 home e a maioria nunca teve
carteira assinada. As mulheres eram passadeiras, lavadeiras, baba, cozinheiras,
arrumadeira entre outras atividades do servi¢co doméstico. (Entrevista com Luiz
Carlos Goncalves, 67 anos, capitdo do terno Vinho e Branco, 2016).

A memoria de Valéria Euripedes e do senhor Luiz Carlos nos mostra que as ocupa¢6es dos

congadeiros eram servigos subalternizados, sem maiores exigéncias de estudos. A maioria ndo era

escolarizada, talvez por isso, ndo conseguiam trabalhos nas empresas que exigiam qualificagéo e

grau de escolaridade. Pela relacéo entre os campos de trabalho e de integracdo desses sujeitos nas

contradicGes de classe, 0s congos de Goiania estavam, em muitos casos, excluidos do sistema de

trabalho formal. Isso pressupde que tiveram dificuldades para adquirir a aposentadoria, com

excecao dos casos que se aposentaram como trabalhador rural.

A organizacdo de nuacleos familiares em torno da festa possibilitava manter os filhos

disciplinados e trabalhando assiduamente ja que era tudo organizado em familia. Como podemos

observar :

O de fora que entra é porque entendeu e viu que aqui € meu lugar e aqui eu vou
ficar. Ai vai fica e ai vem o parente dele leva I4 e ai acha bom também e ai quer
participar. Mas a maioria é familia. Aquele terno vinho e branco mesmo, a
maioria é familia. Ali é irmdo, é sobrinho, é primo é tudo familia, a maioria é
familia. Os ternos é tudo familia, 14 na Valéria é ela e as filhas e o marido. L4 na
Jodo Vaz é o Osorio e os filhos e assim tudo familia. Eu tenho um neto que ele é
desse tamanho assim (aponta para uma altura bem abaixo da cintura) ele € louco
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por congo. Entdo é assim é tudo na familia e ja temos o préximo capitao.

Nos relato anteriores,observar a continuidade dos filhos nas profissdes dos pais, sendo uma tradi¢ao
nas congadas os filhos também se tornarem capitées de ternos, por ser uma funcédo desempenhada pelo
pai. Essa perspectiva corrobora com o que Branddo (1977), e Damasceno (2013), o primeiro
identificou em Goiés: a permanéncia dos trabalhadores negros e congos em profissGes desprestigiadas
e as festas de congada como locus de construgdo lagos afetivos entre as familias, além da construgdo

de sentimento de grupo e de deslocamento na cidade.

Sobre a condi¢do de trabalho é possivel pressupor que muitos congadeiros chegavam a
velhice sem nenhuma garantia previdenciaria, nem recursos. Conforme uma reportagem do jornal
O popular, o Senhor Osorio de Paula parece ter sido um desses casos:

A majestade de um rei: Em um casebre da Vila Abaj, vive Ozério Francisco de Paula, o

ancido que simboliza a tradi¢do da congada em Goiania. Filho de escravo, vive na mais
profunda miséria, apds anos de dedicacéo ao trabalho. (O Popular, 03.05.1990).

A reportagem apresenta uma breve biografia do seu Osorio Francisco de Paula, em que se
refere a personalidade humilde e cativante do Rei da congada, a importancia do Rei para as
comunidades dos congadeiros em Goiania e destaca a ancestralidade escrava do Rei congo. A
reportagem também diz que seu Osério Francisco vivia na mais completa miséria, que a residéncia
do Rei era um casebre, localizado na Vila Abaja e que, na época, contava com 104 anos de idade,
cem deles dedicados as congadas, ou seja, toda a sua vida. Porém, na sua velhice, vivia com muitas

dificuldades de satde e sem nenhum apoio financeiro do Estado.

O texto apresenta quase uma denuncia e, a0 mesmo tempo, uma ironia: como uma pessoa
que serviu tanto a cultura encontrava-se naquelas condi¢des? Por outro lado, também indica a ironia
de que a majestade do Senhor Os6rio ndo possuia nenhum efeito nas condi¢cGes materiais em que
vivia. O titulo “A majestade de um rei” parece sugerir que a majestade do rei Osério consiste na
sua humildade e na sua capacidade de acolhimento das pessoas a sua volta, porém sem efeito

pratico na transformacdo de sua realidade material.

Com o crescimento da cidade, a ampliacdo da regido, principalmente o aumento de
estabelecimentos comerciais na area bem como a regulamentacdo da invasdo que havia na Vila

Operéria. A familia do Senhor Manoel Vicente perdeu a casa e teve que forcadamente mudar para
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a Vila Santa Helena. Assim, o ndcleo da festa transferiu-se para Vila Santa Helena, onde permanece

até os dias atuais, de acordo com o que rememora Gumercindo Vicente Cordeiro:

A congada foi fundada na Vila Operaria. Tinha uma igrejinha ali e foi tirada de
nos. Nos ndo tinha capacidade de manter 14, ai eles tiraram de nos. Eles
transformou tudo em loja ali. Até a casa... n6s tivemos que fugir de la. Até a casa
porgue n6s ndo dava conta de manter 14. (Gumercindo Cordeiro, general do terno
Rosa e Branco, 2016)

A saida dos congadeiros da area de realizacdo das festas esta em acordo com o que
identificou Pela (2014), e Alves (2002), sobre a especulacdo do mercado imobiliario. As areas
destinadas ao comércio foram deslocando a populacdo mais pobre para areas afastadas dos centros
urbanos. No entanto, os congadeiros, apesar da perda de referéncias de determinados lugares, como
a casa do general e a Igreja, construiram outros espacos e mantiveram a festa. Nesse sentido, o que
mais conta para a congada é a unido de pessoas reunidas em torno da devocdo. As condicbes
materiais e 0s deslocamentos no espaco sao quase sempre renegociados e readequados as realidades
contextuais. Assim, para 0s congadeiros, interessa mais pensar a festa em contextos de
fragmentacdo, como € o caso de Goiania, a partir das relacdes entre as familias e a rede de convivio

estabelecido por meio da congada:

E bem complicado entender a relagdo de parentesco das pessoas de antes, porque
é muita conversa, mas 0 que eu entendi até agora é que sdo todos do mesmo
bairro. E acabou que a familia do seu Neca [Manoel Vicente] e a minha familia
moraram junto por um tempo. Penso que foi ai que se deu um pouco do
parentesco, que a gente se trata. Eu chamo eles de tios, mas sanguineos, penso
que sanguineos nao tem. Foi meio que uma identificacao e depois eles foram se
dividindo e formando outro grupo [...] Mas o Rosa e Branco foi criado ali na
Vila... que eles falavam, Vila dos Operarios. E muita gente que morava haquela
regido criaram também o Verde e Amarelo, porque o Verde e Amarelo foi criado
pra fazer a festa junto com o Rosa e Branco, mas ai depois o Rosa e Branco
migrou para a Santa Helena e o Verde e Amarelo para o (Jardim) Novo Planalto.
(Entrevista com Lidiane Rodrigues, 21 anos, capitd do terno Santa Efigénia,
2016).

A relacdo de parentesco nem sempre era sanguinea, uma vez que 0S grupos se reuniam,
faziam a congada e a partir disso passavam a desenvolver lagos de afetividade, resultando, muitas
vezes, em casamentos, e continuando com a congada nos mesmos nucleos familiares. Por exemplo,
0 atual capitdo do terno Vinho e Branco, o senhor Luiz Carlos Gongalves, cujo pai era José Antonio
da Silva veio de Cataldo, era importante dancador de Mocambique na cidade. Quando era
adolescente, em 1963, adoeceu de bronquite e sua mée fez voto que, se Luiz Carlos ficasse curado,

ele dancaria congo enquanto vivesse.

Com a mudanca da familia para Goiania, o rapaz foi cumprir o voto na festa do senhor
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Manoel Vicente. Quando se tornou adulto, virou capitdo no Terno Rosa e Branco e se casou com

a filha do general. Assim, a familia Vicente se juntou a familia Gongalves. O pai do senhor Luiz
Carlos também formou um terno em Goiania e, quando faleceu, o terno acabou. Isso porque o filho
escolheu continuar com a vertente da congada do sogro, em detrimento do terno do pai. Assim, 0

Terno Rosa e Branco permaneceu e 0 Mogambique acabou.

Nesse sentido, a sobrevivéncia e a permanéncia dos ternos dependem das aliangas, muitas
vezes matrimoniais, que estabelecem e os parentescos que vdo se formando. Mesmo com a

mudanca de lugar, a congada Rosa e Branco continuou fazendo as festas interruptamente até 2010.

O elemento de coesdo do grupo é a irmandade, o ndcleo gque cobre a todos, como identificou
Brandao (1985), “irmandade ¢ manto que cobre a todos™: a partir da unido de parentesco associado
a irmandade, muitos acabaram se tornando também parentes por lacos sanguineos devido as unies

€ a0s casamentos.

Até 1960 e final de meados da década de 1970, a congada em Goiénia era restrita a Vila
Santa Helena. Porém, com o crescimento natural da cidade e a migracdo, houve um aumento na
quantidade de dancgadores, que formaram outros ternos na mesma regido, como o terno Verde e
Amarelo e dois ternos de Mocambique. Os ternos Mocambiqgue ndo existem mais, pois 0s capitdes
que os comandavam ja faleceram. Um dos ternos era situado na Vila Nova e durou de 1970 a 1980
e era coordenado pelo senhor Sebastido, conhecido como Sebastido Preto, que também participava
da festa da Vila Santa Helena. O outro terno de Mogambique era organizado pelo senhor Antonio
Gongcalves, o Antdnio Addo. Ele morava em Campinas e também ia fazer a festa na Vila Santa

Helena.

Na década 1970, o nimero de dancadores aumentou consideravelmente devido a instalacdo
do Frigorifico Matingo, na regido da Vila Jodo Vaz. As familias que iam chegando foram compor
os ternos da Santa Helena, como por exemplo, a familia dos Leandro, que eram dancadores do
Terno Pio Gomes, do bairro de mesmo nome em Cataldo, viera a Goiania para trabalhar no
frigorifico e montou um terno sob o comando do capitdo Delermano. Organizada em novo terno,
o terno do Delermano, a familia ajudava a organizar a festa na Vila Santa Helena, conforme as

memorias do senhor Luiz Carlos Gongalves:

O rosa foi 0 primeiro e depois que vieram 0s outros, mas o primeiro mesmo foi o
rosa, a Joao Vaz, por exemplo, que inclusive é uma festa muito boa, mas é tudo
depois do rosa. O terno do neguim também que é o Onofre foi depois do Rosa e
ele foi dancador do
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rosa. Ele formou um terno de menino e depois o terno cresceu. O Delermano ele
tinha um terno em Cataldo , ele dancava 14 em Catal&o, ele o Dilino que era
parente dele, eles tinha um terno muito bom 14, mas quando eles vieram pra cé ai
eles dangaram no rosa, eles inclusive foram dangador do rosa. E tinha haver com
esse movimento, o pessoal que trabalhava no Matingo. Muitos trabalhava no
Matingo, inclusive eu tive um tio o Zé Sebastido que inclusive foi rei e morava na
Jodo Vaz e trabalhava no Matingo. (Entrevista com Luiz Carlos Gongalves, 65
anos, capitao do terno vinho e Branco, 2016)

Durante a década de 1980, ndo houve mudancas significativas na congada da Vila Santa
Helena. Com a morte de seu Manoel Vicente e do rei Osorio o comando do terno e da festa passou
para os parentes, filhos, genros e capitdes dos ternos. Depois da morte do Rei Os6rio, houve outros
reis: rei Alfredo que era irmdo do general depois o rei Malaquias, com a morte do Malaquias
assumiu o rei José Padeiro, quando o Malaquias faleceu foi coroado o rei Mariano e, por dltimo foi
coroado o rei Edson que segundo depoimentos informais faleceu em 2006, e desde entdo quando

ndo foi feita eleigédo de rei na Vila Santa Helena.

Apesar de ndo haver reis, as familias continuaram organizando a festa no bairro. Vale
ressaltar que na Vila Santa Helena nunca houve um espaco destinado a organizacdo da festa. Ela
sempre foi realizada nas casas das familias, em quadras de escolas e no campo de futebol de
Campinas. Durante a década 1980, houve a liberacdo de um terreno no bairro para construir um
espaco para a realizacdo da festa, porém, segundo o general Gumercindo Vicente passou para
administracao de “pessoas de pouca confianga” que, com o tempo, solicitaram o usucapido da terra,

reivindicando a posse para si.

Com o crescimento dos bairros existentes e a constituicdo de novos bairros mais afastados
das imedia¢des de Campinas, muitos dancadores mudaram para outras regides e, por isso, alguns
ternos também se transferiram de localizacdo, embora continuassem mantendo o vinculo com a
festa da Vila Santa Helena. Um exemplo desse processo migratorio metropolitano € o caso do terno
Verde e Amarelo, formado na Vila Santa Helena, que migrou posteriormente para o Jardim Planalto

e atualmente realiza a festa em Goianira, na Regido Metropolitana de Goiania.
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Foto 04: Terno Rosa e Branco-Vila Santa Helena-2014

Fonte: acervo particular, SOUSA, L, P.

A festa acontecia geralmente em torno das familias envolvidas no inicio da organizacao,
entre os anos 1970, 80 e 90, conforme relatam os entrevistados, em que ocorria a interacdo entre a
comunidade congadeira e os moradores do bairro. No entanto, o crescimento da Cidade, e a
consequente expansdo do bairro, associado a ampliacdo do contingente de cristdos protestantes,
provocou uma reducdo do interesse e da participacdo da comunidade dos bairros em relacdo a festa
de congada, segundo rememora Lidiane Rodrigues:

Assim, quando eu era menor, havia uma socializagdo muito maior com a
comunidade. Com o crescimento do protestantismo deu uma esfriada na
comunidade. A comunidade ja ndo era tdo presente e o pessoal ja ndo fazia muita
questdo. Eu falo assim da Vila Santa Helena, que a galera se fechava, sé quem
tem muita histéria dentro da congada mesmo que continuava. Agora a gente
busca mais dentro das igrejas catélicas, que é mais facil assim. S6 que a galera
ainda tem um pouco de receio, que a congada tem uma presenga muito forte, as
vezes as pessoas assustam. Tem a questdo da ancestralidade e muita gente tem
medo dessa ancestralidade que a gente tem, que sdo nossas raizes na religiao
afro, que esté no jeito de cantar e no jeito de dancar. Tem gente que tem essa
lembrancga, mas que tem medo de deixar ela acontecer. Acho que as pessoas tém
um pouco esse receio e acaba optando pelo protestantismo. (Entrevista com
Lidiane Rodrigues, 21 anos, capitd do terno Santa Efigénia, 2016)

Essa visdo desconfiada acerca da festa pelos moradores do bairro é, geralmente, uma
tendéncia a associacao entre a congada e as religides de matriz africana. Essa relacdo, ou medo, do
jeito de dancar e de tocar os tambores corrobora 0 que Louzada (2011), e Nogueira (2003),

identificaram: em Goiania, as religides de matriz africana foram, e ainda sdo, discriminadas e
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atacadas no espaco publico. Nesse sentido, a relacdo das congadas com a cidade, em muitos
momentos, foi conflituosa, e em certas ocasides em muitos momentos foram discriminadas. Porém,
com a afirmacdo do catolicismo e da bandeira dos santos, muitas vezes aliviam, do ponto de vista

dos cristaos, a carga de africanidade, o que as torna mais aceitas pelas pessoas.

Ainda assim, mesmo sendo catdlicas e com aceitacdo razoavel na cidade, as congadas eram

praticamente desconhecidas na paisagem urbana:

Olha, os politicos e 0 movimento negro foram entrar para dentro da congada em
2002.A Faculdade UFG, o Alex e a Adriane Damasceno foi entrar em 2003 [sic].
Entéo eles entraram por qué? Porque eu tenho grande apresso e amizade pelo
José Eduardo, na época ele era coordenador da CONEGO, que a gente lutava
parater a secretaria da igualdade racial da prefeitura de Goiania, e como a gente
nunca teve esse poder de fazer essa secretaria eu fui envolvendo com o movimento
negro e com a coordenacdo da CONEGO que era um espaco da prefeitura para
trabalhar as acbes negras e ele era o coordenador. (Entrevista com Valéria
Euripedes, 45 anos, presidente da Irmandade 13 de Maio, 2015).

Isso significa que até o inicio do nosso século as congadas eram restritas aos bairros onde
estavam situadas, sendo praticamente desconhecidas no restante da cidade, inclusive por pessoas
vinculadas a Secretaria de Cultura e a0 Movimento Negro. De acordo com o depoimento da Valéria
Euripedes, no que diz respeito ao Movimento Negro, conforme essa mesma entrevista, a partir da
década 1990, a congada participava de algumas de suas atividades, porém, o retorno ndo era
reciproco e as visitas de militantes e de entidades ligadas ao Movimento Negro Unificado (MNU),
sO comecaram a ter interface com as congadas apenas a partir de 2003, com a participacao de
historiadores e antrop6logos.

Existem trés lugares na Vila Santa Helena que podemos associar ao que Nora (1993),
definiu como “lugar de memoria”. O primeiro e, talvez o mais importante, é a casa da filha do Rei
Osoério de Paula, Dona Pretinha, como era conhecida pelos congadeiros, falecida em 2015. Todos
0s anos, durante a festa, os ternos se encontram na Matriz de Campinas e depois da missa seguem
em cortejo até a casa da Rainha, filha do Rei, onde sdo feitas varias homenagens ao antigo Rei e a
Rainha. Este momento parece constituir uma das questdes fundamentais para o entendimento do
sentido das congadas em Goiania. O lugar é repleto de sentido simbdlico, pois se trata da
homenagem ao Rei do congo, aquele a quem todos demonstram respeito e veneracdo. Na casa
sempre ha um altar com as imagens dos santos Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito e a foto
do Rei, onde os ternos chegam e deixam suas bandeiras, cantam mausicas e prestam suas

homenagens.
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Foto 05: Altar na casa do rei Osério de Paula- Vila Abaja-2014

Fonte: Acervo particular de SOUSA, L, P.

Segundo afirma Nora (1993), os lugares de memoria sdo aqueles em que se fazem referéncia
a um grupo por meio de exposicdo de artefatos e de visitas, como 0s museus, por exemplo. Assim,
o significado dos objetos atribui historicidade a determinado povo. Acreditamos que a memoria do
Rei Osorio, ritualizada todos 0s anos, segue essa perspectiva. Percebe-se, pela posi¢do do altar e

da foto, a necessidade de lembrar ao grupo que aquele é o Rei fundador da congada.

Nas sociedades africanas, os principios de marcos fundadores parecem muito importantes,
uma vez que a ritualizacdo da lembranca e memoria do Rei falecido é sempre ressignificada pelo
grupo, numa perspectiva coletiva. Como se dissessem “esse € o verdadeiro rei, com o qual o sentido
da congada deve ser lembrado”. Por esse prisma, a afirmacdo do lugar como um “lugar de

memoria” passa pelo reconhecimento do rei. Logo, @ medida que todos os ternos, independentes
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de nucleo, fazem o mesmo gesto, aceitam a figura do rei falecido como elemento de identificacéo
coletiva. A memoria do grupo é, pois, sempre coletiva, segundo Halbwachs (2004).

O segundo lugar é a casa de outro rei, o Rei Mariano, o segundo da festa da congada da
Vila Santa Helena. Na casa, as filhas, os netos e 0s bisnetos do Rei Mariano fazem almoco para
alguns ternos durante a visita, por volta das 15 h, e servem as tradicionais batatas com pimenta?®.

A receita € de tradicdo da familia e esta diretamente ligada aos habitos da festa.

O terceiro lugar de memoria é a Matriz de Campinas. Inicialmente, os ternos frequentavam
uma Igreja nas proximidades da antiga Vila Operaria, mas, com o crescimento da regido a Igreja e
as casas dos congadeiros foram vendidas para a expansdo do comércio. As visitas a Igreja Matriz
de Campinas comecaram durante a década de 1970, por meio de um acordo entre as liderancas dos
ternos e os clérigos da Igreja. Nesse acordo, na missa do dia das maes, os ternos entram na Igreja
e assistem a missa, embora nem sempre essa visita seja tranquila, ocorrendo, as vezes, alguns

desentendimentos por causa do horério.

Os padres aceitam que os ternos toquem dentro da Igreja, desde que respeitem os horarios
estabelecidos pela Paroquia. Assim, se 0s ternos chegarem atrasados, acabam ficando de fora. As
visitas a Igreja de Campinas sdo feitas por todos os ternos, pelos dois nucleos festivos da festa da
Vila Santa Helena e pela Irmandade 13 de Maio, ocorrendo somente no domingo. As novenas e 0
encerramento da festa sdo realizados nas casas “barracas” das congadas. Isso significa que a
participacao da Igreja na congada é minima, restrita apenas a essa visita. A Igreja ndo interfere em
nada com relacdo a organizacdo da festa e a congada. Isto de acordo com opinido amplamente
compartilhada pelos congadeiros que pode ser sintetizada na fala do Senhor Luiz Carlos Gongalves

“Quem resolve tudo é entre nds mesmo e eles ndo interfere em nada”.

3.2 VILA MUTIRAO: CONGADAS E IRMANDADE 13 DE MAIO

2 E tradigio que, durante as visitas dos ternos a casa do rei falecido, Mariano, as suas filhas oferecam aos dangadores
e visitantes por¢des de batatas com molho de pimenta. Para os dangadores, a casa ficou conhecida como a casa das
batatinhas.
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Foto 06: Fundacédo da Irmandade 13 de Maio em 1971-Vila Abajé.

- . . P T3 —_— - —

Fonte: Acervo pessoal de Valéria Euripedes de Oliveira Costa.

A foto acima, que inicia este topico, trata-se do registro de fundacdo da Congada e
irmandade 13 de Maio?®, ocorrido na Vila Abaja, em 1971. Na foto, é possivel observar que a
congada 13 de Maio, inicialmente era composto quase exclusivamente por criangas. Percebe-se
que a Irmandade 13 de maio esta posicionada a frente e, no fundo, o Terno Rosa e Branco. O
homem que esta no centro da foto é o general da congada de Goiania, 0 Senhor Manoel Vicente.

Do lado direito da foto, a senhora negra que esta usando um tirara na cabeca era a rainha da festa.

A Irmandade 13 de Maio, cujos membros se veste de azul e branco, atualmente, esta
localizada na Vila Mutirdo/Jardim Liberdade. Foi formada em 1971, pelo Senhor Onofre da Costa,
que dancava desde os anos 1960, na festa da Vila Santa Helena. Por desentendimentos com 0s
membros do terno, ele decidiu montar outra “barraca” com uma festa no bairro onde morava na
época, a Vila Abaja. Depois de um tempo, mudou-se para o Setor Progresso e, posteriormente, para
a Vila Mutirdo. O senhor Onofre Costa é migrante da Cidade de Nova Aurora de Goias, onde
comecou a participar das congadas por meio de uma promessa de sua mae. Depois que se mudou
para Goiania, conheceu o senhor Manoel Vicente, 0 Neca, e durante alguns anos dangou e foi

29 Considerando que para este grupo irmandade e congada sdo a mesma coisa, por estarem na pratica indissociaveis e

por discordarem do termo terno.
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caixeiro, ou seja, dangador de congo na Vila Santa Helena. No entanto, manteve a relacdo de
pertencimento com a festa da Santa Helena, e, como ndo instituiram novo reinado, conforme o que
é dito pelos entrevistados, a relacdo de pertencimento com o lugar continuou por meio do
reconhecimento da autoridade do reinado da Santa Helena. A Irmandade foi composta tendo como

ndcleo central a familia do senhor Onofre Costa e outros vizinhos, em sua maioria, criangas:

Nds crescemos la junto com a Rosa e Branco e eles tocavam 14 na Santa Helena.
Entdo tudo que envolvia era |4 na Santa Helena, ai com o tempo a gente foi
melhorando de vida e meu pai mais a minha irma& comprou um lote no Setor
Progresso (.Ali perto do Perim). Ai quando a gente foi morar no Progresso o povo
dizia que era Congo 13 de maio do Setor Perim, mas na verdade a gente ndo era
do Perim, a gente era do Setor Progresso. Se vocé pegar um cartaz antigo vai ver
la congada 13 de maio do Setor Perim, até para divulgar eles divulgam errado.
A gente saiu da Vila Abaja para o Setor Progresso e ficamos muitos anos, € eu
sai de 14 s6 pra casar. Acho que em 1997, a gente ja tava aqui. Nés viemos em
1997 morar aqui e quando chegava o més de maio a gente saia da Vila Mutirdao
para a Vila Abaja e Santa Helena fazer a festa. Isso tudo pra ndo sair da
programacao da congada Rosa e Branco. Em 1990 a gente juntou as coroas e
fizemos uma festa so e ficamos assim até 2000. A festa era l4. Era tudo 14, a gente
alugava uma casa e levava as coisas daqui e fazia a festa 14. Ai a Santa Helena
foi ficando dificil de tocar a festa porque vocé tinha organizacdo e a outra ndo
tinha. La embaixo [Na Vila Santa Helena] dava briga demais e nds ndo dava [sic]
porque a gente nado fazia forré porque, a tradicao ja foi cortando por ai. Ai vimos
que estava dificil demais e ficaAvamos cansados demais, tinha gasto demais, que a
gente ndo tinha apoio politico. Al em 1996 a gente decidiu fazer aqui [na Vila
Mutirdo]. Eu creio que ainda tem foto, tem foto sim. E estamos aqui até hoje. Ai
a gente faz a programacédo aqui e vai na matriz e vai la no nosso rei, visitar a
familia de nosso rei em memoria do seu Osorio. Agora esse ano vai ser dificil sem
a nossa rainha, dona Pretinha. (Entrevista com Valéria Euripedes, 45 anos,
presidente da Irmandade 13 de Maio, 2015).

Conforme observado na entrevista, a festa da Vila Mutirdo mantém profundo vinculo com
a de Santa Helena. Em termos de pertencimento e memdria, a Irmandade e congada 13 de Maio
constitui uma extensdo da Vila Santa Helena, considerando, ainda, que seu fundador foi
profundamente influenciado pelo Senhor Manoel Vicente. No parecer da entrevista a mudanca da
Vila Abaja para o Setor Progresso, ao que parece, nao foi pela especulagao imobiliaria, mas porque
mudaram de vida, ou seja, melhoraram de vida. A julgar por indicios como cartazes para divulgacdo
da festa, existia uma confusdo com relagéo a localizagdo da mesma, o que pode ser visto como um
risco grande em fazer a festa em um lugar afastado do local de origem. Todavia, a trajetoria, do
Setor Progresso para a Vila Mutirdo, que na época contava com pouco mais de somente 10 anos,
indica outra coisa, eles estavam se afastando do centro, isto é da infra-estrutura, do acesso a servigos

publicos basicos. No entanto, a motivagédo para a mudanca definitiva da festa
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e seu desvinculamento com a Vila Santa Helena se deu por razbes internas, ou seja, por

divergéncias entre os congadeiros de |4 e a Irmandade 13 de maio.

Apesar disso, a Irmandade 13 de maio continuou reconhecendo a legitimidade do reinado
da Vila Santa Helena, a quem prestam homenagens e fazem visitas ritualizadas no momento da
festa. Por esta razdo ndo ha um reinado instituido na Irmandade 13 de Maio e o vinculo entre as

duas festas é estabelecido, sobretudo pelo intermédio do reinado.

Por meio do reconhecimento do Rei Osorio e do General Manoel Vicente como fundadores
das congadas em Goiania, 0s membros da Irmandade 13 de Maio colocam-se como seus filhos.
Todavia, a festa acontece separada da Vila Santa Helena. Acreditamos que a reivindicacdo de
pertencimento feita pela entrevistada considera, fundamentalmente, a historicidade e a importancia
do reinado da Vila Santa Helena. Para eles (dancadores da Vila Mutirdo), entdo, as congadas da

Vila Mutirdo e da Vila Santa Helena sdo uma, separadas apenas pelos nucleos festivos.

Com a mudanca da festa para Vila Mutirdo, a parte religiosa também passou a ser realizada
na casa do fundador da irmandade e depois passou para da Senhora Valéria Euripedes. Nesse local
foi erguido um altar em torno do qual € realizada a parte religiosa.
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Foto 07: Altar na “Barraca da Festa” na VilaMutirdo-2014
| B
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b

: : ’. 4
Fonte: Acervo do Laboratorio LaAGENTE. Autor: A.Ratts. Maio, 2014.

Conforme Ratts (2012), na auséncia da Igreja nas festas em Goids, o altar, conforme
ilustrado na foto acima, representa o espaco dos santos. Na Vila Mutirdo, durante as nove novenas,
o altar fica posto para as rezas dos tercos €, no ultimo dia, é celebrada uma missa na casa. No caso
da Vila Mutirdo, o altar é composto pelos santos Nossa Senhora do Roséario, Sdo Benedito e Sdo

Sebastido e outros santos do pantedo Catolico.

A Irmandade 13 de Maio participa também da Missa das Maes, na Matriz de Campinas,

mas essa participagdo nem sempre € tranquila.
Na opinido da presidente da Irmandade:

Porque durante os nove dias a gente tem a nossa programacdo que € nas
barracas. Mas na Ultima novena eu costumo fazer uma missa afro. Porque é o
certo, porque ja tem 44 anos e a gente nao tem o respeito que a gente espera da
religido catolica, porque eles abrem as portas pra gente pra ndo dizer que esta
discriminando, pela forma da recepgdo vocé vé que eles ndo importam. Reinado
tem que ter uma cadeira pra sentar, pelo menos,eu néo digo os soldados. Porque
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nessa época nos somos 0s servos do reinado, entdo a gente pode até sentar no
chado, mas o reinado ndo. Eles tinham que ter suas cadeiras, ndo estou pedindo
um trono, mas, pelo menos, aqueles bancos. E eu ndo gosto, a gente esta contando
a historia dos escravos, mas de uma forma diferente trazendo a libertacéo e néo
vivendo a vida deles como escravos. Eu falo aqui para os meninos que é pra gente
parar de ir na Matriz porque eles [o0s escravos] deixaram a histdria pra gente
cultuar a alegria e ndo pra gente cultuar o sofrimento. Quando vocés chegam &
na Matriz os brancos ficam olhando a gente como se a gente fosse escravos. Nao
é isso que a gente quer levar pra eles. A gente quer levar a cultura dos escravos
e mostrar o que eles ndo enxergou [sic], que eles eram gente. Eles eram pessoas
gue sabiam alegrar todo mundo, trazer paz. Mas a gente chega |4 e eles ndo dao
espaco pra gente. E eles nem cumprimentam, as vezes tem gente nova na igreja e
passa a congada batendo, vocé cruza os bragos, mas o que € isso? E eu tenho
certeza que tem pessoas que ficam se perguntando, que danga é essa? Que povo
é esse? Que cultura é essa? A gente ndo pode falar. Eles nem divulgam que tem
congada la. Ja vou fazer 44 anos [sic] que tem congada l& e todo ano eu tenho
que levar o cartaz. Ou seja, a congada divulga a parceria com a Matriz de
Campinas, s6 que a igreja ndo divulga a parceria com a congada ir 14 louvar o
santo catélico junto com eles. E se eu ndo for avisar eles podem barrar a gente.
E uma desculpa, n&o vocé ndo vai entrar aqui ndo que vocé ndo avisou. Precisa
avisar sendo que ja tem 45 anos que estou 14? Nao precisa, eles tinham que ja ter
consciéncia, que a congada 13 de Maio ja esta no calendario do dia das maes.
(Entrevista com Valéria Euripedes, 45 anos, presidente da Irmandade 13 de Maio,
2015).

A relacdo conflituosa entre as congadas e a Igreja Catolica, caracterizada pela reivindicagdo
das primeiras pelo reconhecimento da segunda, a partir da resisténcia dos ternos em ocuparem 0s
espacos nas Igrejas, como acontece em Goiania, segundo a avaliacdo na entrevista, ocorre também
em outras festas no Estado®. No caso de Goiania, especificamente, a Igreja ndo tem controle sobre
as irmandades e as congadas. Por outro lado, o publico religioso catdlico, pela dimensédo da cidade
e pela fragmentacdo das festas, ndo tem contato direto com as congadas, o que pode dificultar a
compreensdo dos moradores de Campinas com a presenca das congadas. Conforme observamos na
entrevista, essa relacdo perdura desde os anos 1970, ou seja, se a Igreja tivesse compromisso com

as congadas, ela mesma a divulgaria entre seus fiéis e esse estranhamento ndo ocorreria.

Nesse sentido, essa visita evidencia, em termos gerais, duas questfes: a primeira a Igreja
ndo proibe a participagdo das congadas na missa, mas também ndo faz nada para que ela ocorra de
forma respeitosa, ou seja, mesmo entrando na Igreja e participando, os congadeiros se sentem
desrespeitados e maltratados. A segunda questdo é que os congadeiros aceitam a participacdo na

missa, pois ela se tornou um momento de encontro entre os ternos.

30 | gentificada também nas pesquisas de Katrib (2006) e Rodrigues (2008) sobre as congadas em Cataldo, e de Freitas

(2013), em Caiaponia.
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Quando foi sugerido que o grupo deixasse de visitar a Matriz de Campinas, 0s dancadores
discordaram, argumentando que aquele era 0 momento em que 0s ternos se encontravam, formando
uma unica congada. Entdo, para além de objetivos religiosos, a Matriz de Campinas se tornou um
espaco de encontro entre 0s congadeiros. A visita €, também, um momento em que 0s ternos
desfilam pela cidade, pois saem da Matriz e vao a Vila Abaja, em cortejo, para a visita a casa do

Rei e depois seguem para seus respectivos lugares festivos.

A escolha do nome foi feita em homenagem a data de abolicdo da escravidao, ja a escolha
das cores, azul e branco, foi feita em homenagem ao manto de Nossa Senhora. Tais escolhas
corroboram a tese de Costa (2006), em que se investiga o congado do Salitre em Minas Gerais e
defende que essa relacdo entre os ternos e a memoria da escraviddo consiste na atualizacdo da
devogdo entre os escravos e Nossa Senhora do Rosario que, ao escolher 0s escravos como seus

filhos, devolveu a humanidade negada pela condicédo de cativos.

Também pode-se inferir que ao se lembrarem desse compromisso, ou seja, ao atualizarem
a memoria do cativeiro, a congada resignifica seu sentido, no sentido de que agora precisam
lembrar que as opressdes sdo outras como o racismo e excluséo social, o que pode ser evidenciando
pelos olhares desatentos e até ignorantes dos participantes das missas no momento em que 0s ternos
entram na Igreja. Nesse sentido, esses mesmos olhares parecem querer colocar 0 negro nessa
condicdo, ou seja, a condicdo de escravo, porém a alegria deve ser uma resisténcia a essas atitudes.
A fala da presidente da Irmandade 13 de Maio parece apontar essa perspectiva: “a gente cultua a

cultura dos escravos, mas ndo a dor, a alegria”.

3.3 VILA JOAO VAZ: CONGADAS E IRMANDADE DE NOSSA SENHORA DO
ROSARIO E SAO BENEDITO

A Vila Jodo Vaz situa-se na Regido Noroeste de Goiania, como também, a Vila Mutirao.
Regido formada na década de 1960, no momento de expansao urbana da Capital. Foi fundada sob
0 toque das caixas, pois desde o inicio da formacg&o do bairro j& havia dancadores de congada na
regido. O bairro tem pouco mais sete mil habitantes, dos quais, mais de 60% compdem-se de

afrodescendentes, de acordo com Damascena (2008).
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A origem dos primeiros moradores da Vila Jodo Vaz aponta, também, para cidades do
interior, como Goids e, predominantemente, Cataldo, em funcdo do Frigorifico Matingo,

responsavel por formar uma col6nia de trabalhadores, como lembra o senhor Ozério Alves:

Vinha gente de todo lado, s6 de Cataldo tinha gente pra danar, porque por causa
do frigorifico que tinha ali 0 Matingo, ali onde era o... O planalto ali O... Ali onde
hoje estdo construindo aquelas casas ali. Ali era o frigorifico que chamava
Matingo na época, o povo de Cataldo que vieram pra ca. L4 em Catal&o nédo tinha
servico, o0 povo vinha mudando tudo pra cé pra trabalhar no frigorifico, entéo
tudo veio pra Jodo Vaz, pra Jodo Vaz e Sdo José, tanto é quem levantou o terno
daqui era gente daqui e de Catalao mesmo que morava aqui: 80% era. Tudo gente
vindo de Cataldo é por isso que eu digo que foi Catalao que levantou aqui a Jodo
Vaz (Entrevista com Osorio Alves, 72 anos, capitdo do terno verde e preto, Vila
Jodo Vaz, 2015).

De acordo com a documentacdo consultada e historiografia a populacédo da Vila Jodo Vaz
era composta por pessoas pobres e migrantes de outras cidades e estados da federacéo, o que é um
traco comum na Regido Noroeste de Goiania. Conforme descrevemos no Capitulo 11, a composi¢éao
dessa regido foi marcada pela violéncia, sobretudo na atuacdo do Estado, o que configurava uma
situacdo de segregacdo espacial e territorial, especialmente a partir do final da década de 1970 e
inicio da década de 1980. (MOYSES, 2008, p. 2).

No entanto, o relato dos entrevistados aponta para outra perspectiva, pois, a mudanca dos
congadeiros para o bairro ndo se deu devido as invasdes, mas pelas condi¢des de trabalho, ou seja,
mudaram para trabalharem no frigorifico. Eles disseram que havia, de fato, invasfes na regido, mas
que ndo era uma questdo que afetava diretamente o estabelecimento ou ndo dos congadeiros na

Vila Jodo Vaz.

Conforme um relato escrito por integrante da irmandade de Nossa Senhora do Rosario, 0s
trabalhadores do frigorifico Matingo, eram quase todos de Cataldo, também eram dancadores de
congo na sua cidade natal, portanto, ja eram habituados organizar a festa e fazer as apresentacdes
da congada naquela Cidade. Todos os anos esses trabalhadores visitavam Cataldo no momento
festivo. Dessa maneira, ainda que os dancadores participassem de outros ternos que existiam em
Goiania (Cor Rosa, Verde e Amarelo, Mogambique da Vila Nova e 13 de Maio), no més de outubro
paravam de ensaiar e iam a festa de Cataldo. Outro aspecto é que os dangadores que fossem para

Cataldo enfrentavam dificuldades, ja que precisavam permanecer por, pelo menos,
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trés dias na cidade, o que configurava uma dificuldade devido o regime de trabalho em Goiénia
somado as despesas, tornando a ida a Cataldo cada vez mais inviavel. (SIQUEIRA, 1998, p. 1)3.

Na década de 1960, mudou-se para Goiania o Senhor Pedro Cassimiro Alves, lavrador,
nascido em 1918, em Ouvidor (GO), cidade entre Trés Ranchos e Cataldo. Foi dangador de congo
em sua cidade, depois mudou para Trés Ranchos e depois para Cataldo, onde foi capitdo de diversos
ternos de Mocambique e Congo, durante anos. Enquanto morava em Cataldo, e depois em Goiania,
formou muitos outros ternos. Em 1987, foi nomeado Patrono das Congadas de Goids pela
irmandade de Nossa Senhora do Rosario de Cataldo e a Secretaria do Estado da Cultura, pela

Superintendéncia do Centro de TradicGes de Goiania, segundo Damascena (2008).

A mudanca da familia Alves para Goiania e para o bairro da Vila Jodo Vaz, onde ja existia
quantidade grande de dancadores de Cataldo, foi a combinacéo ideal para a formacgdo de novos

ternos e festa no bairro:

A minha mée j& havia mudado pra ca e meu pai também, eu também vim e aqui
ficamos sem terno [,] né? Sem terno pra dancar. E Ninguém sabia que em Goiénia
tinha congada, Ai descobrimos a Santa Helena [,] né? [...] Em 1964, eu mudei
pra esse setor aqui [Vila Jodo Vaz]. Eu vim direto de Trés Ranchos pra ca. E eles
formaram um terno aqui e eu comecei a dancar nele, ja como um soldado mesmo,
um dangador mesmo. (Entrevista com Osério Alves, 72 anos, capitdo do terno
Verde Preto, 2015).

Ao chegar a em Goiania, a familia do Senhor Pedro Cassimiro foi dancar na congada da
Vila Santa Helena e, posteriormente, fundou seu préprio terno em 1973, o Terno da Vila Jodo Vaz
- atual Verde e Preto. Nessa época, o terno era composto por pessoas de Cataldo, gradualmente se

firmando na Vila Jodo Vaz:

E dangamos na Vila Santa Helena, porque na Jodo Vaz ndo tinha, depois, no ano
seguinte ja fizeram uma festa aqui, mas custou firmar... Mais as pessoas que
levantaram o Terno aqui foi pessoas [sic] que vieram de Cataldo, [....] Tanto que
a nossa festa aqui € no mesmo ritmo de Catal&o, pena que nao tem gente do tanto
de Cataldo, mas 0 nosso batido, o reinado ¢ tudo igual de Cataldo. (Entrevista
com Osorio Alves, 72 anos capitédo do terno Verde Preto, 2015).

A Vila Jodo Vaz, nesse periodo, era um bairro em formacéo cujo loteamento possuia apenas
as vias abertas sem qualquer infraestrutura urbana. Conforme a memoria de Osorio Alves “era so

barro e ndo tinha nada. Aqui chamava Alto da Poeira, porque so tinha poeira mesmo e mais nada.”’

31 Referéncia esta no anexo 1
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(Entrevista com Oso6rio Alves, 2015). Apesar auséncia de estrutura urbana e as dificuldades dela
decorrente, o bairro possuia uma religiosidade muito forte. Assim, como descreveu Edmilson
Siqueira, (1998, p.3) afirma:
[...] havia um movimento promovido por um senhor conhecido como Marcelino, que
percorria 0 bairro com uma imagem de Nossa Senhora do Rosario fazendo novenas e
promovendo bingos, leilGes e arrecadando recursos financeiros para ajudar naconstrucéo

de uma capela no bairro. Com essa campanha e com muitos mutirdes construiram a capela
no terreno que era destinado a Igreja Catdlica.

Desse movimento, resultou a construgdo do centro comunitario — a Igreja - realizada pela
comunidade com a participacao dos dancadores de congo, por meio de mutirdes, eventos e bingos.
Por meio desses esforgos ergueram a capela que dedicaram a Nossa Senhora do Roséario. A escolha
dessa Santa para ser a padroeira do bairro esta ligada & acdo proativa dos congadeiros na construgdo

da capela bem como a notdria presenca dos muitos devotos oriundos de Catalao.

A documentacdo da Irmandade mostra que na década de 1970, se iniciou a realizacdo da
festa no bairro com a construcéo da Igreja, em 1971, e a formacdo do terno Verde e Preto pelo
senhor Pedro Cassimiro, em 1973. Assim, 0s grupos reunidos em torno dos ternos aliados aos

demais catdlicos do bairro fizeram os festejos sem maiores problemas e em relativa harmonia.

Porém, as dificuldades financeiras eram o0s principais obstaculos a realizacdo da festa. o
Senhor Osorio relata que, os almogos eram feitos nas casas e isso demandava muito gasto, o que,
as vezes, a familia responsavel ndo conseguia suprir. Com o aumento do nimero de dangadores,

era preciso pensar numa forma de organizar a festa de forma comunitaria.

Em 1988, eles fundaram a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Vila Jodo Vaz. A
irmandade, que seguia 0 mesmo padrdo da que existia em Cataldo, foi fundada em 1978, mas,
somente foi oficializada em cartério dez anos depois, em 1988. A primeira tentativa de organizacao
ocorreu por meio de reunides entre 0s membros dos ternos e as pessoas vinculadas a congada de

modo geral, como reis e rainhas, generais etc. Sobre isso, 0 senhor Oso6rio Alves lembra que:

A primeira diretoria foi formada pelo Nilson, irm&o daquele marido da Meire. O
Nilson ele ja era experiente, ele veio de Cataldo, ele nasceu aqui, mas ja vivia em
Cataldo, o tio dele, 0 Jodo Coelho foi presidente Ia. Ele trouxe essa experiéncia
de la. Foi através dele que... Até o primeiro estatuto foi uma cépia do la de
Cataldo, a copia veio de |4, para poder formar a diretoria aqui. Entéo ele foi a
primeira diretoria, com as pessoas, meu irmao participou como tesoureiro da
irmandade. (Entrevista com Osoério Alves, 72 anos, capitao do terno Verde e Preto
da Vila Jodo Vaz, 2015).
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Com experiéncia em participar da organizacdo da irmandade de Cataldo, os Senhores
Nilson Pereira, Julio e Agenor Alves organizam as primeiras reunides e fizeram as comissdes para
organizar a festa de 1978 a 1988, quando definitivamente estabeleceram uma comissdo permanente
e a oficializacdo em cartorio da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Vila Jodo Vaz. Dessa

maneira, a partir de 1988, a Irmandade passou a organizar a festa sem maiores dificuldades.

Foto 08: Igreja de Nossa Senhora do Roséario da Vila Jodo Vaz

Fonte: acervo pessoa de SOUSA, L, P.
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Foto 09: Terno Verde e Preto da Vila Jodo Vaz,2014.

T ———

Fonte: acervo pessoal de SOUSA, L. P.

A anélise das fontes, sobretudo das entrevistas indica que a congada na Vila Jodo Vaz
distingue-se em relacédo as outras de Goiania. De fato, a festa possui um vinculo mais estrito com
a histdria do bairro e quantidade maior de ternos, que atualmente séo cinco, vez que a Irmandade
13 de Maio possui apenas um terno, sendo ele mesmo a Irmandade e na Vila Santa Helena apenas
o0 terno Rosa e Branco esta vinculado a sua irmandade. Essa diferenca pode ser explicada tendo
vista a dinamica de construcao das festas, enquanto as festas realizadas em maio, ou seja, a da Vila
Mutirdo e da Vila Santa Helena foram construidas a partir nacleos familiares mais restritos sem
muita interacdo com o crescimento dos bairros. J& na Vila Jodo Vaz, os proprios congadeiros foram
pioneiros na formacdo do bairro devido, em grande parte pela presenca do frigorifico que atraiu
trabalhadores de Catal&o.

Além disso, a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Vila Jodo Vaz € considerada uma
extensdo da irmandade de Cataldo. A organizacdo da festa se deu, ainda, paralela a construcéo da
primeira Igreja Catdlica no bairro. A irmandade possui um reinado e realiza a festa no més de
setembro, ou seja, um més antes da festa de Cataldo, uma vez que as outras festas ocorrem quinzena
do més de maio. A agremiacdo possui uma sede propria onde realiza a festa e os eventos da congada
e como vimos nenhuma das anteriormente analisadas possuiam uma sede. Feitas essas
consideraces, acreditamos que a congada da Vila Jodo Vaz constitui uma comunidade a partir de
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outras festas, 0 que, quase sempre, causa alguns desentendimentos e conflitos entre os grupos. Essa
disting&o apareceu com muita frequéncia nas entrevistas, onde muitos acreditam que a congada da

Vila Jodo Vaz nédo é a congada de Goiania, mas de Catalao.

3.4 O SENTIDO DAS FESTAS: MEMORIA E IDENTIDADE NEGRA

“A congada ¢ uma festa de negro, mas ndo so para negro” afirmou seu Luiz Carlos
Gongalves, capitdo de terno de Goidnia. No mesmo sentido: “a congada é uma festa de negro, mas

i3

tem muito branco junto. Antigamente era so negro”, afirmou seu Gumercindo, General do terno
Rosa e Branco e filho do fundador da congada em Goiania. Na opinido desses ancides da congada,
a festa ndo é so para 0s negros, € para todos aqueles que querem prestar louvores aos santos de
forma sincera. As realizacfes dos festejos em louvor aos santos sdo repletas de significados e

sentidos contidos em cada gesto e movimento dos grupos.

De acordo com Stuart Hall (1996) a identidade nunca é acabada, pronta, esta sempre em
construcdo, incompleta, de modo que um grupo sé define sua identidade na relacdo com o outro.
Diante desse pressuposto, a congada € uma festa de negro, mas ndo exclusivamente para negros,
nesse sentido, o outro, o branco, inclusive, consiste no elemento de diferenciacdo e de alteridade

para 0 negro congadeiro.

As festas de Nossa Senhora do Rosario sdo semelhantes a outras manifestacdes do
catolicismo popular, com rezas de tercos, missas, barracas e momentos de entretenimento, como
bailes e bingos, pagodes e forrds. No primeiro dia tem alvorada, momento em que o0s capitdes dos
ternos de congada D&o o apito inicial avisando que a folia comegou. Geralmente, a alvorada sai da
casa de um capitdo, ou da presidente da irmandade, em cortejo, para a igreja, onde hd um momento

religioso com leitura da palavra, cantos e homenagens dos ternos aos santos padroeiros.

Durante os dias seguintes, seguem com a parte religiosa, as novenas e as missas. No caso
das Vilas Mutirdo e Santa Helena, as novenas sdo realizadas nas casas “barracas”. Nos ultimos trés
dias, geralmente no sabado, os ternos saem as ruas para a primeira homenagem oficial aos Santos:
0s ternos véo para a casa do Mordomo do Mastro e buscam a bandeira dos santos, depois, seguem
pelas ruas, cantando e dancando em direcdo a Igreja, onde é celebrada uma missa. Na ocasido, €
feito o levantamento do mastro com a bandeira dos santos homenageados, no caso, Nossa Senhora

do Rosario e S&o Benedito. Em seguida, seguem para as casas dos festeiros ou sede das
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irmandades, onde ocorre a parte social da festa, com barraquinhas, bingos, leildes e dancas de forro
e outras atividades.

A parte festiva € 0 momento no qual ha a maior participacdo da populagédo dos bairros. No
domingo pela manha, os ternos vao buscar a coroa na casa do festeiro, conduzindo-a para a Igreja,
e, nessa ocasido, € celebrada uma missa com a qual se encerra a parte religiosa da festa. Nas festas
da Irmandade 13 de Maio, e também nas da Santa Helena, a missa das mées na Matriz de Campinas
e as entregas das coroas sdo feitas no domingo®. Na segunda-feira a tarde, somente na Vila Jodo
Vaz ocorre 0 encerramento da festa, com a entrega da coroa para o festeiro do ano seguinte. Nas
festas da Irmandade 13 de Maio, e como acontecia na Vila Santa Helena, a entrega da coroa é feita

no domingo por causa do horério de trabalho.

A unido de todos os ternos é a congada. Essa definicdo foi dada pelo General Gabriel, da
congada de Cataldo, em entrevista concedida a Carlos Rodrigues Brand&o (1985). Os ternos sao a
unido de dangadores ou brincadores que usam uma farda, uniforme, tocam instrumentos, cantam e
reproduzem uma coreografia em passos repetitivos (BRANDAO, 1985). Cada terno é liderado pelo
capitdo que € responsavel pela organizagdo do batalhdo, controla quem entra e sai, coordena 0s
ensaios e a dinamica do grupo. Para coordenar todos os ternos, existe o general que, como afirma
Brandao, “ndo danga, ndo recebe homenagens, mas ¢ uma das figuras mais respeitadas pelo grupo”

(p. 85). Também ha o reinado que é composto por rei, rainha, principe e princesa.

%2De acordo com a tradicdo das congadas, em outras cidades, como Cataldo, por exemplo, a coroa é entregue na
segunda, no encerramento da festa. Porém, em Goiania, devido aos horarios de trabalho, muitos dangadores ndo
conseguem participar da festa na segunda-feira. Assim, os organizadores decidiram encerrar os festejos no domingo e
garantir a presenca dos dancadores.
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Figura 03: Estrutura basica da congada
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Fonte: BRANDAO, 1985, p.50

A hierarquia da congada é bastante significativa, pois, cada membro tem muita consciéncia
do lugar que ocupa e da importéncia de seu papel para o sucesso do grupo. A figura 3 ilustra a
estrutura basica da congada. Na posicdo de controle, vem o reinado, composto por rei, rainha,
principe e princesa e, em algumas festas, hd a presenca da rainha conga e de juizas. Atras do
reinado, vem a congada, os generais ficam a frente, indicando os caminhos para os capitdes, estes
sdo seguidos por seus suplementes: segundo e terceiros capitdes. Na sequéncia, duas linhas de
dancadores, que também sdo chamados de soldados ou brincadores, uma a direita e outra a
esquerda. A ordem dos dancadores ¢é feita pela idade, ou seja, a frente os mais experientes, seguidos
dos menos experientes e, por fim, as criancas, depois 0s instrumentistas e as bandeirinhas, que séo

as meninas/mocas que carregam as bandeiras dos santos e ficam posicionadas a frente dos ternos.

Esse principio de normatizacdo e de hierarquia da estrutura militarizada das congadas, de
acordo com Martins (1997), remete as sociedades africanas em que funcionavam sistemas de
monarquias e nos quais a autoridade do rei era o elo de pertencimento entre diversas comunidades.
No caso da estrutura militar, de acordo com Carmo (2008), também esta relacionada as sociedades
africanas, sobretudo, aquelas organizadas em aldeias, onde os homens eram permanentes soldados,
dispostos a proteger as mulheres e criancas das invasdes de povos inimigos, por isso a associacéo
homem a soldado, a comunidade a um batalhdo sempre em prontiddo para a guerra e batalhas. Em

Goiania muitos ternos, ou batalhdes, se desfizeram e outros se formaram recentemente, conforme
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quadro abaixo que sintetiza a formagao dos ternos na capital.

Quadro 1: Ternos formados na cidade de Goiania (1942-2010)

Terno Ano/década de Bairro Situacdo Fonte
fundacéo
Terno Rosa e Branco 1942/3 Vila Operaria/Santa | Extinto Oralidade
Helena
Congo e Irmandade 13 de1971 Vila Abja/ Mutirao Ativo Oralidade
maio
Terno Congo do Delermano {1960 Vila Jodo Vaz Extinto Relato escrito
Terno Verde e Preto 1970 Vila Jodo Vaz Ativo Estatuto da irmandade de NSR
Terno Vinho e Branco 1980 Itaipu Ativo Oralidade
Terno Mogambique 1980 Bairro Feliz Ativo Oralidade
Mocambique de S. Benedito [1990 Vila Abaja Ativo Oralidade
Catupé Marinheiro 1992 Vila Jodo Vaz Ativo Oralidade
Catupé Dourado 2010 Vila Jodo Vaz Ativo Oralidade
Mocambique V. Nova Década 1950 Vila Nova Extinto Oralidade
Terno da Vila Operaria Década de 1950 Vila Operaria Extinto Oralidade
Terno Verde e Amarelo Década de 1960 Jd.Planalto/Goianira Ativo Oralidade

Fonte: Elaborado pela autora.
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3.5 0S SIMBOLOS: O MASTRO, ABANDEIRA, O BASTAO E ACOROA

O mastro da bandeira representa o inicio dos festejos & Santa, deve ser conduzido com
muito respeito, pois significa Nossa Senhora sendo levada para a Igreja ou aonde quer que o devoto
va. No momento dos cortejos, as bandeirinhas carregam a bandeira e sdo seguidas pelos
dancadores, que cantam, dangam e rendem homenagens a Santa. O momento em que se levanta o

mastro da bandeira é:

A gente esta nove dias rezando pra Nossa Senhora do Rosario no altar, pra que
a gente levanta o mastro? Eu acho que € pra da continuidade a fogueira de S&o
Jodo. Porque fogo é fortalecimento, fogo é energia. Entdo, a gente faz essa
procissdo pra dizer a Nossa Senhora do Rosario que amanhd a gente esté na rua
pra cumprir a devocdo. Que com a fogueira vai acender que vai queimar todos
0s males e todos 0s mau olhados e acho que a procissao do mastro é um momento
de pedir perddo. Na igreja, na hora da missa ndo tem um momento de pedir
perdao? Entdo eu acho que a procissao do mastro é isso. Nossa Senhora vai
andar na rua e fazer a procissao e a gente vai louvar a ela e pedir perdao e vai
conversando com ela durante o cortejo. Ai quando ela vai subir ela vai levar todo
mal, vai embora, os ventos vao levando. Ela vai estar Ia nos vendo louvando e
nos protegendo. Que a gente sai da barraca e vai pra tantos lugares, entdo acho
gue la no alto ela ta vendo (Entrevista Valéria Euripedes, 45 anos, presidente da
irmandade 13 de maio, 2016).

A bandeira também pode ser associada as tradi¢des africanas, embora na congada muitos
associem sua existéncia apenas a santa. De acordo com as pesquisas de Pierre Verger (1990), acerca
de uma rainha africana que teria formado a casa do tambor de mina em Sao Luis do Maranhdo. A
bandeira também pode ser associada as tradices africanas, embora na congada muitos associem
sua existéncia apenas a Santa. No texto, o autor enfatiza a importancia das bandeiras, que
representavam as linhagens familiares dos ancestrais africanos. Como os povos bantus também se
organizam por meio de comunidades e de linhagem de parentescos, € possivel conjecturar que a

bandeira na congada também tenha algum significado africano.

O bastéo representa o poder do capitdo e é o marcador dos passos dos dangadores também

0 instrumento de protecédo para os dancadores:

O basté&o ja tem um segredo. Vamos comecar pelo bast&o. Ele é a guia do cortejo.
O bastao ¢ a firmeza do nosso povo que aqui esta louvando a Nossa Senhora do
Rosario. E ele que te protege dos maus, das linguas, das invejas, e das pragas.
Antigamente tinha muita demanda o que é demanda? E quinzila, que as outras
irmandades mandavam pra as outras [...]JUma praga e vocé sabe que a inveja
mata. Entdo o bastdo me protege. Entdo ndo é que hoje eu ndo vista mais a
camisa, meu sangue é da irmandade, mas eu visto a camisa, s que hoje a minha
camisa é transparente. Por eu estar dentro da irmandade eu ndo preciso mais
vestir a camisa azul. Mas sim da minha fé (...) fé que tenho nesse bastéo
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querege, que louva e que me guarde. Ele € bento. Se todos respeitassem a religido
das congadas, a primeira coisa que deveria fazer era ir no terreiro e pedir licenca
e pedir para os pretos velhos benzer seu bastdo. Mas eu acredito que vai
acontecer, se todos mostrarem sua cara dentro da religido. Mas perante a
religido quem d& a cara pra bater € eu. Aqui nds somos louvados e acreditamos
nos pretos velhos. Aqui ndo sai sem a ben¢éo da vové Maria Conga. E tanto que
0 bastdo é tdo abengoado e € nosso protetor que ele fica os nove dias no altar.
Ele precisa passar pelas suas preparagdes. Vocé pode ver que nas outras barracas
ndo tem isso. (Entrevista com Valéria Euripedes, 45anos, presidente da
Irmandade 13 de Maio, 2015).

E segundo Lidiane Rodrigues:

0 bastao além dessa funcao de direcionamento, ele é algo que o capitdo ndo pode
separar. SO o capitdo pode pegar no bastéo, tem muitos bastdes que mulheres ndo
podem pegar. O bastdo é algo puro. SO pode ficar na mdo de pessoas de
confianga, tem muitas coisas naquele bastdo, meus pretos velhos e meus guias e
eu preciso cuidar dele ao maximo para que nada aconteca (Entrevista com
Lidiane Rodrigues, 21 anos, capité de terno de Santa Efigénia, 2016)

O bastdo, portanto, representa a forca e comando do capitéo, é o instrumento pelo qual o capitdo
conduz o grupo pelas ruas. Conforme os capitées entrevistados, ndo sao todas as pessoas que podem
pdr as maos ou segurar o bastdo. Ele contém as protecdes e saberes magicos do capitdo. Também seu
Onofre Costa contou-nos que em tempos antigos 0s capitdes possuiam certo poder magico e poderiam
mandar algum feitico para o outro grupo cujo objetivo seria atrapalhar a performance do terno. Assim,

o feitico, segundo Costa (2006):

Age de um terno para outro, mais precisamente, de um capitdo para outro. Os
feiticos que visam atrapalhar a performance alheia configura-se numa disputa
magica, enquanto outros podem ser percebidos como uma demonstracdo da forca
do capitédo. Nesse caso o feitico ndo afeta os outros dancadores, mas exalta aos
demais capitdes as qualidades de feiticeiros, além de ressaltar as qualidades de
feiticeiro nele presente, sendo, portanto, um forma de ameaca. (COSTA, 2006, p.
182).

Esse tipo de magia e de poder dos capitdes aparece nas narrativas dos capitédes mais velhos

como, por exemplo, na narrativa do senhor Onofre Costa:

Foi no primeiro ano que eu dancei na congada. Um capitdo chegou e disse pra
minha méde — Seu menino é um menino novo, mas ele tem muita fé. Esse voto que
a senhora fez foi muito bem cumprido. Ele tem fé demais. E ele deu uma volta em
torno da minha mée. Ele tirou o cinto e jogou no meio dos dangadores. Tinha uns
sessenta dancadores. Tava aquela roda. E esse cinto virou a maior cascavel. Ai
ele chamou e ninguém ia. Ele me chamou e perguntou se ia. Eu disse: vou.Aquela
parte que abotoa a calca era a lingua da cobra. [,] Quando cheguei perto e
coloquei o pé esquerdo e ele mandou por o direito. Eu fui la e peguei assim [fez
um gesto indicando que havia agachado para pegar o cinto/cobra] na cobrae ela
virou o cinto de novo. Eles ficaram olhando... Eu disse: "vocés estdo brincando
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com o nego velho!” E depois disso Nossa Senhora cresceu na minha cabega.
(Entrevista com Onofre Costa, 85 anos, fundador da Irmandade 13 de Maio,
2016).

E continuou:

Quando eu fui capitdo do terno Cor Rosa, teve um tempo que a Dona Marina, a
rainha perpétua, muito bébada, deu a coroa para um tal de Quirino, que era dono
de um centro e o general ndo aceitou. Disse que tinha que ir pra casa do Zé
Padeiro, ele ja morreu, e 14 com nés tinha um terno de Cataldo, que era o terno
dos carreiros. Esse terno até ja acabou. L& com nés tinha um homem chamado
Zé Capeta, mas era um homem bom demais. L4 tinha um pé de goiaba e tinha um
marimbondo. Ndo sei de onde saiu tanta abelha. capitdo disse: “vamos expulsar
esse marimbondo” e eu disse: “vamos!” Eu e ele colocamos o bastdo apontado
para 0 marimbondo e cantamos: Vamos expulsar marimbondo sinha, vamos
expulsar marimbondo. E sumiu. N&o ficou uma. Foram embora. (Entrevista com
Onofre Costa, 85 anos, fundador da Irmandade 13 de Maio, 2016).

Apesar de essas narrativas sobre o poder méagico dos capitaes e seus bastdes fazerem parte
de préticas antigas, e que atualmente os ternos nao utilizam, em Goiania, porém, os cuidados com
o0s bastdes podem indicar a permanéncia da crenca no feitico e no poder magico de certos capitaes.
Conforme a investigacdo de Costa (2006), em Minas, na Serra do Salitre a pratica do feitico era
recorrente entre os capitdes, desde o uso dos proprios bastdes, bem como de outros elementos como

a comida e a bebida.

O conhecimento desses saberes parece ser reconhecido pelos ternos de Goiania. Na
narrativa de uma jovem capitd encontra-se: “Meu pai disse que ainda ndo estamos prontos pra
irmos a Minas. La a coisa é muito forte”. (Entrevista com Lidiane Rodrigues, 22 anos, capita do
Terno Santa Efigénia, 2016).

Esse simbolo é de grande importancia na congada aparece como uma constante interface
entre a congada e as religides de matriz africana, até mesmo com o espiritismo. Conforme os
capitdes entrevistados, muitos mandavam benzer seus bastdes. Outros, ainda, afirmaram que em
tempos remotos os capitaes disputavam territdrios na congada, assim, um capitdo poderia mandar
um feitico para outro. E por isso que cada capit&o cuida de seu préprio bast&o e esta sempre atento

a qualquer sinal de acontecimento extraordinario.

A coroa “é a coroa de Nossa Senhora e representa 0 coragao e ate a propria Santa”, disse

Thiago Chagas. Por isso, ela deve ser cuidada com muito carinho e respeito. A coroa geralmente
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fica na casa do festeiro, que é o responsavel pela festa no ano seguinte. Considerando que ha na
festa a presenca de reis e rainhas que levam a coroa, esse simbolo pode representar tanto a presenca

da santa, como também a realeza da festa.

3.6 AS CONGADAS, AS IRMANDADES E O SENTIDO DE COMUNIDADES NEGRAS

As Irmandades de Nossa Senhora do Roséario, em Goidnia, sdo instituicbes que organizam
e normatizam todos os devotos. A partir de um sentimento de unido e de fraternidade, elas atuam
como pontes entre a santa e o devoto, se tornam mediadoras entre os fraternos e a Igreja ou, ainda,
entre a cultura e a religido. Dessa maneira, como afirma Brandao (2004), a irmandade é o lugar em
que todos sdo reconhecidos como irmaos, como integrantes de um mesmo grupo, ou seja, o fato de

pertencerem & instituicdo os torna irmaos, incluindo a congada, o reinado e a comunidade.

Mesmo considerando as multiplicidades de fatores que envolvem a organizacdo de uma
irmandade, as disputas e os conflitos, todos passam pela fé e devogdo aos santos padroeiros. Em
Goiania, as irmandades de Nossa Senhora do Rosario, na Vila Jodo Vaz, e a Irmandade 13 de Maio,
na Vila Mutirdo, parecem conservar os principios das antigas irmandades e confrarias do periodo
colonial e imperial, pelo menos em seus fundamentos basicos que sdo, como foi dito no primeiro
capitulo: prestar solidariedade e ajuda mutua aos irmédos devotos e promover a festa de Nossa

Senhora do Rosario e Sdo Benedito.

Em Goiania, identificamos duas irmandades negras: A Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario da Vila Jodo Vaz, fundada no final da década de 1970, e oficializada em 1988, e a
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Vila Mutirdo, fundada em 1978, e oficializada em
1999. Segundo o estatuto da Irmandade da Vila Jodo Vaz:

Irmandade é entidade formada por homens e mulheres, sem distingdo de raga®, cor e
posicao social [...] os objetivos da irmandade é: Perpetuar a devogdo a Nossa Senhora do

Rosario cuja origem no Brasil é oriunda do século XVII. Promover assisténcia social a
todos os filiados; dirigir e orientar e fiscalizar todos os trabalhos oriundos de sua

33 Essa constitui uma caracteristica fundamental das irmandades que formaram nesse periodo. Elas ndo sdo mais
organizadas tendo em vista critérios de cor, como era no periodo colonial. Isso pode ser observado nos nomes dessas
irmandades que ndo trazem mais o termo preto, apenas irmandade de Nossa Senhora do Rosério.
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diretoria e de seus filiados. Zelar pelas tradi¢bes das irmandades sendo 0s usos e costumes
das irmandades desde suas origens. [...] S8o considerados irm&os todos aqueles que forem
admitidos pela diretoria e pelo conselho da irmandade, através, do voto secreto. S&o
deveres dos filiados: Prestar servicos materiais e espirituais, desde que, aprovada pela
diretoria, participar de todas as atividades da irmandade, votar e ser votado, denunciar a
diretoria toda irregularidade moral e material de qualquer irméo da irmandade. [...] Todos
os diretores de ternos ja fazem parte da irmandade: Mogcambiques, catupés, congos, vilGes
e catupé-cacunda. Todos os dancadores sdo obrigados a se filiarem. A diretoria é composta
pelo: presidente, vice-presidente, secretario, tesoureiro e o conselho. (Estatuto Irmandade
de Nossa Senhora do Rosério- Vila Jodo Vaz-Goiania, 1988, p.1-4).

De acordo o estatuto, a irmandade € uma instituicdo que busca organizar a comunidade dos
congadeiros por meio de regras estabelecidas no estatuto. Nesse sentido os membros a ela
associados devem observar e obedecer o seu regimento a fim de promover a festa e 0 bem comum
dos dancadores da congada. E possivel perceber, também, que a Irmandade é uma entidade
organizada pelos congadeiros. Embora estes sejam devotos dos santos e estabelecam como norma
principal a perpetuagdo dessa devogdo, a irmandade ndo possui vinculos normativos com a Igreja.
E uma entidade organizada pelos congadeiros. e, geralmente, sio os capitdes e o reinado que
assumem 0s cargos principais na diretoria. Nota-se, portanto, que a definicdo de irmandade esta
inserida na histéria e nos principios das irmandades antigas, cuja finalidade principal é prestar
assisténcia social a seus filiados e cultuar os santos de devocédo, A Irmandade 13 de Maio também
apresenta aspectos semelhantes, porém, com uma linguagem diferenciada, evidenciada, sobretudo,
pelo desejo de participacdo do poder publico e de colaboracdo da irmandade na promogdo de
assisténcia social e qualificacdo profissional dos seus membros, uma vez que define seus objetivos
como:

E uma irmandade sem fins lucrativos e econdmicos, politicos partidarios ou religiosos,
com &rea de atuacdo no estado de Goids, sem distingdo de nacionalidade, religido, raga,
cor, sexo, e nivel econdmico. [...] Objetivos sociais: I. Congregar a irmandade, defender
seus interesses e reivindicagOes, representa-las perante as autoridades e irmandades
particulares prestando-lhes assisténcia juridica e cultural. I1. Colaborar com as autoridades
no brilhantismo e realizagdo das festas e manifestacdes culturais, sobretudo, as folcldricas
como as congadas afins. I1l. Implementar programas de qualificacdo e profissionalizagédo
através da realizacdo de cursos e treinamentos. IV Defender e conservar 0 meio ambiente

e promover o desenvolvimento sustentavel. (Estatuto da Irmandade 13 de Maio, 1999, p.
1)

A Irmandade 13 de Maio esta mais em consonancia com o0s problemas proprios da
comunidade voltada para o presente. Nesse sentido seus objetivos parecem estar mais proximos de
uma ONG do que uma Irmandade, pelo menos nos termos que o Estatuto a define. Ao destacar a

questdo da qualificacdo e profissionalizacdo dos membros, bem como da colaboragdo [em
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qué?], a festa Irmandade busca se integrar a sociedade por meio da festa e da congada e chama o
poder publico para colaborar com a realizacdo da festa e com a continuidade das congadas na

cidade.

O cruzamento entre fontes escritas e orais evidenciou que a congada 13 de Maio, desde
meados da década de 1990, recebe apoio do Servico Brasileiro de Apoio as Micro e Pequenas
Empresas - SEBRAE, sobretudo na compra de uniformes para os dancadores. Nesse sentido, a
elaboracdo do estatuto da irmandade tinha como objetivo fortalecer esses vinculos, pois para
receber qualquer incentivo de instituicdes publicas ou privadas, é preciso possuir cadastro de
pessoa juridica. Todavia, a formacdo da Irmandade engquanto organizacdo social tem a funcéo de
integrar os congadeiros na sociedade, tendo em vista a memoria e a historia das congadas e das
irmandades. O que faz sentido, com o crescimento do terceiro setor nos anos 1990, sobretudo as
organizacgdes ndo governamentais, as ONGs. Isso pode indicar mais uma estratégia historicamente

localizada que assinala a modernizacdo da congada, expressa, portanto, na busca por incentivos.

Para além do que determinam os estatutos das irmandades e de acordo com 0s congadeiros,
o0 verdadeiro sentido de irmandade esta na nocdo de comunidade compartilhada nas festas, nas
rezas, nas viagens, nas brincadeiras, nos aprendizados cotidianos do fazer dos instrumentos, das
roupas, dos enfeites e todo o fazer da congada e das irmandades. Desse modo, ao se organizarem
para fazer uma festa de preto, ao relembrarem a escraviddo e a Africa por meio de canticos, dancas
e gestos, apresentam o mais significativo sentido de comunidade negra. Conforme os congadeiros,
airmandade é o lugar onde todos se sentem acolhidos e respeitados nas suas individualidades como
pessoa e como agente da cultura:

Entdo a maioria ndo nasceu do mesmo ventre. Mas a irmandade € o nosso Utero.
Entéo por ela ser 0 nosso Utero ela é a nossa mae. Entdo dentro dessa irmandade
noés temos que mostrar unido e dedicacdo, amor, parceria e familia. Porque nés
nascemos desse Utero. Vocé ndo nasceu em 1971, mas nem por isso vocé deixou
de nascer do Utero da irmandade, porque a irmandade: ela vive parindo.
(Entrevista com Valéria Euripedes, 45 anos, presidente da Irmandade 13 de Maio,
2015)

Ao se identificarem por meio da fé e devocéo, os congadeiros expressam a identidade negra
forjada na historicidade da didspora. A cultura da congada, em suas festas e irmandades, atualiza a

memoria do cativeiro ao cantar e dangar nas ruas e avenidas da cidade. Celebra o presente e 0
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passado na dialética dos corpos e da alma expressos por meio da devogdo ao rosario, conforme vimos no
primeiro capitulo, como bem sintetizou Conceic¢do Evaristo apud Souza, (2006, p. 171):

Meu Rosario é feito de contas magicas. Nas contas de meu rosario eu canto mamée Oxum
e falo padre nosso e ave-marias. Do meu rosario eu ouco os longinquos batuques do meu
povo e encontro memoria mal adormecida. As rezas dos meses de maio de minha infancia.
As coroacdes da Senhora, onde as meninas negras, apesar do desejo de coroar a Rainha
tinham que se contentar em ficar ao pé do altar lancando flores. As contas do meu rosario
fizeram calos na minha méo, pois, sdo contas do trabalho na terra, nas fabricas, nas casas,
nas escolas, nas ruas, no mundo. As contas do meu rosario sao contas vivas (alguém disse
que a vida é uma oracdo, eu diria, porém, que ha vidas- blasfemas). Nas contas do meu
rosario eu terco intumescidos sonhos de esperancas. Nas contas do meu rosario eu vejo
rostos escondidos por visiveis e invisiveis grades e embalo a dor da luta perdida nas contas
do meu rosario. Nas contas do meu rosario eu canto, eu grito, eu calo. Do meu rosario eu
sinto o borbulhar da fome no estdmago, do coracéo e das cabegas vazias. Quando debulho
as contas do meu rosario eu falo de mim mesma em outro nome. E sonho nas contas do
meu rosario lugares, pessoas vidas que pouco descubro reais. Vou e volto por entre as
contas de meu rosario, que sdo pedras marcando o corpo-caminho. E neste andar de contas
de meu rosario que séo se transmuda em tinta, me guia o dedo, me insinua a poesia. E
depois de macerar conta por conta, conto 0 meu rosario, me acho aqui eu mesma e
descubro que ainda me chamo Maria.

Nas tramas diarias de suas vidas, nas contas e contos do rosario, se 0s congadeiros
produzem conhecimentos sobre si e sobre 0 mundo, dramatizam a experiéncia do racismo e da
exclusdo social nas inimeras historias contadas nas contas do rosario. Assim, concordamos com
Adriane Damascena (2016, p.3) diz em relacdo a producdo de saberes nas trajetdrias dos jovens
nas congadas:

Um dos principais ensinamentos na esfera da congada é acreditar, saber e lutar pelos
direitos, pelo que acredita e para realizar o seu sonho, que na maioria das vezes ndo é
sonho individual, mas coletivo, construido com arranjos e estratégias de ser e de fazer que
ndo podem nem devem ser desprezados, pois sdo conhecimentos construidos ao longo dos
anos, e que dizem respeito a saberes, realizagcdo e apropriacdo de espagos. Conquista
coletiva visando a possibilidade de criagdo e de transformacéo do que é verdadeiramente
viavel. Congada funciona como espaco educativo. Para tanto, é necessario ver a educacéo
como prética social que se expressa nas relagdes sociais presentes numa determinada
sociedade, elaborando assim processos formativos cotidianos de ensino-aprendizagem.

Nesse sentido, as relacbes pedagogicas (ensino- aprendizagem) existem em toda
sociedade e em todo individuo na sua relagdo com outros individuos.

Os congadeiros estabelecem intervencGes na cidade por meio dos seus simbolos, de cada
momento festivo, dos cantos e do reinado, bem como da formagéo das irmandades e comunidades
nos bairros e nas ruas de Goiania. Apresentam 0S negros como protagonistas de suas vidas e
dotados de aspectos cognitivos positivos que sdo muitas vezes negados pela exclusao racial. Além
disso, por meio da memdria do Rei do Congo e da celebracdo da sua corte festiva, evocam

elementos de africanidade e celebram a sua identidade negra na relacdo com o outro, com a
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cidade, que Ihe é hostil, com a igreja, que muitas vezes ndo os recebe adequadamente. Nesse
sentido, a descoberta de si passa pela intensa e conflituosa relagdo com o outro.
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CONSIDERACOES FINAIS

Compreender os sentidos e relevancia das Festas do Rosario, na cidade de Goiania,
constituiu o proposito deste trabalho. Percebemos que as Congadas e as Irmandades negras estdo
inseridas em um processo historico de longa duracéo e sao resultantes das diversas trocas culturais

ocorridas ao longo da diaspora negra africana para as Ameéricas e para o Brasil.

Destacamos, nesses processos interculturais entre os povos europeus e africanos, iniciados
no século XV, a religiosidade como elemento de poder de negociagdo das identidades no novo
mundo. Nesse sentido, as primeiras manifestaces das religiosidades negras foram realizadas no
interior das irmandades e confrarias, sobretudo de devocdo ao Rosario. Essas associacGes foram
alvo de multiplas interpretac@es, dentre as quais se destacam o carater associativo e solidario como

um principio regulador da sociedade no periodo colonial, sobretudo, nos séculos XVII e XIX.

Com o fim do catolicismo tradicional e com a emergéncia do catolicismo ultramontano, a
Igreja Catdlica estabeleceu novas normas de relacionamento com seus fi€is, colocando as
irmandades, principalmente as dos negros, em condicdo de subalternizacdo, passando a perseguir
as referéncias das comunidades negras, no caso de Goias, evidenciado nos desmanches das

irmandades negras e nos incéndios das Igrejas de Goias.

No entanto, no Sudeste do Estado, por causa do transito entre Goids e Minas Gerais, as
congadas e as festas do Rosario se desenvolveram ao longo dos finais do século XIX e século XX.
Ali, a partir de segunda metade do século XX, sobretudo da década de 1970, houve um intenso
processo de valorizacdo das festas e de organizacdo das irmandades do Rosario, indicando outro

cenario de construcao dessas festas na regiao.

A constru¢cdo da cidade Goiania — caracterizada por profundas desigualdades sociais,
delimitada na exclusdo dos primeiros trabalhadores das areas planejadas da cidade — constituiu um
importante indicador da modernidade no Estado, consubstanciado na construcdo da nova Capital.
Nesse contexto, os trabalhadores pobres e migrantes conseguiram, por seus esforcos, lutar por
moradia e pelo direito a cidade, construindo espagos de convivéncia e estabelecendo relagdo com

a cidade num continuo processo de reinvindicacdes e violéncia pelas instancias do poder,
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consolidado na figura do Estado e do capitalismo monopolista.

Nesse cenario, a populagdo negra migrante encontra na cidade planejada um duplo desafio
diante do racismo camuflado pela ilusdo da democracia racial, amplamente difundida pelos
discursos inerentes as cidades planejadas, construidas para ser sindnimo de modernidade e
progresso. O batismo cultural da cidade, realizado em 1942, busca consolidar no imaginario
nacional a impressdo de jovialidade da urbe orientada para progresso, porém, em sintonia com
raizes culturais tradicbes goianas. Dessa maneira, 0s organizadores do evento trazem grupos
representantes da cultura tradicional goiana, entre elas, apresentacées de um terno congo da Cidade

de Goiés.

Todavia, analisamos o evento mencionado a partir de uma dupla percepcdo, as
representacdes coletivas difundidas no imaginario politico sobre a nova Capital e a relagdo desses
discursos com as congadas como representacdes de raizes tradicionais, com o cuidado de
considerar que, para 0s proprios participantes, os sentidos podem ser outros, 0s quais passaram
despercebidos nos relatos dos folcloristas que registraram as apresentacoes.

Nesse contexto, como forma de agenciar suas identidades em espacos sociais
profundamente marcados pelas desigualdades raciais, as congadas chegam a cidade em principios
da década de 1940, com os migrantes das cidades de Cataldo, Ouvidor, Trés Ranchos e Nova
Aurora. Assim, constroem as festas em espacos periféricos da cidade, sobretudo na Regido
Noroeste. Entdo, as consignacdes de relacdes entre a Cidade e a populacdo negra, analisadas por
meio das festas do Rosario, das congadas e das irmandades negras, foram crescendo e organizando
suas festas em cidades em constante contato pela linha de ferro, iniciando, assim, o processo de
territorializacdo, ainda na década de 1940, que se efetivaria somente no final dos anos 1990.

A organizacao da festa na periferia da cidade se deu, sobretudo, pela posicdo marginal
assumida pelos congadeiros nos diversos postos de trabalho ocupados na cidade. A construcdo de
trés nucleos festivos ou lugares festivos, Vila Santa Helena, Vila Mutiréo e Vila Jodo Vaz, situados
na Regido Noroeste de Goiania, indica a centralidade na construcdo dos espacos festivos e das
congadas na cidade. A festa € a forma de o congadeiro se identificar com 0 mundo e com a



150

vida na cidade. De acordo com os congadeiros, a fé e a devogdo a Nossa Senhora é a principal

motivagdo para se fazer a festa e organizar a irmandade.

Discorremos que as irmandades negras na Cidade de Goiania, por meio de seus estatutos e
organizac0es diretivas, preservam os principios de sociabilidade, de fraternidade e de ajuda mutua,
eficientes meios de preservar os principios comunitérios que séo proprios das irmandades na época
da didspora e podem também remeter, em tese, a formacéo das consciéncias e atitudes dos centros
africanos de viver em comunidade e formar lacos de solidariedade e arranjos comunitarios pelo

agenciamento das identidades em contextos de adversidade.

Feitas essas analises, concluimos que a festa € associativa, fraterna e solidaria. Pela
irmandade, os irmdos estabelecem lacos de pertencimento e convivio, em uma forma afro-
brasileira de cultuar os Santos Catolicos e estabelecer vinculo com o passado, ressignificando a
memoria do cativeiro e atribuindo-lhe significado positivo por meio da expressao da associacao

entre Nossa Senhora do Rosério e os africanos cativos.

Atraveés da performance publica nos cantos, gestos e atitudes diante do cortejo, expressam
elementos de africanizagéo que sdo reafirmados como forma de diferenciagéo e agenciamento da
identidade negra congadeira. Ao mesmo tempo, ao expressar sua devogao aos santos catolicos,
estdo também estabelecendo relacdo com o outro e a formas de vivenciar a cidade a luz das

circunstancias historicas do momento.

A festa atualiza, pois, a memoria e a historia do cativeiro e da Africa mitica dos reis e
rainhas. Percebemos, contudo, que o cortejo publico € apenas uma parte significativamente
pequena diante da complexidade da histdria vivida no cotidiano, pelos homens e mulheres, negros
e negras afro-brasileiros, que com suas rezas, o fazer dos instrumentos e das indumentarias, as
visitas aos irmaos, as festas, as disputas e intrigas, formam a trama diaria que atribui valor ao mais

profundo sentido de comunidades negras.

Enquanto performance publica e vivéncia cotidiana na vida dos negros e negras das
congadas, a festa resiste aos valores da colonialidade poder/saber/ser. Ao se mostrarem numa
Cidade que ndo foi construida para eles e ao estabelecerem suas comunidades, suas formas de
producdo e de saberes, confrontam a modernidade por dentro, na experiéncia vivida da organizacao

das festas. Nos seus espacos séo reis e rainhas, homens e mulheres conscientes de seus papéis como
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sujeitos auténticos que fazem de sua festa a comunidade, cuja memoria coletiva se afirma na

experiéncia vivida em detrimento da historia narrada, contada.
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ANEXOS

ANEXO | - LISTA DE FONTES E DE ENTREVISTAS REALIZADAS

Adair Rodrigues dos Santos (Capitdo do Terno Santa Efigenia) 18 de fevereiro de 2016.
Enrigqueta Jesus dos Santos (Congada Rosa e Branco-Santa Helena) 08 de Maio de 2016

Gumercindo Cordeiro dos Santos (General da congada Rosa e Branco — Vila Santa Helena). Dia
12/de Maio de 2016

José Vicente (Rei da congada da Vila Jodo Vaz) 16 de Abril de 2016.

Lidiane Rodrigues (Capitdo do Terno de Santa Efigenia) 18 de mar¢o de 2016. Luiz

Carlos Goncalves (capitdo do Terno Vinho e Branco) 06 de janeiro de 2016. Maria

Divina Alves (Congada- Vila Jodo Vaz) 19 de fevereiro de 2016.

Maria José Vicente de Paula (rainha da congada Vila Santa Helena) 13 de Maio de 2014. Onofre
Costa (Fundador da Irmandade 13 de Maio — Vila Mutirdo) 04 de Fevereiro de 2015 Osorio
Alves (Capitao do terno verde e Preto da Vila Jodo Vaz) 25/11/2015

Thiago Chagas (Capitdo do Terno Catupé Dourado) 09 de Maio de 2016

Valéria Euripedes Souza Santos Oliveira (presidente da irmandade 13 de Maio —Vila Mutirdo. 04
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Vera Lucia de Fatima Alves (moradora da Vila Jodo Vaz) dia 19 de fevereiro de 2016

Wilson Lima (Presidente da irmandade de Nossa Senhora do Rosério da Vila Jodo Vaz) dia 25 de
novembro de 2015.

OUTRAS ENTREVISTAS

Dona Maria Jose Alves (Congada da Vila Jodo Vaz) In. Acervo particular da pesquisadora Adriane
Damascena. 2003.

Pedro Cassimiro Alves Neto (patrono das congadas em Goias) In. Acervo particular da
pesquisadora Adriane Damascena. 2003.
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