@
‘.“
UFG

UNIVERSIDADE FEDERAL DE GOIAS (UFG)
FACULDADE DE CIENCIAS SOCIAIS (FCS)
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM ANTROPOLOGIA SOCIAL (PPGAS)

ANDERSON SIMRIHU XERENTE

NocoOes de pessoa e as formas de tratamento entre os Akwé

GOIANIA
2026



L
.8
UFG

UNIVERSIDADE FEDERAL DE GOIAS
FACULDADE DE CIENCIAS SOCIAIS

TERMO DE CIENCIA E DE AUTORIZ@CAO (TECA) PARA DISPONIBILIZAR
VERSOES ELETRONICAS DE TESES

E DISSERTACOES NA BIBLIOTECA DIGITAL DA UFG

Na qualidade de titular dos direitos de autor, autorizo a Universidade Federal de Goias
(UFG) a disponibilizar, gratuitamente, por meio da Biblioteca Digital de Teses e Dissertagdes
(BDTD/UFG), regulamentada pela Resolugado CEPEC n° 832/2007, sem ressarcimento dos direitos
autorais, de acordo com a Lei 9.610/98, o documento conforme permissdes assinaladas abaixo, para fins
de leitura, impressao e/ou download, a titulo de divulgag¢do da produgao cientifica brasileira, a partir desta
data.

O contetudo das Teses e Dissertagdes disponibilizado na BDTD/UFG ¢ de responsabilidade
exclusiva do autor. Ao encaminhar o produto final, o autor(a) e o(a) orientador(a) firmam o compromisso
de que o trabalho ndo contém nenhuma violagdo de quaisquer direitos autorais ou outro direito de
terceiros.

1. Identificacao do material bibliografico
[ x ] Dissertagao [ ] Tese [ ] Outro*:

*No caso de mestrado/doutorado profissional, indique o formato do Trabalho de Conclusao de Curso, permitido no documento de area, correspondente ao programa
de pos-graduacgio, orientado pela legislagao vigente da CAPES.

Exemplos: Estudo de caso ou Revisio sistemitica ou outros formatos.

2. Nome completo do autor

ANDERSON SIMRIHU XERENTE

3. Titulo do trabalho

Nogaoes de pessoa e as formas de tratamento entre os Akwé

4. Informacoes de acesso ao documento (este campo deve ser preenchido pelo orientador)
Concorda com a liberagao total do documento [ x ] SIM [ ]1NAO!

[1] Neste caso o documento serd embargado por até um ano a partir da data de defesa. Apos esse periodo, a
possivel disponibilizagao ocorrera apenas mediante:

a) consulta ao(a) autor(a) e ao(a) orientador(a);

b) novo Termo de Ciéncia e de Autorizagao (TECA) assinado e inserido no arquivo da tese ou dissertagao.
O documento nao sera disponibilizado durante o periodo de embargo.

Casos de embargo:

- Solicitagao de registro de patente;

- Submissao de artigo em revista cientifica;

- Publicagao como capitulo de livro;

- Publicag¢ao da dissertagao/tese em livro.

Obs. Este termo devera ser assinado no SEI pelo orientador e pelo autor.

| seil 2

assinatura
eletrdénica

Documento assinado eletronicamente por Joana Aparecida Fernandes Silva, Usuario Externo, em
11/07/2025, as 13:54, conforme horario oficial de Brasilia, com fundamento no § 3° do art. 4° do
Decreto n® 10.543, de 13 de novembro de 2020 .




Y

il
assmatura @
eletrénica

Documento assinado eletronicamente por Anderson Simrihu Xerente, Usuario Externo, em
19/03/2026, as 13:39, conforme horario oficial de Brasilia, com fundamento no § 3° do art. 4° do
Decreto n® 10.543. de 13 de novembro de 2020 .

Referéncia: Processo n° 23070.030168/2025-88 SEI n° 5489989



ANDERSON SIMRIHU XERENTE

NocoOes de pessoa e as formas de tratamento entre os Akweé

Dissertacdo apresentada ao Programa de Poés-
Graduacdo em Antropologia Social, da
Faculdade Ciéncias Sociais, da Universidade
Federal de Goias (UFG), como requisito para
obtencdo do titulo de Mestre em Antropologia
Social.

Area de concentragdo: Antropologia Social

Orientadora Professora Dra, Joana Aparecida
Fernamdes Silva.

GOIANIA
2026



Ficha de identificagdo da obra elaborada pelo autor, através do Programa de Geragio
Automatica do Sistema de Bibliotecas da UFG.

Xarente, Anderson Simrihu
Mogdes de pessoa & as formas de tratamento entre os Akwe [manuscrito)

= Noghes de pessoa & as formas de iratamento entre os Akwe [ Anderson Slmrlhy

Kerente, - 2026
CHXX, 130 1.0l 2026

Criantadora: Prof{a). Dra. Joana Aparecida Fernandes Silva
Dissertago (Mestrado) - Universidade Federal de Goias, Faculdade de

Ciéncias Sociais (FCS), Programa de Pds-Graduaglo em Antropologia Social,
Golania, 2026,

lustragbes.

Bibliografia,

Inclui; ligta do figuras, lista de tabalas.

1. Ser Akwé, Passoa, Respeito, Clas, Dassips.

I. Silva, Joana Aparecida Fermandes | arient, 11, TNula.
CDuU 572




‘
UFG

UNIVERSIDADE FEDERAL DE GOIAS
FACULDADE DE CIENCIAS SOCIAIS
ATA DE DEFESA DE DISSERTACAO

Ata n° 004/25-M da sessido de Defesa de Dissertacio de ANDERSON SIMRIHU
XERENTE, que lhe confere o titulo de Mestre em Antropologia Social, na iarea de concentracao
Antropologia Social.

Aos quatro dias do més de julho de 2025, as 14:00 horas, na Faculdade de Ciéncias Sociais,
realizou-se a sessdo de julgamento da Dissertacdo de Mestrado de ANDERSON SIMRIHU XERENTE,
intitulada Nogdes de pessoa e as formas de tratamento entre os Akwé. A Banca Examinadora foi composta
pelos/as seguintes Professores/as Doutores/as: Joana Aparecida Fernandes Silva (PPGAS/UFG -
presidente), Camila Mainardi (PPGAS/UFG - membro titular interna), Alexandre Ferraz
Herbetta (PPGAS/UFG — membro titular interno) e André Luis Campanha Demarchi (PPGCOM/UFT —
membro titular externo). O candidato apresentou seu trabalho, foi arguido pela Banca e respondeu as
arguicdes. Ao final da arguicdo, a Banca Examinadora passou a julgamento em sessao reservada, pelo qual
foi atribuido ao mestrando o seguinte resultado: aprovado. Reabertos os trabalhos, a presidente proclamou
os resultados e encerrou a sessdo publica, da qual foi lavrada a presente ata, que vai assinada por ela e
os/as demais integrantes da Banca Examinadora.

TITULO SUGERIDO PELA BANCA

sell . Documento assinado eletronicamente por Joana Aparecida Fernandes Silva, Usudrio Externo, em
e @ 09/07/2025, as 14:05, conforme horario oficial de Brasilia, com fundamento no § 3° do art. 4° do

assinatura

eletrdnica Decreto n°® 10.543. de 13 de novembro de 2020 .

Seil Documento assinado eletronicamente por Alexandre Ferraz Herbetta, Professor do Magistério
AR @ Superior, em 14/01/2026, as 11:20, conforme horario oficial de Brasilia, com fundamento no § 3° do
eletrnica art. 4° do Decreto n® 10.543 1 novembr

Sell N Documento assinado eletronicamente por Camila Mainardi, Professor do Magistério Superior, em
et nd [ﬂ 14/01/2026, as 14:13, conforme horario oficial de Brasilia, com fundamento no § 3° do art. 4° do
eletrénica Decreto n°® 10.543. de 13 de novembro de 2020 .

Seil _. | Documento assinado eletronicamente por Camilo Albuquerque De Braz, Coordenador de Pés-
i) Cj Graduagio, em 13/03/2026, as 13:04, conforme horario oficial de Brasilia, com fundamento no § 3° do
eletrénica art. 4° do Decreto n® 10.543. de 13 de novembro de 2020 .

Referéncia: Processo n° 23070.030168/2025-88 SEI n°® 5489999



Indice de ilustracbes

Quadro 1- Aldeias e caciques com respectivos clas, na Regido Rio do Sono -

Ktekaka (trabalho de campo d0 AULOT) ......c.cccveiieiiriie e 49
Quadro 2- Aldeias e caciques com respectivos clas na Regido Mirassol (trabalho de
CAMPO TO UL ..ttt bbb bbbttt e bbb b 51
Quadro 3- Aldeias e caciques com respectivos clas na Regido Brupre (trabalho de
CAMPO TO UL 1.ttt bbbttt bbbttt nn bbb 52
Quadro 4- Aldeias e caciques com respectivos clas na Regido Brejo Comprido
(trabalho de CamPO A0 AULOT) ......cceeiieieiie e re e 55
Quadro 5- Aldeias e caciques com respectivos clas na Regido Tkaiwé (fonte:

trabalho de campPO A0 AULOT) ......ccuveiiiie e 57
Quadro 6- Aldeias e caciques com respectivos clds na Regido Suprawaha (fonte:
trabalho de campPO dO AULOK) .......oiuiiiiicieece e 57
Quadro 7- Aldeias e caciques com respectivos clas na Regido da Porteira (fonte:
trabalho de campPO dO AULOK) .......oiuiiiiiciece e 58
Quadro 8- Aldeias e caciques com respectivos clas na Regido Funil (fonte: trabalho

(o LN o= T o] To N (oI LU (0] ) ISP 62
Quadro 9- Clas correspondentes e parceiros, que se devem Narkwa.............cccceeveenene 95

Indice de figuras

Figura 1- pintura corporal do Cl& KBAZI ..o 15
Figura 2-Pintura corporal do ClaWahiré ..............ccooiiiiinieee s 16
Figura 3- Desenho da explicacdo do acolhimento e formacéo da associacao............... 18

Figura 4- Pintura corporal do partido Stéromkwa, na festa tradicional da aldeia Funil 20
Figura 5-Pintura corporal do partido Stéromkwa e Htdmhé na festa tradicional da

AIABIA FUNIT ...ttt sre e 21
Figura 6- Mapa das Terras Indigenas XERENTE € FUNIL .........cccccoovviiiiiiiieceenene 26
Figura 7-Anderson Simrihu Xerente N0 CampoO.........cccevvevieerieiieeie e 27
Figura 8-Indo para roga tradiCional ..............cceeieiieiiiic e 32
Figura 9- Naroga de Toco TradiCional ............cccooiiiiiiiiinieniieseeeeee s 33
Figura 10- Arrancando mandioca na roga de toco tradicional............cccccccevirenineinnne. 35
Figura 11-Voltando da roga de toco tradicional ...............ccoevveiiniiciniiccceeee 36
Figura 12- Anci&o Angelo de Brito Dakburdikwa e sua filha Edite Smikidi................ 40
Figura 13- apresentacdo da danca cultural ao fundo imagem autoridade convidados .. 41
Figura 14-Professora Noemi Wakrtadi e ao fundo, autoridades convidadas ............... 42
Figura 15- lancamento do livro Como se se escreve e Como se 1é em

XERENTEJAKWE ..ottt ettt sttt et snenteane s e 43
Figura 16- campeonato da Aldeia Lajeado Katopkuze ao fundo da imagem jogo em
andamento € as PeSS0aS ASSISTINGO. ......c..eruiririiriiiiieiee e 45
Figura 17-- Etnomapa Regido RI0 d0 SONO .........cceviiiriiiieiiieseeeeeee s 51



Figura 18- Etnomapa Regido BrUPIe........ccceiiiiiiieiece e 54

Figura 19- Etnomapa Regido Brejo Comprido.........ccceoereniienininieieiee e 56
Figura 20- Etnomapa Regido POMEIra ........cccovvieiieiiiie e 61
Figura 21- Etnomapa Regido FUNIl ... 63
Figura 22- Ancides Reinaldo, Murilo e eu, ao centro, na abertura do Campeonato da

AlAEIA FUNIL ..ottt ettt bbb 68
Figura 23- Reinaldo na roca plantando mandiocCa...........ccccevevveveeieerieiieseese e 69
Figura 24-carne da retribuicdo uma parte cedido aos ClIas OpoStOS ..........cccevververreannnns 73
Figura 25-Carne sendo dividiadas entre os clas que receberam a retribuicéo............... 73
Figura 26-conversando com a minha avo na festa tradicional da aldeia Funil............ 115
Figura 27- Natalia Kwapredi Xerente, na festa tradicional da aldeia Funuil .............. 115
Figura 28- Representagédo das pinturas dos CI&S ...........cccceveiiiiniiiiiicee 117
Figura 29- 0s ancides e jovens ouvIiNdo UM WAWE ...........cccorerirerinieeieienie e 118
Figura 30- desenho da representacao da tora grande...........ccccceevevivevecieseeseeiee e 124



Sumario

SUMARIO ......eiuereireeesetesetstttss e e e e e e s s s s s s s e et st s bbbttt e e e e e e e s e s s s s s s s sasasbsb bbbttt anasanans 9
AGRADECIMENTOS ....coeuuiiiiiiiiiitenniiiiiiieeeeeiieiiieeesassssiistiteessssssesstteesssssssssssstesssssssssssssesssssssssssssssssnnns 11
RESUIMO .....cuiiiiiiiiiiniiiiiiiiniieesiissiiisssasssssssinsssssssssssssnessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssanns 13
AABSTRACT «.eutteteeueeutetete st sbeebe e st eat et et e sbeeb e e bt eheeas et ea b e sb e ek e s b e eh e e s e eaeem b e ne e bt eh e eh e e st en e et e et e b e sheebeeaeenb e benre b nee 14
INTRODUGAO .....eeoveueerreereeesessesessessssssssssessssessssssesssssnsesenssssssssessnsssensssssessssessssesesensessssnsssensssenssssnsns 15
MEU LUGAR E LOCALIZAGAO NA SOCIEDADE AKWE .......ccueeuiemieienientenieestetensentestestesieeneessensebessesbesueeneensensensenaens 15
OS5 CAPITULOS PRESENTES NESTA DISSERTACAD ....uuviiiiieeeeeiiitirteeeeeeieittseeeeesesessssseeeesesesssnsssseesssesssssssesessenannnes 23

LOCALIZAGAO E POPULAGAO XERENTE
CAPITULO I - VIVENCIA E EXPERIENCIAS NO TRABALHO DE CAMPO .......cvuriricnimrunincnsnsessensssassensssans 27

Relato I- Primeira observa¢Go em campo

II-  Relato de experiéncia de CamMPO Il...........ccc.oovueeeueinieieieieieeesee et

- RELATO DE EXPERIENCIA DE CAMPO 3. ..uuiiiiiieeeeeieiitteeeeeeeseitssaeeseesssssssnessesssessssssessesssessssssnssessssssnsseneees
IV- EXPERIENCIA COMO MEMBRO DE UM CLA NA ABERTURA DE SEPULTURA TRADICIONAL......ceeruveerureenureerureennneenns 70
CAPITULO Il: SER AKWE E O MODO DE RESPEITO ENTRE TODOS ....oeeveeererereeneeresesssssessnns 74
TEIMOS A LrALAMENTO ...ttt sttt ettt s e st e st e s e sseesnee s 74
PREOCUPAGAO DOS MAIS VELHOS COM OS JOVENS QUE NAO UTILIZAM OS TERMOS DE TRATAMENTO COM RESPEITO...... 81

RESPEITO ENTRE OS AKWE VIVENCIADO NA FESTA TRADICIONAL E CULTURAL DA ALDEIA FUNIL
O PADINO DASSIPE ........ooovoeeeieieeiisieie sttt st s st s st s sttt
ROMKREPTKA - DISCURSO TRADICIONAL AKWE ...eeuvveevreeeureeiureesseessseessseessseessseessesssesssseessesssesssessssesssessns
ALGUMAS DESCRICOES DE REGRAS ENTRE OS AKWE .....ovvuuieeeeeeiiuiieieeeeeretstnieeesessesssnnnaseseesssssnnesesessssssnnneeesessssnes
NOKREKWA (TIO DE AMARRAGAO) E REGRAS NO CASAMENTO

NGkrékwa e sua responsabilidade.............................ccoooocueeeeeviiiieeiiieeesiieeeeeeee et estee e e e sree e e
CAPITULO I AS PESSOAS AKWE .......ceeveeereeeerressssesssesessssesssssssssssssssessssesssssssssssnssssssssssssssssnssnsssens 102

0s DAKMADKAKWA: LIDERANCAS AKWE (CACIQUES) E O RESPEITO ......cvcvveveeeeeeeeeeeeeseeeeeeteveeeeneseens 102
Atribuigdes do daKMAAKGKWA ..................ooveeueeeeeieieeeee et s st e ettt e s e e st e e s sseaeessaes
Para ser um DaKMGAKGKWA (CACIQUE)............cc.uveeeeieeeeeeeeeeiee e esieeeeeeteeeestaa e esiasaesiseaeeaans
Os beneficios de ser dakmddkékwa (caciques)

CANTICO TRADICIONAL DO DAKMADKAKWA ...........c..vvvenuneee.

V- PAJE (XAMA) NA SOCIEDADE AKWE
INICiACAO A0 SEKWA XAMG ..........ovveeeeeeeeeee ettt e e e e sttt e e e e e e st stta e e e e e eesssssaneaasaeeias
Os Tdékwa curam Atraveés dos SEKWA................coocueeeveeeiieiesieeiiieiee ettt esiee s
A For¢a dos Sekwa Xamd
OS5 CANLICOS AO SEKWA XOAMG......ooouveeeieieieieiieeiee ettt ettt ettt ettt st e e satesteeesstesbseesaeeeaes

VI- MULHER (PIKO) AKWE ...ttt ettt sttt st n st n s
Origem da MUINEI PIKG ..........ccc..veeeeeeeeeeeeeee et e et e e et e e st e e e st e e e s nteaeesssaaaessteaennsees
VII- WAWE TPTOKRKDA (ANCIAOD) ...ttt ettt s ettt n e es

Os ancibes de cada cld
Preocupagdo dos jovens com a perda de WAWE IPTOKRKDA
RETRIBUICAO DAKRAIWAKA ...ttt ettt ettt n et en e
VIII- OS AMBA = HOMENS ...ceenittteeeiteeeseieteeesiteeeseiteeesenseeessareeesenreeesmnneessaneeesennseeesannneessanseesennreeesannnes
IX-  AS CRIANGAS



SIPSA, BAKRDA, TURE, TARE .........oooeeeeveeeeeeeeeeeeeeeeeee ettt st sssasastesesesasaes
DAKRSU: ANNAROWA, KRARA, AKEMHA E KREREKMO
CHORO RITUAL c1ttttteeeeeeesnttareeesesssensueseeesesssasssssseesasssassssasesesssasssssesssesssassssenssesssasssssnssesssssssssnseesssesnnnnes

TSITRO TORA DE BURITI (GRANDE) QUE REUNE TODOS OS CLAS COM RESPEITO .....c.vevvevriereireiennnens 123
CONSIDERAGOES FINALIS .....ccveeeerretrreesseestssestssessssesessssessssessssssssssssssssessssssssssssssssensssssssssssssssenssnessans 126
BIBLIOGRAFIA ......ccoiiiiitiitiiinnsiiniieeeiissasssiesesisssssssssaeessssssssssssasesssssssssssssasssssssssssssassessssssssnssaane 129

10



Agradecimentos
Primeiramente quero agradecer waptokwazawre (DEUS) que tenho me dada

forca e protecdo na minha caminhada. Por me permitir mais uma vez conseguir
alcancar e subir degrau a mais. Por proteger meus filhos a minha esposa e toda a

minha familia durante a minha auséncia para estudar.

Todo povo Akwé em especial ao povo da terra indigena Funil que foram
fundamentais na minha caminhada em busca de respostas e todas da minha querida
aldeia S&o Bento kbaréwdéhu onde todos foram importantes na construcdo da
dissertacdo em especial o cacique Carlito Xerente foi uns dos minhas fontes
importantes para as minhas duvidas e minha querida mée Lidia Ndamnadi Xerente
que uns dos meus revisores e conselheiras com suas falas sabias e todos os meus

irmaos que de qualquer forma contribuiram com o trabalho.

Agradeco todos os ancides e ancds do povo Akwé que foram as fontes da
pesquisa em especial Enedino Sréndkrd Xerente que contribui muito no
engrandecimento do trabalho que hoje pertenca ao Waptokwazawre (deus), Reinaldo

Sapkakd Xerente que também contribui muito no trabalho.

Gilson wakmdpte xerente, grande jovem e experiente, que tanto me ensinou a
observar com muita atencdo as praticas culturais. Vem colocando em pratica o

conhecimento que adquiriu do seu avé continuando a fazer roca tradicional.

Agradeco também todos os professores do Programa de Pds Graduagdo em
Antropologia Social que foram professores nas disciplinas obrigatorias e optativas
professor Dr Alexandre Ferraz Herbetta, professora Dr® Camila Azevedo de Morais
Wichers, professora Dr2 Camila Mainardi, professor Dr Carlos Eduardo Henning,
professor Dr Glauco Batista Ferreira, professora Dr? lzabela Maria Tamaso,
professora Dr® Joana Aparecida Fernades da Silva, professora Dr® Luciene de
Oliveira Dias e professor Dr Luis Felipe Kojima Hirano. Todos foram importantes na
construcdo do meu conhecimento em todas as disciplinas e todos foram
compreensivos diante das minhas dificuldades e me puseram confianga em néo parar

no meio do caminho.

Aqui quero agradecer a minha querida esposa Natalia Kwapredi Xerente que

foi guerreira na minha auséncia fazendo o papel duplo como pai e méae nao deixando

11



faltar nada. Agradeco pelas palavras de incentivos e apoio por esta sempre comigo na

minha caminhada.

Agradeco também os meus filhos que foram fortes em minhas auséncias para
0 estudo Wakmopte, Bruwé, Srémnomri e Pniré. As minhas filhas guerreias
Krukwané e Sidi que durante o estudo passaram por momento dificil atingido por

raio que deixaram entre a vida e a morte e hoje séo as minhas heroinas.

Aqui chegou a vez de agradecer a minha orientadora professora Dr? Joana
Aparecida Fernandes da Silva que foi importante desde o inicio da minha caminhada
por ter acreditado na minha potencialidade. Com suas palavras sabias bem colocadas
me fez acreditar chegar ate o final deste trabalho e orientacGes produtivas que
engrandeceram o trabalho. Quando parecia que eu estava perdido, me colocava no
trilho do trabalho. Agradeco pela paciéncia e todo o aprendizado que construir
durante todo caminhada no mestrado e por ndo desistir de mim por esta firme na

nossa empreitada de produzir o trabalho final brilhante.

Agradeco ao meu tio Alexandre Chaparzane Xerente e Davi Samuru
Xerente que foram companheiros em Goiania juntos desafios superados e uns
ajudando com seu conhecimento nos momentos de estudos os dois foram amigos

importantes na minha caminhada.

Aos meus amigos Wesley Kupsind Xerente, Jorjivan Wakukepre Xerente,
Valdirei Sirndwé Calixto Xerente e Aureliano Srékmdoréate Xerente que me ajudaram

nas informagdes na busca pelo cld de cada cacique e aldeias.

Agradecer também secretaria municipal de Educacdo do Municipio de
Tocantinia-TO, por ter acreditado no meu projeto e por ter me liberado para estudar

nos primeiras anos de estudo.

Agradeco ao saudoso meu pai Ari Taibo Xerente por ter me deixado o legado

de sempre continuar estudando e jamais desistir dos objetivos.

Por fim, quero agradecer a CAPES por me possibilitar a minha permanéncia

com a bolsa de estudos que permitiu a minha estadia em Goiania.

Enfim, agradeco a todos que de qualquer forma contribuiram com o resultado
do trabalho final.

12



Resumo

Neste trabalho falo das nogdes de pessoa e as Formas de tratamento entre 0s
Akwé, no entendimento do povo Akwé. Conta como foi as minhas experiéncias em
campo vivenciar a realidade de estar juntos com as pessoas que ainda entdo firmes
em manter as praticas culturais e saber que a cultura e forte ainda entre os akweé.
Fala um pouco do meu lugar e a minha localizacdo entre os akwé através da pintura
corporal e da minha participacdo em umas das quatro associacdes dakrsu
(associacbes) que formam o partido da grande corrida de tora e das regras no
casamento. O respeito entre os Akwé através dos termos de tratamento com respeito
e com todos da comunidade e familiares proximos que fortaleca mais em ser Akwé.
Preocupacdo dos mais velhos com a nova geracdo que ndo praticam com frequéncia
0s termos de tratamento com respeito e 0 medo dos mais velhos que os termos ficam
na dorméncia por falta da pratica futuramente. Um pouco da descricdo e observacéo
feita na festa tradicional e cultural da aldeia Funil. Descrevo também como e o
processo da escolha para representar o padi (tamandua bandeira) e um dos rituais que
finalizam a festa cultural Dassipé e 0 mito que conta o surgimento do padi nos Akweé.
Trago também o discurso tradicional e sua importancia na manutencdo da lingua
materna e o uso da linguagem especializado na realizagdo. E descricdo de umas das
principais regras entre os Akwé que define o respeito entre os clds e metades
exogamicas. As primeiras regras no casamento e obediéncia nos primeiros anos de
casamento pertencer a familia da esposa e um pouco da obrigacdo do tio de
amarracgéo de cordinha para a realizacdo do casamento tradicional e do recebimento
da desonra e dos filhos gerados apds o casamento. Contar a minha experiéncia
propria como tio de amarracdo de cordinha. Descrevo um pouco das pessoas Akwé
que sdo importantes no entendimento o que e ser Akwé e experiéncia prépria como
participante do membro de um cl& na abertura do sepultamento tradicional. E
formacédo das classes de idade através das quatro associac@es que formam os partidos
STEROMKWA e HTAMHA para grande corrida de tora comprida e sua importancia
na unido dos clds sem separacdo. O choro tradicional que € repassado pelos mais
velhos e sdo praticadas com sentimentos e respeito.

Palavras-chaves: Ser Akwé, pessoa, respeito, clas, dassipé.
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Abstract

In this work | talk about the Notions of person and the Form of treatment
among the Akwé, in the understanding of the Akwé people. It tells how my
experiences in the Field were experiencing the reality of being together with people
Who were still firm in maintain cultural practices and know that the culture is still
strong among the Akwé . Tell us a little about my place and my location among the
Akwé through body painting and my participation in one of the four associations
dakrsu (associations) that form the party of the great log race and the rules in
marriage. Respect among the Akwé through the terms of treatment with respect and
with everyone in the community and close family members that strengthens more in
being Akwé. Concern of the elders with the new generation that does not frequently
practice the terms of treatment with respect and the fear of the elders that the terms
remain dormant due to lack of practice in the future. A little of the discretion and
observation made in the traditional and cultural festival of the Funil village. I also
describe how and the process of choosing to represent the padi (anteater) and one of
the rituals that conclude the Dassipé cultural festival and the myth that tells of the
emergence of padi among the Akwé. | also bring the traditional discourse and its
importance in maintaining the mother tongue and the use of language specialized in
management. And a description of one of the main rules among the Akwé which
defines respect between clans and exogamous moieties. The first rules in marriage
and obedience in the first years of marriage belong to the wife's family and a little of
the obligation of the uncle of tying a Cord for the realization of the traditional
marriage and the receipt of dishonor and children Born after marriage. Tell my own
experience as an uncle of tying a Cord. | describe a little of the Akwé people Who
are important in understanding what it is to be Akwé and my own experience as a
participant of the member of a clan in the opening of traditional burial. And
formation of age classes through the four associations that form the STEROMKWA
and HTAMHA parties for a large long log race and its importance in the union of
clans without separation. The traditional crying that is passed on by the elders and is
practiced with feelings and respect.

Keywords: Being Akwé and respect among all
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Introducao

Apresento este texto de um pesquisador indigena com um olhar diferenciado
e preocupado com a identidade do seu povo e com as praticas culturais tradicionais

que sdo importantissimas para existéncia de um povo.

Meu lugar e localizagdo na sociedade akwé
Meu nome é Anderson Simrihu Xerente, do povo Akwé/Xerente. Conhecido

pelo nome indigena Simrihu na sociedade Akwé, pertenco ao cld Kbazi, cld irméo
dos krito e kuzé, com a identificagdo das pinturas corporais em bolinhas que formam
a metade Doi. Na visdo sdcia cosmoldgica dualista o doi (sol/bdd) e o Wahiré
(lua/wairé) sdo os herdis miticos fundadores da sociedade Akwé/Xerente. Os clas
wahiré, krozake e kraiprehi formam metade Wahiré. Antigamente essas metades
eram chamadas de Siptatd e Sdakrd e sdo patrilineares e exogamicas, ou seja,
casamentos séo realizados entre membros opostos de cada cla (MELO e GIRALDIN,
2012, p.178)

A llustracdo abaixo mostra a pintura corporal do cla kbazi a qual pertence.

Figura 1- pintura corporal do cla KBAZI

Fonte: Ana Sherley Corsino Moreira Santos 2021

Minha esposa € pertencente ao cld wahiré, da metade Wahiré, e tem as

pinturas corporais em listras. NOs dois seguimos as regras do casamento entre clas
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opostos, fortalecendo as praticas culturais ancestrais. A ilustracdo abaixo mostra a

pintura corporal do cla wahiré, ao qual a minha esposa pertence.

Figura 2-Pintura corporal do cld Wabhiré

Fonte: Ana Sherley Corsino Moreira Santos 2021

Como pertencente do cld kbazi e representando a metade Doi, sempre é
necessario fortalecer os lacos de respeito entre os clds opostos. Sempre respeitar a
esposa e a familia e tratar todos com respeito. Como pertencente do clad kbazi
também tenho meus direitos e obrigacGes a cumprir. Nos rituais sempre estamos
sendo beneficiados em certas cerimdnias como casamento tradicional: se um rapaz
do meu cld, ou de clds irmdos, se casar, posso desfrutar das delicias das comidas
tipica tradicional preparada para realizacdo do casamento tradicional e meus filhos
também podem pegar a comida, j& a minha esposa ndo pode pegar a comida. Ela s
pode pegar a comida quando um rapaz do seu cla, ou clds irmdos, se casar. Ja eu e
meus filhos também ndo podemos pegar. Na casa 0s que podem comer na partilha
das comidas do casamento tradicional séo os pertencentes ao cla do rapaz, e os clas
irmdos também podem ganhar. Hoje, o casamento entre os clds irm&os ja acontece,
mas o0s mais velhos ndo aceitam muito, pois podem enfraquecer os lagos de respeito

criados entre os clas.

16



A divisdo dos clas serve ainda de base para a organizacdo das suas
aldeias (ALEXANDRE C XERENTE p, 19 2022).

[...] ao norte, ficariam as casas pertencentes aos membros de cada um dos
clas patrilineares da metade Sdakrd; enquanto, ao sul, aquelas
pertencentes aos membros dos clas da metade Siptatd. Tal arquitetura
seria
responsavel pela disposicdo simétrica e aposta de quatro pares de chas,
cada
par contando com um cld de cada metade. Cada um desses agrupamentos
de
casa “clanicas” travaria entre si relagdes especiais, chamando-se
mutuamente de Narkwa. Essa ordenacdo espacial permanente sé poderia
existir em virtude da regra de resisténcia patrilocal (apenas no
primeiro ano de vida conjugal). Ao centro, estaria o Ward- casa dos
solteiros- circundado por locais destinados as reunides dos membros de
cada

uma das associagdes masculinas Xerente- akemha, krara, anaréwa e
krérékmd [...] (NIMUENDAJU, 1942, apud DE PAULA, 2000, p. 170).

Além das duas metades e dos clas, ainda tem as “associacdes” mencionados
por Nimuendaju (1942), que compdem a sociedade XERENTE e sdo denominadas,
na lingua Akwé, de Dakrsu. Essa sociedade é constituida por quatros “associagdes”
akemha, krara, androwa e krérékmd ou “grupos de idades” denominadas por Farias
(1990). Como sou filho primogénito do meu pai, devo pertencer necessariamente e
vinculado ao mesmo dakrsu do meu pai, que € do krara. Os outros filhos, o pai vai
indicando conforme o seu desejo. Se o pai tiver mais de quatro filhos, o quinto filho
também dever ser incorporadas ao Dakrsu do pai e 0s seguintes a mesma logica
Kwanha (2020). ptokrda (os mais velhos) formam associacBes krara e androwa 0s
filhos mais novos iksuird (os mais novos) formam associa¢fes akemhd e krérékm@.
Nesse grupo de idades me localizo no grupo dos iptokrda que formam outro grupo
htdmhé corredores para a disputa da grande corrida de tora comprida, chamada na

lingua Akweé /Xerente de isitro. Outro grupo, os iksuird, formam o stéromkwa.

A ilustracdo abaixo mostra explicacdo detalhada os acolhimento e formagéo
dos grupos.
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Figura 3- Desenho da explicacé@o do acolhimento e formacgdo da associacéo

Fonte: Anderson Simrihu Xerente 2024

Na nomeacdo feminina, os iptokrda séo batizados a noite e, uma s6 pessoa de
cada vez, sem ensaio, acompanhado de um canto e danca. Os iksuird batizam com
ensaio, de dia, com cantoria e danca, nomeando-se a cada vez, duas ou mais meninas.

Os iptokrda batizam as filhas dos iksuira e, vice-versa.

Segundo os mais velhos até ha pouco tempo, para cada associa¢ao crescer, €
ndo se acabar cortava-se o0 cabelo dos meninos destinando-os para uma das quatro
associacOes. Esse rito, as vezes, era realizado pouco antes da hora da morte de um
dos associados. Ele chamava os meninos, mandava cortar o cabelo deles para que,
daquele dia em diante, pertencessem a sua associacdo. Outro rito importante antes da
corrida de #sitro (tora grande), os meninos que passam a noite e dormem
acompanhados de um pajé, para proteger #sitro contra maus espiritos. Antes de a
corrida iniciar, dois meninos sao escolhidos pelos ancides para sairem correndo e dar
inicio a grande corrida do #sitro. Aquele que chegar primeiro no ward, o patio central
da aldeia, automaticamente pertencera ao grupo, ou partido, sttromkawa. O local
exato onde o primeiro menino parou serd o local onde as toras grandes serdo

colocadas.

Isitro é uma grande tora de buriti, feita pelos dois homens escolhidos pelos
ancides, antes da festa tradicional dassipé. Um dia antes da grande final da festa
tradicional dassipé os dois danohuikwa (mensageiro) vao bem cedo a mata para
escolherem pé de buriti. Apés escolherem eles cortam o pé de buriti os dois
mensageiros escolhidos pelos ancifes ndo sdo da mesma metade como veremos a

seguir melhor explicacdo adiante sobre isso. Os mensageiros podem receber ajuda de
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outras pessoas da mesma metade para fazerem sua tora grande para a grade final da
corrida. As toras de buriti grande elas podem pesar até os 250 kg e sdo carregados
por duplas de duas pessoas. Apés terminar de preparar as toras grandes uns dos
mensageiros avisar aos ancifes que as toras ja estdo prontas. Como as toras sédo
sagradas e feitas apenas uma vez na festa para 0 encerramento um ou mais ancido
que seja pajé vdo com as criancas até o local onde as toras foram colocadas para que
as toras ndo amanhegam sozinhas e para que 0s espiritos ancestrais ndo toquem nas
toras, para que ndo ocorre acidente com os corredores. Segundo 0s ancides 0S
espiritos ancestrais gostam muito dos rituais sagrados, mas que eles trazem coisas
ruins como tragédia em corrida de tora ou adoecimento de corredores por isso que 0s

pajés sdo importantes nas realizacdes de rituais sagrados.

O respeito e as regras sdo respeitados ainda na corrida de tora grande. As
escolhas das partes do tronco de buriti também néo e de qualquer jeito para os irméo
mais velhos Htamha séo sempre a primeira parte do tronco do pé de buriti e a parte
da ponta do tronco sdo para 0s irmdos mais novos Stéromkwa. Os dois partidos tém
suas proprias pinturas corporais na hora da corrida todos se conhecem pelas pinturas.
Todos os corredores devem seguir as regras e respeitar deve amanhecer no patio
central da aldeia cantando com os outros corredores e todos sdo pintados e

ornamentados.

Segundo os mais velhos, a respeito das associa¢des, existem ainda algumas
duvidas, assim como interpretacdes diversas. Até pouco tempo atrds pertencia ao
partido sttromkawa do meu avd que me criou e educou pertencente do cld krito.
Enquanto estive sob os ensinamentos do meu avd, o Unico direito que tive foi herdar
a pintura clanica do meu pai e todos os beneficios culturais. A minha entrada na
universidade me fez buscar respostas das minhas dividas e a graduacdo nao foi
suficiente para compreender interpretacdes diversas. As portas da Universidade
Federal de Goias continuaram abertas e foi no Programa Pds-graduagdo de
Antropologia Social que realmente me senti no caminho certo para compreender o
meu lugar na sociedade. Akwé Até o ano de 2021, ainda eu me pintava com as
pinturas corporais do partido Stéromkwa do meu avd, e pertencia a associacdo

akemha.
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Figura 4- Pintura corporal do partido Stéromkwa, na festa tradicional da aldeia Funil

Fonte: Natalia Kwapredi Xerente 2021

Bem no final da festa tradicional dassipé da aldeia Funil, no més de abril do
ano de 2021, eu estava pronto para a grande corrida de tora grande, ja com a pintura
do partido stéromkawa. Meu pai nunca tinha me visto na vida com as pinturas

corporais do partido. Nesse momento ele me convidou a sentar e falou:

“olha, filho ndo pude lhe ensinar certas coisas porque a vida me rumou na
direcdo onde ndo vi e nem acompanhei a sua vida e trajetoria de perto,
mas sempre estive nos momentos que um pai deve estar para os filhos.
Vocé deve pertencer ao meu partido Htdmh& seguindo as regras e
ensinamentos ancestrais e ndo deve correr nesse partido que vocé esta
pintado, deve correr no meu partido” (meu pai, TAIBO 2021).

Nesse dia nédo corri, apenas acompanhei a corrida; estava tdo pensativo com
as palavras do meu pai. A preocupagdo dele me fez buscar mais respostas que
precisava para compreender a minha posicdo em pertencer ao grupo certo. No final
do ano 2021 meu pai veio a falecer, ndo conseguindo presenciar 0 momento
importante da minha vida, a conclusdo da licenciatura em Educacdo Intercultural da
Universidade Federal de Goias, fui o primeiro da familia a conseguir ter diploma do
curso superior. No mesmo ano me inscrevi no processo seletivo do mestrado do
Programa pds-graduacdo de Antropologia Social da Universidade Federal de Goias e
fui aprovado na turma 2022/01. Quando recebi noticia que fui aprovado no programa
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foi emocéo para todos da familia. Nesse momento falei a mim mesmo vou honrar o
desejo do meu pai e pertencer ao partido que ele pertencia e seguir as tradi¢cdes. A
caminhada na academia me fez seguir o certo, hoje me sento no lugar certo, no grupo

certo.

Na imagem abaixo podemos observar a qual partido ou grupo devo participar.
A direita da imagem esta meu tio com a mesma pintura corporal do partido do meu

pai e a qual deve seguir.

Figura 5-Pintura corporal do partido Stéromkwa e Htdmha na festa tradicional da aldeia Funil

Fonte: Natalia Kwapredi Xerente 2023

Como primogénito da minha mée, que é pertencente do cld wahiré, devo
sempre respeitar, jamais desobedecer. O respeito e por ter nascido do ventre do cla
oposto me obriga a respeitar todos do cl&@. Ser o primeiro filho, ou filha, nos coloca
no caminho da responsabilidade e ser exemplar diante da familia e da sociedade que
vivemos; nos rituais somos 0s primeiros a estar disponivel para as realizacdes dos
rituais. Na auséncia dos nossos pais, somos 0s responsaveis pela familia toda,
juntamente com 0s nossos ancides para resolver situagcdes inesperadas que acontecem

no dia a dia como desentendimento com alguém da comunidade, ou briga entre
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irmados. Sempre buscando a unido na familia, reunindo os irméos para orientacéo ou
corregdes de condutas diferentes. Contribuindo um pouco para os irmaos e familiares
que estdo passando necessidades. Ouvir mais os mais velhos da aldeia e contribuir

com o0s seus conhecimentos na comunidade.

Através da minha pintura corporal, 0s membros do meu povo podem me
localizar a qual cla pertence. Através do nome Akwé ¢ possivel minha localizacéo, ou
de outra pessoa, e também pelas formas de tratamento. Com o dakrsu é impossivel
saber a qual cld pertence, pois para formar partido ou grupo da corrida de tora,

qualquer cla poder estar. De acordo com a ordem de nascimento.

Segundo os mais velhos, Ser Akwé ndo é apenas pintar 0 corpo com jenipapo
e passar urucum no rosto € praticar as praticas ancestrais tradicionais e conhecer o
seu papel na comunidade e seu lugar na sociedade Akwé/Xerente, mas é preciso
entendimento aprofundado sobre o que € ser um Akwé. Os Akwé vém fortalecendo
as suas origens e tradicdes culturais através da oralidade de geracdo em geracdo, e a
chegada da escrita foi extremamente importante na documentacdo de saberes
ancestrais tradicionais e documentacdo das memdrias ancestrais. Nessa oportunidade
quero buscar explicacio detalhada sobre a NOCAO DE PESSOA E AS FORMAS
DE RESPEITO ENTRE OS AKWE. O respeito na sociedade Akwé esta fundado a
partir das divisGes dos clds. Os clas tém deveres e obrigacfes iguais dentro da
organizacdo social, e das divisbes dos clds vem as formas de tratamento com
respeito. Tudo isso deve se entender que ser Akwé € viver numa cultura com regras e

comportamentos de respeito na sociedade Akweé.

O respeito na cultura Akwé/Xerente estd em tudo, no dia a dia da
comunidade e todo 0 ensinamento comeca dentro de casa com 0S pais, € h0 processo
da educacéo de uma crianca Akwé é preciso todos da comunidade. Nesse processo do
ensinamento cada um tem seu papel importante no ensino e aprendizagem, 0s pais
ensinam os termos de tratamento com respeito a partir que a crianga comeca falar a
lingua materna. O bonito de tudo isso € que a cultura Akwé tem uma organizacdo
social muito bem fortalecida e respeitada pelo todos da comunidade, mas é preciso

que seja pesquisado e registrado o entendimento detalhado sobre o que é ser Akweé.

Para os jovens pode ser dificil dizer o que é ser Akwé? Porque 0 mundo em

vivemos esta cheio de cultura exterior que nos deixa sem escolha e acabamos nos
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adaptando a essa escolha de viver entre a nossa cultura, nessa escolha sempre fomos
forte de resistir e existir para fortalecer a nossa identidade e nessa pesquisa busquei
respostas que responderam essa pergunta o que é ser Akwé. Busquei respostas
através de entrevistas com ancifes que ainda estdo vivos respeitando as regras entre

os clas e observacoes.

Através das histérias e mitos temos algumas explicagdes que contam as
historias das mulheres dos homens e dos pajés, essas histdrias precisam ser
registradas para serem conhecidas. SO assim os mais novos terdo o conhecimento das

historias e conhecerem proprias origens e trajetorias historicas do nosso povo.

Os Capitulos presentes nesta dissertacao
Primeiro apresento o capitulo um as minhas vivencias e experiéncias em

campo, quanto foi importante estar no campo vivenciar momento Gnico que nos faz
refletir bastante sobre as praticas culturais e costumes que ainda resistem entre o
povo Akwé. Estar em campos e evidenciar a realidade de perto. A segunda aventura
em campo foi mais que aventura, foram dias marcantes de aprendizagens e sentir que
0 povo Akwé muito unido e forte em manter as praticas culturais, organizados e
preocupados com o futuro préspero com o entorno dos territorios. Na terceira vez
que estive em campo foi de sentir que o povo Akwé é muito resistente em manter a
sua identidade o contato ndo diminuiu a vontade de existir. Nessa minha vivencia em
campo foi incrivel, conheci as regifes e suas organizacGes nas comunidades e
poderes entre os clas na conducdo de uma aldeia e utilizacdo dos termos de
tratamento com as pessoas de outro cld e também pra localizagdo da linhagem de
parentesco.

Quero contar um pouco da experiéncia em campo, participando da festa
tradicional dassipé na aldeia Funil, no ano de 2023, experiéncia inesquecivel e
marcante que levo como aprendizado, sentir o calor da cultura se movendo através
dos sons marcantes dos maracas acompanhados de vozes incomparaveis dos mais
velhos ecoando toda a aldeia e sentir o peso da pintura corporal na pele com grafismo
especifico e diferenciado que representa a minha identidade. Padi (Tamandua
bandeira) € um dos rituais que sdo realizados no Gltimo dia da festa, preparados pelos
ancides obedecendo as regras na escolha dos homens para representar o padi, e

seguindo todos 0s processos para a construcdo e ornamentacdo do padi. Discurso
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tradicional Akwé umas dos rituais muito forte ainda descrevo um pouco como sao 0S
discurso no casamento tradicional quem pode discursar. Descrevo também algumas
regras de convivéncias entre os Akwé, conto um pouco da minha experiéncia como

tio de amarracdo de cordinha desde amarragéo ate o casamento.

Apresento o Capitulo dois, Ser Akwé e 0 modo de respeito entre todos. Um
individuo Akwé constrdi seu carater e o respeito deste seu primeiro ensinamentos
recebidos dos pais, tanto do homem como da mulher. Os ensinamentos
indispensaveis sdo o0s termos de tratamento com respeito que um Akwé deve
conhecer e aprender. Quando os termos de tratamento sdo bem utilizados somos
vistos como pessoas educadas e respeitados por todos. Atraves dos termos de
tratamento somos também localizados na posicdo que temos na familia ou na
comunidade. Preocupacdo dos mais velhos com os jovens € de todos. Os mais velhos
estdo percebendo que alguns jovens ndo estdo praticando os termos de tratamento

com respeito.

No terceiro capitulo, “As pessoas Akwé”, quero falar da importancia dos
lideres e detentores dos conhecimentos ancestrais que sempre foram os que
carregaram e transmitiram as praticas e ensinamentos culturais. Também quero
explicar as fungdes que cada lider tem em sua comunidade e o reconhecimento da
comunidade pelo papel exercido que é o respeito. E 0s cantos que devem aprender

para enunciar um aviso ou chamamento para uma grande reuniao.

Na busca de entender a pessoa Akwé, discuto a importancia do sekwa
(pajé/xamd), seu processo de iniciacdo para se tornar um pajé/xama. Os donos, 0S
Akwé chamam de tdékwa (Os donos seres), 0s pajé/xama curam atravées dos tdékwa.
A forca dos sekwa/xama e o respeito que todos tém pelo reconhecimento espiritual
sagrada. Descreverei também a importancia das pikd (mulheres Akwé) na sociedade
Akwé e no processo da educagéo e da transmissdo do conhecimento tradicional e sua

origem.
Apresento também todas as fases da vida de uma pessoa Akwé neste capitulo.
Na composicdo da pessoa Akwé, temos os wawé iptokrda (ancido), a fase

importante quando uma pessoa é muito respeitada em sua vida de Akwé e para toda a
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comunidade. E sua importancia em momentos de rituais como discurso tradicional e
situacBes que sO os ancides podem representar o cld que pertence. E a preocupacao
dos jovens com as perdas precoces dos wawé iptokrda (ancido) que séo biblioteca
sagradas e sdo fontes de acessos aos conhecimentos tradicionais e culturais.
Descrever a importancia do ritual sagrada dakréiwaka (retribuicdo) ritual muito forte
entre os Akwé. Ritual realizado quando morre alguém de um cla deferente e outros
clas da metade oposto que fagam todo o processo do enterro e recebem retribuigéo
pelo trabalho em forma de agradecimento. Como o povo Akwé /Xerente €
organizado em clas, a metade Wahiré € composta por clds Wahiré, Krozake e
Krdiprehi donos das listras e outra metade, Doi é composto por Krito, Kbazi e Kuza
donos das bolinhas. Na cultura Akwé /Xerente o enterro ndo pode ser realizado pelo
mesma metade ou pelos clas que compdem. Descrevo um pouco da minha
experiéncia como membro de cld na abertura de uma sepultura tradicional. Descrever
um pouco quem é homem/ambé e as aikde (criancas). A importancia do choro
tradicional como se aprende em que momento se deve praticar e descrevo também a
importancia da grande tora de buriti que retne todos os clas para uma grande corrida

para celebrar o enceramento da festa tradicional dassipé.

Aqui trago os resultados da minha pesquisa em campo que me fez refletir
bastante sobre as préaticas culturais tradicionais que nossos ancestrais sempre
fortaleceram e aos poucos essa pratica vem sendo pouco valorizadas e praticadas.
Como roca de toco tradicional, lugar onde os nossos ancestrais plantavam de tudo de
onde tiravam seus alimentos. A roca de toco também e lugar de aprender. Tudo que

fazemos e praticamos que fazem parte da nossa cultura e identidade.

Localizagao e populagao Xerente

O povo XERENTE, autodenominado Akwé que significa "individuo", “gente
importante, esta localizado na margem direita do Rio Tocantins, préximo a cidade de
Tocantinia, no estado do Tocantins, Brasil.”. O territorio indigena XERENTE
abrange uma area de aproximadamente 183.542 hectares que integram as reservas
indigenas XERENTE e FUNIL, ambas situadas no cerrado, a cerca de 70 km ao
norte da capital, Palmas.

De acordo com os dados da SIASI (Sistema de Informacdo da Atencdo a
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Saude Indigena), a populacdo do povo XERENTE é de aproximadamente 4024 no
ano de 2023 e 118 aldeais reconhecidas recentemente pela coordenacdo técnica local
da FUNAI (Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas) do municipio de Tocantinia-
TO 2025.

Figura 6- Mapa das Terras Indigenas XERENTE e FUNIL

Nortes

Palmas l

Fonte: http://www.uft.edu.br/neai//file/diss_genilson.pdf (acessado em maio de 2025)
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Capitulo I - Vivencia e Experiéncias no trabalho de campo

Figura 7-Anderson Simrihu Xerente no Campo

Fonte: Natalia Kwapredi Xerente 2024

Relato I- Primeira observacdao em campo

No dia 23 de junho de 2024 fui visitar meu sobrinho Gilson Wkmdpte
Xerente que mora bem distante da aldeia, fui passar uns dias com ele para
dialogarmos sobre a nossa cultura a nossa identidade. Chegando na sua residéncia
fomos bem recebidos, levei toda minha familia junto comigo, chegamos as duas
horas da tarde. Quando cheguei ali, senti aquele vento leve batendo no meu rosto
parecendo dizer: seja bem vindo de novo. Aquele lugar foi onde aprendi que uniéo e
a forca de resisténcia, quando eu tinha dez anos de idade minha avé me levou junto
com ela para esse lugar. O lugar era onde todas as mulheres se reuniam para
descascar as mandiocas e colocar para amolecer na cacimba de &gua. Perto dali tinha
uma roga grande de mandioca, onde os homens eram encarregados de arrancar e
levar até as mulheres. Todo trabalho era coletivo e algumas tarefas eram divididas.
Ainda lembro bem que tudo era feito com alegria e os adultos sempre nos
demostravam confianca em tudo. Os homens torravam farinha e as mulheres faziam
beiju de mandioca para todos. O trabalho durava em torno de quatro dias sé depois
de conseguirem o suficiente para todos, ai que todos iam voltar para aldeia. Durante
esse periodo de trabalho muitas coisas aconteciam, como confeccdo de cofos pelas

mulheres para carregar mandioca, peixe e utensilios proprios, nessas exposicoes de
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conhecimentos que as meninas jovens aprendem a confeccionar também. Enquanto
0s homens a noite vao pescar peixe tudo que era pescado tudo era compartilhada
entre todos que estavam ali as vezes também acontecia cacada comunitario e os

meninos também ali se encontravam no meio da educacéo cultural.

Ali foi um lugar de aprendizado e voltar nesse lugar me fez cair lagrimas me

fez voltar ao passado muito diferente dos dias de hoje.

Vendo meus filhos ali brincando sentindo aquele vento que me recebeu
também dando boas vinda aos meus filhos. As criancas estavam todas alegres

correndo para cé para I, banhando no cdrrego estavam feliz ali.

J& quase bem de tarde sentei ao lado meu sobrinho Wakméopte, fiz uma
simples pergunta: vocé é feliz aqui? Na humildade ele me respondeu

“Aqui e onde eu sento a paz, tranquilidade de acordar com o0s cantos dos
passaros e viver com a dindmica da natureza tudo aqui é um aprendizado,
tudo que quero fazer aqui, faco”.

Simples resposta me fez refletir bastante quanto o nosso modo de vivencia
tenho acompanhado a evolucdo ocidental. Em algumas aldeias ha chegado da
evolucdo e da modernidade tem confundida a mente dos nossos jovens. Tenho
percebido através das preocupacBes dos nossos mais velhos que os jovens de hoje
séo diferentes.

Wakmdpte em sua fala diz que estd preocupado com a nova geracgao, por isso
ele fez uma casa longe da aldeia para fazer uma roca onde pode plantar o que ele
quiser. A sua escolha de morar longe da aldeia foi para praticar os costumes
ancestrais de fazer roca seguindo as praticas culturais respeitando 0 momento certo
que o tempo proporciona e para cacar também. Wakmdpte ndo consume muito
alimentos industrializados da cidade, consomem mais comidas tradicionais como
beiju, grolado, carnes de cacar e peixes tratados e preparados a modo tradicional e
cultural. A preocupacdo dele com a nova geragdo e que muitos ndo conhece o0 que
nossos ancestrais faziam o que eles comiam o que eles faziam para fortalecer a sua
acultura. Wakmdpte mostra aos jovens em praticas que podemos resistir ainda

fazendo a nossa parte.
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Wakmaopte, j& um homem experiente, posso dizer que é um grande
conhecedor da cultura Akwe e ja vivenciou muitas préaticas culturais realizadas pelos

ancides que ja se foram e deixaram legado.

J& quase bem de tarde, ele me convidou para pescarmos a noite no corrego
um pouco longe dali. Antes de irmos, ele orientou a sua esposa para tomarem muito
cuidado durante a nossa auséncia, porque por ali de vez enquanto passa onca pintada
atrés de suas presas, para se alimentar. No caminho para a pescaria ele relembra que
antigamente nosso povo pescava ali, era so alegria todos juntos o trabalho era tudo
coletivamente. A pescaria era 0 momento de unir os conhecimentos para realizar a
pescaria tradicional. Nem todos sabem as regras e quais matérias sdo necessarias para
fazer uma pescaria cultural. Wakmdpte conta que é preciso que um Sekwa Akwé
(Pajé/Xama) esteja acompanhando na pescaria, pois ele serd a ponte do didlogo com
0s seres donos do peixe e serd responsavel em proteger a todos contra qualquer mal
que vem dos espiritos da agua. S6 quando os donos permitirem que a pescaria
tradicional possa acontecer, segundo os mais velhos alguns seres donos podem pedir
a recompensa por pescaria perfeita, s6 0s pajés sabe o que eles pedem. Na pescaria
tradicional nem todos os homens podem participar, 0os mais velhos orientam que
quem tiver mulher gravida ndo pode ajudar na preparagdo dos tinguis e nem entrar na
agua, pois pode enfraquecer a substancia do tinguis. Quando isso acontecer 0s mais
velhos colocam cordinhas no pescoco e nos bragos dos homens que estiverem
esperando filhos, cordinha feita em segredo.

Wakm®opte diz que ali ja aconteceram varias vezes a pescaria tradicional e ja
presenciou os mais velhos ali fazendo em préaticas. Na lingua Akwé o lugar onde
fomos pescar é chamado de S8wahu, posso tentar traduzir em portugués aproximada

(S6/pescar, Wahu/ano).

Quando chegamos ao corrego ele me orientou que preciso de muito cuidado
onde devo pisar, pois, por ali tem muitas cobras e cada um foi procurar lugar para
pescar. Fui procurar lugar bom para pescar era bem fundo ali poderia pegar muito.
Wakm@pte foi descendo o corrego abaixo s6 ouvia barulho dos peixes dele pegando;
ele tinha jeito muito diferente de chamar os peixes com farinha de pescar, ele fazia
barulho na agua e logo ele fisgava uma. Eu so observando aquela pratica de chamar

0S peixes.
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Pescaria: foi 6timo ir ao corrego, foi relembrar que ali que nossos
antepassados faziam suas pescarias para sustento da familia. Antigamente todos 0s
corregos do territério eram de abundancia em variedade de tipos de peixes. Nosso
povo respeita muito a natureza e esta em constante contato com ela, respeitando o
momento que a natureza precisa para recompor o que tiramos dela. Meus av0s
contam que na época da chuva os peixes caem do céu para dar a vida aos cdrregos
que estdo quase morrendo. Meus avos sempre trabalharam na roca, desde crianca
acompanhei o trabalho deles. A roca era sempre distante da aldeia e as vezes
passavamos dias limpando ou colhendo, nessas idas e vindas da roga no caminho
para casa encontramos muitos peixes na estrada tinha acabado de chover muito.
Eram filhotinha de peixe que s6 se encontrava nos corregos grandes, eu tinha oito
anos de idade para mim era inacreditavel ndo tinha cérrego ou lago de onde a chuva
da 4gua estava vinda e a chuva da agua levava os peixinhos em dire¢do ao corrego

perto dali. Meu av6 me diz que Waptokwazawre (Deus) tinha mandado.

Voltamos onze horas da noite, no caminho fomos ouvindo os sons da noite
Wakmapte conhecia todos os sons, ouvimos lobo guara rosnando perto dali, canto da
seriema no calar da noite e raposa latindo atras de n6s. Wakmdpte conta que a noite

pode ouvir tudo, até os pequenos grilos.

Ao chegarmos a casa onde estavamos e as criangas estavam todos dormindo,
SO nossas esposas estavam acordadas e fomos tirar peixes do cofo que tinhamos
pegado. Tinha pegado apenas cinco peixes traira e 0 Wakmdpte tinha pegado mais de
trinta peixes traira. Wakmdpte tinha muito experiéncia em pegar peixe, ali fiquei
refletindo a gente ndo sabe de tudo estamos em constante aprendizado e a pescaria
foi uma experiéncia que levo para minha vida. As mulheres foram tratar os peixes
enquanto elas estavam tratando, fomos comer era comida que me fez lembrar a meus
avos, grolado de mandioca com peixe assado foi 6timo, tudo preparado com o jeito
unico do Akwé. Fomos dormir quase meia noite. Ali ndo tinha energia, nem redes de

internet, estdvamos sem contato com o mundo fora dali.

Fui acordado com os cantos dos passaros e da seriema cantando bem longe,
chamando o amanhecer e 0 vento que passava, parecia assobiar para acordar as
arvores para receberem o sol que logo ia nascer trazendo o dia lindo e energia. O

amanhecer era lindo, e era lindo ver as criangas interagir com o ambiente. Segundo
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0s mais velhos o vento também pode trazer aviso ou vir coisas ruins através dele,
dizem eles. Através dos ventos podem vir doengas que sO 0s pajés podem intervir,
ou até mesmo jogar longe da aldeia. Os mais velhos dizem também que quando
vento esta ventando ao contrario € o sinal que alguma coisa ruim esta para acontecer.
E conhecimento dos mais velhos que até hoje nos ajuda a compreender o meio que

vivemos.

Bem cedo Wakm@pte nos convida a conhecer a sua roca e fomos. No
caminho da roga encontramos muitas pegadas de animais, ele sabia cada rastro de
quem ali passou, tinha pegada de tamandud mirim, quati, veado, tatu e fomos
seguindo, observando pelo caminho as flores de algumas arvores ja florescendo,
como pequi muito apreciado pelos Akwé e pelos animais também. Wakm@pte conta
que mexer na roga ndo € facil e é preciso muita dedicacdo e muita vontade de
trabalhar; diz que para tudo tem o seu tempo para ter uma roca é preciso todo o
conhecimento, deve escolher bem o terreno com terra fértil que pode dar fartura boa.
O terreno escolhido deve ser rogado entre os meses de maio, junho ou julho bem no
final do més de julho acontece a derrubada da roga. No més de agosto quase ninguém
mexe com a roga, € 0 més que 0os Akwé respeitam muito. A queimada acontecia no
tempo certo, tudo bem organizado e o fogo controlado. Segundo os mais velhos, o
més de agosto é muito perigoso, tudo que € de servigo bracal é parado pelos Akweé.
As criangas ndo podem brincar muito, nem subir nas arvores, pois é um periodo que
acontece muito acidente e ninguém pode fazer casa se fizer a casa, pode pegar fogo
facil. E o més sagrada para os Akwé e aqueles que ousarem desrespeitar 0s
ensinamentos sagrados sabem que estardo sujeitos aos acontecimentos. Entdo
continuamos a seguir pela estrada, o lugar escolhido pelo Wakmdopte era lugar
estratégico e a roc¢a ficava um pouco para frente no meio da mata. Até a roca, quanto
aprendizado foi adquirido meus filhos estavam adorando a caminhada e no caminho

Wakm@pte estava nos ensinando o nome de cada arvore que passavamos.
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Figura 8-Indo para roca tradicional

Foto de Natalia Kwapredi Xerente, 2024

Da roca, nossos ancestrais tiravam seus alimentos; tudo eram natural e
plantado no momento certo. Wakm®dpte diz que se sente feliz vendo sua roga cheia de
variedade de mandioca. Tinha varios tipos de mandioca brava e manso, feijao andu.
Os pés de mandioca eram tdo altos que passavam de dois metros de altura e feijao
andu também. Como o conhecimento foi fundamental para escolha do local para a

rocga tradicional.
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Figura 9- Na roca de Toco Tradicional

Fonte: Natalia Kwapredi Xerente, 2024

Wakmdpte diz que esta preocupado com a nova geracao, o futuro depende da
nossa juventude. Preocupacdo do Wakmopte é a preocupacdo dos nossos ancides
estdo numa época diferente dos nossos ancestrais. Os costumes da colonizacéo estéo
NO NOSSO Meio e a mente dos NOssos jovens esta entre duas culturas. O nosso mundo
ndo estad mais intacto, somos sujeitos as novas aprendizagens de costumes e culturas.
Umas das preocupacdes do Wakmdpte é que aos poucos, estamos optando por
costumes vindos de fora, estamos deixando de lado os nossos costumes tradicionais.
Como consumir comidas tradicionais, comidas tradicionais sdo preparadas sem
devidos temperos industrializadas, sem 6leos de cozinhas que tem tantos produtos
quimicos, e sem sal. Nossos ancestrais se alimentavam de comidas tradicionais e nao
tinhamos tantas doengas como temos hoje na nossa sociedade. Seguiamos dieta ndo
podiamos comer quaisquer coisas sem orientacGes dos especialistas. Segundo 0s
mais velhos, nosso povo uns tempos atras, antes do contato, tinhamos estatura maior
que de hoje, e viviamos mais tempo. Eramos resistentes, nossos jovens eram mais
fortes porque eles ndo consumiam comida salgada. A preparagdo dos nossos jovens
também dependia dos alimentos preparadas de forma tradicional. Todo o alimento

consumido era vindo da roca. Wakm®@pte diz que muitos jovens ndao sabem o que é
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grolado, beiju e outro cardapio feito a partir da mandioca porque os paladares estéo
viciados em comidas bem temperadas. Quando véao experimentar comida tradicional

podem estranhar.

A preocupacdo do Wakmdpte nos leva a pensar profundamente o que estou
fazendo enquanto Akwé para fortalecer a nossa identidade. Precisamos resgatar as
praticas culturais, os ensinamentos tradicionais. Precisamos educar a visdao dos
Nossos jovens para poderem enxergar a realidade onde estamos vivendo, precisamos
educar o paladar dos nossos jovens para poderem apreciar as comidas tipicas da
nossa cultura, precisamos educar os ouvidos dos nossos jovens para poderem

aprender a ouvir melhor os nossos ancides e interpretar as vozes da natureza.

A roca de toco tradicional e o local de aprender. Wakmdpte sabia quais
mandiocas estavam prontos para serem arrancadas € me mostrou 0s pés para arrancar

que eram de mandioca mansa.
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Figura 10- Arrancando mandioca na roga de toco tradicional
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Fonte: Natalia Kwapredi Xerente 2024

Wakma@pte é muito estratégico, so ele sabe onde estdo plantadas as mandiocas
mansas. No meio de todas as mandiocas bravas, esta mandioca mansa entdo ndo é
qualquer pessoa que pode arrancar mandioca mansa. De tanto aprendizado ali na roca
que o0 Wakmdpte nos ensinou, percebi real preocupagdo dele com a nossa juventude
realmente precisamos mostrar aos nossos jovens que nascemos numa cultura rica e
bonita precisamos viver a cultura. Depois de tanto aprendizado, voltamos para casa

levando conhecimentos e mandiocas arrancadas.

35



Figura 11-Voltando da roga de toco tradicional
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Fonte: Natalia Kwapredi Xerente 2024

O conhecimento é algo que depois de aprendido ninguém nos tira, mas é
preciso por em prética e isso que Wakmdpte vem fazendo.

Apobs que chegamos de volta a casa do Wakmdpte, fomos apreciados com
comida tradicional, feita com o preparo especifico. Peixe assado e cozido com
grolado bem gostoso, as criancas estavam adorando. Depois do almogo sentamos
embaixo das sombras das arvores que ali 0 ambiente oferecia. De repente Wakmdpte
se lembrou do seu avd, Nrasumékwa (Nome do avd do Wakmdpte na lingua Akweé),
que era grande lider da comunidade que lutou pela demarcagcdo dos Territdrios
indigena XERENTE e FUNIL. Wakmdpte conta que tudo que aprendeu foi gracas a
seu avO. Percebi nos olhos do Wakmopte a emocdo ao lembrar-se do seu avé.
Nrasumékwa (Nome do avé do Wakmdpte) que foi também grande conhecedor da
cultura Akwé e era Sekwa (pajé/xamad) era raizeiro e conhecia canto dos rituais da
festa cultura tradicional. Wakmdopte conta que quando a festa tradicional termina

todos os participantes choram.

Quando estamos sendo letrados por alguém que conhece a cultura ficamos
pequenos diante de um grande conhecedor da cultura. O que aconteceu comigo foi
que estava sendo letrado e ampliando meus conhecimentos. Letramento diferenciado

em compreender as praticas culturais do nosso povo. Em dois dias de visitar foi
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espetacular foi momento de muito aprendizado. VVoltamos para nossa casa com a

certeza de que € preciso viver a nossa cultura e fortalecer a nossa identidade.

[I- Relato de experiéncia de campo Il

No dia 07 de novembro de 2024 estive participando da reunido dos
lideres indigenas Dakmadkéakwa (Cacique) na aldeia Funil Sakrépra (nome da
aldeia na lingua) para discutir a possivel pavimentacdo do trecho de 7 km TO
010 que passa na reserva indigena do FUNIL. Onde foram discutidas as
percepcdes e foram lembrados pelos mais velhos historias de lutas travadas para
a conquista da demarcacdo da terra. Senhor Sabino Hésukamwa do cla Wahiré
relatou que a demarcacdo diminuiu e delimitou o territério que antes era muito
grande e lugares sagrados ficaram de fora da demarcacdo, cemitérios antigos e
aldeias antigas onde ancestrais faziam suas rogas e cacgadas. O relato do senhor
Sabino nos faz refletir que o territorio e tudo para os povos indigenas. Os mais
velhos estdo preocupados com o crescimento das lavouras e empreendimento
que estdo cercando territérios indigenas. Esse desenvolvimento também esta
trazendo impactos sociais, ambientais e culturais. O povo Akwé/Xerente tem
experiéncia negativa com a construcdo da barragem LUIS EDUARDO
MAGALHAES, que fica localizada no municipio de Lajeado do Tocantins que a
15 km da Terra Indigena FUNIL e XERENTE. A compensac¢do do impacto nao
supriu os impactos diretos. Até hoje o povo Akwé vive com o0s impactos
deixados pela construgdo. Senhora Horténcia Wareti do cla Krito relato que
antes da barragem era farto de peixes existia varias espécies de variedades de
peixes que 0s maridos iam pescar peixe no rio logo voltava com peixes, 0s
homens plantavam milho, feijdo e outros variedades de hortaliga nas vazantes.
Através dos relatos percebemos as mudancas que vem acontecendo nos
territorios Akwé/Xerente: rios pobres de peixes, 0os solos contaminados de
agrotoxico e territorio com poucas caga, poucas frutas nativas e clima totalmente
diferente daquele que nossos ancestrais viviam. Com as mudangas veio a
diminuicdo de dias de festas culturais tradicionais porque o territorio ndo oferece
mais abundancia de caca para realizacdo da festa tradicional Dassipsé (nome da

festa na lingua).
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O mais importante que percebi € que os mais velhos usam linguagem
diferenciada com todos, é bonito exemplo. Os mais novos usam linguagem
direto e diferenciado. As diferencas das falas entre os mais velhos e a nova
geracdo € o uso dos termos de tratamento. Os mais velhos sempre usam e alguns
jovens ndo utilizam os termos no dia a dia. As preocupa¢fes dos sabios com as
praticas culturais é que vivemos no territério delimitado. Antigamente nossos
ancestrais ndo tinha arame farpado impedido a buscar cagas, remédios e
tradicionais. Nosso territério fica no meio de uma imensiddo de projetos de
agronegocio que troca as arvore nativas pela plantacdo bilionaria. Para
realizacdo da festa tradicional um tempo atras ndo se precisava de ajuda das
autoridades governamentais e apoios para realizacdo. Os mais velhos também
relataram que umas das festas grandes chamadas Kbazéiprairé (animais) nao
acontece como antigamente porque ndo tem caca. A nossa ontologia é diferente,
vemos 0 mundo com outra lente do olho, disse o0 senhor Sabino no encerramento
da reunido. Nossos mais velhos quando falam nos faz refletir bastante quanto
eles tm os conhecimentos e sabedoria colocam palavras bem colocadas nas

falas.

No dia 09 de novembro de 2024 teve outro encontro de lideres e
comunidades no Centro de Ensino Médio Indigena Xerente — CEMIX Wara
(pétio central da aldeia) localizada na Terra Indigena XERENTE. A pauta da
reunido foi pavimentagdo do trecho TO 010 os 07 km. As falas dos ancides
foram as mesmas falas dos ancifes da reserva Indigena do FUNIL as
preocupacOes e foram lembradas as lutas que os mais velhos travaram para a
demarcagdo. A unido e muito forte ainda entre os Akwé as aliangas entre os cla e
linhagem de parentesco fazem os lacos de respeito e que fazem o alicerce da

cultura.

No dia 15 de novembro de 2024 estive no lancamento do livro
LINGUA XERENTE como se |& e como se escreve, escrito por Reinaldo de
Mattos. Foi momento historico para o povo Akweé ter sua lingua escrita. Uma vez
a lingua escrita e para sempre mais um material importantissimo a serem usadas
nas escolas indigenas. E nas escolas ndo indigenas o idioma XERENTE, que se
tornou idioma cooficial ao lado do Portugués, no municipio de Tocantinia, TO,

pela lei municipal, No 04/2012, de 13 de abril de 2012, gracas as lutas dos
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legislativos Akwé em especial a autoria do projeto Alexandre C Xerente na
época no seu mandado como vereador também foi uma conquista marcante do
povo Akwé e historico. O material pode ser Gtil também para os érgdos publicos
na emissdao de documentos pessoais no momento de escrever 0 nome

corretamente 0s nomes proprios indigenas masculinos e femininos.

Para o lancamento do livro e para composicdo da mesa foram
convidadas autoridades importantes e representantes governamentais. Secretario
municipal de Educacdo do municipio de Tocantinia-TO, prefeito municipal de
Tocantinia-TO, representante das escolas indigenas do Tocantins. Coordenador
técnica local FUNAI Tocantinia-TO, padre do Tocantinia-TO, diretora da Centro
de Ensino Fé e Alegria frei Antonio, diretora da Escola Municipal de Educacao
Infantil Indigena Akwé, diretor do Centro de Ensino Médio Indigena Xerente
Ward, Dr Ercivaldo Damsbkékwa Calixto Xerente, professora Noemir Wakrtadi

e Angelo de Brito Dakburdikwa.

Na abertura do langamento do livro LINGUA XERENTE como se 1& e
como se escreve o ancido Angelo de Brito Dakburdikwa ao lado da filha Edite
Smikidi fez um belo discurso na lingua Akwé ja muito debilitado conseguiu
transmitir a emocdo de ver o trabalho brilhante do seu amigo MATTOS ele foi
uns dos revisores dos textos do livro em lingua Akwé/Xerente. Umas da frase
bonito que falou foi na lingua krwasi wamtré psé kba mdnd (vamos nos tratar
bem). Ele se referiu para usamos 0s termos de tratamento com respeito para

todos que ali estavam presente.
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Figura 12- Ancido Angelo de Brito Dakburdikwa e sua filha Edite Smikidi
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A lingua e identidade de um povo e o0 povo Akwé esta mais forte em
movimentar a sua lingua e engrandecer em espagos onde os falantes circulam e
assim demarcando seu territério de saberes. Apos brilhante discurso do ancido
Dakburdikwa pertencente ao cla Krozake foi a vez dos alunos apresentarem
danca com cantico bonito as vozes ecoaram 0 espaco € a bela sincronizacdo dos
passos nos encantou. Quando a cultura esta em movimento e linda todo o que
nos fazem em Akwé se movimenta a lingua, pintura corporal, as dangas,
respeito, didlogo, alegria e todo esse movimento nos fortalecem cada vez mais.
As pinturas corporais e ornamentacfes sdo 0s que nos apresentar ao publico. As
escolas indigenas vém fazendo o papel importante na manutencdo da lingua e as
praticas culturais. S&o acdes e iniciativos dos professores que transforma o ser
humano a valorizar a sua raiz e cultura. Centro de Ensino Médio Indigena
Xerente Ward vem fazendo trabalho excelente na valorizagdo das praticas

culturais e outras escolas Akwé também fazem esse trabalho.
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Figura 13- apresentacdo da danca cultural ao fundo imagem autoridade
convidados

Fonte: Anderson Simrihu Xerente, 2024

Depois da apresentacdo ouvimos a fala da primeira professora Akwé
que esta trabalhando desde a fundacdo do Centro de Ensino Médio Indigena
Xerente Ward no ano de 2006. Experiéncia incrivel na educacdo escolar
indigena Akwé como pikd (mulher) vem fazendo trabalhos voltados a

valorizacéo das praticas culturais femininos e masculinos.
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Figura 14-Professora Noemi Wakrtadi e ao fundo, autoridades convidadas

Fonte: Anderson Simrihu Xerente 2024

Os Akwé se sentem bem diante do publico quando estdo falando do
seu jeito. Na sua linguagem fazem oratéria bonita. A professora Noemi
Wakrtadi entoou as cantorias das mulheres com melodia bem colocada. As
manifestacBes culturais que realizamos € a continuidade e existéncia do nosso

pOVO.

Vivenciar momento histérico como esse, é inesquecivel e um trabalho que
vem fortalecer a cultura e o principal que é lingua materna que alicerca a
identidade cultural. Estamos no tempo dificil de ameacas sobre as linguas
indigenas, muitas estdo passando por processo de revitalizagdo e muitos foram
extintos no decorrer do tempo. As praticas sdo importantes no processo da
existéncia da lingua. As linguas estrangeiras sdo também ameacas as linguas
nativas, muitas palavras vém sendo inseridos nas falas do dia a dia e podem se
tornar palavras do cotidiano. E preciso muito cuidado com essas palavras
invasoras que estdo substituindo palavras de relevancia como o0s termos de

tratamento mencionado por ancido Dakburdikwa. As palavras em portugués néo
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tém tanto peso como na lingua indigena, em momento como nos usos de termos
de tratamentos.

A presenca dos Akwé foi expressiva no lancamento do livro dos
professores, lideres, jovens e comunidades.

Figura 15- langamento do livro Como se se escreve e Como se 1é em XERENTE/Akwé

Fonte: Anderson Simrihu Xerente 2024

[1I-Relato de experiéncia de campo 3

No dia 16 de novembro de 2024 acordei bem para assistir jogo de
futebol de campo sosayt (society) da aldeia Lajeado Katopkuze (nome da aldeia
na lingua) na reserva indigena XERENTE. Venho observando que o futebol
entre 0s Akwé esta crescendo rapido. Na histéria do povo Akwé, antigamente 0s
rapazes faziam bola com leite de mangaba que eram duraveis e pulavam alto e
leve. Até ano 2000 na aldeia Funil, os rapazes faziam bola com leite de
mangaba. Nesse periodo ainda conseguir acompanhar os rapazes mais velhos
fazendo a bola de mangaba. Para extrair o leite de mangaba era preciso sair
cedo, com o sol subindo, o leite vai ficando seco. Apds a extracao do leite € feita

a bola; s6 os especialistas sabiam todo o processo de como fazer.

Sai as cinco horas da manha para assistir o primeiro jogo e percorri 55
km da minha casa, até chegar a aldeia Katopkuze. No percurso, a visao foi de
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verde sem fim: era lindo. Chegando a aldeia, vi as pessoas alegres interagindo
uns aos outros, era lindo e parecia festa tradicional, todos estavam ali de varias
aldeias e era encontro de clds. Como nas épocas das festas tradicionais, uma vez
ao ano os campeonatos de futebol vém acontecendo em todas as regides
XERENTE e FUNIL, em qualquer periodo do ano. Podemos dizer que o futebol
faz parte das préticas culturais do povo Akwé, mas sempre afirmando a
identidade em primeiro lugar. Os encontros nos campeonatos realizados em
regides diferentes estdo sendo ponto positivo, pois 0s jovens estdo conhecendo

seus parentes de clds e que moram mais distantes.

Percorrer os 55 km foi riquissimo, pois conheci parentes que nao
conhecia. As pessoas que fui conversando s6 me faziam uma pergunta, qual é o
seu cld? Com todo o respeito respondia: meu cld é Kbazi . E aqueles que
pertenciam ao mesmo cld ficavam alegres e o dialogo rendia. Aqueles que
pertenciam a mesma metade, mas pertencendo a um dos clds irméos, faziam
mais perguntas para me localizar na linhagem de parentesco. Foi incrivel, e o
didlogo mais sincero e respeitoso foi com quem era dos clds da metade Wabhiré.
O mais bonito foi o dialogo com pessoas do cld Krozake, o cla parceiro dos
Kbazi. Os mais velhos dizem que o respeito com os clas parceiros vem desde
sempre e 0s clds parceiros que fazem a pintura corporal de um e de outro, nas
festas tradicionais. Esse cla parceiro que encontrei sabia perfeitamente como me
chamar com respeito e utilizou termo de tratamento para se dirigir a mim. Foi

incrivel, me senti feliz em ouvir que a cultura € forte ainda.
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Figura 16- campeonato da Aldeia Lajeado Katopkuze ao fundo da imagem jogo em andamento e as
pessoas assistindo

Fonte: Anderson Simrihu Xerente 2024

Quando mencionei as regides da terra indigena XERENTE e FUNIL
organizei as aldeias por regiGes para facilitar a localizacdo, e 0s respectivos

caciques de cada aldeia. Antes disso, conto breve historico das regides.

Depois das demarcacGes das duas terras indigenas XERENTE e
FUNIL, as regides foram surgindo para facilitar as localizacdes. Antes das
demarcacOes das duas terras, segundo os mais velhos, existiam apenas trés
regides FUNIL (Sakrépra nome da aldeia e regido na lingua), PORTEIRO
(Nrdzawi nome da aldeia e regido na lingua) e Rio do Sono (Ktékaka nome da
aldeia e regido na lingua). Depois as regides Brejo Comprido e Brupre (nome da
aldeia e regido na lingua) surgiram na auséncia de facilitar as localizages das
aldeias que foram surgindo e também para facilitar os trabalhos das entidades
governamentais como a FUNAI — Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas na
época e servicos da saude indigena. A FUNAI na época em cada regido escolheu
uma aldeia ou local para construir posto local da FUNAI onde chefes dos postos
se estalavam para atender a demanda daquela regido. Da regido FUNIL o posto
ficava na aldeia FUNIL, da regido PORTEIRO ou XERENTE ficava no lugar
neutro e antigo chamado de cocalinho hoje o local se tornou aldeia chamado do
mesmo nome. Posto da regido Brejo Comprido ficava na aldeia Brejo Comprido
Kéwrakurerénidu (nome da aldeia e regido na lingua) e da regido Rio do Sono
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ficava na aldeia Rio do Sono, da regido Brupre também ficava na aldeia Brupre.
Todas essas aldeias eram centros e referencias para as aldeias pertencentes
daquela regido as antigas enfermarias da satde também ficava nessas aldeias.

Suprawaha e Tkaiwé foram recentemente conhecidos como regido. Regiéo
Mirassol segundo os ancides ainda ndo e uma regido pode ser que daqui uns
anos se tornam regido. As aliancas firmadas entre aldeias que compdem a
suposta regido Mirassol foram pra criar uma escola grande que atendesse todas
as aldeias.

Das trés principais aldeias antigas foram surgindo novas aldeias como
veremos na tabela a baixo levantamento feito Layanna Giordana Bernado Lima
2017.
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Quadro 1-Aldeias originadas da Porteira Antigo (1910)

Porteira Atual
(1942)

Aldeias originadas da Porteira
Antiga (1910)

Cercadinho (1983) Karehu (2003)
Salto (1993) [Mata do Céco (2002
Vio Grande (1992)
Boa (Elgng)‘m‘?a Montes Belos (2008)
Santa Cruz (2001)
Bela Vista (1982) Varjdo (1993)
Barreiro (2015) Recanto Krité (2005)
Angelim (2006) Zeka (2016)
Mriizasé (2007)
Serra Verde (2007)
Aldeia Nova (1998)
Piabanha (2006)

Fonte: Layanna Giordana Bernado Lima 2017
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Quadro 2-

Aldeias originadas Rio Sono (1940)

0

g

Alderay originaday Rio

Jenipapo (2004)

Santo Antomo
(2004)

Bamxa Funda
(1943)

Nova Jerusalém
B T | et
Boa Vista (2002)
Ktepd (2006) ITgarm (2016)

— Brejao Rio Preto (1995) P~ Riozmho (1998)
a Olho U..wwmau

(2007)
5 Brupe (2003 = Boa Vida (2015)

Sangradouro
(1995)

- |

Novo Horizonte

(1990)

|
1

Betania (2016)

Brejo Nowvo
(2009)

Morrmho (1999)

Aldeinha (1980)

Bom Jardim

— (1992) bl  Canai (2015)
H Sucupira (1994) | U wﬂwowwh%
b Kikaka (1986)
| ] Cachoemmha

(1986)
- Traira (1989) p==q Sio José (2000)

Bananal (2014)

Cabecerwra Verde
(1990)

L
-

Brejmho (1992)

Recanto da Agua
Fria (1997)

Santa Fé (1998) =

Morrio (2013)

_ Cabecewra da
Agua Fria (1997)

Fortaleza (2005)

Fonte: Layanna Giordana Bernado Lima 2017
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Quadro 3- Aldeias originadas da Funil (1905)

— Campo Grande (2004)

— Maracuja (2016)
ll;f — Serrinha (1970) p—t— Coqueiro (2005)
§ — Zé Brito (1986)
é — Boa Fé (2000) = Macatba (2003)
_55 — — Jenipapinho (2005)
:Eg — Aparecida (1980) et Mirassol (1981) —
z
.g — Buritirana (2006)
_‘3-3 — Séo Bento (2003) — Cachoeira (2007)

— Lajeado (1986) — Sitio Novo (2015)

Fonte: Layanna Giordana Bernado Lima 2017

Apresento este levantamento de dados atuais, coletados através de
meu trabalho de campo, nos meses de dezembro e janeiro de 2024. Até o
momento havia 108 aldeias, nas duas terras indigenas, na Terra Indigena
XERENTE e na Terra Indigena FUNIL, distribuidas em oito regides.

Quadro 4- Aldeias e caciques com respectivos clds, na Regido Rio do Sono - Ktékaka (trabalho de

campo do autor)

NO

01

02

03

04

Aldeia Cacique Metade a qual Cla
Dakmaéadkakwa pertence
Rio Sono Teodoro Pasiku Doi Kbazi
Brejo Verde Adailton Wabhiré Wahiré
Hésukamékwa
Espaco Livre Jacirene Wabhiré Krozake
Cabeceira Verde Jodo Simrami Wabhiré Wabhiré
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05

06

07

08

09

10

11

12

Sangradouro

Brejo Novo

Riozinho

Brejinho

Brejdo

Rio Preto
Rio Preto Il

Nova Lima

Paulo Cesar

Kuhanipi
Alonso Smiwaibu
Domingos Krate
Valdeci Srézé
Adonila Tkadi
Valmir Kupte
Raimunda Pizadi

Valdimar Supra

Doi

Doi

Wahiré

Wabhiré

Wabhiré

Wabhiré

Wabhiré

Doi

Kuza

Kuza

Krozake

Krozake

Wabhiré

Krozake

Wabhiré

Kbazi
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Figura 17-- Etnomapa Regi&o Rio do Sono
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Fonte: Amazbnia Etnoambiental e Sustentabilidade Ltda. Estudo do Componente
Indigena — ECI Terras indigenas (TI) Funil e (TI) Xerente. AGETO Tocantinia-TO

2024
Quadro 5- Aldeias e caciques com respectivos clds na Regido Mirassol (trabalho de campo do autor)

Cacique Metade a qual Cla

dakmadkakwa pertence

No Aldeia
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01

02

03

04

05

06

07

Mirassol

Jenipapinho

Buritizal

Olho D’ Agua

Campo Grande
Zé Brito

Jenipapo

Antonio Carlos

Kréwamzu Xerente

Paulo Carlos

Sumékwa Xerente

Valdez Sikrbowé

Xerente

Nelson Srépawé

Xerente
Valdomiro
Izabel

Raimundo Sopre

Doi

Doi

Wahiré

Wahiré

Wabhiré

Wahiré

Doi

Kbazi

Kbazi

Wahiré

Wahiré

Wabhiré

Wahiré

Kuza

Quadro 6- Aldeias e caciques com respectivos clés na Regido Brupre (trabalho de campo do autor)

NO

01

02

03

04

05

06

07

Aldeia

Brupre

Traira

Sitio Novo

Cristalina Tkaite

Sao Jose
Novo Horizonte

Santo Anténio

Cacique

dakmadkakwa

Elias Sréwe

Xerente
Eva

Wagner Srézé

Xerente

Ricardo Sawrepte

Xerente
Alexandre
Pedro

Deuzimar

Metade a qual

pertence

Wabhiré

Wabhiré

Wabhiré

Wabhiré

Doi
Wabhiré

Wabhiré

Cla

Kraiprehi

Wabhiré

Wabhiré

Kraiprehi

Krito
Krozake

Wabhiré
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08

09

10

11

Lajeado

Kéatopkuze
Betania
Pér do Sol

Galho Grande

Kunéréwdéhu

Dontino( faleceu
02/2024)

Milton
Edimilson

Manoel Suké

Xerente

Wabhiré

Doi

Wahiré

Wabhiré

Wabhiré

Kuza
Wahiré

Krdiprehi

53



Figura 18- Etnomapa Regido Brupre
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Fonte: Amazbnia Etnoambiental e Sustentabilidade Ltda. Estudo do Componente
Indigena — ECI Terras indigenas (T1) Funil e (TI) Xerente. AGETO Tocantnia-TO 2024
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Quadro 7- Aldeias e cacigues com respectivos clés na Regido Brejo Comprido (trabalho de campo do

autor)
N° Aldeia Cacique Metade a qual Cla
dakméadkakwa pertence

01 Brejo Comprido Euripedes Suzawre Wabhiré Wabhiré
Xerente

02 Recanto da Agua Elizeu doi kuza

Fria

03 Paraiso Addo Wdéréhu Wabhiré Wabhiré
Xerente

04 Santa Fé Eduardo Doi Krito

05 Cabeceira da Adenilson Wabhiré Krozake

Agua Fria

06 Monte Sido Matheus Doi Kuza

07 Canad José Valter doi krito

08 Nova Jerusalém Lazaro Calisto Doi Krito

Rowakro Xerente

09 Aldeinha Valter Samri Doi Krito
Xerente

10 Morréo Paulinho Sina Doi Kuza
Xerente

11 Satélite Genivaldo Romkre doi kbazi
Xerente

12 Fortaleza Augusto Doi Kuzé

Damsokékwa

Xerente

13 Cachoerinha Pedro Paulo Wabhiré Wabhiré

14 Cantéo Eli Kumnase Doi Kuza
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Xerente

Figura 19- Etnomapa Regido Brejo Comprido
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Fonte: Amazbnia Etnoambiental e Sustentabilidade Ltda. Estudo do Componente
Indigena — ECI Terras indigenas (T1) Funil e (T1) Xerente. AGETO Tocantnia-TO 2024
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Quadro 8- Aldeias e caciques com respectivos clas na Regido Tkaiwé (fonte: trabalho de campo do autor)

N° Aldeia Cacique Metade a qual Cla
dakméadkakwa pertence

01 Sucupira Jonair Ainakrsékd Doi Kbazi

02 Morrinho Eduardo Wakaweé Wabhiré Wabhiré
Xerente

03 Bom Jardim Ronaldo Akezané Wabhiré Krozake
Xerente

04 Ktepo Kiktémké Tony Wahiré Krozake

05 Baixa Fundo Luzmar Wabhiré Krozake

Hépomeékwa
06 Recanto das Luciana Krukwané Wabhiré Krozake
Emas

07 Garapia Ldcia Ktidi wahiré Wahiré

08 Fénix Marco Antbnio Wahiré Wabhiré
Sréndku

09 Sasé Josimar Sitbro Doi Kbazi

10 Formosa Larissa Ktidi Wabhiré Krozake

11 Sasé Wairize Clebenilson Wabhiré Krozake

Waikazate
12 Pé do Morro Luciana Kredi Doi krito

Quadro 9- Aldeias e caciques com respectivos clas na Regido Suprawaha (fonte: trabalho de campo do

autor)

N©° Aldeia Cacique Metade a qual Cla
dakméadkakwa pertence
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01 Suprawaha Edivaldo Wahiré Krozake

02 Serrinha Mauricio Wabhiré Wabhiré

Srékrurmé Xerente

03 Serrinha Il José Luis Doi Kbazi
Srowasde Xerente

04 Boa Vista Noemir wakrtadi Wahiré Krozake

05 MacaUba Isaias Kmowamri Doi Krito
Xerente

06 Coqueiro Paulo Akezané Wahiré Wabhiré
Xerente

07 Bom Tempo Edna Wahiré Krozake

08 Mata Verde Getulio Rowakro Doi Kbazi

09 Pantanal Sdardwé  Angelo Sirnapte Wahiré Krozake

Mata de Brito

10 Lajeiro Marcos Sawrepte Wahiré Wabhiré
11 Maracuja Antonio Luiz Doi Kbazi
Krtitmowe
Xerente

Quadro 10- Aldeias e caciques com respectivos clds na Regido da Porteira (fonte: trabalho de campo do

autor)
N° Aldeia Dakmadkakwa Metade a qual Cla
(Cacique) pertence
01 Porteiro Nrozawi  Devanir Sawrepte e Wabhire Krozake
Thiago Wakukepre
02 Recanto Valdemar Soiti Wahiré Krozake

Xerente
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03

04

05

06

07

08

09

10

11

12

13

14

15

16

17

18

19

20

21

22

Aldeia Nova

Piabanha

Mraizase

Piabanha Kazase

Salto

Mato do Coco

Varjao

Santa Cruz

Bela Vista

Nova Alianca

Montes Belo

Serra Verde

Boa Esperanca

V&o Grande

Barreira
Rumao
Rocinha

Cercadinho

Cocalinho

Karéhu

Leomar Wahiné
Xerente

Elizabete

Paulo Waikarndse

Valdecir

Sebastido

Dawakrékwa Xerente

Pedro

Antbnio

Mmmirkopte(faleceu)

Gilberto Sréwasa
Xerente

Eloi

Edson Sikmowé
Xerente

Sandoval

Lucivanda Hmodi
Xerente

Valmir Srdzdazé
Xerente

Marcio Sromné
xerente

Herkulano

Sebastido

Luis Wakuke

Ricardo Wairokra

Xerente

Mailson Waikazate
Xerente

Valdez

Doi

Wabhiré

Wabhiré

Doi

Doi

Doi

Wabhiré

Wabhiré

Wahiré

Wahiré

Wabhiré

Wabhiré

Wahiré

Doi

Wabhiré

Wabhiré

Doi

Wahiré

Wabhiré

Doi

Kbazi

Wabhiré

Wabhiré

Kbazi

Kuza

Krito

Wabhiré

Wabhiré

Wahiré

Wahiré

Krozake

Wabhiré

Wahiré

Kuza

Wabhiré

Wabhiré

Kbazi

Wahiré

Wabhiré

Kuza
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23

24

25

26

27

28

29

La Vista

Cachoeira do

Brejo ouro

Cachoeiro
Kéakaka

Brejo do Novo
Sitio

Bananal
Ipé do Serrado

Srapapra

Elivania Mraiti

Edson

Ranulfo

Wakrawi

Valmir

Jurandir

Jazon

Wabhiré

Wabhiré

Wahiré

Doi

Wahiré

Wahiré

Wahiré

Krozake

Wabhiré

Wahiré

Kbazi

Wahiré

Wahiré

Wahiré
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Figura 20- Etnomapa Regido Porteira
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Fonte: Amazénia Etnoambiental e Sustentabilidade Ltda. Estudo do Componente

Indigena — ECI Terras indigenas (T1) Funil e (T1) Xerente. AGETO Tocantnia

TO 2024
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Quadro 11- Aldeias e caciques com respectivos cls na Regido Funil (fonte: trabalho de campo do autor)

NO

01

02

03

04

05

06

07

08

09

10

11

12

Aldeia Dakmadkakwa

Cacique

Funil Sakrépra Elson Krésu Xrente

Boa Fé Brukréipa Edilson Sindari

Xerente
Aparecida Horténcia Wareti
Nréwdéhu Xerente
Rio Verde Renato Samuru
Kawaweézase Xerente
Sao Bento Carlito Srékrurmé
Kbaréwdéhu Xerente
Nascente Luciano Dms6iha
Xerente
Cachoeira Paulo César
N Waweékruré Xerente
Suprawaha
Boa Vida Levy
Pé da Serra Aguinaldo
n Damsodkekwa
Srazase
Xerente
Supraware José  Silvio
Sromné Xerente
Chécara Belo Rogerio Sroné
. Xerente
Horizonte
Brejo Verde Raimundo Luis

Metade a qual

pertence

Wahiré

Wahiré

Doi

Wabhiré

Wabhiré

Doi

Wabhiré

Wabhiré

Doi

Doi

Wahiré

Wabhiré

Cla

Wahiré

Wahiré

Krito

Kraiprehi

Wabhiré

Kuza

Wabhiré

Wabhiré

Kbazi

Kbazi

Wahiré

Wabhiré
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Figura 21- Etnomapa Regido Funil

Fonte: Amazbdnia Etnoambiental e Sustentabilidade Ltda. Estudo do
Componente Indigena — ECI Terras indigenas (T1) Funil e (TI) Xerente. AGETO
Tocantnia-TO - 2024
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No grafico abaixo, o resultado da pesquisa mostra que das 108 aldeais,
setenta delas sdo lideradas pelo cacique da metade Wahiré, o que perfaz 64% do
total. Com esse resultado podemos dizer que os vice-caciques sdo da metade
Doi. As regras sempre foram assim impostas pelos ancifes, quando um dos clas
da metade Wahiré for indicado pra ser cacique o vice Cacique, deve ser do cla
da metade Doi. Das 108 aldeias apenas 38 aldeias sdo liderados por clés da
metade Doi com 36 %.

Quadro 12- Porcentagens das metades representadas de acordo com as liderangas das aldeias

H Metade wahiré

H Metade Doi

Fonte: Anderson Simrihu Xerente 2024

A pesquisa também mostrou quais clas, de cada metade, tem mais
caciques. No segundo gréafico mostra a metade Doi composto por clds Kbazi, Krito e
Kuza. Kbazi lideram 16 aldeias, Krito lideram nove aldeias e Kuza lideram 13
aldeias. O grafico mostra melhor as liderangas das aldeias bem equilibradas entre os

clas irmdos da mesma metade.
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Quadro 13- Representacdo da metade Doi com cada cla liderando aldeias

N EBALI
B KRITO

" EUZA

Fonte: Anderson Simrihu Xerente 2024

O préximo quadro mostra os clds da metade Wahiré, compostos pelos clas
Wahiré, Krozake e Krdiprehi e distribuicdo de lideres. Wahiré lidera 46 aldeias,
Krozake lidera 20 aldeias e Krdiprehi apenas 04 aldeias. Aqui percebemos cla

Wahiré com maior lideranga e liderando aldeia.

Quadro 14- representacdo da metade Wahiré com cada liderando aldeias

4: 6%

m Wahiré
W Krozake

m Kdiprehi

Fonte: Anderson Simrihu Xernte 2024
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As mulheres Akwé também estdo inseridas nesse processo de
lideranca de uma aldeia. As mulheres Akwé vém fazendo papel importante
diante das suas comunidades. Até h& pouco tempo atras nao havia mulheres
como cacicas de uma aldeia. Hoje vemos mulheres indigenas na linha de frente
defendendo a sua comunidade e seu povo. Das 108 aldeias indigenas Akwé

Xerente, em 19 aldeias as mulheres sdo Dakméadkéakwa (caciques).

Quadro 15- Representacdo de liderangas entre homens e mulheres como cacique das aldeias

B Homens Amba

M Mulheres Pikd

Fonte: Anderson Simrihu Xernte 2024

A minha ida para regido Brupre me fez refletir sobre quem sdo os
dakmadkawa (caciques) de cada aldeia e como estdo os poderes nas aldeias

entre os clas.

Para obter dados e chegar nesse resultado foi preciso bastante dialogo
com algumas pessoas, que fui conversando a respeito. Primeiro foi conseguir
dados das quantidades das aldeias em duas terras indigenas XERENTE E
FUNIL depois foi descobrir os dakméadkakwa (caciques) de cada aldeia e em
algumas aldeias, fui pessoalmente buscar informacdo. Com ajuda de alguns
amigos e de meus entrevistados, consegui as informacgdes. Senhor Carlito
Xerente cacique da aldeia S&o Bento que pertencente ao cla Wahiré, me ajudou
muito, € minha mae Lidia Namnadi Xerente, pertencente do cla Wahiré,

também foi importante na busca de informacfes. O mais dificil foi buscar as
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informacdes dos clds de todos os lideres dakmadkékwa (caciques) de cada
aldeia. Tive que recorrer novamente ao senhor Carlito e & minha mée, mas como
estdvamos em terras diferentes e regides e muitos lideres novos, ndao consegui
com eles todas as informagdes que precisava. Recorri novamente aos meus
amigos que moravam em regides diferentes. Para conseguir dados da regido
Brupre e Mirassol, meu amigo Jorsivan Wakukepre Xerente me ajudou com as
informagdes via Wtsapp. Da regido Brejo Comprido, meu amigo Wesley
Kupsind Xerente também foi meu parceiro na busca pelos dados via watsapp.
Da regido Porteira, meu tio Alexandre Chaparzane Xerente foi 0 que me
forneceu informacGes através dos didlogos que tivemos em nossas vindas a
Goiania, no entardecer da cidade grande. Todas essas informagdes foram

fundamentais para concluir os dados que faltavam.

Na tarde do dia 16 de novembro fui convidado para conduzir abertura
do primeiro campeonato sosayt (society), Memorias Ancestrais, da regido
FUNIL. Como eu iria conduzir a abertura, pedi aos membros da organizacdo que
escolhessem dois ancides pintados com pintura corporal, para representarem as
duas metades. Na abertura falei da importancia da cultura que ainda resiste,

porque existimos, e praticamos.

A abertura foi linda porque ndo deixamos de mostrar quem somos, a
identidade falou mais alto e assim encerrei a minha aventura com novas

aprendizagens e novos conhecimentos adquiridos.
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Figura 22- Ancifes Reinaldo, Murilo e eu, ao centro, na abertura do Campeonato da
Aldeia FUNIL

Fonte: Anderson Simrihu Xerente 2024

No dia 26 de novembro fiz minha Gltima pesquisa de campo, peguei
meu cofo e enxada e fui a roga do meu tio ajudar no plantio das mandiocas, pois
a lua estava boa para plantio. N&o esperava encontrar o grande lider e respeitado
Reinaldo Sapkakd. Vi esse grande lider liderar a comunidade da aldeia Funil nos
trabalhos bracais, todo ano tinha roca e fartura abundante na roca. Sentei-me
perto dele e fomos conversar, viajamos nas narraces que ele fazia das suas
historias e fiquei muito feliz ali vendo ele mostrando como se planta mandioca e
ele também estava feliz por ter compartilhada a sua experiéncia. Os mais velhos
gostam quando estamos atentos nas suas narrages. Teve um momento ele

deixou cair lagrima, ao dizer que sente saudades de comer grolado (beiju) por
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isso ele estava ali ajudando na plantacdo. Ele dizia que, ha pouco tempo atras,
ninguem comprava alimentos da cidade, tudo tinha na rogca. Também dizia que o
supermercado de antigamente dos Akwé era a roga. Lembrou também como
eram os jovens de antigamente, ndo eram barrigudos. Em todos os relatos que
venho ouvindo, os mais velhos se preocupam com as comidas que hoje estamos
sujeitos a comer por falta de praticas culturais de roca que poucos ainda fazem.
Estamos nos acostumando a comprar coisas dos supermercados da cidade, 0s
alimentos industrializados, como diz o Reinaldo o supermercado de antigamente
era roca e hoje e da cidade. Os mais sabios pensam dez vezes a nossa frente e
tudo que eles falam, acontece. As preocupacfes sdo constantes com a nossa
identidade. Por isso devemos ouvir mais nossos sabios, pois Sd0 nossas
bibliotecas vivas, com ensinamentos ancestrais da cultura. Nao podemos esperar
que eles venham até nds e nds que vamos até eles. Quando eles estdo sendo

valorizados, se sentem mais resistentes e firmes.

Figura 23- Reinaldo na roca plantando mandioca

Fonte: Anderson Simrihu Xerente 2024
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[V- Experiéncia como membro de um cla na abertura de sepultura
tradicional

Como pertencente do cld kbazi, da metade doi, sempre fui chamado para
participar da abertura de sepultura tradicional® pelos ancides, isso porque na cultura
Akwé ndo se pode fazer a sepultura de pessoas do mesmo cld e dos nossos clas
irmdos da mesma metade. Ainda essa pratica € muito forte entre os Akwé e tenho
participado de varios sepultamentos tradicionais. Quando fui convocado pela
primeira vez para ajudar no sepultamento de uma crianga de dois anos, fomos
convocados ja bem de tardezinha, éramos quatro rapazes e um ancido que nos
acompanhava e nos fiscalizava. Esse ancido que estava nos acompanhando durante o
nosso trabalho era do cla da crianca falecida e é normal o acompanhamento do
trabalho pelo membro de outro cld, para dizer aos familiares se estamos fazendo o
trabalho de acordo com a nossa tradicdo. Esse ancido que era um sekwa ficou
responsavel em vigiar o nosso trabalho. Comecamos abrir a sepultura ja bem quase
escurecendo; o local € a familia que escolhe para abrir. O cemitério onde estavamos
era bem recente e sO tinham trés sepulturas de criancas daquela aldeia, o0 pajé que
estava nos acompanhando estava fazendo o trabalho de espantar espiritos dos
familiares que ja morreram e para n6s que estavamos trabalhando para ndo ficarmos
doentes. Dizia o0 pajé que estava cercado de espiritos de familiares e uns ja estavam
ficando bravo, e ele nos protegia. A gente ouvia coisas estranhas, mas ninguém
demostrava medo. Terminamos quase dez horas da noite, como éramos cinco pessoas
alguém tinha que ficar vigiando a sepultura e o pajé ficou vigiando, e nés fomos
buscar o corpo da crian¢a, chegando onde o corpo estava sendo velado fomos direto
perto do caixdo e demos tempinho para os familiares se despedirem. Esse momento
me comoveu muito, até chorei, sairam lagrimas dos meus olhos, mas me segurei,
tinhamos momento especifico e recolhnemos o corpo e levamos a pé, até o cemitério.
Chegando ao local da sepultura noés, os cavadores nos despediram da crianca e
terminamos o sepultamento. Mas tinhamos que cumprir todos os procedimentos, ir
até as familiares para mostrar as nossas condoléncias e, para juntos, chorar o choro
tradicional. Esse € 0 momento que os cavadores choram junto com os familiares,

todos devem chorar em respeito ao cla e aos familiares.

! Este relato nio é propriamente derivado de trabalho de campo, mas parte da minha vivéncia com
Akwé. Trago como uma reflex@o que realizei ap6s o acontecimento que foi bem dificil.
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Nesse ano de 2024 comecamos perder muitos nossos Akwé aqui na regiao
Funil perdemos cinco pessoas ja desde janeiro. Perdemos quatro pessoas da metade
Wahiré uma pessoa da metade Doi. Como sou da metade Doi estive ajudando em
trés sepultamentos, em um nao participei porque estava em Goiania ainda estudando
terminando as disciplinas obrigatorias. O mais sentido e lamentavel € quando a gente
perde familiares ou parentes proximos, que estdo em outra metade entdo somos
obrigados pela lei e regra Akwé a ajudar a abrir a sepultura tradicional. Em alguns
casos somos poupados, mas é obrigado a ajudar. Quando ndo ajudamos 0 nosso clé,
0s ancides nos chamam a atencdo por nao ter ajudado e afirmam que precisamos
seguir a nossa cultura em forma de respeito e fortalecendo as préaticas também para

que a nova geracao possa continuar fortalecendo e praticando.

Minha bisavd Domingas Kuzadi Xerente veio a 6bito aos 101 anos de idade,
no dia 23 de mar¢o de 2024, pertencente do cla Krozake da metade Wahiré. Fomos
convocados bem cedo pelo nosso ancido e fomos instruidos para fazer o servico bem
feito, em respeito aos familiares e ao cla da falecida. Eramos 15 pessoas para abrir a
sepultura tradicional. O mais experiente que conduz todo o trabalho ensinou os
jovens que estavam pela primeira vez, 0 passo a passo. Todo 0 processo para
abertura de uma sepultura tradicional é segredo do povo Akwé. Terminamos de abrir
a sepultura e foram escolhidos seis rapazes para buscar o corpo, e fui escolhido entre
os seis. Nesse momento j& me preparei emocionalmente porque eu tinha que ser
forte, era familia materna que estava toda ali inclusive a minha mée e fomos
chegando a casa onde a minha bisavd estava sendo velada, esperamos um pouco
todos se despedirem. Ali me segurei para ndo chorar junto com meus familiares, pois
tinha que cumprir o que foi nos mandado, levar o corpo para enterrar; vendo 0s netos
chorando, as filhas e todos os parentes dela, a gente chora também, e levamos corpo
e enterramos. Depois que terminamos, voltamos para casa onde a minha bisavo foi
velada e todos estavam nos esperando, onde se encerrou todo processo de despedida
de um Akweé que faleceu, com o choro tradicional, juntos e em respeito ao cla e aos

familiares.

Ultima sepultura tradicional que ajudei foi agora recentemente do meu sogro
Enedino Sréndkra Xerente, também com nome de Kakbupre, avé da minha esposa
Kwapredi. Sréndkra foi um grande homem humilde que contribuiu muito com o

povo da regido FUNIL e XERENTE com seu conhecimento tradicional. Ele foi
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importante na minha vida me ensinou a trabalhar na roca ensinou como devo me
comportar depois do casamento e para sustentar a minha familia que estava
construindo junto com a Kwapredi. Sréndkra ja estava muito debilitado e adoentado.
No dia 17 de maio de 2024 as 22 horas, Sréndkré nos deixou aos 93 anos de idade.
Nossa aldeia ficou em silencio por uns minutos, depois s6 se ouvia choro e minha
esposa Kwapredi nesse dia chorou muito. O choro dela era choro tradicional tinha
herdado da sua avo falecida, era choro tradicional diferenciado e ecoava na casa toda,
era choro de despedida. Nessa noite, fiquei ao lado da minha esposa Kwapredi no
veldrio, até amanhecer. Logo bem cedo fui convocado para ajudar abrir sepultura
tradicional. Ajudei com a dor imensa pela perda do meu sogro, mas consegui ajudar
até o final de todo o processo do enterro. A visita do sétimo dia do Sréndkra teve o

agradecimento retribuicdo dakréiwaka, e assim foi em todos que ajudei.

O ancido representando a familia do cld falecido entrega a retribuicdo em
forma de discurso tradicional ao ancido representante dos clas que fizeram o servico
logo depois da entrega todos choram juntos finalizando o agradecimento retribuigéo
dakraiwaka. Nesse dia a familia do Sréndkré deu gado inteiro pagando aos clas da
metade Doi aos clds ktito, kbazi e kuza. Em respeito aos clds da outra metade, nosso
ancido colocou um quarto de carne de gado para eles amarrada com uma corda, antes

deles dividirem entre si.
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Figura 24-carne da retribuicdo uma parte cedido aos cl&s opostos

Fonte arquivo pessoal 2024

O restante das carnes foi distribuido entre os clds. Os que ajudaram na
abertura da sepultura ganham carnes com quantidades maiores e sdo 0s primeiros a

ganhar. Todos os clas pertencentes ganham pedagos de carnes.

Figura 25-Carne sendo dividiadas entre os clé@s que receberam a retribuicao

Fonte arquivo pessoal 2024
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Os que ajudam no sepultamento tradicional sdo pessoas muito respeitadas pela
comunidade e sdos 0s que carregam 0s conhecimentos e 0s segredos de abertura de

uma sepultura tradicional.

Capitulo II: SER AKWE E O MODO DE RESPEITO ENTRE
TODOS

A organizacdo social do povo Akwé esta ligada diretamente aos clas e das
divisdes dos clds, vem as formas de tratamento com respeito. Tudo isso deve se
entender que ser Akwé é viver numa cultura de regras e comportamentos de respeito

na sociedade Akweé.

Na licenciatura Intercultural tive a oportunidade de pesquisar um tema
importante que é a FORMA DE TRATAMENTO ENTRE OS AKWE quando
pesquisei 0 respeito e o0s termos de tratamento que fortalecem o respeito entre todos
na sociedade Akwg, onde as criancas aprendem primeira a lingua materna e os

ensinamentos que recebem sdo todos na lingua materna.

A traducdo da palavra respeito na lingua materna Akwé é muito mais que uma
palavra, é uma palavra de ordem e regra. A traducdo que mais se aproxima na lingua
¢ dasiwaze, a palavra que expressa o sentido do respeito. Dasiwaze traducao
aproximada, dividindo a palavra em duas partes dasi (entre, todos e juntos) e waze
(respeitar), waze também pode ser usado para indicar que aquela pessoa é de respeito
na comunidade, ou entre os clds. Quando se trata de cld, a palavra waze pode sofrer

alteracéo #siwaze ( pertencente ao outro) palavra que expressa respeito entre os cl.

Termos de tratamento
Em Akwe e Portugués

Ikrda si amba (Avo)

Ikrda s&o pessoas bem j& experientes e vividas, por isso expressa o respeito e
sdo utilizados pelos netos, netas e demais jovens, para demostrar o respeito pela

idade e experiéncia vivida.

ikrda si pik (Avo)
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Imma (Pai)

Imma e uma palavra Ginica em Akwé que é usada para chamar trés pessoas

importantes para uma pessoa Akwé: o pai, tios paternos e padrasto.
Idatkd/Inatka (Méae)

Idatk( é a palavra correta mais pronunciada nas comunidades e utilizada na
pratica. Inatka surgiu recente nas falas dos mais jovens e sio palavras que expressam

respeito as pessoas importantes da familia materna mae, tias maternas e madrastas.
Aité, kuha (Marido, esposa).

Aité ou kuha séo palavras de respeito entre casais e séo utilizados no dia a
dia. S&o palavras que tem sentidos de que os dois s&o uns dos outros e que aquele, ou

aquela, é esposa ou marido.
Iikra (Filho ou filha)
I(kra) I significa meu, kra filho ou filha.
Akbunikwa (Filha ou filho mais velho)
ITbbati (Filho ou filha do meio)
Asare (Filha ou filho cagulo)

Akbunikwa, Ibbati e Asare sdo palavras de identificago utilizadas pelos pais
para que as outras pessoas possam localizar os pais e também se utiliza como termos

de tratamento.
Tkumré (Irma ou irm&o mais velho)
Tkumré a traducio que mais se aproxima e 0 que vem primeiro.
Indré Irméo ou irma mais nova
Indré o que vem depois.

Sé&o termos de respeito utilizados entre irmaos, filhos dos tios paternos e das

tias maternas.
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Nokrékwa (Irméo da mée e tio de amarracdo de cordinha)
Idatkd/Inatka (Irmas da mae tias)
Imma (Irm&o do pai tios)
Idbé (Irma do pai tia)

Aimapré si amba (Sogro)
Aimapré si pikd (Sogra)

Ambadi (Neto)

Pikditi (Neta)

Tzakmd (Genro)

Asahi (Nora)

Baknd (Filha do irméo sobrinha)
Bremi (Filho do irméo sobrinho)

Krémzu/krémzuré (Filhos e filhas das irmas sobrinhos &)

Os termos de tratamento ensinados para as criangas sdo para convivéncia

respeitosa na comunidade, os principais termos ensinados séo;
Imma (pai)
idatk(( mae)
ikrda (avos)
imma (Tio paterno)
idbé( Tio paterna)
ndkrékwa (Tio materno)
idatka(Tio materna)

ikumré (Irmé&o ou irm& mais velho)
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indré (Irmao ou irma mais novo)

Esses sdo os principais termos que uma crianga Akwé deve aprender ao longo
da fase do crescimento, 0s pais, avos e ancides vao ensinando termos importantes
também. Os termos de parentesco para parentes consanguineos também foram
importantes no trabalho, onde mencionei alguns termos acima. Os termos de
tratamento em algumas situagdes devem ser formais ndo se deve falar de qualquer

jeito com os pais, por exemplo:
Papai o0 senhor pode conversar comigo!
Imma ati sdakama pe!

Esse didlogo é formal e o jeito de falar muda demostrando o respeito com 0s
pais. Os filhos, quando estdo sendo corrigidos ou recebendo conselhos, ndo devem
olhar diretamente nos olhos dos pais e devem estar com a cabeca baixa todo o tempo.
O respeito dos filhos com os pais € muito importante na cultura Akwé. Como 0 povo
Akwé é patrilinear, todos os direitos culturais vém do pai, os filhos recebem a pintura
corporal do pai e herdam direitos e obrigacfes, um deles é receber o nome proprio
que tem no estoque de nomes do cla. Muitas vezes 0 nome é herdado dos avés para
homenagear a memdria dos avos. Cada cld tem estoque de nomes proprios que s6 0s
pertencentes dos clds podem ser nomeados. Quando um cla gosta de um nome de
outro cld o ancido deve ir a outro do ancido pedindo 0 nome, se 0 ancido autorizar o
outro cld pode nomear o filho com umas dos nomes do outro cla. A condi¢cdo desse
pedido e nédo repassar o0 nome para os filhos e netos. Quando essa pessoa que recebeu
0 nome de outro cld quando morrer os ancifes deve devolver o nome para o cla que

cedeu 0 nome.

Os termos de tratamento dos pais com os filhos também sdo muito

importantes para que os filhos possam ser espelhar e seguir o exemplo;
Akbunikwa (FILHO MAIS VELHO)
Bbati (FILHO DO MEIO)

Asare (FILHO CACULO)
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Contam na historia Akwé gque antigamente os Akwé viviam juntos com 0s
animais e todos falavam a mesma lingua, quando um casal esperava o primeiro filho,
ou filha, a noticia se espalhava entre os animais, uma parte dos animais torcia para
nascer uma menina outra metade torcia para nascer menino. A parte dos animais que
torcia para nascer uma menina, dizia que mulher ndo mata os animais e que é
protetora. A outra parte dos animais que torcia para nascer um menino turg,
liderada pelo urubu, dizia que o menino caga e, quando crianca, pega o arco e flecha
e vai matando calango e outros animais pequenos que deixa para tras para os urubus
comerem. Quando a crianga nasce, a expectativas dos animais é muito grande,
quando recebem a noticia que nasceu uma menina outra parte fica alegre e todos

visitam, somente outra parte fica frustrada, e nem visitam.

Assim, hoje muitos homens Akwé torcem muito para nascer um menino
Akweé. Se for homem, quando se casar, seus os filhos serdo deles e pertencerdo ao cla
do pai. Se nascer uma menina, os direitos serdo diferentes. Quando for casar, 0s
filhos seréo do pai e pertenceréo ao outro cld. Os pais, para terem o direito total dos
filhos, terdo que pagar a cabega dos filhos ao tio “de amarra¢do de cordinha”, que
pode ser tio ou primo materno. O tio “de amarragdo” prepara a cordinha quando a
menina nasce, para amarrar e ter direito plenos sobre ela, mais do que os pais.
Amarrar significa reponsabilidade total, o direito de ceder em casamento, direito de
cobrar pela desonra e pelos filhos que ela dara. Tratamento com respeito dos pais é
uma forma de demostrar e educar os filhos para que o respeito com 0s pais seja

sincero por parte dos filhos.

Os termos mencionados acima sdo algumas das préaticas que 0s pais usam
para conversar ou chamar os filhos. Hoje isso vem sendo pouco praticado pelos
casais novos, que usam somente 0s nomes proprios para chamar, o correto seria
chamar Akbunikwa, se for o filho mais velho. Dentro da comunidade todos chamam

e conhecem pelo proprio nome.

O comportamento dos netos com 0s avds também deve ser respeitoso, sempre

utilizando termos de respeito para conversar com o0s avos.

Ikrda (av0s)

Ikrda (avas)
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Conversas formais. Exemplos:
1- Ikrda tépto anamran!

Vovo0 o senhor esta!

2- Ikrda tépto anamran!
Vovo a senhora esta!
A nova geragéo esta usando mais os didlogos informais que estéo substituindo

ou modificando as palavras, mas a préatica ¢é forte ainda nas comunidades.
Conversas informais. Exemplos:

1- Ikrda tépto aisamr!

V0 vocé esta!

2- Ikrda tépto anamran!

Vové a senhora esta! (igual a de cima)

As conversas informais podem dar impressao de desrespeito e ddo mesmo, as
conversas formais com respeito sdo fundamentais com os mais velhos,

principalmente com os avos.

Os avOs também tém termos especificos de tratamento com 0s netos, 0s

termos que os avOs usam para chamar 0s netos sao de respeito;
Ambéadi/abadi (neto)
pikoiti (neta)
Ex: Pikéiti atiwapari. Minha neta me ouve.
Ex: Ambadi/abadi atiwapari.Meu neto me ouve.

Os tons e o jeito da fala muda também, os avds quando vdo conversar com 0s

netos usam os termos citados acima.

O casamento Akwé também traz termos de parentesco importantes que o
homem e a mulher e familiares devem aprender e praticar para gerar respeito entre

todas.

Os termos que o casal Akwé dever usar;
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Esposo, esposa: Aité/ kuha.
EX: Aité aré pe mmi wat kaduri. Esposa vamos pegar lenha.

Esses termos sdo usados para chamar esposo ou esposa, Sdo termos de
respeito que os Akwé usam e praticam depois do casamento em forma de respeito.
N&o se chamam pelo nome, hoje essa préatica de tratamento com respeito entre casais
é pouco usado pelos casais novos, muito se chamam pelo proprio nome. Os termos
de tratamento depois do casamento também mudam de acordo com as falas, tem
termos que s6 os homens devem falar e outros s6 as mulheres podem falar. Isso
porque na cultura Akwé algumas palavras sdo femininas e masculinas, como veremos

essas falas de acordo com o género:
Termos de tratamento falados por homens em Akwé
Aimapré/aimopré (Pai da esposa, sogro)
Aimapré/aimdpré (Mée da esposa, sogra)
Aimapré/aimdpré (Avos da esposa, sogros)
Aimapré/aimdpré (Avos da esposa, sogras)
Aimapré/aimdpré (Tios da esposa, Sogros)
Aimapré/aimdpré (Tias da esposa, sogras)
Aimapré/aimopré (Tio de amarracdo de cordinha)
Aikaré (Cunhados)
Asimhi (Cunhadas)
Aité/kuha (Esposa)

Na fala dos mais velhos se ouve mais aimapré, na fala do mais novo que se
houve aimdpré. Isso foi percebido na fala dos casais mais jovens. Isso esta
acontecendo nas fala dos mais jovens, na escrita ainda e utilizado como padréo a

correta aimapre.

Termos de tratamentos falados pelas mulheres em Akwé.
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Aimapré/aimdpré (Pai do marido sogro)
Aimapré/aimdpré (Mée do marido sogra)
Aimapré/aimdpré (Avés do marido sogros)
Aimapré/aimdpré (Avés do marido Sogras)
Aimapré/aimdpré (Tios do marido sogros)
Aimapré/aimdpré (Tias do marido sogras)
Snikmo (Cunhados)

Mzahi/Mzai (Cunhadas)

Aité/kuha (Esposo)

O termo de tratamento dos pais € muito importante na cultura Akwé; desde
antigamente essa pratica de respeito de tratamento entre os pais do homem e da

mulher vem fortalecendo o respeito entre todos.

O termo awasni é usado para chamar todos da familia do homem e da

mulher. Iwasikwa e para indicar pessoa da familia do homem ou da mulher.

Preocupacgao dos mais velhos com os jovens que nao utilizam os termos de

tratamento com respeito

Os termos de tratamento com respeito vém sendo usados desde sempre. Os
iptokrda (mais velhos) estdo preocupados com a nova geracdo, porque maioria nao
estd usando e valorizando os termos de tratamento. O medo dos mais velhos € que 0s

jovens podem esquecer 0s termos de tratamento com respeito.

Segundo Enedino Sréndkrd, Xerente da aldeia S&o Bento, se néo
fortalecemos os termos de tratamento que sdo a base de todo o respeito que temos e
utiliza-los, a nova geracéo se esquecera dos termos de tratamento e a falta de respeito

sera muito grande.
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Figura 1 Ancido Enedino Sréndkra Xerente

Fonte: Natalia Kwapredi Xerente 2020
Na entrevista, o senhor Sréndkra me explicou:

“Eu, quando alguém me chama utilizando termo especifico fico muito
feliz na minha idade que estou, isso significo muito para mim nao so6
para mim, mas para aqueles nossos ancestrais que souberam transmitir
esse ensinamento e sendo valorizado. Isso também para nds os mais
velhos traz respeito e sentimos o respeito mesmo em nés. Os que
nasceram na minha época todos utilizam os termos com respeito em
suas falas, eu também sempre fortalecer essa pratica, quando utiliza
para chamar meus irmdos os termos com respeito, traz sensacdo de
leveza em meu coragdo quando usa 0s termos com respeito. Entdo o
respeito estd ai vocé usando os termos com respeito e vocé recebe
também tratamento com respeito. Estou preocupado com essa
juventude o desrespeito estd muito grande estou sentindo falta desses
termos bonitos que ndo estdo sendo praticado. Quando alguém me
chama usando termos especifico longo vou perceber se e meu parente
proximo ou distante, através dos termos de tratamento podemos
identificar alguém na minha idade ja muito vivido, mas a memoria ndo
anda muito bem para conhecer meus netos e netas que cresceram em
outras aldeias, me chamando de ikrda vou logo saber que e neto ou
neta. Hoje veja que precisamos educar essa juventude para que
possamos ainda fortalecer essa pratica de usamos o0s termos de
tratamento com respeito, por que se nao vamos perder aquele respeito
entre-nos, vamos esquecer também aqueles dialogos com respeito.
Talvez esteja falando hoje essa preocupacdo porque ainda estou vivo,
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mas preocupado, espero que este trabalho seu meu genro possa
despertar em nosso povo em fortalecer talvez ndo esteja aqui para ver
esse resultado, mas desde ja estou feliz em vé seu preocupagdo com
essa parte importante da nossa organizacdo que é alicerce do nosso
respeito”.

Esta entrevista foi realizada no dia 06 de julho de 2020, quando ainda estava
cursando licenciatura intercultural, tudo tinha parado devido ao covid 19 que tinha se
espalhado em todo o mundo e inclusive nos territorios indigenas. Estava na fase de
conclusédo do curso, estavamos isolados entdo resolvi entrevistar 0 meu sogro sobre
0s termos de tratamento do nosso povo. O meu tema do meu projeto era exatamente
nesse assunto. Mas quando finalizei o meu trabalho n&o inclui essa entrevista e
guardei para futuros trabalhos. Entdo, relendo essa parte lembrei-me dessa entrevista
tdo valiosa hoje, quantas palavras foram bem colocadas em tom de preocupacdo e
resolvi colocar com muita dor que esse ancido sabia meu sogro que me ensinou a
interpretar a real situacdo da nossa realidade atual dos Akwé em termos de respeito.

Ele faleceu exatamente no dia 17 de maio de 2024, aos 93 anos de idade.

O ancido Sréndkra j& presenciou a maioria da juventude ndo praticando o0s
termos de tratamento e percebeu quando ainda estava vivo, e previu que futuramente
poucas pessoas irdo praticar e aos poucos deixardo de usar. 1sso estd se confirmando
0 que o Sréndkra tinha colocado em sua preocupacdo. Hoje estamos vendo que a
juventude ndo esta tdo preocupada em usar os termos de tratamento com respeito,
mas temos muitos que ainda praticam e mostrando que € bonito quando se coloca 0s
termos em prética. Essa juventude de hoje pensa que sé mais velhos podem praticar
0s termos, eles pensam que usando 0s termos podem ser comparados com 0s mais
velhos e muitos ndo utilizam por vergonha, séo termos que sdo praticados desde
antigamente, muitos também ndo praticam por ndo conhecerem. Por essa falta de
conhecimento e vergonha em botar em pratica 0s termos, muitos usam termos em
portugués como; pai, mae, avo, avo, tia, tio e outros. Esses termos aos pouco vem se
fortalecendo no dia a dia. Esse é a preocupacdo do Sréndkra e outro ancides que 0s
termos ficam no esquecimento. Sréndkrd em seu didlogo diz que acredito nos

trabalhos desenvolvidos em fortalecimento e vitalizar essas praticas.
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Respeito Entre os Akwé vivenciado na festa tradicional e cultural da
aldeia FUNIL
A sociedade Akweé/Xerente tem uma organizacdo social muito forte que

fortalece o respeito entre todos na comunidade. No més de julho de 2023 estive na
festa tradicional e cultural Dassipé da aldeia Funil Sakrépra, que fica na reserva
indigena funil localizado a 70 km da capital Palma (TO) a margem direito do rio
Tocantins. Onde tive a oportunidade de participar de rituais importantes, tais como o
Bakrtaré (menina moca), cantoria de nomeacéo das meninas. Quanto o respeito foi
importante em todos 0s momentos, as regras foram respeitadas por todos integrantes

dos clas.

Figura 2 Minha Familia na festa tardicional da aldeia Funil

Fonte: arquivo pessoal, 2023

A cultura vivida de perto, enxergando a realidade de um povo que luta pela
sua existéncia e mostrar que as riquezas culturais se fortalecem nos territorios onde
0s saberes ancestrais se movimentam, foi isso que senti e observei na festa

tradicional e cultural Dassipé, da aldeia Funil Sakrépra.

A pintura corporal e a identidade da festa Dassipé, cada cla tem a sua pintura
especifica. A pintura corporal é o reconhecimento da pessoa Akwé na sociedade

Akwé. Quando o Akwé é pintado, automaticamente os outros membros dos clas védo
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se reconhecer sdo do mesmo cld, ou de outro. No reconhecimento da pintura

corporal vem todo o respeito que um Akwé pode ter. Como povo Akwé é organizado

em clas os direitos e deveres sdo iguais dentro da organizagdo Akweé.

O respeito na sociedade Akwé é muito forte ainda. Todos ainda seguem,

podemos dizer que é uma regra onde todos devem respeitar e seguir vou listar,

algumas delas que todos devem respeitar como individuo Akwé.

Na sociedade Akwé uma pessoa deve:

Ter uma pintura corporal do cla

Pertencer em umas das quatro associacdes

Conhecer seus direitos e deveres

Ensinar aos filhos os termos de tratamentos

Respeitar os mais velhos

Respeitar cla fronteiro

Obedecer as ordens impostos pelos conselheiros e liderangas da aldeia

Ter nome Akwé

Na festa indigena Dassipé sdo obrigacbes dos homens;

Pintar com a pintura corporal que Ihe pertence

Participar de todos os rituais

Participar dos ensinamentos dos sabios

Participar das cantorias na preparacao da nomeacao das meninas

Correr com a tora de buriti pequena e grande

Participar do ritual da nomeacédo dos meninos

Pintar os clas fronteiros

Os homens que tiver filhas a serem nomeadas, devem correr com as toras de
buriti pequenas e obrigatdria.

Participar das dancas com cantorias

Ajudar as mulheres com a preparacdo das comidas tradicionais

Aceitar se for indicado para realizagdo dos rituais sagrados ou representacao

como, padi. Coruja, onca. Nomeador oficial de meninos e mensageiros.
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Na festa indigena Dassipé obrigacdes das mulheres;

e Preparar tintas para pintar

e Preparar comida tradicional prada (recompensar), da sobrinha de amarragao
de cordinhas do marido ou dos filhos.

e Pintar com a pintura corporal que Ihe pertence

e Participar de todos os rituais

e Participar dos ensinamentos das sabias

e Correr com a tora de buriti das mulheres

e Participar das dancas com cantorias

e Aceitar se for indicada para ser nomeador oficial dos meninos

e Dancar em roda para oficializar nome da sobrinha

Esses sdo algumas das obrigagfes que todos devem seguir durante a festa

tradicional Dassipé.

Durante toda a festa tive que me pintar pra todos conhecerem o meu cla através
de minha pintura corporal. Quando estamos pintados sentimos a sensacdo de que
trocamos a roupa e colocamos outra bem leve, que carregamos até elas sumirem do
corpo. A pintura corporal é o simbolo da resisténcia da luta pela afirmacdo da
identidade. Quando estamos vestidos com as cores da nossa pintura corporal estamos

dizendo que sempre seremos Akweé.
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Figura 3- preparacéo para grande corrida de tora grande com a pintura do partido

Fonte: Natalia Kwapredi Xerente 2021

Umas das cenas bonitas que presenciei foram antes da corrida de tora grande no
final da festa. Onde todos os corredores estavam concentrados para correrem e
ouvindo seus ancides dos partidos. Os Akwé, na grande corrida de tora grande tém
dois partidos Stéromkwa e Htamha, que disputam a corrida. Outro grupo estava téo
concentrado em ouvir seus ancifes o respeito esta em tudo na sociedade Akwé; do

ouvir aprendemos a ndo errar nos caminhos da nossa vida.
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Figura 4 Os homens se preparando para a grannde corrida de tora comprido

A ——

Fonte: arquivo pessoal 2023

0 PADI no DASSIPE

Umas dos rituais que finalizam o Dassipé € o Padi (tamandué bandeira), um
ritual muito importante e valorizado pelos Akweé. Na escolha de quem vai representar
0 padi, os ancides que escolhem. As escolhas s&o de um homem da metade Doi e
outro da metade Wahiré, sempre seguindo as tradi¢Ges culturais, da metade Doi pode
ser um dos clds KRITO, KBAZI ou KUZA para representar o padi e da metade
Wahiré pode ser também um dos clds WAHIRE, KROZAKE ou KRAIPREHI para
representar. Apés as escolhas dos homens para representar o0 padi, 0s ancides e 0s
que ja foram padi anteriormente, ensinam aos novos padi o jeito como deve ser
representado e imitado. Ninguém sabe na comunidade quem representa o padi dentro
da ornamentacéo feita de palhas de piagaba ou de bacaba, apenas a mée ou esposa
sdo avisadas para ficarem atentas para quando o ritual terminar, os padi saem
correndo com comidas. Nessa hora que as mées ou as esposas correm para pegar
comida, porque nesse momento que as criangas e jovens saem correndo atras do padi

e muitas vezes podem até derruba-lo.
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Figura 5 - Padi inda ao pétio centra da aldeia

Fonte: arquivo pessoal 2023

Figura 6 - Padi realizando ritual de danga

Fonte: arquivo pessoal 2023

Nossos ancifes contam também a origem do padi - tamandud bandeira-,

segundo eles contam, que certa vez uma senhora ja muito velha convidou sua neta
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para passear na mata. Sairam da aldeia ja bem tarde chegaram a um lugar que tinha
muita lenha, ali elas pararam, indo a velha cortar lenha perto de uma grota, j& com
pensamento muito estranho. Quando chegou perto da grota a velha achou um
cupinzeiro, partiu-o a0 meio e comeu, comeu e esqueceu-se de cortar lenha. A
menina ja tinha terminado de amarrar a sua lenha e estava so esperando a avo voltar.
Quando era ja bem de tardezinha e a v6 ndo voltava, a menina comegou a chamar por
sua avo, que respondeu que estava comendo. Depois de um tempo a neta chamou
mais uma vez e a vo ndo respondeu, entdo a neta foi atras da avo. Quando chegou
perto, assustou-se com o0 que estava vendo, porque sua avo estava diferente, ja tinha
se transformado em um animal com quatro patas, com cabelos compridos por toda
parte do corpo e comendo capim. A menina voltou correndo e chorando a aldeia,
chegou cansada, ja quase escurecendo assustando toda a familia. Logo o pai
perguntou o que havia acontecido e ela contou o que tinha visto que sua avo tinha se
transformado em um animal, padi. Todos da familia ficaram admirados e choravam.
Um ancido decidiu que todos fossem atras dela para mata-la. Quando chegaram a
velha estava 14, ainda comendo cupim. Ja havia se transformado em tamandua
bandeira. Entdo os homens que foram, mataram o padi. O sangue dela se multiplicou

dai surgiu o padi.

Nosso povo conta assim o surgimento do padi tamandué-bandeira e o ritual

do padi finaliza o dassipsé lembrando esse surgimento e origem.

Romkréptkad - Discurso tradicional akwé
O discurso tradicional Akwé é um ritual muito respeitado e existem varios
romkréptka (discurso), um para cada situacdo de ceriménia cultural. Segundo Valteir

Tpékru xerente.

Antigamente, no meio do povo Xerente, segundo informagfes dos wawé
(velhos) existiam varios discursos (romkréptkd) para cada cerimonio
cultural, como, por exemplo: do ritual, da cacada, do casamento, do
conselho no patio wara, do conselho da paz, do conselho em pés-funeral,
do conselho para corrida de tora de buriti grande e em outras
oportunidades ritualizadas. (TPEKRU 2011).

A linguagem utilizada nos romkréptkd, pelos mais velhos, é feita com
palavras especializadas e algumas palavras sdo reservadas especialmente para os

discursos. Os mais novos nao conseguem acompanhar ou compreender todos oS
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discursos feitos pelos mais velhos. Discurso é ritual que ndo aceita palavras
estrangeiras, pois podem enfraquecer o ritual. Os mais velhos sempre se
preocuparam em transmitir as praticas dos discursos tradicional e cultural com muito

cuidado sempre utilizando palavras especializadas bem colocadas.

O Romkréptkd (Discurso) € um ritual que ainda mais fortalece a lingua
materna. Quando um especialista esta discursando todos ficam quietos, ninguém fala
nada durante o discurso. Hoje poucas pessoas praticam, mas ainda € um ritual
importante e sagrado na comunidade. Desde antigamente, para ser um discursador
tinha seus requisitos, ter idade minimo de 40 anos, ter o dominio da linguagem
especializada e conhecer bem as praticas culturais do povo Akwé. Talvez sejam esses
requisitos que muitos jovens ndo conseguem atender e ter o perfil para ser um
discursador oficial por ndo haver também o ensino tradicional como antigamente.
Venho percebendo que as mudancas que estdo chegando as comunidades indigenas
XERENTE sdo preocupantes. Antigamente os mais velhos tinham seus espacos de
transmitir saberes ancestrais centralizadas no patio central da aldeia, sem interrupg&o.
Os mais velhos se sentiam acomodados nesse local pra transmitir o conhecimento.
Os rapazes novos passavam por reclusao até atingir os seis graus de ensinamento
obrigatdrio na casa dos rapazes, localizada no patio central da aldeia. Patio central
denominado pelos ancides de ward, local de saberes ancestral e das realizacGes dos

rituais.

Os ultimos remanescentes da escola tradicional ward (patio central da aldeia
ou casa dos rapazes) que alcangcaram os seis graus de ensinamento contam que 0S
mais velhos ensinam tudo. Os rapazes reclusos devem passar primeiro no
ensinamento  Amtroprahi, segundo Dsikusirtuze, terceiro Kupawdnibdu, quarto
Sindikrd, quinto Kkonistuhi e sexto Kburdipo. Cada grau de passagem é um
ensinamento diferente. Segundo 0s que passaram, contam que dali sai os grandes
conhecedores da cultura e das histdrias ancestrais. Dessa escola também saem
grandes cantores, discursador oficial de cada clad, raizeiros e grande lider. Até
alcancar os seis graus de ensinamento, os rapazes ja ficam adultos e prontos para

casar.

Valteir Tpékru Xerente fez seu trabalho de concluséo de curso sobre o
Romkréptka - Discurso dos Velhos Akwé /Xerente (2011), para concluir a graduagéo
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em Licenciatura Intercultural Indigena na Universidade Federal de Goias, orientado
por Joana Aparecida Fernandes Silva. Durante sua pesquisa percebeu que os ancides
que faziam discursos eram mestres na arte de discursar. Através do estudo percebeu
também que os discursos em certos rituais sdo feitos em dupla.
Através deste estudo pude perceber que os Discursos dos mais velhos
Akweé Xerente sdo feitos em dupla dependendo da situacéo de que se trata.
No casamento, por exemplo, o Discurso é feito em dupla, uma pela parte
do noivo de outro cla e pela parte da noiva também de outro cla. Ambos
chamamos de dasisdandrkwa, ou seja, sisdandrkwa que sdo clas
parceiros relativos, como por exemplo, kuzak tdékwa com wahiré

tdékwa, kbazi tdékwa com krozake tdékwa e, por fim, krito tdékwa com
krdiprehi. Portanto esse € meu trabalho de conclusdo (TPEKRU 2011).

Depois desse trabalho feito, Tpékru se tornou referéncia para os jovens, ele
mesmo sendo um jovem. Tpékru vem sendo um dos principais discursadores oficiais
do seu cld. Venho acompanhando a disponibilidade dele em representar o seu cld em
momentos de rituais, tais como no casamento tradicional. No dia 05 de dezembro de
2020, na aldeia Funil, tive oportunidade de ouvir a oratoria dele, no discurso para a
parte da mulher que era do seu cla. As palavras eram bem colocadas no discurso e,
por representar a noiva, ele comeca o ritual do discurso apés outro discursador do

outro cla representando o noivo e ele termina o ritual.

Figura 7- Casamento tradicional na aldeia Funil

Fonte: Arquivo pessoal 2020
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Quatro anos depois, no dia 23 de novembro de 2024, tive outra oportunidade
de ouvir Tpékru discursar com o mesmo discursador oficial do outro cl&d que
representaram no casamento entre Nrdmeékwa e Brudi no ano de 2020 na aldeia
Funil. Dessa vez Tpékru representava 0 noivo e o outro discursador veio da aldeia
Funil representando a noiva e o seu cld. No ritual, o discursador que acompanha a
noiva sempre inicia o discurso, entdo Tpékru terminou o discurso respondendo tudo
que o outro expds no discurso. Transcrevi a parte que o Tpékru discursou e traduzir
para o portugués.

“E ténharété! E ténharété! Hé kanépr ré ndkwa aimo takané batd kuzap ku
krisi kmadkd mné azamé dure to aiktendre, azamé takdné td, wdéti zapi
nndkrta, amé romkmdadka krta, amo it kakburoi stéptana. Azamo dure kmd
isiwasku stéptik. Aimé té tkwa imba tet aimé ro kraipus moné, hé kané z0
wat wanori krwa nmi pari dure. Watza dure t6 wa hd aimé makra nnakrta
katd dure awé amé it kmadka stéptdk. Nhané abrza amé ipké toi kdsna
abrza to dure wa thémba aimé tidkané to aismi waptikwa haimowé kraisi
warmno aimd takané dazakrui ku. Hé ba ka tikdha smranda aimé to ipnd.
Wat za md takané ipndai ma,tot wa aikténdre azamo dure isdawa simpok
stéptak. Tané baka t6 aimd ro kdpus mnd na. Nhané wabza td6 dure waha
wabza t0 dure nhané késna wabza aimé thémba aimé to ipké toisi. Wat za
dure kma isiwasku wahd té6 kma aisi wasku né. Aimd t6 sikudaba aimo
romkmadka ha, aimd té snakrtaré wi aimd wasima wat krwasku mnd zosi
waza mo dure krso inmipar stéptiak. Marhda zaha aimo kdhawimhd abawim
ha rom wasku zabdi aimé mari, kané zabda, nhané aimd sima krnémr
mnozo krso inmipar stéptik topuk. Aimé mari krsi samr mnowa aimé to
itdékwa aimoé aimoé simd krsi mdssizo si waza aimo dure kmd isi waste
stépték waha. Kéané nmé hép kato ta! hép ka dure ikmawapar stéptik! he hi
hép kato ta ikma wapar stéptik na aimowi”

“Obrigado! Obrigado! E assim mesmo alguém! Sou pertencente do cld kuza.
Vou de novo discursar as origens da nossa cultura sendo ainda uma crianga para este
ritual. Vou me confessar também! E verdade que vocé esta dizendo! Assim também
nds esperamos! Eu também vou vigiar as noites e os dias. Nao tem porque eu ficar
sem alegria, vocé trazer a noiva da sua aldeia pra outra aldeia. Vocés estdo vendo
meu irmdo sentado! VVou de novo pro meu irm&o sendo jovem abrir a boca. E isso
mesmo que vocé esta dizendo! Como vou ficar também? Vou estar alegre também.
Vou dizer as mesmas palavras que voceé disse! As regras sao pra os dois! VVou esperar
também quaisquer problemas iniciais para que possamos nos avisa-los! Nao quero
através de fuxico ou coisas parecidas que os dois fiquem brigados, eu ndo espero. Se

alguma coisa ou desentendimento houver entre 0s casais, que 0s pais possam sentar e
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sanar o problema assim espera. E assim mesmo! Estdo me ouvindo de novo! E assim

que vocés estdo me ouvindo”.

Figura 8- Casamento tradicional realizado na aldeia Nova

Fonte: Arquivo pessoal 2024

Os mais velhos sempre se preocuparam em manter vivas as préaticas culturais,
tais como o discurso tradicional que hoje poucas pessoas praticam. Através dos
trabalhos como do TPEKRU e de vérios trabalhos realizados em mostrar a
importancia das praticas culturais torna vivo um conhecimento ancestral para

sempre.

Algumas descri¢oes de regras entre os akwé

A cultura Akwe tem varias regras de convivéncia, uma crianga AKwe ao
nascer ja tem todo aquele direito e privilégio de usufruir dos direitos como Akwg.
Umas delas € pertencer automaticamente ao cld do pai com sua pintura corporal e ter
o direito de tudo como pertencente ao cla. Assim como tem o direito, também tem os
deveres a cumprir e ter respeito mutuo e reciproco com o clad parceiro e cumprir as

regras que rege a organizacao social do povo AKwg.
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Quadro 16- Cl&s correspondentes e parceiros, que se devem Narkwa

Metade doi (clas)

Metade wabhiré (clas)

Termo de tratamento com

respeito
KRITO KRAIPREHI NARKWA
KBAZI WWAHIRE NARKWA
KUZA KROZAKE NARKWA

Os termos que definem o respeito entre a metade wahiré e a doi é narkwa
(SIMRIHU, 2021). As duas metades e seus respectivos clds possuem entre si uma
rede de deveres e obrigacdes reciprocas e sdo cumpridos e 0 que faz um akwé seguir
essas regras ancestrais (SIMRIHU, 2021). A palavra ndrkwa vem da palavra

Wasidanarkwa que significa, em portugués, meu cla correspondente.

Vérias situacdes que envolvem os clds sdo resolvidas entre os ancides de cada
cla, seguindo esse ritual entre os clés correspondente. Quando vier a acontecer briga
entre uns dos clé@s da outra metade, os ndrkwa agem juntamente com os ancifes e
dakmadkakwa (cacique). Nessa situacdo, em respeito ao cla correspondente, 0s
desentendimentos ou brigas sdo resolvidos. Se houver derramamento de sangue, deve
obrigatoriamente pagar pelo derramamento de sangue para a vitima e os pertencentes
daquele cla@ podem usufruir se o pagamento; se for carne de gado, s6 a vitima recebe.
Se ndo houver pagamento fica a divida em aberto e possivel nova briga. Ainda essa

regra e muito forte entre os akweé.

Nokrékwa (tio de amarragdo) e Regras no casamento

No casamento a regra € mais complexa e exigente. Quando me casei, nao
tinha todo aquele preparo, aprendi do zero como viver a vida de um casal Akwé. A
esposa que hoje estamos juntos e construimos familia foi a modo antigo e tradicional.
NOs ndo casamos por namoro ou aproximagao. Casamos por dialogo entre nossos
pais e Nokrékwa - o tio de amarragdo de cordinha- da minha esposa. Quando

soubemos ja estava tudo acertado e ndo tinhamos o que dizer, era assim que nNossos
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ancestrais faziam. Nos primeiros anos de casamento fiquei na casa do meu sogro, pai
da minha esposa e ele foram meu instrutor de tudo, me ensinou a trabalhar na roga,
fazer artesanato, pescar e construir uma casa. Quando queria conversar com meu
sogro ndo falava diretamente com ele, minha esposa levava recado e, se ele precisava
de mim pra qualquer coisa sempre era assim. Ela era nossa intermediaria. Meu
comportamento era todo diferente diante dos familiares da minha esposa

principalmente com 0s meus sogros.

Quando passou um ano, convivendo e aprendendo com 0 meu sogro, certo dia
ele me falou estd na hora de vocé piza tari (fazer propria comida). No primeiro
momento ndo entendi 0 que a palavra dizia exatamente e ele, com toda paciéncia, me
explicou que estava na hora de eu tirar minha panela e fazer propria comida pra
minha familia. Disse que estava pronto pra seguir e sustentar minha familia, e fazer
minha propria casa, mas que fosse perto dele. Assim conto um pouco da minha

experiéncia como vivi e me comportei durante meu primeiro ano de casado.

Homem/amba Akwé quando casa fica na casa do sogro mais 0 menos um
ano ou mais para aprender trabalhar na roca, cacar e confeccionar
artesanato tudo ensinado pelo sogro. A mulher também passa pelo mesmo
processo de aprendizado pela propria mée. Quando passa esse periodo de
aprendizado e tiver filhos faz casa propria perto do sogro. Os pais do
rapaz sabem e conhecem que ndo podem interferir na vivéncia do filho
perto do sogro por que e a cultura Akwg pertencer a familia do sogro.
(ANDERSON SIMRIHU XERENTE, p 26, 2021).

O Casamento tradicional akwé tem todos os rituais a cumprir, tudo comeca
pelo tio de amarracdo de cordinha que prepara todos os preparativos. Antes do ritual
ele deve cacar um animal bem grande e que todos podem saborear; umas das regras é
que s6 os clds irmaos podem partilhar da comida tradicional preparada pelo tio de
amarracdo de cordinha. No dia do casamento, a mulher do NOokrékwa precisa
preparar a noiva, colocar os adornos e pintar com jenipapo a sua pintura corporal. Os
ancides formalizam o casamento tradicional fazendo o discurso tradicional. Os
ancides sdo de clas diferentes e representam as respectivas metades. O ancido que
representa a mulher, comeca o discurso e o ancido que representa o0 homem finaliza

com outro discurso.

96



Solicitada em casamento, o tio € imediatamente avisado e entdo
encaminha os preparativos e estabelece o valor da desonra. Ao tio cabe
presidir cerimdnia propriamente dita, antes de o tio encaminhar todos os
preparativos o tio leva uma ancido para verificar a sobrinha para saber se
ela continuar virgem, se ela for virgem tem todos os preparativos, mas se
ela ndo for virgem a sobrinha deve contar sobre a sua primeira vez para
sua mae e ela repassar logo para o pai. Em seguida, o tio toma atitude de
reunir os pais do rapaz e da sobrinha e os ancifes das duas metades para
discutir o valor da desonra (ANDERSON SIMRIHU XERENTE, p 26,
2021)

A prética cultural e a regra mais forte ainda € o pagamento do dote da menina
moca e a cabeca dos filhos que nascerdo. A recompensa € para 0 que consideramos
desonra (perda da virgindade) e o Nokrékwa, tio de amarracdo de cordinha, deve
receber pelos filhos gerados também. Pra receber a recompensa o tio de amarragdo

de cordinha deve realizar o casamento tradicional.

Antigamente pagamento da desonra era por arcos e flechas e outros
materiais que fosse recompensar a desonra. Hoje desonra na cultura Akwé
e muitas vezes pago com gados, aparelhos de som, televisdo, espingarda,
moto, bicicleta, dinheiro e outros materiais com valores significantes,
dependendo do valor estabelecido pelo tio e condi¢des dos pais do rapaz.
Depois de todo o procedimento comprido por todos e a data e marcado
para cerimdnia cultural de casamento dakukba pelo tio de amarracéo.
(ANDERSON SIMRIHU XERENTE p, 27, 2021)

O Nokrékwa é muito importante na cultura akwé e o ritual para ser o tio de

amarracdo é praticado seguindo as regras ancestrais.

Quando nasce uma menina Akwé 0 tio ou primo materno prepara a
cordinha de fita de ananas de raposa (amsiré), conhecida também como
abacaxi brabo ou cordinha feita de fita pau de leite (aremsku) e cordinha
de tucum (wasarnrd), ele amarra a cordinha e doravante serd o tio de
amarracdo de cordinha (is6krémzukwa) e este tem plenos poderes, mais
que os pais da menina. Amarrar significa reponsabilidade total, o direito
de ceder em casamento, direito de cobrar pela desonra e pelos filhos que
ela dard. (ANDERSON SIMRIHU XERENTE p, 27, 2021).

O tio de amarracdo de cordinha precisa participar da educagdo da menina,

juntamente com a mée e
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Quando a menina cresce, a mde vai mostrando quem amarrou com
cordinha e ensinando para chamar de ndkrékwa e o tio lhe dispensa
cuidados a proteger. Os cuidados ja comecam na preparacdo do batismo
para receber o nome na festa tradicional dassipsé. (ANDERSON
SIMRIHU XERENTE p, 26, 2021).

O papel do tio de amarracao no processo de ensino e nos cuidados €

importante para menina crescer conhecendo seu papel e direito na sociedade Akweé.

A cultura Akwé é linda por causa dessas regras que ainda sdo obedecidas e
fortalecem nossas praticas culturais. Um Akwé sabe e conhece quais obrigagdes e

deveres que tem.

Noékrékwa e sua responsabilidade

A prética mais forte da cultura é a amarracdo de cordinha. Seguindo e
fortalecendo em praticar esse ritual de amarrar uma menina akwé tem todo o
processo, e nem qualquer pessoa da comunidade pode amarrar. Os tio ou primos

maternos podem amarrar.

Quando tinha meus 16 anos de idade ainda morando com meus avds, ainda
seguia os ensinamentos e obedecia a eles. Certo dia minha avé que conhecia tudo
sobre os rituais e regras da cultura, ao saber que nasceu uma menina na aldeia, ela ja
foi logo buscar no mato material para preparar a cordinha de amarracdo. Bem de
tarde, ja tudo preparado, me chamou e me explicou que vou amarrar a menina que
nasceu. Fomos a casa onde a menina nasceu nos receberam bem porque a minha avé
ja tinha avisado que ela ia levar o tio de amarracdo de cordinha. Fiz todo aquele
processo de amarracdo e tive que segurar em meus bracos a menina que tinha
acabado de amarrar, tinha apenas um dia de nascimento e ainda estava com umbigo.
Nessa hora, minha avo repassou as minhas obrigacOes a partir desse dia. Minha avo
foi firme ao repassar todas as minhas responsabilidades que eu teria como tio de
amarracgédo de cordinha. As minhas obrigacGes sdo sempre estar por perto durante o
crescimento para criar lacos de afetos e dar toda a atengdo, e sempre estar de

prontiddo para ajudar no que for preciso.

Lembro muito bem desse dia que fiz os lagos de compromisso que teria

juntamente com os pais dela por todo a minha vida dar atencdo, cuidar e educar uma

98



menina que tinha acabado de amarrar. Esse ritual aconteceu no dia 07 de abril de
2005. Desse dia pra cd venho acompanhando todo o processo de crescimento.
Quando ela comecou a fala na lingua materna, a mée j& ensinou de me chamar de
nokrékwa (tio de amarracdo de cordinha) e eu também comecei a chamar de
krémzuré (sobrinha de amarracdo). Esses termos de tratamento trazem tanto respeito

ao serem pronunciados, que nos colocam como pessoa importante.

Quando teve a grande festa tradicional dassipé onde teve a nomeacgédo das
meninas, tive que me preparar para estar em todos os rituais para que a minha
sobrinha de amarracdo de cordinha pudesse ter total direito de ganhar 0 nome akwé.
Tinha todo o processo até ganhar o0 nome e ser nomeado pelos ancides que conduzem
a festa. O nome que a mée dela tinha escolhido ndo era nome qualquer, era nome de
todos os peixes TPEDI (nome feminino e nome genérico para os peixes). O ritual
ndo era comum como outros nomes femininos. O ritual para finalizar era num
corrego perto da aldeia e tivemos que andar trés km para realizar o ritual. Tinhamos
que fazer o para-peixe no corrego com as palhas de coco rasteiro representando o
para-peixe tradicional. Depois de tudo preparado, e a minha sombrinha toda
enfeitada e ornamentada, o ritual aconteceu. Como tio de amarracdo acompanhei
todo o processo da nomeacdo. Ainda hoje me lembro de todas as letras do cantico
especifico da TPEDI.

AHE tépé tdomore,
AHE tépé tomoré, akrasi mdnd

Apos a finalizacdo do ritual da nomeacao, tive que dar almogo grande para
todos ali presente no centro da aldeia, agradecendo a todos com esse gesto e ali

cumprindo e encerrando 0 meu dever como tio de amarracao de cordinha no processo

de nominacao.

As minhas obrigacbes apenas aumentavam; tive que ajudar em certas
necessidades e como ndo vivemos isolados como nossos ancestrais viviam,
dependiam do territério e os costumes eram apenas da cultura. As necessidades
vieram juntas com o contato. O contato trouxe novos costumes trazendo a lingua
estrangeira e a escola da escrita. Com a escola nas aldeias tivemos que nos adaptar a
vestir as criangas akw€ nessa necessidade eu, como tio de amarracdo de cordinha,

tive que ajudar a comprar roupas para a escola.
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Quando ela alcancou a juventude e sabia que poderia contar comigo quando,
as vezes, precisava de mim, me procurava para falar das necessidades e entdo, eu

ajudava. E assim fomos criando lacos de afeto e de respeito.

Agora ja maior de idade e vai casar, mais uma vez vou entrar em agdo, agora
para realizar o casamento tradicional. Fui avisado trés meses antes do casamento,
depois do aviso formal tive que me organizar para poder realizar o casamento
tradicional. Primeiramente, mandei fazer uma borduna que representa a autoridade e
sinal de respeito; depois fui fazer farinha e procurar carne de caca. Quando chegou o
dia do casamento fui bem cedo preparar carne de caca tudo feito conforme nossa
cultura e moqueamos a carne de caca. O ritual estava marcado para duas horas da

tarde e a carne de caga demorou trés horas pra assar.

Figura 9- Carne moqueada para realizagdo do casamento tradicional na aldeia Funil

Fonte: arquivo pessoal 2024

A minha esposa foi encarregada de preparar a nossa sobrinha, pintar e
ornamentar com aderegos, colares e de colocar o principal colar com dente de
capivara, que simboliza a virgindade. Depois de tudo preparado, fui levar a minha
sobrinha e toda a oferenda que tinha preparado para dar aos presentes nesse ritual. O
casamento foi finalizado com discursos dos ancides e ali estava cumprida a minha

missdo. A partir desse dia, me tornei sogro do marido da minha sobrinha de
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amarracdo de cordinha e ele se tornou meu genro. Agora esperarei 0 pagamento da

desonra e pelos filhos que terdo.

Figura 10 Eu tio de amarracéo de cordinha e minha sobrinha de amarragéo

Fonte: arquivo pessoal 2024
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Capitulo III- As pessoas Akwé
Os DAKMADKAKWA: LIDERANCAS AKWE (caciques) E O RESPEITO

Antigamente os Akwé ndo tinham uma lideranca Unica. A lideranca era
compartilhada entre os representantes de todos os cl&s. Segundo os relatos dos mais
velhos as decisdes eram tomadas e decididas coletivamente. Em caso de uma
demanda séria envolvendo brigas, os ancides conselheiros de cada cld se reuniam
para dialogar e resolver a situacdo. Em todas as situac@es envolvendo a comunidade,
os conflitos eram resolvidos pelos mais velhos. Esse sistema de tomar decisfes e de
lideranca compartilhada foi antes do contato com os ndo Akweé.

O Servico de Protecdo aos indios (SPI) criado em 1910, operou em diferentes
formatos até 1967, quando foi substituido pela Fundacdo Nacional do indio
(FUNAI), que vigora até os dias de hoje. Segundo de (PAULA, 2000) foi nesse
periodo que o termo capitdo foi incorporado, conhecidos como liderangcas que
tinham a funcdo de liderar e representar a sua comunidade, os mais velhos wawé
sempre foi as fontes de consultas e conselheiros para as liderancas Akwé. O termo
capitdo, aos poucos, os Akweé foram adaptando fonologicamente para a lingua
materna, como empréstimo fonoldgico kapto. Hoje ainda poucos utilizam o termo
kapto, termo mais usado € o dakmadkakwa (cacique) que significa autoridade que

governa para todos.

Para de PAULA (2000, p 218), o termo lideranca passou a ser uma
denominacdo amplamente incorporada pelos grupos indigenas no Brasil, apés
famosos cursos de formacdo de liderancas patrocinados principalmente pelo CIMI,
durante a década de 1970. Pouco se ouvia na comunidade o termo lideranga, quando
se referia a autoridade maxima da aldeia. Para de PAULA (2000, p 218 a 219)
“‘lideranga’’, atitude estd exatamente oposta a adotada em relacdo a denominagdo

“‘cacique’’, que eles fazem questdo de afirmar de fato, imbuidos desta fung¢ao.

Atribuicoes do dakmddkakwa

O Dakmadkakwa (cacique) tem vérias atribui¢des. De unir a comunidade
para trabalho coletivo, derrubada da roga, pescaria coletiva e é o responsavel de
manter as regras de convivéncia na comunidade. O cacique ainda tem o papel

importante de apaziguar as brigas ou mediar uma reunido de brigas de casal com
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ajuda dos mais velhos. Também € autoridade importante para representar a sua
comunidade diante das autoridades ndo Akweé, para buscar melhorias e reivindicagdes
dos direitos e projetos sustentaveis para sua comunidade.

Além do dakméadkakwa (cacique) tem liderangas que ajudam na organizagao
interna em uma aldeia: os ancifes, ancids, pajés, raizeiros que tem funcbes
especificas na organizacdo de uma comunidade. O dakmadkékwa (cacique) quando
esta precisando de orientacOes e conselhos procuram essas liderangas. A organizagao
de uma aldeia ndo depende sé do dakmadkékwa (cacique), também tem a

participacdo das liderancas citado anteriormente.

Para ser um Dakmddkéakwa (cacique)
Para ser dakmadkéakwa no povo Akwé é preciso ter o0 apoio da maioria da

comunidade e das liderangas wawé (mais velhos) e atender o perfil do
dakmadkékwa, saber discursar bem, ter uma mulher, uma casa e trabalhar bem na
roca, para ser exemplo pra a sua comunidade e ter idade minima 40 anos.
Atualmente, as escolhas do dakmadkadkwa ainda continuam com 0s mesmos
procedimentos, apenas algumas mudancas como das escolhas dos rapazes novos que
tem grau maior de estudos entre 30 e 35 anos. Em aldeias grandes € preciso que
todos os wawé e autoridades estejam presentes, as vezes 0os wawé de cada cld podem
indicar uma pessoa que estd preparada ndo importa qual seja o cla e os wawé
apresentam para a comunidade. Nessa escolha dos wawé também é escolhido o
dasdawa zapakwa (vice-cacique), que ndo pode ser do mesmo cla do cacique e nem
pertencer a mesma metade. Essa forma de escolha dos representantes entre clds
fronteiros € para fortalecer os direitos e deveres entre os clas e também para enraizar
0 respeito entre os Akwé. Em algumas situacdes, a escolha do cacique e seu vice das
aldeias grandes, a comunidade escolhe obedecendo a regra que é de dois clds
diferentes. Nas aldeias pequenas é comum que as escolhas acontecam de pai para
filho, ou da mesma familia, para sucessdao do posto de cacique, mas sempre

obedecendo a regra de cla diferente para cacique e vice-cacique.

Os beneficios de ser dakmdadkéakwa (caciques)
Ter o respeito de todos na comunidade, sempre ser o primeiro a ganhar em
distribuicdes de alimentos da roga ou cagas, com quantidades maiores que 0s outros

da comunidade; assim também os wawé (mais velhos) tem o mesmo prestigio do
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dakmadkakwa. Quando vém doac¢des em alimentos das entidades governamentais, o

dakmadkékwa € o primeiro a ganhar e também é o responsavel em distribuir.

Como o cacique ndo tem renumeracéo e sua funcéo exige espontaneidade do
mesmo, a comunidade ajuda de forma espontanea: quando um homem de uma
familia mata uma caca, d& um pedaco de caca para ele, ou quando pegar muitos
peixes também da um pouco. E, assim, os demais também dao o que tem para ajudar,
essa ajuda é uma compensacdo da comunidade que reconhece sua dedicacdo

exclusiva.

Cantico tradicional do dakmddkakwa
O cantico tradicional é um ritual que sempre foi praticado pelos ancides deste
antigamente para reunir avisar a comunidade. Quando um ancido responsavel em
avisar a comunidade faz os rituais, quatro e meia da madrugada, inicia com cantico

tradicional.
kané te ré ro n6domro!
kané te ré ro n6domro!
kané te ré ro n6domro!
kané te ré ro n6domro!
kané te ré ro n6domro!
Depois do cantico, inicia 0s avisos e a0 mesmo tempo também da conselhos.

O ritual de aviso deve ser sempre em forma de discurso tradicional, sempre usando

palavras especializadas.

Essa prética foi repassada aos dakméadkéakwa para avisar, reunir e aconselhar
a sua comunidade. Esse ritual ainda é praticado, mas pouco se pratica pelos novos
dakméadkakwa. A causa disso e talvez seja a chegada da tecnologia nas aldeias e
acesso aos aparelhos de celulares. E uso de grupos de watzap para avisar ou repassar
um comunicado. Isso talvez seja um dos fatores que vem enfraquecendo a préatica de

ritual de aviso cultural.

V- PAJE (XAMA) NA SOCIEDADE AKWE
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Mundo do sekwa (xaméa/pajé) Akwé, seu conhecimento tradicional e sua
importancia na sociedade Akwé. O processo para ser um xama Akwé nao € por
acaso; os donos da mata, dos peixes, dos animais da dgua e de outros seres donos que
tem conhecimentos espirituais escolnem os futuros xama para ensinar a cuidar do
Seu povo contra maus espiritos e para ensinar conhecimentos tradicionais, tais como
remédios tradicionais. O sekwa pode ser do mal ou do bem; outros podem curar e
outros podem colocar coisas que podem adoecer. Todo o ensinamento recebido pelos
donos tem um prec¢o, os donos fazem o trato por um periodo. O xama aprendiz faz
um acordo por determinado tempo, para retribuir 0 ensinamento recebido. A
retribuicdo poder ser de vérias formas, dependendo do acordo feito entre donos e, se
for para entregar a vida ao envelhecer, os donos aparecem no dia marcado para leva-

lo.

Nessa parte apresento um pouco do mundo xamé do povo Akwé. O mundo da

espiritualidade que sé os escolhidos para ser xama podem compreender.

Nas comunidades todos os xamas sdo conhecidos como sekwa e todos sdo
considerados como médicos tradicionais que curam os doentes conhecem todos 0s

tipos de remédios tradicionais para cada enfermidade.

Iniciacao do Sekwa Xama

Segundo Davi Kopenawa a sua iniciacdo para um xama comecou na casa do
sogro. O seu sogro, que é um grande xama, explicou porque seu sono era tdo agitado:
qguando pequeno os xamas colocaram nele enfeites de espiritos, por isso 0s xapiris
iam até ele. O seu sogro propde que vire xama. Depois de pensar, sua decisdo foi de
saber curar e aceitou se tornar xama. A iniciagdo aconteceu na casa do seu sogro. O
sogro comegou a soprar yakoana nas narinas de Kopenawa. De repente o seu efeito
bateu na sua nuca com forga e o jogou para trés. Ele sentiu seu corpo ficar no chdo e
seu espirito voar e subir. Esse forte efeito acontece somente na primeira vez. Depois,
a yakoana ndo derruba mais. E com a yakoana que os xamas estudam e aprendem as
coisas desconhecidas. Os xapiri se manifestam de dia e de noite. Por isso 0s xamas
cantam sem parar. Durante a iniciacdo ndo é permitido ao iniciado fazer algumas
coisas. Tomar banho no rio. S6 pode tomar banho com &gua morna, dentro de casa,

ndo pode comer carne de caca, ndo pode beber dgua demais, ndo pode fazer sexo,
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ndo pode comer de sal ou que tenha acidez. S6 comer coisas doces (mingau de
pupunha). Depois de um tempo a sede e a fome acabam, pois o iniciado é alimentado

pelos espiritos.

Segundo Davi Kopenawa sua iniciagéo durou cinco dias. Durante esse tempo,
quase ndo comeu e nem bebeu. Sentiu-se extremamente fraco. Mas, explica que este
€ um processo necessario para ver, dancar e conhecer os xapiri. Para Davi Kopenawa

e preciso todo esse estudo para se tornar xama yanomami.

“E assim que estudamos para nos tornarmos xamas. O maior que chama
0s espiritos por nds deve, ao longo do dia, soprar o alimento deles em
nossas narinas. Entdo, pouco a pouco, durante a noite, acabamos por vé-
los se aproximando, dancando com alegria, e isso ndo para mais. Foi o
que meu sogro fez por mim. Revelou-me o caminho dos xapiri, fez com
que descessem e os deu para mim. E um grande xam4, um homem muito
sébio. Ele ndo queria que pudessem me chamar de mentiroso. Assim é.
Seguimos desde sempre as palavras que Omama deu a seu filho: “Se vocé
quer mesmo ver 0s xapiri e ser capaz de responder a eles, precisa beber
yakoana muitas vezes. Precisa ficar sem se mexer na sua rede e parar de
comer e de copular a qualquer hora. Nesse caso, 0s xapiri ficardo
satisfeitos. Sendo, vao acha-lo sujo e fugirdo”. Por isso o pai de minha
esposa me alertou: “Agora vai ser preciso que seus pensamentos
permanegam calmos e que vocé responda aos xapiri com atencéo, ou eles
ficardo enfurecidos e poderdo maltratd-lo!”(KOPENAWA p. 143-144)”,

Na sociedade Akwé iniciacdo para ser xama sekwa também pode acontecer
quando os xapiri, ou para 0s Akwé os tdékwa (0s donos seres) gostam da pessoa que
escolheu para ensinar os seus conhecimentos espirituais. Kopenawa explica como

alguém se torna xama no mundo yanomami.

“Entre nés, ¢ assim. Primeiro os xapiri olham com afeto para a pessoa,
quando é criancga. Entdo ela fica sabendo que estéo interessados nela e que
vao esperar até ficar adulta para se revelarem de verdade. Depois,
conforme cresce, eles continuam a observa-la e a testa-la. Por fim, se a
pessoa quiser, pode pedir aos xamds mais velhos de sua casa para lhe
darem yakoana para beber. Eles entdo abrirdo para ela os caminhos pelos
quais 0s espiritos virdo dangar e construir sua casa. Durante a infancia,
vira-se fantasma de vez em quando, nada mais. S6 se pode conhecer 0s

xapiri de verdade depois de ter bebido yakoana por muito tempo. A partir
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dai, eles ndo saem mais de seu sonho. E assim que alguém se torna de fato
um homem espirito!” ( KOPENAWWA p. 100)

Os tdékwa podem escolher também criancas, aparecendo como gente para as
criancas e, em muitos casos, as criancas nao conseguem seguir as regras de
ensinamentos e podem adoecer e s6 podem ser curados pelos sekwa experientes. Por
isso os tdékwa escolhem mais os adultos para serem seus olhos no mundo que
vivemos. Os tdékwa podem ser da agua, da mata, dos animais, dos peixes, € outros

seres tdékwa.

Quando um rapaz gosta muito de pescar e pega muitos peixes e 0s
tdékwa dos peixes ficam observando, até os tdékwa gostar do rapaz ai se iniciam 0s
primeiros contatos através de sonhos. O rapaz comeca a mudar 0 seu comportamento
com a sua esposa e suas atitudes com os demais também. Chegar muito tarde da
pescaria com muitos peixes, cumprir toda a regra imposta pelo tdékwa. Nao faz sexo
durante todo o periodo do ensinamento, quando dorme sempre virado de costas para
a esposa. Todo ensinamento € através do sonho. Depois desse periodo de
ensinamento os tdékwa aparecem para o novo sekwa, ndo mais como no sonho todo
bonito, aparece como eles sdo realmente nessas horas. Muitos ndo conseguem
receber eles, muitos correm de medo e quando correm e ndo conseguem ficar ficam
doentes e os tdékwa ficam com o espirito, s6 o sekwa bom e negociador consegue
resgatar o espirito. Quando sdo resgatados todos os ensinamentos sdo apagados

automaticamente e ndo consegue mais ver 0s espiritos.

Os Akwé acreditam que tudo tem o seu dono, assim como nos, 0s AKwé,
acreditamos que o0 nosso dono é o waptokwazawre (deus), e assim os donos podem

ser também os espiritos da natureza que protegem tudo que é da natureza.

De acordo com as entrevistas com o0s ancides Akwé, feitas pelo
ALEXANDRE CHAPARZANE XERENTE

Para os Akwé existem os seres donos, os Tdékwa, da mata (Mrdi
tdékwa), da agua (katdékwa), animais (kbazeipratdékwa), peixes (tpé
tdékwa), chuva (Téitdékwa). Existem os donos que o povo Akwé acredita
desde os Akwé surgiram. E desde a origem do fogo, ja existiam os donos

dos animais, dos passaros, dos peixes e outros (Alexandre C Xerente 2022
pg 66).
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Os Akweé tém uma ligagéo forte com a natureza, e tudo que se tira dela deve
ser pedido aos donos, tudo pertence ao mundo da natureza, onde a divisdo de tarefas
entre donos sdo divididas como: dono da mata, peixe, animais, dgua e etc.. Cada
dono fica responsavel por proteger e aquele que ousar desrespeitar a lei da natureza
pode sofrer sérias consequéncias impostas pelo dono, como adoecer ou aceitar
aprender conhecimentos espirituais para ser pajé especialista, sabendo o preco
determinado pelos donos. Nesse desrespeito da lei da selva que surge alguns pajés

bons e pajés do mal de acordo com o trato feito entre os donos e futuros pajés Akwé

Segundo o Alexandre Chaparzane Xerente, os Akwé respeitam muito a

natureza e acreditam na existéncia dos seres donos (Tdékwa).

Desse modo, 0s Xerente tém respeito muito grande pelo que a natureza
representa para eles. E tém cuidado da preservacdo dos seres que
precisam, para sua sobrevivéncia durante a sua vida do dia a dia. Todavia,
a relacdo com os donos Tdékwa é o poder de xamanismo, pois é através
deste contato que podem transformar um bom pajé (sekwa), ou mau.
Portanto, 0 mundo espiritual vem através deste saberes, de acreditar que
com existéncia dos seres donos Tdékwa, é que os Akwé comecam a
receber os ensinamentos. Através dos donos, ou através de sonhos. Com
isso, respeita tudo que a terra e a natureza oferecem para o povo, com um
todo para viverem bem, em seus espacos e tempos ( Alexandre C Xerente
2022 pg 66 ).

Nesse contato com os Tdékwa saem os pajés Akwé e o processo de
ensinamento pode ser feito através de sonhos. Segundo Alexandre Chaparzane
Xerente (2022 pg 66), 0 pajé surge de varios donos Tdéka. “Tdékwa, da mata, dos
animais, da agua, dos peixes e dos animais silvestres. Desse modo, 0s sekwa
surgiram dos cacgadores, dos pescadores, quando os Tdékwa estdo gostando do

individuo”
Os Akwé, e os povos indigenas, todos tem o sua cosmologia, a visao propria

de interpretar o0 mundo em que vive. Os Akwé tem uma cultura linda que vem se

fortalecendo durante toda a vida mantendo a relagdo primordial com a natureza, ela
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nos fortalece o suspiro e o sopro da vida, ela nos ensinar a viver com tranquilidade e

paz sem agredi-la e machucar.

Os Tdékwa curam Através dos Sekwa

Todos os sekwa xama tém os espiritos tdékwa, xapiris, que 0s acompanham.
Segundo Davi Kopenawa muito antes de existir os remédios dos brancos, 0s
Yanomami s6 contavam com 0s xapiri para proteger e vingar seus familiares. O povo
Akwé, antes do contato, sempre contava com 0s sekwa que através do tdékwa que
sabiam todos os tipos de remédios e eles protegiam todos da comunidade do mal que
viam e todas as doencas que vinham através do vento; todos os sekwa tem seus
proprios cantos para realizar seus rituais de cura e sempre sdo acompanhados de
espiritos, donos dos saberes.

Quando alguém da comunidade adoecer por acdo dos espiritos maléficos, 0s
sekwa, acompanhados de seus tdékwa, curam e retiram o mal do corpo e
recomendam o remédio que deve tomar para ser recuperar. Os sekwa ndo cobram
pelo trabalho feito para curar, a pessoa ou familiares que devem dar agrado ao sekwa
de livre e espontanea vontade. Se isso ndo for feito, pode ser que os tdékwa nao

conseguem muito efeito na cura.

Segundo Davi Kopenawa, hoje as pessoas ainda acreditam que SO 0s xapiri
podem curar, mas também contam com a ajuda dos remédios dos brancos. Tem
enfermidade que os sekwa, através dos tdékwa, podem curar; mas, os remédios dos
brancos também ajudam no processo da curar de certas doencas. Tem coisas que SO
o0s sekwa podem identificar a causa da doenga e tem outros que s6 0s médicos podem
diagnosticar. A simetria do conhecimento dos indigenas e dos nao indigenas podem

ficar lado a lado. E os conhecimentos indigenas na biomedicina podem ajudar muito.
A Forga dos Sekwa Xama

O Sekwa Akwé tem as forgas para curar e também para fazer coisas que sao
impossiveis para quem ndo é sekwa, como acalmar a chuva forte e podem também

controlar os raios. Antigamente, os sekwa brigavam usando raios para matar seus

inimigos. S6 o sekwa especialista em chuva podia fazer isso. Ainda hoje existe
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sekwa especialista em chuva, mas esses usam seus conhecimentos para afastar as
chuvas bravas com raios para longe de suas aldeias, e assim protegem sua
comunidade. Segundo Davi Kopenawa 0s yanomami xamas tém o poder de pedir e
fazer parar as chuvas ou de fazé-las voltar, quando é época de grande seca. Chama
para dancar os xapiri trovao, raios, vendaval, chuva; assim como do sol e da seca.
Kopenawa relatou que os xamds antigos também tém o poder de trazer a caca.
Trazem para a floresta as queixadas, antas, macacos-aranha, 0s papagaios, 0S mutuns
e os veados. Bebem yadkoana e fazem dancar as imagens dos ancestrais animais

yarori.

As forcas do sekwa podem dar medo, ndo se pode brincar com eles. Quando
eles sentem que estdo sendo ameacados eles podem botar coisas no corpo e a pessoa
pode adoecer.

Os Canticos do Sekwa Xamia

Cada xapiri tem seu préprio canto e cada tdékwa também tem seu préprio
canto que é repassado ao sekwa. Cada sekwa tem préprio canto e, nas festas
tradicionais e culturais do povo Akwé, no dassipé, os canticos sdo cantados de forma
alegre com dancgas por cantores sekwa. Os canticos podem ser cantados por todos,

mas sempre acompanhados por sekwa citarei algumas canticos dos sekwa;

LETRA de ROWE Z

Roweé z0 wat irit X2
Kamneéré roweéki zahd X2

LETRA de WA REMENI

Watb teza tanédi dure X1
Watb teza remédi dure X1
Watb teza dure wa remeédiX2

LETRA de NMOMOP INROWA

Hé nméomaop inrowa 2X

Kurber zawi téba wat thard 2x
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LETRA de SREWI

Kiiwa, Kiiwa! 2x

Sréwi pe ma izo airiti mon 2X

LETRA de MREMEDI
Ha mréemeédi ba X1

Amoreé kawa X2

LETRA tbka hare

toka hare watoreza imori 2X

toka haré aikrekodi 2x

LETRA de ROWEKODIRE

Nokwa ha kwaze t6taha rowediré kddi 5x
Watb6reza zamd tdétahd wazé 5x

Esse cantico € o mais bonito da festa, quando todos dancam seguindo os
passos em ritmo unico, uma fila de mulheres e outra dos homens dancando no pétio
central da aldeia. SO os sekwa podem cantar e conduzir a danga; dizem os mais
velhos que durante a cantoria todos os espiritos ancestrais aparecem para dancar e
podem tocar nos participantes das dancas e adoecerem; por isso 0s sekwa conduzem

a cantoria e ndo permitem que 0s espiritos ancestrais toquem nos participantes.

Toétazi pesahd azama tokaha wi pesa amrmémé tokaha- homens cantam.
Are are are waha — 2x mulheres cantam.

A cantoria dos sekwa também pode ser especifica para resgatar os espiritos
gue saem do corpo. Os sekwa dizem que quando uma pessoa esta sem espirito fica

muito fraca ndo conseguem fazer nada.

VI- MULHER (PIKO) AKWE

Ser pikd na sociedade Akweé é ter muito respeito. O respeito que elas tém de

todas vem desde sempre, desde sua infancia, quando adulta e até envelhecer. Pikd
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tem papel importante na cultura Akwé, elas s@o responsaveis pelo ensinamento das
primeiras palavras da lingua materna, sdo melhores conselheiras e sdo guardids dos

conhecimentos ancestrais.

As mulheres sempre foram importantes na sociedade Akwé, elas sdo
responsaveis em preparar e educar a mente dos nossos jovens para a sociedade, elas

prevé o caminhos dos seus filhos, por isso as conselhos sao indispensavel.

Origem da mulher piké

Segundo os mais velhos, os wawé, no comeco da formacdo do nosso povo
Akwé Xerente existiam dois seres Unicos habitando na terra: era bda que significa
sol, wairé que € a lua e somente eles andavam por aqui. Criaram o céu, a terra e
também os homens. Bda e wairé ficaram observando os homens que estavam
cacando em grupos durante trés a quatros dias. Os homens tinham um lugar onde
acampavam. Passando algum tempo bdé e wairé acharam que faltava alguma coisa
além daqueles homens. Entdo bda falou aos homens que saissem para uma cacada,
mas antes eles deveriam arrumar o “sdkrda” (comida guardada) isto é, o resto da
comida que sobrou, enrolando com folha e amarrada com embira, mas que nao fosse
muito apertado. E ndo explicou mais nada. Feito isso os homens foram cacar.
Quando voltaram a tarde, ouviram barulho de longe. Chegando ao acampamento, 0s
seus “sOkrda” tinham se transformado em mulheres. Os homens e mulheres se
reconheceram e se encontraram, formando um casal. Algumas mulheres tinham os
olhos tortos, eram caolhas porque os homens amarraram o “sfkrda” com muita

forca. Outras tinham olhos bonitos porque os homens prenderam “sokrda” de leve.

Valteir Tpekru Xerente também descreve origem da mulher em seu trabalho

com mais detalho.

“Os nossos ancidos, “waweé”, contam que no comeco da formagdo do
povo akwé existiam apenas dois Unicos seres habitando o planeta terra:
era Bda que significa sol, Wairé que é a lua e somente eles andavam por
aqui. Criaram o céu, a terra e também os homens. Segundo a histdria no
comego existiram somente os homens, onde de acordo com a histdria os
homens faziam relacdo sexual entre eles e engravidava, mas ndo
conseguiam dar luz e assim morriam na hora do parto. Bda e Wairé viram
isso que ndo era bom, acharam que faltava uma coisa além daqueles
homens. Entdo o Bda resolveu colocar uma mulher muito bonita bem
caracterizada pintada e enfeitada, numa fonte em cima de uma arvore
onde a sombra da mulher apareceu no fundo da 4gua. Quando os homens
chegaram a fonte para banhar primeiramente viram a sombra da mulher,
eles pensaram que fosse ao fundo da &gua, e assim 0s homens comegaram
a mergulhar para pegar ela. Muitos homens que estavam la mergulharam
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sem parar e todos ficaram com muito frio sem conseguir nada, nenhum
deles que estavam na fonte olhou para cima sendo que a mulher estava em
cima da arvore. Enquanto todos os homens que estavam atenciosos na
sombra da mulher no fundo da agua, chegou uma onca parda e logo olhou
para cima e viu que era uma mulher, ndo pensou duas vezes logo foi em
cima e derrubou a mulher da arvore. A onca agarrou a mulher e fez a
relacdo sexual e quando os outros homens viram isso todos foram em
cima da mulher, ninguém esperou a onga parda terminar a relagdo. Assim
todos os homens ejacularam em toda parte do corpo da mulher de
qualquer jeito, a mulher ndo resistiu e faleceu depois disso cada um deles
tirou um pedago do corpo da mulher e enrolaram com folha alguns deles
amarraram bem leve e 0s outros amarraram bem apertados. Em seguida
eles voltaram para casa deles levando consigo o pedaco do corpo da
mulher para guardar nas casas onde moram. Nos outro dia eles
combinaram para saida da cacada na mata em busca de animais e ao
mesmo tempo ficar um bom tempo fora da aldeia. E assim, todos ficaram
mais ou menos dois meses sem alguém ir para casa. Até que um dia a
noite um dos ancidos se lembrou da aldeia ¢ indicou um “danéhuikwa”
mensageiro para que fosse a aldeia visitar as casas. De manha bem cedo o
mensageiro foi & aldeia quando estava chegando por perto ele ouviu o
barulho de pessoa. Chegando a aldeia viu muita gente mulheres, criangas
e elas perguntando por marido delas. Essa transformacéo de gente surgiu
do pedaco do corpo da mulher que cada um deixou guardado na casa.
Segundo os wawé contam que o pedaco do corpo que foi amarrado bem
leve que surgiu a mulher com corpo bonita sem apresentar qualquer tipo
de deficiéncia e aquele pedaco que ficou bem amarrado apertado é que
surgiram as deficiéncias no corpo. Essa é histéria dos nossos antepassados
sobre a origem da mulher.”(TPEKRU 2019, p 31)

Noel Dakawazrékwa Xerente (2020) descreve a origem da mulher pikd

krdiwatbroze em sua lingua materna Akweé.

“Adu ro hémba mné kore teté aimo ponkwané Akwé krtiné smisi to Bda
tahd t6 ambad are ikamé té Wairé tahd to piké. Tazi mdté nési sire not,
mdato aimo bdda kma tkahd maté aimé simd nimram siwaprosi tma psé
kod , tamba aimd ro té krdiwatro pari are maté aimé smisi mara na
aweéhare simamré siwaprosi psé kdd are méatbé aimd sima hi kra pibuma
méaté aimd simd hi, matd aimd tkrakw amba nasi. Twa matd aimd
tkrakw amba ndsi, maté aimd té wrahkukw ambanére,wrahku psé wi
mdté aimo thdze waipd nési tma wi, tazi matb tpé toikw métd sima mré
kdnésna watdé kma kahosni , are maté aimé smisi wahum mna aimo
tsim psékw, are to tahd dasipsé pari mato aimé kahd sna twasd, mato
aim8 wa kmawaire td psé snd are matd aimd bda nwa waptar krapre
pibumd are mdté isaparwa spokpun tma sepkuwi, matd ksdari, sektad
Akweéstd matd tizdarirém AKwésto maté mni watobr aikte zaparkwa
pkéwapu sné are tsiméza tamb& aimd ro tma saikwar mndné tazi mato6
tkrOkrOkw. Pt4 kamdnd matd dure tsisdakd Bda katd wairé tazi méatd
dure tpké wadkakw tandraizema are méatd dure sima hrikw tokto pikd té
kméanar pibuma@, are smisi ptdna maté kméanadrkw are sasdmkw wdé

nmizapo nd adu ambé ndri sipi té kma kwamaire, matd aimd sdakro bda
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kma tsiwd are matd smisi dandwa ké té huida mé kédmba tazi mat6 aimé
sa pikdi hémba kédmba are aipa war té spokpu mnd da sdekba ndri are
maté aimd ssakré kmé sopre da matd aimd sdmr métd aimd nési sd
trérkékw so trérkékwsd trérkékw matd matd bda tsimpra pés té Kar
kbak®d, ha matb té sarot tané wi tet mni kwatbremi sikra ki té huida
pra re mat tahd wa nmizawér hémd, are s&, are wasku bko pikd sakond
wdé nmizapowa pra re mat siw skra are siw wi. Mato ini siwi té snarkw
are té wassikw hésuiwa méato té wassikw nm&had mat wairom sna wasis
are nm&hd kuzkisnd mat wasis are kwasa sréwa ku are bruku wahud
sipi té kma kwamar da are aipa sindwi mat romzako waparkw tazi mat
prare sasi mnd pa simpe Akwésto pikd tsikburd, tahd nmaha wairom
sna té wassi mnd psé ared are té wassi kuzki mnd tom zdaktod. Tazi
mdto kmanar piké mato dure t6 waipd iwapru tma wi, wa té kmérmé
kdd are Akweéstd matd dure twasd matd dure wa kma waire are métd
dure bda nwa waptér, maté tma depuk are matb tkrapre are tokto méatd
tma tpés to prare mat tma waptér mari twi kuné kdd. Pta kam6na matd
dure tsisdaka t6 wahum péa skréhuna are méatd aimd wairé dammré
kdnésna wakra tet tkahd,nhanés nd wabza kmanarn are bda kanésna
mrmé snd mat wabu hikre kméka& are kdmba mé tazi mdt mni aipi
azanaré watobr are mré kanésna wakra za dar are aip4 nokréptu. Tazi
mat waire tsikrdm are mré kanésna tanéwa kunédi wakra ndri za
tskréhu waweé tka za té kawakdikdd katd kbazéipraza mér kdd prare za
siwkutd tané wa aima za tsi ka hur wawé are kné mat kméka are mé
tahd mat kné prare debr are aipa watbro kdd are wairé mré kanésna

wakra za dir wamhuire sna. Tambd”( Noel D Xerente, p 10 e 11 2020).

Segundo a ancida Waikwadi, antigamente as mulheres Akwé eram

diferentes:

“na minha época tudo que a gente comia era tudo plantado na roga, a
roca também é o lugar de aprender, por isso que as mulheres cresciam
todas sadias, nds ndo comemos coisa salgada. As rocas ficam distantes
das aldeias e as mulheres buscavam alimentos no cofo feita de palha
de buriti, traziam mandiocas, bananas amendoins, feijdo, milho e
outros alimentos. As mulheres também trabalhavam com os maridos.
Tudo que a gente consumia tinha ligagdo com a nossa cultura, as
mulheres viviam muitos anos. Hoje vejo essa juventude diferente das
antigamente as maiorias dos alimentos vem das cidades a gente esta
consumindo ndo s6 as mulheres, mas todos e a gente esta vendo as
consequéncias disso nossas meninas com poucas resisténcias muitas
com poucas estaturas e muitas doencas aparecendo e infectando
nossas juventudes. O aprendizado com os ndos indigenas nos trouxe
tantas perdas de préaticas culturais como as mulheres Akwé muitos
ganhas suas criangas no hospital e muitos ganham por cesariano, essa
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pratica de ganhar no hospital vem crescendo muito e muitas meninas
fazem cesariano novas. Antigamente nos ganhavamos nossos filhos ou
filhas dentro de casa com ajuda dos nossos conhecedores parteira,
pajé, nossa mae e nossas avos. A gente seguia todo o ensinamento
dado durante o processo da nossa gravidez, nossos maridos também
seguia todo o resguardo. As vezes me lembro das comidas tradicionais
como beiju, grolado, carne moqueado, peixe assado Nnossos pais
faziam. Os ensinamentos dos nossos pais sao para sempre sdo eternos
ser mulher pikd e isso viver a cultura com respeito e liberdade”.

Figura 26-conversando com a minha avé na festa tradicional da aldeia Funil

Fonte: arquivo pessoal 2024

Segundo Natalia Kwapredi Xerente, o papel da mulher pikd é muito importante

desde sempre.

Figura 27- Natalia Kwapredi Xerente, na festa tradicional da aldeia Funuil

Fonte: Arquivo pessoal 2022
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“Nos pikd somos também responsavel em fortalecer a nossa cultura em preservar as
praticas do saberes ancestrais, desde nossa infancia passamos por tantos graus de
ensinamentos que aprendemos para nossa vida. Os primeiros conselhos dos nossos
avds dos nossos pais sdo indispensaveis, séo como bussola para nos nortear nos
caminho da vida. Nés dias atuais muitas coisa mudaram, tivemos que nos adaptar de
acordo com 0 novo mundo que estd em nossas volta, a escrita recentemente chegou
as nossas comunidades trazendo novos padrfes de escrita e fortalecendo os
conhecimentos ancestrais todos os conhecimentos documentados para ficarem
registrados para sempre para que nova geragdo possa futuramente ter acessos aos
conhecimentos milenares documentados. Somos povo da oralidade resistimos assim
por milhares de anos ensinados aos Nossos jovens para Ndo nos esquecemos da nossa
identidade, mas somos poucos em termo de habitantes seguimos os padrdes dos nédo
indigenas as leis, mas dentro do nosso territorio as leis e os padrfes da nossa
organizagdo sdo maiores tivemos que aprender a viverem novas costumes nao
deixando nossos costumes ancestrais culturais. Nos mulheres também
acompanhamos a revolugédo e estamos inseridos nesse processo de resisténcia e lutas
em prol do nosso povo. Além disso, somos responsaveis em grande parte pela
educacdo das criangas especialmente das meninas das atividades domesticas
trabalhamos na roga e confeccionamos artesanatos para vender e ajudar comprar
outras coisas para casa. Hoje também vejo que muitas pikd estdo conseguindo
aumentar a sua escolaridade e ingressando nas universidades, buscando espagos e se
destacando nas lutas em prol do seu povo. Ser mulher indigena e ser respeitado em
seu lugar”.

VII- WAWE IPTOKRKDA (ANCIAO)

Alcancar a fase Wawé Iptokrda na sociedade Akwé é um acervo de
conhecimento vivo com os Wawé fptokrda tudo se torna vivo, os ensinamentos, as
cantorias, os discursos tradicionais, as dangas tradicionais, as festas tradicionais,
casamentos tradicionais. Tudo que envolve as praticas culturais com a presenca dos
Waweé Iptokrda da um valor enorme em cada ritual e incentivo aos jovens. Segundo
Reinaldo Sapkakd Xerente “sem nossos Wawé Iptokrda ficamos 6rfdo, quando

perdemos um grande ancido perdemos também acervo de conhecimento biblioteca”.

O respeito que o povo Akwé tem pelos seus Wawé Iptokrda vem desde
antigamente e vem sendo repassado de geracdo a geracdo. Valorizando 0s

conhecimentos que eles tém.

Os ancides de cada cla

Os ancides sdo os principais representantes de cada cla e em situagdes, tais
como o casamento tradicional ou discurso tradicional, eles representam seu cl&. Em
qualquer situacdo que envolve os clas deve ter a presenca de um clé representado,
seguindo a organizacgdo social. Quando ndo h&d um ancido de um cla, qualquer cla

irm&o pode representar todos.
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O povo Akwé esta organizado em duas metades, a metade Doi, com pintura
em bolinha composta pelos clas krito, kbazi e kuza; podemos dizer que estes sdo clés
irmdos. A outra metade é Wahiré, com pintura em listras composta pelos clas
wahiré, krozake e krdiprehi etambém podemos dizer estes que sdo clds irmdos. Um
ancido pode representar todos os clds da mesma metade, em caso especifico como
discurso tradicional e desde antigamente a representacdo de dois ancides em

momento especifico vem acontecendo.

Abaixo veremos a representacdo dos clas;

Figura 28- Representacao das pinturas dos clas

KRITO KBAZI

WAHIRE KREPREHI

Fonte: Ana Sherley Corsino Moreira Santos 2021

Segundo os ancides as pinturas corporais representam muito em momentos

especificos da cultura. A pintura corporal e a identificagdo do Akweé.

O respeito entre os clas ainda e muito forte na sociedade Akwé de ouvi e

respeitar uns aos outros.
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Figura 29- os ancides e jovens ouvindo um wawé

Fonte: arquivo pessoal 2021

Preocupacio dos jovens com a perda de WAWE IPTOKRKDA

Os jovens estdo preocupados com as perdas precoces dos nossas bibliotecas,
estdo percebendo que os conhecimentos tradicionais e culturais estdo nas nossas

bibliotecas, e 0s jovens ndo estdo acessando essas bibliotecas ainda vivas.

Como o ingresso nas universidades aumentou muito, muitos jovens estdo
percebendo quanto sdo importantes 0s N0ssos ancides na vida académica deles, como
indigenas. Os académicos indigenas estdo percebendo o valor que os ancibes tém pra
0 seu povo. Os jovens académicos indigenas Akwé estdo buscando através dos seus
trabalhos académicos documentar esses conhecimentos tradicionais. Com 0s
trabalhos desenvolvidos pelos académicos com os ancides, muitos se tornam

especialistas em conhecimentos tradicionais.

Hoje vejo esses jovens que saem das universidades com outra mentalidade e
visdo de enxergar a cultura do seu povo, valorizando mais e praticando a propria
cultura. Com auséncia dos ancides e a perda precoce dos nossos ancides esses jovens

estdo assumindo o papel de representar o cld que Ihe pertence e seus clds irmaos em

118



certas rituais da cultura como discursar. Antigamente s6 os Wawé Iptokrda podiam
exercer esse papel de representar e discursar. J& presenciei um jovem discursando
bonito como um ancido experiente. E bonito ver um jovem mostrando que
precisamos exercer 0 protagonismo sem desvalorizar os ancifes, e ao contrario,
valorizando os ancides e a nossa cultura. Todo esse aprendizado dos jovens vem dos
ancides e estdo percebendo que os ancides estdo morrendo muito cedo e muitos
levando conhecimento consigo. Estamos passando no tempo dificil, nossos ancides

ndo estdo mais vivendo muito como antigamente.

RETRIBUICAO DAKRAIWAKA

Na cultura Akwé, quando morre alguém, tradicionalmente os clds da outra
metade se encarregam de abrir a sepultura e todo o servico até o enterro,
demostrando o respeito & outra metade. Para abrir a sepultura e realizar todos o0s

servigos do enterro geralmente séo dez a quinze pessoas.

Esse gesto de fazer todo o servico tem o agradecimento no dia da visita ou
depois até anos depois. Os familiares podem ofertar uma rés inteira para o cla que fez
0 servi¢o. Segundo os ancides, antigamente a retribuicdo era feita através de carne de
caca ou peixe. No ato da entrega, o ancido da familia do falecido, ou falecida, do
mesmo cla faz um discurso, esclarecendo que aquele gesto se refere a abertura a
sepultura. Apds o recebimento, o ancido responsavel em receber reparte a carne ou
peixe igualmente para todos os clds da metade que estiveram presentes e que abriram

a sepultura.

Segundo os ancides se acontecerem que uma familia ainda ndo tenha quitado
sua divida e outras mortes ocorrerem nessa familia, é possivel que as dividas

anteriores sejam incluidas em um s6 pagamento.

Quando duas metades de clas estdo em divida uma com a outra, a retribuicéo

deve ser realizada ao mesmo tempo.
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VIII- Os amba - homens

O amba (homem) ja nasce com expectativa muito grande dos seus pais e pelo
cld ao qual pertence. Quando nasce um amba na familia, fortalece os direitos
culturais e aumenta os membros do cla. Se for o primeiro filho, tem que ser
obediente, respeitar os mais velhos e servir de exemplo aos seus irmaos, jamais
desrespeitar méde quando ela é de outro cl&. Quando for casar, mora com o sogro para
receber orientacfes como trabalhar e ajudar na roga com confecgdo de artesanatos até
que esteja pronto e preparado para sustentar a sua familia. Isso pode durar uns anos

ou mais. A vida de amba é cheia de obrigacdes.

A vida do amba (homem) na sociedade Akwé, é cheia de obrigacbes desde
crianca e precisa aprender a viver com a dindmica da cultura. Assim como vemos

neste trabalho, o homem esta em todos os movimentos da cultura e identidade.

[X- As criancas

SIPSA, BAKRDA, TURE, TARE

Na cultura indigena Akwé/Xerente, a identidade em contexto infantil esta
pautada no respeito a crianca, na sua integridade e integralidade, tratada como um
SER livre no seu mundo, onde vive em perfeita conexdo com o mundo ao seu redor.
Aprende a nadar observando as outras criangas, da as primeiras bracadas na agua. Os
pais s6 orientam, sdo livres para explorar e desenvolver habilidades que irdo prepara-

las para a vida adulta.

A concepcdo de vida entre os Akwé/Xerente surge antes mesmo do
nascimento de uma crianca, 0 contato com os pais e toda parentela tem um papel
fundamental na sua formacéo para cada fase da vida, pois a aprendizagem adquirida
através da convivéncia familiar fortalece os conhecimentos necessarios, para que a

crianga se prepare ao desenvolver cada fase da vida com seguranca.

Na infancia o aprendizado e 0 acesso ao conhecimento séo ligados ao
trabalho e por meio do contato com outra crianga, juntas compreendem a cultura.

Antes de ter contato com cl, a crianga precisa em cada fase da vida cumprir com as
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regras, com isso 0 acesso a pintura somente sé a partir de sete anos de idade, utiliza a

pintura corporal.

Para a crianca utilizar a pintura de seu cl&, deve passar por quatro padrbes
basicos, que seriam a pintura do tamandué bandeira, da onca, da paca, e do tamandua
mirim, este sdo usados na fase de bebé até seis anos de idade. No entanto, as criangas
passam por todo esse percurso de aprendizagem para sO depois ter sua pintura
especifica do cld a que pertence; sempre a crianga herda o cla do pai, exceto se a
crianga for filho de mée indigena e pai ndo indigena, herdaré o cla do avé materno,
na maioria das vezes ou de acordo com a decisdo de um ancido. Como somos

patrilineares, os filhos de homens nédo indigenas, ndo tem como pertencer ao cla do
pai.

Em outra fase mais avancada € utilizada a pintura do rosto para identificar
que é Sipsa (rapaz virgem), e Bakrda (menina moca). Além disso, existem nomes
que sdo especificos para o dia a dia, Turé para identificar os meninos, e Taré para
identificar as meninas, de 0 ano aos 10 anos de idade, e por ultimo a fase de jovens
de 11 anos a 17 anos, wapte para identificar os rapazes, e bakrda para identificar as

mocas.

As fases da vida de uma crianca akwé até atingir a fase adulta podem

classificar pelos nomes especificos utilizados na comunidade desde antigamente:

Bakrtaré (para identificar as meninas) e krébturé (para identificar os
meninos) de zero a dez anos. Essas palavras antigas utilizadas pelos mais velhos hoje
pouco se usa na nova geracao; vem diminuindo o uso dessa palavra antiga e se utiliza
mais o taré e turé, ja se ouve também tar e tur. Os mais velhos ainda mantém essas
palavras e muitos jovens também, mas é preciso usar essas palavras de raiz para que

essas falas dos jovens ndo se tornem palavras do dia a dia.

Também tem palavras especificas para utilizar e identificar as meninas
virgens Bakrtaré e meninos virgens Sipsa. Enquanto estiverem vigem essas palavras
sdo utilizados para indicar também sdo utilizados nomes proprios. Antigamente 0s
meninos passavam pelo processo de reclusdo na casa dos rapazes também conhecido
de ward localizado no patio central da aldeia onde passava por seis graus de

ensinamento e todos eram Sipsa.
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Tem a fase dos jovens tanto para as meninas e meninos séo utilizados para
identificar a fase dos jovens de onze a vinte 20 anos; podemos dizer e utilizar a
palavra waptemré é bem jovem ainda, e 20 a 40 anos podemos dizer que sdo wapte,
experientes. A partir de 40 a 60 anos podemos utilizar a outra palavra para identificar
a fase dos Iptokrda. Ultima fase e dos wawé a fase dos mais velhos dos nossos

ancides e ancids dos acervos de conhecimento e fonte de saberes ancestral.

Atraveés da figura materna, a crianga tem seu primeiro contato com o mundo,
cabe a mae a sua insercdo na linguagem oral, ensinando a lingua materna (Akwé),
prépria da sua cultura, assim como lingua portuguesa posteriormente sera inserida.
As criancas adquirem valores tais como respeito e aceitacdo sem argumentar, ao
respeitar e serem respeitadas na oralidade e nas suas vontades, e ao aceitar o que 0s
adultos determinam. Os mais velhos ndo as obrigam a realizar algo, porém, desde
cedo acompanham os pais nas tarefas do cotidiano, sem que isso se caracterize como
trabalho infantil, é apenas como forma de inserir a crianga no meio da cultura, que é

muito importante para o seu aprendizado, desde a infancia.

O outro fato interessante € o termo “puni¢ao” que ndo consta no dia a dia da
crianca indigena, ela tem total liberdade e autonomia para exercitar suas habilidades.
Sdo estimulados a se conhecerem, a desenvolver suas potencialidades e superar seus
limites por meio das brincadeiras, sem que haja uma interferéncia dos adultos que,

por sua vez, ndo os deixam sozinhos, estdo sempre Ihes monitorando.

Suas brincadeiras acontecem no warizdare (terreiro), local onde adquirem
grande parte do seu aprendizado. Desde muito cedo, as criangas aprendem, na
integra, o sentido da palavra convivéncia, pois estdo sempre em grupos, em qualquer
atividade, seja na hora da diversdo, ou ouvindo 0s ensinamentos dos ancidos, que sao
uma referéncia para toda a comunidade indigena e principalmente para as criancas.
Os mais velhos se preocupam em transmitir suas praticas tradicionais, seus
conhecimentos e suas experiéncias, de geracao a geracao, para manter sempre viva a

cultura do seu povo.

Dakrsu: Anndrowa, Krara, akemhd e Krerékmao
Os Dakrsu compdem a sociedade Akwé/Xerente mencionados por Nimuendajd
(1942) de ““associacdes” ou “grupos de idade” denominados por Farias (1992),

Kwanha (2020) denomina “classe de idade”. Dakrsu é muito importante na
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realizagdo da festa dassipé nomina¢ao feminina e na corrida de tora grande. Dakrsu
sdo identificados em quatros Annarowa, Krara, akemhé e Krerékmd, esses formam
classes de idade. Na corrida de tora grande os filhos mais velhos, os idumkrda
acolhidos pelas Anndrowa, Krara formam a metade Htamha e os filhos mais novos,

os ikuira sdo acolhidos por akemha e Krerékmo formam os Stéromkwa.

O povo AkweélXerente também tem sua forma de organizar, além do Dakrsu, as
classes de idade como aikde fase das criangas; wapte fases dos jovens; wawé fase
dos mais velhos.

Choro ritual

O povo Akwé tem uma cultura muito linda, uma parte dela é o choro
tradicional que vem sendo feito desde antigamente. Segundo os ancides, o choro
tradicional muitas vezes pode ser herdado dos avés e avos que ensinam ainda para
alguns netos, netas ou filhos e filhas e sdo praticados. Os ancifes dizem também que
0 choro ritual é treinado sozinho na mata e quando for a morte de um parente, ja

sabem o choro tradicional.

Muitos jovens sabem muito bem, o choro tradicional é choro com sentimento.
Segundo os ancifes quando ndo choramos entoando o choro tradicional ndo esta

demostrando respeito a pessoa que faleceu e ndo nos despedimos totalmente também.

O choro ritual que aprendemos ou herdamos dos nossos avés e avés
unicamente pode ser feito no veldrio, na chegada de alguém ficou muito tempo longe

de casa e por saudade de alguém que ja morreu.

Os ancides estdo praticando sempre, quando os dois ancidos se encontram dos
clas diferentes em forma de respeito. Os irmaos e irmas quando se encontram choram

também.

ISITRO TORA DE BURITI (GRANDE) QUE REUNE TODOS 0S CLAS COM
RESPEITO

Isitro (tora de buriti comprido) é o simbolo da unido dos Akwé que relne

todos os clas. Todos, na chegada das toras no patio central da aldeia, se reinem para
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ver a tora grande e os corredores de todos os clas distribuidos em duas grandes
partidas Stéromkwa e Htamha.

Figura 30- desenho da representacdo da tora grande

\\ AP
™
i

Fonte: Anderson Simrihu Xerente 2024

Isitro é uma grande tora de buriti feito por dois homens escolhidos pelos
ancides antes da festa tradicional dassipsé. Um dia antes da grande final da festa
tradicional dassipsé os dois mensageiros danohuikwa vao bem cedo a mata para
escolher o pé de buriti. Apds escolherem, eles cortam o pé de buriti, os dois
mensageiros escolhidos pelos ancifes devem ser de metades diferentes, como
veremos a seguir, uma melhor explicagdo adiante sobre isso. Os mensageiros podem
receber ajuda de outras pessoas da mesma metade para fazerem sua tora grande para
a grande final da corrida. As toras de buriti grande podem pesar até 250 kg e séo
carregados por duas pessoas. Apds terminar de preparar as toras grandes um dos
mensageiros avisa aos ancides que as toras ja estdo prontas. As toras sdo sagradas e
feitas apenas para uma festa. Para o encerramento um, ou mais ancifes, que sejam

pajé vdo com as criancas até o local onde as toras foram colocadas para que néao
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amanhecam sozinhas, e para que 0S espiritos ancestrais nao toquem nelas. Esse
cuidado € para que ndo ocorra acidente com os corredores. Segundo 0s ancides, 0s
espiritos ancestrais gostam muito dos rituais sagrados, mas que podem trazer coisas
ruins, como uma tragédia na corrida de tora, ou adoecimento de corredores, por iSso

que os pajés sdo importantes nas realizacGes de rituais sagrados.

Stéromkwa e Htdmha sdo dois grandes partidos que rednem todos os clas
sem separagdo. O respeito estd fundado desde o surgimento dos clés; o respeito
reciproco e mutuo é ainda muito forte entre os Akwé. O Isitro (tora grande) vem
reunir todos os clas, isso no Gltimo dia da grande final da festa cultural. Isitro é o
simbolo da unido dos clas da metade wahiré e doi e ambos podem compor um dos
dois grupos Stéromkwa ou Htamha, que disputam a grande corrida com as toras
compridas grandes. A escolha para pertencer em umas dos partidos vai depender dos
pais e obedecendo a regra dos quatros associagcdes. Na organizacdo Akwé existe
dakrsu, os quatros associacdes krara, krérékmd, akemha e anarowa. Htamha
acolhe os filhos mais velhos krara e androwa e o Stéromkwa acolhe filhos mais
novos krérékmd e androwa. E assim o pai vai obedecendo a regra da distribuigéo
dos filhos em quatro associaces e automaticamente vao pertencer um dos partidos

da corrida de tora grande.

O respeito e as regras ainda sdo observados na corrida de tora grande. As
escolhas das partes do tronco de buriti também ndo sdo de qualquer jeito, 0s irmao
mais velhos Htdmha correm com a primeira parte do tronco do pé de buriti e a parte
das ponta do tronco sdo para os irmdos mais novos, os Stéromkwa. Os dois grupos
tem suas proprias pinturas corporais na hora da corrida e todos se reconhecem pelas
pinturas. Todos os corredores devem seguir as regras e respeitar, devem amanhecer
no patio central da aldeia cantando com os outros corredores e todos sdo pintados e

ornamentados.
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CONSIDERACOES FINAIS

O tema da minha pesquisa € muito complexo e ndo tem tantas referéncias
para me apoiar e para me nortear, entdo tive um pouco de medo pra encarar. As
minhas duvidas foram essenciais para o inicio do trabalho de pesquisa. Precisava
responder as minhas perguntas e entender a constituicdo do ser Akwé. A minha
preocupacdo, e dos mais velhos, me engajaram a buscar mais respostas sobre as
pessoas Akwé. A partir das primeiras experiéncias em campo percebi que era preciso
continuar com o trabalho e descrever as realidades que ali estavam. Escrever sobre as
pessoas Akwé e sua importancia no processo da manutencdo e movimentacdo da

identidade cultural.

Durante a minha caminhada tenho ouvido dos mais velhos, e também de
alguns jovens, que este trabalho vai ajudar muito nosso povo futuramente.
Precisamos realmente estar vigilantes e protegendo 0 que ainda temos como
identidade cultural. Trabalho como esse e muitas pesquisas feitas por pesquisadores
indigenas e ndo indigenas também tem ajudado muito na continuagdo historica das
nossas existéncias e dos proprios indigenas como protagonistas e pesquisadores do

NOSSO Proprio povo.

Conheci e aprendi através desta pesquisa, que o0 povo Akwé é muito resistente
em manter as suas préaticas culturais. Realizando as festas tracionais onde todos 0s
rituais s@o realizados pelos conhecedores da cultura sempre movimentando saberes

ancestral.

Deste 0 meu primeiro dia no mestrado sabia que muita ddvida surgiria no
decorrer da minha caminhada, fui firme em buscar as respostas porque meu povo
precisa deste trabalho escrito, a minha obrigacdo é levar as respostas que surgiram

como produto final.

Para entender o que € ser um Akweg, uma pessoa Akwg, apesar de minha
inseguranca, busquei mapear as categorias de idade de nosso povo, 0s papéis sociais
gue temos durante nossa vida, que implicam em deveres e privilégios, fui buscar o
Dassipsé, o ritual de nominacdo. Estudei o papel do cacique, dos ancides, das

mulheres, dos homens, a pintura corporal, pesquisei os clds, as associa¢fes, 0
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casamento, o sistema de retribuicdes obrigatorias, o0 marido da menina que se casa,

seu tio de amarracdo. Até em casos de crime eu precisei pensar. Também precisei

Compreender os enterros e o enterro realizado apds a morte de alguém, onde
é acionada a parceria entre clds da metade oposta, precisei compreender 0 medo de
participar de um enterro, sendo eu mesmo um encarregado de conduzir um ritual de
uma pessoa. Foi preciso sofrer e sentir as dores da familia enlutada, e foi preciso
dominar o medo. Algo muito relacionado a constituicdo do ser Akwé. Até em jogos
de futebol fiz observacdo participante para entender o papel dos clds e de sua
funcionalidade em algo que parece tdo externo a nés. Me dei conta que, ao invés de
nos separar, o jogo de futebol é totalmente cercado de regras de respeito, de

afinidade, de parceria e de conflitos que orientam as nossas divisdes dos clas.

Minhas observacdes, entrevistas e reflexdes me levaram a compreender que a
nossa divisdo em clds e que a pintura corporal sdo estratégicas para compreender a
pessoa Akwg. Diria que elas sdo vitais para a continuacdo da singularidade do nosso

povo.

O entendimento da pessoa para 0s Akwé comeca a partir do seu nascimento.
Todo Akwé ja nasce com a sua heranca cultural paterna e privilégios de usufruir dos
direitos que tem como Akwé e carregar as pinturas corporais do pai que o colocam na
sua posicdo na sociedade Akwé que impde as regras a cumprir para toda a vida. A
fidelidade com as regras ancestrais dos mais velhos tem sido importante em manter

intacta alguns rituais e praticas culturais.

Um Akwg passa por determinados estagios e categorias sociais e se torna uma
pessoa a partir do nascimento, ao receber o cla patrilinear e uma educacao condizente
com seu sexo, se masculino ou feminino. E um conjunto de aprendizados de
condutas, de regras, da lingua e das etapas de vida — aiktepre(neném),
aikde(crianca), mrotd(solteiro), mrore(casado), wawé (ancido) que vai formando

uma pessoa adulta, seja homem ou mulher.
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Classes de idade que estudei e me ajudaram a entender o ser AKwe.

Recém-nascido Aikte pre(neném).
0a 10 anos Aikde(criamgas) turé(menino) e taré(menina)
10 a 19 anos Waptemré (jovens)
20 a 40 anos Wapte (jovens experientes)
40 a 60 anos Iptokrda (os mais velhos experientes)
60 anos diante wawé (ancido ou ancid)

Em termos de regras, as formas de tratamento, as nogOes de respeito, a
complementaridade dos clas, as prescricdes do casamento ideal sdo conjuntos que
organizam a ideia de uma pessoa do povo Akwg, que se distinguira de outros povos

indigenas e dos ktawand (“civilizados” ou “brancos”).

Os Akwé tem uma cultura linda que vem se fortalecendo durante toda a vida
mantendo a relagdo primordial com o ambiente, ela nos fortalece o suspiro e o sopro
da vida, ela nos ensina a viver com tranquilidade e paz sem agredi-lo e machuca-lo.

A cultura Akwé é linda por causa dessas regras que ainda sdo obedecidas e
fortalecem nossas préaticas culturais. Um Akwé sabe e conhece quais obrigacdes e

deveres que tem.

Compreendi que para ser um Akwg, uma pessoa Akwé, ha um longo processo
que atravessa a vida de uma pessoa, seja homem, mulher, jovem, adulto, velho,
crianca, sekwa, cacique, mensageiro, Nokrékwa. O que produz uma pessoa, um ser
Akwé passa pelo rito de nomeacgdo, que marca o cld a que pertence, passa pelas
pinturas corporais, que o identifica perante seus iguais e os diferentes, e o coloca na
estrutura social, dividida por metades, trés clds complementares e parceiros, pelos
grupos de idade, pelas associagdes para corrida de toras, pelas obrigacdes, deveres e
privilégios decorrentes de sua posicdo, idade, cla e, principalmente, pintura corporal.
Como relatei acima, a pintura corporal é uma roupa. Usando a mesma frase que

coloquei antes:

Quando estamos pintados, sentimos a sensacdo de que trocamos a roupa e
colocamos outra bem leve, que carregamos até elas sumirem do corpo. A pintura
corporal é o simbolo da resisténcia da luta pela afirmacdo da identidade.
Quando estamos vestidos com as cores da nossa pintura corporal estamos
dizendo que sempre seremos AKwé.
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