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RESUMO

A pesquisa que se segue, trata-se de uma dissertacao ao nivel do mestrado na Antropologia
Social, tem como objetivo compreender o ritual de kata como expressao do patrimonio cultural
imaterial entre os pepeles de Biombo, por meio de um relato autobiografico da experiéncia de
ser katandera. Assim, este trabalho visa entender como a promog¢ao e¢ o reconhecimento do
rito de kata a memoria dos ancestrais pode contribuir na preservacao e valorizacao do rito de
kata como patrimonio cultural imaterial. Com isso, a pesquisa pretende coletar relatos
bibliograficos das meninas katanderas, reunindo informagdes que demonstrem que o ritual de
kata a memoria dos ancestrais, feito pela katandera ¢ um patrimonio cultural imaterial dos
pepeles. Entre as categorias que envolvem esta proposta de estudo, destaca-se a pratica de kata
enquanto patrimoénio cultural do meu povo, cultura, ancestralidade, ritos, religiosidade e
ancestralidade. A pesquisa ainda se compromete abordar os aspetos de importancia social e
cultural e aponta para o resgate de memoria ancestral a partir do rito de kata feito pela
katandera, ainda se propoe a uma reflexdo tedrica e cientifica, para melhorar a compreensao
de um quadro metodologico que vai utilizar de uma pesquisa bibliografica para reforcar um
conhecimento tedrico, como forma de enfatizar e valorizar mais esta pratica cultural e chamar
atencdo para compreensdo do rito de kata. Utiliza-se também da pesquisa autoetnografica,

onde realizarmos um estudo de campo on-line, conhecida com etnografia virtual.

Palavras-chave: Pepel de Biombo. Ritual kata. Katandera. Patrimonio imaterial. Antropologia
Social.



RESUMEN

La siguiente investigacion, tesis de maestria en Antropologia Social, tiene como objetivo
comprender el ritual kata como expresion del patrimonio cultural inmaterial entre los pepeles
de Biombo, a través de un relato autobiografico de la experiencia de ser katandera. Asi, este
trabajo tiene como objetivo comprender como la promocidn y el reconocimiento del rito de kata
en memoria de los antepasados puede contribuir a la preservacion y valoracion del rito de kata
como patrimonio cultural inmaterial. Asi, la investigacion tiene como objetivo recopilar relatos
bibliograficos de nifias Katandera, reuniendo informacion que demuestre que el ritual de kata
en memoria de los antepasados realizado por mujeres Katandera es un patrimonio cultural
inmaterial de los Pepele. Entre las categorias involucradas en esta propuesta de estudio se
destacan la practica del kata como patrimonio cultural de mi pueblo, cultura, ascendencia, ritos,
religiosidad y ascendencia. La investigacion también aborda aspectos de importancia social y
cultural y apunta a la recuperacion de la memoria ancestral a través del ritual de kata realizado
por los katandera. También propone una reflexion teodrica y cientifica para mejorar la
comprension de un marco metodoldgico que utilizard la investigacion bibliografica para
reforzar el conocimiento tedrico, con el fin de enfatizar y valorar ain mas esta practica cultural
y visibilizar la comprension del ritual kata. Asimismo, se utiliza la investigacion
autoetnografica, donde se realiza un estudio de campo en linea, conocido como etnografia

virtual.

Palabras-clave: Pepel de Biombo. Ritual kata. Katandera. Patrimonio inmaterial. Antropologia
social.



ABSTRACT

The following research, a master's dissertation in Social Anthropology, aims to understand
the kata ritual as an expression of intangible cultural heritage among the pepeles of
Biombo, through an autobiographical account of the experience of being a katandera. Thus,
this work aims to understand how the promotion and recognition of the kata rite in memory
of ancestors can contribute to the preservation and appreciation of the kata rite as intangible
cultural heritage. Thus, the research aims to collect bibliographical accounts of Katandera
girls, gathering information that demonstrates that the kata ritual in memory of ancestors
performed by Katandera women is an intangible cultural heritage of the Pepele. Among
the categories involved in this study proposal, the practice of kata as cultural heritage of
my people, culture, ancestry, rites, religiosity, and ancestry stand out. The research also
addresses aspects of social and cultural importance and points to the recovery of ancestral
memory through the kata ritual performed by the katandera. It also proposes theoretical
and scientific reflection to improve understanding of a methodological framework that will
utilize bibliographic research to reinforce theoretical knowledge, as a way to further
emphasize and value this cultural practice and draw attention to the understanding of the
kata ritual. It also utilizes autoethnographic research, where we conduct an online field

study, known as virtual ethnography.

Keywords: Pepel of Biombo. Kata ritual. Katandera. Intangible heritage. Social anthropology.
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1. INTRODUCAO

A presente pesquisa trata-se de uma dissertacdo de mestrado em Antropologia Social,
com o proposito de analisar se o ritual de kata', praticado pelas mulheres e meninas @ memoria
dos ancestrais, pode ser considerado patrimonio cultural imaterial do povo pepel, em especial
de Biombo. O estudo ainda vai se caracterizar na busca, compreensdo e concretizagdo de
objetivo principal do nosso trabalho, que ¢ de compreender o ritual de kata como expressao do
patrimonio cultural imaterial entre os pepeles de Biombo, por meio de um relato autobiografico
da experiéncia de ser katandera.

Este objetivo pretende apurar a partir dos relatos bibliograficos das meninas katanderas
para um publico mais amplo, além dos pepeles, afirmacdes e pautas de que o ritual de kata a
memoria dos ancestrais, feito pela katandera ¢ sim um patriménio cultural imaterial dos
pepeles. Portanto, entre as categorias que envolvem esta proposta de estudo, destaca-se a
cerimoOnia de kata a memoria dos ancestrais, cultura, ancestralidade, ritos e religiosidade, por
sua dimensao estruturante nos contextos onde se aplicam, a partir de uma certa realidade, como
nos pepel’> de Biombo, o povo em estudo.

Como complemento do nosso objetivo, a pesquisa ainda se compromete a abordar os
aspectos de importancia social e cultural e aponta para o resgate de memoria ancestral a partir

do rito de kata feito pela katandera’;

e se propde a uma reflexdo tedrica e cientifica, para
melhorar a compreensao de um quadro tedrico antropologico que diz respeito ao ritual de kata,
considerado uma agao sagrada e importante para o grupo social em questdo, ja que ¢ um tema
que possui poucos estudos ou, salvo engano, nenhum no universo académico, segundo a nossa
compreensao sobre as pesquisas dessa natureza, feita na Revisao Sistematica de Leitura (RSL).

Nesse sentido, saliento que me interessei em estudar o rito de kata feito pelas mulheres
katanderas & memoria dos ancestrais, o que me levou de volta a uma reflexdo que apresenta a
centralidade da familia materna da menina ou mulher escolhida para a realizacdo da cerimdnia
e que através dela as katanderas servem os ancestrais.

Por isso, a discussdo proposta neste trabalho esta voltada ao ritual de kata feito pela

katandera; a referida prética € exclusiva do grupo social pepel, realizada somente na linhagem

! Kata é uma pratica ritualistica especifica do pepel, realizada pela familia materna da crianga, menina e mulher
que vai ser eleita para servir os ancestrais por meio desse ritual.

2 Pepel é nome do grupo étnico em estudo, € é um dos grupos étnicos que compde 0 mosaico cultural guineense.
3 Katandera é nome dada a todas criangas, meninas e mulheres do grupo étnico pepel eleitas a servir os ancestrais
através do ritual de kata.
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matrilinear. Pretende-se, com este estudo, usar como base metodologica as pesquisas
qualitativas que, para Gerhardt e Silveira (2009, p. 31), “ndo se preocupa com
representatividade numérica, mas sim, com o aprofundamento da compreensao de um grupo
social ou de uma organizagdo”. Também se utiliza a pesquisa bibliografica, através das leituras
no campo de Antropologia Social, para compreender os ritos deste povo enquanto um
patrimdnio cultural imaterial.

Inicialmente, pretendiamos realizar uma pesquisa etnografica na Guiné-Bissau, onde se
pretendia realizar um estudo de campo na regido de Biombo, local habitado pelo povo pepel,
mas considerando as dificuldades financeiras e responsabilidade de cuidar da minha filha, nao
fizemos a viagem de trabalho de campo em Guiné-Bissau. Portanto, considerando essas
dificuldades e outras nao mencionadas, vamos trilhar outro caminho, como a realizacdo de um
relato autobiografico e a realizacdo de uma etnografia virtual via on-line, com as meninas e
mulheres katanderas que estdo na didspora e as que se encontram em Guiné-Bissau, em especial
no Biombo.

Assim, saliento que a cerimoénia ou ritual de kata, feito pela katandera, na realidade dos
pepel de Biombo, ¢ exclusivo do grupo social pepel, e existem dois tipos de ritual de kata, para
se tornar uma katandera, a saber: 0 OMAI* ¢ o PLIK®. Nao h4 uma idade certa para ser
katandera, até um bebé pode ser apresentado no templo sagrado com o proposito de ser
consagrado para servir os ancestrais; quando ela cresce, a familia a prepara através do ritual de
kata, para se tornar uma katandera (C6, 2019).

Portanto, neste trabalho, pretendo trazer a tona um dos aspectos ligados a pratica cultural
e ritualistica do referido grupo social enquanto um patrimdnio cultural imaterial, que ¢ o ritual
de kata feito pela katandera, para melhor compreender a cultura e a pratica cultural de kata a
memoria dos ancestrais, a partir do universo social dos pepeles de Biombo, num contexto em
que o individuo vive e a comunidade se conecta com os ancestrais no ritual de kata.

A escolha do tema em estudo, se justifica pela minha experiéncia pessoal enquanto uma
katandera, porque passei pelo ritual de kata, conduzido por parte da minha familia materna,
porém como nem eu, nem a minha mae sabiamos como esse ritual era feito, ficamos meio

perdidas no inicio sem ter quem nos orientasse. Todos os mais velhos da minha familia materna

4 OMAI se refere ao ritual de kata é realizado numa casa que tem uma baloba, indicada por ordculo aos familiares
da crianca, menina e mulher eleita a servir os ancestrais. baloba, se refere a um templo sagrado e importante onde
se comunica de uma maneira mais direta com os ancestrais na realizag¢ao dos rituais como a realizagao de cerimonia
de kata.
5 PLIK ¢ o ritual realizado numa casa que ndo tem baloba e nela, ndo houve nenhum derramamento de sangue na
familia.
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que poderiam nos orientar melhor para realiza¢do desse ritual ndo estavam vivos, o que levou
a minha mae a dobrar esforco para saber como deviamos proceder, ja que o ritual precisava ser
feito com urgéncia.

Sendo assim, espera-se que o presente estudo seja um contributo para a sociedade e que
ajude na valorizagdo desse ritual enquanto um patrimonio cultural, porque cada pratica serve
ao que serve dentro da sociedade onde ¢ inserida. Por outro lado, espera-se que este trabalho
ajude a amenizar o olhar estereotipado na sociedade guineense em relagdo as meninas que
servem os ancestrais no ritual de kata como katandera.

O rito de kata feito pelas mulheres katanderas aos ancestrais, pelo levantamento feito,
concluimos que ¢ um tema pouco trabalhado ainda, salvo o estudo de Nanque (2021) intitulado
“Mulheres katanderas da Guiné-Bissau: um estudo sobre o protagonismo sociopolitico e a
espiritualidade” que ndo problematizou se o ritual de kata pode ser considerado patrimonio
cultural imaterial dos pepeles.

Por isso, acredita-se que este trabalho seja de grande relevancia académica e social na
luta pela desconstrugdo dos estereotipos em relagdo ao ritual de kata, feito pela katandera, a
memoria dos ancestrais, ¢ espera-se que sirva de incentivo e aporte tedrico para o
desenvolvimento das futuras producdes académicas voltadas aos estudos ritualisticos, ancestral
e patrimdnio cultural imaterial na Guiné-Bissau.

Cabe salientar que os grupos sociais que compdem o mosaico cultural guineense tém
varias praticas culturais e cerimonias em comum, como toca choro, casamento, circuncisao
“fanado”, entre outros, mas a cerimoénia de kata que estamos aqui analisando, se ¢ um
patrimonio cultural imaterial dos pepeles, considerando a sua importancia cultural, s6 os
pepeles o tém assim. Portanto, cabe apresentar uma breve nota geografica e histérica da Guiné-

Bissau, enquanto o pais em que se assenta a nossa pesquisa.



19

Imagem 1. Mapa politico da Guiné-Bissau ilustra a delimitacdo territorial e suas respectivas capitais
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Fonte: Mapas do mundo (2014). Disponivel: https://pt.mapsofworld.com/guinea-bissau/. Acesso em: 10 jul. 2025.

A Republica da Guiné-Bissau ¢ um dos cinquenta e quatro (54) paises que
constituem o continente africano, geograficamente a Guin¢ fica localizada na costa africana, no
Hemisfério Norte, aproximadamente a meia distancia entre o Equador e o Tropico de Cancer,
fazendo fronteira com paises francofonos ao norte, como a Republica de Senegal; e ao Sul e
Leste, com Republica de Guiné Conacri; e a zona Oeste ¢ banhada pelo Oceano Atlantico. Além
da parte continental, ha a parte insular que compde os arquipélagos dos Bijagds, com 80 ilhas
e superficie total de 36.125 km? (Ine, 2017).

De acordo com os dados, administrativamente a Guiné-Bissau se divide em oito (8)
regides, Bafatd, Gabu, Cacheu, Oio, Biombo, Bolama, Quinara e Tombali; e trinta e sete (37)
setores, incluindo o Sector Autonomo de Bissau (SAB). A sua superficie total ¢ de 36.125 km?.
A populacgdo total do pais € estimada em cerca de um milhdo, quinhentos e sessenta e cinco e
oitocentos e quarenta e dois habitantes (1.565.842) habitantes, divididos em aproximadamente

trinta (30) grupos sociais.

Quadro 1. Ilustracdo das regides do pais com suas respectivas capitais, provincias, superficie e a populacao

Regides Capitais Provincias Superficies Populacdes
Bafata Bafata Leste 5.981,1 200.884
Biombo Quinhamel Norte 838,8 93.039
Bolama Bolama Sul 2.624,4 32.442
Cacheu Cacheu Norte 5.174,9 185.053
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Gabu Gabu Leste 9.150,0 205.608
Oio Farim Norte 5.403,4 215.259
Quinara Buba Sul 3.138,4 60.777
Tombali Catio Sul 3.736,5 91.89
Sector Auténomo de | Bissau Capital Norte 71,5 365.097
Bissau-SAB

Fonte: (Aneme, 2018).

A Republica da Guiné-Bissau ¢ um dos paises do continente africano invadido pelos
portugueses, tendo a lingua portuguesa como a lingua oficial. Apesar da invasdo colonial ter
durado cerca de cinco séculos —tanto que no pais a base cultural, constituida pela variedade
linguistica falada por cerca de 30 grupos sociais ainda ¢ preservada e falada —, cerca de 90,4%
falam a lingua guineense crioulo da Guiné-Bissau; a outra parte da populagdo fala outras
linguas que constituem os grupos sociais do pais, as quais apresentam diferengas linguisticas e
uma enorme variedade cultural no que tange a expressdes, como a danca, artistica, tradi¢cao
musical, manifestagdes e praticas culturais (Aneme, 2018).

De acordo com Indafa e Lima (2020), a Guiné-Bissau foi colonia de Portugal desde o
século XV, até a proclamagdo unilateral da sua independéncia, no dia 24 de setembro de 1973,
sendo a primeira coldonia africana a ter a sua liberdade reconhecida pela metropole. O pais
possui um patrimonio cultural rico e diversificado, entre os quais se encontra a pratica de kata,
que ¢ exclusivo dos pepeles — 0 meu grupo social —, que representa mais de 7% da populagao
guineense. Considerando a pluralidade do grupo étnico em estudo, a realizacdo da nossa
pesquisa vai se restringir apenas aos pepel de Biombo, investigando o rito de kata a memoria
dos ancestrais, enquanto um patrimonio cultural imaterial do grupo étnico pepel de Biombo.

No que se refere as questdes que envolvem a religiosidade na Guiné-Bissau, o estudo
da Associacdo Nacional das Empresas Metalurgicas e Electromecéanicas (ANEME), em 2018,
aponta que a pratica das religides tradicionais africanas € a majoritaria, com cerca de 44,9% de
fiéis, e ainda argumenta que a religido que congrega os muculmanos, conhecida como islamica,
representa no pais 41,9% dos seus fieis; e a religido cristd apostolica romana representa cerca
de 11,9%, enquanto as outras manifestacdes religiosas ou ateistas existentes no Pais sdo
representadas por 1,3% da populagao.

Os estudos da Aneme (2018) descrevem a Republica de Guiné-Bissau como um pais
de relevo, planicies e pouco acidentado, com um clima tropical que varia com tempo quente,
umido e apresenta duas estagdes climaticas definidas, com uma época de seca e de chuva; a

natureza tragou varios rios no pais, mas, o estudo apresenta so6 os quatro principais, conhecidos
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como “rio Cacheu, rio Corubal, rio Geba e rio Mansoa”. Guiné-Bissau, como qualquer outro
pais africano ocupado pelos colonizadores, tem um marco historico que, de uma maneira direta
ou indiretamente, reflete-se na politica, na cultura e no territorio da Guiné desde a chegada dos
invasores portugueses no inicio do século XV.

O mesmo estudo da Aneme (2018, p. 6), ao tratar da invasdo do territorio, hoje
conhecido como Guiné-Bissau, relata que “Nuno Tristdo foi o primeiro navegador
portugués que invadiu a costa da atual Guiné-Bissau, em 1446. Mas a colonizagdo s6 teve
inicio em 1558, com a fundagdo da vila de Cacheu”. A pesquisa aponta que a vila de Bissau,
atual capital do pais, “foi fundada em 1697 como forma de fortificagdo militar e entreposto de
trafico dos escravizados” (Aneme, 2018, p. 6).

No relato de Daniele F. Mourdo (2006), as atuais ilhas de Cabo-Verde também foram
invadidas no mesmo ano que a Guiné-Bissau, em 1446. A autora complementa que a ocupagao
dessas ilhas para os invasores portugueses, serviam como lugar de povoagdo, concentracao,
comercializacdo e distribuicdo dos escravizados vendidos e transportados para a Europa e
alguns paises de América.

Os invasores portugueses ocuparam Guiné-Bissau e Cabo-Verde por mais de cinco
séculos, até quando o Partido Africano para Independéncia da Guiné e Cabo-Verde (PAIGC),
liderado por Amilcar Lopes Cabral, que se juntou a alguns “camaradas” e mobilizaram outros
para desencadearem uma luta contra a ocupagao colonial portuguesa. A luta de libertagdo para
a independéncia da Guiné e Cabo-Verde teve inicio no dia 23 de janeiro de 1963 e s6 terminou
onze anos depois, em 1973, com a proclamagao unilateral de independéncia da Guiné-Bissau
em Madina de Boé¢, em 24 de setembro, pronunciada na voz do “camarada” Jodo Bernardo
Vieira (Nino) que, mais tarde, tornou-se o primeiro Presidente eleito na 1* eleicdo democratica
da Republica de Guiné-Bissau, organizada em 1994 (Augel, 2005, p. 59).

Dessa forma, fecho estas consideragdes, que apresentam uma breve nota geografica e
histérica da Guiné-Bissau. Em seguida, apresenta-se a questdao da nossa pesquisa, centrada no
interesse de analisar o ritual de kata @ memoria dos ancestrais, problematizando o debate sobre
o patrimonio cultural e imaterial no campo da Antropologia e respondendo a pergunta: como o
ritual de kata em memoria dos ancestrais pode ser considerado parte do patrimdnio cultural
imaterial do povo pepel?

Assim, para a realizagdo desta pesquisa, foi proposto o seguinte objetivo geral:
compreender o ritual de kata como expressdao do patrimonio cultural imaterial entre os pepeles
de Biombo, por meio de um relato autobiografico da experiéncia de ser katandera. Em seguida

foram tracados os seguintes objetivos especificos: 1) entender como a promogdao e o
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reconhecimento do rito de kata @ memoria dos ancestrais pode contribuir para a preservacao e
valorizagdo desse ritual como patrimdnio cultural imaterial dos pepeles; 2) compreender a
concegao de patrimonio cultural, material e imaterial na Antropologia Social e o ritual de kata
como patrimonio memorial dos ancestrais; 3) analisar o meu relato autobiografico, e os de
mulheres e meninas katanderas que vivenciaram a experiéncia de kata, tendo em vista a
patrimonializa¢do ou nao do ritual.

A memoria dos ancestrais, neste estudo, esta sendo usada como tesouro que nos conecta
com as nossas raizes € nos guia em nossas jornadas, ao honrar as memorias daqueles que
reconhecemos. Através do ritual de kata, feito pela katandera, estamos honrando a memoria
dos nossos ancestrais, aceitando a nossa identidade e construindo um legado patrimonial e
cultural do povo pepel. Os objetivos acima sdo as inquietacdes que procuraremos entender e
responder ao longo da nossa pesquisa, porque percebe-se que no ritual de kata, as informagdes
sO se encontram com “ancides ¢ ancides” da aldeia, estes que t€m a responsabilidade de ensinar
€ mostrar como se realizam os rituais e outras praticas da simbologia grupal.

Assim, na introdugdo foram apresentados o proposito do trabalho/pesquisa, o contesto
historico e geografico da Guiné-Bissau e a defini¢do do problema; em seguida, tragcamos os
objetivos que perseguimos para a realizagao desta proposta de estudo, ¢ a justificativa do nosso
trabalho a partir dos principais ambitos, académico, pessoal e social. Ademais, estruturalmente,
este estudo foi dividido em introduc¢do, metodologia e justificativa, e mais trés capitulos
voltados para as reflexdes e andlises do ritual de kata.

No primeiro capitulo, denominado “A identidade sociocultural dos pepeles e suas
praticas culturais”, apresenta-se a organizacao sociocultural do povo pepel e destaca algumas
de suas praticas culturais, como a cerimdnia de circuncisdo (fanado), a cerimoénia de "toca
choro" e as praticas de heranga. Também se discute a pratica de "kata" (a memoria dos
ancestrais) e o casamento oficial dos pepel (kumar), explorando como o ritual de kata ¢
realizado e a relacao entre ele e o casamento oficial, o "kumar".

No segundo capitulo, “A concep¢ao do patrimdnio cultural material e imaterial na
Antropologia Social e o ritual de kata”, concentra-se na conceituagdo e compreensdo do que
seria o patrimonio cultural, material e imaterial na Antropologia Social, e enquadra o ritual de
kata como patrimonio cultural imaterial do povo pepel, estabelecendo um dialogo com tedricos
da Antropologia Social sobre o conceito de patrimonio cultural imaterial.

E o terceiro e ultimo capitulo, “Relato etnografico: uma andlise das experiéncias e

vivéncias das meninas katanderas”. Neste capitulo, apresenta-se uma andlise dos resultados da
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etnografia virtual, baseada na roda de conversas que tivemos com mulheres e meninas
katanderas que se encontram em Portugal e no Brasil.

Utiliza-se a etnografia como técnica metodoldgica para coletar informagdes de como as
meninas se tornaram uma katandera, trazendo uma narrativa de suas experiéncias e vivéncias
sobre o ritual de kata, e sua importancia como patrimonio cultural imaterial. Assim, em seguida
apresentam-se as consideragdes que apontam para a constru¢ao da metodologia ou trilhos da

nossa pesquisa, tracando os caminhos percorridos durante a realizagao deste estudo.
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2. METODOLOGIA OU TRILHOS DA PESQUISA

A dissertacdo que se segue, como qualquer outro trabalho académico e cientifico precisa
definir a metodologia ou os caminhos a trilhar para a realizacdo do referido trabalho e o
cumprimento do objetivo central, que, neste estudo, que ¢ de compreender o ritual de kata como
expressao do patriménio cultural imaterial entre os pepeles de Biombo, por meio de um relato
autobiografico da experiéncia de ser katandera.

Portanto, cabe apontar que a realizacdo desta pesquisa vai se caracterizar por uma
abordagem qualitativa que, na contribuicdo de Gerhardt e Silveira (2009, p. 31), ndo se
preocupa com a representatividade numérica, mas sim com o aprofundamento da compreensao
dos fendmenos culturais e sociais de um determinado grupo social ou de uma organizacgao.

Neste tipo de abordagem, o pesquisador se torna um grande sujeito ou objeto de estudo
na sua propria pesquisa, como aponta Deslauriers nos seus escritos de 1991 (apud Gerhardt;
Silveira, p. 31). Ao se debrucar sobre a pesquisa qualitativa, o autor argumenta que nesse tipo
de método, o “cientista ¢ a0 mesmo tempo o sujeito e o objeto de suas pesquisas”, como no
meu caso: sou uma mulher katandera, que realiza o ritual de kata aqui problematizado,
entendendo-o como patrimonio cultural, imaterial dos pepeles.

O autor complementa dizendo que o desenvolvimento desse tipo de pesquisa ¢
imprevisivel, ja que o conhecimento do pesquisador ¢ parcial e limitado, € o objetivo da amostra
¢ produzir informagdes aprofundadas e ilustrativas. Nessa mesma ordem de ideias, Creswell
(2010) também deixa as suas contribui¢cdes sobre a pesquisa qualitativa; e na perspectiva do
autor, essa abordagem serve para:

explorar e para entender o significado que os individuos ou grupos atribuem a um
problema social ou humano. O processo de pesquisa envolve as questdes e
procedimentos que emergem, os dados tipicamente coletados no ambiente do
participante, a analise dos dados indutivamente construida a partir das participantes

para os temas gerais e as interpretacdes feitas pelo pesquisador acerca do significado
dos dados (Creswell, 2010, p. 26).

Na mesma ordem conceitual, Zanella (2006 apud Silva, 2015), ao se debrugar sobre a
abordagem qualitativa, afirma que este método ndo emprega teoria estatistica para medir ou
enumerar os fatos estudados, pois se preocupa em conhecer a realidade segundo a perspectiva
dos sujeitos participantes da pesquisa. De acordo com Creswell (2010), a abordagem qualitativa
¢ entendida “como um método que emprega diferentes conceicdes filoséficas e itens de

pesquisa, estratégias de investigacdo, método de coleta, por ultimo, andlise e interpretagdao dos
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dados”, ele ainda afirma que esse “é o meio para explorar e para entender significado que os
individuos ou grupos atribuem a um problema social ou humano” (Creswell, 2010, p. 209).

A realizacdo desta pesquisa também conta com a pesquisa bibliografica, que nos
permite, enquanto pesquisadores, acessar diferentes e inimeras bibliotecas fisicas, virtuais e
diversos dados ja disponiveis, para nos auxiliares a melhor problematizar o ritual de kata em
memoria dos ancestrais enquanto o patriménio cultural material e imaterial do pepeles, em
especial os de Biombo.

Para Silva (2015, p. 83), a pesquisa bibliografica “trata-se do levantamento da
bibliografia ja publicada sobre o assunto de interesse, em forma de livros, revistas, periddicos,
publicagdes avulsas, veiculados na internet ou por meio da imprensa escrita”. O autor
complementa que a pesquisa bibliografica “objetiva colocar o pesquisador em contato direto
com tudo o que foi escrito sobre um determinado assunto ou tema”, sendo uma modalidade
obrigatdria em qualquer pesquisa cientifica.

Portanto, considerando o fato de que a realizagdo de qualquer trabalho cientifico
compreende a utilizagdo de uma da pesquisa bibliografica que ¢ baseada na Revisao Sistematica
de Leitura (RSL), que, por sua vez, objetiva conhecer as diversas producdes ja disponiveis
através das leituras e fichamentos sistematizados pelo/a autor/a, de acordo com Galvao e Ricarte
(2019), a revisdo sistematica de leitura nos permite conhecer de perto os trabalhos ou
publicacdes ja disponiveis e, a0 mesmo tempo:

observar possiveis falhas nos estudos realizados; conhecer os recursos necessarios
para a construgdo de um estudo com caracteristicas especificas; desenvolver estudos
que cubram brechas na literatura trazendo real contribui¢do para um campo cientifico;
propor temas, problemas, hipoteses e metodologias inovadoras de pesquisa; otimizar

recursos disponiveis em prol da sociedade, do campo cientifico (Galvao; Ricarte,
2019, p. 58).

De acordo com o trecho acima, fica evidente que a realizacao da revisdo sistematica de
leitura nos permite ndo sé ter oportunidade de conhecer e ler as producdes expostas sobre um
determinado estudo, mas também colabora com a produ¢do dos novos conhecimentos na area
e evita a repeti¢do ou a copia fiel da producao ja existente.

Diante disso, em seguida, apresenta-se o tipo de abordagem metodoldgica através da
qual vai ser desenvolvida a nossa pesquisa, cuja abordagem se utiliza do método etnografico

virtual.
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2.1 Etnografia virtual enquanto método de pesquisa na Antropologia

A abordagem metodologica escolhida para realizagdo desta proposta de pesquisa,
também se baseia na realizagdo de uma etnografia virtual enquanto o método ou fonte
etnografica, voltada para o estudo do grupo social em foco, com énfase na problematiza¢ao do
ritual de kata, feito pela katandera, a memoria dos ancestrais, enquanto patriménio cultural
imaterial do meu povo pepel.

Pesquisa etnografica no se constitui, exclusivamente numa pesquisa de campo, por isso
a realizacdo da andlise serd a partir de uma etnografia virtual — ndo tivemos condigdes
financeiras de viajar para o campo fisico —, ou seja, ndo foi realizada uma etnografia tradicional,
nem cumpridas as suas etapas, como: estar no campo, algo que exige ou pressupde um
deslocamento no espago e no temporal; o estranhamento; o contato face a face; ter um caderno
de campo; e a realizagdo de uma observagdo participativa. Por sua vez, antes de enquadrar o
tipo de método a ser utilizado, que ¢ a etnografia virtual, ¢ importante destacar sinteticamente
0 que seria a etnografia.

Para Angrosino (2009), o método etnografico surgiu a partir do convencimento de
antropologos de que as conjeturas infundadas pelos filésofos sociais eram insuficientes para
compreender os grupos humanos. Para os antropologos, somente indo ao campo um
pesquisador poderia encontrar a dinamica e o entendimento da experiéncia e vivéncia humana.
Para Rocha e Eckert (2008, p. 1), “o método etnografico ¢ aquele que diferencia as formas de
constru¢do de conhecimento em Antropologia em relagdo a outros campos de conhecimento
das ciéncias humanas”. Ademais, segundo Mattos e Castro (2011), o termo “etnografia” se
deriva do grego: “grafia” vem do grego, “graf (0)” significa escrever sobre, escrever sobre um
tipo particular, ou uma sociedade em particular.

Assim, os autores completam afirmando que a etnografia ¢ uma especialidade da
Antropologia, “que tem por fim o estudo e a descricao dos povos, sua lingua, raga, religido, e
manifestagdes materiais de suas atividades, € parte ou disciplina integrante da etnologia ¢ a
forma de descri¢ao da cultura material de um determinado povo” (Mattos; Castro, 2011, p. 53).
Conforme Angrosino (2009), ao destacar o método etnografico nos estudos do campo
antropolégico, a etnografia

¢ uma maneira de estudar pessoas em grupos organizados, duradouros, que podem ser
chamados de comunidades ou sociedades. O modo de vida peculiar que caracteriza
um grupo ¢ entendido como a sua cultura. Estudar a cultura envolve um exame dos

comportamentos, costumes e crengas aprendidos e compartilhados do grupo
(Angrosino, 2009, p. 16).
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No olhar de Mattos e Castro (2011), a etnografia nos estudos antropologicos ¢ também
conhecida como uma técnica para a realizagdo de uma observagdo participante, pesquisa
interpretativa, pesquisa hermenéutica, dentre outras. Desse modo, ela compreende o estudo pela
observacgao direta e por um periodo de tempo das formas costumeiras de viver de um grupo
particular de pessoas, como o ritual de kata, feito pela katandera, @ memoria dos ancestrais.

Nesta pesquisa antropologica, o pesquisador se faz presente e parte do processo ¢é
realizado no seio social, junto ao grupo social a ser investigado, com o propodsito de
compreender um determinado fato social ou cultural, o ritual de kata. Na nossa estratégia, a
pesquisadora ndo vai se fazer presente fisicamente no campo porque o nosso publico serd
abordado no campo virtual. Mas também levaremos em conta a minha experiéncia como pepel
e katandera, 1sso vai auxiliar no desafio de ouvir, entender e descrever os fatos narrados a partir
das experiéncias e vivéncias das meninas eleitas ou consagradas como katanderas.

O desenvolvimento desta pesquisa envolve a realizagdo de entrevistas, enquanto uma
das técnicas utilizadas nos estudos sociais, em especial nos estudos antropoldgicos, como uma
das formas de recolha dos resultados, para isso, utilizaremos da técnica da entrevista aberta com
0s questionamentos previamente elaborados, onde o entrevistado/a tera oportunidade de falar
abertamente, sem pressdo, de uma forma simples e clara com o pesquisador/a ou entrevistador.

A entrevista sera realizada de forma remota, via on-line, considerando o fato de que, por
questdes financeiras e o nascimento da minha filha, ndo conseguimos efetuar uma viagem para
Guiné-Bissau.

No entender de Mercado (2012), a realizagdo da entrevista on-line, via e-mail, chat,
foruns ou formuldrios, facilita o pesquisador/a e permite a maxima espontaneidade, pois elas
permitem ao investigador/a observar as pessoas no seu proprio meio e fornecem dados que dao
ao pesquisador ideia da capacidade técnica do entrevistado.

Na perspectiva de Bauer e Gaskell (2002), as entrevistas realizadas on-line, podem
ocorrer de duas formas, individual e coletiva; a primeira explora em profundidade a vida do
individuo, expressando as experiéncias individuais dos entrevistados de uma forma detalhada,
enquanto a segunda explora diferentes atitudes, opinides e comportamentos, e ainda observa os
processos de consenso e emergéncia, assuntos de interesse publico ou preocupagdo comum. A
realiza¢do do nosso trabalho vai contar com a primeira forma, que € a entrevista individual.

Como relatam Lakatos e Marconi (2013, p. 195), a realizacdo da entrevista, em especial
nos estudos antropoldgicos, “€ um encontro entre duas pessoas, onde uma delas tem a pertenga
ou interesse em reter informagdes do outro a respeito de um determinado assunto, mediante

uma conversacao entre os conhecidos e amigos”. Além disso, € um procedimento utilizado na
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investigacdo social, para a coleta de dados ou para ajudar no diagnostico ou no tratamento de
um problema social.

Nesse sentido, ¢ importante destacar que a realizagdo da nossa etnografia virtual foi
efetivada através de entrevistas abertas, com questdes previamente elaboradas, com intuito de
recolher as contribuicdes sobre a problematizacdo do ritual de kafa enquanto patrimonio
cultural imaterial, e foram aplicadas com consentimento e livre espontdnea vontade dos
entrevistados/as, utilizando materiais para gravagao dos audios, como celular e anotagdes em
diario de campo.

Utilizamos a oralidade como uma das técnicas para fazer a/a entrevistada/o sentir-se a
vontade, e ndo constrangida no momento, mantendo-me sempre atenta as respostas dadas. Apos
o processo de coleta de dados da etnografia virtual coletado através da entrevista e didlogo com
as entrevistadas, efetuo uma transcri¢do e categorizagcdo das entrevistas e, por ultimo, analiso
as entrevistas com base nas categorias que irei atribui-las.

A recolha dos dados obtidos nas entrevistas, com questdes previamente elaboradas, tera
como método principal a etnografia virtual, que para Angrosino (2009), tem como caracteristica
a andlise de dados, o que implica a interpretagdo dos significados e as funcdes das atuagdes
humanas expressadas por meio de descrigdes e explicacdes escritas e verbais. Sobre esse
aspecto, Vergara (2010) relata que a etnografia virtual incorpora as técnicas de etnografia ao
estudo de comunidades e culturas emergentes a partir da comunicacdo mediada por
computadores.

A etnografia virtual esta sendo utilizada neste trabalho como método que vai nos
auxiliares para melhor explorar as entrevistadas e efetuar uma analise daquilo que foi a nossa
conversa a partir de questionarios previamente estruturados. Portanto, ¢ importante frisar que,
inicialmente, pretendiamos realizar um estudo etnografica no campo através de uma viagem a
Guiné-Bissau, em especial no Biombo regido habitada pelos pepeles, para uma troca afetiva e
conduzir uma entrevista presencial com possivel nimero que conseguimos das meninas,
mulheres katanderas.

Mas devido as dificuldades para realizar essa viajem, optamos para a realizagdo de uma
etnografia virtual como possivel forma de encontrar as meninas katanderas que se encontram
na diaspora e na Guiné-Bissau. Na se¢do que se segue, debrugarei sobre o itinerario de leituras
e fichamentos das varias obras lidas para compor o quadro tedrico que compreende a
bibliografia desta dissertacdo. Entre o material lido e fichado, destaco as teses de doutorado,
dissertacdes de mestrado, livros, artigos cientificos, paginas de redes sociais, como o Facebook,

e pesquisas em Web Sites.
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Sendo assim, realizamos um levantamento e recolha de varios materiais que possam
contribuir efetivamente na realizagdo da metodologia da nossa pesquisa, para isso, a nossa
busca passa por diferentes bancos de dados digitais académicos. Entre os quais destaca-se a
Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertagdes (BDTD), também realizamos uma busca
no portal dos periddicos da Coordenacao de Aperfeigoamento de Pessoal de Nivel Superior
(CAPES), e ainda langamos mao do catalogo de teses e dissertacdes do mesmo banco de dados,
com intuito de encontrar os trabalhos ligados a nossa pesquisa, assim como, recorremos ao

Google e Google Académico (GA).

2.2 Quadro de leituras e fichamentos

Cabe, nesta secdo metodologica, a apresentacdo de um quadro que espelha as leituras e
fichamentos que fizemos para compor a compreensao de um quadro tedrico, que nos auxilia na
problematizagdo do ritual de kata. Desta forma, relato que na nossa busca nas bases de dados
acima mencionados, alcangamos varios materiais que passaram por uma sele¢do que busca
considerados trabalhos relacionados com o nosso tema ou que os seus objetivos possam
contribuir positivamente para a compreensao do rito de kata a memoria dos ancestrais enquanto
patrimoénio cultural imaterial do meu povo, que estd sendo problematizado neste estudo
patrimonial.

Sendo assim, entre as leituras e fichamentos realizados, destaco a leitura da obra de
Iguaba Djalo (2020), intitulada “Os desafios da preservagdo e conservacao do patrimodnio
historico-documental da Guiné-Bissau”, realizada na Universidade Aberta de Lisboa, como
dissertacdo apresentada para obtencdo de Grau de Mestre em Gestdo da Informacdo e
Bibliotecas Escolares. A pesquisa objetiva analisar o estado do patrimonio documental na
Guiné-Bissau e gerar informagdes que possam subsidiar agdes que contribuam para sua devida
conservagao e preservacao.

Nossa leitura ainda alcanca outros estudos que nos auxiliam na compreensao do
patrimOnio cultural imaterial, entre os quais destaco a obra de Geovana Dias Jardim (2020),
intitulada Ac¢des de salvaguarda do Patrimoénio Cultural Imaterial presentes no Quilombo
Kalunga, Brasil e em Cacheu, na Guiné-Bissau: desafios, avangos e perspectivas, apresentada
no Instituto Universitario de Lisboa como requisito de obtengdo do titulo de Mestrado em
Estudos Africanos. Esse estudo tem o propdsito de analisar as politicas de salvaguarda
existentes no Estado brasileiro, com foco em trabalhos realizados no territoério quilombola,

denominado Sitio Historico Kalunga, localizado a nordeste do estado de Goids, Centro Oeste



30

do Brasil, e foi realizado no periodo entre 2000 e 2020, e contou com pesquisa no Memorial da
Escravatura e do Trafico Negreiro, localizado em Cacheu, na Guiné-Bissau.

O levantamento bibliografico também contempla o artigo de Yolanda Garrafao e Carlos
Subuhana (2018), “O casamento tradicional na Guiné-Bissau: o K’mari na etnia Papel”,
publicado na revista Africa e Africanidades, que analisa a percep¢do das mulheres da etnia
Papel sobre o casamento tradicional (k ‘mari) na Guiné-Bissau, tendo como finalidade averiguar
o significado do casamento tradicional na reproduc¢ao social da etnia Papel.

Também destacamos a leitura da obra de Djamila Ribeiro, intitulada Lugar de fala
publicada pela editora Jandaina, em 2020. A referida obra foi publicada como abertura da
Colecao Feminismos Plurais, e a autora se coloca numa posic¢ao que busca definir ou enquadrar
o lugar de fala das mulheres negras e do feminismo negro.

A leitura da dissertagdo de mestrado de Joao Dal Poz Neto (1991), apresentada ao
departamento de Antropologia da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da
Universidade de Sao Paulo, intitulada “No pais dos Cinta Larga: uma etnografia do ritual”
também ¢ importante para a presente pesquisa. A dissertagdo tinha como foco a compreensao
do ritual, no qual os Cinta Larga, povo de lingua Tupi-Mondé¢, que habita o noroeste de Mato
Grosso ¢ o sudeste de Rondonia, dancam, bebem e sacrificam os animais.

A nossa leitura também alcancou o artigo de Victor Turner (2005), tendo como titulo
“A antropologia da experiéncia”. Esse escrito objetiva investigar como a experiéncia humana
pode ser compreendida e representada antropologicamente, destacando seu carater processual,
performatico e simbolico. Turner propde um modelo interpretativo da experiéncia, que integra
performance, ritual e simbolismo, visando mostrar que a experiéncia ndo € apenas vivida, mas
também encenada, narrada e interpretada, tanto pelos sujeitos das culturas estudadas quanto
pelos antropdlogos.

Também temos a oportunidade de chegar até o artigo de Izabela Tamaso (2007),
intitulado de “Reliquias e patrimonios que o Rio Vermelho levou”, publicado na coletdnea
Associagdo Brasileira de Antropologia (ABA), Antropologia e patriménio cultural: didlogos e
Desafios contempordneos, organizada por Manuel Ferreira Lima Filho, Jane Felipe Beltrao,
Cornelia Eckert, publicada pela editora Nova Letra, em 2007. O referido escrito de Tamaso tem
0 proposito de analisar como desastres naturais, no caso, as enchentes do Rio Vermelho, na
Cidade de Goiés, deslocam objetos e simbolos culturais, e de que forma esse processo reflete
tensdes nas praticas de preservacdo do patrimonio, na construgdo da memoria coletiva e no

turismo cultural.
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Na proxima sec¢do, destacarei as dificuldades que enfrentamos na realizacdo da nossa

pesquisa a partir da etnografia no espago virtual e o siléncio das meninas eleitas katanderas.

2.3 Siléncio das meninas: desafios e dificuldades enfrentadas na construc¢io de uma
etnografia no espaco virtual

Nessa se¢do, cabe apresentar as dificuldades enfrentadas ao realizar a nossa etnografia
no espago virtual, como o siléncio das meninas eleitas katanderas; a dificuldade de nao
conseguir a acessar as meninas katanderas devido a vdrios fatores, entre os quais destaco a
distancia, considerando o fato de ndo conseguirmos viajar a Guiné-Bissau para fazer o trabalho
de campo por meio da uma etnografia presencial, que buscaria, usar da histéria oral e memoria
social dos pepeles, em especial os de Biombo, para reconstruir a historia do rito de kata, partir
das memorias e narrativas das mulheres pepel eleitas katanderas. Buscando, com isso,
compreender como o rito aqui problematizado enquanto patrimdnio cultural imaterial que se
relaciona com a identidade e o senso de pertencimento da mulher na comunidade, também
pretendia-se utilizar no campo, com mulheres de diferentes geragdes, a coleta de relatos de vida,
a andlise de fotografias e outros registros visuais.

Nesse trabalho de campo ndo realizado, pretendiamos comparar as memorias das
mulheres mais velhas sobre o kata, se pode ou ndo ser chamado de patrimonio cultural imaterial,
com as das mulheres mais jovens, identificando mudangas e continuidades no rito e nas formas
de transmissdo deste conhecimento ancestral, mas ndo foi o caso, pois, considerando as
dificuldades de viajar, optamos por fazer um estudo baseado na autoetnografia e uma etnografia
do espaco virtual, com o proposito de colher a narrativa das meninas eleitas katanderas num
encontro virtual.

Quando ficou claro que ndo iamos conseguir viajar para um estudo de campo,
comegamos a pensar em como realizar uma etnografia no espacgo virtual, com isso fizemos uma
lista das pessoas conhecidas que poderiam contribuir conosco, compartilhando as suas
experiéncias e vivéncias enquanto meninas eleitas katanderas. Assim, entrei em contato com
sete meninas katanderas conhecidas, expliquei que estou escrevendo a minha dissertacdo de
mestrado na Antropologia Social, na linha Etnografia dos Patrimdnios, Memoria Paisagem e
Cultura Material, e que gostaria de ter uma roda de conversa entre nos, mulheres katanderas,
onde cada uma poderia se expressar abertamente sobre as suas experiéncias, vivéncias,

relatando como e porque se tornaram uma katandera.
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Entre as sete meninas contactadas no inicio, trés desistiram quando expliquei do que se
tratava, e me deixaram claro que ndo se sentem a vontade em conversar sobre esse assunto, €
que nao vao poder me ajudar na construcao dessa etnografia virtual, por isso, passamos a contar
sO com quatro meninas, entre elas estd a minha sobrinha, que vive em Portugal; uma conhecida,
que se encontra no estado de Sao Paulo, no Brasil; a terceira também vive no Brasil, em Brasilia-
DF; a quarta e ultima ¢ minha prima, que vive na Guiné-Bissau. Vdrias vezes marquei um
encontro com elas para passar mais firmeza e acertar os detalhes da nossa conversa, quando
acordamos que o nosso encontro ficaria marcado para um sabado, considerando o fuso horario
e para facilitar a dinamica das que ndo estdo aqui no Brasil.

Na quinta-feira da semana do nosso encontro, entrei contato com a menina de Sao Paulo,
para confirmar o nosso encontro de sabado, mas ela me passa a informacao da sua estadia com
o filho no hospital, dizendo assim:

Nao sei se vou poder participar € nem contribuir porque o meu filho, neste momento,
se encontra doente, estamos no hospital ndo sei quando vamos sair. E outra coisa,
lembra que te falei que ndo gosto de estar falando sobre essas coisas de kata, porque
hoje estou casada com um homem que ¢ de outro grupo social, além disso, ndo quero

ficar falando disso, porque muitas pessoas ndo sabem que eu sou uma katandera entdo
prefiro deixar do jeito que esta.

Mesmo com esse argumento de rejeicdo, ndo desisti dela e respondi o seguinte:
“Melhoras para o seu filho, tomara que fique bem logo”; e continuei dizendo a ela que poderia
espera-la sair do hospital com o filho, ai conversariamos, porque, nos, enquanto katanderas,
precisamos ocupar espagos como esse na academia, protagonizando o nosso lugar de fala,
falando de n6s mesmas, do rito de kata e de ser katandera, para que possamos ser vistas por um
olhar diferente, ndo estereotipado, diferente do que estamos sendo vistas hoje; precisamos
quebrar o siléncio e protagonizar momentos além do nosso grupo social; conquistar o respeito
que merecemos na sociedade machista e preconceituosa (para com a pratica de kata e a
servidora dos ancestrais, a katandera).

Falei que ela ndo precisava se identificar, que assim ninguém ficaria sabendo que o
depoimento era dela, mas, mesmo assim, ela ndo se convenceu, nem se sentiu a vontade em
conversar sobre o assunto. No mesmo dia, entrei em contato com a minha sobrinha, em
Portugal, para saber se ela iria conseguir participar da nossa conversa, porque ela também ¢
uma das meninas katanderas que nao se v€ neste lugar. No nosso primeiro contato sobre essa
conversa, ela manifestou total interesse, mas ao responder o meu contato numa ligacdo via

WhatsApp, ela demostrou indisponibilidade de participar dizendo o seguinte:
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Dime, vocé sabe que eu ndo gosto de falar no assunto de kata e muito menos ser
tratada como uma katandera, por favor para ndo vou poder me expor para que todo
mundo fica sabendo que sou uma katandera, ndo posso fazer isso outra coisa vocé
enquanto katandera sabe que ndo pode estar falando e escrevendo o ritual de kata
porque ¢ sagrado e tem coisas que ndo se fala, vocé ndo pode falar sobre o processo
para as pessoas que ndo vao ser iniciadas como katandera e nem do nosso grupo social
sdo, namorei com o meu ex-namorado a mais de trés anos mas nunca falei para ele
que sou katandera, voc€ sabe como as pessoas nos v€ e nos trata em certos
circunstancias s6 porque somos katandera, nao vou participar dessa conversa para me
expor que sou katandera.

Com essas palavras, a minha sobrinha recusou-se de participar da minha pesquisa,
alegando que ela ndo quer ser exposta enquanto katandera. Mas compreendo e classifico a
negacao da menina de Sao Paulo e da minha sobrinha como uma das sequelas ou heranca
colonial herdada, fruto de alto nivel de alienacdo e nega¢do existente nas sociedades dos paises
invadidos/ocupados pelos portugueses na época escravocrata, como no caso da Guiné-Bissau,
o pais onde o olhar estereotipado e a satanizagao do que ¢ diferente ainda persiste.

O ritual de kata, que torna uma menina katandera, nao € respeitado € muito menos
considerado parte da cultura sagrada e importante dos pepeles; a alienagdo ndo lhes permite
sentir e compreender a importancia do rito de kata, rito que se configura como um elemento
central da cultura pepel, que, através da katandera, serve como um elo entre o mundo ancestral,
dos vivos e persiste nas geragcdes e como forma de servir e honrar os ancestrais.

Na mesma quinta-feira apos receber duas recusas, fiz questdo de entrar em contato com
todas elas para certificar quem vai poder participar da pesquisa € quem nao vai poder participar;
quando terminei a conversa com minha sobrinha, em seguida liguei para a terceira menina, a
de Brasilia; ela atendeu e confirmou que participaria sim da nossa conversa; expliquei a minha
tristeza de ndo poder contar com duas meninas para a nossa conversa, e ela me disse que podia
contar com ela. No sabado combinado, mandei uma mensagem perguntando se podia ligar, e
ela me respondeu que no momento estava um pouco ocupada com um imprevisto, mas se nao
me importava de fazer o nosso encontro através de uma conversa pelo WhatsApp enviando
audio.

Para ndo perder a chance de escuta-la aceitei, envie um audio para ela pedindo que
falasse da sua experiéncia, sobre como se tornou uma katandera e da sua vivéncia enquanto
menina katandera, que hoje se encontra na diaspora. Ela me enviou cinco audios, que foram
transcritos fielmente e analisados no nosso terceiro capitulo. A quarta menina, que vive na
Guiné-Bissau, ndo consegui entrar em contato com ela, afinal estava viajando, e ndo tinha
celular disponivel; fiquei sabendo mais tarde que tinha perdido o tele movel, mas antes, fiz

varias tentativas de falar com ela através da minha irma, todas sem sucesso.
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As dificuldades que tivemos de acessar as meninas com quem tinhamos combinado para
uma roda de conversas de mulher para mulher e de katandera para katandera, foi considerado
elemento surpresa que tivemos que enfrentar e nos serviu de aprendizado, porque nos fez
entender que a sequela da ocupagdo colonial ainda existe e persiste no seio da sociedade
guineense, apesar de muitos tém ultrapassado essa barreira colonial, que a cada dia busca nos
alienar mais e nos distancia da nossa realidade sociocultural e nos fez desacreditar e
desvalorizar as nossas crengas religiosas, praticas ritualisticas e a negacdo da nossa esséncia
enquanto pertencentes de um determinado grupo social, como no caso das meninas que nao se
veem, muito menos assumem que sdo katanderas.

Isso acontece porque elas tém medo do julgamento e retaliagdo social. Compreendo o
medo de julgamento, a discriminacgdo e de um olhar estereotipado que as katanderas assumidas
passam, algumas até sdo abandonadas numa relacdo afetiva, outras passam pela separacao de
casamento, perdem o marido s6 porque ela é uma katandera, mas, ainda assim, nado devemos
nos fechar, negar a nossa realidade, porque outro vai no olhar diferente e nos satanizar. Acredito
que precisamos ocupar o nosso lugar de fala na sociedade, assumir a nossa identidade e
promover o rito de kata como um elemento central da identidade cultural dos pepeles, em
especial os de Biombo, fortalecendo o nosso senso de pertencimento ¢ a coesdo social da nossa
comunidade.

A valorizacao o ritual de kata feito pela katandera e o respeito as meninas eleitas para
servir os ancestrais enquanto katanderas sem olhar estereotipado e preconceituoso serd um
passo importante para o reconhecimento do rito de kata como patrimonio cultural imaterial dos
pepeles, mas a decepg¢do e pergunta que ndo quer calar € como podemos promover o
reconhecimento do rito de kata como patrimdnio cultural imaterial dos pepeles de Biombo, se
0s proprios pepeles e katanderas olham a pratica como “coisa de diabo” e as meninas eleitas
katanderas ndo se assumem, sentem-se envergonhas de falar do ritual para ndo serem
conhecidas com o titulo de katandera. Por isso, precisamos assumir a nossa identidade de
katandera, nao s6 na sociedade dos pepeles, s6 assim que vamos poder divulgar o rito para um
publico mais amplo além do nosso grupo social, e conseguir aumentar a conscientiza¢ao sobre
essa pratica ritualistica exclusiva, enfatizando a sua importancia e valor cultural.

ApOs essas recusas, passou um meés e tive varios encontros com a minha orientadora,
falamos bastante sobre essa dificuldade de acessar as meninas, mas eu ndo desisti de encontrar
meninas katanderas para conversar sobre as suas experiéncias e sua vivéncia enquanto menina
katandera. Nas insisténcias, acabei encontrando duas meninas kafanderas que aceitaram falar

sobre o ritual. Assim, combinamos que a troca aconteceria por audio, via WhatsApp, pois elas
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alegaram a falta de tempo uma delas recentemente tornou-se mae de dois gémeos lindos. E
entdo, elas me enviaram audios, ambas em crioulo, lingua guineense; eu os escutei € os
transcrevi com tradugao fiel para o portugués.

Assim, com essas consideragoes fecha-se a se¢ao que aborda o siléncio das meninas, os
desafios e as dificuldades enfrentadas na constru¢do de uma etnografia no espaco virtual. Dando
a continuidade, segue o desenvolvimento do primeiro capitulo, que debruga também sobre os
aspetos da identidade cultural dos povos em estudo e as suas diferentes praticas culturais, com
énfase na forma como se organizam social e culturalmente, como acontece a sua pratica cultural
e religiosa, e como se d4 a ramificacdo de sua linhagem e parentesco, também foi abordada a

origem do nome pelo qual este povo é conhecido hoje “pepel”.
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3. CAPITULO-I A IDENTIDADE SOCIOCULTURAL DOS PEPELES E SUAS
PRATICAS CULTURAIS

3.1 A organizacio sociocultural dos pepeles e a sua pratica cultural e religiosa

No que se refere a identidade sociocultural dos pepeles inicia-se com a contribuicdo de Djalod
(2013, p. 53) abordando a nomenclatura “pepel”, este explica que a denominagao mais tradicional do
povo hoje conhecido como pepeles € Ba-Sau, Bashau ou Ba-sdo (Enshau). Essa nomenclatura foi dada
pelos balantas®, eles os chamavam de pepel para lhes designar como os originarios da ilha de Bissau.
Etimologicamente, o termo Ba-sdu significa, na Lingua Balanta, “eles sdo exterminados™; a tradi¢ao
oral explica que esta expressao teria sido utilizada pelo inico sobrevivente da etnia balanta de uma das
batalhas entre balantas e os pepel; quando chegou a aldeia, o inico sobrevivente dos invasores teria
explicado aos outros que todos os seus companheiros tinham sido mortos.

Segundo Saraiva (2003), no seio dos diferentes grupos sociais que constituem o mosaico cultural
guineense, o pepel representa cerca de 10% da populacao total da Guiné-Bissau, e que este grupo social
ocupa primordialmente o territorio que hoje compreende a ilha de Bissau, a capital do pais, incluindo a
regido de Biombo e Prabis. A autora afirma que:

Na cidade de Bissau, os papeis estdo misturados com todos os outros grupos que
constantemente afluem & capital em busca de trabalho. A regido de Biombo ¢é ao contrario
bastante homogénea do ponto de vista étnico, os papeis sdo a grande maioria a que se juntam
pequenos grupos de Balantas e Beafadas, que para ali foram originariamente atraidos pelo

trabalho nas bolanhas. E em Biombo que se encontram as tabancas “aldeias” pepéis que
conservam estruturas sociais e religiosas, mas coesas (Saraiva, 2003, p. 179).

Os pepeles sao uma das etnias que compdem 0 mosaico étnico guineense, € o referido grupo
étnico como qualquer outro tem a sua organizagao social, como aponta Gomes (2016 apud Garrafao,
2016, p. 32), afirmando que os povos hoje conhecidos como pepel foram os primeiros a habitar a ilha
de Bissau. A tradic@o oral conta que estes passaram a habitar esse territorio através de um jovem
chamado Munkau, que era filho de um rei de Quinara, uma das regides que compdem o territdrio
guineense, conhecido como bastido da etnia Biafada.

Campos (2013) completa dizendo que o Munkau foi o primeiro rei da ilha de Bissau. Ao se
instalar no territorio, hoje considerado a capital do pais, levou consigo as suas seis mulheres e a sua irma
mais velha, ja casada, para poder lhe garantir sucessdo, porque, segundo a tradicao cultural e usos de
costume dos pepeles, o herdeiro legitimo de um tio no trono ¢ o seu sobrinho, no caso, o filho da irma
mais velha, e ndo o seu filho legitimo — a sua irma e as suas seis mulheres geraram e deram a origem as

sete djorsons (clas) do nosso grupo social pepel.
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Pungenhum, a irma de Munkai gerou o cld Intchassu, no plural Bissassu, donde se teria
originado o nome Bissau. De facto, este cla ainda hoje habita na cidade de Bissau. Os individuos
desta geragdo diziam-se bravos como a onga e, por isso, escolheram o apelido Nanque. Hoje
também usam o apelido /6. Ocupavam posi¢des de mando: eram reis, fidalgos ou djagras
Mala, uma das seis mulheres, gerou o cla Intso (plural: Bitso) que povoou Bandim. As pessoas
desta geragdo escolheram como totem o sapo Co porque se dedicavam a agricultura, andavam
metidos na agua como os sapos. Intsoma, outra mulher, gerou o cla Indjokomo, no plural
Bidjokomo, que povoou o Alto Crim. Tinham como totem a hiena Cd pois eram destemidos
guerreiros, atacavam como as hienas. Djokom, a terceira mulher, gerou o cla Intsafinte, no
plural Bitsafinte, que povoou Safim. Usavam como totem a lebre 7¢ pois diziam-se matreiros
como a lebre. Kliker, a quarta mulher, originou o cla /ga, no plural Biga, que povoou Kliker
(atualmente Calequir). Esta geracao escolheu como totem a cabra do mato Sd pois afirmavam
serem rapidos como este animal. /ntende, a quinta esposa, gerou o cla Intsutu, no plural Bitsutu,
que povoou Mindara. Usavam como totem o #imba ou urso formigueiro Djé. Finalmente,
Intchopolo, a sexta mulher, gerou o cla Intsalé (plural: Bitsale) que foi para Bissalanca. Esta
geragdo escolheu como totem o macaco Indi pois eram habeis a subir as palmeiras, para
extrairem o vinho de palma (Campos, 2013, p. 11).

Nessa mesma ordem de ideias, Gomes C6 (2019), nos seus escritos que se debrucam sobre as
mulheres e os ritos aos ancestrais na Guiné-Bissau, relata que o grupo social em estudo, dentro da sua
organizacao social, que a construcdo da familia tem a estrutura matrilinear, como pode se ver na citagao
acima, referente aos sete clas que hoje representam os pepéis — vim das seis mulheres do Munkau e a
sua irma, cada uma das cla simboliza e representa um animal cujo nome se serve de sobrenome a da
familia. Em seguida, apresenta-se as consideragdes que apontam para a compreensao da origem de

nome do grupo social hoje conhecido como os pepéis.

Imagem 2. Arvore genealogica que define os sete djorsons (clis) dos pepeles
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Conforme ilustrado na imagem acima, a organizagdo social dos povos em estudo
simboliza cada uma dos sete djorsons (clas) dos pepeles, representado por um animal, cujo
nome serve de sobrenome da linhagem dessa da familia, como pode se ver na arborizagdo acima
ilustrada. Munkau e a seu ima representam a base da arvore que representa estes sete djorsons
(clas) dos pepéis. Em seguida, segue a se¢do que apresenta a abordagem que aponta para a

compreensdo de origem do nome pelo qual hoje somos conhecidos e chamados: “pepel”.

3.2 Origem do nome dado ao grupo social pepel

No que se refere a origem do nome pelo qual o meu grupo social pepel se identifica, de
acordo com (Djald, 2013 apud Co, 2019, p. 10), esse grupo antes era denominado de Ba-Sdu,
Bashau ou Ba-sdo (Enshau). Essa nomenclatura foi dada pelos Balantas; a autora ainda explica
que os Balantas lhes chamavam de pepel como forma de os reconhecer como os originarios da
ilha de Bissau. Para Djal6 (2013), o nome de “Ba-sdu” dado aos pepeles por Balantas tem um

significado:

Etimologicamente, o termo Ba-sau significa, na lingua Balanta, “eles sdo
exterminados”. A tradigdo oral explica que esta expressdo teria sido utilizada pelo
Unico sobrevivente da etnia balanta de uma das batalhas entre os balantas e os pepéis.
Quando chegou a aldeia, o tnico sobrevivente dos invasores teria explicado aos outros
que todos os seus companheiros tinham sido mortos, Ba-Sau (Djalo, 2013, p. 58).

Portanto, considerando o relato do autor citado, fica clara a compreensao de que, antes
da inovacao colonial ao territorio hoje conhecido como Guiné-Bissau, existia um conflito
interno entre os diferentes grupos sociais, como no caso dos balantas e pepeles, mas também o
grupo socia, em estudo pepel possui semelhancas linguisticas e culturais com outras etnias. No
entanto, apenas na etnia pepel existe a pratica de katanderas, um ritual que se diferencia dos outros
existentes no pais e que ¢ centrado, basicamente, na atuacdo das mulheres enquanto mediadoras

espirituais (C9, 2019).

Na sociedade guineense existe varios grupos étnicos, dentro destes grupos existe uma
diversidade enorme na forma de realizagdo das suas praticas culturais e rituais. Essa
diferenga nao se identifica somente no nivel trans étnico, mas, também, no nivel
interétnicos, como, por exemplo, a forma como os papéis de Biombo realiza o ritual
de Katandera possui uma pequena diferenca da forma como os papéis de Bissau
realiza 0 mesmo ritual, estes também, por sua vez, diferente dos papéis de Bijimita,
Prabis e etc. Através dessas praticas os ancestrais vao enviar sinais para que as
familias que os procuram possam ter respostas sobre determinadas situagdes e quais
meios para realizagdo do ritual. Dai, ¢ marcado o dia para a realizag@o do ritual, os
familiares sdo avisados tanto do lado do pai quanto do lado da mae para fazerem
presentes na cerimonia. No ato da cerimonia, ¢ imprescindivel a presenga de algumas
pessoas mais importantes em termo de idade, principalmente do lado da mae da
menina que esta sendo submetida ao ritual. Uma vez que se trata de um ritual do lado
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matriarcal esses familiares ndo podem fugir dessa responsabilidade, sob risco de
provocar morte ou feridas (Co, 2019, p. 10).

Na citagdo acima, entende-se que apesar de existirem varios grupos sociais no pais, ha
uma enorme diversidade nas suas formas de realizar as suas praticas culturais e ritualisticas. De
dentro de seio dos pepeles, a autora detalha que hd uma diferenga na forma de realizar o ritual
de kata entre os pepeles de Biombo, Prabis, Bijimita e os de Bissau, mas apesar dessa diferenca
na maneira de realizar o rito de kata, nao deixam de ser os pepel, os donos desta pratica
ritualistica exclusiva deste grupo social.

Também deixa claro que a realizacdo desta pratica, alem de pertencer somente os pepéis,
¢ exclusiva para as meninas, so elas podem servir. Por isso, ¢ bom reforcar que a escolhida nao
deve ser mae antes da realizacdo do ritual, como no meu caso. Falar da etnia pepel
principalmente do ritual de kata, significa falar de mim mesma, porque fago parte desse grupo
social, e além de ser pepel, também sou uma katandera, e estou exatamente onde eu gostaria
de estar e me sinto segura.

Sendo assim, ¢ meu lugar de fala; e para falar dessa pratica ritualistica ¢ uma
responsabilidade grande e, eu, enquanto pertencente do ritual de kata, aqui problematizado
como patrimonio cultural imaterial do meu grupo social, considero a contribui¢cdo de Djamila
Ribeiro (2020, p. 69), na obra Lugar de fala, onde se coloca que “o lugar social ndo determina
uma consciéncia discursiva sobre esse. Porém, o lugar que ocupamos socialmente nos faz ter
experiéncias distintas e outras perspectivas”.

Como no meu caso, enquanto katandera, o meu comprometimento e respeito ¢ falar de
um lugar com uma experiéncia e pertencimento que me representa ao mesmo tempo,
respeitando as regras e o que consideramos sagrado. Com essas consideragdes, fecha-se as
consideragdes sobre a origem do nome que hoje o meu povo é conhecido, assim, na se¢do que
se segue, inicia-se a discussdo que apresenta a religiosidade do meu povo pepel, em especial os

de Biombo.

3.3 Religifo e a crenca religiosa dos pepeles de Biombo

No que se refere a religido e a religiosidade no seio do povo pepel, em especial de
Biombo, ¢ de salientar que a realizag¢do do rifual de kata, feito pela katandera, tem muito a ver
com a religiosidade dos pepeles, porque na realidade deste povo somente os ancides, ancias,

uma menina ou mulher escolhida para servir os ancestrais, no caso de uma katandera, podem
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estabelecer uma comunicagao direta com o ser supremo (Ursi), que, para nos, € o sagrado deus
pai criador de tudo.
Os pepeles, em especial os de Biombo, sempre cultivaram o conhecimento, religioso,
que tem como a base religido tradicional africana, praticada muito antes da invasao colonial e
a expansao da religido apostolica romana cristianismo ¢ a religido isldmica que congrega os
mugulmanos. Os pepeles sempre t€ém a consciéncia de que existe um ser supremo além dos
antepassados, ancestrais, € 0s espiritos, este ser supremo, o criador de tudo, que na lingua pepel
¢ chamado de Ursi, como aponta Saraiva (2003).
Para os pepeles, a religido é o pilar do conjunto de preceitos e normas que regem a
sociedade. Consideram a existéncia de um ser superior Ursi (pap Deus), e de inumeros
espiritos denominados de irds em crioulo da Guiné-Bissau (ussai em pepel), que se
encontram em diferentes locais e podem adquirir as mais variadas formas. Tal como
no resto de Africa, a religido esta intrinsecamente ligada a todos os outros aspectos da
cultura e pode ser analisada pela antropologia como um fendmeno baseado na

interacdo humana, dada a relevancia que adquirem agoes, gestos e performances, que
se sobrepdem a dogmas e teologia (Saraiva, 2003, p. 180-181).

Saraiva aponta aspectos da cultura africana, em especial dos pepeles de Biombo, que
estdo intrinsecamente ligados ndo s6 as suas praticas culturais, mas também as suas crencas
religiosas, fendmenos que podem ser antropologicamente analisados enquanto fenomeno da
sociedade dos pepeles, baseado numa interacdo entre o ser supremo Ursi € 0S Vivos,
intermediado pelos ancidos, ancias e os escolhidos para servirem como katandera, balobera e
os oraculos.

Maria C. Saraiva (2003, p. 181) realca as relagdes estabelecidas entre os vivos € mortos
nos lugares sagrados (os templos sagrados), afirmando que: “o lado pratico e quotidiano da
religido ¢ o veiculo da constante e perpétua relacdo que os vivos mantém com o mundo dos
mortos”. A autora também afirma que os altares dos antepassados denominados, em crioulo da
Guiné-Bissau, testos e firkidjas de alma, estdo presentes no interior e exterior das casas dos que
acreditam em Ursi (Deus) e os varios tipos de santuarios onde habitam os espiritos conhecidos
como “ussdi’”’.

Na lingua pepel, estes lugares sagrados sao conhecidos como balobas e kansarés; eles
sdo locais importantes e sagrados porque estabelecem a relagdo com o além, e onde oficiam os
especialistas e dignitarios religiosos, baloberos e djambakuses (oraculos), as pessoas escolhidas
pelos ancestrais para serem elo entre os vivos € mortos e estabelecerem uma relagao entre nos
e o além.

De acordo com Gomes Co6 (2019), os baloberos(as) e os oraculos, na realidade dos

pepeles, sao consultados para obter uma explicacdo sobre um fendmeno, para explicar o
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passado, presente e futuro. As vezes, explicam o que deve ou néo ser feito para acabar com
doengas. E, no meu caso, quando precisava ir servir os ancestrais como uma katandera, foram
os oraculos que nos informaram que os ancestrais estavam pedindo que eu os servisse enquanto
katandera. Ainda ¢ importante salientar que os pepeles, em especial os de Biombo, sdo um
grupo social na Guiné que mantém uma ligagdo forte com as suas praticas culturais e religiosas
ligadas a religido tradicional africana.

Lembrando que a Guiné-Bissau ¢ um hoje pais laico, onde cada um ¢ livre de se
congregar ¢ praticar a religido que quer, por isso o pais tem uma forte influéncia de outras
religides. Os estudos da Aneme (2018, p. 17) relatam que ““a religido tradicional africana tem
cerca de 44,9% de fiéis, a islamica (sunitas) tem cerca de 41,9%”; que “existe uma minoria
cristd (principalmente catdlica romana, que representa cerca de 11,9% e outras (incluindo
ateus), aproximadamente 1,3%. Ademais, apesar dos pepeles serem um dos grupos sociais
ligados as suas praticas culturais e religiosas, também sdo os que mais congregam nas outras
religides, como islamismo, cristianismo (catolica e evangglica).

Assim, terminam-se as consideragdes sobre o conhecimento da religido e a crenga
religiosa dos pepeles de Biombo. Em seguida, apresenta-se na secdo abaixo a cerimonia de
toca-tchur, entre os pepeles, em especial o de Biombo, lembrando que a realizagdo dessa
cerimdnia ndo se separa da religido tradicional africana, a qual compreende e congrega a
maioria dos pepeles, € que ela ndo acontece sem que primeiro seja feita uma consulta aos
oraculos para entender a vontade e a orientagdo dos antepassados e ancestrais sobre quando e
como deve ser feita a cerimdnia de toca-tchur do ente querido morto, pois, dependendo do

status que o individuo tinha na sociedade, o ritual ¢ diferente.

3.4 Cerimonia de toca-tchur entre os pepeles, em especial os de Biombo

Antes de iniciar as consideragdes que apontam para a compreensao da cerimonia de
toca-tchur na realidade dos pepeles, em especial os de Biombo, da qual se assenta a nossa
pesquisa, gostaria de enfatizar a relacdo que essa cerimdnia tem com a pratica de kata, feita
pela katandera, a memoria dos ancestrais, que estd sendo analisado neste trabalho se pode ou
nao ser considerado patrimonio cultural imaterial dos pepeles a partir de autoetnografias que
consideram as experiéncias e vivéncias de outras meninas katanderas na realidade sociocultural
do meu grupo social, os pepeles de Biombo.

Sendo assim, destaco que essa cerimdnia tem uma relacdo ou melhor tem relacdo com

a pratica de kata feita pela katandera, pois acreditamos que este sustenta a consagracao de uma
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menina ao titulo de katandera, considerando varios fatores mas, aqui destacarei apenas duas,
primeiro a cerimonia de toca-tchur permite a passagem da pessoa morta do mundo dos vivos
para o mundo dos mortos ou melhor dos ancestrais, porque de acordo com a nossa crenga, a
cerimoénia de toca-tchur ¢ um ato cerimonial que permite a entrada do espirito da pessoa morta
no outro mundo, o morte que deve ser tocado o seu tchur se ndo, ele fica flutuando entre os dois
mundos.

Pires (2021), ao tratar da cerimonia de toca-tchur, aponta que a realizagao deste ritual
se justifica devido ao fato de que os pepeles acreditam na imortalidade da alma, pois, para nos,
a alma ¢ imortal; também acreditamos na convivéncia e interdependéncia, entre vivos € mortos,
por isso ¢ importante a realiza¢do desse rito, para permitir que o espirito do individuo morto
entre no mundo ancestral e continue presente, atuante na comunidade, agindo como protetor de
uma familia ou de uma linhagem.

O segundo ponto de ligagdo entre a cerimonia de foca-tchur e o ritual de kata é que na
realidade dos pepeles, se ndo existisse o foca-tchur, que permite a entrada de espirito do
individuo morto no mundo ancestral, ndo existiriam as katanderas, porque essas meninas €
mulheres atendem a um chamado ancestral para servi-los, tanto que hoje o meu servigo e de
tantas outras meninas katanderas € de servir os nossos ancestrais, por isso, acredito que seja
pertinente fazer a ligagdo desses dois pontos para melhor compreender porque cabe a
abordagem dessa cerimoOnia aqui.

A realizagdo da cerimonia de foca-tchur existe na realidade de alguns grupos sociais na
Guiné-Bissau, como os Brassas (Balatas), Mandjacos, Mancanhes. Para estes grupos, a
cerimoénia de toca-tchur ¢ compreendida como parte final de ritual finebre. Entre os pepeles,
em especial os de Biombo, essa cerimoOnia tem lugar s6 quando morre um individuo que ¢
considerado home garande ou mindjer garande, em outras palavras (homem que ja passou pelo
ritual de passagem circuncisado “fanado” e mulher que j& passou pelo ritual de passagem,
casamento oficial dos pepeles “k’mari’*®).

A cerimonia de foca-tchur esta intrinsicamente ligada a nossa crenga religiosa, tem tudo
a ver com a nossa religido, porque, para a realizagdo da cerimdnia de foca-tchur primeiro
realiza-se algumas consultas ao ordculo, presta-se alguns cultos nos templos sagrados,
conhecidos como “balobas e kansarés”, para a invocacgao de todos os espiritos de ancestralidade

que nos vigiam e protegem.

6 E 0 nome dado ao ritual de passagem mais importante das mulheres do grupo social pepel, que ¢ o casamento
oficial dos pepéis “k’'mari”.
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Na realidade dos pepeles, ¢ importante que a prestacao destes cultos e consultas ao
oraculos tenham lugar antes da realizagdo da cerimdnia de foca-tchur, como forma de entender
o que fazer, como proceder para dar inicio a cerimonia de transi¢ao porque nos acreditamos que
a realizacdo dessa cerimoOnia permite a passagem da pessoa morta para o mundo dos seus
antepassados e ancestrais. NOs, pepeles, acreditamos na vida além desse mundo ou apds morte,
para n6s existe o mundo dos mortos onde se encontram os antepassados, € 0s que se tornaram
ancestrais, como relata Saraiva (2003), ao se tratar de mundo dos mortos na realidade dos
pepeles, afirmando que:

Os pepeles acreditam que o mundo dos mortos constitui uma réplica do mundo dos
vivos, duplicando a estrutura social original. Quando alguém morre a sua alma
empreende uma viagem até ao universo do além onde se encontram os defuntos que
ascenderam a categoria de antepassados. Esta ¢ digamos a situagdo, a situagdo ideal,
mas nem todos os mortos conseguem atingir essa aspiragdo, e s6 alguns cumprem a
viagem e entram no mundo ancestral. O destino de cada alma no além relaciona-se e
reproduz, direta ou indiretamente o que a pessoa era em vida. Existem por isso, trés
conjuntos de fatores essenciais para a compreensao das ideias elaboradas em torno da
concepcao pepel do que ¢ o mundo dos mortos e das prescri¢des relativas aos rituais

funerarios: o estatuto que o defunto detinha na comunidade, as circunstancias da
morte e 0 bom cumprimento dos ritos finebres (Saraiva, 2003, p. 181-182).

Na citagdo acima, a autora deixa claro que a cerimonia de foca-tchur na realidade dos
pepeles, em especial os de Biombo, ndo tem um propdsito diferente da realidade cultural de
outros grupos sociais na Africa, em especial na Guiné-Bissau, tais como os grupos ja
mencionados, Balanta, Mandjacos e os Mancanhes; a toca-tchur, para nos, pepeles, tem lugar
sagrado porque acreditamos na existéncia de vida além da passagem por esse mundo.

Para nds, um morto s6 desaparece fisicamente deste mundo para se fazer presente no
dos mortos, se tornar um dos antepassados e transcender para a categoria dos ancestrais. Para
que esse fato se torne realidade ¢ importante que um morto tenha um ritual finebre ou toca-
tchur, porque a cerimonia ¢ um ritual de passagem desse mundo para entrar no mundo dos
mortos e se tornar antepassado.

Segundo Saraiva (2003), na realidade dos pepeles, para que aconteca a cerimdnia de
toca-tchur precisamos ter o primeiro momento, conhecido em crioulo guineense como tchur,
ato que termina com a cerimonia de toca-tchur. O primeiro constitui o “choro”, propriamente
dito, que tem lugar imediatamente apos a morte de uma pessoa e que compreende os cuidados
com o cadaver, enquanto o segundo, que € o “toca choro”, conta com toque dos tambores
falantes “bombolom”, na lingua crioulo da Guiné. E um momento de emogio e os animais sdo

sacrificados para derrame de sangue para os ancestrais.
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Na realidade dos pepeles, na tocatchur de uma crianga, adolescente ou uma mulher que
nao foi casada no casamento oficial dos pepeles, o k’'mari, ndo se brinca, nem se danga como
no de um homem ou mulher velha, como sustenta Pires (2021), afirmando que o ritual funeral
de uma pessoa jovem, assim como a cerimonia do seu foca-tchur, dura menos tempo e nao
possuem a alegria festiva que ha no ato de foca-tchur de pessoas velhas. A autora complementa
dizendo que “a morte de uma crianga ou de um jovem simboliza uma ruptura na trajetoria
daquele individuo, impossibilitando que etapas essenciais da vida social e espiritual daquela
pessoa sejam cumpridas” (Pires, 2021, p. 135).

As vezes, o toca-tchur de um jovem ou adolescente ¢ juntado com o de um adulto ou
jovem que ja passou pelo ritual de circuncisao, ou com o de uma mulher ja casada, segundo os
preceitos de casamento oficial dos pepeles, mas quando morre um regulo, baloberos/as,
katandera, oraculo ou qualquer outra pessoa que se comunica com 0s espiritos, na sociedade
dos pepeles, estas sdo as pessoas com status especiais, por isso, o ritual que antecede a
cerimonia de toca-tchur ¢ a propria cerimonia ¢ diferente de uma pessoa comum.

Com essas consideragdes que apresentam uma breve nota sobre o ritual de toca-tchur
na realidade dos pepeles, fecha-se as discussdes abertas no primeiro. Em seguida, no préximo
capitulo, iniciam-se as consideragdes para a compreensdo do que seria a “concep¢do do
patrimonio cultural, material e imaterial na antropologia social e o ritual de kata a memoria
dos ancestrais”, onde busca-se alcangar os conhecimentos que apontam para a compreensao
conceitual do que seria o patrimonio cultural material e imaterial na Antropologia Social, que
estd sendo alinhado com o ritual de kata a memoria dos ancestrais como patrimonio imaterial
dos pepeles.

Com base nas consideragdes expostas, exploraremos a concep¢do do patrimdnio
cultural, material e imaterial na Antropologia Social, para a compreensdo do ritual de kata a
memoria dos ancestrais, enquanto patrimonio cultural imaterial do meu povo pepel, em especial
os de Biombo. A discussao tragada no proéximo capitulo aponta para compreensao de uma inter-
relagdo entre o patrimonio cultural material e imaterial com apontamentos para a conceituagao

do patrimonio cultural e sua origem, destacando situagdes em que o patrimdnio se encontra

dividido.
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4. CAPITULO II- A CONCEPCAO DO PATRIMONIO CULTURAL, MATERIAL E
IMATERIAL NA ANTROPOLOGIA SOCIAL E O RITUAL DE KATA

Cabe neste capitulo, a abordagem da concep¢dao do patrimonio cultural, material e
imaterial na Antropologia Social, para a compreensao do ritual de kata a memoria dos ancestrais
como forma de significar e valorizar mais esse ritual exclusivo do povo em estudo. A
valorizacdo do ritual de kata enquanto patrimoOnio cultural imaterial neste estudo, passa
necessariamente como forma de expressar e enfatizar a necessidade e o porqué o ritual de kata
deve ser considerado patriménio cultural imaterial dos pepeles; e apresentar os elementos
culturais que envolvem o ritual de kata a memoria dos ancestrais, que se faz presente
exclusivamente na tradi¢ao dos pepeles.

Assim, salienta-se que os elementos cultural, material e imaterial presentes na realizacdo
do ritual da pratica cultural de kata sdo os elementos que constituem a esséncia deste ritual € o
significado da tradi¢do milenar dos pepeles, por isso, o ritual de kata a memoria dos ancestrais,
para nds, ¢ um patrimonial cultural imaterial, porque a realizacdo dessa pratica cultural, ou
melhor o ato de “kata feito pela katandera”, é passado de geragdo a geragdo com um conjunto
de elementos culturais que envolvem a sua realizacdo, como “manta vermelho, veste branca,
banda branca ou vermelha, pano de pinte e outros” — para nds, estes também sdo patrimonios
da nossa cultura.

Portanto, a compreensao deste ritual enquanto patrimonio cultural imaterial dos pepeles
de Biombo envolve a compreensdo conceitual de alguns tedricos sobre o patrimonio cultural,
patriménio cultural material e patrimonio cultural imaterial. Assim, buscaremos através de
diferentes referenciais tedricos, compreender conceitualmente as categorias que envolvem a
compreensdo patrimonial cultural material e imaterial, como proposto neste estudo, a partir do
nosso objetivo, tragado com o proposito de compreender o ritual de kata como expressao do
patrimonio cultural imaterial entre os pepeles de Biombo, por meio de um relato autobiografico
da experiéncia de ser katandera.

Ademais, ¢ importante apontar que, o ritual de kata a memoria dos ancestrais feito pela
katandera, além de ser uma pratica ritualistica exclusiva dos pepeles, também ¢ tida como uma
forma de expressdo e atuacdo das mulheres e as representagdes a elas atribuidas, pois na

realidade sociocultural do meu povo, essas expressoes e atuacdes das meninas e mulheres sdo
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atribuidas a alas para representarem a familia e servirem os ancestrais através do ritual de kata.
Essa responsabilidade torna uma katandera um membro importante ¢ sagrado da familia,
considerando a sua responsabilidade. Assim, em seguida segue na se¢do em baixo a

compreensdo do que € patrimonio cultural.

4.1 Inter-relacio entre o patrimoénio cultural material e imaterial

4.1.1 Patrimonio cultural

Cabe, nesta se¢do, a compreensao do patriménio cultural, material, imaterial ¢ a
problematizagdo de pratica de kata feita pala katandera a memoria dos ancestrais enquanto o
patrimonio cultural imaterial dos pepeles de Biombo, como forma de enfatizar e valorizar mais
esta pratica e chamar atengao do governo e dos responsaveis para a contemplacao dos demais
elementos culturais e diferentes formas de manifestagdes culturais e varias outras praticas
culturais dos diferentes grupos sociais do pais, que compdem o mosaico cultural da Guiné-
Bissau, pais que conta com cerca de trinta grupos sociais, cada um possuindo as suas proprias
praticas culturais e a sua lingua, o que € a maior riqueza cultural de um povo. Isso torna a Guiné-
Bissau um pais muito rico em termo cultural e que possui um enorme patrimonio cultural,
material e imaterial.

Antes de iniciamos a abordagem que envolve a compreensdo do patrimonio cultural,
apontaremos de uma forma sucinta o que € a cultura, portanto, de acordo com Thompson (1995,
p. 176 apud Jardim, 2020, p. 21), antropologicamente, a cultura pode ser compreendida como
“padrao de significados incorporados nas formas simbolicas, que inclui agdes, manifestagdes
verbais e objetos significativos de varios tipos, em virtude dos quais os individuos comunicam-
se entre si e partilham suas experiéncias, concecgoes e crengas’.

Em outras palavras, Thompson (1995 apud Jardim, 2020), conceituando a cultura,
afirma que ela compreende diferentes manifestagdes culturais — como a pratica de kata, no
nosso caso —, € aponta que a concecdo simbolica da cultura esta intrinsicamente ligada ao
patrimonio, em especial o material e imaterial, o que a caracteriza como padrao de significados
incorporados nas formas simbolicas em fun¢do da qual as pessoas se comunicam umas com as
outras e partilham as suas experiéncias, concecdes e crengas.

Concordamos com a perspectiva do Thompson (1995 apud Jardim, 2020), de que as
expressoes culturais de qualquer que seja a cultura estdo intimamente ligadas com o patriménio

material e imaterial, por isso, na realidade do povo em estudo, a realizagdo do ritual de kata
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feito pela katandera, que esta sendo problematizado neste estudo enquanto patrimonio cultural
imaterial dos pepeles, envolve elementos fisicos e simbolicos sagrados que, para nds, sdo nossos
patrimonios. Portanto, com a colocagao dos tedricos, buscaremos entender o que seria entao
considerado “patrimonio”, assim, chama a nossa aten¢ao o enquadramento conceitual do Djalo
(2020, p. 18), ao colocar que “a dimensdo coletiva do conceito de patrimonio ¢ relativamente
recente.

O autor continua dizendo que, na Roma antiga, o patrimonio era antes de tudo um
conceito juridico que designava bens privados passados de pai para filho. Segundo Castillo Ruiz
(1996 apud Zanirato, Cavicchioli, 2013, p. 2), O patrimonio € compreendido como os elementos
materiais € imateriais, naturais ou culturais, herdados do passado ou criados no presente, no
qual um determinado grupo de individuos reconhece sinais de sua identidade.

Na mesma ordem de compreensdo patrimonial, Mendes (2012, p. 11), explica que
originalmente a expressdo conhecida como “patrimonio”, deriva da palavra latina
“patrimonium” (derivada de pater, pai), que aplicava-se ao conjunto dos bens pertencentes ao
pater familias e por este transmitidos aos seus sucessores. O autor ainda afirma que “o
patrimonio, em qualquer concep¢ao, ¢ um todo, um continente que sobreleva o variado e
variavel conteudo concreto que o preenche, uma universalidade posta ao servigo de um mesmo
fim” (Mendes, 2012, p. 11).

Como forma de melhor compreender o patrimdnio, lancamos a mao aos estudos do
Djal6 (2020), sobre como o patrimonio hoje se encontra divido. Para ele, o patrimonio se divide
em patrimonio natural e patrimonio cultural. O natural se refere a reserva de biosfera,
monumentos naturais, reservas naturais, nacionais e parques nacionais, enquanto o patriménio
cultural compreende o patriménio material e imaterial, onde o material diz respeito aos
manuscritos, documentos, artefatos historicos, cole¢des cientificas, documentos audiovisuais,
peliculas, fotografias, obras de arte, monumentos publicos, monumentos artisticos, centros
industriais e obras de engenharia.

Assim, propomos compreender conceitualmente o patrimonio de uma forma especial,
enquadrar o ritual de kata enquanto patrimonio imaterial do meu povo, que € o nosso foco neste
estudo, considerando o fato de que o patriménio imaterial compreende os saberes e ritos,
musicas e danga, lingua, os modos de fazer celebracgdes, lendas, religides e paisagens culturais.
No nosso caso, estamos buscando compreender do ritual de kata, feito pela katandera, a
memoria dos ancestrais enquanto um patrimonio cultural imaterial do meu povo.

Pereiro (2006, p. 23), ao se debrugar sobre o que seria patrimdnio cultural, relata que

“o0 patrimonio cultural ¢ um conceito que nasce na Franga, no inicio da década de 1980, e que
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redefine os conceitos de folclore, cultura popular e cultura tradicional”. Podemos falar em
patrimonio cultural como aquela representagdo simbolica das identidades dos grupos
humanos, isto e, um emblema da comunidade que reforc¢a identidades, promove solidariedade,
cria limites sociais, encobre diferencas internas e conflitos e constrdi imagens da comunidade
(Cruces, 1998, p. 85).

Sendo assim, Rodrigues (2016, p. 11) aponta que o patrimdnio cultural pode ser definido
como o conjunto de manifestagdes de uma comunidade (incluindo suas préaticas, costumes e
valores, expressoes artisticas e culturais, lugares e objetos) que ¢ passado de uma geragdo a
outra. Para Djal6 (2020), o patrimonio cultural pode ser definido como um bem (ou bens) de
natureza material e imaterial considerado importante para a identidade de uma determinada
sociedade.

Acerca da conceituagdo do patrimonio cultural, Da Silveira (2007, p. 15), ao definir o
patrimonio cultural, relata que este abrange tudo aquilo que possa representar a cultura, a
historia, a memoria e a identidade de um determinado grupo social, e deve ser preservado e
transmitido, tanto para a geragdo atual, quanto para as seguintes. Para Djaldé (2020), o
patrimonio cultural se caracteriza por varios elementos entre os quais destaca os elementos
como formas de expressao culturais e os demais.

O patrimonio cultural caracteriza-se, de forma geral, por uma grande variedade de
documentos (as formas de expressdo; as criagdes cientificas e artisticas; as obras de
arte, objetos, documentos, edifica¢des e demais espacos destinados as manifestagdes
artistico-culturais; além de conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico,
artistico, arqueolodgico e paleontolégico), que acumulam informagdes preciosas que

ainda carecem de ser esclarecidas, escritas e reescritas capazes de ajudar a elucidar
varios aspetos da nossa historia (Djald, 2020, p. 14).

Em outras palavras, Sierra (2000), ao definir o patrimonio cultural, afirma que ele pode
ser entendido como o conjunto de bens culturais fruto de um processo de construgdo social.
Como no nosso caso, estamos problematizando o ritual de kata que ¢ o bem cultural e
patrimonial do meu povo enquanto um patriménio cultural imaterial, o grupo social “pepeles”;
eles valorizam, legitimam e conservam as suas praticas culturais entre os quais se aponta o ritual
de kata, feito pela katandera, que estamos problematizando neste estudo enquanto um
patrimdnio imaterial.

Araripe, nos seus escritos de 2004, traz uma ampliagdo do conceito. Ao definir o
patrimonio cultural, destaca que ele nao diz respeito apenas a diversidade de objetos, ou novos
objetos e temas, mas sim, falar do patriménio cultural significa estamos diante de uma dimensao
humana maior, de afazeres sociais, como as diferentes praticas culturais e cotidianas. Para

Zanirato e Cavicchioli (2013, p. 13), “o patrimdnio cultural € uma heranca cuja identificacio e



49

valoracdo ¢ essencial para a coesdo social. Por isso, toda intervencdo que se pretenda sobre o
mesmo deve garantir sua compreensao e acessibilidade para o conjunto social”.

Os autores também afirmam que falar do patrimdnio cultural ¢ automaticamente referir-
se a um conjunto de tudo que tem significado, aquilo que tem sentido social, ndo importando
se o patrimonio ¢ algo materializado “visivel” ou simplesmente manifestagdes da cultura que
se apresenta através das diferentes manifestagdes culturais dos diferentes grupos sociais, como
a pratica de kata feita pela katandera, no seio dos pepeles de Biombo, aqui problematizada

enquanto patrimonio cultural do meu povo.

4.1.2 Patrimonio cultural imaterial

Iniciaremos as consideragdes sobre o patrimonio cultural material, destacando as duas
principais convengdes importantes apontados por Jardim (2020), no ambito de protecao,
preservagdo e salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial’ aprovada na 32* sessdo da
Conferéncia Geral da UNESCO, que teve lugar em Paris entre 29 de setembro e 17 de outubro
de 2003 e a Convengio sobre a Protecdo e Promogdo da Diversidade das Expressdes Culturais®,
instituida na 33® reunido, celebrada em Paris, de 03 a 21 de outubro de 2005, tendo o texto sido
ratificado pelo Brasil por meio do Decreto Legislativo 485/20064, os referidos documentos sao
de suma importancia para a criagdo aprovagao das politicas de salvaguarda dos patrimdnios no
Brasil e no mundo em especial nos projetos realizados por organizagdes internacionais na
Guiné-Bissau. De acordo com a convengdo da UNESCO de 2003, ao definir o patrimonio
cultural imaterial, esta afirma que segundo essa convengao:

entende-se por patrimonio cultural imaterial as praticas, representagdes, expressoes,
conhecimentos e aptidoes bem como os instrumentos, objetos, artefatos e espacos
culturais que lhes estdo associados que as comunidades, os grupos e, sendo o caso, 0s
individuos reconhegcam como fazendo parte integrante do seu patrimonio cultural.
Esse patrimonio cultural imaterial, transmitido de geracdo em geragdo, ¢
constantemente recriado pelas comunidades e grupos em fungdo do seu meio, da sua

interagdo com a natureza e da sua histdria, incutindo-lhes um sentimento de identidade
e de continuidade (Unesco, 2003, p. 3).

Segundo Aguinaga (2006), a Convengdo para Salvaguarda do Patrimonio Cultural
Imaterial, aprovada pela Unesco em 2003, afirma que o patrimonio cultural imaterial sdo as
diferentes praticas, representacdes, expressoes, conhecimentos e diferentes técnicas, lugares

sagrados no nosso caso pode-se destacar balobas, cansares e varios outros templos que existem

7 Convengdo para a Salvaguarda do Patrimonio Cultural Imaterial (Unesco, 2003).
8 Convengdo sobre a Protegdo e Promogdo da Diversidade das Expressdes Culturais (Unesco, 2005).
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nas comunidades, onde as katanderas, baloberos e outros grupos se congregam para adora e
servir os ancestrais, considerando esse fato, o ritual de kata esta sendo reconhecido e
problematizado enquanto o nosso patrimdnio cultural imaterial.

Nessa mesma ordem de conceituagdo, o patrimonio cultural imaterial também pode ser
considerado como algo invisivel, intangivel, mas que existe no seio de povo ou grupo social e
se remete ao saber fazer, e tem a ver com o conhecimento e saber ancestral o que nao se mede,
como por exemplo modos e formas de fazer utensilios, arte, artefatos, memdrias, historias,
conteudo do imaginario coletivo de um povo ou nacao, grupo ou individuo (Jardim, 2020).

Para Aguinaga (2006), o patrimonio cultural imaterial constitui um direito fundamental
de natureza ampla, existente dentro dos bens ambientais que refere a identidade e a historia de
um povo, configurando uma outra dimensao cultural ndo menos indispensavel a sadia qualidade
de vida dos diferentes povos ou grupos sociais como o ritual de kata, feito pela katandera, a
memoria dos ancestrais aqui problematizado enquanto patrimoénio cultural imaterial dos
pepeles. Assim, a autora também conceitua o patrimonio cultural imaterial dizendo que ele:

traduz-se por uma série de manifestacdes, notadamente de natureza fluida e imaterial,
que congrega variadas formas de saber, fazer, criar, juntamente com o produto
material de suas expressdes, bem como do patriménio tangivel que lhe sustenta. o
patriménio cultural imaterial diz respeito aquela por¢do intangivel da producdo
cultural dos povos, encontradas nas tradi¢des, nos saberes, no folclore, nas linguas,

nas festas, e em outras tantas manifestagdes que sdo transmitidas de uma geragdo a
outra (Aguinaga, 2006, p. 13).

O ritual kata a memoria dos ancestrais, problematizado neste estudo enquanto
patrimOnio cultural imaterial que constitui uma das manifestagdes cultual do meu povo que
congrega as multiplas formas e expressdes cultural dos pepeles, como por exemplo o ritual kata
aqui problematizado. Nos escritos de Jardim (2020), o patriménio cultural imaterial, ela se
manifesta no campo das tradigdes e expressdes orais, incluindo o idioma e nas expressoes
artisticas; praticas culturais e sociais, rituais e atos festivos; conhecimentos e praticas
relacionados a natureza e ao universo; técnicas artesanais tradicionais.

Continuando com a conceituacao do patrimonio cultural imaterial, traz-se a contribuicao
de Convengdo para a Salvaguarda do Patrimdnio Cultural Imaterial da UNESCO (2003, Art.°
2°, n. 1, apud Djald, 2020, p. 34), que define o patrimonio cultural imaterial como:

Préticas, representacdes, expressdes, bem como o conhecimento e habilidades
(incluindo instrumentos, objetos, artefatos, espagos culturais), que as comunidades,
0s grupos e, em alguns casos, os individuos reconhecem como parte do seu patrimonio
cultural. Esse patrimoénio cultural imaterial, transmitido de geracdo em geragdo, ¢

constantemente recriado pelas comunidades e grupos em fun¢do do seu meio, da sua
interagdo com a natureza e da sua histéria, incutindo-lhes um sentimento de identidade
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e de continuidade, contribuindo, desse modo, para a promoc¢ao do respeito pela
diversidade cultural e pela criatividade humana (Unesco, 2003, Art.° 2°,n.° 1, p. 11).

A definicdo de convengdo para a Salvaguarda do Patrimonio Cultural Imaterial da
UNESCO (2003), acima apontado, define o patrimonio cultural como diferentes formas de
praticas e expressoes culturais, como o caso de ritual de kata feito pela katandera, que a sua
realizagdo inclui os conhecimentos ancestral, habilidades e sabedoria dos oraculos, espacos
culturais sagrado para nds um templo “baloba”, o ritual de kata a memoria dos ancestrais, para
noés, ndo ¢ s6 um simples rito passado de geragdo a geracdo, ¢ constantemente recriado pelas
comunidades e grupos em funcdo do seu meio enquanto um ritual sagrado como diz o autor
acima citado.

O ritual de kata, feito pela katandera, @ memoria dos ancestrais, aqui problematizado
para nos, ela transcende um simples rito cultural passado de geragdo a geragado, considerando a
sua importancia no ceio do meu povo, no mundo dos vivos assim como no dos mortos faz com
que a problematizagdo da pratica de kata a memoria dos ancestrais aqui estd sendo
problematizado enquanto patrimonio cultural imaterial dos pepeles de Biombo.

A conven¢do para a Salvaguarda do Patrimonio Cultural Imaterial, aprovada pela
Unesco em 17 de outubro de 2003, define o “patrimdnio cultural imaterial” como as diferentes
formas de praticas cultural, representacdes, expressoes, “saber ancestral”, conhecimentos e
técnicas junto com os instrumentos, objetos, artefatos e lugares sagrados e importantes para nos
como balobas e outros templos sagrados. Em quanto pele e katandera, concordo que o
patrimoénio cultural imaterial ¢ sim tudo isso, € duma forma especial pode ser resumido como
praticas, saberes, expressoes € os diferentes conhecimentos que a comunidades reconhecem
como parte de sua cultura, sendo transmitidos e recriados continuamente como no caso de
cerimonia de kata.

Para Unesco, (2013) a dimensdo imaterial do patrimdnio cultural possui caracteristicas
diferenciadas de sua versao material. Para ela, ¢ importante destacar a dinamizacao do bem
imaterial, pertencente a cultura de um grupo social no nosso caso “pratica de kata feita pela
katandera”, uma vez que o patrimonio imaterial sofre constante mutagdo em virtude dos
elementos inovadores que sdo incorporados em seu aspecto, influenciado pela modernidade e a
paradoxalmente mais visivel que € a intangibilidade, ou seja, a natureza incorporea do bem
apesar de se manifestar, quase sempre, materialmente.

Como apontamos em um dos trechos acima, que a Guiné-Bissau ¢ um pais que conta
com cerca de 30 grupos sociais segundo alguns teéricos, cada um conta com as suas proprias

praticas culturais e a sua lingua, diferente de outro, algo que constitui a nossa maior riqueza
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cultural este fato nos torna um pais rico culturalmente que conta com um patrimonio cultural,
material e imaterial diversificada. Este fato foi refor¢ado nos relatos de Anténio Spencer
Embald, ex-secretario de Cultura da Guiné Bissau, entre 04 de julho de 2019 a 27 e fevereiro
de 2020, em uma entrevista dada ao ONU News’, em 2020, referenciado por Jardim (2020, p.
58), que relata:
“Uma das nossas maiores riquezas ¢ o fato de praticamente, todos os grupos étnicos
na Guiné-Bissau sdo representados também com a sua propria lingua. Significa que o
ultimo recenseamento geral da populagdo aponta 30, 32 grupos étnicos. E todos os
grupos tém a sua lingua. Entdo podemos assumir que temos pelo menos 32 linguas
maternas. As diferengas étnicas e linguisticas produziram grande diversidade nas

expressoes culturais como a danga e na musica tradicional entre outras manifestagdes”
(Embald, 2020 apud JARDIM, 2020, p. 58).

Concordamos com afirmag¢do do ex-secretario Embal6 (2020 apud JARDIM, 2020),
aqui referenciado ao se colocar que a nossa maior riqueza cultural, € o fato de que as variedades
grupos sociais que compde o mosaico cultural guineense sdo representados pelas suas proprias
linguas, lembrando que estamos falando de um pais que foi invadido pelos portugueses, mas na
nossa perspectiva, a nossa riqueza cultural material e imaterial ndo estd apenas nas linguas
faladas pelos diferentes grupos sociais, mas sim também esté4 representada nas suas varidveis
expressoes culturais, como a danga, musica, ritos, saberes locais passadas de geracdo a geragao
como a realizag¢do do rito de kata, feito pela katandera, a memoria dos ancestrais, presente na

realidade cultural dos pepeles em especial os de Biombo.

4.1.3 Patrimonio cultural material

Para Rodrigues (2024), a nocao contemporanea de patrimonio cultural esta intimamente
ligada a histéria econdmica e social da Franga, especificamente com a ocorréncia da Revolucao
Francesa (1789). A partir desse acontecimento, o patrimonio passou ndo somente a representar
um legado familiar, baseado em uma concep¢do exclusivamente individual, acabando por
retratar, também, algo coletivo, como o culto aos santos e aos ancestrais, COmo no nOsSso caso
neste estudo problematizando o ritual de kata enquanto patrimonio cultural dos pepeles.

A institucionaliza¢do do patrimonio tem suas origens no século XVIII, quando, na
Franca, o poder publico tomou as primeiras iniciativas no sentido de preservar bens e

monumentos considerados de alto valor para a historia da nagao (Rodrigues, 2024, p. 3-5). De

° “Entrevista ao Secretario da Cultura da Guiné-Bissau quer crioulo guineense como lingua oficial” (2020).
Disponivel em: https://news.un.org/pt/story/2020/02/1705191. Acesso em: 09 out. 2024.
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acordo com Carvalho (2015), o conceito adotado pelo governo Brasileiro!? define o patriménio

cultural material como algo que ¢ formado por um:
[...] conjunto de bens culturais classificados segundo sua natureza: arqueologico,
paisagistico e etnografico; historico; belas artes; e das artes aplicadas. Eles estdo
divididos em bens imoveis — nucleos urbanos, sitios arqueologicos e paisagisticos e
bens individuais — e modveis — colecdes arqueoldgicas, acervos museologicos,
documentais, bibliograficos, arquivisticos, videograficos, fotograficos e
cinematograficos. Entre os bens materiais brasileiros estdo os conjuntos
arquitetonicos de cidades como Ouro Preto (MG), Paraty (RJ), Olinda (PE) e Sao Luis
(MA) ou paisagisticos, como Lengdis (BA), Serra do Curral (Belo Horizonte), Grutas

do Lago Azul e de Nossa Senhora Aparecida (Bonito, MS) e o Corcovado (Rio de
Janeiro) (Carvalho, 2015, p. 145).

Na perspectiva de Telles (2007, p. 45), a dimensao material €, sem duvida, a parte mais
notoria do patrimonio cultural material. O autor também faz uma analogia com o fendmeno
humano, o equivalente ao corpo, enquanto que a dimensao imaterial do patrimdnio seria a alma
de uma comunidade. Com essas consideragoes, fecha-se as colocagdes sobre inter-relagdo entre
o patrimdnio cultural material e imaterial, na sessdo que se segue debruca-se a respeito de

enquadramento da pesquisa sobre antropologia do patrimonio cultural.

4.1.4 Enquadramento da pesquisa sobre Antropologia do Patriménio Cultural

Portanto, com essas consideracdes cabe destacar que a antropologia do patrimonio
cultural representa um campo em ascensao que se dedica a investigacdo como diversos grupos
sociais a partir das suas praticas culturais eles elaboram, interpretam, reivindicam e transmitem
aquilo que identificam como sua heranca cultural, este campo vai além da mera presenca de
monumentos ou objetos materiais e imateriais; ele inclui igualmente praticas culturais, saberes,
a oralidade, rituais, cosmologias e estilos de vida que constituem a base simbdlica das
comunidades.

Assim, neste cenario, campo de antropologia através do antropologo este desempenha
uma fun¢do fundamental ao desviar a atengdo do objeto para o sujeito, bem como ao transitar
do aspeto material para o significado, além disso ela promove uma mudanca da memoria
institucionalizada para a memoria vivida. Dessa maneira, o nosso estudo que problematiza a
pratica de kata feita pela katandera a memoria dos ancestrais, se insere nesse contexto porque
propor uma reflexdo acerca dos conhecimentos ancestrais na Guiné-Bissau em especial dos

pepeles de Biombo, reconhecendo-os como patrimonios vivos.

19 Disponivel em: <http://www.brasil.gov.br/sobre/cultura/patrimonio-brasileiro/material-e-imaterial>. Acesso
em: 09 out. 2024.
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A pesquisa estd questionando os pressupostos das categorias convencionais de
patrimdnio, que frequentemente se baseiam em critérios ocidentais e instaurados de forma
institucional, o reconhecimento de varios saber e praticas culturais do meu povo, como o kata,
vao além da simples visibilidade, envolvendo questdes epistemoldgicas, isso implica a
validag@o de conhecimentos que sdo transmitidos por meio da oralidade, do corpo, dos rituais
e da interacdo com o mundo espiritual (ancestral) e natural.

Tamaso (2021) aprofunda essa perspectiva ao investigar as consequéncias de uma
enchente na comunidade do Rio Vermelho, mostrando como os objetos perdidos, muitas vezes
ignorados pelas regras formais de tombamento, despertam lembrancas, emogdes e lagos de
identidade. Sua analise nos ajuda a entender que o patrimonio estd sempre sendo reconstruido
por meio de histdrias locais, marcadas por perdas, resisténcias € novas criagdes. Como no caso
da pratica de kata feita pela katandera a memoria dos ancestrais a qual se refere o nosso
trabalho, porque a pratica e os praticantes nos katanderas sofremos constantemente
descriminagdo, isolamento outros até perdem parceiros s6 porque sdo katandera, entdo a
existéncia dessa pratica exige de nds, que resistimos para podemos existir.

Dessa forma, destaca-se que na analise da autora antropoldgica do patrimdnio exige
uma atengao cuidadosa as formas como as comunidades locais interpretam o mundo, alinhando-
o0 ao esfor¢o de Geertz (2008), onde o autor entende as culturas "como textos", de dentro para
fora, respeitando suas proprias logicas. A transformacao em patrimdnio, portanto, nao € um fim
em si, mas um campo de disputa simbolica, onde se estabelecem diferentes sistemas de valor e
de pertencimento.

No contexto apresentado, a antropologia do patrimonio ndo deve limitar-se a uma
funcdo que seja apenas descritiva ou classificatéria. Para autores como Cunha (2010), o
conceito de patrimonio imaterial € repleto de controvérsias e tende a ser apropriado de maneira
seletiva por diferentes grupos. Essa no¢do ¢ frequentemente permeada por desigualdades de
poder, as quais influenciam a maneira como os conhecimentos sdo tanto reconhecidos quanto
marginalizados.

Esta andlise critica se revela fundamental para a compreensdo dos conhecimentos
ancestrais indigenas e africanos, vistos como patrimonios dindmicos que frequentemente se
tornam invisiveis ou sdo reducionistas, transformando-se em folclore, devido a atuacao de
politicas estatais e instituigdes responsaveis pela sua preservagdao. Na Universidade Federal de
Goias (UFG), o campo da Antropologia do Patrimonio tem ganhado relevancia, especialmente
devido aos estudos conduzidos pelo Nucleo de Estudos e Pesquisas sobre Patrimonio, Memoria

e Expressoes Museais (NEAP).
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A professora Valéria Macedo destaca a importancia de considerar o patrimoénio dentro
de seus contextos socioculturais e cosmologicos, alertando que, ao ignorar esses fatores, corre-
se o risco de despojar o patrimonio de seu significado simbolico. Ela afirma:

As politicas publicas de patrimonializagdo devem perceber que as praticas culturais
ndo sdo fixas nem exclusivamente tradicionais; tratam-se de expressoes dindmicas,

com significados singulares, que pertencem a diferentes modos de vida e formas de
organizacgdo social (Macedo, 2017, p. 42).

No Brasil, o reconhecimento das culturas afro-brasileiras e indigenas tem progredido,
embora ainda encontre desafios e barreiras que buscam silenciar essa valorizagdo. o perigo de
uma patrimonializagdo que carece de significado transformando tradigdes auténticas em
simples manifestacdes folcloricas exige uma avaliagdo minuciosa € um empenho real em
escutar as vozes das comunidades.

Dessa forma, o objetivo desta pesquisa ¢ oferecer uma perspectiva que una a
antropologia interpretativa de Geertz (1989), as criticas ao pensamento ocidental propostas por
Sahlins e a teoria indigena do corpo e do conhecimento de Barreto. Neste contexto, a obra de
Barreto (2021) desempenha um papel fundamental, a dissertagdo apresenta uma teoria indigena
acerca da corporeidade e do conhecimento entre os kumua do Alto Rio Negro. Ela revela como
o saber tradicional ¢ formado na interconexao entre corpo, espirito, floresta e comunidade. Esta
teoria questiona as abordagens tradicionais de reconhecimento do patrimdnio, pois se distancia
da ideia de um conhecimento que pode ser simplesmente registrado ou definido. Em vez disso,
trata-se de um saber que ¢ experienciado, sensivel e em constante evolugao.

O intuito € explorar como esses saberes atuam como patrimonios dindmicos, que estao
intrinsecamente ligados a vida cotidiana, a espiritualidade e a resisténcia cultural como no caso
de kata feito pela katandera, ao valorizar os saberes ancestrais como bens culturais legitimos,
nao so se amplia o escopo das politicas culturais, mas também se confronta a dominancia de
um Unico modelo de conhecimento. essa abordagem reafirma a diversidade epistémica como
um direito e um valor fundamental. No capitulo que se segue, apresenta uma analise

autoetnografica e as experiéncias e vivéncias das meninas eleitas katanderas.



56

5. CAPITULO III- RELATO ETNOGRAFICO: UMA ANALISE DAS EXPERIENCIAS
E VIVENCIAS DAS MENINAS KATANDERAS

Nao podemos analisar os relatos autobiografico as experiéncias e vivéncias das meninas
e mulheres katanderas que atenderam ao chamado ancestral para servir os ancestrais sem antes
contextualizar de onde vem a pratica ritualistica (kata) que as torna katandera, ¢ importante
destacar que entre variavel grupo social que compde o mosaico cultural guineense s6 os papéis
de Biombo realizam essa pratica ritualistica kata como elo entre 0 mundo dos vivos e dos
antepassados e 0s ancestrais. pois nds pap€is acreditamos na existéncia de dois mundos, a dos
mortos e dos vivos, o ritual de kata, feito pela katandera, serve para atender as necessidades
dos nossos antepassados e ancestrais, que ja ndo estdo mais entre noés fisicamente, mas sim
espiritualmente.

Neste capitulo, objetivamos analisar através de um relato etnografico as experiéncias e
vivéncias das meninas katanderas e entender porque uma mulher se torna katandera,
problematizar e refletir sobre como e porque uma menina ou mulher se torna katandera? qual
o papel de uma katandera no seio da familia? quais poderes sdo dadas a uma menina ou mulher
katandera e compreender porque um ritual de kata aqui problematizado deve se tornar
patrimonio?

Ainda neste capitulo debrucaremos sobre o preconceito que o ritual de kata e as meninas
katanderas sofrem de outros grupos étnicos na sociedade guineense, esse preconceito surgiu na
heranga colonial para alguns grupos social na guing, este preconceito eurocéntrico busca sempre
satanizar as praticas ritualisticas africanas incluindo o ritual de kata, como uma pratica
“diabdlica”, em outras palavras ¢ uma pratica para servir “satands”, algumas meninas terminam
o relacionamento afetivo por causa desse ato preconceituoso, que muitas das vezes por falta de
informacdes ou por nao querer entender o objetivo e a esséncia dessas praticas, as pessoas do
outro grupo étnico acabam por colocar essa pratica como algo pejorativo, algo que futuramente
pode prejudicar a convivéncia social das meninas katanderas.

Além de trazer informagdes que diz respeito ao ritual de kata, feito pela katandera,
através das experiéncias e vivéncias das meninas eleitas katanderas relatados numa
autoetnografia, espera-se também, com essas andlises, compreender as caracteristicas deste
ritual que o tornam singular diante dos demais rituais que existem na tradicdo dos pepel na
Guiné-Bissau, uma dessas caracteristicas € a exigéncia de que s6 pode servir os ancestrais a
mulheres eleita/escolhida pelos ancestrais, a eleita katandera nao deve ter filho antes de

passarem por esse ritual e a tradicdo dos pepeles de Biombo, recomenda que seja uma mulher
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que nunca tinha passado por cerimonia de casamento oficial dos papéis e muito menos chegou

a ter filho.

5.1 O que é kata? O que é preciso para receber o titulo de katandera?

Nesta se¢do, cabe a abordagem do ritual de kata e a importancia que tem na construgao
da identidade de uma mulher na sociedade dos pepeles, em especial os de Biombo, antes de
iniciar abordagem do ritual de kata feito pela katandera, gostaria de questionar o seguinte:
afinal o que ¢ kata? o que ¢ preciso para receber o titulo de katandera? Porque s6 a mulher ¢
eleita para ser katandera, o homem nao?

A compreensdo dessa indagacdo vai se dar na minha autoetnografia, onde apresentei o
relato das minhas experiéncias e vivéncias enquanto katandera. Vale ressaltar que ao longo do
meu aprendizado enquanto katandera, ndo tive oportunidade de receber os ensinamentos orais,
as informagdes e os conhecimentos que ddo contdo contam da origem, de onde vem, ou como
surgiu o ritual de kata na realidade sociocultural dos pepeles em especial os de Biombo. E na
revisdo sistematica de leitura que fizemos, também ndo encontramos escritos que apontam a
origem dessa pratica cultural lendéria, o ritual de kata a memoria dos ancestrais. Mas pelos
ancids e ancides se sabe do seu significado, suas fung¢des sociais e espirituais na construgao da
nossa identidade cultural, aqui problematizados enquanto patrimdnio cultural imaterial.

O ritual de kata serve para eleger o titulo de katandera; a menina escolhida pelos
ancestrais, o ritual consagra a eleita o titulo de katandera e da pessoa o titulo de mais importante
da sua familia e linhagem, a funcdo social da escolhida dentro da realidade sociocultural se
muda ela passa a ter o status social elevado no nivel mais alto da sociedade, elas passam a ser
importantes porque, espiritualmente nos katanderas somos responsaveis por todos membros da
familia, por isso servimos como um meio de conexdo com 0s ancestrais € 0s vivos, € sao as
representacdes vivas na preservagao da memoria cultural e ancestral.

Assim, para a compreensao do que ¢ kata, iniciarei explicando que no seio dos pepeles,
em especial os de Biombo, existem dois tipos de ritual de kata, a saber: o OMAI e o PLIK. Esta
diferenca nao ¢ percebida socialmente por pessoas de outros grupos €tnicos, visto que pensam
que se trata de uma mesma coisa. No entanto, entende-se que o OMAI refere a um ritual que €
realizado numa casa que tem uma baloba indicada por ordculo aos familiares da menina que
deve realizar essa cerimonia. Com essa indicacdo, a familia ¢ obrigada a procurar saber se ¢ que
houvesse algum derramamento de sangue que resultasse na perda da vida humana. Se sim, a

familia ¢ obrigada a realizar esta cerimonia de OMAI, onde a menina usa um panu di pinti,
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sentada numa esteira usada pelas meninas solteiras que se diferencia da outra usada pelas

mulheres casadas.

Imagem 3. Menina vestida de katandera. OMAI

Fonte: Pagma de Sadia Gomes de Pina no facebook Foto publicada em 22 de abril de 2025'".

! Disponivel: https://www.facebook.com/share/1Brizz34Pt/. Acesso em 03/06/2025.


https://www.facebook.com/share/1Brizz34Pt/
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Vale ressaltar que na etnia pepel existem dois termos de classificacdo das mulheres: o
ondjencem (que significa “mulher casada”) e o ombang¢an (que significa mulher solteira). J4 no
PLIK, o ritual ¢ realizado numa casa em que ndo ha baloba, visto que nao houve nenhum
derramamento de sangue na familia. Nesse ritual, a familia apenas utiliza alguns objetos
culturais denominados de yem!?, objetos feitos de argila de forma redondas colocados no chio,
na esquina da casa.

Neles, coloca-se agua para servir os ancestrais que se acredita aparecerem em forma do
espirito. Por ndo ter baloba como no ritual de OMAI, ndo € obrigatorio a menina que se serve
de katandera de PLIK vestir como uma menina que se serve de katandera de OMAI. Aquela
usa apenas roupas brancas e faz troca de garrafas nas quais esta a cachaga com outras meninas,

ela também pode usar um pano preto abaixo da manta branca usada por ela.

~ Imagem 4. Fotos da autora vestida de katandera. PLIK

Fonte: Acervo pessoal da autora. Fotos tiradas por Rugana, em 2020; fortaleza/CE.

Nao ha uma idade certa para ser katandera. Sendo assim, um adolescente, crianga ou
bebé, pode ser apresentado no templo (baloba) com o proposito de consagra-la com o titulo de
katandera para servir os ancestrais. Com o passar do tempo, quando crescer, a familia a prepara
para servir seus ancestrais. Para isso, € preciso que a familia, no entanto, compre algumas coisas

necessarias para realizacao do ritual, exceto a mae da pessoa que vai passar por esse ritual. Se

12 Yem é uma expressdo na etnia pepel que designa nome de um objeto feito de barro chamado texto no crioulo da
Guiné-Bissau.
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a familia ndo tiver condicdo financeira para arcar com o custo, no entanto, a mae pode pagar
pelo custo do ritual e marcar a data que vai apresentar a menina na casa onde aqueles ancestrais
tinham casado.

Uma outra explicagdo ligada a esse processo, diz respeito aos métodos que se inserem
nesse quadro duma tradi¢do longa da etnia pepel. Assim, antes dela ser apresentada, passa-se
uma noite na casa do tio ou avo materno, € a mae ou a tia vao pedir a uma pessoa ou mesmo ao
proprio tio materno da menina para carregar os materiais que vao levar para o ritual. Todos
esses materiais tém que ser transportados na cabega para casa onde a menina vai passar a noite.
Depois de amanhecer o dia, ela ¢ levada a casa dos ancestrais aos quais vais servir, e 14, ela
coloca a panela de barro no fogo bem aquecido e se a panela ndo quebrar no fogo, significa que
esse ritual pode ser feito.

Comecam entao a oferecer a cachaca, o vinho extraido da palmeira e depois sacrificam
o galo para saber se pode ou ndo iniciar a cerimonia, quando oraculo informa que a cerimonia
pode ser realizado ai sim ¢ feita os procedimentos para elei¢ao da menina ao titulo de katandera,
que as torna sacerdotes como aponta Garrafao (2022, p. 63), ao debrucar sobre a elei¢do de
uma menina ao titulo de katanderas, afirma que apds o ritual “ jovens meninas chamadas e
invocadas pelos espiritos ancestrais para os servir e ficar como intermediarias do mundo dos
vivos e dos mortos, também elas sdo consideradas sacerdotisas da familia”. Essas meninas
carregam um status social diferenciado, apos consagradas enquanto katanderas, o que ocorre
no templo sagrado (baloba).

No entanto, segundo C6 (2019), na pesquisa intitulada “Katandera: as mulheres e os
ritos aos ancestrais na Guiné-Bissau”, as meninas katanderas ndo sao apenas servidoras dos
ancestrais, mas sim, na familia ou linhagem também sdo consideradas ou tidas como as sagradas
sacerdotisas, na realidade sociocultural dos pepeles estas meninas eleitas sdo:

Pessoas mais importante e sagrada da familia, principalmente da familia materna, por
ter sido destinada a servir os ancestrais. E preciso considerar ainda que, ap6s o termino
de todo esse processo ritual, hd& um processo de continuidade presente na “pds-
cerimdnia” que, entre outras coisas, expressa-s€ N0 cCOompromisso que a menina
destinada a servir os ancestrais tem de ficar a cozinhar de vez em quando e colocar

agua no pote separado ao seu servigo sempre que houve cerimonia na casa onde foi
levada para servir (Co, 2019, p. 15).

A continuidade de servico de uma menina eleita katandera na pos-ceriménia, nao se
expressa anos no compromisso e reponsabilidade que ela assumiu com a comunidade e os
ancestrais que ¢ de lhes servir através de ritual de kata, tendo como a¢do de vez em quando
cozinhar no templo e colocar a 4gua no pote separado e fazer presente sempre que houver

cerimoénia na casa que estd servindo, isso para nés, katanderas ¢ além de ser representante ou
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intermediario entre vivos € o mundo ancestral, ¢ também ser a sacerdotais que garantem a

protecdo a familia e a toda linhagem algo que nos torna as mais importantes familia.

Imagem 5. Potes que a katandera coloca agua no templo sagrado
" AT TEAIA TN TR

MRV A XA
Fonte: (Garrafdo, 2022, p. 64).

A imagem ilustrada espelha o retrato de varios potes no templo sagrado (baloba), que
sao usados pelas katanderas, estes recipientes sagrados sao onde elas repdem a agua para os
seus ancestrais bebessem. Segundo Garrafao (2022), este templo sagrado (baloba) se encontra
do lado de uma mesquita que congrega os fiéis mugulmanos, dentro de maior mercado de Bissau
“Bandim” no centro da cidade. A autora também faz uma critica a politica e ao Estado guineense
dizendo este menospreza as espiritualidades tradicionais e ainda cede espago para a construgao
de templos das religides monoteistas como no caso desta mesquita, afirmando que estes tipos
de acdo acabam promovendo choque entre essas duas crengas religiosa que pode desenrolar
para uma intolerancia religiosa e um conflito entre as duas crencas.

A realizacdo de ritual de kata que elege a menina eleita o titulo de katandera, culmina
com o ritual de casamento, antigamente esse casamento envolvia uma afetividade unica onde a

katandera permanecia direto no templo sagrado “baloba”, ela era casada com o homem
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responsavel da morraca onde estd o templo sagrado onde ela vai servir, mas hoje em dia a
modernidade mudou drasticamente a realizagdo desse ritual, como aponta C6 (2019, p. 13) ao
se debrucar sobre a realizacao do ultimo ritual no ato de consagracao de uma katandera que ¢é
o casamento, onde saliento que esse casamento ela pode ser em duas maneira distinta que sao:
simbdlico e efetivo.
esse casamento pode ser feito de duas maneiras: o simbolico e o efetivo. No casamento
efetivo, a menina vai se casar com o proprietario da casa onde esta fazendo o ritual
com a finalidade de gerar filhos, s6 que esse casamento ndo ¢ obrigatdrio, acontece
caso a menina queira casar-se com esse mesmo homem. Quanto a0 casamento
simbolico, ao contrario do efetivo, acontece para dar mais sentido ao ritual sem que

os dois (a menina ¢ 0 homem com qual esta a casar) tenham uma relagéo efetiva (Co,
2019 p. 13).

Na mesma ordem conceitual, a autora esclarece que ‘“se o casamento ¢ no plano
simbolico a menina aparece nessa casa sO para cumprir com os requisitos € para servir os seus
ancestrais durante o ritual, sempre vestida de roupas que demonstra que ela ¢ Katandera”, que
¢ no meu caso, pois a minha consagracdo envolve o casamento simbolo ndo tenho nada e
nenhum afeto com o velho dono da casa onde foi iniciada, tanto que hoje estou casado com
meu marido que nem ¢€ pepel (C6,2019, p. 13).

Na secdo serd apresentado o casamento oficial dos “k’mari” e relatar um pouco da
relacdo que existe entre o ritual de kafa @ memoria dos ancestrais e 0 nosso casamento oficial o
“k’mari”, e também a relacdo ou poncho comum entre o ritual e a cerimdnia de iniciagdo
feminina mais importante na realidade sociocultural dos papéis, conhecido entre eles como o
k’mari e entender porque na realiza¢do do ritual de kata ¢ bem notavel a realizag¢do do referido

casamento oficial.

5.2 A concepc¢io do rito na Antropologia Social e ritual de casamento oficial dos pepel
“k’mari”

Iniciarei as consideragdes que aponta para a compreensdo do rito no campo
antropologico e a relag@o entre o ritual de kafa a memoria dos ancestrais e o ritual de casamento
oficial dos papéis “k’mari”, lembrando que o casamento &k 'mari € o ritual mais importante das
mulheres como a circuncisdo nos homens por isso, questiono o seguinte: existe o casamento
oficial dos pepeles o “k’mari” sem ritual de kata? Existe o ritual de kata sem o “k’mari’?

O ritual de kata € uma pratica cultural antiga da tradi¢ao dos pepeles que celebra a unido
de duas almas e a conexao das meninas eleitas de katandera com os ancestrais, na realizagao

do ritual de kata ¢ indispensavel a consagracao do casamento oficial dos pepeles conhecido
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como “k’mari”, arealizagdo do ritual de kata que torna a menina eleita uma katandera, culmina
com a realizagdo do casamento oficial dos pepeles o “k’mari”, assim a noiva honra seus
antepassados e pedem sua béngdo para a nova vida que se inicia.

De acordo com Bazan (2002, p. 51), ao se colocar sobre a origem de palavra rito, afirma
que a etimologia da palavra rito tem sua origem mais conhecida no latim ritus, cujo equivalente
em grego ¢ thesmos, cujo significado no plural é: “tradicdes ancestrais, regras, ritos”, e que
também se vincula ao sanscrito, rtus (periodo de tempo, norma), e rta (ordem), além dos
vocabulos arthmos (nimeros), rithmos (ritmo) e areté (virtude) e ao latim ars (arte).

Para Terrin (2004 apud Vieira, 2006, p. 42) existe diferenga entre rito e ritual. Para o
autor, “rito” refere-se a uma ag¢ao realizada no tempo e no espago, sdo agoes rituais realizadas
no seio de uma cultura, mais especificamente de uma religido; enquanto o ritual, por sua vez, ¢
a abstracao realizada sobre estas acdes e como os estudiosos formulam o conceito de rito. Em
outras palavras, o ritual ¢ definido de modo formal e mediante caracterizagdes, enquanto o rito
¢ aquilo que se realiza e o que se vive em determinada religido ou cultura.

No olhar de Geertz (1989, p. 96), “nos rituais sagrados, os valores sdo retratados nao
como preferencias subjetivas, mas como condi¢des de vida impostas, implicitas num mundo
com uma estrutura particular”. Nas palavras de Vieira (2006, p. 41), esta frase ilustra dois
aspectos importantes do sagrado dentro dos ritos porque nao sdo escolhas de cada um, mas um
valor cultural implicito no mundo particular de cada pessoa, ou seja, chegam através de
geracdes anteriores e sdo impostos aos participantes deste grupo social.

No caso do ritual de kata, ser katandera significa dizer sim ao chamado ancestral para
os servir nos templos sagrado, dizer ndo a este chamado vérios problemas podem surgir para a
familia materna da menina que recusou dar continuidade a sua heranga cultural, na realidade
sociocultural dos pepeles existe diferente tipos de e todas sdo sagrados em especial o de kata
que ¢ feito pela katandera, a sua negacao pode resulta na perda de vidadas entre membros da
familia. Vieira (2006), ao debrugar sobre o sagrado e vitalidade que o rito carrega, descreve o
seguinte:

O rito carrega a sacralidade, revitalizando a energia do tempo e do espago mitico. Ao
repetir cuidadosamente e com veneragao os acontecimentos paradigmaticos do tempo
mitico, torna esta atividade contemporanea e equipara o homem aos deuses. Os ritos
podem, portanto, simbolizar uma reiteracdo da origem e também celebra uma

passagem ou transformagdo de estado (a morte, o nascimento, a adolescéncia, o
matrimdnio, a chefia, entre outros) (Vieira, 2006, p. 42).

A celebracdo dos ritos/rituais sdo sequéncias padronizadas de agdes, palavras e gestos

que possuem significado simbolico para os participantes, eles expressam e reforcam valores,
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crengas € normas sociais, na concepg¢ao de Turner (2005, p. 49), ao se argumentar sobre o rito,
ele afirma que “As celebragdes do rito sdo fases dentro do processo social amplo, cujo alcance
e complexidade sdo grosso modo proporcionais ao tamanho e grau de diferenciagdo dos grupos
em que ocorrem”.
Milli (2017, p. 5), ao se tratar sobre o ritual, ele coloca que “cada ritual tem seu simbolo
e valores”, no caso de do ritual de kata os seus sim simbolos sdo os elementos patrimoniais
fisico que a representa “manta sagrada da cor vermelha amarada na cintura e enrolada na
cabeca, a garrafinha de chachacha que a katandera carrega consigo sempre para no caso de se
encontrar com outra katandera usam-se para se cumprimentar, tudo isso do ritual esséncia
enquanto pertencente do grupo social em estudo pepel € uma menina katandera.
Cada ritual tem seu simbolo dominante, tais simbolos possuem valores axiomaticos,
ou seja, valores inquestionaveis, incontestaveis, algo evidente que podemos classificar
como as formas externas com categorias observaveis. Os simbolos dominantes atuam

com outros simbolos suplementares constituindo um sistema de significados que
descrevem atos bioldgicos e sociais do grupo (Turner, 2005, p. 49).

Para Turner (1974), o ritual ¢ uma manifestacdio povoada de simbologias e
representacdes que podem estar associadas a uma cosmogonia ou a aspectos diretamente
ligados ao cotidiano da sociedade. De acordo com Schechner (2012 apud Da Costa, 2013 p.
57), ao definir o rito ele pode ser entendido como um ato sagrado, mas apresenta- -se sempre
de maneira transgressora da realidade cotidiana e como manifestacdo da memoria que pode ser
individual ou coletiva, no nosso caso ¢ a manifestacdo de um grupo social que recai sobre a
menina eleita katandera.

A autora ainda afirma que o momento liminar do ritual se constitui em um transporte e
apresenta um potencial de transformacdo dos individuos envolvidos, este potencial ¢
representado pelo atributo do “ndo eu” e “ndo ndo eu”. De acordo com o pensamento de Da
Matta (1978), apresentando a obra Ritos de passagem, argumenta que em grande parte do que
¢ estudado hoje, na Antropologia, sobre os ritos, deve-se ao pioneiro deste estudo que € o Van
Gennep nos seus escritos de 1978. Além disso, ao analisarmos o rito, essa analise pode ser
dividida em partes, como explica Cruz (2012):

os rituais podem ser analisados decompondo-os em ritos de “separagdo, margem e
agregagdo . Na primeira fase — separagdo —, a pessoa ¢ afastada simbolicamente do
grupo. Na fase subsequente — margem —, a pessoa “esta em transi¢ao, logo, suspenso
das regras morais”. Nessa etapa o nedfito € simbolicamente morto para que possa
nascer e tomar um novo lugar “[...] na sociedade da qual faz parte. A agregacao ¢é a

ultima fase, que consiste na consumagao da passagem de um estado a outro, na qual
o individuo assumira outra postura perante a sociedade” (Cruz, 2012 p. 83).
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Com a mesma colocagdo de reconhecimento, o autor destaca a grande descoberta de
Van Gennep (1978), comentando estes escritos sobre os ritos, como o teatro, t€ém fases
invariantes, que mudam de acordo com o tipo de transi¢do que o grupo pretende realizar.
Continua dizendo que quando o rito da qual se trata refere-se a uma cerimonia finebre, a
tendencia das sequencias formais serd na dire¢do de marcar ou simbolizar separagao fisica dos
COrpos.

Enquanto que, quando o rito se trata da mudanga de um sujeito, de um determinado
grupo ou de, familia ou aldeia passando pelo ritual de casamento, entao as sequencias tenderiam
a dramatizar a agregacao dele no novo grupo social ou um determinado familia (Da Matta, 1978
p. 18). Dadas as consideragdes acima, sobre a concepgao de rito na Antropologia, essa discussao
fecha a primeira parte deste capitulo. Em seguida, iniciam-se as colocagdes sobre a cerimdnia

do casamento oficial dos pepeles, em especial os de Biombo, k 'mari.

5.3 Casamento oficial “k’mari” entre os pepeles de Biombo e a sua relacio com o ritual de
kata

Existe cerimdnia de casamento sem ritual de kata? Existe ritual de kafa sem ceriménia de
casamento? Afinal qual ¢ a relagao que estes dois rituais ttm? Na verdade, nao se sabe da relagao ou
a dependéncia que um tem do outro principalmente para quem esta olhando de fora, mas para nos
pertencentes da realidade sabemos que existe casamento oficial conhecido como & ‘mari, sem que seja
realizado o ritual de kata, mas ndo se pode realizar o ritual de kafa sem que seja feita o casamento
oficial porque o ritual que elege uma menina a katandera termina com este feito casamento oficial
dos pepeles.

Nesta se¢do, vamos destacar sucintamente o que ¢ € como se da este casamento conhecido
entre os pepel de “k’mari”, lembrando que este assunto nio é o nosso foco central. E importante
apontar que na Guiné-Bissau o pais da qual se senta nossa pesquisa, existe trés tipos ou modelos de
casamento, o primeiro se refere ao casamento civil oficializado no cartério com papel passado, sobre
este tipo de casamento na Guiné, Robaldo (2016) afirma que o casamento civil na Guiné-Bissau ¢
regulamentado pelo codigo Civil da Guiné-Bissau de 2006, presente no Artigo 1° da lei n°® 1/73, de
24 de setembro exposto no Boletim oficial n°1, de 4 de janeiro de 1975.

Este documento prevé que o casamento civil em todo territorio nacional seja um ato que deve
ocorrer entre pessoas de sexos diferentes “homem e mulher”, € com o consentimento das duas partes
envolvidas e que devem ter idades igual ou superiores a dezoito anos. A segunda diz respeito ao

tradicional casamento religioso ou pela igreja, que € celebrado nas igrejas entre os fiéis.
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A terceira se refere ao casamento oficial dos diferentes grupos sociais, que compde 0 mosaico
cultural guineense, onde se enquadra o casamento oficial dos pepeles, conhecido como k ‘mari. E
interessante deixar negritado que o alto nivel de alienagdo que assola a sociedade e autoridade
guineense fez com que, os cansados deste ultimo tipo de casamento ndo sao reconhecidos como
casados. Nesse sentido, cabe apresentar os argumentos de Schopenhauer (2011), ao se colocar sobre
o casamento, onde o define como uma unido de dois sexos diferente:

O casamento ¢ a unido dos vinculos entre duas pessoas que institui deveres conjugais, e
também trata de cerimonia ou ritual que efetiva esse contrato de unido. No outro ponto trata-

se de um ou varios atos simbdlicos sancionados por uma sociedade com o objetivo de
estabelecer unides matrimoniais (Schopenhauer, 2011 apud C4, 2016, p. 15).

Considerando a defini¢do do casamento apresentado pelo autor, vale ressaltar que o
entendimento ou defec¢do do casamento ela varia de realidade social e da cultura da qual se realiza,
portanto para Silvia Roque (2011 apud Cabral, 2016), este entende que o casamento ele nao ¢é
absolutamente tida como a unido de dois sexos diferentes (homem e mulher), mas sim envolve a
familia:

O casamento ndo ¢ necessariamente encarado como uma unido entre duas pessoas nem se
realiza em func¢do do amor roméantico, mas sim como consumagao de trocas entre familias,
quase sempre, mediante o pagamento da noiva. Torna a rapariga um bem, que tem que ser

mantido puro e limpo; torna as mulheres um bem ou um ser inferior que tem que obedecer
(Silva Roque, 2011 apud Cabral, 2016, p. 31).

No entender de Silva Roque (2011), o casamento ndo € apenas a unido de dois sujeitos
envolvidos, e muito menos diz respeito somente a0 romance, mas sim como um ritual que vai permitir
o~ rqe . . ] 3

a unido e troca mutua entre as familias do marido e da esposa, a que autor se refere de rapariga’.

Sobre isso, Cabral (2016) diz que:

Na contemporaneidade o casamento ¢ constituido por uma unido estavel entre um homem e
uma mulher, onde os individuos decidem livremente com quem irdo se casar. Ao
retornarmos no comego da civilizagdo humana veremos que as regras no eram as mesmas;
durante muitos séculos, o casamento foi uma instituicdo, onde eram feitos acordos
financeiros, e da paz, entre povos ou familias, isso quer dizer que o casamento ndo era
considerado uma unido conforme o desejo dos individuos, mas sim justificada pelo interesse
geral (Cabral, 2016, p. 30).

O casamento, no conceito de autora acima referenciada, foi representado em dois periodos
distintos, nisso ela apresenta consideragdes sobre o casamento na contemporaneidade e nos periodos

anteriores. Segundo ela, no primeiro momento, o0 matrimonio ou casamento constitui a unido estavel

13 “Rapariga” é uma palavra do portugués de Portugal que significa menina. No contexto que foi usado se refere a
noiva ou menina que esta sendo casada.
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entre os casados, enquanto nos periodos anteriores, este ritual era tido como uma instituicdo onde se
faz acordos e contratos que giram em trono de interesses que envolvem bem materiais e financeiros.

O casamento oficial dos pepel “k’mari” ¢ diferente do casamento que se da na realidade
ocidental, onde por exemplo o casamento se resumo na unido de dois corpos diferentes “homem e
mulher” com objetivo de ter filhos, para nos o casamento ¢ além de uma simples juncao de duas sexos
diferentes, na nossa realidade o casamento ndo s6 uni dois corpos, mas sim, uni as familias,
antepassados os ancestrais e todos os espiritos espiritualidades, mas para a concretizagao dessa uniao
que envolve ancestralidade ¢ necessario a realizagao do ritual de casamento sagrado que vai oficializar
essa uniao.

E importante destacar que, na realidade sociocultural dos pepel o casamento é um dos rituais
feminina mais importante tipo circuncisao nos homens, porque a sua realiza¢ao muda status de mulher
e da uma posi¢ao de destaque e passa a ter mais respeito, a mulher nos preceitos do ritual oficial das
pepeles o k’'mari passa a ter um novo titulo porque vai sair de solteiro para casado que na lingua pepel
¢ conhecido com sair de menina para mulher “Nimpili” para “Hénguinhé .

Como argumenta Garrafdo (2022, p. 73), ao se colocar sobre relevancia de uma menina se
casar na realidade dos pepel dizendo que: Dada a relevancia de casamento oficial dos pepel k’'mari,
nao existe papel social de importancia para solteiras/os, a0 nascer um homem ou mulher pepel, ele(a)
¢ de se esperar que um dia ira-se casar, € sO a partir dai podera realizar-se na vida e ter um
reconhecimento com status sociais reconhecido na sociedade enquanto um adulto/a.

Assim, digo que o casamento também ¢ um processo de transformacado da vida dos casados
nao s6 porque muda os status, mas sim porque ambos passam a pertencer a familia de um de outro,
vao poder participar diretamente em varios momentos e cultos, ritos e rituais de um dos outros, o casal
na sua casa passa a ter mais responsabilidade com eles mesma, com a casa, comunidade para mim o
mais importante ¢ de cuidar bem dos filhos para manté-los vivos até crescerem. Gennep (2013, p.
112) sustenta esse argumento dizendo que “casar-se € passar da sociedade infantil ou adolescente para
a sociedade madura, de certo cli para outro, de uma familia para outra, e muitas vezes de uma aldeia
para oura. Esta separagdo do individuo de certos meios enfraquece estes meios, mas reforca outros”.

A realizagdo do casamento oficial dos pepeles, antigamente passa necessariamente por um
processo de formagao vivido nas etapas nas diferentes etapas de formagao, pelo qual um individuo ¢é
inserido, nessa sociedade homens e mulheres devem passar nessas etapas de formacao para depois se
casar, como havia dito, o casamento ¢ a fase/etapa de formagao mais importante para as meninas,
como o a circuncisao “fanado” para os homens, vale apontar que esse casamento pode acontecer onde

os interessados a se casar ambos sao pepel, também pode acontecer que apenas a mulher € pertencente
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deste grupo social, como no meu caso o meu marido ndo € pepel ele pertence ao outro grupo social
balanta.

Nao podemos falar de casamento oficial dos pepel ou “k’mari”, sem antes falar da formagao
de parentesco ou linhagem, porque na nossa realidade social as pessoas da mesma linhagem ou
parentes ndo se casam, em hipdtese alguma as pessoas de mesmo “djorson” nunca devem se casar, é
importante lembrar que o grupo social em estudo os pepel eles estdo compostos por sete djorson e
cada uma dessas tem a sua ramificagdo Sobre isso, Garrafao (2022, p. 35) argumenta que na realidade
dos pepel de Biombo as ramificagdes dos clas ¢ um fator determinante para delimitar como os
cruzamentos do casamento podem ser feitas, lembrando os pertencentes da mesma ramificagdo nao
podem se casar, e cada djorson ¢ dividido em diferentes clas e representado por um animal, onde
Djorson Bossafim representado por (Lebre) em Biombo ¢ dividido em dois clas que sdo: Pquiktar e
Opalash.

O djorson de Bodjukumo representado por (hiena), se divide em nove clas a conhecer: Siga,
Nsap, Oiki, Mpalamo, Cndiml, Othar, Unhimamna, Seli ¢ Orento. E a ramificacdo genealdgica do
djorson Bassasum que € representado pela (Onsa), se alarga em trés ramos que sdo: Kiond, K 'ta e Pis.
Enquanto que a ramificacdo djorson Basso que € representado pelo (Sapo), ramificou em quatro
ramos que sao: Plac, N doran, Ansedji e Unhinima.

Segundo Garrafdo (2022), a tradigao oral dos pepel conta que o djorson conhecido como Biga,
¢ 0 iinico que ndo possui a ramificacdo genealdgica, ele s6 tem um patrono e este foi o ultimo djorson
que surgiu nos pepeles, ele € representado pelo (Frintamba), o patrono dele € conhecido como N’dapa.
O djorson de Batat representado pelo (Macaco), também ramifica s6 em dois ramos que sdo: Cauhi
e Sankoh. O ultimo djorson ¢ conhecido entre os pepeles como Bossuru, este ¢ representado pelo
(Timba), ele alargou s6 dois ramos que sao: N kassa e M 'ntmpnac.

A partir dos djorson e as suas ramificacdes, dentro da realidade sociocultural dos pepel e do
parentesco, em hipdtese algum ndo pode se casar um homem e uma mulher da mesma djorson porque
segundo a tradigdo. O fato deles sdo da mesma linhagem, ndo podem se casar porque no plano
ancestral o corpo e espirito deles pertencem ao mesmo lugar e sdo irmaos, por esse motivo eles nao
devem se casar, por isso antes de autorizar a realizagdo de um casamento, primeiro 0s anciaos e
representantes das ambas partes fazem uma analise nos djorsons da menina e do menino para entender
se existe ou nao um laco de parentesco ou genealdgica entre os dois essa verificacao era feita antes de
os dois se conhecessem na intimidade.

O processo de casamento oficial dos pepeles ¢ marcado por trés momentos: o primeiro se
refere a0 momento de apresentagdo dos pais ou familiares do noivo ao familiar da noiva, o segundo

acompanha o pagamento dos dotes que culmina com o terceiro momento que € o casamento “k ‘mari”.
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Segue as consideragdes sobre o primeiro momento que se inicia com apresentagao dos familiares do
noivo aos de noiva, nessa apresentacdo o familiar do noivo informa intensdo e interesse de juntar a
menina com o filho deles, familia da noiva informa as condi¢des de casamento e estipula o “dote”,
antigamente os casais nao se juntam, nem envolvem intimamente sem antes que os pais pedissem dar
amao da menina.
Mas na contemporaneidade ndo acontece assim, as vezes, 0s pais se retinem s6 quando a menina
fica gravida, como aponta I¢ (2016, apud CA,2016, P. 34):
Antigamente quando se trata de casamento tradicional os pais como responsaveis da familia
tem todo direito de escolher com quem o filho ou a filha poderia casar, essa escolha é baseada
na experiéncia da vida, caso houver problemas entre os casais sempre ¢ mediado entre as
familias do marido e da esposa. E importante salientar que mesmo se jovem gostar da menina,
primeiramente procura falar com o pai, mostrando a sua intencgo, se o pai concordar tem por
obrigacdo de recorrer aos pais da menina, levando um litro (1) de aguardente como a forma de
mostrar a inten¢do ou interesse do filho e a sua filha, Caso o pai da filha ndo o conhece, faga

uma promessa de esclarecer sobre o assunto, por outro lado o pai da menina precisa saber da
descendéncia do rapaz, para prever se essas familias eram bons no relacionamento, se as partes

envolvidas concordarem dai comega outros momentos Ié (2016, P. 2 apud CA,2016, P. 34),

Na atualidade, o casamento arranjado onde os pais tém todo direito de escolher com quem o
filho ou a filha deveria se casar, quase ndo se verifica mais como antes que era a unica forma ou
maneira que uma menina pode se casar, nem nas zonas rural € muito menos na urbana, ou melhor,
estd se perdendo gradualmente mas, o que ainda se cobra categoricamente até hoje € a obrigatoriedade
de pagar o dote, que contempla bens materiais e financeiro e € obrigatdrio que o casamento aconteca
na sua tabanca no meu caso seria no Biombo.

Quanto ao pagamento de dote no ato de casamentos dos pepeles o “k’mari”, de acordo com
Garrafao (2022, p. 77), antigamente antes de existéncia de dinheiro o pagamento de dote da familia de
novo para a de noiva, era feito de forma simbdlico, as vezes contemplava até “prestacdo de servigos
(como lavoura e caga) para os pais da noiva, como forma de pagamento de dote. Isso também serve
como estratégia de mensurar a valentia do noivo até que ponto merece ser um chefe de familia”, mas
com passar de tempo isso mudou, agora o pagamento de dote, segundo Ca (2016), € exigido muita coisa,
como pode se ver no trecho que se segue, o qual mostra que ¢ cobrado ao familiar do noivo o seguinte:

Sete (7) panos de pente lanciado, lancom, pois panos € a riqueza das mulheres papeis; elas
costumam ser bideiras o objetivo ¢ possuir esses panos de pente que ¢ um simbolo muito
importante na cultura guineense principalmente para a etnia papel; 10 litros de vinho tinto, 5
garrafas de cachaga aguardente e 100.000 mil francos cefa (que correspondem a 500 reais em
dinheiro), 5 barras de sabdo, 2 saco de pao e “canha” ¢ para os papeis de Bijimita e de Bissau
sdo 0s que mais se usa em casamento tabaco, farinha, essas farinhas tem dos homens e das
mulheres, de 25 a 30 farinha pilado com mel e aglcar, porcos, arroz, galinha; € sempre

recomendado de acordo com as casas, porco, cabra tem de ser fémea ¢ uma norma da tradigio
papel essa cabra tem por direito de fazer urina antes de ser sacrificado (C3, 2016, p. 36).
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Como pode se ver na citagdo acima, que o pagamento de dote hoje em dia € muito diferente de
como era feito antigamente, onde o noivo se comprometia em efetuar servigos aos pais da noiva, hoje é
pedido objetos, produtos alimenticios, dinheiro em espécie, diferentes tipos de animais incluindo o
cachorro, que € um dos elemento principal para a realizagdo de casamento “k ‘mari”, pois na realidade
dos pepel o cachorro ndo pode faltar porque com ele ¢ que se realiza o ritual sagrado de (lavagem), que
¢ “uma etapa em que a noiva deixa sua antiga residéncia para ser preparada e abengoada na casa do seu
marido, o ritual acontece nos templos sagrados na presencga dos ancestrais” (Garrafao, 2022).

Nesse ritual o cao ¢ sacrificado para simbolizar a unido dos casados, para que o seu sague
pudesse purificar e marcar o encontro prospero dessas duas familias que vai se tornar uma s6. Quando
o dote foi entregue ¢ conferido com objetivo de averiguar se esta faltando alguma coisa que pedido,
apo6s ser conferido uma vez completo € guardado para ser entregue aos familiares da noiva no dia e
hora certos que ¢ “dia das nupcias, na hora de corte da linha pelo proprio marido; essa linha que foi
marada pelo proprio pai do rapaz ou tio” (Ca, 2016, p. 36).

Na realidade dos pepeles, a corte de linha, que na linha pepel ¢ conhecido ou expressado de
“fal mur”, este momento na realizagdo de k’'mari, além de ser importante também simboliza o
momento importante ou ponto mais alto na realizagdo de um casamento, como completa Pires (2019):

A mur e um cordao feito com o entrelagamento de alguns panos di penti. Quando esse corddo
e arrebentado a mulher, além de casada, passa a ser considerada adulta. A partir deste
momento ela sera fundadora de uma nova familia, assim sera responsavel por um ramo de
uma kinha. Entendemos que, com o rompimento da mur durante o casamento, a mulher
deixa de pertencer ao pai e passe a pertencer ao marido. Se o homem, durante o casamento,
ndo conseguir romper a linha feita de tecidos com as maos, alguma das mulheres presentes
deve entregar-lhe uma faca. Porém, isto ¢ mal-visto, pois entende-se como sendo uma
fraqueza do noivo como homem. Considera-se que ele podera enfrentar dificuldades para
cuidar da sua familia. Porém, com o rompimento da mur, a noiva deixa de ser

responsabilidade da familia dos seus pais e passa a ser responsabilidade do noivo (Pires,
2019, p. 83).

Como pode-se ver no destaque do autor, o corte de linha significa que no olho da comunidade
presente e dos ancestrais € deuses, eles sdo oficialmente casados, o ato torna a menina ou noiva
pertencente ou parte da familia do seu marido, esta etapa de casorio culmina com ltimos momentos
de aprendizagem com os ancido para o noivo e as ancias para a noiva, este momento de ensinamentos
¢ Unico e especial o aprendizado ou tudo que € conversado, passado, ensinado ou adquirido neste
momento, nao pode ser contado para ninguém, s6 deve ser colocado em pratica no seu dia a dia.

Entre os conselhos que os casais recebem, podem ser resumidas numa explicagao superficial
sobre os seguintes aspetos como garantir uma boa convivéncia social entre os o casal, o papel do
marido e da esposa, a divisdo do trabalho, a responsabilidade da vida conjugal para com os filhos,

direitos e deveres. No decorrer dessa etapa, os casais comem a chamada comida sagrada, que ¢ feito
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de carne de galinha, as ancias e ancides reforgam com os casais principalmente a noiva que de agora
a diante o pescogo do seu marido e também a dela esta em risco se ela o trair na sua propria casa/cama,
ele € capaz de morrer.

A relagdo que existe entre o casamento oficial dos pepel o k'mari e o ritual de kata que elege
ou torna uma menina/mulher katandera, ¢ que na realizagio dessa ritual ¢ indispensavel a realizagdo
de um casamento simbdlico que € feita por parte da sua familia materna que vai lhe inicial enquanto
uma katandera, ¢ importante ressaltar que nesse casamento o de consagracdo de katandera ndo a
cobranca nem a entrega de dote, porque se trata de ritual simbolico para o comprimento de ritual de
kata ndo de um casamento com o proposito afetivo onde um homem de outra linhagem ou grupo

social vem pedir a sua mao, este sim é cobrado o dote.

Imagem 6. Noiva pepel ungida de azeite de dendé

durante o ritual de casamento oficial k& ‘mari
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Fonte: Pagina de Mia Gomes C6 no Facebook. Foto postada dia 14 de abril de 2025,

14 Disponivel em: https://www.facebook.com/share/16hZtkkMWN/?mibextid=wwXIfr. Acesso em: 14 fev. 2025.
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5.4 Autoetnografia: meu lugar de fala enquanto mulher mée e katandera

Gostaria de iniciar a explanagdo autobiografico das experiéncias e vivéncias das
meninas katanderas, incluindo a minha biografia, indicando pelo meu pertencimento ao ciclo
das mulheres katanderas no qual fui eleita e inserida desde 2017. A narrativa autobiografica
aqui proposta como forma de expressar as experiéncias e vivéncias das meninas ¢ mulheres
eleitas katanderas incluindo a minha, passa necessariamente na preposicdo de uma
compreensdo que busca de uma forma analitica escutar e dar voz e vez a essas personagens
questionar e compreender através das multiplas explanagdes “como e porque nos tornamos uma
katandera?”.

A compreensao de como e porque uma menina incluindo eu se torna uma katandera e
outras  questdes feita ndo sdo perguntas que exigi uma resposta que vai entender a
especificidade do ritual de kata protagonizado pelas mulheres apenas para nos mulheres
katandera, ou sé para valorizar as nossas experiéncias e vivéncias aqui expressas ou aprovar a
comunidade cientifica e académica que o ritual de kata a memoria dos ancestrais feito pela
katandera, ¢ sim um patriménio cultural imaterial dos pepeles, ndo se trata apenas disso mas
sim de dar voz e vez para que essas mulheres e maninas katanderas nos ensinasse que as
experiéncias e vivéncias das suas trajetorias de vida também tem e merece um lugar de fala e
de escuta ndo so6 apenas como mulheres/mae, mas sim enquanto katanderas e empoderadas
como Djamila Ribeiro (2019) nos ensina, ao se debrugar sobre o lugar de fala:

O falar ndo se restringe ao ato de emitir palavras, mas a poder existir. Pensamos lugar
de fala como refutar a historiografia tradicional e a hierarquizagdo de saberes
consequentes da hierarquizagao social. Quando falamos de direito a existéncia digna,
a voz, estamos falando de locus social, de como este lugar imposto dificulta a

possibilidade de transcendéncia. Absolutamente ndo tem a ver com uma visdo
essencialista de que somente o negro pode falar sobre racismo (Ribeiro, 2019, p. 64).

O lugar de fala que a autora esta se referindo ndo se limita apenas em dar oportunidade
para uma menina ou mulher falar, mas sim romper com as barreiras que nos invisibiliza e nos
silencia na sociedade guineense s6 porque somos katanderas. Esse lugar de fala ndo se trata
apenas do lugar social que uma menina katandera ocupa dentro da sociedade, mas sim como
um lugar onde ela pode expressar espontaneamente das suas proprias experiéncias e vivéncias
que fazem parte das suas trajetorias de e estdrias de vida.

Para a autora Djamila Ribeiro, ¢ importante “entendermos que todas as pessoas possuem
lugares de fala, pois estamos falando de localizacdo social. E, a partir disso, € possivel debater
e refletir criticamente sobre os mais variados temas presentes na sociedade” (Ribeiro, 2017, p.

85). A autora também afirma que o lugar social ndo determina uma consciéncia discursiva sobre



73

esse lugar, também complementa que o lugar que ocupamos socialmente nos faz ter
experiéncias distintas. Entende-se, com isso, que na teoria, do ponto de vista feminino, o lugar
de fala nos faz refutar uma visao universal, como desconstruir os esteredtipos sobre a sociedade
guineense, tal como o de que ser katandera significa servir ao diabo.
Nas pesquisas autoetnograficas, onde autor/a relata a sua propria trajetoria repleta das
suas experiéncias e vivéncias, que vao se configurar como fonte para a compreensao e
comprovagao da sua fala, a autoetnografia se enquadra como dimensao metodoldgica a ser
utilizada, como coloca Brum (2021), em debate com outros autores, como Ellis (2004), Holman
Jones (2005), Spry (2001), Adams e Holman Jones (2008) Ellis, Adams e Bochner (2019):
Autoetnografia ¢ uma abordagem de pesquisa e escrita que busca descrever e analisar
sistematicamente (representar graficamente) experiéncias pessoais (self) para
compreender a experiéncia cultural (etno) (ELLIS, 2004; HOLMAN JONES, 2005).
Essa perspectiva desafia as formas candnicas de fazer pesquisa e representar os outros
(SPRY, 2001), uma vez que considera a pesquisa como um ato politico, socialmente
justo e socialmente consciente (ADAMS; HOLMAN JONES, 2008). O pesquisador

usa principios de autobiografia e etnografia para escrever autoetnografia. Portanto,
como método, a autoetnografia ¢ ao mesmo tempo: processo ¢ produto (Brum, 2021,

p- 34).

A autoetnografia ¢ “um género autobiografico de escrita e de investigacao que apresenta
multiplos niveis de consciéncia, conectando o pessoal ao cultural. Para tras e para a frente, os
autoetnografos observam, primeiramente através de uma lente de angulo aberto” (Ellis;
Bochner, 2000 apud Costa, 2017, p. 299). A narrativa autoetnografia proposto, visa trazer as
estorias que espelha as nossas trajetérias de vida em especial a nossa consagragdo ao ritual de
kata que nos da o titulo de katandera. Boudier (2000 apud MARINHO, 2016, p. 29) conta que
a trajetoria dela € compreendida como os caminhos percorridos pelo sujeito nas suas diferentes
experiéncias de vida vivida de acordo com sua origem social e determina posicdo a ele/a
ocupada/o.

Logo, “a nogado de trajetoria da vida de um individuo ¢ compreendida a partir de um
conjunto de percursos sociais composto de experiéncias de vida expressas por meio de
narrativas”. Marinho (2016, p. 38). Neste sentido, estamos falando das experiéncias e vivéncias
vividas pelas meninas eleitas katanderas, que passam a ocupar na sua sociedade uma posi¢ao
da pessoa mais importante de toda familia e linhagem que se encontra vivo.

Para isso, estabeleci um didlogo com Passeggi (2011, p. 148), para compreensdao do
termo experiéncia, de acordo com o autor, “o termo experiéncia deriva do latim experientiaae
e remete a “prova, enmsaio, tentativa”, o que implica da parte do sujeito a capacidade de
entendimento, julgamento, avaliagdo do que acontece e do que lhe acontece”. Na mesma ordem

de compreensdo da experiéncia vivida, cabe apresentar o pressuposto de Clifford (2002, p. 34-
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36), sobre experiéncia do pesquisar, apontado no seu artigo intitulado, a experiéncia
etnogrdfica: antropologia e literatura no século XX para ele “a experiéncia do pesquisador
pode servir como uma fonte unificadora da autoridade no campo”. O autor afirma que a
(13 1A 1a2 4 ~
experiéncia” etnografica ela pode ser encarada como a construgdo de um mundo comum de
significados, a partir de estilos intuitivos de sentimento, percepcao e inferéncias.
A “experiéncia” tem servido como uma eficaz garantia de autoridade etnografica. Ha,
sem duvida, uma reveladora ambiguidade no termo. A experiencia evoca uma
presenga participativa, um contato sensivel com o mundo a ser compreendido, uma
relagdo de afinidade emocional com seu povo, uma concretude de percepgdo. O
etnografo acumula conhecimento pessoal sobre o campo (a forma possessiva “meu

povo” foi até recentemente bastante usada nos circulos antropologicos, mas a frase na
verdade significa “minha experiéncia”) (Clifford, 2002, p. 38).

De acordo com afirmac¢ao do autor, a narragdo da minha experiéncia e vivéncia e das
meninas eleitas katanderas, legitima o trabalho com uma eficaz garantia de autoridade
etnografica sim porque se trata da nossa narrativa enquanto katanderas, portadoras de
experiéncia singular vivida, a ser narrada e traduzida, como relata o autor “Esta traducdo da
experiéncia da pesquisa num corpus textual separado de suas ocasides discursivas de produgao,
tem importantes consequéncias para a autoridade etnografica” (Clifford, 2002, p. 41). Portanto,
a realizagdo desse estudo tem o propdsito de trazer a narrativa das meninas katanderas, escutar
e dar sentido as experiéncias e vivéncias minhas e das meninas eleitas katanderas e entender
como e porque elas se tornam katanderas?

Sou guineense, de Guiné-Bissau um pais africano localizado na costa ocidental da
Africa, filha de Alfredo C6 e de Florenca Gomes, sou mie de uma menina e um menino, sou
natural de Biombo uma das regides do pais. Vim duma familia pobre e humilde, fiquei 6rfa do
pai muito cedo quando ainda era crianga, este fato desestabilizou a nossa familia
psicologicamente e financeiramente e tornou a minha mae um pai para nos, isso faz com que
iniciei os estudos tarde porque, a minha mae ndo tinha condi¢des financeira, a convivéncia com
a minha querida e amada mae, que foi a minha primeira professora na vida, mulher que nos
ensinou a conservar valores e virtudes da familia, da vida e aquilo que era a nossa verdadeira
situacdo, essa heroina criou a gente sozinha nas batalhas e lutas que até hoje ndo parou de
enfrentar, todo o sacrificio dela tinha um propdsito que € de ver os filhos/as um dia formado/a,
sonho que estou realizando com muito orgulho.

Entdo, iniciei tarde a minha trajetoria académica, considerando a situagdo socio
econdmico da minha mae na altura, por isso ndo tive a oportunidade de fazer jardim o chamado
de creche no Brasil, porque tinha um custo que a minha mae precisava para por um prato de

comida na mesa, e ela nao tinha condigdes financeira e precisava de cuidar da satude, alimento
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e roupa para os seus sete filhos, ela sacrificava muito para resolver tudo isso, mas ela sé tinha
a renda que juntava da venda do peixe fumado.

A minha trajetoria académica comecou na 1? classe, eu e a minha irma gémea estudamos
de 1% a 4* classe numa escola privada foi 14 que aprendi a ler e escrever, por falta de meios
financeiro, tinhamos que sair da escola privada para publico, 14 estudei de 5* classe a 9* classe,
mais por conta das constantes greves que acabam paralisando o processo de ensino e
aprendizagem e anulando o ano letivo,

Decidi mudar de escola publica para privada a fim de poder terminar os meus estudos
sem greves e ano letivo nulo, assim fiz de 10* e 12° ano no privado, mas para sustentar os
estudos trilhei um caminho atras da minha irma mais velha como vendedora de peixe no porto
das 5h da manha as 11h: porque estudava no periodo da tarde, vendia os peixes com ela e pegava
o lucro da venda que me pertencia e pagava a escola durante trés anos que me restava para
terminar.

Quando terminei o 12° ano em 2015, ndo tinha como fazer faculdade no pais porque,
tudo era muito carro, entdo voltei ao porto para vender peixe com a minha irma de novo para
ver se conseguiria guardar um dinheiro que dava para pagar a minha faculdade, tinha sonhos de
fazer o curso de jornalismo, queria ser uma apresentadora de telejornal, mas sentia que a
realizagdo desse sonho estava bem longe de se realizar,

Por questdes financeiras ai pensei em fazer outra coisa para nao ficar parada, e resolvi-
me matricular na escola de lingua Inglesa, porque o valor deste era razoavel, fiz este curso da
lingua durante seis (6) meses conforme exigia o programa do curso para o primeiro nivel, mas
a minha mae nao estava mais produzindo na venda de peixe fumado, tive que deixar de estudar
o0 inglés e voltar no porto para ajudar a mae.

Quando soube que na embaixada brasileira abre-se concurso para bolsas de estudo no
Brasil, encarei essa noticia como oportunidade inica na vida de conseguir vaga na universidade
da integracao internacional da lusofonia afro-brasileira UNILAB/CE, vejo a oportunidade de
vir estudar no Brasil, como tnica de realizar meu sonho, da minha mae e de toda familia, este
novo processo teve inicio no ano 2018. Cheguei ao Brasil no dia 16 de janeiro de 2018, com
objetivo de dar continuidade a minha vida académica na UNILAB em 2020, graduei no curso
de bacharelado em humanidades, no mesmo ano entrei para cursar antropologia que terminei
em 2023.

Para a concessao do grau de bacharel em humanidades parti de uma experiéncia Unica
com uma aprendizado inédito, a partir da minha propria caminhada enquanto uma katandera

porque passei por ritual de kata, isso me comoveu a construgao de um projeto de pesquisa como
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pré-requisito para a conclusdo do curso e obtengdo do titulo de bacharel em humanidades
intitulado: “Katandera: As mulheres e os ritos aos ancestrais na Guiné- Bissau”, tendo como
objetivo principal “Analisar o rito de kata como uma forma de expressao e atuagao das mulheres
do grupo étnico pepel de Biombo na Guiné-Bissau e as representacdes a elas atribuidas”.

Todos os mais velhos da minha familia materna que poderiam nos orientar melhor para
realizacdo desse ritual ndo estavam vivos, o que levou a minha mae a dobrar esforco para saber
como deviamos proceder, ja que o ritual precisava ser feito com urgéncia. Levando em
consideragdo as dificuldades que passamos na obtencao das informagdes sobre o ritual, a ideia
¢ que esse trabalho inédito fornece no universo académico as informagdes prévias aos que
vierem a interessar em abordar temas em que este trabalho vai poder servir, e aos que tiverem
que passar futuramente por esse ritual para servir seus ancestrais.

Nesse sentido, eu me interessei em abordar auto etnograficamente a narracdo de
experiéncia e vivéncias das meninas eleitas katanderas, incluindo a minha, ndo sé pela minha
experiéncia pessoal, de passar pelo ritual de kata que me tornou uma katandera, mas sim como
forma de dar voz e vez, para mim e outras meninas katanderas poderem expressar, questionar

e entender como e porque elas se tornam katanderas?

5.5 Narrativa autoetnografica: como eu me tornei uma katandera

Nessa se¢do, buscarei responder a questdo de como eu me tornei uma katandera, aqui
vou narrar a estoria de como foi ou melhor como se dé processo de realizacao do meu ritual de
kata que me consagrou ou elegeu katandera como ja tinha dito em dos paragrafos em cima de
que ndo estou falando desse ritual s6 porque sou pepel, mas, sim porque sou uma mulher
katandera, vivo o ritual de kata. A peculiaridade desse tipo de pesquisa autoetnografico nos
estudos antropologicos € abordada por Costa (2017), num artigo intitulado “A autoetnografia
como ope¢ao metodologica no estudo antropoldgico das situagdes de vulnerabilidade: exemplo
de um caso de hipotireoidismo”, que defende:

A inclusdo do self do antropdlogo [nas suas investigagdes] € um ato epistemoldgico
tdo valido como incluir o self do Outro, [e ela] é absolutamente necessaria para
compreendermos realidades que se encontram escondidas, como ¢ o caso das
experiéncias pessoais de vulnerabilidade”, especificamente, as que ndo podem ser

apreendidas cabalmente por via da observagdo participante, como as experiéncias de
doenga (Costa, 2017, p. 290).

Como aponta o autor, que a inclusdo da minha pessoa € a minha narrativa enquanto

mulher katandera nesse estudo através de narracdo da minha propria trajetoria, experiéncia e
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vivéncia como uma mulher katandera iniciada no rito de kata visam refletir sobre a relagao do
meu trabalho com o método autoetnografico para dar sentido a essa narrativa.

Entretanto, a nogdo de experiéncia vivida, para Turner (2005), ele coloca que ¢
importante captar as reviravoltas internas que pintam os momentos de troca onde as pessoas
deixam para tras quem eram, sem ainda saber quem serdo, no processo de se tornar uma
Katandera na perspectiva antropologia da vivéncia, € vista como um pulo entre mundos, cheia
de cerimonias, licdes € um novo olhar sobre o que importa para si e para o grupo. Nas palavras
de Turner:

A experiéncia aqui ndo ¢ um segredo da mente, mas o rio da vida fluindo do encontro
do ser humano com o mundo, um caminho feito de atos e¢ ecos sociais, paixdes e
pensamentos, sempre relido pelo individuo. Ela tem fases de limbo, onde a pessoa ¢

tirada de sua antiga posicdo ¢ jogada num espaco de incerteza ¢ grande mudanga”
(Turner, 2005, p. 195).

Essa visdo do autor nos ajuda a entender o processo de se tornar katandera como
experiéncia além de uma historia contada, sendo um ato vivido que muda o corpo ¢ a lente com
que vemos o mundo, servir os ancestrais ndo deve ser segredo de nenhuma katandera, pelo
contrario deveria ser motivo de alegria por serem especiais e escolhidos para servir. Como
aponta Turner, que “quem passa por rituais ou provagdes de limbo sai dessas situagdes com a
chance de se refazer em relacdo a sua sociedade e a si” (Turner, 2005, p. 198), a experiéncia na
antropologia ajuda a dizer que jeitos de saber vindos do viver e do cuidar valem, nos lugares
que vemos.

Sendo assim, iniciarei a minha narrativa dizendo que segundo a minha mae, ndo era para
uma das suas filhas a ser chamado para servir os ancestrais, ela conta que por direito tinha que
ser as filhas da prima da minha avo6 por parte materna que ia ser consagrada ao templo. Mas
infelizmente acabaram por falecer € como a minha mae ela ¢ a primeira filha da minha av6 que
nao esta mais aqui conosco, tudo ficou na responsabilidade da minha mae, agora ela ¢ considera
a mais velha no seio da familia, uma vez cheguei a sonhar com esse ritual me lembro que uma
vez sonhei com roupas vermelhas e brancas com barite vermelho na cabeca depois desse sonho
fiquei muito preocupada contei para minha mae ela falou para mim ndo fica falando essas
coisas, ela ja sabia o que estava dando sinal.

S6 que a minha mae ja estava pensando a quem de confianga que podia lhe auxiliar para
realizar o rito de kata, por que ¢ uma coisa que exige responsabilidade muito grande, no inicio
ela queria a minha irma gémea so6 que ela ja tinha um filho e nao pode ser escolhida porque
precisa ser alguém que ainda ndo tem filho, e a minha mae também ndo quer levar umas das

netas no caso filhas da sua filha por que segunda filha da minha mae que ¢ minha irma ela s6
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tem uma menina, € a terceira ela tem duas meninas s6 que o pai delas ¢ do outro grupo étnico,
esse foi um dos motivos que faz com que a minha mae ndo quer levar uma das netas.

Passando tempo o meu sobrinho ficou doente e foi internado no hospital, estava sendo
tratado tomando remédio, mas ndo estava melhorando sé piorava dia apds adia, todos dias eu
preparava comida e levava para minha irma no hospital, a final eu era a escolhida a minha
presenca no hospital piorava o meu sobrinho porque carregava comigo os espiritos ancestrais
que estavam dando sinal, a minha mae pediu consulta no oraculo e foram informados que nao
¢ para me deixar ir mais no hospital muito menos ver o meu sobrinho doente, para isso trés
pessoas foram colocados nas entradas para me impedir de entrar.

Quando cheguei no hospital, uma das pessoas que estava me esperando em uma das
entras falou para mim que eu ndo podia entrar, pediu que lhe entregasse a comida e voltar para
casa assim fiz, mas fiquei muito chateada fiquei preocupada pensando monte de coisas uma
delas foi, sera que o meu sobrinho piorou! por que ndo me deixaram entrar?

A minha mae fui fazer consulta aos ordculos por que ¢ que o neto dela ndo esta
melhorando de 14 que disseram para ela que ¢ o ritual que estava dando sinal tem que ser
realizada com urgéncia, a minha irma saiu do capital onde o meu sobrinho estava internado e
fui direto para regido de Biombo onde tudo tem que ser realizado, chegou fui ao consulta no
oraculos falaram a mesma coisa, ela perguntou para os oraculos onde tem que ser feito eles
indicaram o lugar, por incrivel que pareca o lugar € bem perto onde a minha avo e a minha mae
sdo casadas, bem perto de casa da minha mae e na casa da minha avo.

Tendo essa informag@o, a minha mae foi para um tempo em Biombo ela colocou agua
na cabaca conversou com os ancestrais pedindo a melhorada para o neto falou para eles se for
por causa do ritual que o neto ficou doente e nao estd melhorando que ele melhore logo e sai na
cama do hospital para casa, ela vai-se organizar e realizar o ritual conforme os ancestrais
pediram, depois ela voltou para capital Bissau, passou alguns dias o meu sobrinho comecou a
melhorar aos pouco e lhes deram alta foram para casa até hoje ele ndo voltou para cama do
hospital.

A minha mae ficou preocupada, pensando se eu ia aceitar atender o chamado ancestral
porque também ninguém pode me obrigar aceitar, tinha que ser da minha livre e espontanea
vontade, apesar dos ancestrais me chamarem, ela ndo esperava que eu ia aceitar apesar que
estava ciente que a sociedade ia me julgar, descriminar ¢ me olhar com outros olhares
principalmente a Igreja catdlica que eu frequentava para ele eu virei servidor do diabo.

Tudo isso ndo me fez voltar atras porque a minha preocupacao era que tudo corra bem

e que nenhuma da minha familia sofra por causa do ritual. Conversei com a minha mae, decidi



79

que vou servir os ancestrais através do ritual de kata, feito pela katandera; e ela falou que esta
bom, e marcamos o dia de viajar para Biombo. Mas antes, acontecesse que eu tinha feito
inscricdo na embaixada do Brasil para bolsa de estudo na Universidade da integracao
internacional da lusofonia afro-brasileira-UNILAB, conversei com a minha mae falei para ela
que tudo tem que ser resolvido antes de eu sair do pais.

Assim, a data ficou marcada para dia 20 de dezembro 2017, a realiza¢do da cerimonia
do ritual de kata dura uma semana e alguns dias, mas o meu foi simplificado e terminou antes
porque tinha a viagem ao Brasil marcada para dial6 de janeiro, por esse motivo nao podia ficar
muito tempo fora do capital porque tinha pendéncia em alguns documentos que precisava fazer
e entregar na embaixada do Brasil, para isso, iniciamos o processo da minha consagragdo que
me d4 o titulo de katandera dia 25 de dezembro 2017 terminamos dia 28 e no mesmo dia voltei
para cidade “Bissau” passei réveillon e depois das festas entreguei documentos que estavam
faltando.

Depois que o meu padrinho que me batizou ficou sabendo do ritual ele questionou a
minha irma o por que me deixaram fazer o ritual? Fiquei sabendo desse questionamento dele,
de 14 para c4 ele nunca mais falou comigo, nem me ligou até hoje, ndo tenho ele em nenhuma
rede social, ele era a pessoa que todos os anos ligava para desejar feliz Natal e feliz ano novo
1sso agora nao tem desde o momento que ele fica sabendo da minha passagem pelo ritual.

Cheguei aqui no Brasil dia 16 de janeiro 2018, com cabeca ainda raspada, ficava com
muita vergonha de ser vista com a cabeca raspada usava sé a peruca, na época tenho um amigo
que hoje ¢ meu amado marido pai dos meu dois filhos, ele vivia me motivando a ficar sem
peruca mas como eu era nova na universidade e na comunidade académica e guineense que se
formou 14, ndo queria ter que ficar dando explicagdes para os curiosos que vao querer saber
porque estava com cabeca raspada, mas meu marido amigo na época nao desistiu de me motivar
com o tempo acabei de ganhar mais coragem fiquei com os meus cabelos curto.

Cheguei na UNILAB acabei sabendo que cada aluno ou aluna pode escolher um tema
especifico para escrever o trabalho de conclusdo de curso. Na minha cabega, o que passou logo
foi falar sobre as katanderas, as mulheres e os ritos aos ancestrais. Escolhi esse tema por que
eu vi como a minha mae passou muita dificuldade para ter acesso as informagdes sobre a pratica
algumas pessoas ndo querem falar por medo de ndo saber se tem essa pratica para realizar e
outros ndo falam por que ndo sabem, por essa vinda e volta da minha mae de ela ndo desistir
também e deu certo.

Sendo assim, finalizei curso de bacharel em humanidades entrei no curso da

Antropologia comecei depois chegou a pandemia de COVID-19, as aulas passaram a ser on-
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line, decide-me mudar para estado de Goias na cidade de Goiania até por que ndo sobraram
muitas disciplinas, terminei o curso de Antropologia com o trabalho de intitulado Heranga na
etnia pepel.

Ouvi falar que na UFG, abriram inscricdo para entrar como alunos especiais; fiz
inscricdo, passei e fiz uma disciplina sobre o patrimdnio material e imaterial; durante as aulas
tive contacto com textos que falam sobre os patrimonios e na fala dos colegas da turma e da
professora isso me despertou atengdo e me fez pensar o rito de kata a memoria dos ancestrais
enquanto patrimonio cultural imaterial dos pepeles, em especial os de Biombo.

Essa foi a minha narrativa de como eu me tornei uma katandera, com o propoésito de
servir os meus ancestrais e representar e fazer uma ligagao entre a minha linhagem no mundo
dos vivos e os que ja se encontram no mundo ancestral. Na realizagdo do meu ritual de kata
que me da o titulo de katandera, também foi realizada cerimonia de casamento de uma forma
simbolica, com o homem que ¢ chefe da casa onde foi realizada a minha cerimonia, mas nao
significa que ele me possui como mulher, sou a mulher dele no plano simboélico porque era
preciso a realizagdo desse casamento para o comprimento do ritual e a consagracdo do meu
titulo de katandera, hoje estou casada com um homem de outro grupo social num casamento

afetivo com uma filha e um menino.

5.6 Narrativas das meninas: como vocé se tornou uma katandera?

Como forma de responder a pergunta de como eu me tornei uma katandera, nesta sessao
vou narrar através de um relato etnografico as experiéncias e vivéncias das meninas katanderas,
para entender porque uma menina se torna katandera. A partir dessas narrativas protagonizada
pelas meninas, buscarei compreender o protagonismo feminino na configurag¢do da linhagem
dos pepeles que ¢ matrilinear. Na secdo anterior que antecede essa, numa narrativa
autoetnografico debrucei sobre a minha estéria de como foi consagrada katandera e as minhas
experiéncias e vivéncias e responder a pergunta que buscava entender e conhecer o processo
que me tornou katandera e se ja sofri ou se estou sofrendo o preconceito por ser uma katandera.

Cabe nessa secao a apresentacdo da narrativa virtual de experiéncias e vivéncias de duas
meninas katanderas que contam a historia de como elas se tornaram ou foram eleitas
katanderas, a explanagdo delas foi numa conversa aberta com duas perguntas a responder, a
primeira é: como e porque vocé se torna uma katandera? A segunda é: vocé ja sofreu ou sofre

preconceito por ser katandera ou nao? Nessa conversa com a nossa Entrevistada-A (2025), ao
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debrugar sobre como e porque ela se torna uma katandera? A entrevistada iniciou a sua narragao

se apresentando:
Sou a entrevistada (A), estou no Brasil ja 4 10 anos sou uma menina katandera e vou
compartilhar com vocé um pouco da minha estoria, experiéncia e vivéncia enquanto
katandera, fui consagrada ou iniciada com 8 anos de idade. O meu processo foi muito
conflitoso porque, sou filha dos pais do grupo social diferentes, a minha mae ¢é pepel
mas o meu pai ndo ¢, ele e a sua familia ndo queriam que a minha mae me leva-se
para atender o chamado através do ritual de kata, mas acontece que a familia da minha
mae estava sofrendo as consequéncias da demora de assumir a realizagdo do ritual,
segundo a minha méie elas foram muito afetos com isso ela conta que o meu tio o
irmao mais novo dela faleceu porque elas ndo se comprometeram em realizar o ritual

e ela disse que elas demoraram a entender o sinal dado a clas pelos ancestrais que
precisavam de mim para lhes servir (Entrevistada-A, 2025).

De acordo com o relato da nossa entrevistada, percebo que para cada chamado ancestral
a um sinal dado a eles eu me identifiquei com a forma pelo qual o chamado dela foi entendida,
porque o meu chamado também sé foi entendido depois que o meu sobrinho ficou muito doente
quase morrendo que a minha mae descobriu que tudo que estava acontecendo era um sinal que
os ancestrais estavam dando, no meu caso descobrimos no oraculo antes do pior acontecesse.
Em um dos trechos acima destacado que nao havia idade certa para receber o chamado
ancestral para lhes servir, como podemos ver na narragdo da nossa entrevistada, ela foi chamada
cedo e foi consagrada com 8 anos de idade, o0 meu chamado aconteceu com 23 anos de idade.
A nossa entrevistada continuou a sua narracdo, completou dizendo que os ancestrais nao
paravam de dar o sinal mesmo com a morte do seu tio, ela conta que a sal mae também alvo de
sinais.
A minha mie me conta que, quando o meu tio morreu elas continuaram sem entender
que o ocorrido que aconteceu é um sinal ancestral porque eles precisavam de mim
para lhes servir. Na mesma época, a minha mae também ficou muito doente e a familia
comegcou a buscar a causa nos oraculos, dela elas ficaram sabendo que o falecimento
do meu tio e a doenga repentina da minha mée ¢ um sinal ndo entendido do meu
chamado ancestral para servir. Ela conta que de 14, elas organizaram segundo as
orientagdes a elas dado pelo oraculo e foram para o templo (baloba) indicado para
realizagdo do ritual kata que me da o titulo de katandera. Ap6s a minha consagragdo,

a minha mae me levava ao templo todo final de semana para receber ensinamentos de
como servir bem e servir (Entrevistada-A, 2025).

Segundo a narragcdo da nossa entrevistada, apds a realizagao do ritual que a consagra
katandera ela teve a oportunidade de ser instruida pelas veteranas e ancids, na companhia da
mae ao templo sagrado (baloba) para servir dos 8 anos até 13/14 ano. Eu ndo tenho a mesma
oportunidade, como expliquei na se¢do anterior que, o meu chamado foi no periodo que estava
preparando a minha viagem ao Brasil, ndo tenho oportunidade de voltar ao templo para servir

apds a minha consagracao porque culminou com a minha viagem, ela continua narrando que:
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Até os meus 12 anos de idade a minha mae me levava ao templo. A mulher que me
inicio no ritual de kata também tem uma filha que é katandera, um dia ela falou para
minha que a filha dela podia estar nos ajudando a servir os ancestrais, serviamos no
mesmo templo e ela praticamente mora 14, como a gente saia longe todo dia ou semana
para 14, a minha mée acabou aceitando que me ajude servindo assim, ala passou a
fazer o meu servi¢o no templo até hoje porque aos 14 anos de idade viajei para Cabo-
Verde apds anos veio para Brasil, essa menina continua fazendo tudo para mim no
templo de graca, mas hoje a gente envia algum valor para apoiar ela no que ¢ preciso,
o valor ndo ¢ um pagamento mas sim uma maozinha para apoiar ja que ela nos ajude
a servir a muitos anos (Entrevistada-A, 2025).

Segundo a narracdo da nossa entrevistada, temos o mesmo percurso de sair do pais
deixando o nosso chamado e 0 nosso servigo para que outra pessoa o fizesse para nos, na minha
viagem ao Brasil o meu servi¢o aos ancestrais no templo passou a ser feito pela mulher do
homem que inicio no ritual de kata, na narragao dela ela conta que foi iniciada pela mulher que
cujo a filha ¢ quem esté lhe ajudando a servir.

Cabe salientar que, na realizacdo dessa cerimdnia ndo se faz presente qualquer homem,
primeiro ele tem que ser dono de uma morraca onde esta a casa ou templo sagrado (baloba)
onde o ritual de kata deve ser realizado por pertence enquanto fundador ou pela heranga e para
ser um homem a iniciar uma menina ele precisa ser alguém que ja foi iniciado na cerimonia de
circuncisdo (fanado) e deve ser o indicado dos ancestrais para realizar o ritual, enquanto que a
mulher ndo necessariamente ser katandera, também precisa ser uma mulher iniciada na
cerimdnia de casamento tradicional dos pepeles chamado (k’mari) e ser a indicada dos
ancestrais para dirigir a consagracao de uma menina a titulo de katandera.

A nossa entrevistada ainda continua expressando as suas experiéncias € viveéncias
enquanto katanderas, ao debrugar sobre o seu relacionamento afetivo ela conta que antes dessa

relacdo que esté nela hoje, ja teve outro onde que lhe deu um filho.

Quanto a minha relagdo afetiva enquanto katandera ndo tenho muito a que dizer,
namorava um cara que no final de 2017 fiquei gravida dele e ganhei meu filho em
2018, passando um tempo viajamos para Bissau levei o meu filho para a familia
conhecer, o apresentei no templo onde servo os ancestrais e foi feito um ritual de
bengdo e reconhecimento da crianga ¢ o pai dele me fez a cerimdnia de casamento
tradicional dos pepeles (k’mari), hoje ndo estamos mais juntos mas ele precisava me
fazer o cerimonia de casamento como sendo o pai do meu primeiro filho, a pesar de
ele ndo € do meu grupo social pepel, ele era de outro grupo social chamado de balanta.
Hoje estou numa outra relagdo afetiva com meu atual namorado que também ndo é
pepel ele pertence ao grupo social chamado de mancanhe, segundo a lenda o meu
grupo social e o dele ndo se ddo bem mas, estamos nos dando muito bem e se amando
a cada dia, ele era 0 meu amigo antes de virar namorado ele me conhece bem e sabe
que sou pepel e katandera, ele me ama mesmo muito falamos abertamente sobre ser
katandera, gragas a Deus ele ndo tem preconceito muitas meninas sofrem na relacao
até sdo abandonadas s6 porque sdo katanderas, na familia dele também tem uma
katandera a sua irma da parte de pai que tem a mae pepel, ele sabe e aceita o fato de
que ndo podemos casar tradicionalmente porque esse casamento nos pepeles (k’'mari)
¢ s6 uma vez na vida com um homem s6 ndo se case duas vezes (Entrevistada-A,
2025).
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Mais uma vez a narracdo da nossa entrevista se cruza com a minha, ela conta que teve
filho com homem que ndo ¢ do nosso grupo social e hoje estd namorando outro que também
nao ¢, mas lhe ama e respeita mesmo sendo uma katandera. Como mencionei acima, eu também
estou casada com um homem que nao ¢ pepel, mas que me ama muito hoje temos uma menina
e estamos esperando um menino, ele também ndo vai precisar de realizar o casamento
tradicional (k’mari) comigo porque no ato da minha consagragdo foi feito o casamento
simbolico com o homem que me iniciou no ritual.

Ao debrugar sobre o preconceito sofrido pelas katanderas, a nossa entrevistada conta
que na verdade pelo que ela lembra, ndo sofreu muito preconceito talvez porque saio muito
nova da Guiné-Bissau para Cabo-Verde, talvez como os caboverdianos ndo conhecem a nossa
realidade, nem sabem se existem se na Guiné um ritual chamada de kafa que através da qual
uma menina € eleita katandera mas no Brasil softi, conta dizendo que, “Sobre o racismo como
sabemos, nos katandera sofremos principalmente pelas pessoas de outro grupo social de
religides principalmente os evangélicos que ndo conhecem, nem sabem porque servimos o0s
nossos ancestrais”. Continua a sua narragao explicando que:

Quando cheguei no Brasil, morrei com uma menina que a gente se chamava uma e
outra de amiga a gente nos s6 moravamos juntas assim como partilhdvamos o mesmo
quarto, sempre que a gente tinha algum discuti¢@o ela me xingava por ser katandera,
uma vez ela chegou até a tirar a minha garrafinha de cana (cachaga) na rua, todo
mundo que me conhece, me conhece com a minha garrafinha de cana que carrego
comigo para todo lugar que vou a levo junto, e a minha manta vermelha que tenho dés
da minha consagragdo aos 8 aninhos de idade, ela jogou a minha garrafa na rua e
pegou numa faca para rasgar a minha manta dizendo ela que é coisa de diabo. Quando
morrei em Fortaleza, somos quatro meninas katanderas, quando a gente se conhece
viramos amigas e irmas cuidamos uma da outra, todo més iamos a casa de uma de nds
com as nossas garrafas de cana cozinhavamos a comida em nome dos nossos
ancestrais, invocamos espiritos ancestrais e pedimos bengdo a eles, nesses encontros
acabamos descobrir que uma das meninas ¢ iniciada no mesmo templo comigo na
Guiné, que a gente servia mesmo ancestrais e uma delas é casado com o meu tio esse

afeto nos tornou uma familia das mulheres katanderas forte e amaveis (Entrevistada-
A, 2025).

Todas nos temos episdédio de uma situacao triste de preconceito que vivencio, 0 meu
episodio € um pouco diferente com a dela, a minha foi com o meu padrinho que me apadrinhou
no meu batismo na igreja de Cristo Redentor que fica localizado no bairro de Belém (Bissau),
como relatei acima na minha autoetnografia, o meu padrinho até hoje nunca mais falou comigo
porque para ele virei servidora de diabo. Lamento que até hoje nao tenho oportunidade de trocar
aprendizado de entender porque servimos, como servir € conviver de perto com outras meninas
katanderas como aconteceu com a nossa entrevistada de compartilhar o conhecimento ancestral

de servir com outras trés meninas.
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Uma das menina que viemos a conseguir, apos ter passado mais de um més como avia
colocado em um dos trechos no capitulo da metodologia, aceitou responder as perguntas da
nossa roda de conversa entre as katanderas, mas deixou claro que s6 pode fazer essa troca
comigo no WhatsApp enviando audios como foi mencionado em dos trecho da nossa
metodologia, assim a menina aqui considera entrevistado-B me enviou quatro dudios ambas em
crioulo lingua guineense, da nossa parte fizemos a traducdo dos 4dudios para lingua portuguesa
“portugués do Brasil”, a nossa Entrevistada-B (2025), ao responder o nosso dialogo sobre como
ela se tornou uma katandera? Comecou dizendo que:

Cada caso ¢ um caso, no meu caso eu cresci ¢ me vi katandera tem meninas que se
tornaram katandera porque os ancestrais as chamaram ou escolheram quando crianga,
adolescente, jovem ou adulto, mas, no meu caso ndo, porque eu fui levada e
apresentada ao ancestrais no templo quando ainda era bebé no colo, por isso néo vou

poder lhe contar a estéria de como foi o0 meu chamado ou como me tornei uma
katandera (Entrevistada-B, 2025).

Como pode se vé, o processo que a tornou uma katandera ela é totalmente diferente
com o meu € com a de outra menina no caso entrevistara-A, porque a nos chegou o chamado
diferente de como ela foi chamada, isso nos lembra uma das nossas afirmagdes na se¢ao que
debruga sobre o que € kata e como se torna uma katandera, onde afirmamos que nio a idade
certa para ser katandera ¢ que o chamado ancestral pode ser para uma crianca, adolescente,
jovem e adulto.

Eu fui chamada com vinte e pouco anos e ela quando ainda neném no colo, por isso ndo
tem a memoria de como foi o seu processo de elei¢do ao titulo de katandera como ela mesma
nos contou que nao sabe nos falar de como se tornou uma katandera, cresceu e se viu uma serva
dos ancestrais. Continuou a sua narra¢do, no que se refere ao preconceito e segregagao social
por ser uma katandera, ela disse o seguinte:

Sou pepel e katandera, mas na verdade nunca sofri preconceito ou segregacdo de
alguma maneira por ser katandera, nunca foi rejeita numa relagdo afetiva por ser o
que sou como vi acontecendo com outras meninas, kata ou ser katandera ndo é uma
coisa que alguém deseja ou escolhe ser, tem que ser chamada ou escolhida pelos
ancestrais, mas como te falei, eu ndo sei como ¢ esse chamado porque tudo aconteceu

comigo quando ainda era bebezinha hoje nfo tenho nada disso em memoria
(Entrevistada-B, 2025).

Como pode se ver, no relato de experiéncia e vivéncia dessa katandera, percebe-se que
ela teve experiéncia diferente da minha e da outra menina que nos relatou a sua experiéncia
anteriormente, que nos seus relatos explica que sofreu bastante o preconceito e chega a ser
excluida s6 porque ela é katandera, eu também sofri preconceito fui excluida tem até pessoas

que nunca mais falaram comigo sé porque sou katandera, como o caso do meu padrinho que
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me batizou na igreja catolica, ser katandera estd intimamente ligado com a religido e
religiosidade dos pepeles que se baseia na ancestralidade afincada na religido de matriz africana,
a nossa entrevistada ao falar da crenga ela conta o seguinte:
Eu acredito em Deus, sou da igreja a pesar de ser katandera eu fago tudo que é preciso
fazer enquanto katandera so6 porque sou africana, pepel por isso fago para cumprir
com a tradi¢@o, eu ndo gostaria de ser katandera e nem concordo, mas ja sou hoje ndo

estou mais 14, mas tem a minha tia que faz tudo para mim no templo onde sirvo
(Entrevistada-B, 2025).

Mas uma vez percebe-se alienag@o e nega¢do na fala dela, afirmando que “a pesar ser
katandera acredita em Deus e que ¢ da igreja cristd, significa que ela estd servindo contra a sua
vontade porque ela foi iniciada ainda crianga, toda essa negacdo e ndo reconhecimento da sua
ligagdo com ancestrais enquanto servidor no templo através da cerimdnia de kata enquanto
katandera que tem haver com ela € o ndo reconhecimento e a diabolizagdo das nossas praticas
culturais.

Considerando a narrativa da experiéncia da nossa participante ou menina katandera que
tivemos a oportunidade de conversar sobre a nossas experiéncia e vivéncias enquanto
katandera, em seguida cabe apresentar os argumentos € a narragao das experiéncias e vivéncias
de outra menina katandera, ao se colocar sobre a colocagdo de como ela se tornou uma
katandera, esta iniciou a sua fala contando o seguinte:

E assim Dime, eu fui eleita katandera quando ainda era mais nova, na época nio
entendia nada e nem tinha a nog@o do que é kata e muito menos o que faz uma
katandera, antes de me levaram para apresentar no templo, a minha avo me dizia que
um vai me levar para servir os ancestrais, € se nao te levar até chegar a fase de ter
rapaz para namorar ndo namora antes de te levar e nem fica gravida por se virar mae
ndo vai poder servir, e eu porqué? Ela disse porque na realidade dos pepeles de
Biombo, nao se elege ao titulo de katandera a menina que ja € mae, vou pode vier a
virar mae s6 depois de as eleger ao titulo de katandera, eu aceitava tudo que ela me
dizia e ficava mais interessada e toda hora perguntava avd, quando vai me levar ao
templo para servir os ancestrais? Infelizmente ela ndo conseguiu me levar porque vier
a ficar doente e acaba falecendo, depois fui levado ao templo para ser iniciada por

parte de familia da minha, na época a gente estava vivendo em Biombo todo processo
foi acontecendo 1a (Entrevistada-C, 2025).

Como pode se ver, na narragdo acima explicando a sua experiéncia de como se tornou
uma katandera, € interessante a colocacao dela de como se deu a sua iniciagdo percebesse que
a avo dela ja sabia que a neta foi escolhida para servir os ancestrais quando ela ainda era mais
nova, diferente da nossa Entrevistada-B (2025), que foi iniciada ainda bebé, e diferente de mim
que so foi chada aos vinte e pouco anos de idade, por isso vale a afirma¢do que fizemos no

capitulo da introdugdo, de que ser katandera nao tem idade certa, s6 depende do chamado
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ancestral, ela também foi iniciada por parte da sal familia materna como manda a lei que rege
o processo de iniciacdo ao servigo ancestral feito pela katandera.

Ao comentar sobre a suas experiéncias e vivéncias enquanto katandera, ela argumenta
que a experiéncia nao foi facil, pois a rejeicdo social foi um golpe duro e o sofrimento ¢ a
sensacdo de viver sendo rejeitada, julgada s6 porque vocé € uma katandera é ruim demais, mas
que as experiéncias negativas vivida se transformou em uma for¢a e coragem de viver com
cabeca erguida, afirmando a sua identidade “katandera”, iniciando a sua fala dizendo o

seguinte:

Fui iniciada em Biombo, porque na época a gente viva la, mas passando um tempo fui
crescendo, escutando as pessoas dizendo que ser katandera ¢ isto é aquilo ¢ um ato
diabdlico e muito mais, a sociedade julgando e condenando ser katandera, tudo isso
passou a mim incomodar, ndo posso ter namorado porque se ele ¢ a sua familia saber
que vocé ¢ uma katandera vai se separar de vocé, sou testemunho vivo dessa recusa
tive a oportunidade de viver e sentir na pele essa situagdo, cheguei a ter um namorado
que a gente se gostava muito, mas quando ele sabe que eu era uma kafandera nao
aguentou a pressao da sua familia que ndo parava de lhe julgar e criticar dizendo que
ela estava namorando uma menina que tem pacto com diabo que servia ao diabo s6
porque sou uma katandera, ele se separou de mim fiquei muito triste chorei muito e
me perguntava s6 porque sou katandera? O que que tem de errado com uma
katandera? Cheguei até a me arrepender de ser o que sou, mas sempre tive suporte da
minha irma mais velha que me acolheu e me disse relaxa, se tinha como trocar isso eu
ficaria no deu lugar (Entrevistada-C, 2025).

E triste viver episodios de rejeigdo vivida por essa menina sé porque ela ¢ uma
katandera, é lamentavel e muito dolorido escutar uma narracao dessa e ficar sem se sentir
afetada, digo isso enquanto uma katandera sujeito a qualquer tipo de rejei¢do na sociedade
guineense que ¢ alienada e carente do conhecimento cultural e das praticas culturais e
ancestrais. Continuo a sal narragdo, completando que as rejei¢des e preconceitos ndo pararam

por aqui, comentou dizendo que:

Passou um tempo conheci um cara, iniciamos o0 namoro tive muito cuidado nio quis
que ele soubesse que eu era uma katandera, por conta da experiéncia que teve no
ultimo namoro, escondi dela quem eu erra porque tenho medo de ser rejeitada de novo,
mas um dia este rapaz me conta a sua familia principalmente a sua mée lhe disse para
ndo namorar pepel porque ¢ um grupo social onde todas meninas sdo katanderas
servas de diabo, isso me chocou mas como ja tinha o amado, disse a mim mesma que
ndo contarei para ele que eu era pepel e muito menos que katandera porque vai se
separar de mim na hora, cheguei até a pensar sera que vou ficar sem namorar e casar?
Porque ninguém quer namorar uma katandera. Possou anos, ndo sei como ele ficou
sabendo que eu era pepel e katandera um dia me perguntou o seguinte: porque vocé
ndo me contou que € pepel e que era uma katandera? Na minha cabeca, falei que ja
era, mas mesmo assim, tomei coragem e responde que sim sou katandera, perguntou
porque nao me falou nada disso? Respondi que ndo te falei porque ndo tinha
importancia, o que sentimos um pelo outro era mais importante ndo acha? Ficou
calado nao falou mais nada sobre isso eu também ficamos bem e seguimos, viemos a
separar por outros motivos nao porque eu era uma katandera (Entrevistada-C, 2025).
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E dificil escutar episddios tenso como essa, que carrega todo estes esteredtipos mas,
também tem o lado bom porque segunda ela passar por tudo isso ser rejeitada, excluida, julgada
o tempo todo, ser chada de servidora de diabo e dona de um diabinho, d6i mas sao episodio que
contribui muito no empoderamento de varias € varias meninas katandera, esses ataques acaba
sendo arma que muitas de nds usa para se empoderar se sentir orgulhosa de servir os seus
ancestrais através da pratica de kata feita pela katandera com o caso dessa nossa Entrevistada-
C (2025), como ela nos conta o seguinte:

Um dia pensei e disse, ndo posso estar me escondendo o tempo todo que sou uma
katandera, agora em diante ndo vou mais me esconder que sou pepel muito menos
katandera, se alguém vai querer namorar comigo vai ter que saber antes quem eu sou
para ficar claro que ele estd namorando uma katandera se quiser que fique mas se ndo
pode seguir em frente, porque kata para mim ndo ¢ nada de outro mundo pois é uma
das praticas cultural que faz parte da minha cultura e do meu grupo social, feita pelas
mulheres herdado de gerag@o a geracdo desde nossos antepassados, para nos kata ¢é
uma parética cultural sagrada que pode matar se o chamado ancestral nao foi aceitada.
As pessoas de outros grupos social e a sociedade guineense, falam de uma pejorativa
de kata porque ndo conhecem o verdadeiro motivo de uma menina receber o chamado
ancestral para servir, ndo sabem que katandera ndo s6 serve os ancestrais, mas sim,
também servi de elo entre os ancestrais e 0s vivos, intermediar essa relacdo entre o
mundo dos vivos e ancestral torna a katandera sagrada e a pessoa mais importante da
linhagem. Kata ¢ uma pratica que s os pepel tem, isso a torna importante e especial,
precisamos salvaguardar e proteger esse nosso patrimdnio cultural. Hoje estou
relaxada esses ataques e julgamentos ndo me atinge mais, vejo a pessoa como um
inocente que ndo sabe do esta falando, também sinto que agora estou em paz comigo
porque assumi a minha identidade e quem eu sou com muito orgulho na verdade nos

sumimos porque vocé também assumiu alias nunca negou ¢ isso (Entrevistada-C,
2025).

E impressionante como ela soube lidar com todos ataques e saber transformar isso em
uma forca ancestral e se empoderar nesse lugar e se orgulhar de quem ela ¢ e ndo permitir, mas
que nenhum homem lhe faga sofrer s6 porque € uma katandera. Eu me identifico muito na fala
dela e me sinto bem afetada porque, quando chequei no Brasil passei por momentos conturbado
onde vivia envergonhada porque estava com a cabeca ainda raspada, por conta do recente
processo da minha iniciagdo como apontei acima que foi iniciada em dezembro e viajei em
janeiro para ingressar na UNILAB, reden¢ao/CE, sentia a vergonha de sair de casa sem peruca.

Porque as pessoas vao me perguntar porque estou com a cabega raspada vou ter que
contar que passei pelo processo de kata, acabava de chegar, ndo conhecia a comunidade, nem
a universidade por isso nao queria que todo mundo soubesse que eu era katandera, mas as
pessoas mais proximas sabiam porque tinha contado, mas o meu amigo que hoje ¢ meu marido
pai dos meus filhos, na época sempre me dizia ndo preocupas com o que as pessoas vao pensar

sai sem peruca vocé € linda de mais assim sem cabelo e ¢ um estilo africano.
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As mulheres Nigerianas cortam o cabelo, mas isso ndo tira a beleza delas ¢ a mesma
coisa com vocé, pois es mais linda sem peruca doque com, como ele vive me falando isso um
dia decidi sair sem e todo mundo ficava me elogiando ¢ me acostumei dela passei a viver sem
peruca, comungo com ela a ideia de salvaguardar e proteger a pratica de kata enquanto o nosso

patrimdnio cultura, algo que estamos propondo neste estudo.

Quadro 2. Informacdes das meninas katanderas participantes da nossa roda de conversa

NOME IDADE GRUPO SOCIAL E STATUS ONDE VIVE
NANA CA 31 Pepel, solteira, mae de Brasil-DF
um filho
SILVINA 34 Pepel, solteira, mae de Portugal
gémeos
MPILIMAMA 36 Pepel, solteira, sem Portugal
filhos

Fonte: Quadro elaborado pela autora. Data: 15/04/2025.

Vale apontar que os nomes aqui expostos foram trocados, € ndo sdo os nomes
verdadeiros das meninas, como forma de protege-las em anonimato e dizer que, ao longo das
nossas conversas com as meninas, percebe-se que a pontos comuns e divergentes. Comuns no
sentido de que algumas sofreram muito com atos ou agdes preconceituosas por serem
katanderas, também foram apresentados ao templo ainda crianga e atualmente todas nao estao
vivendo na Guiné-Bissau, a presta¢do de servigo delas “servir os ancestrais” foi delegado ao

terceiro.
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6. CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa apresentada nesta dissertacao se propds a analisar o rito de kata em memoria
dos ancestrais como patrimonio cultural imaterial dos pepel de Biombo, Guiné-Bissau, e
aprofundar a compreensdo do papel das mulheres nesse contexto. Através de uma abordagem
qualitativa, que incluiu revisdo bibliografica e etnografia virtual, buscou-se valorizar e
reconhecer a importancia do ritual de kata, destacando o papel fundamental das mulheres na
sua salvaguarda e transmissao da memoria ancestral.

A pesquisa revelou a riqueza e complexidade do rito de kata, sua importancia para a
identidade cultural do povo pepel ¢ o papel central das mulheres na sua realizagdo e
perpetuagdo, observou-se que o ritual de kata, enquanto patrimoénio cultural imaterial,
transcende a dimensdo religiosa, permeando aspetos sociais, politicos e identitarios da
comunidade pepel.

A etnografia virtual realizada através de entrevistas on-line com mulheres katanderas,
anciaos e outros membros da comunidade, permitiu coletar diferentes perspectivas sobre o rito
de kata e as experiéncias das mulheres katandera, os relatos evidenciaram tanto a importancia
do ritual para a manutencdo da memoria ancestral quanto os desafios enfrentados pelas
mulheres katandera, como o preconceito e a desvalorizagdo de seu papel.

A pesquisa também apontou para a necessidade de desconstruir esteredtipos e valorizar
o papel das mulheres katanderas como guardias da memoria ancestral e do patrimonio cultural
imaterial do povo pepel. Nesse sentido, ressalta-se a importancia de promover agdes de
salvaguarda e valorizagdo do rito de kata, visando sua transmissao para as futuras geragoes e
seu reconhecimento como patrimonio cultural imaterial da Guiné-Bissau.

O estudo busca compreender o ritual de kata como expressao do patrimonio cultural
imaterial entre os pepel de Biombo, por meio de um relato autobiografico da experiéncia de ser
katandera, no processo de colher e analisar os relatos autobiografico e biografico minha e das
meninas katanderas, tivemos um siléncio € negacao as meninas recusaram falar sobre o ritual
de kata e muito menos levantar a bandeira que defende e considera o ritual de kata como
patrimdnio cultural imaterial dos pepeles, portanto ndo podemos considerar a pratica como um
patrimoénio se as katanderas nao querem falar sobre ela muito menos defende-la como
patrimonio. A pesquisa ainda se propoe a abordar os aspetos de importancia social e cultural do
rito de kata e aponta para o resgate da memoria ancestral a partir deste rito, mas sem considera-

la um patrimonio cultural imaterial. A investiga¢do metodoldgica busca fornecer uma reflexao
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teorica e cientifica para melhorar a compreensao do quadro tedrico antropoldgico sobre o ritual
de kata.

O estudo visa contribuir também para a desconstrugao dos esteredtipos em relagao ao
ritual de kata e espera servir de incentivo e aporte teorico para futuros estudos sobre rituais,
ancestralidade e patrimonio cultural imaterial na Guiné-Bissau. Espera-se que esta pesquisa
contribua para o campo dos estudos antropoldgicos, para a valorizagdo do ritual de kata, feito
pela katandera, enquanto patrimonio cultural imaterial da Guiné-Bissau e para o fortalecimento
do papel das mulheres na sociedade guineense em especial no seio no nosso grupo social pepel.

O que se descobriu usando um jeito de pesquisar que mistura a visdo de dentro com a
de fora mostra que ser katandera vai além de ser s6 um nome ou um papel numa cerimonia,
sendo mesmo um jeito de viver bem ligado aos antepassados e ao que todos lembram. Ser
katandera aparece em coisas que se faz, no que se sabe e no que se deve fazer, mostrando como
a familia e o respeito aos que vieram antes sao a base da vida entre os pepéis. A lembranga dos
velhos, aqui, € como um vento que empurra as agoes, guia as relagdes e passa os valores, virando
uma heranca cultural viva e que se mexe.

Para responder as duvidas do comego, a pesquisa mostrou que viver como katandera ¢é
algo que se sente na pele, onde o corpo, o lugar, o espirito € o que se aprendeu antes se misturam.
Percebe-se, entdao, que entender a memoria dos mais velhos como algo importante para os pepel
pede ouvir com atencao e gostar dos jeitos de fazer, guardar e passar saberes dali. A katandera,
mais que s6 mostrar o passado, ¢ como um fio que junta o que ja foi, o agora e o que vir4,

provando como os antepassados dao forga para resistir e manter a cultura.
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