UNIVERSIDADE FEDERAL DE GOIAS
FACULDADE DE HISTORIA

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA

MESTRADO

RECRIANDO AFRICAS: SUBALTERNIDADE E IDENTIDADE AFRICANA
NO CANDOMBLE DE KETU

NATALIA DO CARMO LOUZADA

GOIANIA

2011



NATALIA DO CARMO LOUZADA

RECRIANDO AFRICAS: SUBALTERNIDADE E IDENTIDADE AFRICANA
NO CANDOMBLE DE KETU

Dissertacdo apresentada a Faculdade de
Historia da Universidade Federal de Goias
como requisito para obten¢ao do titulo de
Mestre em Historia.

Area de Concentracio: Culturas,
fronteiras e identidades

Linha de Pesquisa: Identidades, fronteiras

e culturas de migracao

Orientador: Prof. Dr. Danilo Rabelo

GOIANIA

2011



Dados Internacionais de Catalogaciao na Publicacao (CIP)
GPT/BC/UFG

L895r

Louzada, Natalia do Carmo.

Recriando Africas [manuscrito]: subalternidade e identidade
africana no Candomblé de Ketu / Natalia do Carmo Louzada. -
2011.

399 f.

Orientador: Prof. Dr. Danilo Rabelo.

Dissertagao (Mestrado) — Universidade Federal de Goias,
Faculdade de Historia, 2011.

Bibliografia

Inclui lista de ilustragdes, tabelas, mapas, siglas e abreviaturas.

1. Candomblé . 2. Subalternidade. 3. Identidade . 4. Goiania.
I. Titulo

CDU: 299.6




LOUZADA, Natilia do Carmo. Recriando Africas: subalternidade e identidade
africana no Candomblé de Ketu. Dissertagdo apresentada ao Curso de Mestrado em

Historia, da Universidade Federal de Goias. Goiania, UFG, 2 sem. 2011, 402 folhas.

COMISSAO EXAMINADORA

Prof. Dr. Danilo Rabelo (UFG)

Presidente

Prof. Dr. Anderson Ribeiro Oliva (UnB)

Membro

Profa. Dra. Eliesse dos Santos Teixeira Scaramal (UFG)

Membro



Prof. Dr. Mércio Pizarro Noronha (UFQG)

Membro

Prof. Dr. Leandro Mendes Rocha (UFG)

Suplente

Dissertagao Examinada em / /2011.



AGRADECIMENTOS

Inicio meus agradecimentos na tentativa de retribuir um pouco do carinho e
atencdo que me foram oferecidos pelo professor Danilo Rabelo, quem prontamente
acolheu minha pesquisa se mostrando sempre um interlocutor dedicado e companheiro.
Levo comigo profunda gratidao ao professor Danilo, um novo gosto pela musica afro-
americana e um especial interesse por Edouard Glissant ¢ Edgar Morin. Agradeco
também a professora Eliesse Scaramal, responsavel pela primeira oportunidade de
pesquisa que vivenciei € cuja participacdo em minha trajetdria académica foi
determinante. Agradeco-a por seu carinho e por ter sido sempre um exemplo de

empenho € coragem.

Gostaria de destacar minha gratidao pelo povo-de-santo de Goiania; por todos os
babalorixas e ialorixds que me abriram as portas de suas casas e me receberam com
aten¢do. Desejo que este trabalho possa contribuir no combate a intolerancia religiosa e
no estimulo a uma efetiva compreensao das religides afro-brasileiras que permita que o
conhecimento supere o preconceito € a estigmatizacdo. E que os Orixas, Vondus,
Inquices, Entidades e Encantados continuem a abrir caminhos para os pesquisadores do

campo religioso afro-brasileiro.

Feitas estas primeiras lembrancgas, agradeco a minha familia, cujo apoio me
permitiu investir, a despeito de todas as dificuldades, no desejo de vir a ser
pesquisadora. Agradeco minha mae por todo afeto, encorajamento e oragdes que me
foram dedicados durante o periodo de estudos, oferecendo conforto a minha ansiedade.
Agradego meu pai, por ter transgredido com dignidade as barreiras que se impuseram
em sua vida durante os ultimos anos, sem permitir que as dificuldades de todas as
ordens se convertessem em impedimentos a trajetoria profissional de suas filhas. O
agradeco por ter me ensinado com sua persisténcia que viver significa sempre um
exercicio de luta e superacdo. Agradeco a minha irmad Suzanna por ter sempre se
esforcado em ser “familia”, por ter me oferecido sua amizade desinteressada e seu
sorriso displicente e alegre, sendo sempre uma inspiragdo pra encarar a vida frente a

frente. Agradeco a Débora por ter suportado com companheirismo as dificuldades da



familia e a0 meu irmao Yago por seu amor e paciéncia com a falta de tempo e
dedicacdo. Agradeco as minhas tias pelo apoio incondicional, € em especial a tia Sol,
por acompanhar todos os meus passos ao longo dessa vida, e a todos 0os meus primos,
que me reensinam dia-a-dia o que € viver com companheirismo. E enfim, agrade¢o aos
meus avos pelo amor e por terem dividido comigo a alegria de minhas pequenas

conquistas nesta trajetoria de estudos que muitas vezes se mostrou tao ardua.

A familia Monios fago outro especial agradecimento. A Marlene ¢ Marc por
terem confortado inumeros dos meus dias de angustia; por terem me oferecido um novo
referencial de familia; e por terem sempre me recebido como filha, com o coragao
aberto e com imenso carinho. Vocés fazem parte das melhores lembrangas que levo
deste momento de minha vida. A Jean-Marc agradeco pela paciéncia, por todo o respeito
com o meu cotidiano de estudos e pelas boas risadas na hora do jantar. E a Mathias
Joseph, que foi sem divida nenhuma o mais importante companheiro que tive ao longo
desta trajetoria, quem chorou comigo, adoeceu comigo, se angustiou comigo, sem nunca
me deixar sozinha ou perder seu olhar amoroso, ndo tenho palavras pra agradecer como
deveria. Apenas reitero minha gratiddo, meu respeito e admiragdo, oferecendo meu mais

singelo e profundo amor.

Agradeco as minhas amigas e amigos por também terem me acompanhado. A
Juliana Marra, primeira leitora deste trabalho, agradeco por todo esforco e ajuda
sempre, e por ter viabilizado que minha vida profissional encontrasse novos caminhos.
A Sabrina Carrijo, agradecgo pelos dias de sala-de-aula, pelo esfor¢o das transcri¢des, e
pela amizade incondicional. A Maiene Horbylon agradeco por ter me aberto novos
horizontes de expectativas pessoais e por ter me ajudado a retomar um sorriso largo que
muitas vezes ficou guardado. Agradego a Martina Brom pela amizade fiel e sempre
presente. A Léo Carrer Nogueira por toda ajuda nos momentos de desespero e pela
generosa disponibilizacdo de suas fontes de pesquisa. A Clarissa Ulhoa pela amizade,
pelas sessoes de psicandlise e pela confianga. E aos que ndo mencionei os nomes aqui,

explico que as paginas sdo poucas pro tamanho do coragao.

Por fim, agrade¢o a todos os meus professores da Universidade Estadual de
Goiéds, que vibraram comigo nessa nova etapa, ¢ aos da Universidade Federal de Goias,
que me auxiliaram a desenvolver novas percep¢des sobre um objeto tdo complexo e

dinamico. Agradego em especial a equipe do CieAA pelas oportunidades de pesquisa e



pela disponibilizagdo dos produtos obtidos no Projeto ABEREM; ao professor Marcio
Pizarro por toda atencdo e carinho em me atender e colaborar com minhas dificuldades
de pesquisa; e a professora Luciana Oliveira pelas conversas e orientagdes. Guardo
enfim a expectativa de que pesquisas que, como esta, feitas com muito esfor¢co, num
cotidiano de trabalho e estudo, possam incentivar outros estudantes a persistir e

alcangar com garra seus objetivos.



RESUMO

A histéria do Candomblé como uma recriagdo diasporica originada a partir de migragao
forcada de africanos escravizados envolve tanto os processos de perseguicao e
demonizagdo que empreenderam a subalternizacdo do sujeito negro e da cultura de
origem africana no Brasil, quanto o hibridismo cultural que permitiu a reinvengao e, ao
mesmo tempo, a manutencdo de uma identidade africana no ambito desta religido. Por
este motivo, tendo como foco as dindmicas de negociacdo cultural desenvolvidas pelo
povo-de-santo, o presente trabalho se propde a analisar de que forma o os principios de
pureza, preservagdo da tradi¢do e de afirmacdo da africanidade, caracteristicos do
Candomblé, se relacionam as estratégias de sobrevivéncia desenvolvidas por esta
religido que, ao longo do século XX, deixou de ser apenas estigmatizada como
primitiva, para se tornar uma expressdo da heranca cultural africana integrante do
patrimonio cultural brasileiro. Objetivamos neste estudo, compreender como as teorias
académicas, o cendrio artistico nacional, além de diferentes fatores politicos e sociais da
historia do pais, se articularam a agéncia candomblecista na celebragdo da africanidade
nagd e na emergéncia da nacdo Ketu. Buscando entender para tanto, a possivel
associacdo entre a recusa ao sincretismo e a afirmagdo da autenticidade africana que
marcam a identidade da referida nacdo, € os mecanismos de negociacao cultural que
permitiram a expansdo e a sobrevivéncia do Candomblé de Ketu em cidades como
Goiania, cujo discurso de modernidade segregou sdcio-espacialmente sujeitos e
manifestagdes culturais indesejaveis sob o ponto de vista da reiteracdo do imaginario de
cidade e sociedade modernas. Por fim, o presente trabalho tem como ultimo intuito
perceber as possiveis correlagdes entre a historia do Candomblé e a constituigdo de
novas identidades culturais forjadas no ambito sociedades pos-coloniais. Nas quais a
tradicdo cultural e religiosa de origem africana e amerindia sobrevive por meio de um
constante processo de ressignificacdo e apropriagdo cosmopolita de elementos de
modernidade Ocidental que, desestabilizando o sistema eurocentrado de representagao
social, permite a insurrei¢ao de saberes e sujeitos subalternizados.

Palavras-chave: Candomblé; Subalternidade; Identidade; Goiania.



ABSTRACT

The history of Candombl¢ as a diasporic recreation originated from the forced migration
of enslaved Africans involves the persecution and demonization processes that
undertook the subordination of black people and the African culture in Brazil, as well as
the cultural hybridity that enabled the reinvention and, at the same time, the
maintenance of an African identity in the scope of this religion. Thence, focusing on the
cultural negotiation dynamics developed by the “povo-de-santo”, the present paper
purposes itself to analyze the way in which the principles of purity, tradition
preservation and assertion of Africanness, characteristics of Candomblé, relate to the
survival strategies developed by this religion which, throughout the 20th century, has
ceased to be only stigmatized as primitive to become an expression of African cultural
heritage, integrating the Brazilian cultural patrimony. In this study, we aim to
comprehend how academic theories, the national artistic scene, as well as the different
social and political factors of Brazilian history, articulate themselves to the agency of
Candomblé¢ in the celebration of the “nagd” Africanness and in the rise of the nation of
Ketu. To understand this issue, it is relevant to search for a possible association of the
refusal of syncretism and the African authenticity assertion that mark the referred
nation‘S identity with the cultural negotiation mechanisms that allowed the expansion
and survival of the “Candomblé de Ketu” in cities like Goiania, in which the modernity
speech segregated social and spatially undesirable subjects and cultural manifestations
through the eyes of the reiteration of modern cities and societies”imaginary. Lastly, this
paper has as its ultimate goal to perceive the likely correlations between the history of
Candomblé and the constitution of new cultural identities forged in the scope of post-
colonial societies, in which the cultural and religion tradition with Amerindian and
African origins survives by means of a constant process of cosmopolitan reframing and
appropriation of modern Western elements that, destabilizing the euro centered system
of social representation, enables the insurrection of subordinated subjects and
knowledge.

Keywords: Candomblé; Subordination; Identity; Goiania.
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INTRODUCAO

Trajetoria de pesquisa, fontes, metodologia e corpus documental

O interesse pelos mecanismos de negociagao cultural utilizados pelo Candomblé
de Goiania surgiu ainda durante a iniciagdo cientifica - desenvolvida entre os anos de
2006 e 2007, no Centro Interdisciplinar de Estudos Africa-América (CieAA), por meio
do projeto ABEREM: estudo de comunidades, religiosidades e territorios, coordenado
pela professora Dra. Eliesse Scaramal - quando as visitas aos terreiros de Candomblé da
capital revelaram a forte relacdo de auto-regulagdo existente entre esta a comunidade de
santo. Apds o aprofundamento dos estudos sobre a religido, a referida relagdo de auto-
regulacdo foi devidamente compreendida pela equipe de pesquisadores como
mecanismo de preservacdo da tradicdo, operado por meio da vigilancia as praticas
religiosas, principalmente durante as festas publicas. Entretanto, a posterior realizagdo
de entrevistas com as liderangas sacerdotais candomblecistas, revelou com énfase ainda
maior o discurso de pureza e uma marcante identidade religiosa africana, relacionada ao
pertencimento a nac¢do Ketu ou Ketu-Nagd. O que agregou novos elementos as
dinamicas de memoria, identidade e tradicdo, anteriormente identificadas entre os
terreiros de Goiania. A exemplo disto, no ambito das referidas entrevistas, ao mesmo
tempo em que as palavras de pais e maes de santo indicavam certa identificacdo com o
conjunto de religides afro-brasileiras, demonstravam ainda certa necessidade de
diferenciagdo entre o Candomblé e as demais religides de influéncia africana,
consideradas mais sincréticas. E nesse sentido, a constatacdo da predominancia da
identidade religiosa Ketu entre os terreiros da capital, nos levou a questionar: como e
por que teria havido tdo grande adesdo a nagdo Ketu pela comunidade candomblecista
da capital? Como a identidade Ketu-Nagd se relaciona com o processo de sobrevivéncia
negociada empreendido pelo Candomblé em Goidnia? Para além da realidade
goianiense, como a africanidade candomblecista teria sido ressignificada ao longo da
historia do Brasil, passando de elemento de demonizacdo a possivel instrumento de

legitimagdo e insercao social?

Deste modo, a partir da problematizagdo do Projeto ABEREM ¢ que surgiram
novas questdes que, tais como aquelas citadas acima, por sua complexidade despertaram

maior curiosidade, se tornando eixos fundamentais do estudo desenvolvido ao longo do
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mestrado. De inicio, partiamos naquele projeto da prerrogativa de que Goiania seria
uma cidade construida sob a égide da modernidade, se constituindo em decorréncia
disso num espago urbano em que as religides afro-brasileiras seriam especialmente
marginalizadas. Esta perspectiva interpretativa foi justamente a que orientou neste
trabalho o estudo do discurso de modernidade na cidade de Goiania e a possivel relagao
entre a 0 mesmo e marginalizagdo socio-espacial das religides afro-brasileiras. Todavia,
percebemos para efeito do desenvolvimento desta dissertacdo que seria necessario
elaborar um raciocinio que nos permitisse compreender como o campo religioso afro-
brasileiro, e particularmente o Candomblé, a despeito do referido discurso ou da
identidade de cidade moderna, havia conseguido se consolidar na capital goiana. E para
tanto, retomamos a histéria da expansdo urbana da capital, conferindo maior
abrangéncia a problematizagdo relativa a periferizacao dos terreiros em Goidnia, que ja
havia sido lancada pelo projeto ABEREM, a fim de que pudéssemos visualizar a
formagao do campo religioso em Goiania por meio da comparagdo entre a histéria de
instalacdo de algumas denominagdes cristds em contraposi¢do a historia da instalagdo

das religides afro-brasileiras na capital.

Durante o desenvolvimento da iniciacdo cientifica haviamos constatado que a
maior parte dos terreiros até entdo identificados pela pesquisa se auto-definiam como
pertencentes a na¢do Ketu, mantendo um enfatico discurso de tradicionalismo e pureza
que nos sugeriu um processo de “defesa” mediante a investigagdo cientifica. Nesse
sentido, ao longo da pesquisa de campo realizada ja no ambito do mestrado procuramos
entender como a africanidade, a pureza, a autenticidade e a identidade de nacdo Ketu,
faziam parte da dindmica propria do povo-de-santo goianiense. E a partir dai pudemos
vislumbrar a existéncia de uma relacdo entre africanidade auténtica, pertencimento a
nacdo Ketu, e a negociagdo por sobrevivéncia cujo agenciamento entre ocidentalizacao
da religido e afirmagdo da identidade africana se configurava como um importante
mecanismo de preservacdo do Candomblé na cidade de Goiania. Nao obstante, como a
histéria do Candomblé de Ketu nesta cidade ndo poderia estar desassociada da historia
desta religido em termos nacionais, iniciamos o estudo do processo de formagdao do
Candomblé no Brasil colonial como uma religido diaspdrica que, em detrimento do todo
o hibridismo étnico-cultural que marcou seu processo de constituicdo, se tornaria uma
religido estruturada pelo principio de distingdo entre tradigdes étnicas e de defesa e

preservacao destas tradigdes frente a cultura do colonizador portugués. Por este motivo,
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ao longo do primeiro capitulo do presente trabalho, intitulado “O Candomblé como
recriagdo diaspoérica” discutimos o trafico de escravos; o hibridismo étnico-cultural
entre os africanos escravizados; a formagao das irmandades ¢ das identidades meta-
¢étnicas; e a formacao dos primeiros calundus seguida da estruturagdo das religidoes de
carater institucional, a fim de compreendermos como e por que o referido hibridismo
poderia ter originado uma religido em que, como nos diz Vivaldo da Costa Lima (1976),

0 etnocentrismo supera 0 ecumenismo.

Dai em diante surgiram na trajetéria de pesquisa da autora novas
problematizagdes relacionadas a preocupacao estética existente na nac¢ao Ketu, e a
representacao positiva da cultura africana mantida entre a comunidade candomblecista
goianiense. Isso porque, como pudemos perceber no contato com o povo-de-santo local,
a aproximagao dos iniciados com o Candomblé — e aqui ndo nos referimos aos motivos
da iniciacdo, mas sim a identificacdo com a religido - se fundamenta muito mais numa
identificacdo com a africanidade cultural desta religido do que com a identidade de
religido negra que, diferentemente do que acontece no Candomblé de Salvador, nos
parece ser pouco cultivada entre os terreiros da capital goiana. Deste modo, partiu-se
para uma investigacdo bibliografica que deu origem aos segundo e terceiro capitulos
deste trabalho, nos quais ¢ discutida, fundamentalmente, a alteragdo do significado de
africanidade no sistema hegemonico de representacdo, no ambito do qual a visdo
negativa e inferiorizante da cultura de origem africana, que havia estimulado a histérica
perseguicao as religides afro-brasileiras, fora ressignificada, ocasionando o surgimento
de uma nova representacdo em que a africanidade passou a ser entendida como parte do

patrimdnio cultural nacional, a ser ndo somente valorizada, como também preservada.

Nesse sentido, foram discutidas ao longo do segundo capitulo, desenvolvido sob
o titulo “Ressignificacdes e usos politicos da africanidade no Brasil” a repressao
governamental as manifestacdes religiosas afro-brasileiras, e especialmente aquela
empreendida pelo governo de Vargas; o desenvolvimento de pesquisas antropologicas
dedicadas a estas religides; o inicio das interpretacdes cientificas que forjaram a idéia de
superioridade iorubana; o desenvolvimento da idéia de democracia racial a partir dos
estudos de Gilberto Freyre (2007); e a apropriagdo da cultura de origem africana no
Brasil realizada pelo regime do Estado Novo com o objetivo de constituicdo de uma
identidade nacional que pudesse abranger e, ndo obstante, subssumir, a identidade racial

destas manifestagdes. Como continuidade deste raciocinio, o terceiro capitulo da
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dissertacao, intitulado “Celebrando a africanidade nag6” aborda, além da producgado
cientifica que forja e consolida a idéia de “pureza nagd”, o processo de popularizagdo
do Candomblé, e mais especificamente, do Candomblé de Ketu, por meio da
contracultura nacional e da politica internacional de aproximagdo com o continente
africano instituida pelo Regime Militar de 1964, que se apropriaram do estoque
simbdlico da tradi¢do religiosa nagd e o veicularam na midia de massa nacional sob
diferentes representacdes e obedecendo a diferentes interesses. Nesta discussdo nos
propomos a interpretar como o Candomblé nago baiano de nacdo Ketu veio a se tornar o
referencial, em termos de autenticidade e tradicdo, no ambito do campo religioso afro-
brasileiro; procurando compreender ainda como o processo de reafricanizacdo do
Candomblé, deflagrado com maior intensidade pelo manifesto anti-sincretista feito pelas

\

mais importantes maes-de-santo baianas na década de 1980, se relaciona tanto a

Qo

desvalorizacdo das religides afro-brasileiras consideradas mais sincréticas, quanto
expansao do Candomblé pelo territério nacional que, por sua vez, teria permitido a
consolidacdo do que Beatriz Goéis Dantas (1988) compreende como hegemonia do

modelo jeje-nagd.

Embora a grande abrangéncia do segundo e terceiro capitulos possa ser
interpretada como excessivamente generalista, a reconstituicdo do cenario politico,
cultural, académico e artistico brasileiro, especialmente entre os anos 1930 e 1970, nos
pareceu um esforco necessario para a devida compreensao do complexo processo de
“ressignificacdo” — e aqui ndo pretendemos afirmar que hé a superagdo das perspectivas
inferiorizantes, mas apenas uma modificacdo de interesses dos segmentos dominantes
que alterou a forma com que a africanidade era representada — da cultura de origem
africana no Brasil. Este processo de ressignificacdo, mesmo possibilitando relativa
positivagdo das religides afro-brasileiras, foi responsavel por um grande leque de outros
efeitos a que procuramos inter-relacionar em nosso texto a afirma¢do da identidade
africana no Candomblé de Ketu; ao descolamento entre identidade religiosa e identidade
racial operado — e de certa forma reproduzido — no ambito religido; a sobrevivéncia da
tradicdo religiosa de origem africana no pais; e a aparentemente contraditéria
hierarquizagdo do campo religioso afro que relegou as denominagdes ditas sincréticas a

condi¢do de impuras e degeneradas.

De todo modo, a constatagdo de uma articulagdo politica da memoria, que

obliterou as evidéncias de hibridismo étnico-cultural no Candomblé para afirmar as
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lembrangas de uma origem africana da nag¢ao Ketu, nos levaram a verificar a existéncia
de uma estratégia de sobrevivéncia negociada em que houve a afirmacdo da
africanidade Ketu para conquista de legitimidade e insercdo social da religido. O que de
volta ao caso do Candomblé¢ de Ketu em Goidnia, nos permitiu conjecturar que a
reiteracdo da identidade africana por parte desta religido na capital, efetivamente
constituisse um mecanismo de defesa que, para além do Candomblé aqui estabelecido,
seria advindo do processo de emergéncia e expansao do Candomblé de nacao Ketu que
entremeou e permitiu sua chegada a Goiania durante a década de 1970. Por assim ser, o
quarto capitulo deste trabalho, chamado “Aspectos da formac¢do do campo religioso em
Goiania e a marginalizacdo socio-espacial das religides afro-brasileiras” teve como
finalidade reconstituir aspectos de uma historia das religides em Goidnia, que nos
permitisse compreender por que a cidade poderia ser entendida como um espago urbano
em que as religides afro-brasileiras teriam sido marginalizadas de modo particular. Com
efeito, passamos ao longo do referido capitulo, da formagdo do campo religioso de
Goiania ao processo de constru¢do da nova capital nos anos trinta e a precoce
segregacdo dos trabalhadores migrantes para quem a moderna cidade planejada ndo
havia destinado nenhum espago de moradia. Em seguida, tratamos do crescimento da
malha urbana goianiense e do processo de formacao das primeiras invasdes da cidade
como redutos de migrantes nos quais estes sujeitos e a cultura por eles trazida a cidade
foram igualmente segregados. E nesse sentido, os dados coletados por meio das atas da
Federagdo de Umbanda e Candomblé do Estado e Goias (FUEGO)' - que foram
utilizadas nessa dissertagdo a partir do levantamento de fontes documentais realizado
pelo Projeto ABEREM — somados as informagdes levantadas pela pesquisadora junto a
Secretaria Municipal de Planejamento Urbano (SEPLAN), sdo apresentados no quarto
capitulo do trabalho para efeito de visibilizagdo da condi¢do marginalidade sdcio-
espacial que acometeu a Umbanda como primeira religido afro-brasileira estabelecida
em Goiania, € que também se aplicou ao posterior estabelecimento do Candomblé nesta

cidade.

Por conseguinte, o quinto e ultimo capitulo da presente dissertacdo, intitulado

! Nos serviram como fontes nesta pesquisa os 1° Livro de Atas da FUEGO, que corresponde ao periodo
de dezembro de 1968 a fevereiro de 1970; o 2° Livro de Atas, referente ao periodo de fevereiro de 1970 a
junho del971; o 3° Livro de Atas, relativo o periodo de agosto de 1992 a junho de 1964; o Livros de
Registros da Capital, correspondente aos anos de maio de 1969 a dezembro de 1973; o Livro de Registros
do Interior correspondente ao periodo de maio de 1969 e julho de 1973; e o 2° Livro de Registros do
Interior relativo ao periodo de julho de 1973 a fevereiro de 1974.
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“A cidade moderna e a religido incivilizada: o projeto goianiense de modernidade e a
identidade africana insubordinada” teve como objetivo discutir a perpetuacdo da
identidade de cidade moderna sob cuja representacdo Goiania foi construida, como
conseqiiéncia de uma semantica dos objetos e da sintaxe urbana que ocasiona um
processo de modernizacao / marginalizagdo da alteridade indesejada constantemente
empreendido pela sociedade goianiense como segregacao daquilo que ameaca
desestabilizar a referida identidade associada a condi¢do de modernidade. Pretendeu-se
por meio deste capitulo verificar as possiveis especificidades da capital goiana no que se
refere a estigmatizacdo e marginalizagdo das religides afro-brasileiras em decorréncia de
um renitente discurso de necessaria modernizagdo, mediante o qual a identidade de
religido africana seria evocada pelo Candomblé da cidade como alternativa de defesa e
legitimagdo. Pois tal como poderd ser percebido durante a leitura do texto, tendo se
convertido em patrimonio cultural brasileiro, a africanidade candomblecista se tornou
um instrumento de afirmag¢do da religido subalternizada, por meio do qual em
detrimento de quaisquer representacdes negativas do Candomblé como uma
manifestagdo negra, primitiva, demoniaca ou incivilizada, o reconhecimento de seu
valor em termos culturais pode ser reivindicado junto ao Estado no ambito de qualquer

grande cidade.

Por fim, o ultimo capitulo do presente trabalho analisa ainda as entrevistas
concedidas por pais e maes-de-santo estabelecidos na cidade de Goiania com o objetivo
de perceber como o Candomblé se constitui na capital como uma religido que permite a
emergeéncia de sujeitos e saberes subalternizados. Com efeito, buscamos perceber tanto
na histéria do Candomblé de Goiania brevemente esbogada, quanto nas perspectivas dos
sacerdotes acerca de questdes como africanidade e tradicao religiosa no Candomblé, de
que maneira esta religido ao mesmo tempo em que se ocidentaliza, ressignificando sua
tradi¢do em conseqiiéncia dos mecanismos de colonialidade do poder; legitima e afirma
a africanidade resguardada permitindo maior inser¢do aos adeptos, bem como se insere
no sistema hegemoénico de representagdao social como elementos de desestabilizagdo e
conseqiiente subversdao. O que enfim, possibilita a insurreicdo de um pensamento
liminar que em detrimento do imagindrio ocidentalista e da diferenca colonial resiste
como reinvencao dos saberes subalternos, de origem africana e amerindia, que continua

a existir como laténcia no ambito das diferentes culturas pos-coloniais.

O trabalho que aqui se apresenta, portanto, foi desenvolvido com o objetivo de
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compreender, por meio dos estudos culturais e pods-coloniais, a constitui¢ao da
identidade de religido africana no ambito do Candomblé de nagdo Ketu, e a relacdo
entre a afirmagdo desta identidade — seus principios de autenticidade e pureza africana -
e o possivel processo de agéncia em que o povo-de-santo empreenderia a articulagdo
politica de memoria e tradigdo como estratégia de negociagdo por sobrevivéncia. E
nesse sentido, buscando historicizar aspectos da dindmica identitaria forjada pelo
Candomblé em seu processo de sobrevivéncia negociada na capital goiana,
compreendemos as comunidades candomblecistas como entrelugar cultural por
exceléncia, /ocus no qual a coexisténcia muitas vezes conflitiva entre a perspectiva
racionalista ocidental e os saberes tradicionais de origem africana recriados no Brasil

durante a didspora, encontra-se amplamente evidenciada.

Partimos para tanto da perspectiva de que o Candomblé, sendo uma religido
formada a partir de recriagdes diaspdricas, pode ter sua historia melhor entendida sob a
perspectiva da agéncia dos sujeitos das margens frente a condi¢do de subalternidade,
atribuida as culturas e saberes oufros no ambito das sociedades pos-coloniais. E por
conseguinte, utilizamos a metodologia da Historia Oral a fim de construir uma narrativa
em que as dindmicas sociais de ambito sincronico possam ser compreendidas pela
devida evocagao da diacronia. Buscamos deste modo fazer uso de uma alternativa
metodologica que ao evocar o passado como forma de entendimento do presente,
possibilite, a despeito das exiguas fontes documentais e referéncias historiograficas, a
elaboragdo de uma historia do campo religioso afro-brasileiro em Goiania. Desejando
contribuir para a superacdo da condi¢do de invisibilidade e demonizagdo a que sdo

submetidas estas religides na capital goiana.

Com efeito, consideramos que, como nos diz Paul Thompson (1998, p. 138), se
as fontes orais sdo capazes de ser fidedignas, analisa-las “exatamente do mesmo modo
como todos os outros tipos de evidéncia historica”, tratando-as como simples
“documento a mais”, seria “ignorar o valor extraordinario que possuem como
testemunho subjetivo, falado”. Isso porque, em uma pesquisa que trata sobre a fluidez
das dinamicas identitarias, os testemunhos falados, como quaisquer construgdes
lingiiisticas, por agregar possibilidade de deslizamento ao significado, constituem fontes
singulares no que se refere ao estudo do carater “ficcional” das identidades. As quais,
como explica J6 Gondar (2002), partem necessariamente de uma escolha politica,

orgulhosa, relativa a interesses praticos, € que apenas pode se manter a partir da
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segregacao daquilo que ameaca a representagdao que um individuo ou um coletivo fazem
de si mesmos. E por assim ser, reconhecendo a necessidade de se situar as fontes orais
em um contexto mais amplo a fim de evitar a construgdo iluséria de um passado
cotidiano (THOMPSON, 1998, p.329), também se estabelece neste trabalho a
comparagao entre os dados disponibilizados pela Secretaria Municipal de Planejamento
e as atas da Federacdo de Umbanda ¢ Candomblé do Estado de Goias, sem, contudo,
hierarquizar as fontes historicas sob o paradigma textual, procurando manter em vista a
especial importancia da memoria no ambito de religides que herdam da cultura africana

o carater de oralidade.

Portanto, levando em consideracdo a fluidez de nosso objeto e a manutengdo de
uma perspectiva interpretativa que ao longo de todo o trabalho se fundamenta em
conceitos dos estudos pos-coloniais e dos estudos culturais, julgamos ser necessario
apresentar ainda nesta introdugao o referencial tedrico do qual partimos e que estrutura
as argumentacdes desenvolvidas pela autora acerca das dindmicas identitarias de

negociacao por sobrevivéncia articuladas pelo Candomblé de Ketu.

Apresentacao do referencial tedrico: o encobrimento do outro e a construcido da

modernidade

O processo de colonizagdo da América Latina ¢ analisado por Enrique Dussel
(1993) a partir de quatro experiéncias existenciais distintas, as quais o autor denomina
“invenc¢ado”, “descobrimento”, “conquista” e “colonizacdo”. Em sua interpretacdo, num
primeiro momento, circunstdncia em que Colombo chegou ao que acreditava ser o
continente asidtico, realizou-se uma experiéncia estética de constatagdo, em que se
buscou aproximar tudo aquilo que se via a algo anteriormente conhecido. Neste
processo, a América nao era descoberta como Outro, mas sim re-conhecida como Asia,
sendo o individuo americano encoberto, ou “inventado” como ser-asiatico, por meio da
negacdo de sua alteridade. O “descobrimento” propriamente dito teria se dado a partir
da constatagdo da existéncia de uma “quarta parte de terra”, um continente situado a
Oeste do Atlantico, completamente desconhecido pelos os europeus. E esta nova
experiéncia, mais cientifica e comercial do que estética e contemplativa, que

redesenhava o mapa do mundo transformando a Europa em ‘“centro”, inauguraria a

Modernidade (enquanto conceito histérico) e seu constante processo de modernizagao
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do Outro (LOUZADA, 2008, p. 14, 15).

Para além do simples reconhecimento geografico do novo territorio, a posterior
“conquista” representou, segundo Dussel (1993), a dimensdo pratica da dominagdo.
Processo em que o amerindio seria submetido e entdo violentamente incorporado como
si-mesmo, como auto-reflexo projetado pelo sujeito europeu e que seria imposto a
alteridade indigena como necessaria modernizagao. Para o autor, o conquistador teria
sido primeiro homem moderno, sujeito violento e alimentado pela cobica, que se
relacionou com os nativos por meio da afirmacdo de sua superioridade. Sendo que,
desta relagdo entre dominador e dominados surgiria o choque entre “os mundos™ que, se
seguindo a matanga inicial, seria denominado “colonizac¢do”. Nas palavras do autor

A colonizagdo da vida cotidiana do indio, do escravo africano pouco depois,
foi o primeiro processo “europeu” de “modernizacdo”, de civilizagdo, de
subsumir” (ou alienar) o Outro como “si-mesmo”; mas agora ndo mais como
objeto de uma praxis guerreira, de violéncia pura — como no caso de Cortés
contra os exércitos astecas, ou de Pizarro contra os incas — ¢ sim de uma
praxis erotica, pedagodgica, cultural, politica, econémica, quer dizer, do
dominio dos corpos pelo machismo sexual, da cultura, de tipos de trabalhos,
de institui¢cdes criadas por uma nova burocracia politica, etc., dominacdo do
Outro. E o come¢o da domesticagdo, estruturagdo, colonizagdo do “modo”
como aquelas pessoas viviam e reproduziam sua vida humana. Sobre o efeito
daquela “colonizagdo” do mundo da vida se constituirda a América Latina
posterior: uma raga hibrida, um Estado colonial, uma economia capitalista

(primeiro mercantilista depois industrial) dependente e periférica desde seu
inicio, desde a origem da Modernidade (Dussel, 1993: 51, 52).

A colonizagdo do “modo de vida” a que se refere o precursor autor argentino se
concretizaria por meio da “conquista espiritual”, estratégia de controle do imaginario
que fora fundamental para consolidagdo da dominacdo colonial. Segundo Dussel (1993),
por meio da imposi¢do de uma nova compreensdo de mundo em que se encontravam
negados todos os elementos das culturas e civilizagdes nativas, a religido crista
incorporou completamente os amerindios — e posteriormente, os africanos escravizados
- a sua nova realidade. Isso porque o mito civilizador, baseando-se na nogdo de
superioridade do cristianismo em relacdo as religides africanas e indigenas, justificava
“racionalmente” a violéncia empreendida contra o Outro. Possibilitando uma
incorporagdo forcada que, em seguida, seria paulatinamente apagada da memoria
colonial por meio da naturalizacdo da figura do “encontro”. Eufemismo utilizado para
designar o confronto entre os mundos europeu, amerindio e africano como uma fusao

amena, silenciando sobre a eliminagdo fisica e cultural dos dominados que, neste
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processo, foram encobertos e subsumidos em sua alteridade (LOUZADA, 2008, p. 15,
16).

O encobrimento e a violéncia, contudo, ndo seriam as unicas marcas do
fenomeno desencadeado pela chegada do colonizador a América. O referido “choque”
entre mundos também originaria um individuo novo, mestico, sujeito americano que se
por um lado se caracterizava pela autenticidade de sua cultura (forjada num processo
que transgredia a simples sintese), por outro, era igualmente marcado pelo exercicio da
dominagdo. Por meio da qual imagindrio e religido de indigenas e africanos seriam
demonizados, obliterados em fun¢do da adequada absor¢do dos preceitos religiosos,
racionais e morais europeus. Sob a perspectiva da dialética intercultural proposta por
Fernando Ortiz (1991), a transcultura¢do nas Américas nao teria sido mero processo de
assimilacdo imposto pelo colonizador, mas como definiu Zila Bernd (2004, p. 109), uma
encenagdo antropofdgica, em que as culturas em choque originaram algo “novo, impuro
e hibrido”. A perspectiva forjada por Ortiz (1991) buscava evitar o etnocentrismo
presente nas categorias teoricas que se propunham a compreender os fenOmenos
advindos do processo colonizador. E a partir de seu impulso, a interpretacdo do
individuo americano apenas por meio das idéias de mestigagem racial e sincretismo
religioso, descartando-se todos os demais aspectos de sua constitui¢do intercultural,
seria superada’. Pois dai em diante o mestico americano seria redimensionado,
entendido como sujeito hibrido, advindo do entrelugar cultural, e caracterizado, como
propde Homi Bhabha (2005), por uma identidade fluida, resultante do heterogéneo
processo de construgdes e desconstrucdes das matrizes étnico-culturais sobrepostas em

sua constituicao.

Conforme interpreta Quijano (1992 apud MIGNOLO, 2003, p. 84), ndo existe
modernidade sem colonialidade. 1sso porque a modernidade européia do século XVI
esta fundamentada na