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RESUMO

A presente dissertagdo tem como objetivo reflaiirs a atualidade a luz dos conceitos
apresentados por Hannah Arendt AnCondicdo Humanaobra que, definindo o homem
como ser condicionado, examina as categorias @aatida — trabalho, fabricagdo e acéo — e
sua localizacdo no mundo. Meio século apos o laegtndo livro, a reflexdo empreendida
por Arendt continua atual e inspiradora. Nesseogderi consumo, tecnologia e ecologia
transformaram o mundo e tornaram mais complexaceedade. Esta, descrita por Arendt
como esfera subjetiva da existéncia, que invadw tanesfera publica quanto a privada,
absorveu todos os grupos sociais e sufoca hojpantmeidade do agir humano, deixando
como Unica liberdade possivel a liberdade de escalhque consumir. A ecologia, que s6
entrou na pauta de discussdes mundiais nos Ulgmaenta anos, tem o potencial de alterar
0s parametros da economia de desperdicio denunuisderendt, mas tende a restringir suas
preocupacgdes ao ambito da necessidade e a ampéde ale exigéncias sociais. O homem,
cada vez mais afastado do senso comum, aprofundoigaapara dentro de si mesmo,
auxiliado pelo progresso técnico-cientifico da hoidade. Esse processo ndo representa
apenas o afastamento do mundo, mas também o esgmézido corpo, pois para fugir do
mundo o homem precisou depreciar a percepcao diostabjetos pelos sentidos, percepcéo
por meio da qual o corpo interage com o0 ambiendead®dxalmente, ao interiorizar-se o
homem passou a metabolizar o mundo. A cultura, coante deste, passou a ser consumida
na forma de entretenimento, o que sé se tornouv@ssm razdo dos avancgos tecnoldgicos
que fizeram deslanchar os meios de comunica¢cdoadsarapdés o advento do cinema. A
culminancia disso é a realidade virtual, que exerlmam o sonho da fuga para um mundo
criado pelo proprio homem. O individuo, acuado peli@resenca da sociedade, parece dispor
apenas de duas opcdes: adequar-se ao codigo desvsbaiais, tornando-se visivel apenas na
qualidade de consumidor, ou esquivar-se do ollei@| buscando a invisibilidade da vida
privada. Em ambos os casos, deixa de aparecer agonam sua singularidade propriamente
humana. A substituicAo da objetividade do mundoa pslibjetividade desestimula a
compreensao, ocultando assim o sentido daquilo sgudéaz. Ciéncia e tecnologia vém
apagando as longevas fronteiras entre naturezadonenmente, as quais propiciavam
parametros duraveis a existéncia humana. Mais go&trair o mundo, o homem reconstroi-
se. A obra de Arendt, particularmente o arcabougaceitual deA Condicdo Humana
convida a reflexdo sobre o sentido das atividadesahnas, algo de inestimavel importancia
neste inicio de século.

Palavras-chave: Condicdo Humana. Sociedade. Tecnologia. Consumaturékza.
Compreenséo.



ABSTRACT

This dissertation aims to reflect upon the presiemes in the light of the concepts presented
by Hannah Arendt in her workhe Human Conditignwhich, by defining man as a
conditioned being, examines the categories of adifig — labor, work and action — and their
location on the world. Half a century after the kdwas been published, Arendt’s reflection
continues up to date and inspiring. Within thisigarconsume, technology and ecology have
changed the world and increased society’'s complesbciety, described by Arendt as a
subjective sphere of existence, which invades tli#iprealm as well as the private one, has
absorbed all social groups and nowadays suffotgespontaneity of human action, allowing
the liberty of choosing what to consume as the gqugsible liberty. Ecology, which only
entered international debate in the last forty gearay change the parameters of the waste
economy denounced by Arendt. However, it tendsesirict its concerns to the realm of
necessity and increase the network of social demavidn, which is increasingly away from
common sense, has deepened his flight into the bkelped by the technical-scientific
progress of humanity. This process represents migttbhe withdrawal from the world, but
also the oblivion of the body, considering thatpnder to flight from the world, man needed
to depreciate the direct perception of objectsheysenses, perception that provides the body
interaction with the environment. Paradoxically, wghdrawing into the self, man started a
metabolic interaction with the world. Culture, agtpof the world, started to be consumed as
entertainment, what only has become possible duthdotechnological development that
enhanced mass media after the advent of cinemahighéght of this process is the virtual
reality, which expresses well the dream of escagmga world created by man. The
individual, pushed by the ubiquitous society, seémbave only two choices: either fitting
himself for the code of social values and becomviisghle only as a consumer, or escaping
from other men’s eyes, aiming the invisibility afyate life. In both cases, his proper human
singularity ceases to appear to the world. Theagwhent of world objectivity by subjectivity
inhibits understanding, hiding the meaning of whatds done. Science and technology are
fading out the ancient boundaries of nature, wamdl mind, which provided the human
existence with permanent parameters. More thardibgilthe world, man rebuilds himself.
Arendt’s work, especially the conceptual framewofkrhe Human Conditigninvites us to
think about the meaning of human activities, sometiof outermost importance in this
beginning of century.

Key-words: Human Condition. Society. Technology. ConsumeuMatUnderstanding.
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Introducao

Mas afinal, o que estamos fazendé? essa reflexdo aparentemente ébvia que
se propde Hannah Arendt efn Condicdo Humanalancado em 1958, pouco depois de o
satélite espacial soviétic®putnik 1ter chegado ao espdge fato mencionado na primeira

frase da obra.

O século XX assistiu as investidas da ciénciaes@ls particulas subatdomicas e os
astros, sobre o infinitamente pequeno e o infindiat® grande. Ambos tém em comum
exigirem que o homem va além da experiéncia ordinacessivel a todos. Seja vencendo a
resisténcia da gravidade terrestre e alcancandspace, seja esquadrinhando o cerne da
matéria, o homem encontra propriedades difererdagsiadlas nas quais vive seu cotidiano,
propriedades s6 representaveis com exatiddo enuagegn matematica. As verdades
cientificas “ja ndo se prestam a expressdo norméald e do raciocinio” (2007a, p. $1p
reflexdo sobreo que estamos fazendieixa de ser 6bvia no mundo fundado na ciéncia e
tecnologia, onde, portanto, se pode fazer muitcs rdai que aquilo sobre o qual se pode

pensar e falar.

Em 1958, comecava ainda a se esbocar a sociesaugogica onde hoje vivemos. E
Obvio o0 quanto a vida urbana mudou desde entdoulspada pela aplicacdo dos
conhecimentos cientificos em tecnologias mass#icd\Ainda assim, Arendt de algum modo

foi capaz de delinear, sobretudo no capitulo Vpeats da vida humana mais facilmente

1 “O que proponho nas paginas que se seguem é wmasideracdo da condicdo humana a luz de nossas mai

novas experiéncias e nossos temores mais recdhtébvio que isto requer reflexdo; e a irreflexda —
imprudéncia temeraria ou a irremediavel confusa@ gapeticdo complacente de ‘verdades’ que serama
triviais e vazias — parece ser uma das principaiacteristicas do nosso tempo. O que proponhoargorté
muito simples; trata-se apenas de refletir solireeoestamos fazendo.” (2007a, p. 13).

2 Em 4 de outubro de 1957, o satélite espacial $pllitfoi lancado pela Unido Soviética, permaneceildias
no espaco (NASA).

® Nesta dissertacéo, quando ndo houver mencéo samesautor, dentro ou fora dos parénteses, eaia-sbra
de Hannah Arendt.



identificaveis hoje do que na época de lancameatdivdo. O presente texto propde-se a
compreender tais aspectos como apresentado®\ €bondicdo Humanapara, a segquir,
analisar seu significado 50 anos apds essa obja,atualidade e forca sugestiva ainda

surpreendem.

Tomando como referéncia o prologoAl€ondicdo Humanavé-se que os caminhos
da ciéncia apontados por Arendt ilustram bem onessp cientifico dos ultimos cinquenta
anos, nos quais se percebe claramente o desejpel@sos limites naturais do ambiente e da
propria vida humana. Hoje, milhares de satéliteBaais circulam a Terra na companhia dos
astros e 0 homem tornou-se explorador do espadousna de explicacbes para o univérso
A criacdo e manutencao da vida humana por meidiiais é objeto de obsessiva pesquisa
cientifica. Trinta e um anos atras ja nascia o @inonbebé de proveta, e atualmente uma
mulher é capaz de gerar em seu utero filho comtgende outra mulher. Os organismos
geneticamente modificados estdo a venda nos supewios e a alteracdo genética do ser

humano é possibilidade técnica contida apenashzidculos de ordem moral e juridica.

Se considerarmos como as viagens espaciais afetaonpo humano, podemos ter
ligeira idéia do antagonismo entre a naturezadida@homem e a mente que sonha em migrar
para as alturas. A chegada do homem a Lua, em #8668y nossa imaginacdo e deu margem
a especulacdes de que as conquistas do homemrizéo teais limites. Nao ha davidas de
que, a partir de entéo, telescopios e sondas espauiltiplicaram nosso conhecimento sobre

o Universd, mas é também verdade que desde 1972 nenhum hsenerenturou além da

* E também em busca de outros planetas semelharitesra (NASA), confirmando o desejo de que a raca
humana possa sobreviver a destruicdo de nossdalane

® Os possantes telescopios aumentaram também aidwiacde nossa ignorancia sobre o Universo. Sabe-s
hoje que 96% do Cosmos sao constituidos de masciara (25%) e energia escura (71%), inescrutaeeis
conhecimento humano (ESPACO, 2008, p. 91).



6rbita terrestre. As distancias que nos separaouties astros é giganteS@a permanéncia
no espaco provoca efeitos deletérios sobre o dmpwano, sobretudo em razdo da radiacéao

solar e da auséncia de gravidade.

As provacdes que a exploracdo espacial impdaganismo humano revelam que a
Terra é, de fato, o lar de nosso cdrpds bilhdes de anos de evolucdo da vida em nosso
planeta resultaram, como ndo poderia deixar deesegspécies exclusivamente adaptadas as
suas condicdes de vida. E verdade que, como dizdfréembora vivamos agora, e talvez
tenhamos de viver sempre, sob condi¢cdes terrerdms,somos meras criaturas terrenas”
(2007a, p. 19). Todavia, a extensdo dos dominiobateem além da circunvizinhanca da

Terra aparentemente sO sera possivel se transpeogley espaco-tempo ou alterarmos

profundamente nossas caracteristicas fisicas.

Nosso corpo depende das condi¢Oes terrenas, 0s® mente Nos prepara para
explorar o Universo. Qque €, entdo, o homem? Arendt descarta essa questasepo
insolavel. Apés diferenciar natureza e condicdo dmem centra suas reflexdes nesta Ultima.
No ambito de nossas atividades, objetoAd€ondicdo Humanas6é podemos revelauem
somos, 0 que ha de ser feito individualmente, @adassa condicdo de pluralidade — o “fato
de sermos todos 0os mesmos, isto é, humanos, semimgeEm seja exatamente igual a

qualquer pessoa que tenha existido, exista ou \eeRestir’ (2007a, p. 16).

® Uma viagem a Marte, por exemplo, leva no minime dmos. A distancia varia de 55 a 228 milhdes de
quildmetros, enquanto a distancia que separa @ Tert.ua é de apenas 384 mil quildmetros (ESPAQO3,2
p. 63).

" A conquista dos mares, nos séculos XV e XVI, ceere enfrentou problemas parecidos. O homem é um
animal naturalmente adaptado para viver em ternaefi Os perigos do mar e a aglomeragdo de pesgoas e
barcos por longos periodos provocaram enormes dabalavia, estdvamos ainda dentro dos limitesodem
planeta e uma vez em nosso destino chegdvamos ante terra firme. O espaco, por sua vez, € pEson
corpo implacavelmente estranho e indspito. Aden@rgla que viajassemos a velocidade da luz, o qie h
parece impossivel, e nos mantivéssemos de alguro sagdlaveis, o tempo médio de vida humano é pequeno
demais para que pudéssemos ir muito além de nis$ema solar.



De todo modo, a questdo da natureza humana € @ gquhomem? — tem retornado
sempre ao debate em razdo da crescente capacidad#emponstramos de pdr a prova os
limites humanos. As condicbes mais basicas de neg&déncia — vida, natalidade e
mortalidade — s&o hoje desafiadas pela cién&iaa impossibilidade de encontrar no corpo
humano aquilo que determina e define o homem tprogavel que, por si sO, a ciéncia

jamais acredite ter ido longe demais em seus arpetos.

Essas contradicdes, que se tornam evidentesardeifas da civilizacdo, emolduram
nossa vida cotidiana, iluminando-a. O que se re¥@axisténcia onde as melhores intencdes
convivem com as piores possibilidades, onde osnemigscos espreitam o ideal da vida sem
riscos. O objetivo desta dissertacdo € discutiu® fazemos hoje, perscrutando a sociedade

gue abriga tais paradoxos e recondiciona nossadaates.

A palavra sociedade possui sentido peculiar eendtt Esta a usa para designar a
esfera subjetiva da existéncia, que vem invadiadtota esfera publica quanto a privada. A
sociedade — o0 social] como a autora por vezes a denomina — é personegetral nesta
dissertacdo. Nao nos preocupamos, todavia, emirdgdins contornos. A propria Arendt ndo

o faz claramente, porquanto o social ndo possaliagao fisica no mundo.

A primeira parteO homem como ser ativexpora o arcabouco conceitual do livro,
sendo composto de dois itel®:que fazemos e onde fazemos — as atividades haraaswa
localizacédq centrado nos capitulos | a V,Para onde fugimos — a dupla fuga homem e a
vitéria do animal laboransversando sobre o capitulo VI da obra, no quahdrempreende

0 exame de sua época a luz dos conceitos anteriterapresentados.

8 Clonagem, manipulacdo genética e aumento da |y humana sdo exemplos de conquistas cientificas
gue alteram essas condi¢des basicas do homem.



A segunda partdlensar o que estamos fazendo hoggoma o proposito do capitulo
VI de A Condicdo Humanagpara considerar, como diria Arendt, “nossas maisas
experiéncias e nossos temores mais recentes” (200T3a). Essencialmente, séo investigados
ao longo do texto trés aspectos que, de 1958 ad8osodias, vem transformando a
humanidade: consumo, tecnologia e ecologia. Ostéréas, hoje visivelmente interligados,

sdo imprescindiveis a compreensao de nossa época.

O consumo, para Arendt, é contraparte do trabgadicipando do ciclo de exaustao
e restauracdo que caracterizarmal laborans No ultimo meio século, a sociedade de
consumidores, ja entdo denunciada por Arendt, tesgoonipresente e muito mais complexa,

ainda que tenha mantido os tragos gerais delingazlbgro.

Mais espantoso, porém, foi o desenvolvimentodiEgico desde entdo. Para ressalta-
lo, basta lembrar que a informatica, hoje presamgaqueira, ainda engatinhava e estava
ausente da rotina do homem comum. Ndo h& como eamger o homem de hoje sem

considerar seriamente o papel da tecnologia enanoga.

Finalmente, conquanto as preocupacfes ecolég@agnham passado a ocupar a
midia a partir da década de 70, Arendt percebeu cameza a relacdo intrinsecamente

conflituosa entre 0 homem contemporaneo e a naturez

No corpo do texto, os trés temas estdo entr@ecith discussdo de interacdes
problematicas ou conflituosas, examinadas a padbretudo, dé& Condicdo Humanamas
também langcando mé&o de outras obras, cémdida do Espiritoe Entre o Passado e o
Futuro. S&o examinados, na ordem de apresentacdo, sieiedzolitica, homem e natureza,
subjetividade e mundo, subjetividade e corpo, slacle e cultura e, finalmente, sociedade e
individuo. Dos topicos mencionados, apenas a icderantre subjetividade e corpo néo foi

expressamente objeto da andlise de Arendt.



Por fim, fecho o trabalho alinhavando o conjumotentando responder mais

diretamente a perguntaque estamos fazendo hoje?



CAPITULO 1

O homem como ser ativo




1.10 que fazemos e onde fazemos — as atividades humseasua localizagéo

1.1.1 A condicdo humana

Cada homem aparece a si mesmo e aos duaso um corpo que, por algum tempo,
habita um mundo encravado na natureza. Esse murmonposto de coisas feitas pelo
homem, as quais, além de conter e controlar aadaraturais, intermedeiam a relacédo entre

0s homens.

Dada essa condicdo, o homem obriga-se ao longaddaa sustentar seu corpo,
conservar 0 mundo que recebeu e construir novaagpiara si e para 0s que o sucederdo. O
proprio corpo € testemunha das atividades deseragashpara manté-lo, e as coisas que
compdem o mundo permanecem como prova de seuwiartiflas boa parte de seu tempo é
dedicada a atividades que ndo deixam nada atrds, dpie ndo sustentam o corpo nem
produzem objetos, pois destinadas apenas ao tegtendaqueles que as véem e escutam. E
tais atividades — o agir e o falar humanos — séalglen modo aquelas que permitem a cada

um aparecer como Unico em meio a outros homens.

E a partir dessas constatacdes simples que eoanegs.

1.1.1.12 O homem como ser condicionado

Hannah Arendt diferencia natureza humana de caodhumana. A questdo da

natureza humana é insolUvel para o proprio homdgunas ciéncias tentam responder o que

°® O homem aparece a si mesmo, mas ndo do mesmo quedaparece aos outros. O homem n&o vé o préprio
rosto e ndo escuta, ao falar, a mesma voz quesoestutam. Para conhecer a propria aparéncia,\ddud
depende de representacdes, como a imagem no espedinoz no gravador.



€ 0 homem, pois o estudam como estudam qualqusa dotada de qualidades naturais. Mas
tais respostas sdo sempre parciais, pois aquilsoneem que é sujeito do conhecer jamais
podera tornar-se objeto do proprio conhecimento gu® implicaria a necessidade de ser,
simultaneamente, sujeito e objeto. Seria como dare a prépria sombra (2007a, p.*18)
Ao perquirir-se acerca da sua propria naturezargupta pertinente seria “quem sou?”, nao
“0 que sou?”. E a Unica resposta possivel sssiam homepseja isso o0 que for (2007a, p.

19)M

Se hé& algo que o homem pode afirmar quanto Ppymia natureza, todavia, € sua
qualidade de ser condicionado. Arendt parte justéende trés “condicdes basicas mediante
as quais a vida foi dada ao homem na Terra” (2007E5) — vida, mundanidade e pluralidade
—, além de duas condi¢cdes mais gerais — nascineemorte. A partir das trés primeiras
condicbes, a autora chega a trés atividades humhmaamentais: trabalholapor),
fabricacdo ou obranork) e acdo dction) *, respectivamente. Tais atividades sdo designadas

por ela com a expressao latwita activa

A qualidade de ser vivo do homem (consideradada eim seu sentido puramente
biolégico — zog aparece como condicdo da atividade que Arendbrdera trabalhg,
consistente no metabolismo do homem com a natukessa atividade caracteriza-se pelo
ininterrupto ciclo de esgotamento e regeneracaqrdducdo e consumo, no qual se da a
assimilacdo da coisa consumida, a sua destruighooBjetivo é a saciedade — a satisfacédo
das necessidades. Em outras palavras, trata-sejulagbes da vida em seu sentido bioldgico.

O personagem que a ilustra aromal laboranscujo exemplar é o agricultor.

19 Nesse ponto, Arendt cita Agostinho: “no grammefundumaque é o homem, ha algo do homeatiguid
hominig que o proprio espirito do homem que nele estésaBe” (2007a, p. 18).

1 Agostinho, citado por Arendt, pergunta a si mesmem sou?” e a Deus “o que sou?”, pois s6 Ele pode
saber o que é homem. (2007a, p. 18).

12 Nesta dissertacdo, optamos por traduzir a palmgiasalabor como trabalho evork como fabricacéo,
seguindo a traducédo de Adriano Correia no eribaibalho, Obra, Agéo
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Condicionada pela mundanidade do homem, ou geja,sua capacidade de habitar
um mundo de coisas feitas pelo homem, edtébacacaq consistente na producao artificial
de objetos (goiesis que se utiliza déechng. Caracteriza-se pela durabilidade do objeto
produzido, o qual, conquanto se desgaste com o nim,existe para ser destruido. Seu
objetivo € a producdo de uma obra e o personagemagiustra é dhomo faber cujo

exemplar é o arteséo.

Por fim, condicionada pela pluralidade — ou sp@a circunstancia de sermos iguais
enquanto membros da espécie humana, mas diferemgesnto individuos — estaagaq
consistente na manifestacdo da singularidade ohaiidiante de outros individuos singulares
(a praxig). Caracteriza-se pela sua imprevisibilidade evergbilidade, cujos remédios sao,
respectivamente, a promessa e o0 perdao. Seu abgetvwconfirmacédo do nascimento fisico e
a realizacao de atos que confiram singularidadeeancage. Contrariamente ao trabalho, ndo
transita no ambito da necessidade, mas sim nddedtide. O personagem que a ilustra é o
cidadao grego, o homem politico (mais do que o ahpolitico —zoon politikon—, € o

individuo dedicado ao modo de vida politicbies politiko3.

Cada uma das trés atividades e sua respectivdicéonrelacionam-se as condi¢des
mais gerais da natalidade e mortalidade — tomastas aum sentido mais amplo. Trabalho,
fabricacéo e acédo séo capazes de influenciar agarats temporais humanas: novo, velho,
inicio, principio, fim, duracédo, historia... Segonérendt, o trabalho assegura a sobrevivéncia
do individuo e da espécie; a fabricacdo emprestawawlo feito pelos homens durabilidade
maior que a da efémera vida humana; a acdo, porpiieserva corpos politicos e assim
permite a histéria (2007a, pp. 16 e 17). A natdikddambém se relaciona com as trés
atividades, pois todas sé@o de algum modo capaz@sopéciar a chegada do novo ou séo
necessdrias para que este apareca no mundo. Comgadp Arendt a atividade mais

pY 7

intimamente relacionada a natalidade € a acgao, {@isovo comecgo inerente a cada
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nascimento pode fazer-se sentir no mundo apenagug@oo recém-chegado possui a

capacidade de iniciar algo novo, isto é, de agi@07a, p. 17).

A medida que o artificio humano atua sobre babitat o homem deixa de ser
condicionado apenas pelas circunstancias basicdisumbe as quais a vida |he foi dada. Tudo
aquilo com o qual entra em contato “torna-se intaci@nte uma condicao de sua existéncia’
(2007a, p. 17). Ao transformar seu mundo, o honramstorma a si mesmo, pois “as coisas
que devem sua existéncia exclusivamente ao homerhéta condicionam seus autores
humanos” (2007a, p. 17). Os resultados da acaomcdr sobre o ambiente possuem forca

(re)condicionante, alterando as atividades e cdpdes humanas.

Para Arendt, a mudanca “mais radical da condigimama que podemos imaginar
seria uma emigracao dos homens da Terra para agumplaneta” (2007a, p. 18). O planeta
Terra constitui, em verdade, uma das condicbesxdténcia humana, ao lado das cinco ja
citadas (2007a, p. 19). No caso da emigracao iradgina natureza humana continuaria a
mesma, mas as atividades do homem seriam radic&rransformadas, pois “a objetividade

do mundo (...) e a condicdo humana complementammsea outra” (2007a, p. 17).

A Terra condiciona 0 homem, mas ndo o determimaser humano € capaz de
conhecer e agir a partir de ponto de vista exteter como provam os feitos da ciéncia e da
tecnologia, por meio dos quais se p6de construirnoomdo tdo distante das condicdes
originais do planeta. E claro que esse afastarrdmttomem das condigdes naturais que lhe
foram dadas traz consequéncias, muitas delas mocuMaimprevisiveis. Mas é possivel
afirmar, com certeza, que “embora vivamos agotajwez tenhamos que viver sempre, sob

condicOes terrenas, ndo somos meras criaturagasir€007a, p. 19).
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1.1.1.2Vita activae imortalidade

Hannah Arendt adverte que o uso da expregisd@ctivg emA Condicdo Humana
diverge do da tradicdo. Em seu sentido tradicioritd, activa originou-se de uma situacao
historica especifica: o conflito entre o filésofoaepolis grega, cujo ponto alto foi o
julgamento de Socrates. Segundo a autora, o sed#ddexpresséo teria derivado diéa

contemplativaocupando posicéo subalterna em relacéo a esta.

Durante a ldade Médiajita activa foi consagrada como traducdo latina lios
politikos aristotélico, muito embora as duas expressdesejam perfeitamente coincidentes.
Aristoteles distinguia trés modos de vidgo{), que tinham em comum ocupar-se do belo e
ser escolhidos livrementdiios eirimenosa vida voltada para os prazeres do cotpos
politikos a vida dedicada aos assuntos midis, bios theoretikos a vida dedicada a
contemplagdo das coisas eternas, a vida do filosbfabalho e fabricagdo ndo eram

considerados modos de vida por Aristételes, paysendm escolhidos livremente.

Com o desaparecimento das cidades-estado e ¢ho welnceito de cidaddo, a
expressaovita activa passou a designar “todo tipo de engajamento atas coisas desse
mundo” (2007a, p. 19). A vida contemplativa — eqilente adios theoretikosristotélico —
passou a ser vista como o unico modo de vida reddmere. A acdo, reduzida a mais uma

das necessidades da vida, foi colocada no mesrabdudrabalho e da fabricagéo.

Arendt ressalta que a supremacia do modo decanemplativo ndo teve origem nos
cristdos, mas em Platdo, para quem a vida poBticinha sentido como meio de criar as
condi¢cdes necessarias a contemplacdo. Os gregimvam o trabalho e a fabricacéo, por
representarem atividades jungidas as necessidadédal A isso os fildsofos acrescentaram

a valoracdo da liberdade de cessar toda atividadi¢gica (Skholg. O ideal cristdo de
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afastamento das coisas mundanas foi, assim, pdecpdiaapolitia da filosofia a partir de

Platao.

Nesse contexto, a expressdta activaguarda maior relacdo conaakholiagrega (no
sentido de ocupacéao, desassossego) do que doiws @olitikosaristotélico. Adotando-se
como principal critério a quietude da contemplagéodistincdes e articulacdes no interior da
vita activadesaparecem, porquanto esta € conceituada agmrina negacaa-{skolia nec-
otium— néo o6cio / “non-leisure”) (2/200p, 176). A impertubabilidade é mais importante do

que aquilo que perturba

Para Arendt, foi com Platdo que o modo de vidacidaddo e o modo de vida do
filésofo passaram a ser vistos como inerentememtggénicos. Esse antagonismo, para a

autora, corresponde a oposicdo mais ampla entrgaiidade e eternidade.

Os deuses gregos, para Herodoto, eaatnopophyeisou seja, possuiam a mesma
natureza do homem. Todavia, eram imortais. Nasciaas estavam livres da velhice e da
morte. O homem grego via-se contra o pano de fudalomortalidade dos deuses e da

natureza — e a invejava.

Diferentemente dos animais, “que existem apeaamanembros de uma espécie cuja
vida imortal é garantida pela procriacdo” (2007a2p), 0 homem grego ambicionava a
imortalidade individudf. E o mais préximo que poderia chegar dela seriang@io de sua
capacidade de produzir obras, feitos e palavrasaedores de perdurar no tempo, de

permanecer entre os homens muito apos o fim dé&agia do individuo que os produziu.

3“0 primado da contemplacéo sobre a atividade baseina conviccdo de que nenhum trabalho de mé&os

humanas pode igualar em verdade e belekasmosfisico, que revolve em torno de si mesmo, em inrita
eternidade, sem nenhuma assisténcia ou interfarértgrna, seja humana ou divina.” (2007a, p. 24)

14 “Essa vida individual difere de todas as outrasasopelo curso retilineo do seu movimento que,assim
dizer, intercepta o0 movimento circular da vida bgita. E isto a mortalidade: mover-se ao longo ma linha
reta num universo em que tudo o que se move ouigezsentido ciclico.” (2007a, p. 27)
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Sem esse tipo peculiar de imortalidade, o homerari@we morreria como um animal — sem

relevancia sendo para a preservacao da espécie.

Em oposicédo a imortalidade esta a eternidadectafstica do “Deus transcendente,
situado além do tempo, da vida e do universo” (20@7 27). A experiéncia da eternidade
ndo pode ser posta em palavrasfaz cessar toda a atividade, até o pensament@sd®, esta
fora da esfera de negdcios humanos e constituciesgé morte temporaria, se considerarmos

morrer como deixar de estar entre os homens (2@028) .

Todavia, a imortalidade buscada pelos gregose@awvelmente precéaria, dada a
impermanéncia de todas as formas. Mesmo o0s conhitie@s responsaveis pela memoria das
palavras e feitos humanos desaparecem. A idéiaedimoee 0 objetivo cristdo da vida eterna
sobrelevaram de tal modo o sonho da imortalidageogespirito grego jamais voltou a ocupar

posicdo central na vida ativa.

Arendt ndo tratou, em sua obra, da experiéncetelmo.Vita activg para ela, opde-se
aguelas atividades meramente espirituais, o peoggrerer e o julgar, tema de seu ultimo e
inacabado livroA Vida do EspiritoE, no ambito da vida ativa, a énfase que da a ag
atividade politica e livre por exceléncia — intem&sgatar do esquecimento a auténtica

experiéncia politica grega.

1.1.2 O publico, o privado e o social

Em seu aspecto meramente gregario, 0 homem pouabfegsencia dos animais.

Chimpanzés, lobos, abelhas e formigas, dentre moiitros, também tém na vida em grupo

!> para Platdo, a experiéncia do eterno é indiziaehétor); para Aristoteles, sem palavrasnéu logoil
(20074, p. 29).
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caracteristica decisiva para a satisfacdo de se@essidades e a sobrevivéncia da espécie. O
fato de os homens viverem juntos condiciona todasuas atividades, mas nédo € suficiente

para caracteriza-los como homens.

Em seus primordios, as associacdes naturais tasrizaseavam-se em vinculos de
parentesco — no que, mais uma vez, o homem néatesendia de outras espécies. Reunindo-
se em familias, clas e tribos — no seio dos quada individuo ocupava determinada posicéo
hierarquica e responsabilizava-se por determinfacigdes —, 0 homem buscava fazer frente a

forca compulsiva de suas caréncias e de seu d#s@otopreservacao.

Em A Condicdo HumanaHannah Arendt pretende ressaltar que a expeai&rega
testemunhou o advento de ambito diverso daquelécatknl & sobrevivéncia, legando a

posteridade elemento essencial ao modo de exispripmente humano: a politica.

Para Arendt, a organizacdo politica é diretamesgiesta a associacdo natural
constituida pela casaikia) e pela familia. A vida grega apresentava duasr&siclaramente
distintas: a publica e a privada. Nestdak¢9, eram satisfeitas as necessidades; naquela
(polis), exercitava-se a liberdade. Cada uma tinha lugar um espaco fisico bem
determinado, cujas fronteiras eram protegidas palstimes e regras. A casa era o0 espaco da
necessidade; agora da liberdade. Os gregos inovaram ao criar dudenar diversas de
existéncia. O que Arendt pretende ressaltar éganatidade grega em relacdo ao que existira
antes e ao que veio depois, com o fim de caraateazfendbmeno politico por meio dos

elementos auténticos presentes em seu nascimento.

As atividades humanas tém “raizes permanentesmunuo de homens e de coisas
feitas pelo homem” (2007a, p. 31), ocorrendo sengmnedeterminado espaco do mundo
humano. Cada atividade humana possui sua locatizzd@guada no mundo: “h& coisas que

devem ser ocultadas e outras que necessitam sestagpem publico para que possam
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adquirir alguma forma de existéncia” (2007a, p. &84)ocalizacdo das atividades humanas é
o tema do Capitulo Il d& Condicdo Humanague além das esferas publica e privada versa

também sobre o que Arendt denomina o sd&ial.

Como referéncia para suas reflexbesfe@ondicdo HumanaArendt adotou
modelo onde as atividades humanas se desenroladuasresferas facilmente distinguiveis.
Tais esferas sao localizaveis no espaco e distingigequanto a visibilidade, a relevancia e

ao objetivo do que ali é realizado.

A esfera privada, localizada entre as quatrodesmreda propriedade familiar, é de
pouca ou nenhuma visibilidade para os que estdaddode fora. As atividades ali realizadas
interessam sobretudo as pessoas que integram eonfachiliat’ e tém como objetivo a

satisfacao das necessidades individuais.

Diversamente, a esfera publica propicia grandébiidade aos que ali atuam. As
atividades publicas, a principio, possuem relewapeaira o0 corpo politico e seu objetivo é o

exercicio da liberdade entre iguais.

A esfera social, por fim, ndo possui localizaghfetiva no mundo e constitui espécie

hibrida, onde o que é privado ganha relevanciaigaibl

6 Arendt critica a consagrada traducdo ztmn politikonde Aristételes com@nimal socialis porquanto a
reducao do politico ao social faz com que se peize o politico tinha de original na experiénaiegag.

7 Nao obstante a preméncia das necessidades a satisfeitas no ambito privado e a inegavel impaitados
dramas familiares, que podem ocupar boa parte aEypacdes individuais, a parcela privada daénds,
por mais cogente, encantadora, engracada ou ingmaste que seja, dificilmente perdura na memdumilfar
mais do que duas geragdes, ao contrario dos fatesleivancia politica. As atividades rotineiradppgeoprio
fato de serem rotina, ndo sao dignas de relato.eEmm casos inusitados contados em circulos fagsliar
geralmente perdem seu interesse como narrativalguenhum dos potenciais ouvintes ou narradordsecen
diretamente os personagens da historia.
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1.1.2.1 A esfera publica

Hannah Arendt usa o ternmiblico em dois sentidos que considera “intimamente
correlatos mas nao perfeitamente idénticos”(20@7&59). Primeiramente, é publico tudo
aquilo que “pode ser visto e ouvido por todos e éemaior divulgacéo possivel” (2007a, p.
59); num segundo sentido, € o mundo “comum a tadsse diferente do lugar que nos cabe

dentro dele” (2007a, p. 62).

O primeiro sentido conduz a intima relacdo eaparéncia e realidade. Para Arendt,
esta é constituida por aquilo que é visto e oupmonds e pelos outros. As vivéncias intimas
padecem de certa irrealidade, possuindo “existéimgarta e obscura (...) até que sejam
transformadas, desprivatizadas e desindividualggoar assim dizer, de modo a se tornarem

adequadas a aparicao publica” (2007a, pp. 59 e 60).

Os temas dé& Condicdo Humana A Vida do Espiritoigam-se e definem-se por
meio do conceito de aparéncia. As atividades iwisie mudas fazem parte da vida do

espirito, enquanto as suscetiveis de serem vigtagigas constituem a vida ativa.

Logo no inicio déA Vida do Espirito | — PenspArendt afirma a natureza fenoménica
do mundo: “Neste mundo em que entramos aparecandosvde parte nenhuma, e do qual
desaparecemos para parte nenhuma, Ser e Aparé@ic@dem. (...) Nada nem ninguém
existe neste mundo cujo verdadeiro ser ndo preslapam espectador” (1999, p. 29). Todo
sujeito é também objeto e sua realidade objetiva gfarantida pelo fato de aparecer a

outrog?®,

8 0 que garante a realidade de uma experiénciat&étam possibilidade de aparecer, ser vista, coittyaafa.
S6 sabemos que a montanha adiante de nés é veedpdejue ela também é vista pelos demais, porelue
aparece a todos. Se apenas alguns de nos a wsslgréamos de sua realidade.
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A primazia da esfera da aparéncia esta na bageftlages de Arendt ey Condicao
Humana permeando toda a obra. O que diferencia a epféstica da privada é sobretudo a
visibilidade possivel em cada uma delas — istopgsaibilidade de aparecer. Cada atividade
humana deve ter lugar na esfera que lhe seja nm@préada, de acordo com suas

caracteristicas intrinsecas, sendo ou ndo destimagarecer.

As coisas inanimadas, para aparecer, dependersetles vivos; e estes, conquanto
sujeitos capazes de perceber, também sao objetosbmbs por outros. Assim, “ndo existe
nenhum sujeito que nao seja também um objecto eper@ca como tal a uma outra criatura,

gue garante sua realidade objectiva” (1999, p. 30).

Em A Vida do Espiritp Arendt condena a teoria dos dois mundos como dasa
falacias metafisicas. Ndo ha dicotomia entre S&paréncia, pois a aparéncia s6 se dissipa
para dar lugar a outra aparéncia. Quando o filosedo alheia do mundo, deixa
temporariamente o mundo de aparéncias que 0 precetks apenas para buscar novas
aparéncias, de ordem supostamente superior. “@ rapsselho mental, embora possa alhear-
se das aparéncigsesentescontinua ligado a aparéncia. A mente, ndo meneq sentidos,

na sua busca espera que alguma coisa lhe apai®&®, . 34).

Também a ciéncia, em sua busca da verdade galdsaaparéncias, depende de que o
interior dos objetos e os elementos ocultos denalgwdo aparecam, seja pela ruptura da
aparéncia superficial, seja pelo uso de aparelbb@stisados que os registrem. A ciéncia
concede as causas subjacentes primazia sobreréa@ps, mas s6 obtém resultados em seus
projetos fazendo com que tais causas aparecamvetagdo destas provocou perplexidade,

por mostrar que o homem néo pode viver em meiasasa Como diz Arendt, “ninguém até

9«0 significado mais elementar das duas esferaisangue ha coisas que devem ser ocultadas e apigas
necessitam ser expostas em publico para que p@ssgunTir alguma forma de existéncia. Se examinaressas
coisas, independentemente de onde as encontrammsadquier civilizacdo, veremos que cada atividadedna
converge para a sua localizacdo adequada no mu@d@7a, p. 84)
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agora conseguiu viver num mundo que ndo se maaidesi mesmo espontaneamente” (1999,

p. 36).

Arendt inverte a relacdo entre processo vitgda@é&ncia. Nao € esta que existe para a
manutencdo daquele, mas aquele que existe panaetidie dest?. H4 abundancia gratuita
de formas, cores e cheiros, que de modo algumsséigam apenas como func¢des ligadas a
alguma necessidade. O ser vivo deseja a sua ravefalo simples prazer de revelar-se.
Arendt denomina impulso de automostrac@imgé toward self-displdy esse anseio de

aparecer a outro.

As faculdades sensoriais do homem s6 estdo aptasr em meio aquilo que aparece
espontaneamente. Ha unidade funcitnahtre o sentido que percebe e aquilo que foi feito
para ser percebido. Quando se disseca um animaleymmplo, suas visceras causam
estranheza ao olhar e dificultam até mesmo a tdeetiistinguir a espécie dissecada — 0 que o

olhar distinguiria imediatamente caso contemplasseterior do animal.

Para Arendt, aparecer e desaparecer do mundeedefrespectivamente, nascimento
e morte. Cada individuo, desde o0 momento em quee@ao mundo, tende a revelar-se
gradualmente, até se expor por completo — a suanepi—, periodo que € seguido da

decadéncia e recolhimento que o preparam para afesaf’. A epifania confirma a

2 Arendt faz essa afirmacéo com base em estudosdogo e biélogo suico Adolf Portmann (1999, p.37).

2L “sto quer dizer que até o aspecto do animal ‘dereavaliado como um 6rgéo especial de referéia
relacdo com um olhar que o contempla ...O olhaqu#@que € para ser olhado formam uma unidadeidnat
que esta adaptada a um e a outro segundo regrasttéias como as que existem entre os alimentsséegaos
digestivos’. E em concordancia com esta inversaonfann distingue entre ‘aparéncia auténticas’, vira a
luz por sua propria iniciativa, e ‘inauténticaslistcomo as raizes de uma planta ou os orgaosdsteile um
animal que se tronam visiveis apenas através dddréncia com, e da violacdo de, a aparéncia Beaén
(1999, pp. 38-39) A citacdo € da omaimals Forms and Patterndo zoélogo e biélogo suico Adolf Portmann.

220 termo epifaniagpiphany — manifestacéo do significado essencial de unigace aparece e Vida do
Espirito | — 0 Pensacomo sinénimo de floresceblom). O trecho completo é o seguinte: “Do ponto déavis
dos espectadores a que ela aparece e de cujpeidian desaparece, cada vida individual, o sescineento e
declinio, € um processo de desenvolvimento no guna entidade se desdobra a si mesma num movimento d
ascensao até que todas as suas propriedades estejpetamente expostas; esta fase é seguida ppetiato
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singularidade do individuo, ja sugerida pelo searegpmento no mundo como ser distinto.

Sua Unica manifestacéo real € aquela que aparesaahistoria.

A valorizacdo da vida intima se da as custasedidade do mundo e dos homens.
Quanto mais privada a experiéncia, menos visivebmunicavel ela €. Tome-se como
exemplo a dor — “tdo subjetiva e alheia a0 mundo aasas e dos homens que néo pode

assumir qualquer tipo de aparéncia” (2007a, p. 61).

Também em nossa vida privada as coisas aparemesentido mais corrigueiro de
serem visiveis, perceptiveis. Ainda que protegiisisdo externa pelas paredes da casa, 0s
familiares aparecem uns aos outros e compartilharespaco onde coisas e pessoas |lhes
aparecem. Mas 0 aparecer € traco caracteristicespl@co publico, livre da opacidade que
protege o interior do lar. Para Arendt, “a meia-due ilumina a nossa vida privada e intima

deriva, em ultima analise, da luz muito mais indetia esfera publica” (2007a, p. 61).

Do mesmo modo que a luz do que € publico pemgtraida privada — ainda que
perdendo intensidade —, também as questdes priyemsn chegar a esfera publica, caso
sejam relevantes. Todavia, nem todas elas “podgmortsm a luz implacavel e crua da

constante presenca de outros no mundo publico7&0f 61).

No segundo sentido, como ja dissemos, o tgraiico refere-se ao “mundo comum
de todos nos” (2007a, p. 62). Arendt ndo pretendecaso, apontar para o planeta ou a

natureza, mas para aquilo que resulta do artificinano.

Conviver no mundo significa essencialmente ter umncdo de coisas

interposto entre os que nele habitam em comum, eonzomesa se interpde
entre 0s que se assentam ao seu redor; pois, amoirttermediario, o

mundo ao mesmo tempo separa e estabelece umaorelattéd os homens.
(20074, p. 62).

de paragem — o seu florescer ou epifania, por ad&er — o qual por sua vez é seguido do movimento
descendente de desintegracédo que termina pelo emng@saparecimento”. (1999, p. 32).
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A critica da autora a sociedade de massas assems@bretudo no enfraquecimento
desse mundo que, ao mesmo tempo, liga os homemseelé que eles colidam. E o interesse

no mundo comum que historicamente une os homer®pmnidade.

Mas, para Arendt, esse mundo comum que constitsfera publica “ndo pode ser
construido apenas para uma geracao e planejadonsopara 0s que estado vivos: deve
transcender a vida de homens mortais” (2007a, p. ®4mundo comum preexiste ao
individuo e deve sobreviver a este. Essa transoeraéo tempo de vida do individuo foi
fundamental para a experiéncia politica grega, fassromens ingressavam na esfera publica
por desejarem que algo seu, ou algo que tinham @mum com outros, fosse mais

permanente que sua vida terrena” (2007a, p. 65).

Visibilidade e permanéncia sdo os elementos t@faticos da esfera publica. Esta
traz ao individuo tanto a promessa da realidades mansistente, ao ser confirmada pelos
outros, como a da potencial imortalidade, ao lesear nome e sua historia além do curto

espaco de uma geracéao.

Diferente, para Arendt, € a chamada admiracadicalb- o fato de ser visto e
admirado — que ganhou na modernidade contornoslis@mes a recompensa monetaria por
um trabalho que se faz “A admiragéo publica é consumida pela vaidaddviddal da
mesma forma como o alimento é consumido pela fo@@07a, p. 66). Tal fato é revelador
se analisado sob a ¢tica da visibilidade e da pg&n@a. A motivacdo do consumo é sempre
a necessidade subjetiva de metabolizar algo, squmde ser atestado pelo individuo que a

sente. Em tudo que é subijetivo,

23 Arendt menciona nesse ponto afirmagdo de AdamhSemtA Riqueza das Nacdesa qual se diz que a
admiracao publica constitui espécie de recompépaatie consideravel na profissdo médica; talvezepainda
maior na profissdo juridica; e quase toda a recasgdos poetas e filosofos”. (2007a, p. 66)
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a prova da realidade ndo esta na presenca puldicaitdos, mas antes na
maior ou menor preméncia da necessidade, cujaéagiatou inexisténcia
ninguém pode jamais atestar sendo aquele quetas(86a7a, p. 66).

O fato de essa necessidade vital tornar-se eekdignais densa do que a aparicéo
publica aponta para a supremacia do consumo solpelittcca, da necessidade sobre a

liberdade.

Ademais, diferentemente do uso, o consumo seeth gestruicdo daquilo que é
consumido e exige renovacédo periodica. Nao basteeicama vez, tenho de comer todos os
dias. Se aquilo que faco ou digo me traz a adnorpgdlica, e se minha vaidade a consome,
devo fazer ou dizer algo de novo todos os diag p@dmiracdo por aquilo que disse ou fiz
ontem de algum modo ja se esgotou. Isso nos raaretisténcia na qual nada daquilo que se

faz ou diz mostra-se digno de permanecer por nieigpo na memaria coletiva.

1.1.2.2 A esfera privada

Segundo Hannah Arendt, a palapr@vado possuia originalmente claro sentido de

privacaa Significava estar privado do olhar do outro eyssmientemente,

ser privado da realidade que advém do fato deistr & ouvido por outros,
privado de uma relacdo objetiva com eles decorréatéato de ligar-se e
separar-se deles mediante um mundo comum de casgsivado da
possibilidade de realizar algo mais permanenteaquepria vida (2007a, p.
68).

Na antiguidade, a palavpaopriedadendo estava ligada, como hoje, a riqueza, mas ao
lugar no mundo que credenciava o individuo a c@udige cidad&o, pois certificava sua
condicdo de membro do corpo politico. A propriedgdizada, como abrigo de nossas
atividades menos afeitas ao olhar alheio e voltgols a satisfacdo das necessidades

individuais, era mais que a condicao da vida pébkonstituindo a sua contraparte escura e
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oculta: “ser politico significava atingir a maidaapossibilidade da existéncia humana; mas

nao possuir um lugar préprio e privado significdeaar de ser humano” (2007a, p. 74).

Podemos relacionar dois tracos fundamentais dia privada: a preméncia de suas

necessidades e a opacidade ao olhar alheio.

Primeiramente, “as nossas posses particularesjsamos e consumimos diariamente,
sdo muito mais urgentemente necessarias que quggre do mundo comum” (2007a, p.
81). O que ha é a prejudicialidade da satisfac&@sade necessidades em relacdo a vida

publica, porquanto sem aquela a prépria vida pedérgossibilitada.

Mas as necessidades presentes na vida privada@peaas exigem sua satisfacdo para
que o individuo se habilite a vida publica. Elasiti@m criam referencial indispensavel a

valorizag&o da liberdade.

A necessidade e a vida sdo tao intimamente apdeentacorrelatas que a
prépria vida é ameacada quando se elimina totabremecessidade. Pois,
longe de resultar automaticamente no estabeleaimdat liberdade, a
eliminacdo da necessidade apenas obscurece aglithaepara a liberdade
na necessidade. (2007a, p. 81).

Em segundo lugar, a propriedade particular de p@saoa — o seu lugar no mundo, a
sua casa, isolada do mundo comum pelas paredesos mprotege-a ndao apenas de acoes e
fatos externos, mas também do ser visto e ouvidospgue estdo de fora. A existéncia
plenamente exposta ao publico torna-se superfipgtjendo “a qualidade resultante de vir a
tona a partir de um terreno mais sombrio, terreste que deve permanecer oculto a fim de

nao perder sua profundidade num sentido muitoer@dlo subjetivo” (2007a, p. 81).

A extrema relevancia desses dois tragos da agiat@rivada era claramente percebida
pelos corpos politicos pré-modernos, que ndo pastediretamente as atividades realizadas
privadamente, mas guardavam as fronteiras que asaparque é particular daquilo que é

comum.
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Para Arendt, a diferenca entre esfera publicavaga corresponde a “diferenca entre
0 que deve ser exibido e 0 que deve ser ocult&fif7@, p.82). E, desde os primordios, 0 que

tem sido ocultado é a parte corporal da existéligeda aos processos vitais do homem.

1.1.2.3 O social

Na experiéncia grega, tdo cara ao pensamento eaHaArendt, as esferas publica e
privada estavam nitidamente separadas, o que [eehitsar suas caracteristicas e seu valor

para a o mundo humano. A Grécia de entdo desca@nbegie hoje se entende por sociedade:

A distincdo entre uma esfera de vida privada e esfara de vida publica
corresponde a existéncia das esferas da famillapelitica como entidades
diferentes e separadas, pelo menos desde o sutgidanantiga cidade-
estado; mas a ascendéncia da esfera social, queradem privada nem
publica no sentido restrito do termo, é um fendmeziativamente novo,

cuja origem coincidiu com o surgimento da era maaer que encontrou sua
forma politica no estado nacional. (2007a, p. 37).

Segundo Arendt, a esfera social é uma esferalhjlmu seja, uma esfera onde publico
e privado se misturam. A critica que a autora lamgaodernidade é que o social passou a
avancar sobre as esferas publica e privada, de madohoje se engloba tudo sob a
denominacémociedade O que comecou com a protecdo da acumulacéo pffydmbje se
ampliou para o chamado Estado Social. A satisfdegdmecessidades, objetivo insito a idéia
de sociedadesobrepujou a esfera publica, suprimindo o espacliberdade, que desaparece
guando reduzida a meio para o desenvolvimento @tcoé social.

Arendt jamais conceituou precisamente o0 sociga constitui tarefa facil defini-lo a
partir de sua obra. De inicio, fica claro que, ”ifegemente das esferas publica e privada, o

social ndo possui espaco fisico definido, no quassemelha ao que a autora denomina

4 Seu surgimento remontaria a quando o Estado camegooteger a riqueza. Defender a propriedaderti p
dai, passou a ser sinbnimo de defender a acumypaig@ola de capital, ndo o lugar no mundo do cidada
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intimidade. Ambos séo “formas subjetivas da exg#humana (...), sem um lugar objetivo e
tangivel no mundo” (2007a, p. 48).

O avanco do social sobre a esfera privada demrobanuros que protegiam o espaco
reservado da casa, deixando ao individuo apena®mig subjetividade como o ambito
privativo de sua existéncia. Modernamente, s6 ¥agad aquilo que é intimo. Jean-Jacques
Rousseau, segundo Arendt, foi o primeiro exploraidontimidade,

rebelando-se contra a insuportavel perversdo dac@&or humano pela
sociedade, contra a intrusdo desta uUltima numd@geagicondita do homem
gue, até entdo, ndo necessitara de qualquer tipootecdo especial (2007a,
p. 48).

De outra parte, o social também invadiu a egbéifalica, a ponto de confundirmos
hoje economia com politica, ndo vendo nesta Ulser@@o o0 meio de alcancar o bem-estar
para o maior numero. O homem, hoje, sequer recenbe@lor da liberdade. A sociedade

elimina a possibilidade da acéo, a exemplo do gtesacorria na familia.

Ao invés da acéo, a sociedade espera de cada useawsnembros um certo tipo de
comportamento, impondo indmeras e variadas regmdas elas tendentes a
‘normalizar’ os seus membros, a fazé-los comparese, a abolir a acéo
espontanea ou a reacao inusitada. (2007a, p. 50).

Excluida a acao, exclui-se a politica como conmmigla por Arendt.

E caracteristico da sociedade a presenca de eidgémiveladoras, o que
inevitavelmente liga esse conceito a idéia de aammo. Diz a autora: “a sociedade exige
sempre gque 0s seus membros ajam como se fossenrosetiebuma enorme familia, dotada
apenas de uma opinido e de um Uunico interessedJ7&0p. 37). Essa opinido Unica,
originalmente representada pelo chefe da famil@a, dosteriormente absorvida pela
sociedade. O governo de um homem — como na famili@ monarquia — passa a ser o
governo da sociedade. A mais recente forma evaluesse fendbmeno é o governo fundado

na burocracia, o qual, conquanto nao seja comana@adoenhum individuo especifico, pode

“vir a ser uma das mais cruéis e tiranicas vers@)7a, p.50).
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O conformismo nessa sociedade burocratizada ema tle um pequeno ensaio de
Arendt intituladoA Ameaca do Conformism@001, pp. 320 a 326), o qual revela o temor
europeu de que na América do segundo pos-guerraug® do maccarthismo, a liberdade
pudesse ser paulatinamente reduzida “por meio @geaspecie de consenso generalizado, até
ao ponto de ndo ser mais que um processo insemEvatiaptacdo matua” (2001, p. 323).
Para ela, a Europa temia alguma forma de conformismdo imposto, surgido
espontaneamente na sociedade que “condiciona itizmente cada um dos seus membros
gue nenhum deles se da sequer conta de estar@amtioionado” (2001, p. 321). Os perigos
do conformismo seriam inerentes a todas as so@edigimassa, caracterizada pela “auséncia

de um sistema de classes” (2001, p. 323).

O conformismo encontradico na sociedade de massds/erso em atributos e
consequéncias daquele que Arendt analisou em sgmaba histéricaRahel Varnhagen
escrita em sua maior parte entre 1929 e 1933fantta a luta de uma judia nascida em 1771
para ser aceita pela alta sociedade alema da d€ppuad PITKIN, 2007). O percurso do
conformismo talvez possa ser tracado paralelanaenti conceito dsocialem sua obra. De
forcas assimilativas dos padrdes da alta sociedesiagial converteu-se na esfera invasiva na

qual as necessidades de sobrevivéncia adquiremdnela public&®

Para compreender o significado do social AmCondicdo Humanaé preciso
considerar para onde convergem seus mais imposténateos. Primeiramente, o social traz
consigo exigéncias niveladoras, estabelecendo gadi® comportamento. Em segundo lugar,
as necessidades privadas, antes restritas a attagéis domeéstica, ganham relevancia

publica. Segundo Arendt, a “notavel coincidénciasieensao da sociedade com o declinio da

> Hanna Fenichel Pitkin, effhe Attack of the Blob — Hannah Arendt’s concephefsocial(2007), mostra que
houve enorme transformacdo desse conceito no pensarmde Hannah Arendt, culminando na concepgéo
exposta e\ Condicdo Humana
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familia indica claramente que o que ocorreu naadedoi a absorcdo da familia por grupos
sociais correspondentes” (2007a, p. 49).

O primeiro aspecto € antiqlissimo e sua origemilepge no tempo. EnRahel
Varnhagen a sociedade aparece nesse sentido original, @omjointo de individuos que
seguem normas comuns e sdo unidos pelo sentimengougo — no caso, a alta sociedade
alema. Todavia, ndo se percebe ainda aqui a asteddicido entre sociedade e economia, que
s6 aparece com a absorgéo da familia por outrgeogrgpciais.

Arendt diz que “a sociedade exige sempre quews siembros ajam como se fossem
membros de uma enorme familia dotada de apenasopmidio e um interesse” (2007a, p.
49). A exigéncia niveladora de opinides e intereseaca existiu exclusivamente na familia,
conquanto tenha nesta seu modelo mais Obvio. Masiadade em seu sentido ultimo, como
descrita por Arendt, sO surgiu quando as atividdeedentes a satisfacdo das necessidades,
antes reguladas pelo chefe da familia, passaram @atomando do governo nacional —
primeiro para o governo de um s6 homem e depogs gaurocracia ou governo de ninguém.
A moderna ciéncia econdmica, diz a autora, nasgetainente com a sociedade e, nao
coincidentemente, funda-se na previsibilidade dopmrtamento humano, pressupondo que
“os homens agem em relacdo as suas atividadesmem@sdcomo agem em relacdo a tudo
mais” (2007a, p. 51).

Com a absorcao da familia, “o proprio processwidia foi, de uma forma ou de outra,
canalizado para a esfera publica” (2007a, p. 55médida que o mundo se tornou mais
complexo, com enormes grupamentos de individuos apli@acdo de novas tecnologias
facilitadoras das atividades humanas, as quaisafassa exigir o suporte de gigantescos
servigos publicos, como producao e distribuicatrieke tratamento de agua e esgoto, com a

conseqiiente regulamentacdo de parcela cada ver daaiatividade§, a unidade familiar

%6 Nesse ponto, o Direito é o principal instrumerdosdciedade. Avanca-se cada vez mais nas esfdybsapg]
privada, normatizando condutas de modo a comgaéiHis com o interesse publico.
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perdeu a relativa independéncia em relacdo ao @mgial maior do qual faz parte, tornando-
se absolutamente dependente deste para provesiaténbia de seus membros. Esse mesmo
processo retirou também a relativa independéncauties grupos sociais, que foram tambéem
absorvidos pela sociedade uUnica. Segundo Arendissé o momento em que surge a
sociedade de massas, na qual “a esfera do soamgiuafinalmente, apos séculos de
desenvolvimento, o ponto em que abrange e conigplajmente com igual forca, todos os
membros de determinada comunidade” (2007a, p. 50).

A forca impositiva da sociedade, em parte, asberse a forca exercida pelo chefe de
familia sobre os demais membros desta, forca advoh conviccdo de que a propria
subsisténcia dependia daquela forma de organiZagd@bar. A sociedade substituiu a familia
como modelo de interacdo e dependéncia mutua ene dansubsisténcia. E esse modelo,
para bem funcionar, depende da adocdo de compat@sn@revisiveis por parte dos
membros da sociedade, do mesmo modo que a fandBaui@ papeis e funcdes bem
definidos sob o comando do chefe.

Mas a sociedade descrita por Arendt aponta guadmalgo além disso:

Se a economia € a ciéncia da sociedade em suasrasrfases, quando suas
regras de comportamento podiam ser impostas sonserdeterminados

setores da populacdo e a determinada parcela de auadades, o

surgimento das ‘ciéncias do comportamento’ indilzaacnente o estagio

final dessa evolucdo, quando a sociedade de m@ss#svorou todas as

camadas da nacédo e a ‘conduta social’ foi promoaidaodelo de todas as
areas da vida. (2007a, p. 55).

A passagem da ciéncia econOmica para as ciémmagomportamento integra
fenbmeno mais amplo. Falando da sociedade apd&soecab da familia, Arendt faz mencgéo a
sua “irresistivel tendéncia de crescer, de devasaesferas mais antigas do politico e do

privado, bem como a esfera mais recente da intueld@007a, p. 55).

" Foi essa irresistivel tendéncia devoradora queH@ana Fenichel Pitkin comparar o social a uma d@olh
alienigena em seu livibhe Attack of the BlofR2007b). A referéncia aqui é ao filmiée Bloh ficcdo cientifica
dos anos 50 na qual uma criatura gelatinosa vindssgaco devorava humanos e se tornava maior garais
cada refeicdo. A principal critica feita por PitkimArendt consiste na forma como esta descreveialstThe
symbolic role it plays in her argument, the pretiisashe attaches to it, and the metaphors in vdtiehembeds
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A sociedade, para Arendt, “constitui a organipagéblica do préprio processo vital”
(2007a, p. 56). A evidéncia maior disso, segundautobra, € o fato de que todos se
transformaram em assalariados, cujas atividadescsasideradas primordialmente como
meio de garantir a subsisténcia propria e a déasuia.

O que gerou essa tendéncia ao crescimento fabalho ter sido aceito na esfera
publica, liberando-se das restricdes que Ihe enapostas na esfera privada. Isso deu origem
ao que Arendt denominoarescimento artificial do naturaldo que resultou 0 aumento
constante e acelerado da produtividade do trabalho:

foi como se o0 elemento de crescimento inerenteda tada organica
houvesse completamente superado e se sobrepostqracsssos de
perecimento através dos quais a vida organica gotada e equilibrada na
esfera doméstica da natureza (2007a, p. 56).
Para Arendt, esse processo jamais teria ocorgédpaspromocao do trabalho a esfera

publica:
Uma vez que o proprio principio organizacional wiedlaramente da esfera
publica, e ndo da esfera privada, a divisdo dalin@bé precisamente o que
sucede a atividade do labor (trabalho) nas congligéeesfera publica e que
jamais poderia ocorrer na privatividade do lar0@9 p. 57§°

Qualquer espécie viva possui em seu ambienterahafatores favoraveis e
desfavoraveis ao seu crescimento. Se algum fativaceginario elimina os ultimos — a
extingdo de predadores, por exemplo —, o numerandodduos da espécie comecga a crescer,
movimento sO limitado pela disponibilidade de espacalimentos para os que chegam. O

homem, como espécie animal, estava inicialmenteitsuas leis gerais da vida. Todavia,

it run directly counter to the central teaching aaglicate the fault she most criticizes in othankers. (...)
[Arendt] stresses human agency and condemns thosdide it by invoking superhuman entities and ésrg/et
she herself invokes the social in just this wa2ITKIN, 2007b, p. 15).

8 A esfera publica é também o espaco onde alguém pobressair-se e superar os demais, constituirido p
condicao para a exceléncia. E, para Arendt, fdiraasformacao do trabalho que atingimos exceléaciais
igualada (2007a, p. 58).
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comecou a liberar-se delas quando a divisdo daltref e a tecnologia possibilitaram o
aumento da produtividade a niveis jamais conhecid@shomem experimentou entao
extraordinario salto naquilo que de modo menosegfie vinha fazendo desde o inicio da
civilizagcdo: construir para si condi¢des de vidmauoenores riscos e maiores facilidades para
sua subsisténcia. Consequentemente, a espécie &umED apenas cresceu
desmesuradamente em numero de individuos, mas rambépou com suas edificacbes e
magquinas quase todo o espaco do pldheta

Toda essa estrutura artificial criada pelo honexige organizacdo em dimensdes
gigantescas. E toda organizacdo demanda o intai@gahmento regular e previsivel de suas
partes. As exigéncias niveladoras do social, quepee existiram, aparecem entdo nesse
contexto ampliadas a todos os membros da sociedstihelecendo os comportamentos
necessarios ao bom andamento das complexas a@isidpe ddo sustentacdo ao todo, cujo

objetivo Gltimo é a satisfacdo das necessidadeshash

1.1.3 As trés atividades da vida ativa
1.1.3.1 Trabalho

Hannah Arendt inspirou-se numa observacdo cakubbcke — “o trabalho de nosso

corpo e a obra de nossas maos” (2007a, p? 9®ara nominar duas das atividades da vida

2 Em nota, Arendt explica que a expressdo divisatratmlho aplica-se apenas “as modernas condigdes d
trabalho, nas quais uma atividade é dividida e &@mta em um sem numero de pequenas manipulagiéas, &
divisdo de trabalho ofercida pela especializacaéigzional” (2007a, p. 57)

%0 E justamente o planeta que hoje se impde comadali@d ainda ndo superada a esse crescimento. Dada a
intensidade e velocidade que o homem conseguenmnpdis transformacdes do ambiente natural, s6 mesmo
limitacdes auto-impostas podem evitar a incomgdatédade da espécie humana com a Terra, evitandaubas

se tornem mutuamente excludentes.

%! Seria de esperar que, com o aumento da produliwjdes necessidades humanas fossem satisfeitasid,od
guanto mais se produz, mais necessidades surggme exige novo crescimento do social. Esse asjsecto
analisado na segunda parte do trabalho.

324The labour of our body and the work o four handa frase, titulo do item 11 d& Condicdo Humanaesta
no Second Treatise of Civil Governmesc. 26. (ARENDT, 2007a, p. 90)
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ativa. Em reforco de sua escolha, invocou o fattbdas as linguas européias possuirem duas
palavras diferentes para designar a mesma atividadatre esses termos, as palavras
equivalentes a trabalhdabor) evocam o sentido de dor e atribulacdo, referselca

experiéncias corporais, diferentemente daquelagquigalem a obra ou fabricacamofk)®*.

Arendt pretendeu ressaltar a ligacdo entre o ltvaba os processos bioldgicos do
corpo, fazendo uso também da definicio dada p&knmjoMarx, que o conceituou como o
metabolismo entre 0 homem e a natureza. Metabolsmtconjunto de transformacgdes, num
organismo vivo, pelas quais passam as substano@ gonstituem” (HOUAISS, 2006).
Assim, o metabolismo entre 0 homem e a naturezatéracao entre ambos, na qual ocorrem

assimilacdes e desassimilagdes.

Se imaginarmos um animal em seu ambiente natsea facil perceber que essa
interacdo se d& entre 0s processos bioldgicos g @ os processos do ambiente que o
cerca. Na verdade, conquanto o corpo possua régulagtbnoma (homeostase), seus
processos bioldgicos ndo estdo separados dos poscasele externos — sendo, alias, deles
dependentes —, havendo incessante absorcao eagléuide substancias, além de interacbes
diversas. A diferenca entre os animais e 0 home&ess que naquela forma de assimilagédo
mais trabalhosa, a alimentagcdo, praticamente n#&teegeparacdo espaco-temporal entre
trabalho e consumo. O trabalho do predador paengde e matar a presa € imediatamente

seguido, ali mesmo, pela sua ingestao.

O homem, todavia, constroi objetos que se inw@rpéntre ele mesmo e a natureza. O
consumo sempre destroi a natureza, mas a civibzag@rimiu grande separacdo entre a
preparacdo do que sera consumido e o efetivo cansfidemais, interpds o dinheiro como

intermediario das relacdes de trabalho e consumnapendo definitivamente o vinculo desses

% EmA CondicdoHumana, Arendt arrola alguns exemplpeneine ergazesthaiem gregojaborare e facere
oufabricari, em latim;travailler e ouvrer, em francésarbeteine werken em aleméo.
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dois momentos na experiéncia direta. Em geral, iooUtmabalho ndo separavel do ato de
consumir é aquele de levar a substancia a bocaavigdconquanto possamos nao
experimentar diretamente o vinculo entre esses dwsnentos, todos sabemos que

trabalhamos para poder consumir.

O proprio processo de trabalho deixa amiuderedelar alguma relacdo com a
natureza. Embora o impacto da acdo humana solatigena seja crescente, a intermediacao
dos objetos torna possivel que se ganhe a vidanseiwa perceber o carater destrutivo do
trabalho. Estamos cercados de objetos que nos eemabd mundo humano, mas ndo a

natureza — conquanto sejam natureza morta.

Estando intimamente ligado aos processos dicid, o trabalho segue o préprio
processo vital, ou seja, deve repetir-se incessamni® em ciclos, do nascimento a morte.
Trabalho e consumo sao as duas fases de um ciele@utermina com a morte. Nisso, 0
trabalho distingue-se da fabricagédo, que se concando a matéria-prima se transforma no

objeto projetado.

A estreita relacdo do trabalho com a vida biaagcoloca-o sob o signo da
necessidade, a qual rege todo processo vital. alb@ constitui a “eterna necessidade
imposta pela natureza”, como disse Maapuyd ARENDT, 2007a, p. 116). Nesse ponto,
Arendt vé uma das contradicfes fundamentais doapesr#o marxiano. Embora o trabalho,
para Marx, seja nossa atividade mais humana e tivada liberdade s6 sera atingida quando
0 reino da necessidade — e consequientemente asidadesde trabalhar —, for abolido.
Restara entdo ao homem “a angustiosa alternativa arescravidao produtiva e a liberdade

improdutiva” (2007a, p. 117).

Os bens de consumo duram pouco, deteriorandeyiedamente ou sendo logo

absorvidos no metabolismo humano. “Consideradassean mundanidade, sdo as coisas
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menos mundanas e a0 mesmo tempo as mais naturdisrdfeitas pelo homem, vém e vao,
sao produzidas e consumidas de acordo com o et@wimnento ciclico da natureza.” (2007a,
p. 108)** Todavia, conquanto seu resultado seja fatil ddgde vista mundano, o trabalho é
fértil e produz abundancia, porquanto o homem é@zde produzir mais do que 0 necessario
para si mesmo e sua familia. Isso permitiu quejoago da historia, a escraviddo e a
exploracdo do esforco alheio pudessem livrar algonsroprio trabalho — ou seja, do reino da

necessidad@

Esse ciclo de trabalho, consumo e descanso gaete@za o homem como espécie

animal ndo é de modo algum desprovido de alegdmddiz Arendt, essa alegria

estd na fertilidade da natureza, na tranquila zerge que aquele que
cumpriu sua parte de fadigas e penas permanecerd@ garte da natureza,
no futuro de seus filhos e dos filhos de seusdifad07a, p. 119).

Assim, conguanto o ciclo do trabalho ndo deixe nenbbjeto atras de si, é responsavel pela

simples satisfacao de estar vivo presente em todoah

Arendt refere-se aqui ao tipo de contentamenpemxentado por quem descansa em
casa apo6s um dia de trabalho, um banho e uma e@gae® Tanto a miséria quanto a
desocupacao podem perturbar esse singelo prazeisékia priva o homem daquilo que pode
regenerar seu corpo apos a exaustao do trabalpoamio a desocupacao substitui o cansaco

por tédio e frustragéo.

% Hoje, o homem dificilmente consome diretamentaatareza. Os alimentos passam por cada vez maisseta
e processos antes de ser consumidos. Por vezégiléedxergar algo de natural nos alimentos em@ahcos
em nossa geladeira. A prépria durabilidade doseaitos aumentou, gracas ao uso de conservantesatages
especiais. Todavia, nada disso altera o fato bélsaque eles foram produzidos para serem destrofias de
consumir.

% para Arendt, a emancipacéo de todos — e ndo agdersguns — em relagéo ao trabalho s6 poderargeoda
meio da tecnologia, mais precisamente pela cafatiter desta de diminuir o esforco e aumentar a
produtividade.
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1.1.3.2 Fabricacao

O homem também interage com a natureza parafdrar@&la em obra de seu
engenho. O resultado da fabricacdo € o objeto aeDierentemente dos bens de consumo, a
utilizacdo adequada do objeto ndo leva a sua dgiruEle € feito, portanto, para durar — e

guanto maior sua durabilidade mais util sera.

O mundo esta incrustado no ambiente natural.nR®o daquele, separamo-nos da
natureza, protegemo-nos dela e ganhamos referéraifm estavel que o eterno movimento
ciclico dos processos naturais. Ao nascer, cadeetmose depara com 0 mundo de coisas
feitas pelos que o antecederam — edificios, méirgsumentos, obras de arte, leis, livros...
Tais obras possuem maior ou menor durabilidadeurAls delas tém breve existéncia; outras
podem ultrapassar a duracdo da vida humana individigumas, por fim, sdo capazes de
acompanhar varias de geracdes. De qualquer modp, existéncia confere-nos certa
estabilidade e duracéo: “contra a subjetividadehdosens ergue-se a objetividade do mundo

feito pelo homem” (2007a, p. 150).

Os objetos ndo estdo totalmente livres dos psosesaturais do planeta. Eles séo a
natureza transformada pelo artificio humano, tegatthado com isso, de algum modo, feicdo
humana, a qual devem manter por certo tempo pandgteis. Os objetos, ao final, tendem a
ser também reabsorvidos pelos processos vitaisp amorre com o0os bens destinados ao
consumo. Todavia, conquanto ndo durem para semprehjetos sao feitos para durar, pois
apenas assim podem servir ao fim para o qual faamuzido®. Nem mesmo o desgaste

inerente ao uso é essencial ao objeto: “o desgasie o0 destino destes ultimos, no mesmo

% A crescente capacidade humana de sintetizar m@sancias esta fazendo com que os objetos dutém m
mais do que o0 necessario para o seu uso adeq&aos e garrafas plasticas sdo os exemplos masobia
aqui a conjugagdo nefasta de uso e consumo, naaquele possui carater acessorio em relagdo a Aeste.
utilidade do objeto cessa apds o seu contetudoossumido e as substancias sintéticas que o compaersdo
facilmente absorvidas pela natureza. Seu destihoa na qualidade de lixo.
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sentido em que a destruicdo € o fim intrinsecoodad as coisas destinadas ao consumo. O

que o uso desgasta € a durabilidade.” (2007a,0). 15

A durabilidade caracteristica do objeto fabricapgarece com clareza na obra de arte.
Esta é feita para durar e para isso deve ser jatedg qualquer uso que possa desgasta-la. A
obra de arte é testemunha do espirito humano epibeaiir valor proprio, sem o qual ndo se
justifica a sua conservagcao. Conquanto surja negmento, a inspiracao artistica so se torna
manifesta pela sua reificacdo — quando o artificimano a transforma num objeto: pintura,
escultura, musica, poesia... O processo de cragibica, portanto, constitui processo similar
a fabricacdo de qualquer coisa tangivel. Tantosénague, por vezes, objetos originalmente
destinados ao uso sdo posteriormente retiradosuleosntexto proprio e expostos num museu
como peca de arte, em reconhecimento de seu vafimano, independente de sua utilidade.

O uso, portanto, ndo é essencial a fabricacéo.

No inicio do processo de fabricacaddiamo faberdeve ter em mente o produto final
desejado, bem como as etapas necessérias a fabrieag seguida, extrai-se da natureza a
matéria-prima necessaria, “seja matando um procgtgpcomo no caso da arvore gue tem
de ser destruida para que se obtenha a madeaantsyompendo algum dos processos mais
lentos da natureza, como no caso da pedra ou dmargrarrancados do ventre da terra”

(2007a, p. 152). A violacao da natureza, portadiogrente a todo processo de fabricacao.

A caracteristica mais distintiva da fabricacduea seja o fato de ter comeco e fim
definidos e previsiveis. Executadas as fases prente determinadas, o processo de
fabricacdo encerra-se com a obtencdo do produt®finTodo o processo tem como

finalidade a producdo do objeto que desde o irdgstava presente na mente do fabricante.

3" N&o é caracteristico dmomo fabera repeticdo do processo de fabricacdo. Para Arémdinpulso para a
repeticdo provém da necessidade que o artesdoeganthar seus meios de subsisténcia, ou sejagae@o
de trabalho inerente a sua obra” (2/2005, p. 355).



36

Diz Arendt: “A coisa fabricada € um produto fina duplo sentido de que o processo de
producao termina com ela, e de que é apenas umdegaoduzir esse fim” (2007a, p. 156).
Assim, a fabricacdo é processo previsivel, com facalizacdo no tempo e no espaco. O
fabricante sabe de antemao o que e como fabrilgan de poder prever com facilidade o

infcio e o fim do processd

Nesse ponto, a fabricacdo distingue-se tanto atzatino quanto da acéo. O trabalho,
por estar vinculado ao processo vital humano, edodomec¢o nem fim. Trabalho e consumo
— exaustdo e regeneracdo — sao duas etapas de smmo mmeovimento ciclico cujo fim é
indeterminado. E a acdo, como melhor se vera aiterh inicio determinado, mas deflagra a

cadeia imprevisivel de respostas da teia de reddgdmanas.

A instrumentalidade € inerente ao processo dectafio. E para a obtencdo do
produto final — objetivo Ultimo da fabricacdo — cgee organizam e se justificam os meios a
serem utilizados. Mas se do ponto de vista dadabdio o objeto produzido é o fim de todo o
processo, aquele que o usa podera vé-lo apenas ooem para satisfazer alguma
necessidade subjetiva. O risco estd em que, pedoierda utilidade, “todo fim pode servir
como meio em outro contexto” (2007a, p. 167). Ess@pectiva consiste na ampliacdo da
mentalidade ddhomo faberapropriada para o processo de producao de cpaa@sp mundo
de coisas ja produzidas. A generalizacdo desspgmig tem levado a desvalorizagcdo do
mundo humano. Segundo Arendt, o perigo estd naetgbmacdo da experiéncia da
fabricacdo, na qual a utilidade e a serventia s&belecidas como critérios Ultimos para a

vida e para o0 mundo dos homens” (2007a, p. 170).

% 0 uso dado ao objeto fabricado possui, esse sirater imprevisivel. Um sapato, cuja finalidadedteer e
embelezar o pé, pode, por exemplo, ser usado caojetippara atingir outra pessoa. Todavia, 0 usat®nomo
em relacdo a fabricacédo. Tanto é assim que umafglegeaada pode ser mantida sem uso até degereraps
mesmo ser destruida logo apés a fabricacdo — serss seja significativo para os propoésitos doi¢abte ou
para o processo de fabricagéo.
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Arendt faz importante diferenciacdo entre utdida (tility) e significancia
(meaningfulnegs expressa linguisticamente na diferenca ep&ne@ que(in order tg e em
nome de quéfor the sake of A utilidade pode ser verificada dentro da cadiEacausas e
efeitos, como ocorre na constatacdo de que fertasien matéria-prima séo Uteis para a
producao da obra. A significancia, por sua vezssb@ no valor justificador daquilo que se
faz, permanecendo inalterado quer seja alcancadedou O critério da utilidade, quando
generalizado, faz com que todo fim, assim que @kngransforme-se em meio para outro
fim, num processo em que nada parece possuir wdatgrseco. Passa-se a agin nome da
utilidade, a qual se transforma em justificadoracadeia de meios e fins. Trata-se, portanto,

de tautologia na qual a utilidade justifica a sigra.

Quando as coisas perdem seu significado, “ndmh® por fim a cadeia de meios e
fins e de evitar que todos os fins, mais cedo oig taade, voltem a ser usados como meios, a
nao ser declarar que determinada coisa € um ‘finsiamesma’™ (2007a, p. 167). Em vez de
recuperar a dignidade das coisas valiosas que @mpd mundo humano, a solucéo
apresentada pela filosofia utilitaria foi “afasters do mundo objetivo de coisas de uso e
voltar nossa atencéo para a subjetividade da praghdade” (2007a, p. 168), concedendo ao

homem a condicéo de fim ultimo de um mundo semrvalo

A idéia kantiana do homem como fim em si mesmitaeyue a vida humana seja
transformada em meio para alguma coisa, mas n&® &wesvalorizacdo da natureza e do
mundo humano. A cadeia de meios e fins cessa dianpedprio homem, mas todas as outras
coisas deixam de ter valor em si mesmas, passamateraapenas na medida em que lhe

sejam Uteis. Para Arendt, a formula kantiana cangtispécie de utilitarismo antropocéntrico,
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que permite “reduzir a natureza e o0 mundo a simple®s, privando-os de sua dignidade

independente” (2007a, p. 18%)

1.1.3.3 Agéao

Segundo Arendt, “A vida, em seu sentido ndo bjicl® o lapso de tempo concedido a
cada homem entre o nascimento e a morte, se manifasacéo e na fala” (2/2005, p. 361).
Nesse sentido, a vida individual desdobra-se apem&smpo e no espaco, nao deixando, por
si mesma, nada de palpavel atras de si. A vidadica deixa rastros em sua descendéncia e 0
homo faberega aos posteros sua obra. Mas aquele que ade e faz diretamente a outros
homens, sem mediacdo de coisa alguma. Acdes ergmlasgotam-se no momento mesmo
em que acontecem, sO podendo alcancar certa peroi@nBa memoria daqueles que
testemunharam o que foi feito e dito. A pluralidad® estar entre outros homens — € a

condicao da categoria arendtiana da agao.

Acao e fala pressupdem, por 6bvio, a vida bigkgmantida no ciclo de exaustéo e
regeneracao que caracteriza a categoria do trabdateesupdem, outrossim, um mundo que
as acolha — obra do artificio humano. Acolher, goossui ndo apenas o sentido de oferecer a

oportunidade para que ocorram, mas também o derpegsa sua memaria.

Os homens que agem e falam precisam da ajutlardo faberem sua mais
alta capacidade, isto é, a ajuda do artista, déapcoe historiografos, de
escritores e construtores de monumentos, poisetEsno unico produto de
sua atividade, a historia que eles vivem e encamé@mpoderia sobreviver.
(2007a, p. 187).

% para Arendt, “Kant ndo pretendia formular ou citmedizar os principios do utilitarismo de seu temmas,

ao contrario, desejava antes de mais nada por emesgdo lugar a categoria de meios e fins e evjtér fosse
empregada no campo da acéo politica. Ndo obsténieegavel que a formula tem origem no pensamento
utilitario (...)” (2007a, p. 169).
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Nem toda acdo — incluindo aqui o falar — podararece ser lembrada. Decorre da
propria condicdo da pluralidade que sé a visibidalae a relevancia podem salvar do
esquecimento o agir humano. Aquilo que esta oqdtw € testemunhavel; aquilo que néo é
relevante para quem o testemunhe ndo sera recor@adpe interessa a Arendt efn
Condicdo Humanasao acdes e palavras que tém lugar sob a luz fdea ggiblica. Sua
constante referéncia a experiéncia politica gregala a conviccdo de que a acao traz consigo
grandes possibilidades, pois “o principal objetdepolis era fazer do extraordinario uma

ocorréncia comum e cotidiana” (2007a, p. 209).

O capitulo V deA Condicdo Humandraz como epigrafe frase de Dante Alighieri,
segundo a qual “em toda acdo a intencdo principagente, quer ele aja por necessidade
natural ou vontade prépria, é revelar sua propnizgiem” (2007a, p. 18%) Essa intencéo de
revelar-se corresponde ao que mais tarde,Aeriida do Espirito | — PensarArendt
denominouimpulso de automostracafurge to self-display — “responder mostrando ao
irresistivel efeito de ser mostrado” (1999, p. 32)representativo de nossa dimenséo de

aparéncia.
Esse impulso de mostrar-se pressupfe o mungueadidade humana.

E exactamente como o actor depende do palco, dossoactores e dos

espectadores, para fazer a sua entrada, todasas ¢ivas dependem de um
mundo que aparece solidamente como o local para prépria aparicao, de

outras criaturas com quem representar, e de espeesaque confirmem e

reconhegam a sua existéncia. (1999, p. 32).

9 A epigrafe inteira é a seguinte: “Pois em todaagtencado principal do agente, quer ele ajanpoessidade
natural ou vontade propria, € revelar sua propmegem. Assim € que todo agente, na medida em gUeeagte
prazer em agir; como tudo o que existe deseja Ky@ia existéncia, e como, na agdo, a existénciageate €,
de certo modo, intensificada, resulta necessaristeprazer...Assim, ninguém age sem que (agindojfeste

0 seu eu latente”. (2007a, p. 188) O trecho, segémedndt, aparece eBe Monarchial, 13.
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Para Arendt, a acdo revejaem alguém,éalgo bastante diferente dpe alguém .é
Este dltimo consiste nas qualidades e defeitosndviduo, aquilo que ele pode decidir

mostrar ou ocultar. Quem por sua vez, revela-se na histéria individual.

Na acdo e no discurso, o0s homens mostram quemes@am ativamente
suas identidades pessoais e singulares, e assi#seaam-se ao mundo
humano, enquanto suas identidades fisicas sdoadasl sem qualquer
atividade propria, na conformacédo singular do ca@pwo som singular da
voz. (2007a, p. 192).

E na acdo que o homem confirma a distingdo pevegpm seu fenotipo, manifestando-a

numa identidade singular.

E por meio da acéo que os homens “podem distisguao invés de permanecerem
apenas diferentes, (...) [manifestando-se] un®atres, ndo como meros objetos fisicos, mas
enquanto homens” (2007a, p. 189). Distinguir-se stttn faculdade humana néo
determinada. Nao esté jungida a necessidade neda ggja utilidade. Depende, portanto, da
iniciativa de inserir-se no mundo humano, iniciandste algo de novo — “algo que nao pode

ser previsto a partir de coisa alguma que tenhaidocantes* (2007a, p. 190).

O artista pode criar obras-primas inéditas, dumndo beleza e originalidade no
mundo. Todavia, a obra nao revglaemo artista €, mas apenas o seu talento. O queaare
por meio da arte é a objetividade da &br@bras apdcrifas ndo perdem seu valor e homens
sem obra — como Sdcrates e Jesus — podem ser tistapenas por seus atos e palavras. E

claro que a personalidade do autor se reflete enobra e esta sugere coisas sobre o autor.

L Arendt cita Agostinho: “o homem foi criado paraechpuvesse um comego, e antes dele nada exiafiati (
ARENDT, 2007a, p. 190). Agostinho usava a palavitaum para designar o comeco representado pelo homem,
diferenciando-o derincipium, o comeco biblico do mundo. N&o se trata do ‘i@ uma coisa, mas de alguém
gue é, ele proprio, um iniciador” (2007a, p. 190)iberdade surgiu no mundo com o homem, ndo afeks

“2 Hitler ndo deixaria de ser exatamente quem fdigie fossem descobertos quadros que fizessem dele u
génio da pintura.
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Mas, como diz Arendt, “Qualquer pessoa que tentasaentemente introduzir sua

personalidade em sua obra est4 apenas represefitant2003, p. 68>

No simples estar com os outros 0 homem comungiar@smo, mas o faz sem saber
exatamentguemele comunica. N&o € o individuo que faz a préopistoria. A vida pode ser
vista como uma narrativa em desenvolvimento. Netagm, o ponto de vista do agente
individual ndo € o do autor ou do diretor. No at afjir, assemelhamo-nos mais a um
personagem do mundo, que desconhece como ternondrama no qual toma parte. A
analogia com o teatro ndo é gratuita. Para Aremdizdo e a fala podem ser reificadas em

varias formas de arte, mas

o carater de revelacao (...) esta tdo indissolusmeienvinculado ao fluxo
vivo da acéo e da fala que s6 pode ser represeataaficado mediante uma
espécie de repeticdo, a imitagdonsmesisque, segundo Aristoteles, existe
em todas as artes mas s6 é realmente adequadanad’2007a, p. 200).

Somente imitando a ac&o é possivel transoumé aquele que age.

O quem revelado na acdo permanece invisivel a proprissgaesjue o revela,
conquanto apareca de modo claro e inconfundivel paroutro¥. Arendt ndo se refere,
portanto, a qualidades individuais, papéis so@aisjuaisquer adjetivos normalmente usados
para definir uma pessoa. SO podemos ser reconlsepelo mundo ¢omotal e tal, isto €,
como algo que fundamentalmemt&o somos” (2002, p. 177, grifo do original). Arendtz f

mencao gersona— origem etimologica da palavra pessoa —, mascanana que cobria o

43 Arendt, porém, faz a ressalva de que se a obi@nibém resultado de ‘ter-se demonstrado na vida'aio e
uma voz vivos acompanham-na; a propria pessoa @paumto com ela” (2003, p. 68). Referia-se, na
oportunidade, a obra de Karl Jaspers.

4 Arendt ressalta que a paladi@mavem do verbo gregdran, agir (2007a, p. 200).

4 Arendt compara @uema figura grega d@aimon “que seguia atras de cada homem durante toddaa vi
olhando-lhe por cima do ombro, de sorte que sdisheel para os que estavam a sua frente” (20Q7603).



42

rosto dos atores de teatro, na qual havia “umatwaaelarga, na altura da boca, pela qual

podia soar a voz individual e indisfarcada do a(@002, p. 176). Diz a autora:

No palco que é o mundo sempre aparecemos e somosheeidos de
acordo com os papéis que nossas profissées nosreon{...). E através
desse papel, € soando através dele, por assim direrse manifesta algo
mais, algo completamente idiossincratico e indedhi se bem que
inequivocamente identificavel, para que n&do nosfutmamos com uma
troca de papéis. (2002, p. 176).

N6s ndo somos nada que nos possa ser adiciohadentificacdo com os predicados
atribuidos pode ser agradavel, util e até necesparicerto tempo, mas o sujeito se encontra
por detrds delas. O segundo nascimento de queAiaadt, “no qual confirmamos e
assumimos o fato original e singular de nosso apaento fisico original” (2007a, p. 189),
implica certo desnudamento do sujeito, no sentidoqde ele pode ser visto em sua

hecceidadetliisnes¥ por tras da mascafi.

Cada individuo age e se revela em trama de mp@s®nagens. Nascemos e vivemos
inseridos na teia de relagdes humanas, na qualagé@ gera reagbes em cadeia. Arendt
utiliza a palavrateia para indicar a qualidade intangivel da mediacaatde e palavras
humanos, que nao produz resultados tangiveisogdi®mens agem e falam diretamente uns
com 0s outros, mas que “é tdo real quanto o muradocdisas que visivelmente temos em
comum” (2007a, p. 195FE como essa teia € composta de seres também apiEBoA“a
reacdo, além de ser uma resposta, é sempre umaag@wacom poder proprio de atingir e
afetar os outros” (2007a, p. 203). Cada acdo sovopa reacdo de outrem. Todavia, ndo ha

meio de tracar cadeia causal a partir de uma agaey se pode fazer com interacdes fisico-

6 Ao nascer, o homem chega nu ao mundo. Aos olhetededo sendo adicionados a ele substantivos e
adjetivos. Primeiramente, nome e sobrenome. Emid®ggualidades e defeitos vdo sendo-lhe imputadses.
papéis sociais se sucedem e o individuo passalg®moa neles permanece. As no¢géesde meurevelam
aquilo com o qual o individuo se identifica. Todgviais elementos com 0s quais a pessoa se idansio
apenas predicados socialmente conferidos ou auieHains. Se hoje estdo vinculados a alguém, amaotém
deixa-lo. A singularidade do recém-nascido, bialagiente representada pelo seu genétipo e fendatiposie
confirmada em sua biografia, traz a promessa do,rde’uma manifestagdo puramente individual ddteuje
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quimicas. Cada reacdo € também acdo, ou seja, lrampotencialmente inovadora. A
primeira caracteristica da acao é a imprevisikdédasabemos onde e como ela comeca, mas

nao podemos prever onde e como terminara.

A segunda caracteristica da acdo é a irrevadadg. Da natureza material de um
objeto fabricado decorre a possibilidade de sudruedo. O fabricante pode destruir o
produto que nédo lhe sair a contento. De modo diversacdo, como ja se disse, desdobra-se
apenas no espaco e no tempo, sem intermediarios aqtiele que age e aqueles que
testemunham a acédo. Esta flui e esgota-se no teAgsim, sendo o tempo irreversivel, a

acao também o é.

A fragilidade dos negocios humanos decorre dedisas caracteristicas da acdo. Nao
h4, todavia, como estabelecer limites a tais camagticas sem eliminar a propria faculdade de
agir, pois imprevisibilidade e irreversibilidadet&s intimamente ligadas a pluralidade de
agentes e a temporalidade da acdo. Os remédio®Paiscos inerentes a acao, portanto, so

podem vir da propria acdo: as faculdades de proragierdoar.

O perdao “serve para desfazer os atos do pas20@7a, p. 249); a promessa, “para
criar no futuro, que é por definicho um oceano rneritezas, certas ilhas de seguranca”
(2007a, p. 249). O perdéo, é claro, ndo faz volt&mpo, mas interrompe a cadeia de reacdes
iniciada pela acdo que se perdoa. E a promessgua&oio remeta seu cumprimento para o
futuro — ou seja, para o agir futuro, sujeito aeitezas de qualquer acdo —, ao menos confere

continuidade e estabilidade as relagées hurfianas

“" Embora o interesse de Arendt seja sobretudo magasfera publica, perddo e promessa desemperdeh p
semelhante na relagées humanas localizadas na esfeada. O casamento, por exemplo, ilustra bééia de
promessa — no caso, o compromisso de unido dumdoampanheirismo e fidelidade. E a capacidade de
perdoar, indispensavel ao casamento, impede queuaie quebras do compromisso assumido repercutam
indefinidamente na relacéo. A amizade, outross#n,poderia durar sem a promessa e o perdao.
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A imprevisibilidade e irreversibilidade inerentesa@do criam riscos para 0 corpo
social, cujo regular funcionamento depende da @peti a regras. Inevitavel, portanto, a

tensao entre acéo e sociedade. Diz Arendt:

a sociedade, em todos 0s seus niveis, exclui gpossle da agéo (...). Ao
invés de acdo, a sociedade espera de cada umsdeseibros um certo tipo
de comportamento, impondo inUmeras e variadasgemdas elas tendentes
a ‘normalizar’ os seus membros, a fazé-los ‘congwerh-se’, a abolir a acédo
espontanea e a reacao inusitada (2007a, p. 50).

A exigéncia social de comportamentos justificaasmpre como meio para a obtencéo
de um fim compreendido como benéfico para a catlstile. Para Arendt, porém, a liberdade
politica € um fim em si mesmo, ndo podendo serziddia meio de obtencdo de outra coisa.
Arendt ndo perguntpara queserve a politica, mas sim qual o seu significadam-outras
palavrasem nome de quéla existe. Para ela, “o sentido da politica ierdade” (2006c, p.

38).

A confusdo entre acdo e comportamento deve-seasdo da esfera publica pela
social, com o consequente dominio da economia eindesesses sociais sobre a politica.
Arendt invoca a experiéncia grega para ressaltar ajypolis era uma esfera reservada a

liberdade de individuar-se, onde os homens podiatinguir-se dos demais.

Comportamentos sdo previsiveis, obedecem a madrassim sao redutiveis a quadros
estatisticos. Mas para Arendt “o significado ddacfies cotidianas revela-se ndo na vida do
dia-a-dia, mas em feitos raros, tal como a impeoitdde um periodo historico é percebida
somente nos poucos eventos que o iluminam” (2q27%2). Os gregos, sem duvida, tiveram
a seu favor o pequeno nimero de cidadaopotig, pois quanto maior a populagdo menos
significativos numericamente serdo os feitos e ®gerO evento politico, resultado da acao
livre do homem, desaparece como mero desvio ouualfdio quando observado

estatisticamente.
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1.2 Para onde fugimos — a dupla fuga do homem eviéria do animal laborans

1.2.1 A derrota do senso comum e o ponto de vistagaimediano

Em contraste com a subjetividade do individuauerse a objetividade do mundo
comum. Esse mundo, por existir no ambito da intgesividade, raramente € posto em
davida e serve de pressuposto da convivéncia. Ssrassidade de reflexdo ou prova,
consideramos realidade objetiva aquilo que sabdares parte também da experiéncia dos
demais. N&o precisamos, € claro, da constantero@géio por parte dos outros. A rotina nos
da certeza suficiente daquilo que existe objetivaeneOds objetos do cotidiano ndo precisam

ter sua existéncia colocada em dutfida

Boa parte da adaptacdo da crianca ao mundo tmmgsdesenvolvimento do que
podemos chamar senso comum. A crianca fisicamenteifa vem ao mundo ja com os cinco
sentidos em funcionamento. O desenvolvimento decs@mum permite-lhe aprender a
relacionar-se com aquilo que lhe chega sensoridémé@nsintonia entre o campo de visao de
cada um dos dois olhos permite-lhe enxergar tridgiomalmente. A sintonia entre o
movimento e equilibrio do corpo com o ambiente @eido permite-lhe aprender a andar. O
senso comum alinha as percepc¢des sensoriais numctmtente, permitindo ao homem
relacionar-se funcionalmente com o que lhe € eatéda definicdo de Arendt, ele é “aquele
sentido através do qual todos os outros, com as sersacdes estritamente privadas, se

ajustariam ao mundo comufi{2007a, p. 296).

“8 Assim, se observamos na calgada algo nunca visie, percebemos que os transeuntes se desviamodele a
passar, consideramos que aquilo tem existéncidivdhj@do sendo fruto de nossa imaginacdo. Mass®s

algo comum — uma arvore, por exemplo —, ja a cenaidos real independentemente de confirmacao afjwia

se tratar de coisa familiar em contexto adequado.

49 Senso comuprsegundo o Dicionario Eletrénico Houaiss, é atfdade cognitiva cuja funcdo é reunir as
multiplas impressdes dos nossos sentidos, comatiabde unificar a imagem de um objeto perceb{@g06).
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A ciéncia natural funda-se na observacao dirataadureza e dos fenébmenos naturais.
O desenvolvimento do mundo humano e das ciénciagpaicular dependeu por muito
tempo apenas desse tipo de observacdo. Arenddeoaisis descobertas de Galileu por meio
do telescopio como o evento decisivo que pds enuexegveracidade do que € percebido

diretamente pelos sentidos.

O fato de que a Terra gira em torno do Sol cdizrama das percepc¢des mais banais
e rotineiras do homem: a jornada diaria do Sokamdo a abobada celeste. Galileu, por meio
do telescopio e de calculos matematicos, permitihaamem adotar ponto de vista diverso do
terrestre, ao qual desde sempre esteve jungidasuandescoberta ja se fazia presente o novo
modelo que até hoje pauta a ciéncia, qual sejhsargacao intermediada por instrumentos e
calculos. Arendt denomina essa perspectiva exteat@ponto de vista arquimedian@m
referéncia ao desejo de Arquimedes “de um ponta diar Terra a partir do qual o0 homem

pudesse analisar o mundo{2007a, p. 274).

Observar o mundo a partir de ponto de vista extteno traduz-se, no ambito teodrico,
como a busca de leis aplicaveis ndo apenas aomémod da Terra, mas também aos que
ocorrem fora dela. O homem, todavia, é também uimarterreno, pois nossos sentidos
foram desenvolvidos a partir de milhdes de anosviducdo que os adaptaram as condicbes
do Planeta. Um ponto de vista extraterrestre nde fundar-se apenas nos sentidos humanos,

que sdo um produto da adaptacao dos seres vivesa T

Dos cinco sentidos humanos, trés — tato, paladaifato — exigem algum tipo de

contato com o que € percebido. Apenas audicdod® wstdo aptos a perceber a distancia.

%0 0 ponto de vista arquimediano teve seu marcoainité concretizacéo no evento mencionado por Aneadt
prélogo deA Condi¢cdo Humanao langamento, em 1957, do primeiro satélite cafdd pelo homem, que por
algumas semanas girou em torno da Terra (200, plisso, como nos muitos desdobramentos seguilates
chamada conquista do espaco, “a ciéncia apendzoreal afirmou aquilo que os homens haviam anteloigsn
sonhos (...)" (20074, p. 9) — 0 sonho acalentadolegantes por Arquimedes.
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Desses, 0 Unico que nado esta isolado do univemgnico que naturalmente pode transcender
a natureza terrena do homem € a visdo. Da Terdenpms enxergar as estrelas, mas néo
podemos percebé-las pelos demais sentidos. Na@strd@har, assim, que um ponto de vista
astrofisico privilegie a visdhb Todavia, ainda que a visdo nua possa alcancastaslas,

muito pouco se pode concluir sobre elas sem a aedmstrumentos que a ampliem. Os

homens néo estdo naturalmente aptos a esquadoigispaco.

O telescopio, comprovando o equivoco das apa€mdiretamente captadas pelos
sentidos humanos — no caso, 0 equivoco da hipgéss#ntrica —, lancou a duvida que, tendo
como linguagem a matematica de Newton e transfaread método por Descartes, afastaria

0 conhecimento humano de nossa condigéo de hasitdatTerra.
Diz Arendt:

O que Galileu fez e que ninguém havia feito antesdar o telescopio de tal
modo que os segredos do universo foram reveladogri¢cdo humana com
a certeza da percepcéo sensorial. (...) A modesnheepcao astrofisica do
mundo (...) deixou-nos um universo de cujas quadédaonhecemos apenas
0 modo como afetam nossos instrumentos de medic§o(2007a, pp. 272
e 273).

Ciéncia e tecnologia passaram a desenvolvergarta de elementos estranhos a
experiéncia sensorial do hom&rComecou-se a criar um mundo cujo funcionamertadé
vez menos acessivel a experiéncia comum. O mundpreefoi para 0 homem o espaco
compartilhado onde se convive e sobre o0 qual seecsa. O senso comum e a experiéncia

direta, todavia, tornaram-se fatores secundarioa gaaconstru¢cdo do mundo. Uma parcela

L A propria locucdgonto de vistacujo sentido é “maneira de considerar ou de eetenm assunto ou uma
questdo” (FERREIRA, 2004), ja revela a importamigase sentido para a concepg¢édo humana do mundo.

%2 Diz Arendt; “Chegamos a viver num mundo inteirateeteterminado por uma ciéncia e uma tecnologia cuj
verdade objetiva Enow-howpratico decorrem de leis césmicas e universais;@rtraposicao a leis terrestres e
‘naturais’, e no qual o conhecimento adquirido\aisada escolha de um ponto de referéncia fora da Be
aplicado a natureza terrena e ao artificio hum#2@07a, p. 280).
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maior deste, portanto, € cada vez menos comprednsivpartir dessa experiéncia

compartilhad’.

Para Arendt, houve como que o recuo da atencé@iu do mundo para dentro do
homem — a evasdo do mundo por meio da introspe€gém®ntista trocou a observacao direta
dos fenbmenos pelos instrumentos de medicdo edigddra. O homem comum trocou o
mundo objetivo pela subjetividade do prazer e dsémcia de d6f. Em ambos os casos,
buscou-se aquilo que — apos o descrédito do semsane e, consequentemente, do mundo
compartilhado — pudesse dar ao homem certeza samelldquela antes oferecida pela

experiéncia direfa.

E caracteristica da evasdo do mundo a tentagivesdapar ao sofrimento, de evitar a dor.
Esta, por sua vez, ndo se confunde com nenhumetitisilés, nem mesmo o tato — que para
Lucrécio, citado por Arendt, era a esséncia de asosgnsagdes corporais. “O tato ou o
paladar num corpo néo irritado ainda transmite par&ela grande demais da realidade do
mundo” (2007a, p. 126). A dor, por outro lado, écpbida como fenémeno interior. O
individuo pode sentir dores atrozes sem nenhumearfénéncia exterior, quando seu

organismo nao funciona bem.

%3 perde-se “a fé no mundo tal como ele se abre mmimonuma experiéncia” (1997, p. 125), como diz Anne
Marie Roviello emSenso Comum e Modernidade em Hannah Aréhdiaior parte das conquistas tecnolégicas
atuais pareceria pura magica ao homem de algunlbsétras que viajasse no tempo para nos visitar.

> Dor e prazer sdo percepcdes privadas. A farmaieolngderna tornou-se prodiga em substancias qusmica
que diminuem a dor e o sofrimento. Uma pilula gizestasse a dor e garantisse o prazer, segund@rcasr
atuais, tornaria 0 homem independente do mundaoieixte

** Tomemos como exemplo um aparelho de TV. Podemos t@car sua estrutura poliédrica e ver as imagens
gue aparecem na tela — conquanto apenas a telpalpfvel, ndo as imagens. Todavia, 0 que faz coen g
dediquemos nosso tempo a ela — ou seja, a realifledpistifica nossa relacdo com o aparelho de E¥ta& em
nossa subjetividade. E o prazer — ou o entretessealgo distante de nossas dores — que justifiestar por
horas diante da TV. Esse prazer, todavia, ndo éadiimavel, embora ainda nos apoiemos na genacdlz
dessa experiéncia prazerosa para ndo nos sentioinssou inadequados. O mundo objetivo das coisdsLc
lugar a subjetividade da prépria utilidade. O ciitédesta é a capacidade de provocar experiénalgstvas
prazerosas.
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O homem ampliou e alterou suas aptiddes por rdeiaconstrucdo de maquinas
capazes de desempenhar tarefas com rapidez eneificgiperiores a de qualquer indivitfuo
“[O]s processos cognitivos das ciéncias ndo difebagicamente da funcédo de cognicdo na
fabricacdo” (2007a, p. 184). Como afirmou ArendtersaioA Conquista do Espaco e a

Estatura Humang2005, pp. 236 a 344),

cada progresso da ciéncia nas ultimas décadatgédoi absorvido pela
tecnologia e assim introduzido no mundo fatual ame givemos nossas
vidas cotidianas, trouxe consigo uma verdadeirdaaghe de instrumentos
fabulosos e maquinismos cada vez mais engenti(Zags, p. 341).

A cada dia € mais improvavel que o homem encordgt@a/olta “algo que ndo seja artificial e

que nao seja, por conseguinte, ele mesmo em diéediésfarce®®. (2005, p. 341).

6 As maquinas primeiramente substituiram a forgeaifiumana; depois, a habilidade manual; finalmente
passaram a substituir as faculdades intelectuaisnénos na ficgdo, o proximo passo é que as m&passem
a ter livre arbitrio.

" Para Arendt, o telescépio deflagrou o processo gehl o homem comecou a afastar-se de sua condicdo
terrena. O elemento de composigéel(e) derivado do gregtele- (longe, ao longe, longe de) possui como
registro etimoldgico mais antigo a forma italigebescopio introduzida por Galileu na linguagem cientifica e
1611 e depois transposta para o latim cientit@scopium(1613). E interessante notar que seu uso lingaisti
iniciado com o ‘“instrumento Optico destinado a oeseobjetos longinquos” (FERREIRA, 2004), difundiel
sobretudo a partir do século XIX na denominaca@urelhos e tecnologias de uso cotidiano: telédiddo
francéstelégraphe termo criado por Miot no final do século XVliiglefone (o primeiro registro é o aleméao
telephon em 1796), televisao (século XX), telecomunicag@ésulo XX) (CUNHA, 1988). Esse fato linguistico
ilustra ndo apenas o movimento da pesquisa ciemfffara a tecnologia cotidiana, do cientista pah@raem
comum, mas também a importancia que o desejo deraugistancias adquiriu na modernidade. Escrever a
distancia, falar e ouvir a distancia, ver e ouvidistancia... superar os limites de nossa condigénana ao
expandir as possibilidades de nossos sentidos.

*8 Arendt chega a essa conclusdo a partir do prinalpiincerteza do fisico alemao Werner Karl Heisepb
segundo o qual é impossivel medir simultaneamewt@Te preciséo absoluta a posicao e a velocidaderde
particula. Diz Arendt: “Heinsenberg provou conclasnente haver um limite definido e final a exatidi@otoda

e qualquer mensuracéo (...)"” (2005a, p. 339). @dislemdo teria colocado a pa de cal nas pretendée
objetividade cientifica, comprovando que “o objaibservado ndo tem existéncia independente da do
observador” (2007a, p. 274).

No livro A Face Oculta da Natureza renomado fisico austriaco Anton Zeilinger pempébmo fundamento da
fisica quantica, a seguinte premissa: “o sistemia glamentar corresponde a um bit de informacaf0%2 p.

256). Em outras palavras, quando estudamos osayuasitmais basicas pedras de construgdo do unigErso
podemos obter uma informacdo por cada experimé&#sim, o resultado da experiéncia sempre depende do
ponto de vista adotado e da pergunta formulada.isicd ndo decompBe apenas o atomo, mas também a
percepcdo humana debrugada sobre o infinitamenqteepe.
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E na interacdo entre os objetivos da ciéncia daotecnologia que se encontram 0s
dois movimentos humanos de evaséao: da Terra pdraverso e do mundo para dentro de si.
A ciéncia astrofisica, transformada em tecnologsevico do cotidiano, tende a construir
para o0 homem um ambiente semelhante aquele quibipt@ss a continuidade da vida do
alto de um ponto arquimedialioE por isso que Arendt fala do astronauta “apmaito em
sua cabine atulhada de instrumentos, (...) [numuagio em que] qualquer contato fisico

efetivo com o meio ambiente significaria morte iméal’ (2005, p. 341).

Tanto a ciéncia, em suas descobertas e expeameanianto a tecnologia, no mundo
de coisas que constroi, sdo formas de “agir sofera como se dispuséssemos da natureza
terrestre a partir de seu exterior” (2005, p. 343)ponto de vista adotado € o de um
astronauta. A medida que destr6i 0 meio ambientegroem constréi para si um ambiente
artificial que o isola do ambiente natifalEdifica seu mundo com feicdo extraterrena,

semelhante ao do astronauta com sua nave e$pacial
Segundo Arendt, todas as atividades humanas,

“vistas de um ponto de observacdo suficientemeeeoto no universo,
pareceriam ndo atividades, mas processos, de goee(...) a moderna
motorizacdo pareceria um processo de mutacdo ialdwp qual o corpo

% As vezes 0 mais préximo que uma ciéncia astrafisarece chegar da natureza é a emulagdo comtivobje
Ultimo de torna-la prescindivel. Uma ilustracdosdig o projeto Biosfera 2, do bilionario texano BriivP.
Bass, que investiu US$ 200 milhdes para criar eenantificialmente um ecossistema completamerarselo

do mundo externo. A empresa foi um fracasso t@atonhecimento humano é incapaz de compreender e
controlar a complexa rede de inter-relacdes darewdu Os objetivos iniciais foram abandonados e loj
empreendimento se presta ao mais modesto objetipeshjuisar a dindmica dos fendmenos naturais.

% A ficcdo-cientifica, que para Arendt constitui tmeiculo dos sentimentos e desejos das massasheite
subestimado (2007, p. 10), € hoje muito mais peéim exemplos do que na época em que a autoraissbre
escreveu. Por meio dela, percebe-se claramentesgeeprocesso flerta com a destruicdo do ambiemestre
compativel com a sobrevivéncia humana, como seogimimeros filmes que retratam futuro desolador
dominado por uma tecnologia desumanizada.

®1 A Gnica forma de compatibilizar o inéspito ambe&ntsmico com a preservacdo da vida do homem & muni
este de uma nave e uma roupa de astronauta. Erd@srocesso cujo objetivo € tornar o homem inutdgre
do ambiente terrestre.
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humano comeca gradualmente a revestir-se de umpaga de aco” (20073,
p. 336).

A imagem do astronauta “aprisionado em sua cahuikagla de instrumentos” (2005, p. 341)
guarda semelhancas com esse processo de “mutagBmida”. A davida cartesiana,
deixando ao homemaogitatiocomo Unica referéncia confiavel, acabou por féa@bmergir
todos os objetos mundanos no fluxo da consciénd seus processos” (2007a, p. 295). A
introspeccéo, definida por Arendt como “0 mero redése cognitivo da consciéncia em
relacdo ao seu proprio contetdo” (2007a, p. 2%8)hgu espaco em razao das perplexidades
que assaltavam o homem no alvorecer da moderniadsa ao mundo de aparéncias nao
confiaveis (como o telescopio de Galilieu provaeagnelando como referéncia um ponto de
observacdo no espaco sideral, a humanidade viu ¢mmmvinda a solugcdo cartesiana de

“transferir o ponto arquimediano para dentro dgogmhomem” (2007a, p. 297).

1.2.2 A hierarquia dos modos de viver e a vitérido animal laborans

As reflexdes de Hannah Arendt éinCondicdo Humangartem de antiga distincédo
entre dois modos de vidaita contemplativee vita activa A partir de Platdo, a vida ativa
sempre foi definida a partir da perspectiva daeoplacéo, vista como superior a qualquer
atividade. Na Grécia pré-platénica, todavia, a agéwidade politica por exceléncia, ocupava
o topo da hierarquia dos modos de vida. A alteralggsa ordem, com a ascensaoita
contemplativaao ponto mais elevado, coincidiu com a instituigaocontemplacdo como o

modo de vida do filésofo.

Do ponto de vista afeito a contemplacao, “todagistincdes e articulacdes no interior da
vita activa desaparecem”, porquanto esta € conceituada a @artima negacaa-skolig
nec-otium— ndo o6cio /non-leisurg (2/2005 p. 176). Dentre as trés atividades, era a

fabricacdo a mais valorizada. O trabalho permaneomo atividade menos elevada e a acao
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s6 era aceita como meio de produzir a paz necassaontemplacdo. A atividade politica
deveria vestir o figurino do artesanato. A inverdégosicdes entre a contemplacdo e a acao,

portanto, foi seguida pela mudanca, no interiovida ativa, entre a acéo e a fabric&&o

Séculos depois, nova inverséo ocorreu. A gtaigiio do trabalho, caracteristica da era
moderna, representou a sua ascensao a posica®lmaga entre as atividades humanas —
substituindo a fabricacédo. Esse fendmeno teve lpgameio do que Arendt descreveu como
“desvios e variacbes da mentalidade tradicionalhdmo faber (2007a, p. 319), mais

precisamente a posi¢ao central que o conceitoagso adquiriu na modernidade.

Enquanto o trabalho e a acdo consistem, respaativte, em processos metabdlicos e
no desencadeamento de processos, a fabricacdo nmas®é foco no produto final,
enxergando o processo como simples meio para agiodleste (2007a, p. 320). A derrota
do homo fabersacramentou-se com a alteracdo desse papel, ggeupde segundo para

primeiro plano na atividade da fabricacao.

Filosoficamente, essa alteracdo manifestoudsedeerocada do principio da utilidade
e sua substituicdo pelo “principio da felicidadengimior nimero” (2007a, p. 321). As coisas
produzidas — que compdem o mundo do artificio humapassaram a ser julgadas de acordo
com sua “capacidade de produzir outra coisa” (20p7821). Tal transformagcdo completou-

se quando o homem se tornou um “fazedor de ingnios para fazer instrumentos’, que sé
incidentalmente produz coisas” (2007a, p. 322)ri@cfpio da utilidade “ainda pressupde um
mundo de objetos de uso em torno do homem (..0074a, p. 321). Mas se a capacidade de

produzir outra coisa passa a ser mais relevanigudoaquilo que € produzido, a fabricacao

%2 E importante notar que a modernidade tornou senidseavita contemplativamas a ag&o, como presente na
Grécia pré-platbnica — a esfera da politica —,inanti subordinada a outras atividades.
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deixa de ter como referéncia essencial o uso idade propriamente dita —, passando a

referir-se ao processo de producéo.
Como diz Arendt,

tudo que ajuda ou estimula a produtividade e akvidor torna-se util. Em
outras palavras, o critério final de avaliagdo ®aale forma alguma a
utilidade e o uso, mas felicidade isto €, a quantidade de dor e prazer
experimentado na producdo e no consumo das c(26i5.a, p. 322).

O hedonismo e seus assemelhados produzem dossdgdesconfianga importantes
para a despolitizacdo do homem: a desconfiancawhalone a desconfianga do homem em si.
A primeira perspectiva, exemplificada pelo epiaud®’, conduz o homem ao afastamento do
mundo comum para evitar as atribulacdes inerentss eembates publicos. A segunda
perspectiva, exemplificada pelo hedonismo de Jef®enthan’* leva o homem ainda mais
longe em seu auto-recolhimento, porquanto se furaddulvida quanto ao valor do préprio
senso comum. Enquanto os antigos aferiam a préglicéddade por meio da imaginagéo e da
memoria, 0s modernos, desconfiados dos prépriasdesnrecorriam a alguma espécie de

contabilidade do prazer (2007a, p. 323).

Ocorre que fundar no prazer a sua conduta signiém dltima instancia, estabelecer a
auséncia de dor como fim ultimo, pois a dor, comwera adiante com mais detalhes, “é o
anico sentido interior encontrado na introspecgfia tdependéncia dos objetos palpaveis
rivaliza a da certeza axiomatica do raciociniodoge aritmético” (2007a, p. 323). Completa-

se assim o cenario para a alienagdo do mundo.

83 Epicurismo, estoicismo, hedonismo e cinismo irs@m-se “numa profunda desconfianca do mundo e num
veemente desejo de evitar o envolvimento mundasi@tribulacdes e a dor que dele resultam, em ol d
seguranca de um ambito interno no qual o ser n&x3@e a coisa alguma a nado ser a si mesmo” (2@07a,
323).

% puritanismo, sensualismo e o hedonismo de Benihspiravam-se na “desconfianca igualmente profutwa
homem em si, motivada pela desconfianca de queentdss humanos fossem adequados para receber a
realidade e, portanto, pela convicgéo da defic#8naimesmo depravagdo da natureza humana” (200323
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Para Arendt, o verdadeiro fundamento desse pitncjue busca a auséncia de dor €
outro: a promocéo da vida individual ou a garadbBasobrevivéncia da humanidade. Uma
filosofia de vida verdadeiramente fundada no bidprazer e dor jamais poderia prescindir,
como ocorre na modernidade, da justificacdo doidiniccomo fuga de estados dolorosos
(2007a, p. 324). No egoismo moderno, portantoda @ o critério supremo. Os interesses
humanos “sdo sempre equacionados com a vida indiviol a vida da espécie, como se

fosse l6gico e natural considerar a vida como G raléd bem” (2007a, p. 325).

Dois outros movimentos no interior da vida até ainda dignos de nota por terem
alterado significativamente a relacdo do homem aamatureza e com o mundo. De um lado,
o desejo de superar o carater imprevisivel da acaofragilidade dos negocios humanos,
como se estes pudessem se tornar produtos daafgdmibumana, resultou na combinacéo de
elementos da acéo e da fabricacédo, por meio da“passamos a dirigir nossas acdes para

dentro da natureza” (2007a, p. 243).

A par disso, a diminuicdo do esforco laboriosoconsequéncia do desenvolvimento
tecnologico — fez com que a fabricacdo assumisskeig8es do trabalho e que as obras
(objetos fabricados), destinadas originalmente sm passassem a ser consumidos como o

sao os produtos do trabalho (2007a, p. 242).

A confusdo entre fabricacdo e acdo resultou naalzmcao da capacidade humana
(...) de iniciar novos processos espontaneos paraaiituale em relacdo a natureza (...)"
(2007a, p. 243). Um dos elementos caracteristieofalricacdo sempre foi 0 exercicio da
violéncia sobre a natureza. Com efeito, a matéiragpda fabricacdo € obtida por meio da
destruicdo de um processo vital ou da interrupgialgum lento processo natural. Exemplos
disso sao, respectivamente, o corte de arvoresx¢racdo de metais do subsolo (2007a, p.

152). Essa exploracéo dos recursos naturais, dae s@ limitava ao uso instrumental das leis
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naturais e a retirada da matéria-prima, transforseouna “crescente capacidade de deflagrar
processos elementares, 0s quais, sem a interfar&hwi homem, teriam continuado
adormecidos e talvez nem ocorressem”. Nesse vardaaecesso de fabricacdo da natureza,
impomos “condi¢cdes concebidas pelo homem aos @osesaturais e forcamo-los a se

ajustarem a padrdes” humanos (2007a, p. 234).

Quando o homem altera a genética das plantasnckedeia reacdes nucleares ou
acelera particulas a velocidades semelhantes auzjaekta iniciando processos antes
exclusivos da natureza. Esta, outrossim, atuan@arér do ponto de vista arquimediano

mencionado por Arentft

bY

Relativamente a natureza, a combinagdo de tmbalhfabricacdo consistiu na
conjugacéao do carater destruidor desta com o asgegbrador daquele. A transformacéo do
produto da fabricagdo — o objeto de uso — em objetoconsumo, e sua consequente
descartabilidade, gerou a necessidade de intensanterrupta destruicdo da natureza,

porquanto a saciedade ensejada pelo que é constemdmurta duracao.

A chamada emancipacdo do trabalho deveu-se &lsuacdo a estatura de coisa
publicd® e ao desenvolvimento tecnolégico. Diz Arendt: “f@mo se o elemento de
crescimento inerente a toda vida organica houvessgpletamente superado e se sobreposto
aos processos de perecimento através dos quals @nganica € controlada” (2007a, p. 56).

Desencadeou-se, assim, 0 “crescimento artificialataral”, que alterou em poucos séculos o

% “Pois 0 que quer que fagcamos hoje na fisicasempre tratamos a natureza a partir de um pontmiverso,
fora da Terra. Sem termos, de fato, 0 ponto deocaguoé Arquimedes buscavdoé moi pou sip presos ainda a
Terra pela condicdo humana, descobrimos um me#iude sobre a Terra e dentro da natureza terrena se
pudéssemos trata-la de fora, do ponto de vistaimaegliano. E mesmo a risco de ameacar 0 procesab vit
natural, expomos a Terra a forgas universais eicasmlheias ao reino da natureza.” (2007a, ppe2Z7b5).

% Vive-se hoje numa sociedade de consumidores. Raradt, trabalho e consumo s&o dois momentos de um
mesmo processo. Assim, viver numa sociedade deucndgres equivale a viver numa sociedade de
trabalhadores: “o que quer que facamos, devem@ésldazara ‘ganhar o préprio sustento’; € este edieto da
sociedade (...)" (2007a, p. 139).
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mundo habitado. O milagroso crescimento da prodistde possibilitou a aceleracéo
vertiginosa da ampliacdo do mundo humano, dandsteg porém, o carater ininterrupto do
ciclo trabalho — consumo — trabalho. Isso, conjogaal aspecto de mera matéria-prima que a
natureza possui para foomo faber deu origem a uma escala de destruicdo dos recurso

naturais sem paralelo em outras épocas.

As obras humanas, do ponto de vistaadamal laborans valem apenas enquanto
sejam Uteis as ciclicas exigéncias do metabolismn@aho. A descartabilidade, decorrente da

necessidade de constante renovacéao, passa arsetersos objetos fabricados.

Nisso consiste a vitéria damimal laborans resultando num mundo ancorado apenas
na circularidade de nossas fungdes corporais —, @otsequentemente, todas as coisas “séao
consumidas e produzidas de acordo com o eternonmeowd ciclico da natureza” (2007a, p.

324).



CAPITULO 2

Pensar o gue estamos fazendo hoje
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2.1 Sociedade e politica — 0 consumidor conforrtas

No Capitulo V deA Condicdo Humanaao tratar da acdo, Arendt fala da teia de
relacbes humanas, presente onde quer que os hotrans juntos e resultante do simples
fato de que estes “agem e falam diretamente unsosooutros” (2007a, p. 195). Ainda que
acao e discurso freqientemente se refiram a rdalidaundana e objetiva, essa teia nédo se
confunde com as relagcdes que secundam os objetaguacs 0os homens fazem alusédo. Tais
objetos intermedeiam relacbes humanas, mas naonsendem com os fios intangiveis da

acao, que desaparecem assim que se revelam, ipmésafieenas de palavras e afos

As relacbes humanas assim entendidas sobrepdeas-seclacdes objetivas e
mundanas, sem com elas se confundir. Em verdadeeklacao de quem age pode mesmo ser
obscurecida na acao quando esta se torna, tahdahlicacdo, apenas meio de produzir um

resultado objetivo. Diz Arendt:

Nestas circunstancias, (...) o discurso transf@ejade fato, em mera
‘conversa’, apenas mais um meio de alcancar um(.filn Neste caso, as
palavras nada revelam; a revelacdo advém exclusiv&nao préprio feito, e
este feito, como todos os outros, ndo desvendaeaniy a identidade Unica
e distinta do agente. (20074, p. 193).

Na atualidade, os varios e diferentes gruposasodoram absorvidos por uma
estrutura Unica, a sociedade, que “abrange e d¢aptgoalmente e com igual forca, todos os
membros de uma determinada comunidade” (2007&))pComo parte dela, cada individuo
se encaixa numa funcao, com fins e comportamerdgtesrdinados. Essa estrutura — a qual
denominorede para diferencia-la deeia de relacées humanas — sufoca, com seus objetivos e
padrbes, a espontaneidade do agir, a qual se naosfinacional para a obtencéo de resultados

previsiveis.

® para Arendt, todo intercambio direto entre honmessente-se de incerteza, pois é desprovido daidgé
estabilizadora e solidificadora das coisas” (20@7d,94). Ela 0 compara a manifestacao dos antigisulos,
0s quais, citando Heraclito, “ndo dizem nem escond@enas dao a entender” (2007a, p. 194).
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O mundo construido pelmomo faberpara atingir seus resultados, deve ser previsivel
como o processo de fabricagdo, o que exige quagegprocedimentos sejam obedecidos. Na
pratica, isso resulta na exigéncia de comportarsestoiais em todas as esferas da vida. A
idéia de construcdo do mundo envolve a aplicacdea®logia ao homem, do mesmo modo
que aplicamos a tecnologia a natureza para subdmetéfins humanos. Expressées como
reengenharia social ou tecnologia social, tdo emanodo deixam davida quanto a intencao
de reduzir o amplo leque de atividades humanasngadamentos, ignorando o valor da
acad®. Todavia, conquanto estejamos hoje desprovidosesfraco para o exercicio da
liberdade como compreendida por Arendt, talvez jansa tenha explorado como hoje a

palavra liberdade. De que liberdade, entéo, tamtala?

A sociedade, hoje, organiza-se como uma rede sopksge necessidades e utilidades
integradas. Trabalhar e consumir significa ademisaa rede. Em qualquer objeto produzido &
possivel enxergar essa cadeia infinita de rela¢gdg®essoais, desde a sua concepcao,
passando pela sua producédo e comercializacdohag@rcao consumidor final. Fazendo-se
uma progressao imaginaria nos atos de consumoeljgese que a circulacdo de riquezas
consiste também numa rede impessoal de relagbeguadao valor despendido por um
consumidor vai se dividindo em fragbes cada vezame) passando a integrar os atos de
consumo de terceiros. Dinheiro e produtos circuteia mesma rede de relagbes, mas em

direcOes opostas.

A participacdo em tal rede, de carater impessdateressado, absorve boa parte da
rotina moderna — ressalvadas as relacfes de ordeadg cada vez mais circunscritas. A

vida publica individual limita-se a relacdes dedaurgdo e consumo.

%8 Diz Arendt: “A acéio logo passou a ser — e aindacéncebida em termos de fazer e de fabricar, expe o
fazer, dada a sua mundanidade e indiferenca a eidaggora visto como apenas outra forma de |dhbor,
com fungdo mais complicada mas ndo mais mistedogarocesso vital” (2007a, p. 335).



60

Essa imensa e onipresente rede resulta do queltAeemergou como o0 avango do
social, tendo produzido profundos reflexos na tagtio da familia. No tépico intituladéa
Promocao do SocialArendt ja destacava em sua época transformagbesiaieo familiar —
mais precisamente o fenbmeno da desintegracaondéiafa-, afirmando que a “notavel
coincidéncia da ascenséo da sociedade com o aedhrfamilia indica claramente que o que
ocorreu na verdade foi a absorcdo da familia papag sociais correspondentes” (2007a, p.

49).

Hoje, o fenbmeno aprofundou-se. Esta claro, dgongue o nucleo familiar vem
diminuindo. Antes, ademais de agregar individuas viaculados por lacos de sangue, as
unidades familiares apresentavam estrutura hiec@euouito bem definida, na qual cada um
desempenhava internamente funcdo necessaria &iséba. Hoje, as familias sdo menores

e menos hierarquizadas, restringindo-se, em geprentes em primeiro e segundo graus.

7

Em nlcleos familiares menores, € a renda obtidanpeio de trabalho externo
remunerado que possibilita a aquisicdo de comodgladercadorias e servigos, prontos ou
guase-prontos, estao disponiveis no mercado, mediagamento. Ha um século, o trabalho

domeéstico era indispensavel; hoje, ha necessidadeads renda e menos trabalho em casa.

As familias hoje se relacionam com o mundo por naeigproducdo (mercadoria e
servigcos) e consumo, marcados pela intermediagéimj@ia e pelo carater impessoal. Muito
pouco é produzido internamente; tudo é compradotprou quase-pronto. Ha uma complexa
rede de relagbes com o mundo externo, mas o otgsemie na relacdo se tornou abstrato,

impessoal.

Em suma, o individuo encontra-se intimamenteuladn a um pequeno numero de

pessoas, mas ligado impessoalmente, por meio ddugio e consumo, a ampla rede

socioecon6mica. Em cada nucleo familiar, apenaslesunaptos para o trabalho — criancas,
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adolescentes e demais incapazes — podem ser inipoeduNo que toca ao trabalho, as

diferencas entre homem e mulher atenuaram-se teadEsaparecer.

As funcdes domeésticas foram terceirizadas. Pdrpidr as conveniéncias antes
providas no ambito familiar, € necessario agorappgr elas. O que interessa é possuir renda
para adquiri-las. Ou, dizendo de outro modo, ttedvaé ganhar para consumir. Absorvido na
privatividade do lar e na rede de producédo e consumesferas apoliticas —, o individuo adota
como objetivo final a insercdo mais favoravel nessdeia de producdo e consumo. Excluir-

se dela significa impossibilitar o acesso a comantd®.

O que se Vvé hoje, ademais, é que o incessantevidbgmento tecnoldgico tem como
objetivo ndo apenas o aumento da produtividadendengsmo produto, mas a pesquisa e
desenvolvimento de novos produtos. As inovacdesotégicas, sobretudo na area de
informacéo, transformam-se hoje em anacrénicasprazo de cinco anos. E a cada mudanca
de padrdo surge a necessidade de renovacgéo diagoartecnolégicos e dos servicos a estes

indispensaveis ou destes complemenffres

Tendo escrit)A Condicdo Humanda meio século, Arendt ndo considerou em sua
obra a economia de servi¢os, que domina hoje aicemdundial. Todavia, € facil ver nesse
tipo de atividade a continuacéo do fenémeno podesarito. O resultado final de um servi¢o
€ mais volatil do que o do processo de producdand@ mercadoria — exigindo constante

renovacao — e também se insere no processo degpmwda bem-estar.

Nossa economia depende de uma constante expamsamndumo, de que o

consumidor, como disse Alexis de Tocqueville AnDemocracia na Américaviva num

% 0 apego ao bem-estar material caracteristico ddiddde é conseqiiéncia previsivel da sociedadeitegor
Arendt, onde o critério dominante é “a quantidadeldr e prazer experimentado na producao e no candas
coisas” (2007a, p. 322).

O por exemplo, a chegada ao Brasil da tecnologia@@lefonia celular passou a exigir todo um cojute
servigcos compativeis com as novas possibilidadéstelacao midiatica.
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constante desejo imperfeitamente satisfeito deugroago™. O consumo, como elemento da
categoriatrabalho, traz por si mesmo a necessidade de constanteagim mas 0 que
caracteriza a sociedade consumista é o incessambento das necessidades a exigir

satisfacéo.

A sociedade de consumo assenta-se sobre umanagagi coletiva aguilhoada pela
idéia de consumif. Tanto que a tendéncia histérica de aumento dssaca bens e servicos
nao refreou o consumo, mas sim o acelerou. Buscatisfazer ndo apenas 0 corpo, mas

também a imaginac&d

A cadeia de relagbes impessoais na qual estansesidos possui duas direcoes:
producao e consumo. Conquanto ambas se destinenvergir — pois a producédo existe para
ser consumida e sO se consome aquilo que foi pidoltz ha fundamentais diferengas entre
0s processos de producdo e consumo. Nossa ép@adedaa-se pela predominancia da
condicdo de consumidor sobre a de produtor, conmo betado pelo socidlogo Zigmunt
Bauman. Segundo este, enquanto a condicdo de protkride a ser normativamente
regulada, a condi¢cdo de consumidor “é orientada geducdo, por desejos sempre crescentes
e quereres volateis — ndo mais por regulacdo nmaidBAUMAN, 2001, p. 90). Dizer que

a condicdo de consumidor se sobrepfe a de proéduteconhecer que, ndo obstante a

0 que prende mais vivamente o coracdo humanoéndgosse sossegada de um objeto, precioso, mas o
desejo imperfeitamente satisfeito de possui-lomedo incessante de perdé-lo.” (TOCQUEVILLE, 2005b,
155). A satisfacdo material precisa ser imperfedtea dar lugar ao desejo de novas aquisigfes, evasaxistir

em algum grau para que pareca razoavel persistiusea.

2 A igualdade, ao criar fortunas medianas, faz comapueles que delas usufruem tenham “fruicBesriaiate
suficientes para conceber o gosto por tais fruigdé@ssuficientes para se contentar com elas” (TOEQLLE,
2005b, p. 156). O apego aos gozos materiais, pacgubville, depende da possibilidade amceberna
imaginacéo as fruicdes futuras. Nada mais atual.

3 Os sofrimentos fisicos provocados por certas slietgprogramas détness sdo reveladores do grau de
sacrificio possivel em nome de uma imagem ideadizad
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interdependéncia de ambas, a razéo ultima da pfiodegssou a ser o0 incessante aumento da

capacidade de consumo, ou seja, do acesso adddeii e conveniéncias da vida modétna

A sociedade organizada segundo a condicdo de mich@utem como principal trunfo
a liberdade de consumir. O consumidor segue sesgjodecrescentes e volateis, enquanto o
produtor depende cada vez mais do podersdéucdode seu produto — seja pelas
caracteristicas deste, seja pelo seu marketingobi® de recursos, o consumidor tem a sua
disposicéo incontaveis opcdes de lojas, produtosmeeas, podendo exercer livremente sua

escolha’®

A tecnologia facilita que essa liberdade de escskja cada vez mais individual e
facil de exercer, permitindo a opcéo pela autoegricia como modo de viffa Pela internet,
€ possivel comunicar-se e fazer compras sem saicada. Num futuro préximo, a
transformacéo do telefone celular em centro mégehdlias integradas daré a cada individuo

autonomia operacional jamais vista nessa amplainegiessoal de producdo e consimaa

" Até mesmo a cultura se submete a essa tendéneindtAlancando méo de suas categoriafablécacdoe
trabalho, vincula o fendmeno ao consumo massificado. Coimoeth seu textoA Crise na Cultura: sua
importancia social e politic§2005b, pp. 248 a 281), a cultura, na sociedadeaksas, passou a ser consumida
como outro bem qualquer. Veremos esse fendmenmwimdetalhes posteriormente.

> 0 consumo seduz a imaginagdo e funciona também estmmulante. Cada ato de consumo oferece ao
consumidor um novo estimulo — presente no ato depcar, no uso do produto adquirido ou na visibdiela
deste.

® O crescente nimero de pessoas adultas e prodgtieagptam por morar sozinhas comprova essa teiadénc
Uso aqui o termo auto-suficiéncia com o sentidalideinuicdo da necessidade de relacdes de comprmiss
dependéncia, como as que caracterizam a convivéfacraliar. Possuindo renda, o individuo pode,
independentemente da formagé&o de lagos afetivoacésso a bens de consumo, inserindo-se satiafagnte

na rede socioecondmica — cujos vinculos, como ¢isse, sdo impessoais. Evitei os termos solid§ol@mento
porque estes possuem sentido especifico para A@ratimeiro éolitudg é caracteristico do modo de vida do
filosofo, que se isola da companhia de outros padicar-se ao didlogo entre “eu e eu mesmo”; o rgkmu
(lonelinesy, caracteristico dos amantes da bondade — queadeam afastar-se da companhia de outros, pois
vivem para ama-los —, consiste na impossibilidagleedelar sua bondade, que deve permanecer oarta p
guardar sua autenticidade, nédo se transformandaietade ou interesse de parecer bom.

" 0 desenvolvimento da comunicacgdo eletronica e sisemas de informac&o propicia uma crescente
dissociacdo entre a proximidade espacial e o desmamop das funcbes rotineiras: trabalhos, compras,
entretenimento, assisténcia a saude, educacadagasepublicos, governo e assim por diante.” (CASLEL
2007, p. 483).
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se disse que, para Arendt, “os homens sao seréscmmados: tudo aquilo com o qual eles
entram em contato torna-se imediatamente uma damdie sua existéncia” (2007a, p. 17).
Ao transformar o mundo, o homem recondiciona-sesilAs ao cercar-se de aparatos
tecnoldgicos que exigem renovacdo em curtissimiogeide tempo o homem vé-se forcado
ao recondicionamento periédico, sob pena de sealjado das novas possibilidades de

acesso a bens e servigos.

Essa liberdade de consumir, que nada tem a ver @ajue Arendt entende por
liberdade, possui limitacdo fundamental. O indigidulivre para consumir 0 que quiser, mas
deve consumir cada vez mais. Em outras palavrasco@segue se libertar de sua condicéo
de consumidor inserido na rede socioecondmica. eBubinente, isso significa que o
individuo experimenta a recorrente necessidadeodsumir, dado que o carater ciclico da
combinacédo necessidade/satisfacao, tipica da catetm trabalho, ndo admite estabilidade.
A satisfacdo com o produto tende a durar muito mewoque este, estimulando a realizacéo
de novo ato de consumo. Objetivamente, isso impljua, com a ampliacdo da rede
socioecondmica, suas interacdes na esfera puldicis cada vez mais exclusivamente na

qualidade de consumidor.

Do fato de que o homem cada vez mais se véig@oomo consumidor, resulta que
ele pode transitar dentro de vasto leque de papéisis, atividades, crencas e opinides sem
jamais deixar de ser, sobretudo, membro da redeesmndmica que o cerca. Esta, de caréater
impessoal e utilitario, funda-se em processos téshicuja finalidade ultima é prover os
cidadaos de bens e servicos. A funcédo do Estaélm @ garantir a ordem e a estabilidade, é
implementar a regulamentacao e fiscalizacdo netasggara o bom funcionamento desses
processos. A funcdo do cidadado, por fim, é adotanportamentos adequados a estes —

entendendo-se “comportamentos” no sentido usadéeordt.
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Ser livre para consumir oferece ao consumidoossipilidade de ser notado e de
diferenciar-se. Trata-se, nesse caso, de simutkcrevelacdo do agente, sendo capaz apenas

de classifica-lo como consumidor, sem nunca indiadida-1d®.

Desprovido do espaco adequado a fala e a ac#ocgob animal laboranstem no
consumo va promessa de individualizacdo. Diferersgados demais € um dos mais Obvios
estimulos ao consumo, sendo fartamente explorddgpepaganda. O meser notadopelo
gue se consome, todavia, ndo revgl@mé o agente, mas apenagjueele é. O produto
adquirido nada diz acerca do sujeito — tanto quiepa ter sido adquirido ou utilizado por
outrem. E capaz, no méaximo, de permitir a classiio do consumidor dentro de
determinada faixa de preferéncia ou de poder dyaisiO consumo fala do individummo
consumidor — algo, portanto, que ele fundamentatiereio é. A busca da revelacao por meio
do consumo resulta em frustracdo, a qual, encagreldaconsumidor como incapacidade de
saciar-se, enseja a reentrada no ciclo, em buscaalBor insercdo na sociedade de

consumd’,

O que importa ressaltar é que essa liberdade mugor e a potencial diferenciagéo
dela decorrente ndo impedem a reducdo do homegoaguém de suas possibilidades. Ser
livre para consumir é sempre ser livre para comapa@d como consumidor desta ou daquela
forma, para realizar estes ou aqueles atos de manguara inserir-se desta ou daquela forma
na sociedade de consumo. Nao h&a agcdo, mas apenpsrtaimentos. Por mais variados que

sejam os chamados perfis do consumidor, estamémb@do da ciéncia econbmica, e esta sO

8 yuri Gagarin, Neil Armstrong e companhia realizargrandes feitos e sua histéria continuara sendtada
por muito tempo. Hoje, é possivel pagar 20 milhdes passar um fim de semana no espaco. O bilgasa
se dispuser a fazé-lo, ainda que seja o0 Unicongenddximo conhecido como um consumidor excéntrico.

" Essa confus&o entre revelar-se e saciar-se oporgeie canimal laboranspersegue “uma felicidade que s6
pode ser alcancada quando 0s processos vitaisadstéa e regeneracdo, de dor e de alijamento dastao em
perfeito equilibrio” (2007a, p. 146)
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€ ciéncia porque possui razoavel grau de prevddoie, tendo na estatistica ferramenta

indispensavel.

Se 0 que caracteriza a sociedade € o interegs® subjacente a organizacéo da vida,
podemos resumi-lo como o interesse na manutenc@oodesso de producdo e consumo que
se articula por meio da rede socioecondmica. Deixagropria sorte, esse processo nao
preserva nada além de si mesmo, pois depende tawmcorrosdo da durabilidade do que

guer que seja. Como diz Arendt,

Nas condi¢cdes modernas, a bancarrota decorre n@iesialicdo, mas da
conservagdo, porque a propria durabilidade dostazbjeonservados é o
maior obstaculo ao processo de reposicdo, cujecidelde em constante
crescimento é a Unica coisa gque resta onde seebstabesse processo.
(2007a, p. 265).

Nesse contexto, a descartabilidade transformaise condicdo necessaria ao
desenvolvimento. Para Arendt, 0 mundo comum ao mdsmpo une e separa 0s homens,
estabelecendo entre eles uma relacdo. Epocas déegnaiséria sdo a ilustracéo literal do
desaparecimento do mundo — seja privadamente, aonlidres promiscuamente amontoados
em barracos quase sem moveis, seja em publicohoomens esfarrapados acotovelando-se
em filas. Mas épocas de abundancia também poddstiraas enfraquecimento do mundo
comum, quando este se torna volatil, quando a ibdtale das coisas se transforma em

obstaculo & prosperidatie

Contudo, dada a complexidade social de hojemolfiico que nos envolve depende
nao apenas da realizacdo de atos de producdo enumnsu seja, do comportamento de
produtores e consumidores, mas também da condutader® os ambitos da vida social. Diz

Arendt;

8 O que caracteriza a sociedade de massas, pardtAtér fato de que o mundo entre elas perdeuca foe
manté-las juntas, de relaciona-las umas as outtasepara-las” (2007a, p. 62).
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Se a economia € a ciéncia da sociedade em suasrasrfases, quando suas
regras de comportamento podiam ser impostas sonserdeterminados

setores da populacdo e a determinada parcela de auadades, o

surgimento das ‘ciéncias de comportamento’ indilkeamente o estagio

final dessa evolucdo, quando a sociedade de m@ss#svorou todas as

camadas da nacédo e a ‘conduta social’ foi promoaidaodelo de todas as
areas da vida. (2007a, p. 55).

Normas que objetivem vantagens econdmicas oaispsejam elas juridicas ou éticas
(como as dos codigos de ética profissional), exiges homens comportamentos. Dito ao
modo de Arendt, ndo se trata do ambito da acdo. pGdamentos socialmente ou
politicamente corretos sdo sempre comportamendé@scaracterizando exercicio da liberdade

politica.

Hoje, fala-se muito em consciéncia sdtialer consciéncia social significa ter ciéncia
das condutas que interessam a coletividade, agioimrme tal conhecimento para alcancar
o bem comuff. O que cumpre neste ponto ressaltar é que, ndandbsa importancia da
consciéncia social e da civilidade para a orgadzata vida em comum, tais conceitos néo

dizem respeito a liberdade politica. No quadro edonal de Arendt, estar-se-ia dentro da

81 Conceito correlato é o aavilidade, o respeito as normas de convivéncia entre os menuta sociedade. Mas
a civilidade, diferentemente da consciéncia sodiag enfatiza o espago publico e os interessetvade Ha
uma tendéncia de que paises com alto indice denb@s@nento Humano (IDH) tenham menores taxas de
corrupcgao e criminalidade, bem como alto grau diéidade. A populacdo de paises como Islandia eudga —

1° e 2° |lugares, respectivamente, no ranking mudditDH (PROGRAMA...) —, s@o reconhecidos pelpmsm

as normas legais e sociais e pelo seu comportardgoto

8 Age em consonancia com o interesse social aqueleppr exemplo, deixa de estacionar em fila dopla
frente de uma escola, acreditando que, se todas asfizerem, ele préprio e os demais motoristadep@o
usufruir de um transito melhor, com um fluxo congtae agil. Abre-se mao de uma vantagem momentémnea
expectativa de vantagens gerais e duradouras. Tamabécologia, ao apelar para a reducdo das emissdes
individuais de carbono — pregando pequenos saosftmmo deixar o carro em casa e reduzir o tenagtogno
banho —, justifica-se freqlientemente por meio daraentos semelhantes, lembrando que eventual agci
provocado pelo efeito estufa atingiria a todos.

Todavia, mesmo para a busca dos objetivos qusdberoprios esse tipo de raciocinio mostra-seefalNem
sempre é razoavel se sacrificar pelo bem comurnoteadho objetivo algum beneficio préprio. Primeirauteg

os beneficios para o agente amitde dependem degen@alizacdo da conduta adotada, o que nem sempre
ocorre. E o caso, por exemplo, do individuo qupeia as leis de transito numa cidade em que ninguéis o

faz. Ademais disso, enquanto os sacrificios saalim@s, os beneficios em geral sao diferidos. Nso @
aquecimento global, por exemplo, os beneficios anthis podem estar muito a frente no tempo, além da
expectativa de vida do agente. Em ambos os cagasdhificio sem recompensa pessoal.
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esfera denominada social, onde os interesses psvadgublicos se misturam. E, para ela,

social e politico se opdem.

A avidez por bens e servicos confunde-se hoje admusca da felicidade e a livre
escolha do que consumir representa o Unico sonkibatdade que podemos conceber. Com
seu poder de escolha, o homem — como diria Areratcentra hoje no dominio interior da
consciéncia o Unico espaco apropriado da liberdadmana (1971, p. 137 O
individualismo ancora-se na felicidade como prakerconsumir e manifesta-se, auxiliado
pela tecnologia, como tendéncia de que a liberdadescolha seja cada vez mais individual —

ou seja, como tendéncia & autonomia do individneoconidade econémita

Todavia, tais nocdes de felicidade e liberdad®erem-se no processo maior de
producdo e consumo, cujo fim udltimo ndo resguardadividuo, mas apenas a si mesmo. A
ancora individualista — o prazer de consumir —leege fragil, fundando-se verdadeiramente
na vida como valor supremo, como veremos adiargee@®pos de prosperidade econdmica
ocultam mas ndo alteram essa realidade. Como dimnddr“a abundancia e a miséria sédo
apenas as duas faces da mesma moeda; os lagosedaitd@de n&do precisam ser de ferro,

podem ser feitos de seda” (1971, p. 136).

O risco ai envolvido é evidente e 0 seu grau mdpelaquilo de que, em determinado
contexto histoérico, se tenha de abrir m&o em noangobtirevivéncia. Acostumado a liberdade
in6cua do consumo, sem gosto pela liberdade publidasprovido de referéncias e valores
estaveis, o individuo pode simplesmente acatariarim@ perder-se nela, ou ser facilmente

conduzido por qualquer forma de despotismo, desde tis opcdes lhe parecam

8 Nesse paragrafo d&obre a Revolucddirendt apoia-se na ob@n Liberty de John Stuart Mill.

8 Essa autonomia, obviamente, s6 existe se a pessiar inserida na rede socioecondmica, algo
completamente diferente da autonomia experimergadam ermitdo que obtenha sozinho tudo de quésarec

A tecnologia facilita cada vez mais o trabalho eomsumo individuais, mas torna as pessoas comoanunc
dependentes da sociedade e impotentes diante dela.
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convenientes para assegurar a propria vida. Comuoaaf Alexis de Tocqueville, “sempre

sera dificil fazer viver bem 0 homem que ndo quemen” (2005b, p. 151).



70

2.2 Homem e natureza — 0 advento da ecologia

Desde o dominio do fogo e, sobretudo, do adveatagiicultura, a acdo do homem
sobre a natureza veio adquirindo peculiaridadesaglistanciaram cada vez mais da realizada
por outras espécies animais. As alteracdes anaipidodavia, sO apresentam
incompatibilidade com a natureza quando ocorrenestala ndo assimilavel pelos processos
naturais, ou seja, quando afetam os mecanismosatégos das propriedades ecologicas.

(ROMEIRO, 2003, pp. 03 e 04y

Conquanto sempre tenha havido preocupacfes aaibiadpicas, sé a partir de
meados da década de 60 o meio ambiente passous@drdo como questao planetaria. A
palavraecologig hoje tédo familiar, ndo foi utilizada por Arendfalecida em 1975, quando o
termo adentrava as pautas internacionais. A relagie o homem e o meio natural, todavia,
nado foi negligenciada como objeto de andlise darautogo na introducdo d& Condicdo
Humana ao diferenciar Terra e mundo, Arendt sinalizataega relacado entre o homem e o

planeta:

A Terra € a propria quintesséncia da condi¢cdo hanearao que sabemos,
sua natureza pode ser singular no universo, a @aipaz de oferecer aos
seres humanos uihabitat no qual eles podem mover-se e respirar sem
esforgco nem artificio. O mundo — artificio humaneepara a existéncia do
homem de todo ambiente meramente animal; mas aemai, permanece
fora desse mundo artificial, e através da vida mdr permanece ligado a
todos 0s outros organismos vivos. Recentemente,iéacia vem-se
esforcando por tornar ‘artificial’ a prépria vidagr cortar o ultimo lago que
faz do préprio homem um filho da natureza. (.200(7a, p. 10).

8 A capacidade de suporte do planaariying capacity — a capacidade de assimilacdo natural das abesac
ocorridas — s6 veio a ser ameacada apés a revoingéstrial e a explosédo demografica que a segaim o
aumento exponencial da “puncéo exercida pelasdadés humanas sobre o meio ambiente” (ROMEIRO,,2003
p. 05). A magnitude dessa puncdo constitui 0 quessencionou chamar pegada ecoldgieaological
footprint), cujo célculo se obtém pela multiplicacdo da pegio pelo consumper capitados recursos naturais
(ROMEIRO, 2003, p. 05).
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O termoecologiaé formado pela justaposicdo das palavras greif@s ou casa, e
logos(HOUAISS, 2006%°. A casa do homem, em ultima instancia, é o plafete, e refletir
sobre o que estamos fazendo, como pretende Ar2ddi4, p. 13) em Condicdo Humana
nao pode deixar de ser refletir acerca do que estdazendona (ou sobrea) Terra — e
considerando que a acao antropica deixou de ségviante no panorama terrestre, acerca do

que estamos fazengoma Terra®’

O mundo descrito por Arendt eA Condicdo Humana pré-ecologico. O objetivo
declarado da autora era “chegar a uma compreemséatdreza da sociedade, tal como esta

evoluira e se apresentava no instante em que [targada pelo advento de um era nova e

8 Os dicionérios registraracologiacomo uma palavra recente (segunda metade do s¥tXjp chegada a
lingua portuguesa a partir do frané&slogie que por sua vez derivou do latim cientifaecologi&d® (CUNHA,
1986, p. 283). Aparece originalmente como o ramdidkgia responséavel pelo estudo das relacfeseles
vivos entre si e com 0 meio (organico ou inorgénéma que vivem (FERREIRA, 2004, e HOUAISS, 200&). P
analogia, passou depois a ser empregado como o “cla® ciéncias humanas que estuda a estrutura e o
desenvolvimento das comunidades humanas em sag8a&slcom o meio ambiente e sua conseqiiente adlaptac
a ele, assim como novos aspectos que 0s processusdyicos ou 0s sistemas de organizacdo socishpo
acarretar para as condicdes de vida do homem” (EHRR 2004)*® O Dicionario Houaiss data o termo de
1928, derivado do franc&sologie(1910), o qual teria sido emprestado do ale®Bologie,por meio do inglés
oecology Eugene P. Odum e Gary W. Barrett asseveram qjepglavra ecologia tem origem recente: foi
proposta pela primeira vez pelo bidlogo aleméao tEHaeckel, em 1869. Haeckel definiu ecologia como *
estudo do ambiente natural, inclusive das relagdssorganismos entre si e com seus arredores’sAli$so,
durante o renascimento bioldgico nos séculos X&KIX, muitos estudiosos tinham contribuido paessunto,
apesar de a palavra ‘ecologia’ ndo estar em usd.A.ecologia, como um campo da ciéncia distinto e
reconhecido, data de 1900, mas somente nas Ultdeaas a palavra se tornou parte do vocabulara”ge
(2007, p. 3) A ampliagédo do conceito deixa entrevémansformacéo ocorrida na ciéncia ecoldgicalitasas
décadas. A ecologia transita hoje pelas ciénciagaia e sociais. Conquanto mantenha uma baseghialéé
também “uma ciéncia ‘exata’, pois utiliza os cotuie o instrumental da matematica, da quimicdjsitza,

etc., [bem como] uma ciéncia ‘aplicada’, pois o pontamento humano tem muito a ver com a estrutura e
funcéo dos ecossistemas, [detendo] enorme potgranialuma aplicacdo nos assuntos humanos, umaigezsq
situacdes do mundo real quase sempre incluem unpaente de ciéncia natural e um componente sécio-
econdmico-politico” (ODUM; BARRETT, 2007, p. 3).

87 A simples afirmacdo de que Terra é a prépria quintesséncia da condicdo haim@007a, p. 10) ja é
suficiente para concluir que Arendt enxergava o émnsobretudo como um produto de sua condicdo de
habitante terrestre. A ecologia surgiu quando odmnparecia prestes a cortar 0os lagcos com a natwreza
momento bem ilustrado ainda pelos atuais habitbanars, ndo obstante toda a reacdo ambientalistalaéle
moderna engendra a ilusdo da homogeneidade no tempoespaco, atenuando as diferencas entre oalia e
noite, o calor e o frio, o verdo e o inverno. Cortua elétrica, a televisdo e o comércio 24 horaapite
assemelha-se ao dia. O calor é vencido pelo aricionddo. Mal se repara onde nasce o Sol, se éhieia ou
minguante, se a fruta consumida € uma fruta dg@st®sshopping centefsom sua plastica asséptica, recriam
com impressionante homogeneidade ao redor do masdwas de umarbe além do tempo e do espago,
indiferentes ao clima e a posicdo do Sol. O ritrae didades divorciou-se do ritmo da Terra, afastaeddas
alternancias ciclicas da natureza.
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desconhecida” (2007a, p. 14), cujo marco inicighfio as explosdes atdbmicas. A ecologia faz
parte desse desconhecido mundo poés-atdmico, apdeeammo reacdo a iminéncia de
ruptura com a natureza. A relevancia que vem adgirjustifica analisa-la tendo ao fundo

as “capacidades humanas gerais decorrentes da&oridimana” (2007a, p. 14).

O movimento ecologico abriga hoje varias correntéssde a visdo do homem
essencialmente como parte da natureza até concepmd@@mente pragmaticas, que
pretendem evitar a destruicdo do planeta sem malberaodo de vida da populacdo. Essas
posicdes extremas refletem bem as duas principéisgéncias que estdo na origem do
pensamento ecoldgico: 0 amor a natureza — quegq@s\se apresenta como reacao hostil ao
mundo humano — e o choque advindo de descobeetatificias que apontaram a iminéncia de

desastres naturais em escala inédita.

Deixo para o cientista norte-americano Eugen@dm a definicdo do marco inicial

simbdlico da era ecolégica. Diz ele:

O que pode ser mais bem descrito como o movimentndial de
consciéncia ambiental irrompeu em cena duranteatas, de 1968 a 1970,
guando os astronautas tiraram as primeiras fotegrafa Terra vista do
espaco. Pela primeira vez na histéria humana faapazes de ver o planeta
inteiro e de perceber o quao solitario e fragilg@a no espaco. (ODUM,
1988, p. 03).

Essa curiosa afirmagdo aponta na ecologia umeelenafetivo: o desejo de cuidar
despertado pelo aparente desamparo do planeta. lEardividas de que o amor pela natureza
mobilizou as almas pioneiras do movimento ecolggaces que o meio ambiente ganhasse a

midia e entrasse na pauta dos politicos.

A par disso, porém, a assertiva parece sugemversao no olhar humano. Apos
séculos espiando da Terra as estrelas, 0 homemnmlamente os olhos para sua casa — mas

desta vez o faz a partir de um ponto no espaco.
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A Terra que se vé ndo € a mesma observada pmilasdgs anteriores. Trata-se de
nova visdo — nao do retorno por caminhos ja padasy mas de novo caminho. Novo ponto

de vista revelando nova paisagem.

Cumpre ainda descobrir de que mundo exatamergeabdsgistas desejam cuidar e de
gue maneira pretendem fazé-lo. De qualquer modoagem € eloquente. Para ser capaz de
enxergar o planeta por inteiro, o homem teve déapsge num ponto do espaco e voltar as
lentes da camera para o lugar de onde veio. Esageim que correu 0 mundo inteiro e,
segundo Odum, coincidiu com o advento da nova \@satbgica, pode servir como metafora

de como a ecologia enxerga a natureza e 0 homem.

Quem olha para a Terra e a vé como uma esfermdazisolta no espaco é
necessariamente um astronauta. Todavia, o asteoraujuestdo nao busca mais conquistar
0 espaco. Ele n&o pretende comemorar o fato de @&stgrovisioriamente admitido na
companhia dos astros, como “um passo para libet@mem de sua prisédo na Terra” (2007a,
p. 09). Sua atencao volta-se para o préprio planétapara as estrelas. Em vez de se libertar

dele, deseja salva-lo.

Trata-se de um homem sujeito a condicbes bastimgsas daquelas a que se
submeteria se na Terra estivesse. Esta livre da fgravitacional e encontra-se cercado de
artefatos tecnologicos sem os quais ndo sobreaiv€om excecdo da visao, seus sentidos
estdo sujeitos a condi¢des artificialmente criagatados dos estimulos sensoriais originados
no planeta. Por meio de suas capacidades natelaig§,capaz apenas de ver a Terra, ndo de

ouvi-la, apalpéa-la, sentir seu gosto ou seu cheiro.

Mas mesmo sua visdo € inusitada, diferente daodoem comum. A paisagem né&o
possui horizonte e o que ele vé ndo é apenasgmpkaneta, mas o planeta inteiro, flutuando

a distancia.
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Seu ponto de vista afasta-o do senso comum. dbssvador privilegiado continua
“aprisionado em sua cabine atulhada de instrume(2685, p. 341), embora se tenha virado
para a Terra e se mostre comovido com 0 que v&eZ anseie por retornar ao planeta e
retomar o convivio com seus semelhantes em ambagtiedor. Mas por enquanto se

vincula a seu mundo de origem apenas pelo serdgidiséo e pela aparelhagem de sua nave.

O astronauta ali imaginado ndo abandonou aindai@anto arquimediano. Segundo

Arendt, se desse ponto

olhamos para 0 que se passa ha terra e para esadiatividades do homem,
(...) essas atividades nos parecerdao entdo, de fatda mais que
‘comportamento manifesto’, que podemos estudar @@mesmos métodos
gue utilizamos no estudo do comportamento dos (2G85, p. 343).

Na visdo a distancia, desaparecem as peculi@sdandlividuais. Ademais disso, as
proprias espécies distinguem-se apenas pelasmijieyebservaveis em seu comportamento.

Como objeto de estudo, homens e ratos estardouadagles de condicdes.

Essa imagem revela duas caracteristicas distiatassao ecolégica. Se o homem, por
um lado, continua de algum modo fora do mundo, mhselo-o a distancia, por outro lado
voltou a interessar-se pelo planeta Terra, asswyoncomo lar originario e pressuposto da
construcdo do seu mundo. Tal dualidade, como vesegd@ante, manifesta-se também no

conceito central da ecologia: o desenvolvimenttestidvel.

Foi num contexto de controvérsia quanto a posddlnle de compatibilizar
preservacdo ambiental e desenvolvimento econdmice gurgiu 0 conceito de
desenvolvimento sustentavel, o qual trouxe consiguja que com contornos pouco claros,

uma proposta conciliaddfa (ROMEIRO, 2003, p. 06). A idéia recebeu inequivoco

8 «O conceito de desenvolvimento sustentavel é umceito normativo que surgiu com o nome de
ecodesenvolvimento no inicio da década de 1970.A.autoria do termo ecodesenvolvimento ndo € bem
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reconhecimento internacional em 1984, com as cedeki daWorld Commission on
Environment and Developméninstituida pela Organizacédo das Nac¢des Unidastdiatorio
intitulado Our Common Futuf®, publicado em 1987, reconheceu-se a necessidade de
enfrentar de forma integrada os problemas ambgetaiocioecondmicasILARE, 2005, p.

53).
O documento conceituou desenvolvimento sustelifa@mo

a forma de desenvolvimento que satisfaz as neesesddas geracgdes
presentes sem comprometer a capacidade das gefattdas de alcancar a
satisfacao de seus proéprios interesses (MILARES20053).

A aproximacdo entre economia e ecoldfiesta implicita nesse conceito. O grau
dessa aproximacao, todavia, ndo € pacifico entrestgliosos, havendo ainda hoje duas
interpretacdes. A primeira corrente, denominagnomia ambientale vinculada ao
mainstreamclassico da ciéncia econdémica, “considera quesogrsos naturais (como fonte
de insumos e como capacidade de assimilacédo detospdo ecossistemas) nao representam,

a longo prazo, um limite absoluto a expansao da@o@” (ROMEIRO, 2003, p. 07). Tais

estabelecida, mas existe concordancia geral ebuatd Ignacy Sachs, da Escola de Altos Estudo€émcias
Sociais (EHESS) de Paris, uma preeminéncia nasgsiadiicacées conceituais.” (ROMEIRO, 2003, p..05)

8 Esse documento é também conhecido como RelatéuindBand, em homenagem & ex-primeira ministra da
Noruega, Gro Harlem Brundtland, presidenta da cséis

% Fala-se indistintamente em desenvolvimento sustehte sustentabilidade, como se fossem sindnimos.
Rigorosamente, porém, o primeiro refere-se ao pemeénquanto o segundo constitui o atributo eespeitado
no trato dos recursos ambientais (MILARE, 200%9).

L A relacdo entre ecologia e economia vem lapidatenexplicada por Eugéne P. Odum: “A palavra ecal@yi
derivada do grego oikos, que significa ‘casa’, goly que significa ‘estudo’. Portanto, o estudocdaa
ambiental inclui todos os organismos dentro defades os processos funcionais que tornam a casgVvelb
Literalmente, entéo, ecologia € o estudo da ‘videcasa'(...). A palavra economia também derivaailagrega
oikos. Como nomia significa gerenciamento, econos@atraduz por ‘gerenciamento doméstico’, portanto
ecologia e economia deveriam ser disciplinas refeddas. Infelizmente, muitas pessoas véem ecodlegos
economistas como adversarios cujas visdes saétards. (...) Mais adiante, este livro ira consader confronto
resultante do fato de cada disciplina assumir unsdov estreita do seu assunto e, mais importante, o
desenvolvimento rapido de uma nova disciplina fatéal, a economia ecoldgica, que estd comecando a
preencher a lacuna existente entre ecologia e agar(a.)” (ODUM; BARRETT, 2007, p. 02).
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limites seriam apenas relativos, pois ampliaveikefimidamente pelo progresso cientifico e

tecnologico. Essa linha de interpretacdo € ideatitl pelo termgustentabilidade fraca.

A segunda corrente, denominaaanomia ecoldgicd'vé o sistema econémico como
um subsistema de um todo maior que o contém, ingpamda restricdo absoluta a sua
expansao” (ROMEIRO, 2003, p. 11). Conquanto o msgw cientifico e tecnologico seja
essencial ao aumento da eficiéncia no aproveitanrg recursos naturais, a capacidade de
autosuperacdo do sistema econdmico nao € indefiestando jungida a capacidade de

suporte do planeta. Essa linha defende a chamestentabilidade forte

Ambas as correntes concordam, todavia, com aibilatsde de instituir estrutura
regulatoria baseada em incentivos econdmicos e agaumentar a eficiéncia ecoldgica do
sistema. O que se defende hoje é a possibilidadebter desenvolvimento econdmico
compativel com a preservacao ecoldgica, e € cerasso depende da regulamentacdo das

atividades produtivas e dos padrdoes de consumo.

Principalmente apos terem surgido evidénciadifieass do aquecimento global, vé-se
como urgentemente necessaria a transformacéo dia pradutiva e dos habitos de consumo.
A utilizacdo de fontes alternativas de energia exméncia de maior produtividade de
recursos exigirdo adaptacdes em todas as etapasdiecdo, e os consumidores terdo de estar
sintonizados a tais mudancas — seguindo-as ouipaunelo-se a elas. Isso sO sera possivel,
porém, se novas leis e regulamentos proibirem sgdhdticas predatorias, estipularem novos

padrdes e oferecerem estimulos para inovacdesgizanioente corretds.

%2 O livro Capitalismo Natural(Natural Capitalisn), de Paul Hawken, Amory Lovins e L. Hunter Lovins,

publicado originalmente em 1999, apresenta astégias centrais do capitalismo ecolégico, maisipageente

0s “meios de habilitar os paises, as empresasoeraanidades a operar, comportando-se como se &xlas
formas de capital fossem valorizados, [de modoagdmtir uma anuidade perpétua de valiosos processiss

e naturais a fim de servir a uma populacédo em ionesto” (HAWKEN; LOVINS; LOVINS, 2002, p. 09). A
obra parte da constatacdo de que o “meio ambieddeénum fator de producdo sem importancia, mas um
invélucro que contém, abastece e sustenta o canflaneconomia”. O valor dos “servicos biolégicos fluem
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H4, é claro, correntes ambientalistas minoritagizs se opdem intransigentemente ao
mercado, enxergando um conflito insollvel entrdcgga e economia capitalista, ecologia e
globalizacdo. Mas o movimento efetivamente expeartadd nos Ultimos quarenta anos,
expresso nas cupulas internacionais e nas modiBsadegislativas, € sem duavida de
interdependéncia entre os dois conceitos. Essas, dkm se mostrado a Unica forma de
arregimentar apoio politico para as declaracbesnpoamissos e regras de protecéo

ambiental.

Ainda mais relevante, talvez, seja lembrar quedgra l6gica dos mercados exige
que a protecdo do meio ambiente se dé por meiocedanismos econdmicos. Os processos
naturais que tornam o planeta um local habitawegite a acolher o mundo humano produzem,
a principio,bens livres ou seja, bens cuja utilizacdo ndo gera custosl@que os utiliza.
%Daj resulta que o mecanismo mais 6bvio de protdedioilo que, a principio, é fornecido
sem custos pelo ecossistema consiste, justamantegateular-lhe o custo e dar-lhe um

preco’”

Enxergar a natureza como capital, reconhecendorao cprovedora de servigos
(provimento de oxigénio, agua potavel, fontes deerga, clima adequado, etc.)

imprescindiveis ao desenvolvimento econdmico, ésjrhsavel a protecdo ambiental onde

diretamente para a sociedade a partir do estoqeapital natural, [segundo o célculo apresentadobma,] “é
de 36 trilhdes de délares anuais”. (HAWKEN; LOVIN®)VINS, 2002, p. 05).

% No jargdo econémico, sdo, potencialmergrternalidades negativa®u seja, “custos econdmicos que
circulam externamente aos mercados e, portantosd@oeompensados pecuniariamente, sendo transfesedo
preco” (CARNEIRO, 2003, p. 64).

% Se uma empresa lanca dejetos no rio, a solugétcélar o custo ambiental dessa emissdo espeaifiais,
precisamente a sua participacdo no volume de eesisgde supera a capacidade de auto-renovagdo do
ecossistema, cobrando da empresa o preco corresgendPara evitar o repasse do aumento do custo de
producédo ao preco do produto final, 0 que geragrdagde competitividade, a empresa vé-se forcatiiaiauir

as emissdes ou o carater poluente destas.
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quer que haja um mercado, conclusdo compartilhadambas as interpretacdes atuais do

conceito de desenvolvimento sustentdvel.

De fato, a economia ecoldgica e a economia ambieraatém duas caracteristicas do
mundo pré-ecoldgico: a preeminéncia do ponto déawvisentifico e a dependéncia da
tecnologid®. E também inegavel que a propria viabilidade nteto projeto ecolégico
depende da tecnologia. Como se viu anteriormentdiyergéncia fundamental quanto ao
conceito de desenvolvimento sustentavel repousapléma analise, na maior ou menor

confianca na tecnologia como redutora do impactoi@mial da sociedade humana. O grau de

% O desenvolvimento sustentavel reflete, assim,dedli de um desenvolvimento harménico da economia e
ecologia que devem ser ajustadas numa correlaca@ldees onde o méaximo economico reflita também o
maximo ecologico”(CARNEIRO, 2003, p. 56). O ordenamento juridicosbesro, afinado com a tendéncia
global, vem paulatinamente sofrendo alteracesa@amonancia com tal entendimento. A primeira lesiteaa

a adotar uma concepcéo ecoldgica mais abrangdraelf da Politica Nacional do Meio Ambiente, 162938,

de 31/8/1981, por meio da qual “o ambiente passer arotegido de maneira integral, vale dizer, ceistema
ecoldgico integrado (resguardam-se as partes ia gartodo), com autonomia valorativa (€, em si mesbem
juridico) e com garantias de implementacao (=facifio do acesso a justica)” (BENJAMIN, 1999, p. 24)

Antes disso, diplomas como o Cédigo Florestal 4L&71, de 15/9/1965), os Codigos de Caca (L&9B.de
3/1/1967), de Pesca (Decreto-lei 221, de 28/2/1863@ Mineragéo (Decreto-lei 227, de 28/2/1967)Leiale
Responsabilidade por Danos Nucleares (Lei 6.45311&0/1977), conquanto regulassem o uso de largas
categorias de recursos naturais, ndo manifestaveotypacao com o meio ambiente tomado em suadiadali
(BENJAMIN, p. 23).

Foi apenas em 1988 que a prote¢do ambiental adcdgide constitucional no ordenamento juridico l@iasi
Em seu Capitulo VI, a Constituicdo da Republictatexclusivamente do meio ambiente, aduzindo n®2a8,
caput o seguinteArt. 225. Todos tém direito ao meio ambiente egaamente equilibrado, bem de uso
comum do povo e essencial & sadia qualidade deiwgando-se ao poder publico e a coletividade vedde
defendé-loe preserva-lo para as presentes e figaragdes.”

Esse dispositivo revela clara influéncia do caiocde desenvolvimento sustentavel, como expresselatbrio
Our Common Futurepois estatui também as futuras geracdes comonaistas das acdes de protecéo
ambiental do presente. E na esteira das tendéntéasacionais acerca do tema, o art. 170, apdiafun ordem
econdmica na valorizacdo do trabalho e na livreiativa, aduz como um de seus principios, no inbica
“defesa do meio ambiente, inclusive mediante tratam diferenciado conforme o impacto ambiental dos
produtos e servicos e de seus processos de eldboeaprestagdo”. Deixa-se claro, aqui, ter o clmste
endossado ndo apenas a compatibilidade entre ddgemsnto econdmico e protecdo ambiental, mas &éam
interdependéncia entre ambos.

Leis posteriores a Constituicdo, como a Lei dad3aao Meio Ambiente (Lei 7.802, de 1/7/2001) ecade
Crimes Ambientais (Lei 9.605, de 12/2/1998), martwn-se fiéis & concepgao endossada constitucientdm

% N&o é por acaso que o marco inicial da mobilizangernacional sobre o tema foi o relatério eladoraor
cientistas reunidos no Clube de Roma. O sucessaldsa ecoldgica depende quase exclusivamente de $eu
lado o peso de evidéncias cientificas, porquantpragisées que utilizam para o convencimento denteg
politicos néo se originam do senso comum, maséeia avancada.
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restricdo a que sera submetido o mundo, em nomaejulecdes ecoldgicas, dependera da

velocidade de desenvolvimento e da eficacia dessologia da preservacao.

O mundo moderno destruiu a credibilidade do sensaum. O fato puro e simples de
a ecologia ser uma ciéncia transdisciplinar ndpraxama deste. Sao as verdades encontradas
por cientistas e as engenhocas produzidas porltgmsdambientalistas que redesenhardo a

economia da sustentabilidade.

A proximidade da ecologia com a economia e adrmendéncia da visdo tecno-
cientifica constituem seus pontos de contato camodernidade criticada por Arendt — ou
seja, sua convergéncia com fatores que culminaeawitéria doanimal laboransA ecologia
focada na sustentabilidade enfatiza antes a espaei® individuo e continua conferindo a

vida humana o estatus de bem supremo.

A sobrevivéncia da espécie, bem como a satisfdedsuas necessidades presentes e
futuras, depende de que as populacbes e comunitadesnas interajam com o ambiente
sem comprometer 0s servicos gratuitamente presfaelasecosfera, os quais permitem um
habitat adequado a sobrevivéncia do homem. Para issmnogoctamentos humanos héao de
ser idoneos a manutencdo dos processos naturaigagaetem a chamada homeorese da

ecosfera — “um estado pulsante de auto-ajustenfrat controlad” (ODUM; BARRETT,

" A ciéncia ecolégica aponta a existéncia de ddierefites mecanismos de auto-regulacdo (metabolismo)
Enquanto a existéncia dos niveis de organizacam atéganismo — incluido este — exige a manutengio d
estados estaveis dentro de limites (homeostase)jvess a partir das populacfes exigem a manutededo
estados pulsantes dentro de limites (homeores®UD BARRETT, 2007, p. 06). Entramos aqui na chaaad
hierarquia dos niveis de organizag@expressdo cara a ecologia. “Sistemas contend@amentes vivos
(bidticos) e ndo vivos (abidticos) constituem bistesnas, abrangendo desde sistemas genéticossemas
ecoldgicos” (ODUM; BARRETT, 2007, p. 04). Sao om=eniveis em que tais sistemas podem ser estudados,
organizados hierarquicamente em grau crescenteomhplexidade: célula, tecido, 6rgdo, sistema de awga
organismo, populacdo, comunidade, ecossistemaagmais bioma e ecosfera. O individuo, no sentido de
exemplar de uma espécie, corresponde ao nivel deadmorganismo. “A ecologia preocupa-se de forma
ampla, mas nao total, com os niveis de sistema dbéanganismo”, ou seja, populacdo (“grupo de iftlios de
qualquer tipo de organismo”), comunidade (“todaspagulacdes que ocupam uma area”), ecossistema
(“comunidade e ambiente ndo vivo (...) juntos, comm sistema ecoldgico”), paisagem (“agregado de
ecossistemas em integracdo que se repetem de masieilar’), bioma (“grande sistema regional ou
subcontinental caracterizado por um tipo de ve@etaw outro aspecto identificador da paisagem’§asfera
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2007, p. 06) —, evitando assim transformacdes @t&stnas condicdes terrestres acolhedoras

para a espécie.

A ecologia tem como mais amplo objeto de estudoosfera — a qual abrange toda a
Terra —, 0 que implica a insercdo da economia nbbga. Como disse Arendt, vistos de um
ponto no espaco os artefatos humanos em transéseseenelharéo a “um processo biolégico
em larga escala” (2005, p. 343). Assim observadsdjuxos e processos econdmicos em

nada se diferenciardo dos fluxos e processos matura

A ecologia, pretendendo definir parametros indispgeis a sobrevivéncia do homem
na Terra, transita claramente no ambito da necadsid fato de tais parametros referirem-se
primordialmente a producdo e consumo ndo deixadd8vguanto a sua afinidade com a
categoria arendtiana do trabalho. Em ambos os caspse esta em jogo é a preservacao da
vida. A casa @iko9, ambito da satisfacdo das necessidades, reatries a moradia e as
relacdes familiares da cidade grega, expandiudsejee se confunde com o proprio planeta

Terra.

Parece claro, outrossim, que a regulamentacdogeca pertence ao ambito do social
— a esfera hibrida na qual as acdes privadas pussueresse publico. Desde abrir uma
empres& até usar o vaso sanitafiotodas as areas da existéncia humana deverdoaadsgu

no futuro aos ditames da preservagao.

(“todos os organismos vivos da Terra interagindm coambiente fisico como um todo para manter uadest
pulsante de auto-ajuste fracamente controlado’DUYM; BARRETT, 2007, pp. 05 e 06).

% Além de prever o impacto ambiental e obedecerisadmbientais diversas, num mundo ecologicamente
correto 0 empreséario podera ver-se obrigado a wlis@s padrdes sustentiveis de produgdo previstos e
normas técnicas como as ldéernational Organization for Standardizatipoompendiadas na série ISO 14.000.
A ABNT, representante brasileira perante a ISQafigou a norma certificadora NBR ISO 14.001 (MILARE
2005, p. 71).

% Em 1993, as descargas eram responsaveis por 26#ndomo doméstico de 4gua nos Estados Unidosad/ari
tecnologias vém sendo desenvolvidas para diminugolmsumo, como descargas secas e vasos com dois
compartimentos, nos quais se separam as fezesnda (HAWKEN; LOVINS; LOVINS, 2002, p. 206). Se a
crise hidrica recrudescer, a regulamentacéo desumpes ida ao banheiro sera uma possibilidade real
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O risco inerente a expansédo da esfera socialndegArendt, € que

a sociedade, em todos 0s seus niveis, exclui gpossle da agéo (...). Ao
invés de acdao, a sociedade espera de cada umsdeseibros um certo tipo
de comportamento, impondo inUmeras e variadasgemdas elas tendentes
a ‘normalizar’ os seus membros, a fazé-los ‘congwerh-se’, a abolir a acédo
espontanea e a reacao inusitada (2007a, p. 50).

Se no mundo pré-ecoldgico fazer politica sigaifi@rantir que as pessoas produzam e
consumam, no mundo ecoldgico o risco real é guepatjticamente se transforme em apenas
garantir que as pessoas produzam e consumam sestateu planeta. O agir pode ceder
ainda mais espaco para 0 comportar-se, porquartiveades humanas poderao reduzir-se a

simples processos inseridos em processos natuassamplos.

O ponto de vista técnico-cientifico é essen@at@nhecimento dos processos naturais
e a adaptacao a eles do mundo artificial. A ciée@aecnologia tornaram-se indispensaveis a
sobrevivéncia da espécie a partir do momento em ajuesaciavel populacdo humana
dominou a superficie do planeta, passando a exa¢éer semelhante a de um tumor sobre o

organismo que o abriga.

Mas para o cientista 0 homem “ndo é mais do queaso especial da vida organica, e
seuhabitat— a terra, juntamente com as leis a ela ligadaada mais que um caso limitrofe
especial de leis absolutas e universais, istoig,giée governam a imensiddao do universo”

(2005, p. 327).

A ecologia opde-se a que se submeta a Terrar@gsadstrofisicos, pois considera que
o mundo humano assim construido se vai tornandoanpo estranho prestes a ser desalojado
por seu hospedeiro. Mas o risco a ela inerentexérgar no homem nada mais que um caso

especial da vida organica, cujas atividades poifeceth dos processos naturais da ecosfera.
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O mundo pré-ecoldgico legou a humanidade umagittlimite. O risco da ecologia
reside justamente na preméncia de sua mensagemg @agie engessar a acao politica e
paralisar 0 pensamento. Seu projeto apresentarse ama necessidade e exige profunda
reengenharia socioecondmica para ser implemen@uide reina a necessidade e se prega a
“construcdo” da sociedade com base em parametesgifos, a liberdade mingua e a

politica se dissolve na gestéo de conheciméfitos

Mas a imagem do astronauta observando a Terrasgdaco revela claramente a
inversdo do olhar humano presente na ecologia igaehos também a refletir sobre o seu
potencial transformador. A primeira mudanca a tessacorre no ambito da propria visao
técnico-cientifica que anima a ecologia, sendo coemnie considerada como mudanca do
paradigma adotado. A visao cientifica tradicioeah sua relacdo com a natureza, inspira-se
claramente na fisica. Conquanto o salto das Ultad®aadas tenha resultado da interacdo desta
com a computacao e a biotecnologia, a vanguardatecientifica esta imbuida do propdésito

de manipular o cerne da matéria.

A visdo ecolégica, diferentemente, possui comdrgm as ciéncias biol6gica§
enfatizando, porém, os sistemas de organizacdoiddaa partir do organismo. Tomar a
biologia como modelo significa reconhecer que a,va&m niveis de organizacdo externos ao

organismo, depende também da manutencdo de estaiwais de equilibrio, o que limita e

19 Ainda que possa salvar o planeta, o astronautagmercera desumanizado enquanto néo retornar apesera
compartilhar com seus pares o mundo comum. Ciéadiecnologia podem contribuir sobremaneira para a
sobrevivéncia da espécie, mas pouco dizem quanfé&mio homem. Na linha da pergunta feita por Hdinn
Arendt emEntre o Passado e o Futureumpre desde agora perquirir: as transformacgéemexondmicas
efetuadas em nome da ecologia aumentarao ou dndiinai estatura humana? Diz Arendt: “ ‘A conquista d
espaco pelo homem aumentou ou diminuiu sua esPatdrajuestdo levantada dirige-se ao leigo e ndo ao
cientista, e inspira-se na preocupac¢do humaniséaqoan o0 homem, distintamente da preocupacéo ido fem

a realidade do mundo fisico. Compreender a reaidiatta parece exigir ndo apenas a rendncia aviga de
mundo antropocéntrica ou geocéntrica, como tamb@émeliminacao radical de todos os principios e etgos
antropomorficos que surgem seja do mundo dadoiaos sentidos humanos, seja das categorias dadasta
humana.” (2005a, p. 326).

101 A teoria que adota mais radicalmente o modelodgiob é a chamadedipétese de Gaiaapresentada pelo
britanico James E. Lovelock, segundo a qual o pdafderra seria um ser vivo (JAMES LOVELOCK'S
WEBSITE).
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condiciona a intervencdo do homélAssim, conquanto o novo paradigma, se levado a
extremos, possa resultar na valorizacao da vidagea em detrimento do mundo humano,

seu uso ponderado contribui para a preservacgalintites entre este e a natureza.

Outro aspecto a destacar esta ligado ao impati@ ® consumo. De modo geral, a
ecologia prega a reformulacéo dos processos éinsntes ao mundo humano — como se faz
e para que se faz o mundo. E razoavel esperagnportque a ecologia imponha limites ao
“crescimento artificial do natural”’, como reconheento de que, ndo obstante a espantosa
produtividade alcancada pelo trabalho e a crescadéptacdo da tecnologia humana aos
processos naturais, praticas moderadas de consam@ssenciais a longo prazo para a
sobrevivéncia da espécie neste planeta. Num mueadcabalhadores e consumidores, onde
“toda a nossa economia ja se tornou uma economisigerdicio’®® (2007a, p. 147), pode-
se imaginar ferrenha resisténcia a tais restricé@elo menos até as catastrofes previstas

baterem a porta.

Restricdes a esse ciclo sdo provaveis, sobresgdprevalecerem posi¢des vinculadas
ao conceito de sustentabilidade forte, visto acikacorrente que o adota, denominada
economia ecoldgica, entende a capacidade de suporpdaneta como limite absoluto ao
desenvolvimento econémico. Seria assim inevitawelposicdo de restricdes a producdo e ao
consumo, porquanto a tecnologia verde por si sO logmria evitar o desequilibrio na

capacidade auto-regulatéria do planeta. Nao bastaradaptacdo tecnologica do sistema

192 \vver nota n® 97. S&o onze os niveis de organizagglala, tecido, 6rgdo, sistema de 6rgdos, organism
populacdo, comunidade, ecossistema, paisagem, b@®negosfera. Enquanto a existéncia dos niveis de
organizacdo até o organismo — incluido este — ea@igmanutencdo de estados estaveis dentro de limites
(homeostase), os niveis a partir das populacdegmxa manutencao de estados pulsantes dentro ideslim
(homeorese). (ODUM; BARRETT, 2007, pp. 05 e 06).

193 5 trecho completo merece transcrigéo: “Um dos @bsinais do perigo de que talvez estejamos a miEnto
realizar o ideal danimal laboransé a medida em que toda a nossa economia j& ssutama economia de
desperdicio, na qual todas as coisas devem seratiagse abandonadas quase tdo rapidamente quaggonsu
no mundo, a fim de que o processo ndo chegue aunmepentino e catastréfico” (2007a, p. 147)
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econdmico aos processos naturais, sendo indispgrsadaptacdo por meio da reducéo de

producao e consumo.

Seguida essa linha, a economia que emergiria rgascbes ecoldgicas seria uma
economia radicalmente transformada. Producdo, iligtdo e consumo, 0s mais
caracteristicos objetos da ciéncia econdmica,nteda adaptar-se aos padrdes tipicos da

ecologia, tendo a sustentabilidade como méta.

A favor da ecologia temos ainda um paradoxo. Qodalamos de praticas e normas
conservacionistas, continuamos sempre no ambitgpadamental, inseridos na imensa rede
socioecondmica. Todavia, comportamentos alinhadesl@es ambientais podem atuar — e
tém atuado — também como espécie de muro de cdtelacexpansdo do proprio social. Em

outras palavras, a sociedade pode autolimitar-seoene desses valores.

Dessa faculdade de autolimitacdo, pode tambémgenoecuidado com o mundo, nédo
apenas com a natureza. “Se a natureza e a teisatgem, de modo geral, a condicdo da vida
humana, entdo o mundo e as coisas do mundo cemstitucondicdo na qual esta vida
especificamente humana pode sentir-se a vontaderre” (2007a, p. 147). O ambiente
acolhedor sonhado pelo astronauta pressupfe a&patunas abrange o mundo humano. O
conceito de meio ambiente, alids, ndo se restangembiente natural, abrangendo também o

artificial*®®>. Ecologia, portanto, ndo é apenas cuidar do mameas também, em alguma

1% Em vez de buscar o crescimento em J (linear adytia economia se comprometeria com o crescimamts
(flutuante sazonal), abrindo mdo da pretensdo dscitnento exponencial em reconhecimento da limitada
capacidade de suporte do planeta. O uso de recdesgaria de ser linear, baseado no simples descart
tornando-se ciclico, fundado na reciclagem. O desdeimento tecnolégico redundaria ndo apenas em alt
tecnologia, mas sobretudo em tecnologia apropri@dpital econdmico e capital natural ocupariam gémsi
equivalente nos mercados e a sustentabilidadeitsutistde vez a expansdo como principal meta &utur
(ODUM; BARRETT, 2007, p. 2).

195 As definicBes de meio ambiente sdo bastante angeangendo também elementos culturais e urbawssti
No Brasil, a primeira definicdo legal de meio ambde constante do art. 3°, |, da Lei de Politiczittzal do
Meio Ambiente (Lei 6.938/1981), ja era abrangemteseus termos, definindo-o como “o conjunto de ogiies,
leis, influéncias e interacdes de ordem fisicamigd e bioldgica, que permite, abriga e rege a giaodas as
suas formas”. O Estatuto da Cidade, Lei 10.257/2@@ixa clara a importancia do cuidado com o antkien
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medida, cuidar do mundo — e ndo s6 no sentido decqgular do planeta seja cuidar da base

material onde existe o mundo.

N&o pode haver politica, no sentido que Arendtrestp a palavra, no interior da rede
socioecondmica. SO ha politica onde as necessidadesn lugar a liberdade. Contudo, a lei
— reconhecendo certos valores e recuperando talsem sentido de delimitacdo espdtfat
pode criar espacos intocaveis, ou seja, espagagsardados de interesses socioecondémicos.
E o que acontece, por exemplo, na instituicdo dguea nacionais ou areas de preservacio,
bem como nas restricbes impostas ao desenvolvimertano por razdes estéticas ou

histéricas.

Se por um lado a idéia de desenvolvimento sustehtraz consigo a aproximacéo
entre ecologia e economia e a sua funcionalidagemndie da transformac&o da natureza em
capital (o chamado capital natural), por outro éppp conceito abriga a porta de saida do
puro calculo ao remeter-nos a um fim sem valor @co. Ademais, se é verdade que as
normas e praticas ecoldgicas integram a onipresemte socioecondmica, ndo € menos
verdadeiro que a sustentabilidade se justifica eomen de algo diverso do ciclo
exaustdo/regeneracdo que caracteriaaimal laboranse aponta para fim ndo suscetivel de
ser transformado em meio. Em ambos os casos, a gersaida é a referéncia as geracdes
futuras, que insere no processo socioecondmicaesmioredutiveis a prépria dindmica que

Ihe é peculiar.

artificial, definindo como objetivo da politica @mia, em seu art. 2°, |, “a garantia do direito dadés
sustentéveis, entendido como o direito a terranztba moradia, ao saneamento ambiental, & infratest
urbana, ao transporte e as servigos publico, dallva e ao lazer, para as presentes e futurasogstac

1% Refiro-me aqui ao sentido que a legislac&o tinfitaeeos gregos. Segundo Arendt, estes, “ao contrii
civilizagdes posteriores, ndo consideravam a furdgidegislar como atividade politica. Em sua opjndio
legislador era como o construtor dos muros da eidattjuém cujo trabalho devia ser executado e thewi
antes que a atividade politica pudesse comeca@7e®. 207).
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Uma vez que nossos poésteros sdo ainda mera Giosti@a zelo por eles s6 pode se
materializar por meio do cuidado com aquilo queadeu mereca ser preservado em seu
nome, seja natural ou artificial. Assim, o apelotdssformacdo do mundo em nome da
preservacdo da humanidade futura — de algo que aiad existe e que eventualmente sO
existirda quando a propria pessoa e seus contengmgando mais existirem — traz

naturalmente a baila o questionamento sobre o ajeeavpena preservar.

N&o obstante sua importancia para a preservag@sgeécie humana, € preciso ter em
mente que a ecologia, restringindo suas preocupa@@mbito do trabalho e da fabricacéo,
nao alcanca o tema fundamental da revalorizacgmwliica como entendida por Arendt. Seu
advento, contudo, inegavelmente propicia espaga pavas reflexdes e mudancas. O mundo
dai resultante dependera da nossa capacidade d¢amm que a experiéncia humana

acrescenta de valoroso e Uinico ao universo.
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2.3 Subjetividade e mundo — a fuga para dentro dodmem

Hannah Arendt fala da aliena¢&como dupla fugaflight): da Terra para o
Universo, do mundo para dentro do homem. E fagibtaiar que este, ha séculos, sonha em
deixar a Terra, tendo nas ultimas décadas dadmpasscretos para isso. Ademais, vem
moldando a superficie terrestre conforme parametroficiais, afastando-se do natural. A

segunda fuga, todavia, ja possui aspectos nadtaosd

Primeiramente, convém notar que a fuga do muada gentro do homem implica trés
pontos de referéncia: o0 mundo, o homem e o intedednomem. Ha, conseqientemente, dois
movimentos a considerar, 0s quais possuem o horogrm ponto comum: do homem para o
mundo e do homem para dentro de si mesmo. O pomadvimento revela que o ponto de
partida dessa fuga ndo pode ser outro sendo ai@xgarsensorial. E por meio dos sentidos
que o homem percebe o mundo e os limites entra oa@@o e 0 ambiente, separando-se dele,
mas com ele interagindo. Fugir do mundo, portaétiambém se afastar da percepcao direta

do mundo por meio dos sentidos.

O segundo movimento, por sua vez, revela que onfen6é em questdo ocorre no
ambito da consciéncia, pois sO nesta é possiveamgra dentro do homem. Trata-se, em
verdade, da consciéncia antes voltada para o meordam — a partir da percepc¢ao sensorial

desse mundo — que se voltou para outro lugar, @spiscificamente para dentro do homem.

Essa fuga estd relacionada a derrota do sensantoffste, que inicialmente era a
faculdade humana por meio da qual os cinco sensgogjustavam ao mundo comum,

transformou-se numa “faculdade interior sem nenhuatacdo com o mundo” (2007a, p.

17 Arendt abre o Capitulo VI d&he Human Conditiorrom o item intituladoNorld Alienation expressao
traduzida com@ Alienacdo do MundodA palavra alienagéo foi usada para designar ségeelhante aquilo que
Max Weber denominou ‘ascetismo do mundo interio& fonte da nova mentalidade capitalista. Arenel$sa
ponto, alinha-se com Weber e afasta-se de Manqu@distingue a era moderna € a alienacdo conmarekag
mundo e ndo, como pensava Marx, a alienacdo egéirelo ego” (20074, p. 266).
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296)%® O que interessa, neste ponto, é dizer que s®aks um movimento com base
sensorial — do homem para 0 mundo — para um mown®n que a consciéncia se perde em

meio aos seus conteldos.

A fuga do mundo para dentro do homem teve inicim @oduvida cartesiana, que
deixou acogitatio como unica referéncia confiavel e, assim, acalmufgzer “submergir
todos os objetos mundanos no fluxo da consciéndia seus processos” (2007a, p. 295). A
introspeccéo, definida como “0 mero interesse d¢ognda consciéncia em relacdo ao seu
proprio conteudo” (2007a, p. 293), ganhou espacoaedo das perplexidades que assaltavam

o homem no alvorecer da modernidade, como ja eqdianteriormente.

Para entender a fuga do homem para dentro teresinos de entrar brevemente Am
Vida do Espirit tltima e inacabada obra de Arendt, onde ela exp@ls relacdes entre corpo,

alma e espirito.

Arendt recorre a uma citacdo de Animade Aristoteles para afirmar a estreita

relacdo entre alma e corpo em oposicao a sepadlasf®com o espirito:

parece ndo haver nenhum caso no qual a alma possa au ser actuada
sem o corpo, e.g., cblera, coragem, apetite, es@asorporal. [Estar activo
sem envolver o corpo] parece antes ser uma pr@giéedo espirito [noein].
Mas se o espirito [noein] também se mostrar com cemta imaginagéo
[phantasia] ou for impossivel sem a imaginacadiemrle [noein] também
nao poderd existir sem o corpo (1999, p. 44).

Enquanto o espirito “ndo estad limitado por nad&999, p. 43), aquilo a que
chamamos alma esta ancorado no corpo. A alma tensis experiéncias somaticas —
sentimentos, paixfes e emocdes — e sO por meicspioite pode ser expressa de modo

genuinamente humano. Em sua verdadeira intensidadaeda da alma “é muito mais

198 «pois 0 senso comum, que fora antes aquele seatidués do qual todos os outros, com as suascéessa
estritamente privadas, se ajustariam ao mundo coralngual a visdo ajustava o homem ao mundo \isive
passava a ser uma faculdade interior sem nenhudag@oecom o mundo(2007a, p. 296).
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adequadamente expressa num vislumbre, num somgasin, do que pelo discurso” (1999,
p. 41). Contudo, sem a intervencao do espirito esgeessao crua da alma nao se diferencia

da maneira pela qual os animais superiores comurscas emocgoes.

Segundo Arendt, € por meio da imaginacdo — oummo de metaforas das afeccbes
da alma — que de algum modo, ainda que indiretamararte ndo aparente do corpo da-se a
conhecer ao espirito. A diferenca entre homensiraaé estd em que a intermediacado do
espirito — sua propriedade reflexiva — permite guegomem escolha, dentre as afeccfes da
alma, aquilo que quer tornar aparente por meioisimutso e da acdo. Tal é, para a autora, a
diferenca entre auto-apresentac&elf{presentation e automostracao sélf-display: a
primeira caracteriza-se pela “escolha ativa e dgense da imagem apresentada”, enquanto a
segunda “ndo tem outra escolha além de apresentaracteristicas que a coisa viva possuli,

sejam elas quais forem” (1999, p. 46).

Para Arendt, “uma criatura sem espirito ndo gaaksuir algo como uma experiéncia
de identidade pessoal; esta a inteira mercé dpreeesso vital interno, das suas disposi¢cdes
e emocodes (...)" (1999, p. 46). Nos animais, irtexisprocesso de identificacdo — apanégio do
espirito —, dando-se livre fluxo as sensacdes allsop. Dizendo de outro modo, ndo ha
espaco entre o impulso e a acdo. Por sua indepgadém relacdo ao corpo, 0 espirito
propicia ao homem criar, na consciéncia, esse espage impulso e agdo, ausente em outras

espécies. O impulso, assim, pode ou néo se tramsf@m acao, o que € passivel de escolha.

O espirito introduz, ainda, a possibilidade dstralr e representar a partir do que nos
chega pelos sentidos. Cada homem € entdo capaiada pepresentacdo de si mesmo, a sua
identidade pessoal, a partir da qual ele realizasaslhas daquilo que quer ou nao revelar.
Essa identidade pessoal, todavia, ndo se confuowhe oc carater individual, definido por

Arendt como “o conglomerado de um certo namero uiidpdes identificaveis, reunidas
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num todo compreensivel e identificavel, e impresgasassim dizer, num imutavel substrato

de dons e defeitos proprios da estrutura de ndssaeade Nnosso corpo” (1999, p. 47).

A auto-apresentacdo exige certo grau de autoconéet. A nocdo da propria
identidade vincula-se a esse autoconhecimento, énabversa do carater e da auto-
apresentacdo. Enquanto esta esta aberta a hipoeré fingimento, a nocao de identidade
esta sujeita ao auto-engano. A pessoa pode apesentle forma ndo condizente com seu
carater por dois motivos: fingimento, querendo pare que sabe que nao €, ou auto-engano,

guerendo parecer o que equivocadamente acredita que
Segundo Anne-Marie Roviello,

Em vez do preceito Socratico ‘sé aquilo que queaecer'®, Hannah
Arendt prefere o preceito de Maquiavel ‘parece laggile desejas ser’, no
gual ndo vé um conselho para iludir o mundo, maa fomma de ultrapassar
a tradicional oposicéo entre sinceridade e hipecr{®OVIELLO, 1997, p.
24).

Tentar parecer aquilo que se deseja ser néo tcasseriamente consigo o desejo de enganar,
podendo fundar-se apenas no reconhecimento dagdistentre o mundo publico e o privado.
Em outras palavras, no reconhecimento de que, rmt@mrivado, é salutar permitir-se
parecer exatamente 0 que se é. Primeiramente, @@sunuros nos protegem do mundo
publico, onde os conceitos de vergonha e glériauiagip sentidd'® em segundo lugar,

porque a proximidade entre as poucas pessoas quedidham o espaco privado dificulta

que a auto-apresentacao hipdcrita perdure contastente.

199 sem a forga de carater e o desapego de Socratts, & aquilo que queres parecer” pode tornanrse
convite ao auto-engano — ao ndo reconhecimentasfiertos menos apresentaveis do proprio carajariain
€ sempre o “imutavel substrato de dons e defeit@grips da estrutura de nossa alma e do nosso "c(r®a9,
p. 47).

110+0s assuntos da vida privada devem permanecetosaudio por serem vergonhosos, mas porque pertencem
um dominio que ndo é o dominio onde a diferencee entvergonha e a gléria adquire sentido, o dondnio
mundo comum que se abre ao desejo de cada um eleerdouvores por aquilo que revela de si proprio.”
(ROVIELLO, 1997, p. 17).
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A construcéo, pela imaginacao, de identidastes@al distinta do carater depende da

faculdade da memodria. Como afirma Santo Agostimh&enfisséesa memaoria

contém ainda os sentimentos da alma, ndo do mado ocespirito sente no

momento em gque 0s experimenta, mas de maneiramuliéerde acordo com

0 poder da propria memoria. De fato, recordo-meedestado alegre, ainda
gue ndo o esteja neste momento, e lembro-me deaminbktezas passadas,
sem estar agora triste (AGOSTINHO, 1984, p. 264).

Para Arendt, a imaginacdo corresponde a elabordedmetaforas da alma, ou seja, das
experiéncias soméaticas — sentimentos, paixdes ed@maoMas a elaboracdo de tais metéforas
freqientemente ndo é simultdnea a experiéncia ongda. Assim, 0 que se expressa €
sobretudo a memoria das experiéncias animicas Hast@uas de modo diferente, ao feitio

da memoria.

A liberdade do espirito e os sentimentos da almgugam-se na construcdo da
memoria. Ainda segundo Santo Agostinho, esta guarties as no¢des apreendidas e também
os sentimentos da alffifA E na memoéria, portanto, que a alma — enraizadzomm — e uma
cultura hostil a esse corpo podem encontréi’s€® que o homem cria no mundo
recondiciona o préprio homem. As antigas memoéridsomem sobrepde novas nocées e
formas, do mesmo modo que sobre a natureza virgbme@s o concreto das cidades. O
homem construiu seu mundo humano superando a pajwem porém se desligar dela. Hoje,
sonha em cortar seus ultimos lagos com o natueab, [gerceber que abandona também o

mundo que outrora criou.

111 para Santo Agostinho, a meméria é espirito, mambém uma espécie dstdmago da alm4&A alegria e a
tristeza sdo como alimento, que ora é doce, omaggm. Quando tais emocdes sdo confiadas a mermpdédam
ser ai despertadas como num estdmago, mas persianon” (AGOSTINHO, 1984, p. 264).

112 Comeca-se, por exemplo, comparando o coragdo lmmama bomba hidraulica, para em seguida imaginar
0 corpo humano como uma maquina, habitada por ntadma. Ou ainda, séculos adiante, com o advento do
computador pode-se comparar o cérebro humarmatwaree a capacidade de pensarsaftware Chega-se,
assim, a um passo da idéia de criar replicas @s $&imanos em laboratérios. As metaforas se vaepmido e
estimulando fantasias desumanizadoras.
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Diz Arendt:

(...) olhamos e vivemos nesta sociedade como s&&s#tmos tao longe de
nossa proépria existéncia humana como estamos iitaniente pequeno e
do infinitamente grande, os quais mesmo que puehessepercebidos pelos
instrumentos mais refinados, estdo demasiado dsstde nés para fazer
parte de nossa experiéncia” (2007a, p. 336).

Quando busca as estrelas, o homem afasta-sentitarid da Terra e do mundo; quando se
transfere para dentro de si mesmo, distancia-senataral e do humano. Enxerga a
experiéncia a partir de sua identidade imagitidda qual se afastou da luz do senso comum.
Querer romper os lagos com a natureza € sucunfairtasia do homem como criador de si
mesmo — 0 homem gque se eleva do chdo puxandoeeqadielos —, a qual s se sustenta em
razao do afastamento da experiéncia real. Estadqusuficientemente préxima, nos chama

constantemente de volta ao corpo que somos e adanaanqual pertencemaos.

113 Uso o termddentidade imaginadpara diferencia-la daquela que aparece a outidsnéidade que se forma
na qualidade de homem que vive entre outros homens.
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2.4 Subjetividade e corpo — animal laboranscomo animal degenerado

Das trés atividades consideradas ponnkla Arendt emA Condicdo Humana
(trabalhqg obra ou fabricacdo e acaolabor, work e action), o trabalho € aquela que mais
facilmente se pode imaginar separada do “mundoodeehs e de coisas feitas pelo homem”

(2007a, p. 31) — como, alias, ja sugere a escothaxgressa@nimal laboranscomo o

personagem que a ilustta

De fato, a condigcdo humana do trabalho € a mdpdia ¢oe a vida em seu sentido
puramente bioldgico), elemento que compartilhanwse as demais espécies que habitam a
Terra. Como diz Arendt, “@nimal laboransé, realmente, apenas uma das espécies animais

que vivem na Terra — na melhor das hipéteses adgeaenvolvida” (2007a, p.95).

Essa proximidade com a natureza caracteriza beanimal laboranscomo o
personagem original que ilustra a categoria doathab Todavia, canimal laboransque
aparece triunfante na ultima secédo AleCondicdo Humana certamente um personagem
transformado. As proporcdes da acao antropica sopfaneta e suas conseqiéncias tornam
facil compreender que o homem ha muito perdeu sgaande pertencimento ao ambiente
natural, tal qual existia em comunidades primitiviskas a analise da relacdo daimal
laboransmoderno com sua prépria natureza fisica — seuocermerece maiores cuidados,

sob pena de seu triunfo ser confundido com umnetaranimalidade original do homem.

Quem seria, entdo, animal laboransde hoje? A vitoria danimal laboransé a
primazia de modo de vida muito distante daquelegpeiconagem original, mas a este de

algum modo ligado. Tal vitéria ndo se teria consdonse o homem néo tivesse sido “lancado

114 Arendt introduz a expressdo num trecho que jéadeitrever o que acima se diz: “A atividade do fatém
requer a presenca dos outros, mas um ser que $abaren completa soliddo néo seria humano, e sisnimal
laborans no sentido mais literal da expressdo.0{@0p. 31). Note-se que a edicao citada trdaloar como
labor, atividade a qual denomitrabalho.
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a interioridade fechada da introspeccéo” (200783p) pela duvida cartesiana. Ja analisamos
a fuga interior do homem e a capacidade humanaia@epara si uma identidade. Vejamos,
agora, como a partir dai o homem se afastou deagw, mas paradoxalmente passou a

metabolizar o mundo.

Na Atenas antiga, o homem cuidava de suas ndeessi no ambito privado e exercia
sua liberdade, individualizando-se, na esfera pablComo visto anteriormente, o avanco da
esfera social sobre esses dois espacos da exastémtiana aparece hoje, sobretudo, pela
exigéncia de comportamentos. Tal exigéncia dificudt exercicio da liberdade, se for
considerada a diferenca tracada por Arendt entrepodamento e acdo. Ndo € menor,
todavia, a sua influéncia sobre os dominios doa;arp ambito privado. As injuncdes da vida
moderna avancam cada vez mais sobre esse “tetrgrqué deve permanecer oculto a fim de

nao perder sua profundidade num sentido muitoer@dlo subjetivo” (2007a, p. 81).

Uma espécie animal tem comportamentos adequasioa éonstituicdo corporal e ao
ambiente onde vive. Tais comportamentos dependensuds aptiddes e sao também
expressdo de sua alma — sentimentos e emoc¢Oesorseqdéncia de sua adaptagdo ao
ambiente. Ao contrario do homem, tais sentimentesnecfes s6 podem ser presumidos a
partir de movimentos, ruidos e expressdes corpogassethabitat for significativamente
transformado, tornando disfuncionais os antigospmtamentos, a espécie perece. HA um

limite a adaptacao.

Diferentemente dos animais, o0 homem, como jaisepossui “uma experiéncia de
identidade pessoal” (1999, p.43) e pode escolheju® quer revelar ao mundae(f-
presentatioh Todavia, o carater humano esta impregsprinted “num imutavel substrato
de dons e defeitos proprios da estrutura da ndssa & do nosso corpo” (1999, p. 47). Ha

limites para nossas escolhas e nem todas elas paplmcer consistentemente no mundo —
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fato verificavel para qualquer um que ja tenhaaotparecer calmo num momento de grande

raiva ou ansiedade.

O homem vem construindo a civilizacdo a partipdato arquimediano, tendo criado
um mundo fundado na ciéncia e tecnologia. A cadaédmais improvavel que o homem
encontre a sua volta “algo que nao seja artifieigue néo seja, por conseguinte, ele mesmo
em diferente disfarce” (2005, p. 341). Nao apenafilogsofia moderna, mas a propria
civilizacdo “sucumbiu a estranha ilusdo que o homdifierentemente das outras coisas, se
criou a si mesmo” (1999, p. 47). Uhabitat onde nada mais é natural exige do homem
comportamentos ndo naturais. A atual civilizacama#gica, produto das habilidades do
homo faberpostas a servico da felicidade do maior nimero poe isso perdidas no
interminavel labirinto de processos que levam &gss0s — transforma o corpo num objeto
qualquer do conhecimento e exige dele adaptacadaavez mais complexa engenharia social

— exigéncias divorciadas de suas naturais aptieldesessidades.

Logo no inicio deA Condicdo HumanaArendt afirma que o homem é um ser
condicionado, querendo com isso dizer que tudd@gaim o qual entra em contato “torna-se
imediatamente uma condi¢do de sua existéncia” @00.717). Assim, ao construir para si
uma sociedade tecnoldgica, transformando radicarsmuhabitat o homem transformou a
si mesmo, pois “as coisas que devem sua existénxasivamente ao homem também
condicionam seus autores humang¢®007a, p, 17). Para ela, natureza humana nao se
confunde com condicdo humana: enquanto esta é tpralis condicionamentos objetivos,
aguela s6 pode ser pensada como inata e imutaeasltfsihsformando o planeta ninabitat
artificial, a contraparte humana da objetividade ndondo construido — aquela capaz de
acompanhar suas rapidas transformacdes — ndo pooetsa sendo uma identidade pessoal
estranha a alma e ao corpo, fracdo da identiddééveoque sucumbiu a ilusdo do homem

autocriado.
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Enxergar o mundo a partir de identidade imaginadf@nsa ao corpo traz como
consequéncia o embotamento da experiéncia de sesogpon. O observador perde-se em
meio a percepcdes e estimulos, os quais ndo lleEzgrarmais nem menos vivos do que
lembrancas, antecipacdes e fantasias. A realidet@ena perde peso e 0 senso comum, no
sentido que Arendt Ihe empresta, desaparece. Berd@xperiéncia genuina e compartilhavel

do mundo.

Importa ressaltar que, nesse processo, as nemgssidaturais do corpd deixam de
ser percebidas como antes. Do mesmo modo que asigoiades da matéria em nivel
subatomico diferem daquelas percebidas pela exp@iédireta (ndo intermediada por
aparelhos) do homem, também a percepcédo dos sentdmanos passa a obedecer a
dindmica diferente quando, perdidos no fluxo dasci@mcia, s6 sdo compreensiveis se
intermediadas pelas faculdades mentais. Na dinantrcspectiva, perdem-se as sutilezas e o

colorido das percepc¢des sensoriais.

Ha, todavia, limites para o afastamento das ¢kcids perceptivas do corpo. O homem
gue age no mundo dos homens possui a objetividadeuddo e a resposta dos homens a sua
acdo como referéncia de realidade. Diferentemenmtdjomem preso ao fluxo de sua
consciéncia, afastado da convivéncia humana, poesud referenciais apenas o prazer, a dor

e a vida.

O primeiro limite, sem duvida, é o prazer. Mesmo corpo entorpecido pode
experimentar, em alguma medida, percepcdes prazegrognquanto esteja comprometida a
percepcdo de seus matizes e sutilezas. Esse coetprmnto ja se prefigurava na invencéo

do “calculo da dor e do prazer” por Jeremy Benth@rhnomem experimenta prazeres 0s mais

15 segundo Arendt, “Quanto mais facil se tornar avidma sociedade de consumidores ou de operérds, m
dificil sera preservar a consciéncia das exigérddasecessidade que a impele, mesmo quando acdesferco
— manifestagdes externas da necessidade — s&oineeseeptiveis.” (2007a, pp. 147-148).
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diversos. Medi-los s6 € possivel se forem descastad propriedades singulares de cada um

deles, como se faz quando se reduz um objeto acakmuem dinheiro.

O segundo limite, num nivel mais profundo, é a éo contrario do prazer, ela ndo
exige nenhuma relacdo com estimulos externos. prader a capacidade de sentir dor, €
necessario grande comprometimento do cérebro ouatagicacbes nervosas do corpo —
salvo pelo uso de substancias artificiais, poiséacta tem avancado significativamente no

combate a dor.

Finalmente, o terceiro limite € a propria vidalbgica, sem a qual inexiste percepcéo
sensorial. Desses trés limites, o ultimo e intrangel é a vida. Nao é de surpreender,
portanto, que Arendt visse a promocéo da vida iddal ou a garantia da sobrevivéncia da

humanidad¥*® como o verdadeiro fundamento do egoismo moderno:

a vida é o critério supremo ao qual tudo o maisub®rdina; e os interesses
do individuo, bem como os interesses da humanidade, sempre
equacionados com a vida individual ou a vida da&&sp como se fosse
I6gico e natural considerar a vida como o maisiadim (2007a, p. 325).

N&o que o individuo se esforce apenas para seemavo. A idéia de felicidade, hoje,
esta ligada a busca de uma vida prazerosa, qua sehdetudo por meio do consumo. A
liberdade de consumir € a ancora do individualistual, impedindo que o homem ceda a
tendéncia de indiferenciacéo total. Esse individuab, todavia, € muito mais precério do que
o medo de sofrer e de morrer, perdendo sua forcapmmas mais sombrias. Vida e dor séo
referéncias bem mais consistentes, pois aquelpréssuposto da felicidade que se busca e
esta aparece na experiéncia subjetiva com, diganmgyeso de realidade maior do que o

prazer.

118 Uma filosofia de vida verdadeiramente fundada imdtio prazer — dor jamais poderia prescindir, como
ocorre na modernidade, de uma justificacao dodinicomo fuga de um estado doloroso (2007a, p..324)
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A avidez com que se buscam os prazeres massificaerecidos — déast-foodaos
programas de auditorio — revela o entorpecimentsasibilidade que permite ao homem
selecionar e escalonar os prazeres pos$f{etsanalogia com o animal, nesse caso, justifica-
se pela auséncia do refinamento que a civilizagaa@dpaz de imprimir, por exemplo, ao
comer e ao beber —.gmurmetconhece os segredos da boa mesa e se delicidaoktas ndo
se trata de retorno a animalidade, pois o entarpatio da capacidade de sentir prazer revela
também certo esquecimento do corpo. Doencas hojeirt® como bulimia e anorexia séo
extremos que permitem visualizar com facilidade éssdéncia. Na bulimia, por exemplo, ha
episodios de hiperfagia — ingestdo excessiva aeeatos — que revelam que a fome e o
paladar ndo obedecem a parametros naturais. O lasoma quando tem fome, bebe quando
tem sede, descansa quando estd cansado. Salvo refitdes artificiais impostas pelo

homem, os animais alimentam-se de modo adequatkcassidades de seu corpo.

A bulimia pode servir para ilustrar a relagiimanimal laboranscom os objetos. O
bulimico devora grande quantidade de comida e guid® provoca em si mesmo o vomito,
criando espaco para continuar comendo. Esta claeoogbulimico ndo possui boa relacao
com a comida. Enquanto gourmeté um apreciador, o bulimico é mero devorador de
comidd’®. Esta constitui para ele apenas meio de escapaofiinento provocado pela

ansiedade que estimula a compulsao.

Disturbios modernos como bulimia e obesidade ndérhieixam entrever que a
compulséo por algo tem pouco a ver com uma relpg@werosa com aquilo que compele e

nao reflete as necessidades naturais do corpo.bleatimento da capacidade sensorial do

117 A 'mensuracéo do prazer, idéia de Jeremy Benthiivada por Arendt (2007a, p. 323), s6 poderia nesm
prosperar como principio num mundo que ja caminipava a massificacdo de prazeres indiferenciados.

18 Tomadas as devidas proporgées, o consumidor @e émj sua relagdo com o que consome, assemella-se a
bulimico em sua relagdo com a comida. O processmigIMIr passou a ser mais importante do quecaqué

€ consumido. E a enorme quantidade de lixo produg@lo consumidor moderno ndo deixa duvidas quanto
sua disposigéo para criar espago que lhe permitincar consumindo.
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homem prejudica ndo sé a experiéncia genuina dalopunmas também a experiéncia genuina
do corpd®™. Alids, a separacdo radical entes extensae res cogitans na filosofia de

Descartes, ja sinaliza para o esquecimento doipréprmo.

Segundo Arendt, depois de Descartes “a duvidaopas ser o motor evidente e
inaudivel que vem movendo todo pensamento, o eidivisivel em torno do qual todo
pensamento tem girado” (2007a, p. 286). Tal duaidaye, em primeiro lugar, aquilo que nos
chega por meio da percepcéo corporal. Foi tambéstddes que, erha Description Du
Corps Humain escrito em 1648, comparou o corpo humano a untuima, dizendo que a
diferenca entre um corpo vivo e um cadaver € a raegrm existe entre um reldgio intacto e
outro cujo maquinismo nao funcione. Esse corpoarselp do eu cartesiano, € um corpo
despersonalizado, o corpo impessoal objeto de @stacciéncia. Nao € de surpreender que

hoje dependamos de que os cientistas nos digama é gam ou prejudicial para a saude.

As experiéncias de Pavlov com os reflexos coadanlos denotam que a ciéncia foi
ainda além da despersonalizagdo. Programando © compo se programa uma maquina,
esta-se promovendo a concepcdo de um corpo tambséoordextualizado, que deixa de

reagir naturalmente as situacdes extéfiladis atuais experiéncias genéticas com animais s&o

119 Essa afirmacdo ndo contradiz a grande preocupat& com o corpo, revelada pela proliferacdo de
academias, aparelhos de uso doméstico, modalicdepestivas e dietas. A prépria necessidade de itaese
num lugar especialmente preparado para isso jardeda alteracdo do ambiente e das atividades dwing
gue nao propiciam a oportunidade para ativar oculds. Trata-se ja de uma compensacao, a qua, ab®
representa necessariamente a revalorizagéo do, @mjsoo chamado culto ao corpo consiste na suBmidsste

a uma imagem mental, a fabricagdo de um corpota darum projeto mental, como transparece na ssge
inglesabody building

Parte das modalidades esportivas hoje existeritez tseja auténtica reacdo ao esquecimento do .cbogavia,
esta claro também que a preocupacdo com a saudedpiada pela sociedade de consumo e, sobretudo, g
hoje o individuo viu diminuida sua capacidade dees@ que € bom para o préprio corpo, precisando qu
especialistas Iho digam. A relagdo com o corpouil@gue nos € mais préximo — demanda hoje intersgéo
pela ciéncia.

120 Na experiéncia humana, a ilustracdo mais extrezsaedcorpo despersonalizado e descontextualizadussa
prisioneiros dos campos de concentracdo nazistdesericdo feita por Arendt efrigens do totalitarismo
homens transformados ewrixes de reacde@006b, p. 506). Na verdade, o homem, quando iédw@o que a
autora denominaspécime do animal humgnesta aquém da propria animalidade, pois os asip@ésuem
algum grau de espontaneidade, com diferencasiaedivéduos da mesma espécie e certa imprevisiliéda
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nesse ponto semelhantes as de Pavlov com caesinsarivel de sofisticacdo muito superior,

pois criam caracteristicas fisicas e comportamemdependentes das influéncias ambientais.

Animais colocados pelo homem em ambiente artifici@omo os domésticos ou de
zoolégico — com frequéncia passam a apresentar uefgs ou comportamentos
autodestrutivos. Seus instintos e aptidées natsiaiplesmente ndo se encaixam no novo
contexto, e eles perdem assim sua capacidadeetagéab sadia com o ambiente, presos que
estdo a sina de “apresentar as propriedades qoisawva possui, sejam elas quais forem”
(1999, p. 46). De sua parte, 0 homem, tendo comé@npero sua identidade pessoal, pode,
por meio das faculdades reflexivas do espiritoplasc como apresentar-se ao mundo,
distanciando-se das demais espécies animais. P@ssiim, adaptabilidade muito maior,
sendo capaz de entender as mudancas do ambidat®meae novas estratégias de adaptacao.
Mas mesmo a adaptabilidade humana possui limité&nfase qué Condicdo Humanda as
visbes de mundo — da filosofia a ficcdo cientificapode talvez ser explicada pela
compreensao de que o homem busca criar para siumdamue espelhe a propria identidade
imaginada. Mas se essa identidade, por ser criagia [pomem, pode ser plenamente

conhecida e manipulada, 0 mesmo nao se pode diznad humaré".

Aquilo que Arendt afirmou expressamente quanto raal< ou seja, que passamos a
impor “condicbes concebidas pelo homem aos prosessturais e forgcamo-los a se

ajustarem a padrdes” humanos (2007a, p. 234) —lidovéambém para o corpd.

1210 homem pode manipular sua imagem publica, masnec@nvinculado ao seu carater. “Privadopggsona
privado da mascara que mostra escondendo, o ppromiio seria totalmente irreal; do mesmo mogeisona

as multiplas facetas aparentes da pessoa, amputadaste invisivel que as alimenteeduzir-se-iam a uma
simples mascara enganadora, a uma pura aparéRIIELLO, 1997, p. 19, grifo nosso). Essa fonterizut
esta nas partes ocultas da existéncia do homemasa na alma, no corpo. Quando esquecidas, &s 1@dz
homem sabotam o sonho de construir o mundo a imageemelhanca de sua identidade imaginada. Tabrez p
isso nunca se tenha visto como hoje tao grandenatestre propdsitos e realizagfes, teorias e pAtiormas e
fatos.

122 outra semelhanca entre o corpo e o planeta estquena ciéncia também deflagra processos novos no
interior do corpo humano, com resultados imprewisivsobretudo por meio de tratamentos radiativos e
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Relativamente a civilizacdo, a combinacdo de thabal fabricacdo consistiu na conjugacao
do carater destruidor desta com o aspecto devodadprele; relativamente ao individuo, num
modo de vida em que os objetos do artificio hunmsmsobrepuseram ao corpo e foram em
contrapartida engolidos pelo processo bioldgicoeimi acanimal laborans O fantasma na

maquina® cartesiano ndo poderia mesmo saber os limites setr corpo e 0 mundo.

A vitéria doanimal laborans em verdade, é a vitéria de um animal degener&do.
medida que o homem se revestia de uma carapaga 20®7a, p. 336), 0s apetites e desejos
— “0s impulsos insensatos de seu corpo que elaicdiaf com a paixdo e que considerava
‘irrazoaveis’ por nao poder ‘arrazoar com eles’0@Za, p. 334) — assumiam sub-
repticiamente o controle. O modelo doimal laboranstriunfou quando o homem passou a
buscar, fora do corpo, compensacdes a vida queorigleariamente existia e fora esquecida.
O homem passou entdo a metabolizar o mundo, nyméaiesdie metabolismo fora do corpo —
o qual exige constante realimentacdo, dada a inijpladsde de encontrar fora do corpo a
satisfacdo de que este necessita. Todas as neckssidumanas adequaram-se entdo ao
modelo ciclico que caracterizaamimal laboranse a vida coletiva passou a organizar-se

segundo seus critérios.

substancias sintetizadas presentes em remédianentds. No futuro, isso podera se dar também o e
manipulacdo genética.

123 A expressdodogma do fantasma na maquirfai usada pelo fildsofo Gilbert Ryle para designar
pejorativamente a teoria cartesiana de diferencitgial entre alma e corp@udPINKER, p. 28).
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2.5 Sociedade e cultura — a tecnologia do entretemnto

Em seu ensaié Crise da Cultura: sua importancia social e paéi(2005, pp. 248 a
281), Hannah Arendt analisa a relacéo entre saéeda massas e cultura. Para ela, aquela
teve inicio quando a massa da populacao foi incadaoa sociedade, como consequéncia de
grande parte da populacéo ter sido liberada dm fdadtrabalho extenuante, passando a ter

tempo para se dedicar a cultura.

Todavia, 0 antagonismo entre sociedade e culan@cedeu o surgimento da
sociedade de massas. Arendt localiza sua mani@estaagis precoce em fins do século XVIII,
na critica dos artistas ao “filisteismo da boa esmie”, que julgava tudo em termos
materiais, sendo assim incapaz de apreciar o waidnseco dos objetos culturais (2005, p.
253). Arendt recorre a figura do artista ndo endeate seu individualismo subjetivo, mas por
ser ele o “auténtico produtor daqueles objetos ajuwévilizacdo deixa atrds de si como a
quintesséncia e o testemunho duradouro do espiréa animou” (2005, p. 252) — ou seja, 0

auténtico produtor de cultura.

Esse desprezo pelos objetos culturais foi logpstiuido pela sua instrumentalizacéo.
Com a ascensdo econO6mica de classes menos edudisfasstas a rivalizar com a
aristocracia, a sociedade monopolizou a culturassqu a usa-la para obter posi¢cao social e
status Educar-se passou a ser meio de ascender “daeseniferiores, onde a realidade
estaria situada, para as regides superiores e-segisa onde o belo e o espirito estariam em
seu elemento” (2005, p. 254). Por meio da cultucemprava-se reconhecimento social e
adquiria-se auto-estima. O objeto cultural perdeucgialidade distintiva de prender a atencao
e comover. Os auténticos artistas revoltaram-seéraa@sse filisteismo bem educado, por
pressentirem a possibilidade de ruptura com adadd, onde o sentido da producdo e

apreciacao artistica fosse substituido pelo auwof@goamento dissimulado, e onde o valor
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intrinseco do mundo cultural — sua capacidade sterteinhar e guardar o sentido do passado

humano — sucumbisse a interesses mesquinhos.

Para Arendt, esse filisteismo cultivado durou,En@opa, até a primeira metade do
século XX. A transformacao da cultura em valor wed redundou na desvalorizacdo de
todos os valores, culminando na ruptura com nosgarip tradicdo cultural — de tal modo
que, desde entdo, o Unico meio de recuperar oqEagsder seus autores como se ninguém o0s

houvesse lido antes” (2005, p. 257).

O surgimento da sociedade de massas acentums@otentre sociedade e cultura.
Relativamente a luta do individuo contra a pressaf@rmizante do social, 0 que mudou com
a sociedade de massas foi a substituicdo dos mliésrgrupos sociais por uma estrutura Unica,
gue abrange toda a comunidade e a controla conn. \Agsociedade restringia-se a certas
classes da populacdo, deixando ao individuo — arti&ta como produtor de cultura — a
possibilidade de buscar em outros grupos tracastestem seu grupo de origem. Segundo

Arendt,

Boa parte do desespero dos individuos submetidosoaslicdes da

sociedade de massas se deve ao fato de hoje estar@snvias de escape
fechadas, ja que a sociedade incorporou todos tostass da populacao.

(2005, p. 252).

No momento, todavia, vamos nos ater a relac@mdadade com os objetos culturais,
deixando para outro topico a sua relacdo com wiehgd. Para Arendt, o que caracteriza a
sociedade de massas € que a cultura passou anseimida como outro bem qualquer. A
sociedade de massas ndo precisa de cultura, mdazele na forma de diversdo ou
passatempo. ErA Condicdo HumanaArendt examina o lazer no capitulo 2/ Sociedade
dos Consumidoresssinalando que a forma de lazer caracteristicdhlidade pouco tem a

ver com askholedos gregos. Esta, segundo a autora, consistiabsie€hcdo consciente de
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qualquer atividade ligada a subsisténcia, tantivadade de consumir como da atividade de

trabalhar” (2007a, p. 144). Ligava-se, assim, deoitla frugalidade da vida grega.

Hoje, diferentemente, o lazer guarda relacdo nosso processo vital, funcionando
como contraparte do trabalho. Trabalhar, consundormnir compdem a rotina danimal
laborans A fertilidade do trabalho humano e a abundéanela decorrente fazem com que o
consumo cada vez mais deixe de se restringir d&sssieades da vida, abrangendo também
superfluidades. Para Arendt, “as horas vagaamnimal laborangamais sdo gastas em outra
coisa sendo em consumir; e, quanto maior o tempaude ele dispbe, mais avidos e
insaciaveis sdo o0s seus apetites.” (2007a, p. DiB)zer, que na atualidade assume sobretudo
a forma de entretenimento, constitui espécie dewun, inserindo-se na fase de regeneracéo
que sucede a de exaustao. “A cultura relacionaseabjetos e € um fendbmeno do mundo; o

entretenimento relaciona-se com pessoas e é urmésdda vida.” (2005, p. 260).

Anteriormente a sua massificacdo, os objetosui@idt podiam ser desvalorizados e
transformados em mercadoria, mas mantinham ainda carater objetivo. A cultura de
massas, porém, nao apenas cria material inédite tangbém lanca méo de objetos culturais
do passado, que sdo reprocessados para transkenam entretenimento. Para isso, €
necessario que se facilite a sua assimilagdo, aqaiga por solapar a durabilidade dos bens

culturais. Arendt explica com detalhes esse process

Quando livros ou quadros na forma de reproducédas@ados no mercado

a baixo preco e atingem altas vendagens, isso feia a natureza dos
objetos em questdo. Mas sua natureza é afetadad@ussies mesmos
objetos sdo modificados — reescritos, condensagssmidos digesteq,
reduzidos aKitsch na reproducédo ou na adaptacdo ao cinema. Isso nao
significa que a cultura seja difundida para as amssias que a cultura é
destruida para produzir entretenimento. (200560).2

Apreciar o objeto cultural € bem diferente de comslo. Falando em termos gerais,

consumir significa, em primeiro lugar, que a ingdiado individuo com o objeto consumido
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resulta na absorcéo e consequente desaparecinestéo [$so € exato quanto ao consumo de
alimentos, onde estes sdo total ou parcialmentenatles pelo organismo e as partes
eventualmente restantes perdem suas caracteristigamsis, sendo descartadas antes ou apos
0 processo de absorcdo. O consumo de objetos aisltguarda semelhancas com esse
processo. Os objetos culturais antigos, ao seredificaxlos e transformados em novas obras,
perdem suas caracteristicas originais. A obra tagel tendo perdido em beleza e
complexidade, esta menos apta a durar, podendteseartada e substituida por outra obra de
igual estatura. A absorcdo do objeto cultural, aiménte, s6 envolve a subjetividade do
consumidor, ndo o seu metabolismo fisico. O pradcigbjetivo do consumo de objetos
culturais sdo os estados subjetivos agradaveisigieepodem advir. Todavia, esses estados
agradaveis — tal qual ocorre com a saciedade obtid@nsumo de alimentos — duram pouco,

exigindo constante renovacao do estimulo.

Para que se possa falar em consumo de cultutanpm é necessaria a combinacéo de
circunstancias objetivas e subjetivas. Objetivamerds obras culturais devem ser
descaracterizadas e tornadas descartaveis; sabjetite, a pura e simples apreciacao
artistica deve ceder lugar a busca de estadoséagiadque exigem constante renovacgao.
Ademais disso, porém, o consumidor e 0 objeto coitu devem de algum modo interagir
intimamente — tal qual ocorre na metabolizacao lodoeato —, 0 que a tecnologia de hoje
tornou possivel pela intermediacdo daquilo que enojfortunamente se denomina mitfia

Vejamos, a seguir, como iSso acontece.

Os objetos culturais devem ser adequados ao nmed® qual se expressam. Isso
implica que objetos culturais consumiveis devemtartotom meios de expressao que

possibilitem 0 seu consumo. Para que exista arauitet massas, portanto, € indispensavel a

124 Midia aparece aqui com o sentido de “todo supdeedifusdo da informacdo que constitui um meio
intermediario de expressao capaz de transmitir agems” (HOUAISS, 2006).
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existéncia de meios de comunicacdo de massa, ¢S @@ sO possibilitem a difusdo de
cultura a grande numero de pessoas mas tambénespago para a producdo de grande

namero de objetos culturais renovaveis ou subggisiem curto periodo.

O meio de expressao teatral, por exemplo, ndwr@paado a massificacdo. Segundo
Arendt, “o teatro é a arte politica por exceléns@nente no teatro a esfera politica da vida
humana é transposta para a arte. Pelo mesmo mative,Unica arte cujo assunto €,
exclusivamente, o homem em sua relacdo com outroets.™*° (2007a, p. 200). O teatro é
arte mimética, dependendo de que homens imitenoolimmens. Por sua natureza, atinge
namero limitado de pessoas e nao é facilmente depieel, pois cada apresentacdo exige a

efetiva repeticdo de atos e palavras pelos atores.

O cinema também pode contar uma histéria com comaeio e fim, mas possui
linguagem e moldura diferentes. H&4 angulos e couesexigiram readaptacdo das faculdades
perceptivas do espectador desde o surgimento dessaNao ha atores presentes, mas
simples projecédo de imagens anteriormente filmagias,podem ser facilmente repetidas, do
mesmo modo que podemos repetir mentalmente uma eenda ou imaginada.

Diferentemente do teatro, a producéao cinematogré&fiapropriada a massificacao.

A par da afinidade entre objeto cultural e mesoedpressédo, o consumo de objetos
culturais depende da afinidade entre os meios pleegsao de uma €poca e a subjetividade de
seus contemporaneos. Essa relacdo, conquanto jadzassal, é sintomatica e esclarecedora.
Para entreter-se, o sujeito deve permitir que retmimento substitua, ao menos em parte, a

sua atividade mental, o que s6 ocorre se houvamatgau de familiaridade. N&o fosse assim,

125 Arendt tem em mente o teatro grego. Neste, sG@rm@o imitava. Sua funcdo era transmitir o sigaifio da
histéria.
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a resisténcia mental tornaria desagradavel a &y e impediria que a forma de

entretenimento em questo se tornasse habffual.

O cinema foi 0 marco inicial da aproximacao entiego de comunicacao e mente. No
teatro, a historia é contada ao espectador por mheiobjetos-dos-sentidos, enquanto no
cinema — e nos veiculos afins — a narrativa sendelsepor meio de imagens semelhantes aos
objetos-do-pensamento preparados pela imagina¢Bmdo” acto do espirito assenta na
faculdade do espirito de ter presente diante @egsie esta ausente dos sentidos” (1999, p.
88), ou seja, a atividade do espirito depende dagimacdo. O trunfo do cinema foi
justamente ser capaz de transformar objetos-ddslgenem imagens preservaveis e
reproduziveis, tal qual as faculdades da memorda emaginacdo, que tornam possivel
transformar “um objecto visivel numa imagem inwjvpropria para ser guardada no

espirito” (1999, p. 965",

As imagens de cinema, como as imagens dos meiosrdunicac&o que o sucederam
na evolugdo tecnoldgica, estdo ausentes a textaa@texto e as injuncdes do real. Falta-lhes

a textura do real, pois as imagens séo percebiglas gentidos externos, mas o impacto

126 sartre, referindo-se a espectadores de cinemaresage, de certo modo, o entretenimento podeitiibst
atividade mental: “Aguardavam avidamente a horastiases trevas, do relaxamento, do abandono, achora
que a tela, brilhante como uma pedra branca sajua, &alaria e sonharia por elas” (SARTRE, p. 82)facil
perceber, por exemplo, que muitas vezes o didlogwno, a criacdo de imagens mentais e a recugethga
objetos da memdria cessam diante da tela, sejandma& ou TV. Para que isso ocorra, € necessaridajae
afinidade ou semelhanca entre a atividade mergqligo que nos entretém.

127 Assistir a um filme de cinema, porém, ndo se asBemapenas a imaginacdo como atividade mentalaprév
ao pensamento, mas sobretudo a imaginacdo comess#or da alma no espirito, pois o espectador, am su
passividade, de algum modo “sofre” as imagens fagam aos seus olhos. Para Arendt, “A alma, ondgsu

as nossas paixfes, 0s nossos sentimentos e emdededumulto mais ou menos cadtico de acontecisaqnie
ndo originamos mas que sofrempatheir), 0s quais em casos de grande intensidade podsimaenos por
completo como o fazem a dor ou o prazer. (...) @dawlo espirito, pelo contrario, é pura actividaglesssa
actividade, tal como outras actividades, podersetada e suspendida a nossa vontade.” (1999,)pA8dima,
embora invisivel, manifesta-se por meio de reacfigsas visiveis, como acontece quando coramos,
resmungamos, rimos, gritamos ou ficamos pélidopeflsamento, de modo diverso, s6 aparece exteritgemen
quando estamos distraidos, estado que se caracpsia “Obvia indiferenca em relagdo ao mundo cque n
rodeia, qualquer coisa de inteiramente negativodgueaneira nenhuma sugere o que esta a acontstes de
nés” (1999, p. 85). Assistir a um filme é estarifeinte ao mundo que nos rodeia, mas manifestar
exteriormente aquilo que se passa dentro de ndgualppor sua vez, acompanha o que se passana tel
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sensorial dessa percepc¢éo nao é idéntico ao déjeto oeal. Falta-lhes o contexto, pois nao
h& correspondéncia necessaria com os objetosqeaisodeiam a sua moldura. Finalmente,
estdo ausentes as injuncdes da realidade, paisagemns ndo se submetem as leis do espaco-

tempo.

E significativo, outrossim, que a moldura do cimemdo apareca ao espectador. A tela
€ coberta pela projecéo e eventual borda desapaoceescuro da sala. O cinema, sobretudo
na linguagem convencional, busca eliminar a digiéactre o espectador e o filme. A idéia é
dar aquele a impresséao de que esta realmente pigessim a cena. Contribuem também para
isso os efeitos especiais, a musica envolvente@nstrucdo de personagens com quem o

publico possa identificar-se imediatamente.

Na industria do entretenimento, a tecnologiaale e imagem tem evoluido com dois
objetivos, que transparecem claramente no cinemaakastam cada vez mais do teatro:
permitir que se manifeste qualquer coisa que s roentalmente, independentemente de

habilidades artisticas, e dar o maior realismoipeka imagens e sotf&

As habilidades exigidas dos responsaveis por tosfeiespeciais, imagens
computadorizadas e animacdes sédo cada vez maisageenmenos artisticas. E isso ha muito
ja extrapolou o circulo restrito dos profissiondéscinema. Se antes o artista diante de uma
tela em branco dependia de sua sensibilidade eriangstra retratar uma imagem, hoje
qualquer adolescente munido do software apropnadie levar a tela do computador o seu
filme, misturando imagens digitalizadas e recurgadicos computadorizados. A fantasia
subjacente € de que o homem possa, no futuro, €rtensmitir imagens digitais com a

mesma facilidade com que cria cenas mentalmente.

128 Recentemente, o cinema tridimensional voltou #&stepds décadas de esquecimento, gragas a novas
tecnologias digitais. Paralelamente, j& existe tamh tecnologia chamadatual 3D sound que d& a cada som

a impressdo de localizacdo no espaco, com a ajdangs de ouvido. E possivel que o cinema do dutur
fornecendo ao espectador dispositivos visuais #ieag| propicie-lhe completa imerséo no enreddildae.
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A TV é ainda mais apropriada a massificacdo de Q cinema, permitindo a
reproducdo simultdnea de imagens a milhdes de ges8las enquanto o cinema propicia a
imersdo do espectador na histéria, afinando-se codesejo de dar maior densidade a
fantasia, a TV ajusta-se melhor a atencéo disgiassala de jantar, sendo representativa da
distracdo caracteristica de nosso tempo. Por soells@nca com o entretenimento da mente
consigo mesma — que depende apenas do foco nurermegecorte do espaco perceptivo,
sem necessidade do contraste e isolamento castictsido cinema —, a pequena dimensao
dos televisores e a baixa qualidade das imagesgdieinadas ndo impediram a ascenséo da

TV ao topo dos meios de comunicagao.

A imersao ritualistica do cinema permitiu-lheisgs a difusdo de tecnologias como o
videocassete, o DVD e ldue ray— e provavelmente que ele resista a novas tedas|alp
tipo “cinema em casa” que surgirdo. A TV, por olardo, tende a ser unificada com as novas
tecnologias de informatica que vém surgindo apakfusdo da Web. Esta substitui com
vantagem a TV em termos de semelhanca com os posesentais. A experiéncia de
navegar pela internet — com suas janelas e links) seus procedimentos de busca
semelhantes a memoaria — reproduz de certo modoamleamento de imagens e pensamentos
da mente entretida consigo mesma. Aliada a tecreottaginternet, a TV tem como vantagens
a interatividade, a ampliagdo dos locais de acesspcoOes ilimitadas de programacédo e

horariog?®,

A evolucao dos meios de comunicagcdo caminha Eaessso com a fuga do homem

para dentro de si mesmd.Arendt, citando V. Brochard, menciona que, paréilésofos dos

129 A unificacdo j& comecou: os canais de TV possuiées sa internet onde podem ser vistos programas ja
apresentados; os televisores tela plana posklathDisk (HD) e sdo também monitores de computador. Outras
midias que tendem a ser unificadas com a inte&met sadio e o telefone.

130Nao0 se faz aqui mencdo a essa fuga em sentido met@mlegdrico, mas invocando a prépria dinamica da
percepcao. Se a cultura conduziu o homem além taema, o entretenimento depende da existéncia de
dispositivos que levem nossa subjetividade alémmdido imediato.



110

altimos séculos da antiguidade, sobretudo Epicaréelicidade sensual dependia de nossa
capacidade de evasdo para um mundo criado por e8mos, onde a imaginacdo nos
propiciasse 0 gozo de prazeres ja vividos (20074d,2p). A forca dessa fantasia € hoje
incontestavel e, com o auxilio da tecnologia, fomugto além da evasao que Epicuro

poderia conceber.

Falar em “evasdo para um mundo criado por nésnoesonde a imaginacdo nos
propiciasse 0 gozo de prazeres ja vividos” (20@/al26) € hoje, sem duvida, adentrar o
mundo do entretenimento. A criatividade ndo maddpz obras para durar no tempo, mas
apenas para produzir ou materializar experiéncidgesvas. A informatica permite a
qualquer pessoa dar vazéo as suas idiossincrasifigas e a industria cultural esta a servigo
da criacdo de estados subjetivos agradaveis oresstntes. A realidade virtual € o retrato
acabado do mundo criado por nés mesmos e 0 espagovez maior que ela ocupa na
indUstria do entretenimento e na vida das pessyatar muito sobre a mente do homem. Em

termos de imaterialidade, a realidade virtual sGpgerada pela mente humana.

Observar uma montanha né&o nos remete necessatéaawmundo humano. Para o observador, a montanha
pode simplesmente ser algo que apenas esta atiquanto, se assim quisermos, possamos abandoih@naos

da pura percepcao e refletir sobre ela, julga-lgpeld menos reconhecé-la como algo a que denom@amo
montanha. Diferentemente, observar um prédio ou est@ua implica necessariamente a remissdo a® noss
mundo. Nao h4, é claro, necessidade de verbalizag@®o proprio conhecimento daquilo que esta elidainds
depende da experiéncia mundana, porquanto estamesvando obra do artificio humano — feita pelamap
homem. A palavra, por outro lado, tende a ser aaticamente lida pelo alfabetizado, tal o automatisi® sua
remissdo a cultura. A leitura de um texto nos ademao dialogo — conosco ou com outros — e congditui
instrumento por exceléncia da construgdo intersivbjee sentidos. Sua versatilidade, todavia, gerihe tanto
revelar quanto ocultar, tanto se aproximar quaatdistanciar do mundo objetivo.

A placa de transito traz signos diferentes da palambora facilmente traduziveis. Orientando Gega de
carros pela cidade, a placa esta contextualizadapatrario dooutdoor, que recortando a realidade imediata
funciona como janela para outro contexto. A TV témbpropicia pequena janela para outro contexto, mas
permite a este muito maior sofisticacdo, criandoraporte de espago e tempo paralelos. Enquantitusale
convida ao dialogo, a experiéncia de assistir acbWvida ao devaneio, pois ndo estimula a constragio
significados, mas sim sua recepcdo passiva. Anetgpermite que facamos mais escolhas nesse popcess
reproduzindo melhor a alternancia de atividadessip@lade mental no caos de estimulos que carzzteoissa
época. Pode-se dizer, de modo geral, que os me@scamunicacdo atuais oferecem estimulos
descontextualizados que ocupam a mente e inibercagrdo da realidade imediata.
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Se a fuga da Terra para o universo pode concretizaom o abandono do planeta
pela raca humana, que migraria em naves espacigsuma base no espaco, nada exprime
melhor a fuga do mundo para dentro de si do qudd Wide Webgue caminha a passos
largos para ser uma espécie de dimensao paratelssigel e manipulavel individualmente
pelo celular de qualquer rincéo do globo terresfutando a tecnologia transformar este num
imenso ambient&vi-fi e cada individuo — afastado do corpo e do mundb—+eguder agir

como demiurgo de seu préprio ambiente virtual.

Levando-se essa ilustracdo as ultimas conse@®&netem-se o0s dois aspectos da
evasao do mundo para dentro do homem. Primeirapemendo compartilhado passa a ser
o mundo virtual, ao qual cada individuo tem aceéssiadamente. E o compartilhamento s6 é
possivel por intermédio de complexos artefat@dwarg e processos logico-matematicos
(software$. O “mundo de coisas feitas pelos homens” queaagerinterpde entre estes, tendo
perdido sua densidade objetiva, torna prescindiv&spacos publicos e funciona por meio de

dispositivos inacessiveis a experiéncia comum.

Em segundo lugar, a imaginacao objetiva-se engems compartilhdveis. O jogo da
mente consiganesmapassa a ser um jogo entre diversas mentes; o flaxoonsciéncia
objetiva-se na dimenséo paralelawlah sem as limitagbes que o0 corpo e a natureza impdem
a concretizagdo do imaginado. A remissédo a reaigmbsa a ser dispensavel e, as vezes,

inconveniente.

O mundo virtual € composto de fragmentos culburdescontextualizados e
desordenadamente amontoados, 0s quais perdergra@dzale de remeter ndo s6 aos objetos
culturais de origem, mas também ao mundo real. Hissenraizamento ndo esta

necessariamente no conteudo apresentado, mas préapmoldura e dinamica do meio de
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comunicacdo. Remetendo-nos a famosa frase de Marfglthuhan — “0 meio € a

mensagenmt! —, Jean Baudrillard explica que

a verdadeira mensagem transmitida pela TV e pel®,réescodificada e
‘consumida’ inconsciente e profundamente, ndo éntetido manifesto dos
sons e das imagens, mas 0 esquema constrangeatty Agesséncia técnica
dos meios de comunicacgéo, de desarticulacdo demealgnos sucessivos e
equivalentes: € a transicdo normal, programadaracuiosa, do Vietname
para o0 ‘music-hall’, com base na abstraccdo tota dmbos
(BAUDRILLARD, 2007, p. 128).

Quanto melhores os recursos tecnoldgicos, quaats aprimorada e facil a incluséo
de dados na Web, mais esta se tornara a extensdisulrjetiva da mente humana, dando
forma ao antigo sonho de um mundo criado por nésmuos. Esse mundo é justamente o
oposto do lar terreno que, segundo Arendt, devastie ao processo vital consumidor das
pessoas que o habitam, sobrevivendo assim a €l@85,p. 263). O entretenimento hoje
produzido possui natureza impalpavel, como decom@énlo seu meio tecnoldgico de
expressdo. Sua existéncia ndo se justifica pobsieaa, mas por sua capacidade de produzir
estados subjetivos agradaveis, seja pela imersasubstitutos digitais do mundo concreto,
seja pela incidéncia de elementos agradaveis eteggantes sobre os afazeres de rotina. Em

ambos os casos, a cultura como manifestacdo dutavedleza desaparece.

31 Hanna Fenichel Pitkin também nos remete a essa: iths Marshall McLuhan presciently argued, the
problem is nor primarily the content of the new medor the opportunity they offer for widespread
indoctrination and deception, but the role that ekahg and ‘interacting’ with them plays in our Isjehow it
shapes us: ‘the medium is the messafeiTKIN, 2007, p. 273). Obviamente, a internebréiapenas meio de
entretenimento e alienacdo do mundo, tendo pofemdEea ser usado como poderoso instrumento de
comunicagéo aberta e descentralizada. Assim, Ritkinpleta: the capabilities of the Internet could in principle
be used for purposes of Arendtian politicizationf the effect of these media themselves in peoms &nd
thinking seems to me stronger and more pervasae éiny such messages or U4g4TKIN, 2007, p. 273).
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2.6 Sociedade e individualidade — a visibilidade da viine

O homem cada vez mais se vé e € visto como consympiodendo transitar dentro de
vasto leque de papéis sociais, atividades, cremcapinides sem jamais deixar de ser,
sobretudo, membro da rede socioecondmica que @.c@m@lvez o0 grande achado da
sociedade de consumo seja a sua capacidade dearcooptomesticar visdes de mundo
potencialmente transformadoras, tornando-as iraeles. Primeiramente, ela é capaz de
acolher por algum tempo visdes hostis, pois esitAamente enraizada na no¢ao mais vulgar
e generalizada do que seja felicidade. Assim, eedade de consumo promete simplesmente
aquilo que a maioria quer: satisfacdo. Em segundar] transforma modos de vida
alternativos em simbolos e padrées acessiveisraugndor, tornando-os inofensivos — e até
mesmo rentaveis. Estdo disponiveis as mais variad@saras — representativas de estilos,
movimentos, fac¢des, comunidades, torcidas, tribesadequadas as mais diversas formas
pelas quais ele queira ser reconhecido no midhdBais mascaras modernas, todavia, néo
deixam de ser apenas mascaras, como 0 sao 0s papeis. Vale também para elas o que

Arendt diz a respeito das profissdes em geral:

E através desse papel, é soando através dele,spon aizer, que se
manifesta algo mais, algo completamente idiosdiicoréde indefinivel, se
bem que inequivocamente identificavel, para quen@@oconfundamos com
uma troca de papéi& (2002, p. 176).

132 jean Braudillard relaciona esse fendmeno & nassalg mobilidade social: “Esta é uma sociedade moéve
extensas camadas da populacdo avangam ao longerala social, sobem para estatuto superior e ammes
tempo para a procura cultural, que se reduz a sigegle de manifestar semelhante estatuto atravégnies.
As geracbes de ‘novos ricos’, a todos os niveisodéedade, querem a respectiva panoplia.” (BAUDRRD,
2007, p. 115).

133 Em discurso no qual agradece a concessdo do P&oniting, publicado sob o tituf® Grande Jogo do
Mundo (2002, pp. 169 a 177), Arendt usa a palavra |gte@sonapara designar essa mascara. “A palavra
persona(...) significava originalmente a mascara que ieobrrosto pessoal e individual do ator e indiceaea o
espectador o papel representado pelo ator, na plgssa mascara, desenhada e feita para a pecéq, exis
entretanto, uma abertura larga, na altura da tpmta,qual podia soar a voz individual e indisfaegdd ator. E
desse soar que se origina a palgweasona per-sonare soar por, € o verbo correspondente ao substantivo
personamascara.” (2002, p. 176).
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A sociedade de consumo transformou os modosidke em simbolos e padrdes
acessiveis ao consumidor. Este pode, assim, adiciealores” a si mesmo por meio do
consumo, do mesmo modo que acrescentaria movess rsua sala ou eletrodomeésticos
novos a sua cozinha. A Ultima fronteira do consuéoo marketing pessdaf,
disponibilizando os mais diversos sinais distirgivadequados aos mais diversos modos de

ser vistd®>,

O que melhor caracteriza o estagio atual da dadee € que o proprio individuo
passou a ser avaliado conforme critérios mercaamsgmais especificamente a visibilidade
e o valor de troca. A busca da visibilidade, nunmpiro momento, poderia sugerir a
revalorizacdo da esfera publica. Contudo, se osgu®rna visivel € o valor de troca — algo
fungivel, portanto —, entédo é facil concluir queatigum modo a singularidade individual saiu

de cena. O lugar paradigmatico de nossa visibiéideb é a agora, mas a vitrine.

Segundo Jean Baudrillard, a vitrine constituispago da “operagdao consenso”, nem
privado, nem publico, “que ja é a rua mantendoemni@nto, por detras da transparéncia do
vidro o estatuto opaco e a distancia da mercad(@BAUDRILLARD, 2007, p. 176). Ainda
segundo esse autor, “a comunicagdo que se estalmlecivel da vitrina ndo é tanto a dos

individuos com os objetos quanto a comunicacaorgbr&da de todos os individuos entre si,

134 O marketing pessoal é a generalizagdo do fendmeadirendt criticou duramente em seu engaMentira

na Politica — Considerac¢des sobre os documentopeitagono(2006a, pp. 9 a 48). Segundo Hanna Pitkin,
“Arendt depicted Americans as living in a ‘defacized world’, in which genuine, substantive inteseahd
goals had been almost entirely displaced by theositipn and frantic defense of various ‘images’ and
‘messages’. It was becoming our world of impressisanagement, public relations, scenarios, pin-dacto
sound-bytes, deniability, end credibility; alreaiitjage-making [had become] glogal policy{PITKIN, 2007,

p. 272).

135 para Zigmunt BaumanEt proposito crucial y decisivo del consumo en anaiedad de consumidores no es
satisfacer necesidades, deseos o0 apetitos (ng,cEinvertir e reconvertir al consumidor en prodyctlevar el
estatus de los consumidores al de bienes de candgmndibles. (...) Los miembros de uma sociedad de
consumidores son ellos mismos bienes de consuesa, gondicion los convierte em miembros de bueda fa
sociedad. (BAUMAN, 2007, p. 83). N&do obstante Bauman detral satisfacdo de necessidades como
proposito decisivo da sociedade de consumo, seio pienvista ndo me parece incompativel com o dadsré\
sede destatusdo consumidor pode ser vista apenas como necdssittais sutil, numa sociedade onde as
caréncias basicas ja ndo sejam tdo opressoras.
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nao por meio da contemplacéo dos proprios objateayés da leitura e reconhecimento, nos
mesmos objetos do sistema de signos e do codigardugco de valores” (BAUDRILLARD,

2007, p. 177).

O individuo insere-se na sociedade de consumaapéoas comprando e vendendo,
mas dominando o sistema de signos que ela cafaiagporque, hoje, o que determina a
insercdo mais ou menos favoravel na sociedade a@eréas a capacidade de consumir, mas
também a capacidade de manipular os seus simfolasabsorcéo de todos os grupos pela
sociedade levou a criacdo de nichos sociais, algmcsubsistemas com simbolos préprios.
Isso permite, sobretudo em centros urbanos, a wémsia de grande diversidade simbolos —
todos submetidos, porém, a légica da vitrine, qu&o“orienta para objectos reais, para o
mundo concreto, para outro ponto de referéncia, aeasigno para signo, de objecto para
objecto, de consumidor para consumidor” (BAUDRILLBR2007, p. 131). A diversidade de
mascaras — estilos, movimentos, classes, fac¢coerjnidades, torcidas, tribos... — portanto,

em nada ameaca 0 consenso basico, que ndo seaamsenbnteddos, mas na fungibilidade

destes.

A sociedade domesticou o proprio desejo de aparee o critério deste ndo € mais a
beleza, mas a adequacdo ao cédigo cultural ao apeimos. Tratando do fenémeno
publicitario, Baudrillard afirma que “Cada imagentada anancio [publicitario] impdem o
consenso de todos os individuos chamados a déusfré@u seja, depois de decodificarem a
mensagem, a aderir automaticamente ao codigo em elae for codificada”
(BAUDRILLARD, 2007, p. 131)A alternativa a pura adesdo ao cédigo culturalecter € a

inadequacao ou a invisibilidade.

136 Exemplo disso é o fato corriqueiro do arrivismaiab O arrivista, antes de ascender & posicacalsoci
desejada, aprende a dominar os simbolos caraictesigiesta, abrindo as portas para o0 seu projeasaEnsao.
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Gloria e vergonha, inerentes ao aparecer naaepfaslica, foram esvaziadas de seu
sentido estético e reduzidas a graus de adequacawmdequacdo, de visibilidade e
invisibilidade. Em lugar da gldria, restou o queeddt denominou admiracao publigaublic
admiration), “que é consumida pela vaidade individual da neesmnma como o alimento &
consumido pela fome” (2007a, p. 66). O individualis distanciou-se definitivamente do
espirito agonistico grego quando foi criado paegparecer na esfera publica o denominador

comum hoje conhecido constatus®’.

Se a gloria cedeu lugar a admiracéo publicaco fa histéria pessoal foi substituido
pelo destaque que se da a imagem pessoal — algivgdade ser, como revela o linguajar
corrente, fabricado, vendido, remodelado, repagitidd Admiracdo pulblica e imagem
pessoal submetem-se a mesma dinamica e caractezampela volatilidade e
superficialidade. A imagem deve ser constantememtwdelada para adequar-se a padrbes
sempre cambiantes e essa remodelacdo ndo envolwesnascos sendo aqueles ligados ao

fracasso na obtenc&o ou na perda de admiracac@tbli

137 «A admiracéo publica, consumida diariamente emedasada vez maiores, é (...) tAo futil que a reensg
monetaria, uma das coisas mais futeis que exigiede tornar-se mais ‘objetiva’ e mais real. Em i@stie com

esta ‘objetividade’, cuja base Unica € o dinheioome denominador comum para a satisfacdo de todas as
necessidades, a realidade da esfera publica comta @resenca simultanea de inUmeros aspectospeptvas

nos quais 0 mundo comum se apresenta e para asrggriuma medida ou denominador comum pode jamais
ser inventado.” (2007a, p. 67). O critério statuspermeia todos os dmbitos da sociedade, mesmoeaquelis
autbnomos em relagdo as regras do capital, comacaa®iras publicas e académicas, por meio do
estabelecimento de um sistema impessoal de simtelpeestigio.

138 Refiro-me aqui ao uso corrente desses verbos ipdiear alteracdes deliberadas no aspecto fisico, n
vestuario ou nos modos sociais.

139 Como esclarece Margaret Canovan, introduzindoigiiecamericana d&he Human ConditianArendt, ao
criticar o materialismo conformista, ndo preteneeomendar acdes herodicas. Para Candyar),that reading
misses the book’s complexity, for another of itdred themes concerns the dangers of action, whéth off new
processes beyond the actors’ control, includinguérey processes that have given rise to moderregodit the
heart of her analysis of the human condition is \ftal importance for civilized existence of a dol&human
world, built upon the earth to shield us againstural processes and provide a stable setting far mortal
lives” (2007b, p. xiii)). Conquanto os atos grandiosoacigem da durabilidade do mundo para perpetuaaa su
memoéria, podem, por outro lado, colocar em risqor@prio mundo do qual dependem. Arendt reconhece o
extremo individualismo do espirito agonistico erafi que a préprigolis, a qual ja representava alternativa
menos drastica ao heroismo homérico, caiu vitimsudeentativa de trazer o extraordinario paratidiemo dos
cidadaos (2007a, pp. 205 a 211). Talvez a commeridle nosso mundo atual e as dimensées por rdidat

ndo comportem mais a acdo ao estilo grego, maantente ainda é possivel esperar do homem livre algo
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O individuo perfeitamente conformado as exigénsiziais identifica-se com o papel
que Ihe cabe na rede socioecondmica e adere ag®s&ibciais de prestigio. Ele é ativo no
mundo, mas nao se revela na acdo, pois esta sabjeinte identificado com aquilo que a
sociedade dele espera e permanece oculto sobrms sigciais. Sente-se livre apenas como

consumidor, podendo escolher como ser notado pdelosis.

Diante da esmagadora presséo do social, que axagesao a seu sistema de signos,
alguns individuos refugiam-se em sua intimidadeus seconditos sentimentos, pensamentos
e estados de espirito. Para esses, a privacidaaleg@antia mais preciosa, evitando a

perversdo de sua vida intima pela intromissao dialso

Tanto o intimo quanto o social sdo esferas subgetda existéncia, ndo espagos
objetivamente localizados, como a casa e a estdnlicp. Para Arendt, a intimidade rebela-se

contra o social, ndo contra a esfera publica:

O individuo moderno e seus interminaveis conflitsa incapacidade de
sentir-se & vontade na sociedade ou de viver ctanpémte fora dela, seus
estados de espirito em constante mutacédo e o Iradibgetivismo de sua
vida emocional nasceram dessa rebelido do cor@Z@ora, p. 49).

As conquistas tecnoldgicas recentes — ampliaratmesso individual a informacéo e aos bens
de consumo — permitiram o aumento sem precedertesndmodo de vida que privilegia a

intimidade.

Para Arendt, “o derradeiro individuo que restausociedade de massas foi o artista”
(2005, p. 252), cujo individualismo subjetivo impe a conformagcdo aos padrdes sociais.
Ocorre, todavia, que todos os modos de vida foraefemidos, rotulados e aceitos no seio da

sociedade, de modo que ao artista hdo se permitecolacar-se como figura de um grupo

semelhante ao que Mario Quintana mirava com suaiggoguando afirmou: “Ser poeta ndo é dizer grandes
coisas, mas ter uma voz reconhecivel dentre taddasteas” (QUINTANA, 2005, p. 76).
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marginal. Apenas criminosos e miseraveis estaorgamada sociedade. Assim, o artista que
nao pretenda desempenhar solitariamente sua vodagaimdutor de obras de arte s6 podera
fazé-lo inserindo-se na rede socioecon6mica — afu#g neste caso, talvez tenha de abrir

mao da pretenséo de beleza e durabilidade de saa ob

Enxergar a sociedade como ameaca a sua intimidedenaturalmente aos impulsos
de lutar ou fugir. Salvo o radical abandono do naumdmano e a consequiente adoc¢éo da vida
de eremita, ndo ha fuga sendo para a propria odihei. A alternativa a participacdo na
sociedade onipresente é cada vez mais a invigid#id mediante a negacdo meramente
subjetiva da sociedade, manifestada sobretudo exwieio desidentificado com algum papel
social de pouca visibilidade e relevancia, no gquesmo em atividade seja possivel retirar-se
para o proprio intimo, deixando a mascara socizlavaepresentar friamente o discreto
personagem. O individuo busca a invisibilidadeaceiexatamente o oposto do ser notado —,
negando o processo de fabricacdo da propria imageassumindo em algum grau a sua
inadequacao para essa tarefa. Seu unico tesounor@aa intimidade, protegida do olhar

humano pela criagdo de indevassavel privacidade.

A solidado de quem se refugia em sua invisibilelgdarda inusitada relagédo como a do
praticante de boas a¢fes e do criminoso, que tarsBénobrigados a ocultar-se: o primeiro
para ndo perverter sua bondade; o segundo paravassge da responsabilizacdo por seus

crimes.

Ambos séo individuos solitarios; o primeiro € ‘ped0 segundo é ‘contra’
todos os homens; ficam, portanto, fora do ambitdantlercurso humano e
sdo figuras politicamente marginais que, em gesatgem no cenario
historico em épocas de corrupcdo, desintegragd@cadéncia politica.
(20074, p. 193).

A vida intima de quem se quer invisivel tambéangita por extremos de “pré” e

“contra”. O individuo é avesso a convivéncia porgugor meio dela que as exigéncias do
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social Ihe atingem, mas essa aversao pode encantimentos tdo puros que a luz do olhar
alheio os destruiria. Nao € mera coincidéncia quando abandona sua opaca intimidade, ele
as vezes o faz teatralmente, revelando treslowaalegacdo ou irrompendo na esfera publica
com inconcebivel brutalidad&’ A invisibilidade é ao mesmo tempo seu alivio eis@nto —

protege-o da vergonha, mas o condena a insigndfii@an

Todavia, o alheamento do mundo néo € caracterigpenas daqueles que se querem
socialmente invisiveis. A visibilidade da vitrinestabelece a comunicacdo de todos os
individuos entre si, por meio da leitura e recoithento do sistema de signos e do codigo de
valores, ndo por meio da percepcéo direta dosashjétsociedade, tal qual a intimidade, nao
ocupa espaco fisico no mundo, constituindo esfebgesva da existéncia. A vida intima
socorre-se hoje da invisibilidade porque o apares@d qualquer mascara que se dé, sera
objeto de leitura a partir dos codigos sociais migeose apareca. O sujeito que aparece néo €
percebido, mas lido — o que pressupbe o preestaineleto de algum tipo de linguagem

compartilhada.

Nessa linha de pensamento, 0 que caracterizai@dade de massas € que o objeto
mercadizado — ou a pessoa submetida a logica daevit é privado de sua histéria e
significacdo individuais, s6 existindo como portade referéncias a um codigo de signos e
valores. Mesmo um livro pode tornar-se um “meiocdmunicacdo de massas se orientar o
leitor individual para o conjunto de todos os leto(a leitura ndo constitui entdo substancia

de sentido, mas puro e simples sinal de cumplieidadtural) (...).” (BAUDRILLARD, 2007,

190 Quando a invisibilidade ressentida leva ao desespa misantropia, o desejo de revelar-se porsvezelode

em absurdas manifestacfes de violéncia, culminandanassacres gratuitos em shoppings e escolagmos

na midia. Theodore John Kaczynski, o Unabomber,m@aiu e feriu varias pessoas com bombas peloicorre
para denunciar os males da sociedade industriaf ebmo eremita e também exemplifica 0 misantrqpe
aparece perversamente no mundo. Suspeito, aindéyaguparte dos hackers dedicados ao terrorisrabse
enquadrem no perfil do misantropo. Mas a frustragaonvisibilidade pode resultar também em dréstica
demonstragbes de desprendimento autopunitivo, coe® histérias de Timothy Treadwell e Cristopher
McCandless, retratadas, respectivamente, nos findemem UrsqGrizzly Man 2005), de Werner Herzog, e
Na Natureza Selvage(mto the Wild 2007), de Sean Penn. Em ambos os casos, a immarsaando selvagem
como rejeicdo a sociedade teve conseqiiénciasasagic
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p. 132). O cadigo social ndo possui estabilidatteramdo-se constantemente com base em
inovacdes, tendéncias e modismos. Essa transfoomacarrida em nivel subjetivo, oculta e
obviamente ndo preserva o mundo objetivo que égartde seus sentidos. O individuo,
outrossim, também é ofuscado, sendo obrigado aastdrsprocesso de autofabricacdo para

acompanhar as alteracdes e inserir-se mais fadorent na sociedatfé.

A autofabricacéo € consequéncia logica da ades@ddigo de signos. Esse processo
se desdobra subjetivamente por meio de narratiasentradas. Quando a alma aparece ao
espirito, isso ocorre por meio de estruturas draagtrecordadas ou inventadas. Em tal
constatacdo, a mitologia, a literatura ficcionaleatro e o cinema apenas corroboram praticas
cotidianas como fofocas, piadas e casos, alémrdimfeno rotineiro dos sonhos. A mente do
homem, de fato, parece envolvida diuturnamente peguenas histérias — suas e dos outros.
Nelas, a nocéo de identidade desempenha papedlcéntn acontecimento vergonhoso para
outrem, por exemplo, pode ser lembrado mentalmantecontado varias vezes como modo
de reafirmar empatia ou aversdo. Em verdade, o sgueeafirma é a proximidade ou
distanciamento de sua identidade pessoal cqomemsupostamente revelado na histtfia0
fendbmeno corriqueiro da maledicéncia se d4 a petisa necessidade de reafirmar a posi¢do

da propria identidade em relacdo a outros.

Esse processo nédo se confunde com o desdobraistdaia individual no mundo.
Espontaneamente, nosso estar e nosso agir entos duatmens também ganham expressao

em estruturas draméticas. Toda vida individual pddmsformar-se numa narrativa,

11 E facil constatar a existéncia desse processoutifafiricacdo pela forca mercadolégica atual dos ma
variados instrumentos de auto-aperfeicoamento. Pgganund Bauman, “El miedo a no adaptarse ha sido
desplazado por el miedo a ser inadecuado, permnesp es menos abrumador. El mercado de consudo es
deseoso de capitalizar ese miedo, y las compafiedalpricam productos de consumo rivalizan entngosi
convertirse em guias de sus clientes que se eafugar enfrentar el desafio. Suministram las ‘hereatas’,

los instrumentos necesarios para el bricolaje gawde La ‘autofabricacién™ (BAUMAN, 2007, p. 87).

42 5e o préprio sujeito viveu a situagéo vergonhtaaez relembre freqiientemente a histéria, buscando
angulo ou interpretacdo que lhe atenue o embaragelando um agente menos distantegdemele acredita
ser. Talvez até reformule elementos dessa histi@gando-a a outros para que lhe confirmem o pdetasta.
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conquanto ndo seja possivel apontar o autor dariaisesultante. Aquele que nela se revela é
0 seu protagonista, ndo o0 seu autor. Ao contrasohilstérias nascidas no espirito, historias

nascidas no mundo nao sao, em nenhum sentido;ddhs.

Contar para si ou para outrem a prépria historaat possivel a adogcédo de perspectiva
diferente daquela do eu-personagem. Todavia, n&atantias disso porque, na narrativa, é
possivel que se ouca apenas a voz do personageno e 0 drama narrado tivesse
continuidade em uma cena de narracao feita porppmsenagem. O narrador identifica-se
com o personagem cuja historia € narrada, assino @dsonhador se identifica comeor
personagem do sonho e acorda assustado quandeeesteontra ameacado, ignorando sua

segura posicao de adormecido.

E verdade que as escolhas inerentes a auto-amedena pressupdem a identidade
pessoal imaginada — conquanto amiude ndo se loggaasultados esperados nem se passe a
imagem desejada. Mesmo o homem de acdo amiude @agérade uma historia preexistente
por ele préprio imaginad®. Esta, inegavelmente, possui o poder de motivatividade

humana. Todavia, apenas o estar visivel no munaboiteea alguém revelar-¥é
Como diz Arendt, remetendo-nos a Max Weber,

€ possivel haver enorme atividade estritamente amadsem que haja
gualquer grande preocupacdo ou satisfacdo com aonutividade cuja
motivacdo mais profunda é, ao contrario, a preagAgpa o cuidado com o
ego (2007a, p. 266).

143 0 homem grego, por exemplo — inspirado pelo seiries agonistico e pelo desejo de auto-apresemtacé
entre os homens — imaginava para si uma histégdtgupudesse conferir imortalidade. Antes de foamsar-se
em herdi — ou de fracassar nessa empreitada ay&rgp@ara si uma histéria de heroismo.

144 “Dada a tendéncia intrinseca de revelar o agenitafnente com o ato, a agdo requer, para sua plena
manifestacdo, a luz intensa que outrora tinha cendengléria e que s6 é possivel na esfera publigad7a, p.
193).
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Se € a memaria que nos permite a construcao dedemtidade pessoal imaginada distinta
do carater, € por meio da vontade que somos capbzesgyir no mundo a partir dessa
identidade, buscando os objetivos que |he séo ippHoje, 0 que ocorre € que nossa
identidade se forma a partir de e orienta-se pardstema de signos mencionado por
Baudrillard. Do mesmo modo que a identidade imatsrse sobrepde ao carater, tal sistema

se sobrepde ao mundo objetito
Diz Arendt:

E s6 por causa da capacidade do espirito parartpreaente o que esta
ausente que podemos dizer ‘nunca mais’ e congtan& n6s um passado, ou
dizer ‘ainda ndo’ e preparamo-nos para o futuros Mt € possivel para o
espirito s6 depois de este se ter alheado do peesedas necessidades
urgentes da vida de todos os dias. Assim, para&gueespirito deve alhear-
se da imediatez do desejo, o qual, sem reflectane reflexividade, estende
a mao para se apoderar do objecto desejado; pargartade ndo se ocupa
de objectos mas sim de projectos, por exemplojsgepuiibilidade futura de
um objeto que pode ou ndo desejar no presente.nfade transforma o
desejo numa intengao. (1999, pp. 88-89).

E o espirito humano que cria espaco entre impalsacdo, permitindo que nos
diferenciemos das demais espécies animais, conaeradnanifestar pura e simplesmente
suas caracteristicas naturais. O alheamento, 'ndesmeca quando os projetos de nossa
vontade passam a originar-se de e orientar-se@arstema de signos que se sobrepde ao
mundo. As relagbes humanas passam entédo a se slaipjdividade para subjetividade, sem a
intermediacdo de objetos, mas sim de sitffiofrata-se de algo semelhante a uma linguagem

que tenha perdido sua capacidade de nos remeteurzao real.

195 |lustragdio extrema da sobreposicdo do subjetivobietivos é o fendmeno do sonambulismo. Nele nessa
ativos mas completamente — ou quase — desligadasuddo objetivo. O que determina nossos movimedt@s
relacao do eu-onirico com o contexto do sonho,an@bacdo dos sentidos com o mundo.

146 A internet, como manifestacdo tecnolégica da fdgshomem para dentro de si mesmo, ilustra bem esse
processo em que 0 mundo objetivo é substituido peliodo representado, permitindo o compartilhameeto
subjetividades. A internet constitui uma midia augferente. Possibilita, por exemplo, que alguéssealias
sem sair de casa, informando-se virtualmente acei@aque acontece no mundo, correspondendo-se
eletronicamente com outros e postando suas opiridslogs e féruns. Nesse periodo de imerséo iriada
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A histéria individual, em ultima instancia, ndateace ao individuo, mas ao mundo.
Podemos tentar aparecer ao mundo de determinado, muaks os desdobramentos dessa
tentativa e o julgamento que se fard dela ndo motenrem — mesmo porque nao nos
enxergamos como 0 mundo nos enxerga. A solucaa ghegjrada por Aquiles, na qual o
herdi ndo sobrevive ao seu supremo ato heroicogsepta talvez a Unica possibilidade de
apropriacdo individual da prépria histdfia A fuga para dentro do homem busca também

essa apropriacdo, ao preco, poréem, da proprialaingade do aparecimento individual.

A capacidade representativa do homem deve coadjovagir no mundo, nao
substitui-lo. Sem aparecer no mundo, ndo se coasatgnsificar a propria existéncia, como
disse Dantegpud ARENDT, 2007a, p. 188). Sem a luz do mundo, noksdsérias ndo vao

além da penumbra do lar ou mesmo da opaca intimidad
Referindo-se a Karl Jaspers, Arendt afirma:

A humanitag(a propria estatura da qualidade humana) nundadirada em
solidao e nunca com a oferta de sua obra ao pulSic@ode ser alcancada
por alguém que lancou sua vida e sua pessoa hatiaseno ambito
publico’ — quando, nesse curso, arrisca-se a neaja que ndo é subjetivo
e, por essa propria razéo, ndo pode reconhececarnolar. (2003, p. 69).

S6 se pode fugir da aparéncia para outra apar&egindo do mundo para dentro de
si mesmo, o0 homem apenas conseguiu trocar de péigese, porém, enredado em suas

histdrias autocentradas, deixando de ser um homra eutros homens, personagem do

do que tomou conhecimento e sobre o qual opinogathaté ele por meio da experiéncia direta. Tuddapto,
foi intermediado pela linguagem d&deb E esta ndo foi apenas fonte de mensagens, magnanhestinataria
delas, pois sua interlocucao com outros foi virhgalite intermediada. Todos os sentidos derivamdisgnam-
se a Web — mundo cujo centro esta em toda a patgeircunferéncia ndo esta em lugar algum.

47 Diz Arendt: “S6 0o homem que ndo sobrevive ao geusapremo é senhor inconteste de sua identidade e
possivel grandeza, porque se retira, na mortepdssiveis conseqiéncias e da continuacéo do gueunD

que d& a historia de Aquiles sua importancia coaragigma € que ela mostra, em breves palavrag quego

de eudamoniaé a propria vida; que ela s6 pode ser garantidadpirenunciamos a continuidade da existéncia
ao longo da qual nos revelamos aos poucos, quardiensamos toda a existéncia num unico feito, de gae

a histdria do ato termina a0 mesmo tempo que a"\iZa07a, p. 206).
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mundo, para tornar-se sobretudo personagem de snon@um contexto subjetivamente
compartilhadd®® Priva-se assim do risco e do gozo de revelanssua face propriamente
humana, tal qual o ator condenado a atuar parareemm teatro vazio, sem jamais encarar

platéia que, vaiando ou aplaudindo, possa escwiaz aoando por tras da mascara.

18 Osblogse home pageindividuais sdo tentativas de criar um personagetal e interagir com outros por
meio dele. Mas a ilustragdo Obvia dessa espéciemporanea de abandono do mundo é o sucessiiede
como oSecond Lifeonde o individuo constroi seu personagem -asetar — e interage no mundo virtual com
personagens criados por outros internautas. Aguiaginacao cede claramente lugar a fantasia, datancia
entre esse espago virtual e a densidade propigel@ real. Um espago onde tudo é possivel é rezaasnte
precario e superficial. Ainda que possam de algurdarser interessantes ou excitantes, as historiaslds
virtualmente” sdo absolutamente irrelevantes parmaundo e para a revelacdo do agenteav@tar € uma
mascara vazia.
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Estamos agora prontos para tentar responder nnaeiardente a pergunta que animou

estas reflexdes: afinal, o que estamos fazendo?

Em 1958, ano de lancamento deCondicdo HumanaArendt ja ressaltava que
estdvamos misturando cada vez mais intrinsecamprieessos nhaturais e artificiais,
eliminando as fronteiras entre natureza e mundm -su&as proprias palavras, extinguindo “a
consagrada linha divisoria e protetora entre areatie 0 mundo humano” (2007a, p. 337). O
homem, ha milénios, vem submetendo processos matardins humanos por meio de
intervencdes tecnolégicds Mas a ciéncia, no Ultimo século, alcancou o celm@atureza,
logrando hoje, de certo modo, artificializa-la. Uomate transgénico €, a0 mesmo tempo,

fruto natural e obra humana.

N&o hé davidas de que estamos também apagandferanchs entre mundo e mente.
Isso se da, de inicio, pela transformagdo do mumaowano em algo menos palpavel, com
menor densidade, quase imaterial. A relacdo do hoomm outros homens e com as coisas
feitas pelo homem é cada vez mais intermediadeaobj@tos ndo palpaveis, por interfaces
imateriais. Ochaté a substituicdo da mesa de reunides posaitware que liga os homens
ao mesmo tempo em que 0S separa. Tentamos crieesgas artificiais cada vez mais

afinados com a mente humana, capazes de relacer@m esta sem intermediatdo

No mundo virtual, a reificacdo, caracteristica fdhricacdo, assume forma bem
peculiar. Conquanto impalpaveis e constituidaschasente de energia, as imagens presentes

na tela do computador continuam sendo “objetosapazes de, ao seu modo, aparecer no

149 Esse movimento teria como pontos extremos a fosélear a frio, a programacdo genética do ser harean
a robotizacdo do homem, ou seja, a insercdo destiss eletrdnicos no cérebro humano para agedieisuas
faculdades naturais.

%0 0 4pice dessa conquista vira por meio de avargogsenvolvimento da inteligéncia artificial, corormc&o
de software que permita a maquina interagir comragm como se outro homem fosse, tal qual o computad
HAL, do filme 2001 — uma odisséia no espgd®68), dirigido por Stanley Kubrick.
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mundo. Ademais, como toda obra humana, ainda depemid destruicdo da natureza para

construcdo de sua base material e geracédo da @ergconstitui sua matéria prima.

Mas a aproximacdo entre mente e mundo ndo se elfagpela desmaterializacéo
deste. Estamos também caminhando para a mateg@izde nossa subjetividade, com a
diminuicao da distancia entre concepcao e reifca@dmundo virtual, por sua afinidade com
processos mentais, facilita a producdo de “objetwiuiais” por meio de processos

semelhantes a sua concepgéo mental.

Antes da tecnologia virtual, se imaginassemoguad de um animal, por exemplo,
teriamos de lancar méo de tela, tinta e nossaideatd manual para produzir um quadro, ou

seja, para criar uma obra inspirada no que foi inzap. A esse respeito, diz Arendt:

Naturalmente, a reificagdo que ocorre quando seeesa@lgo, quando se
pinta uma imagem ou se modela uma figura ou se @emma melodia tem
a ver com o0 pensamento que a precede; mas o duenga transforma o
pensamento em realidade e fabrica as coisas darpento é 0 mesmo
artesanato que, com a ajuda do instrumento priordh mao do homem —
constréi as coisas duraveis do artificio human@072, p. 182).

Hoje, somos capazes de confeccionar a figura madgi por meio de softwares especificos,
dispondo apenas de habilidades cognitivas (saletaré, a capacidade de manipular as teclas
do computador). Ou, entdo, basta realizar procgsdmsca na internet para localizar a figura
desejada e utilizad-la como protetor de tela ou imipla, restringindo-nos a processo

semelhante & recuperacéo de imagens pela metibria.

Estamos eliminando todas as fronteiras. O crestionartificial do natural — a esfera

social em constante crescimento — fez inicialmdetaparecer a linha divisoria entre publico

151 K. Eric Drexler, reconhecido como o criador dartenmanotecnologiavisualizou em seu livrblanosystems:
molecular machinery, manufacturing, and computatiofabricacdo de qualquer objeto a partir de coatjmrt
pessoal ligado a umaanofactoring (DREXLER, 1992, p. 411). Tal processo, denominadolecular
manufacturing tornaria a fabricacdo caseira de um eletrodonw@tdio facil como é hoje a impresséo de textos
por meio da impressora. A “nanofabrica” represéamtareliminacdo de qualquer distancia entre corémegg
reificacao.
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e privado. Agora, apaga os limites entre naturemauedo, mundo e mente. O rompimento
desses limites certamente seria menos preocupani® lsomem nao tivesse perdido a
experiéncia genuina do existir e se confundido eagmnépria mente, reduzindo esta, por sua

vez, a mera funcéo do cérebro

A identificacdo do homem com sua mente e destaccoénebro reduz o pensamento a
mera previsdo de conseqiéncias, ou seja, a precessomeio dos quais se combinam
diversas variaveis para antecipar seus desdobramenefeitoS®. Diz Arendt: “O proprio
pensamento, ao tornar-se mera ‘previsdo de conseig8é passou a ser funcao do cérebro,
com o resultado de que se descobriu que os insttoseletrénicos exercem essa funcéo
muitissimo melhor do que nos” (2007a, p. 335). B&orpresa, portanto, que o0 homem sonhe
em construir robds mais “inteligentes” que ele pi@ppois ndo haveria diferenca essencial

entre a mente humana e a mente criada pelo hditem.

O olhar acritico do cientista sobre si mesmo v&mos avancgos cientificos sendo o

caminho linear do progresso civilizatorio. Mas,gparcientista,

0 homem néo é mais do que um caso especial dangdaica, e sehabitat

— a terra, juntamente com as leis a ela ligadaswda mais que um caso
limitrofe especial de leis absolutas e univerdats, é, leis que governam a
imensid&o do universo (2005, p. 327).

152 Essa reducao coincide com o funcionalismo do®s&dmos da biologia, sociologia e psicologia, tgneem
a “interpretar todas as aparéncias como funcogsat®sso vital” (1999, p. 37).

133 Em A Conquista do Espaco e a Estatura HumaAeendt refuta expressamente a reducdo da mente ao
cérebro: “O fato de [0s cérebros eletronicos] supl@em ou ampliarem a capacidade cerebral humama na
provoca nenhuma perplexidade aqueles que sabeimgdisto ‘intelecto’ necessario para jogar bem dsma
mente humana. (...) H&, porém, cientistas que afirnpoderem os computadores fazer ‘o que um cérebro
humano ndo pode compreender’ e essa é uma propasiediamente diversa e alarmante; pois a compéeeé
efetivamente uma fungdo da mente e nunca o reswudiadmatico da poténcia cerebral” (2005a, p. 331).

14 Serfamos, assim, apenas “animais capazes deiratioge ‘prever as conseqiiéncias™ (2007a, p. 20%)
Arendt: “Os computadores gigantescos nada provaniosque a era moderna estava errada ao acreditar, ¢
Hobbes, que a racionalidade, no sentido de ‘pregeconsequéncias’ € a mais alta e a mais humana das
capacidades do homem, e que os fildsofos da vittateabalho, Marx ou Bergson ou Nietzche, estavartos
quando viam neste tipo de inteligéncia, que coritmccom a razdo, mera funcdo do processo vitat@mo

dizia Hume, mera ‘escrava das paixdes”. (2007a,186). Hoje, jA ndo precisamos de ‘computadores
gigantescos’ — mas de simples dispositivos de belsara superar a poténcia cerebral humana.
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Se o trunfo da ciéncia, como diz Arendt, foi empacise de preocupa¢cbes humanisticas
(2005, p. 327), cabe-nos , ao contrario, perquisignificado desse aparentemente ilimitado

progresso para o homem — ou para a estatura humana.

Reduzindo a mente a biologia humana e, conseqiiente, a vida, fechamos o
circulo formado por natureza, mundo, mente e, ¢ ,naatureza, reproduzindo o simbolo da
cobra devorando a propria cauda — o Uréb@uoréborog —, que revela a fertilidade ciclica
que subjaz ao aparentemente linear e ilimitadorpssg da modernidati@ O que se torna
patente, portanto, € que estamos presos em trajaliocular, incapazes de seguir novos
caminhos. E a fertilidade caracteristica desse rps8Q sem par, antes de evidenciar a
liberdade criativa do homem, descortina 0 procesgoconsumptivo por meio do qual a

humanidade cresce corroendo o que ha em si de louman

Esse processo assemelha-se ao processo de mhoitzlggaa denunciado por Arendt,
“no qual o corpo humano comeca gradualmente atiegesde uma carapaca de aco” (2007a,

p. 336). Segundo Arendt,

a tecnologia ja ndo parece ser ‘produto de um @sfonmano consciente no
sentido de multiplicar a forga material, mas simauemolucao bioldgica da
humanidade na qual as estruturas inatas do organisamano Ssao

translg!;antadas, de maneira crescente, para o ambliemomem’ (2007a, p.
166).

15 Segundo &ncyclopédie des Symbalesuréboro (ouroboros) thdique qu’un nouveau début coincide avec
une fin dans une perpétuelle répétition, ou quietene d'une voie et son début sont une seule eencérse
d’un point de vue supérieur.” E acrescenta: “(l:guroboros signale I'existence d'un indifférenaléu toutes
choses sont sorties et a laquelle elles retoun@@00). Ja dDicionario de Simbolosesume bem o sentido e
deixa clara a idéia de fertilidade: “Esse simbotmtém ao mesmo tempo as idéias de movimento, de
continuidade, de autofecundacédo e, em consequédeigterno retorno” (CHEVALIER; GHEERBRANT,
1991).

1% Nesse trecho, Arendt cita Werner Heisenberg. Aaiddarece também e Conquista do Espaco e a
Estatura Humanaonde ela afirma: “Todo nosso orgulho pelo queepuok fazer desaparecera em uma espécie
de mutacdo da raca humana; a totalidade da tedaplagta desse ponto, de fato ndo mais pareceoser
resultado de um esforco humano consciente paradestes poderes materiais do homem, mas antes um
processo biolégico em larga escala™ (2005a, p).343
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A cada novo ciclo, elementos naturais sao sulidtis pelo artificio humano, de modo
que, como ja se disse, a cada dia € mais improgaseeb homem encontre a sua volta “algo
que nado seja artificial e que ndo seja, por constguele mesmo em diferente disfarce”
(2005, p. 341). Nao é, todavia, apenas o natural s perde nesse processo. O disfarce
adotado pelo ser humano resulta da visdo de mumadedtista, visdo esta purgada de todos
os elementos antropomorficds e recolocada no mundo pelos tecnélogos — cujéritit
maximo € a capacidade de executar funcao Util paatisfacdo de necessidades. O que dai
resulta, como diz Arendt logo na introducacAd€ondi¢cdo Humana “um mundo no qual as

palavras perderam o seu pod&t(2007a, p. 12).

Na cadeia de meios e fins — onde, segundo Aréodth, fim € meio para algo mais —,
perde-se 0 controle inerente a fabricacdo, pois gadjueno processo € apenas um elo do
processo maior, intimamente ligado a vida. Assiagdaccoisa ou atividade isolada parece
justificavel, mas o conjunto delas — se dermos ass@ atras para observa-lo — ndo faz o

menor sentido.

A circularidade desse processo, em contrapos&alinearidade da fabricacao,
evidencia o equivoco da idéia de progresso, poivemdade ndo estamos construindo o
mundo, mas sendo reconstruidos — o que pressupéscanstrucdo concomitante do homem

e do mundo.

A ecologia, como ja vimos, representa novidadsengsiadro ja antevisto por Arendt,
sobretudo no que diz respeito a confusdo entreerate mundo. A tecnologia ecoldgica

intervém na natureza dentro de limites mais eefgiteconhecendo a necessidade de

37 Diz Arendt: “Max Planck tinha razéo, e o milagm @iéncia moderna &, de fato, que essa ciéncia piess
sido purgada ‘de todos os elementos antropoméifipos a purgacao foi feita por homens” (2005a8330).

138 Diz Arendt: “Sempre que a relevancia do discunsivaeem jogo, a questdo torna-se politica por i
pois é o discurso que faz do homem um ser poli(@2007a, p. 11).
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submeter processos artificiais a processos natporisneio de adequacdes tecnologicas. A
necessidade de reduzir o impacto da civilizacdaesab planeta tem criado tecnologia
adequada aos processos naturais, capaz de satiBfezédumanos sem comprometer tais
processos. Essa tecnologia experimentou grande i3a#f Ultimos quarenta anos, estando

mais apta a preservar as fronteiras entre natereaando e frear ybrisdos cientistas.

Na atualidade, portanto, ha pelo menos dois dawsin que divergem
significativamente e a predominancia de um ou deoméo sera de modo algum indiferente.
Todavia, seria va qualquer tentativa de prever ® e€gia por vir. A capacidade humana de
criar o novo pode ser condicionada, mas nuncardetada. Como diz Arendt, “a historia é
uma série de eventos, e nao de forcas ou idéiaarde previsivel” (2007a, p. 264). Falta as
previsdes “a tangivel inesperabilidade do evente, €as procuram compensar com a mera
plausibilidade” (2007a, p. 264). O ponto fraco delquer visdo de mundo determinista ou
fundada em tendéncias e forcas é que, em ultinl@nicia, estas se desenrolam por meio de

escolhas individuais.

A marcha de acontecimentos a partir da descoligrt&alileu levou a perda da

experiéncia humana, numa sociedade

que requer de seus membros um funcionamento putanaemomatico,
como se a vida individual realmente houvesse dimfgada no processo vital
da espécie, e a Unica deciséo ativa exigida dweithad fosse deixar-se levar,
por assim dizer, abandonar a sua individualidadejares e as penas de
viver ainda sentidas individualmente, e aquiesaen riipo funcional de
conduta entorpecida e tranqilizad6t2007a, p. 335).

159 N&o é dificil observar que, 4 medida que se redagpaco para a ac&o, somos obrigados a criarsniteho
imprevisibilidade, tentando afasta-la de nossod@mb. Arendt j4 falava da capacidade de desencadea
processos, inerente a agdo, como prerrogativa idasistas (2007a, p. 337). Hoje, curiosamente, antpua
sociedade enreda o cidaddo em padrdes de compattameconomia padece de grande imprevisibilidade e
seu centro nervoso — o mercado financeiro.
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A liberdade de consumir e a autofabricacdo permgaeo homem se sinta a salvo enquanto
se deixa afogar nesse processo vital planetar® sgisinta um individuo enquanto abre méo
de sua individualidade. Tal espécie de liberdade diferenciacdo dela decorrente estédo
seguramente contidas na rede socioecondmica, Seodey de comprometer seus objetivos
fundados no prazer indiferenciado, na eliminacadatae, fundamentalmente, na preservacao
da vidd®®. Mas essa circunstancia ndo altera o fato de gpeocesso, em sua inteireza,

depende da aquiescéncia do individuo: o que featiacolo € o modo pelo qual o homem

compreende a experiéncia humana.

Como afirma Arendt no ensai@ompreensdo e Politica: as dificuldades da
compreensad2001, pp. 230 a 257), a possibilidade de compieredepende da imaginacéo,
que se diferencia da fantasia por estar ligadab%twridade propria do coracdo humano e a
densidade peculiar de tudo que é réalf2001, p. 251). Essa perspectiva, “a Unica bussola
interior de que dispomos” (2001, p. 252), € divessdo do calor dos acontecimentos quanto

da fria indiferenca e permite que nos situemos andu.

Para Richard J. Bernstein, o mais profundo insiighArendt foi a faculdade humana
de compreender o sentido de eventos particulares secorrer a universalidades.
(BERNSTEIN, 1990, p. 249) Bernstein transcreveagsckedora passagem Tee Life of the

Mind:

The withdrawal of judgment is obviously very defarfrom the withdrawal
of the philosopher. It does not leave the worldappearances but retires

%0 para Arendt, “o homem moderno tem cada vez maisrsado uma mera funcdo da sociedade” (2002b, p.
66). Ela denomina esse fen6méduancionalizacdo do homem

161 Segundo Arendt, “Sé a imaginag&o nos torna capizeermos as coisas segundo a sua perspectivaaprop
de sermos suficientemente fortes para pormos aquioesta demasiado perto a certa distancia, deiraan
podermos vé-lo sem distorcBes nem preconceitossed®os generosos quanto baste para transpormos 0s
abismos da separacéo até podermos ver e compreendaisas que se encontram demasiado longe d®mis

se fosse caso nosso.” (2001, p. 252).
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from active involvement in it to a privileged pasitin order to contemplate
the whole'®* (ARENDT, 1981, p. 94; BERNSTEIN, 1990, p. 250).

O que nos interessa, no momento, é que, seja egamte ou espectador, de algum
modo aquele que julga tera de retirar-se do poeteista proprio de sua posi¢cdo no mundo
para compreender o significado do evento passaddaoacdo futura em questdo. E é
justamente a incapacidade de compreender que Argndto prologo deA Condicdo
Humana apresenta como ponto critico de sua época —,cequéltima instancia, justifica sua

empreitada.

Os animais estao irremediavelmente envolvidos oomundo que lhes chega pelos
sentidos, sendo incapazes de compreender o quen fazea partir dai adotarem
deliberadamente novos modos de fazer. A animalidagenerada do homem deriva de seu
irremediavel envolvimento com o mundo subjetivo,nohu distanciado dos objetos-dos-
sentidos, onde a experiéncia individual perdedeva@acia. Hoje, ndo apenas fazemos coisas
sobre as quais somos incapazes de falar — porgitjde prestam mais a expressdo normal da
fala e do raciocinio” (2007a, p. 11) —, mas tamli@éamos e pensamos sobre coisas cada vez

mais remotamente ligadas ao mundo real e & nogssi@ncia diretd>.

182 9 trecho faz referéncia a uma parabola de Pitagoitmda pouco antes por Arendt: “A vida é umivesttal
como alguns vém ao festival para competir, out@rs [ge entregarem ao seu comércio, mas 0s meN#&mes
como espectadorethfatal, também o homem servil vai a caca da fadex§ e do ganho, e os fildsofos da
verdade.” (1999, p. 105). Como lembra Bernsteirendlit enfatizava aqui ndo a busca da verdade, mas da
compreensdo e do significado. Convém transcreveringeiro essa passagem como apareceAelida do
Espirito — volume 1 — PensdiO alheamento do juizo é obviamente muito difegedo alheamento do fildsofo.
N&o deixa o mundo das aparéncias mas afasta-sevdtvimento activo nele para uma posicao privildgia
fim de contemplar o todo. Além disso, e talvez nwinificativamente, os espectadores de Pitagdias s
membros de uma audiéncia e conseqientemente niféitendes do fildsofo que inicia a sb#s theorétikos
abandonando a companhia dos outros homens e damsagas opinides, as sudmxaique s6 podem exprimir
um parece-me. Por isso o veredicto do espectaddrom imparcial e liberto dos interesses do ganhaa
fama, ndo é independente dos pontos de vista desodtpelo contrario, segundo Kant, uma ‘mentakdad
alargada’ tem que toma-los em consideracao.” (199806).

183 Segundo Hanna PitkinMuch of what Arendt called hopeless confusioneéinss to me, has to do with living
our lives as if in a virtual rather than the reabvld, continually refusing our own perceptions gadgments to
the contrary (PITKIN, 2007, p. 273).
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A fuga do homem para dentro de si mesmo culmi@adocdo de modo de vida que
substitui a objetividade pela subjetividade. Mehgalos nesta, estamos alheados do mundo
real, mas nosso alheamento nao facilita a expesié& pensar e do julgar, pois de algum
modo noés “sofremos”p@thein) o mundo subjetivo em que vivemos. Como diz Arefwlt
vida do espirito (...) é pura actividade, e essi@idade, tal como outras actividades pode ser
iniciada e suspendida a nossa vontade” (1999, p. 8dssa experiéncia, ao contrario,

assemelha-se a vivéncia das paixdes da alma, ondEssnais pacientes que agentes.

A indiferenciacdo douroborosexiste apenas na esfera subjetiva, na mentaligiaele
— conquanto possa ser denominada mentalidadaidwal laborans por ser caracteristica de
um animal degenerado — deriva do afastamento dariérpia direta que s6 se tornou
possivel pelas conquistas domo faber A identidade do homem como criatura tecnologica
assenta-se sobre fundamentos desligados do munuw roms chega pelos sentidos externos,
mais precisamente sobre a auséncia de dor e ospmoeetabdlico do corpo, confundindo-se

com eles no caos de sensagfes, sentimentos esoljetdais no qual estamos envolvidos.

Em projetos cientificos cujo objeto € o ser humanmomo aqueles que perscrutam
NnosSso genoma — ou que alteram significativamentelicdes naturais ou longevas do ser
humano — como os que pretendem nos levar a Maréssga a perguntaque € o homen®
resposta, segundo Arendt, sé pode ser dada por giemo homem. E se na filosofia “as
tentativas de definir a natureza do homem levanseuavariavelmente a construgdo de
alguma deidade” (2007a, p. 19), algo semelhanter@ata ciéncia, onde a busca da pura
objetividade é a busca da visdo de um ser sobredmum algo semelhante ao ponto de vista
de Deus. O que mais assusta, porém, € que, setaicres em Arendt, a Unica possibilidade

de resposta estd em recriar o proprio homem, mi®ccriador seria possivel conhecer a

Criatura.
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Arendt de certo modo justifica a escolha doditle seu livro quando afirma, no final
do prélogo, que refletira sobre as “capacidades amas gerais decorrentes da condicéo
humana, e que sdo permanentes, isto é, que naonpseleirremediavelmente perdidas
enquanto ndo mude a propria condicdo humana” (2007&4). Para ela, mesmo a mais
radical alteracdo das condi¢cdes do homem — a egdignaara outro planeta — ndo alteraria o
fato de que continuariamos a ser humanos. A Ufiltasggdo que podemos fazer sobre nossa
natureza é que somos seres condicionfddo§odavia, a possibilidade de manipular
estruturalmente nossa constituicdo natural, aied@ta a época d& Condicdo Humanaé
hoje plenamente possivel. Devemos assim consitlrarém a alteracdo das condi¢cdes do
homem como organismo natural, ndo apenas a altedez8eus condicionamentos externos.
As intervencdes biotécnicas s6 ndo remodelardaarehose, a partir da compreensao de seu
significado, impusermos barreiras legais semelisaisegja existentes a praticas como uso de

embrides, clonagem e gestacao por substittfitao

Poderiamos dizer que estamos em meio ao procesgxigacdo do homem. Mas se
natureza humana no sentido de natureeasenciado homem — é um conceito duvidoso, se
aquilo que determina e define o0 homem nédo podeeseontrado, entdo ndo o estamos
verdadeiramente recriando, pois as intervencddgdiias, por mais profundas que sejam,
nada de essencial logrardo tocar. Nesse sentidajama ou untyborgnada perdem de sua

humanidade.

184 Diz Arendt: “A mudanca mais radical da condicAenhna que podemos imaginar seria uma emigracdo dos
homens da Terra para algum outro planeta, Tal evgatndo inteiramente impossivel, implicaria ene qu
homem teria que viver sob condicfes, feitas pomaemo, inteiramente diferentes daquelas que a Teer
oferece. O labor, o trabalho, a acdo e, na verddaélenesmo o pensamento como 0 conhecemos dei@eiden
sentido em tal eventualidade. N&o obstante, atéhmesses hipotéticos viajores terrenos ainda sdriananos;

mas a Unica afirmativa que poderiamos fazer quastea natureza é que sao ainda seres condicioradosra

sua condicdo seja agora, em grande parte, prodpaideles mesmos.” (2007a, p. 18).

165 Essa discussdo esta na obrauturo da Natureza Humanae Jiirgen Habermas: “Do ponto de vista das
ciéncias naturais experimentais, essa tecnizac@atiaeza humana simplesmente da continuidade lecila
tendéncia de tornar progressivamente disponiveinbiente natural. Sob a perspectiva do mundo da, vida

certamente nossa atitude muda téo logo a tecnizdgdpassa o limite entre a natureza ‘externa‘iptarna’.
(HABERMAS, 2004, p. 33).
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Limitemo-nos, assim, a afirmar que estamos emo naeiertiginoso processo de
recondicionamento do homem, que ameaca sobretuttacass de liberdade e permanéncia —
e, consequentemente, a propria idéia de acdo euddan-, sem que ninguém de fato esteja
no comando. Concluindo a ruptura entre passadueoftf, apagamos a meméria de quem
fomos. O homem de ontem é um estranho para o haeehoje — e este assim se tornara

para o de amanha.

Se perquirirmos os limites éticos da biotécrapdicada a nossa espécie, 0
anico modo de preservar nossa humanidade é reftairequemé o homem. Se ndo podemos
definir aquilo que somos, entdo serao precariasraativas de estabelecer qualquer definicao
de natureza humana como limite as intervencdesodeim sobre o homem, seu mundo e o
planeta. Tais limites s6 podem ser propostos & piarcompreensao daquilo que ganhamos e
perdemos em estatura ao alterarmos aquilo que amdiciond®’. A pergunta pertinente,
portanto, ndo é aquilo que naturalmente somos, simasaquilo que revelamos de nés no

passado — nossos tesouros perdffos e no presente, além daquilo que podemos vir a

186 Essa ruptura, no mundo cientifico, se d4 a pdeiponto de vista que se quer objetivo, mas emaderd
consiste na opcao pelo afastamento da experiéncieihem como habitante do mundo incrustado na TFerra
pressupondo, assim, 0 sujeito que opta. O univesendo infinito, possui circunferéncia indetermanad
portanto, qualquer lugar pode ser tomado como eetr@ Trata-se, assim, de ponto de vista exteterrque
descarta a “textura das relacdes humaK2807a, p. 337), ameacando tornar-nos estranhasssa rpropria
histéria, pois esta se desenrolou em condi¢desstess. O homem nao é meramente um animal temesao
adotar o ponto de vista arquimediano ele necessani se coloca também fora do mundo e torna-apaacde
compreender-se. Segundo Arendt “a acdo dos cesitigue intervém com a natureza do ponto de vista d
universo e ndo com a textura das relacdes humaéasem o caréater revelador da acdo nem a capacitad
produzir histérias e tornar-se histérica — carateapacidade que, juntos, constituem a propria fdatsentido
que ilumina a existéncia humana.” (2007a, p. 337).

167 Jirgen Habermas empreende tal reflexdo a partiodoeito Arendtiano de natalidade, concluindo ‘tAs
intervencdes eugénicas de aperfeicoamento prejudichberdade ética na medida em que submetemsages
em questdo a intencdes fixadas por terceiros, tueegita, mas que sdo irreversiveis, impedindiease
compreender livremente como o autor Gnico da soriar vida™®’ (HABERMAS, 2004, p. 87).

188 No prefacio de Entre o Passado e o Futuro (2Q052&a 42), Arendt fala da liberdade publica @licidade
publica) como um dos tesouros perdidos. Referimdasum poema de René ChaiN@tre héritage n'est
précedé de aucun testament’“Nossa heran¢a nos foi deixada sem nenhum testail), que segundo ela
resumiria a esséncia da experiéncia desiRéasistenceArendt explica: “O tesouro foi assim perdido, maercé

de circunstancias histéricas e da adversidade didade, mas por nenhuma tradicdo ter previsto seu
aparecimento ou sua realidade; por nenhum testaroemiver legado ao futuro. (...) Isso porque a dmang...)

€ impotente fora de um quadro de referéncia pabekicido, e somente em rarissimas ocasifes a mengna

€ capaz de reter algo inteiramente desconexo.’5(30(1).
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revelar. O destaque que Arendt da ao papel hist@a evento e a homens que fizeram
brilhar sua luz em tempos dificeis ja se justii@grela simples intencéo de destacar aquilo do

que o homem é capaz. Diz Arendt:

Que mesmo no tempo mais sombrio temos o direitegerar alguma
iluminacéo, e que tal iluminacdo pode bem provienos das teorias e
conceitos, e mais da luz incerta, bruxuleante gqu&stemente fraca que
alguns homens e mulheres, nas suas vidas e olras, frilhar em quase
todas as circunstancias e irradiardo pelo tempadhpsefoi dado na Terra.
(2003, p. 9).

A epifania de certos homens nos lembra a fordéezdade do espirito e a sua
irredutibilidade a qualquer processo, lei ou cawgeincapazes que sao estes de abarcar

plenamente a experiéncia humana.

Pensar como Arendt exige voltar a experiéncianmaes$e ser e aparéncia coincidem,
s6 poderemos enxergar aquilo que € — ou seja, lidada — se resistirmos a pretensdes
reducionistas ou totalizantes, ndo desprezando &iphoidade de cores, formas e
movimentos que se nos apresentam. Para isso, Bgerxergar o peculiar, ndo apenas o
comum; privilegiar o que aparece, ndo 0 que supasite esta por tras; considerar eventos,

NAo processos.

Como diz Arendt no ensaf@ue é Liberdade®2005, pp. 188 a 220), o automatismo &
inerente a todo e qualquer processo e leva infalimete a ruina, tal qual os processos vitais
de um organismo vivo o levam infalivelmente a cedsala vida (2005, p. 217). Do ponto de
vista do processo, da esmagadora forca de seu atigom, a liberdade de iniciar algo novo
pode parecer um milagre. Todavia, 0 homem jamadepessa faculdade, ainda que ela possa
permanecer séculos oculta e s6 se possa desentavemplenitude onde a acao tiver criado
seu espaco concreto onde possa, por assim direllesseu esconderijo e fazer sua apari¢cao”

(2005, p. 218). Ser livre € possibilidade sempes@mnte, mas apenas a agcao podera consagrar
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a si propria um espaco, do mesmo modo que s6 adendios atores pode transformar o vazio

do palco em arte.
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