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ATA DE DEFESA DE TESE

Ata n°® 003/22-D da sesséo de Defesa de Tese de PAULO BRITO DO PRADO, que lhe confere
o titulo de Doutor em Antropologia Social, na area de concentracdo Antropologia Social.

Aos cinco dias do més de abril de 2022, as 10:00 horas, por webconferéncia devido a pandemia
de covid-19 (meet.google.com/rez-ghgw-cfc), realizou-se a sessdo de julgamento da Tese de
Doutorado de PAULO BRITO DO PRADO, intitulada ESTAR DENTRO DO ROLE:
GENERO E SEXUALIDADES ENTRE JOVENS ESTUDANTES E UNIVERSITARIOS NA
CIDADE DE GOIAS (GO). A Banca Examinadora foi composta pelos/as seguintes
Professores/as Doutores/as: Camilo Albuquerque de Braz (PPGAS/UFG/presidente); Carlos
Eduardo Henning (PPGAS/UFG — examinador interno); Clovis Carvalho Britto (UNB -
examinador externo); Maria Claudia Pereira Coelho (UERJ - examinadora externa); Luciana
de Oliveira Dias (PPGAS/UFG - examinadora interna), tendo como suplentes Camila Azevedo
de Moraes Wichers (PPGAS/UFG) e Glauco Batista Ferreira (PPGAS/UFG). O candidato
apresentou seu trabalho, foi arguido pela Banca e respondeu as argui¢des. Durante a arguicéo
0s membros da banca ndo fizeram sugestdo de alteracdo do titulo do trabalho. Ao final da
arguicdo, a Banca Examinadora passou a julgamento em sessdo reservada, pelo qual foi
atribuido ao doutorando o seguinte resultado: aprovado pelos seus membros. Reabertos os
trabalhos, o presidente proclamou os resultados e encerrou a sessao publica, da qual foi lavrada
a presente ata, que vai assinada por ele e os demais integrantes da Banca Examinadora.
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Henning, Professor do Magistério Superior, em 05/04/2022, as 13:15,
conforme horario oficial de Brasilia, com fundamento no § 3° do art. 4°
do Decreto n® 10.543, de 13 de novembro de 2020.

il
sel 3
assin :ll!l_Jl.l "}'
eletrénica

Documento  assinado  eletronicamente  por Luciana De  Oliveira
Dias, Professora do Magistério Superior, em 05/04/2022, as 13:16, conforme
horéario oficial de Brasilia, com fundamento no 8 3° do art. 4° do Decreto n°
10.543, de 13 de novembro de 2020.

il 3
Jel" 'Iq
assinatura
eletronica

Documento assinado eletronicamente por Camilo Albuquerque De
Braz, Professor do Magistério Superior, em 05/04/2022, as 13:22, conforme
horéario oficial de Brasilia, com fundamento no 8 3° do art. 4° do Decreto n°
10.543, de 13 de novembro de 2020.

il 3
assinatura
eletronica

Documento assinado eletronicamente por Luiz Mello De Almeida
Neto, Diretor, em 06/04/2022, as 14:03, conforme horério oficial de Brasilia,
com fundamento no § 3° do art. 4° do Decreto n° 10.543, de 13 de novembro de
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Tese defendida e no Programa de Pds-Graduacgdo em Antropologia Social
do Programa de P6s-Graduagdo em Antropologia Social (PPGAS) da Universidade Federal de
Goias (UFG), como requisito para obtencédo do titulo de doutor em Antropologia Social em

de de 2022, pela seguinte Banca Examinadora:

Autor:
Paulo Brito do Prado
Orientador:
Prof.° Dr. ® Camilo Albuquerque de Braz

Prof.° Dr. ® Camilo Albuquerque de Braz (UFG)
Presidente

Prof.2 Dr. @ Maria Claudia Coelho (UERJ)

Membra

Prof.° Dr. © Cl6vis Carvalho Britto (UNB)
Membro

Prof.2 Dr.2 Luciana de Oliveira Dias (UFG)
Membra

Prof.° Dr. ° Carlos Eduardo Henning (UFG)

Membro

Prof.2 Dr.2 Camila Azevedo de Moraes Wichers (UFG)
Suplente

Prof.° Dr. ° Glauco Batista Ferreira (UFG)
Suplente
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DEDICATORIA

Aos jovens estudantes e universitarios da cidade de Goias.



AGRADECI MENTOS

Eu sempre separo este espaco para falar de minhas emocdes, subjetividades, frustragdes,
medos e até decepcoes. E nos agradecimentos onde coloco algumas informagdes que marcaram
profundamente a minha trajetoria de pesquisa, de leitura e desenvolvimento do doutorado.

Filho de familia pobre e morador de interior, eu cresci em um ambiente de violéncia
doméstica. Sempre precisei me por entre minha mée e 0 meu pai para que este ndo a agredisse.
Cresci marcado pela perspectiva feminina de ver as coisas no mundo e o fato de precisar lutar
contra o machismo de meu pai, contribuiu para que eu me aproximasse do feminismo.

Logo compreendi o feminismo como uma luta que extrapola as fronteiras de defesa dos
direitos das mulheres. O feminismo é a mudanca social de que eu precisava para voar para longe
do machsimo. O feminismo foi (é) a arma que usei para lutar por justica social, cidadania e
direitos humanos. Obrigado ao feminismo, as mulheres e a Maria da Penha.

Foi com a lei Maria da Penha que minha mé&e e eu nos livramos de meu pai. Anos
amargos e decepcionantes foram os 18 anos em que precisamos, minha mée e eu, lidar com o
dificil e violento comportamento de meu pai e minha irma. Felizmente 0 meu pai saiu de minha
vida nos idos de 2009, mas minha irmd ainda ficou me magoando por um bom tempo.

Esta ja contaminada pela perversidade de meu pai nao fez outra coisa além de tornar a
minha vida e a de minha algo infernal. Por fim a saida foi deix&-la seguir a vida, da forma como
escolheu, sozinha e longe de mim e da minha mé&e. Eu ja ndo tinha forgas para brigar e minha
mée j& ndo tinha mais saide. Ambos, minha mée e eu, ndo conseguiamos entende-la e nem a
acompanhar. Nossas vidas ndo coincidiam e por mim e minha mae decidi me distanciar.

Que vida pesada foi a de minha mée. Que vida pesada foi a minha. Dura. Injusta. Cruel.
A vida de ninguém é fécil, disso eu tenho total compreensdo. Mas a minha foi dificil de carregar
no cangote. De tanta surra eu me tornei um casca grossa, armado, arredio, desconfiado, de
punhos prontos para o confronto, impaciente e bastante sincero, as vezes sincero demais.

Todavia estar junto de minha mée em suas lutas diarias para sobreviver me trouxe
aprendizados valorosos. Eu aprendi com dona Terezinha o valor da vida digna, da decéncia, do
compromisso, da humildade e da importancia de lutar por aquilo em que se acredita. Minha
mé&e me ensinou o valor do trabalho, a for¢a do saber, o gosto pelas artes e a leitura e os prazeres
de um trabalho bem feito, honesto e sensivel. Obrigado mae amada!

Claro que nesse leque de aprendizados em também fui construido como um

homenzinho, bem aos moldes hegemdnicos. Em minha educagdo havia um pouco do
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moralismo, do cristianismo, do machismo e tantos outros elementos culturais, muito tipicos de
guem nasceu no interior de Goias, 1& nos idos da década de 1980. Exatamente eu sou de 1987.

N&o achem vocés que ser marcado regionalmente é algo desimportante? Nada disso. Ser
pobre, interiorano, gay, cristdo (hoje ndo mais) e chato ndo é coisa facil de lidar. O gay de
interior enfrenta violéncias duplas. No interior e na cidade grande.

No interior sofremos por falta de possibilidades homoafetivas, os preconceitos, as
violéncias, as pressdes sociais e um leque de outras acdes que a todo momento nos cercam na
tentativa de nos formatar como homenzinhos héteros (pelo menos aparentemente). Quando
saimos do interior e nos dirigimos para os grandes centros metropolitanos sofremos por
trazermos certos moralismos arraigados em nossa roupa da cultura.

A gente apanha um bocado e nem sempre todos aprendem, ressignificam as surras ou
se reinventam do mesmo jeito. Ainda precisamos lidar com os regionalismos, o0 sotaque e 0
desenho de nossos corpos interioranos em lugares cosmopolitas, cult ou em espagos em que as
pessoas acham ser mandatérias de um modus operandi exemplar, ideal.

Nesses espacos fui compreendendo que ficar calado era uma saida para ndo ser agredido,
violado ou estigmatizado. Essa relacdo entre o Eu e o Outro é um negécio complicado néo é
mesmo? Como dizia um de meus interlocutores a gente pode até estar no mesmo mar, mas
nunca estaremos no mesmo barco. E é exatamente assim que as coisas se ddo na sociedade.
Rarissimas vezes encontramos alguém disposto a nos escutar, conversar de forma horizontal,
nos compreender e deixar que a compreendamos. Enfim viver ndo é pra amadores.

Na minha vida eu ressignifiquei muita coisa e me reinventei em uma velocidade hard
core. Depois da graduacdo em histdria, seguida por uma temporada fora de Goias e a pds-
graduacdo em direitos humanos, eu pulei para o0 mestrado em Histdria na UFG e dai fui parar
em Niterdi, na UFF, onde cursei e desenvolvi meu doutorado em Historia Social.

Insatisfeito com os rumos do debate de género e de sexualidade no &mbito da Historia
eu voltei a UFG e me submeti a outro processo seletivo em Antropologia Social, na Faculdade
de Ciéncias Sociais dessa instituicdo. Minha vontade de saber era tdo grande e junto dela eu
também queria me entender melhor, para entender melhor os outros que me rodeavam. Eu
sempre fui assim, um cara muito interessado e esperto.

Nessa agitada trajetdria percebi, senti e experienciei algumas coisas. Alguma muito boas
e outras muito ruins. Primeiro descobri que escrever ndo é tarefa facil. Ainda mais quando se
tem uma vida pulsando paralelamente ao processo de pesquisa, leitura e escrita académica. Por

fim considerei que escrever uma tese nao é tarefa nada facil. Se propor a realizar um segundo

11



doutorado em pleno o fim do mundo ¢é ainda mais inacreditavel. Podem me chamar de “louco”,
ja me acostumei. Na verdade, ja ressignifiquei as violéncias epistémicas, as que fui submetido
desde a selecdo desse doutorado até todo o periodo de curso das disciplinas obrigatorias e a
conclusdo dessa tese. O ruim é que me encontro armado e saio daqui ferido.

Como dizia, fazer um doutorado ndo é simples e para mim nunca foi uma brincadeira
me propor a realizar dois doutorados quase que sincronicamente. Eu sempre fui muito curioso,
sempre tive vontade de saber, mas na ansia por conhecimento tropecei, ou melhor, quase fui
derrubado pela violéncia simbolica que parece ser algo comum nos espacos académicos.
Estudar antropologia foi um exercicio importante, mas o desprezo dos meus pares me adoeceu.

Jé na selecdo fui submetido a questionamentos invasivos, totalmente desligados do que
apresentara no projeto de pesquisa e que feriram profundamente o meu brio de pessoa ja
iniciada nas artes da pesquisa nas ciéncias humanas, afinal eu vinha de um doutorado em
Historia Social na UFF. Acredito que alguma coisa eu sabia, todavia precisei expor fragmentos
muito pessoais de minha vida em uma entrevista para a sele¢do do doutorado em antropologia.

Ja acostumado com 0s golpes que a vida me deu eu escutei as perguntas do professor
entrevistador. Elas rasgaram meus ouvidos e em tom irritado (como de costume) respondi que
se eu fizera 0 meu mestrado trabalhando e cuidando de uma mée em tratamento contra o cancer
provavelmente realizar um doutorado seria algo possivel para mim. O restante da banca encarou
0 entrevistador bastante constrangida e 0 mesmo conclui esta fase do processo seletivo.

Expus minha vida intima para desconhecidos, doeu um bocado, mas parece ter
funcionado, afinal fui aprovado em primeiro lugar. Entrei no PPGAS. Porém ndo imaginava
que precisaria enfrentar a indiferenca, o epistemicidio, o desprezo e um coro de vozes repetindo
a cada encontro a seguinte pergunta: “Vocé vai conseguir terminar esse doutorado?”. Esta
pergunta se tornou téo corriqueira que por fim a formacéo que ja omitira (0 meu doutorado em
Histdria Social na UFF e o desejo de ser doutora em Antropologia Social) se tornou ponto de
vergonha. Vejam bem, eu sentia vergonha de sentir vontade de saber. Eu era “louco”, diziam.

Curioso como as pessoas ndo gquerem te conhecer. Elas olham para vocé, fazem pre-
julgamentos, te invadem e seguem, insensivelmente, as suas vidas, como se nada tivessem feito.
Haaaa e se vocé comenta algo, vez ou outra dizem: “para de mimimi” ou “vocé é muito
melindroso”. Como € facil reduzir a p6 a dor do outro. Fazer dela uma breve expressdo
onomatopeica e sair deslizando pelos corredores pregando a alteridade. Me desculpem, mas

compreendo isto como um comportamento demasiadamente hipdcrita, além de cruel.
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E acreditem que esse doutorado foi muito desejado por mim. Todavia, a cada ida e volta
das aulas, eu fui me enraivecendo. Fui me distanciando. Fui me fechando e me deprimindo.
Como se isto ndo fosse suficiente Jair Bolsonaro ganhou para presidente e Ronaldo Caiado para
governador de Goias. Numa so eleicdo eu amarguei desmontes em ambito federal e estadual.

A minha vida e as minhas expectativas profissionais foram desmontadas de todos lados.
Além disso precisei lidar com a violéncia dos meus pares (na pds-graduacao e no trabalho). De
um lado era perseguido por estudar género/sexualidade e do outro era agredido por ousar
estudar em um meio em que estudar era considerado coisa de gente doida. As reformas politicas
me fizeram repensar toda a minha vida. Os ataques que ja sofrera dos meus pares e 0s que vinha
sofrendo dos bolsonarista (neofascistas) que me detestavam me deixaram muito apreensivo.

Que tempos loucos tém sido esses desde que Dilma foi impedida de governar e que
tempos sdo esses em que saimos do pré-sal e fomos terminar na cloroquina? Simplesmente
insanos. Eu nunca podia imaginar, quando fiz a sele¢do para este segundo doutorado, que
precisaria lidar com governos neofascistas, com parentes neofascistas e com colegas
neofascistas. Uso a expressdo neofascista aproximando-a do entendimento de Michel Foucault
acerca do fascismo: aquele que se deixa seduzir pelo poder, que se ajoelha para o poder, que se
deixa cair de amores pelo poder. Para mim a coisa é bem explicitada por esse fil6sofo.

Pois bem, como dizia, nunca passou por minha cabeca que tudo isso se desdobraria no
Brasil, que enfrentariamos um antagonismo politico e uma retérica politica de o6dio
generalizado contra a diferenca, a ciéncia e 0 apreco pela sabedoria. Jamais imaginava que junto
disso ainda teriamos a cereja do bolo: uma pandemia, ou melhor A pandemia de Covid-19.

Se tivesse uma bola de cristal eu teria ficado quietinho na Histéria Social, entre as
feministas que estudei nos idos do entre séculos X1X e XX. Mas sabe que na altura em que me
encontro hoje, vacinado, com a terapia em dia, a ansiedade e 0 panico de gente ruim quase que
sob controle tenho repensado a hip6tese de se que soubesse do que me esperava eu nao estudaria
antropologia. Estudar os rolés foi um presente do universo. Ter 0 que escrever, mesmo
trabalhando loucamente nos tempos de Pandemia, foi uma fuga para o mundo de que gosto, 0
mundo do saber, da outridade e das reinvengdes de si e do mundo. Da utopia.

Sem me delongar muito ja caminho para os agradecimentos de fato. E antes de qualquer
um agradeco, em primeiro lugar, 0s meus interlocutores. Foram estas pessoas que muito
gentilmente me receberam em seus espagos e me abriram seus rolés e seus coragdes. Sinto ndo
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PARTIU — MC Kekel

Minha mulher comecou uma discusséo
Mas é claro nem dei atencéo

Eu peguei 0 meu celular

Entrei no WhatsApp e chamei meus irmaos
Perguntei onde era o rolé

Que hoje a noite ia comparecer

Na sequéncia eles deram risada e falaram
“Kekel logo vocé?”

Eu t6 brigado com a mulher

Entdo eu vou da fuga nela

Fui, partiu, aonde é o0 Mandela?

Fui, partiu, aonde é o Mandela?

Fui, partiu, aonde é o Mandela?

Eu t6 brigado com a mulher

Entdo eu vou da fuga nela

Fui, partiu, aonde é o Mandela?

Fui, partiu, aonde é o Mandela?

Fui, partiu, aonde é o Mandela?

Fui, partiu, aonde é o0 Mandela?

Minha mulher comecou uma discusséo
Mas é claro nem dei atencédo

Eu peguei 0 meu celular

Entrei no WhatsApp e chamei meus irméaos
Perguntei onde era o rolé

Que hoje a noite ia comparecer

Na sequéncia eles deram risada e falaram
“Kekel logo vocé?”

Eu t6 brigado com a mulher

Entdo eu vou da fuga nela

Fui, partiu, aonde é o Mandela?

Fui, partiu, aonde é o Mandela?

Fui, partiu, aonde é o Mandela?

Eu t6 brigado com a mulher

Entdo eu vou déa fuga nela

Fui, partiu, aonde é o Mandela?

Fui, partiu, aonde é o0 Mandela?

Fui, partiu, aonde é o0 Mandela?

Fui, partiu, aonde é o0 Mandela?
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RESUMO

A presente tese € uma incursdo feita mediante o olhar antropoldgico do fenémeno social
dos rolés produzidos por jovens estudantes e universitarios em lugares especificos do Centro
Historico da cidade de Goiés entre os anos de 2017 e 2019.

Para além de ver tal fendbmeno contemporaneo pela lente das questdes de género,
sexualidade e os estudos de juventude, a pesquisa vislumbrou uma proposta metodoldgica e
etnografica interessada em cruzar os campos da historia e da antropologia.

No fazer etnogréfico optei, além dos procedimentos convencionais da pesquisa de
campo (entrevistas, interlocucdo e registro em diarios de campo), a tomada do desenho (a
aquarelas) e a producédo de imagens como forma de registro para a producdo da narrativa que
compdem esta investigacdo. Fruto de profunda pesquisa de campo e em arquivos este trabalho
propds um giro pela Goias contemporanea, por suas marcas do tempo e pelos usos feitos por
jovens estudantes, universitarios e turistas de seus espagos monumentalizados por moradores,
poder publico e pela Unesco em 2001.

Partindo de bares ou dos becos, da praca do Coreto e de seus lugares limitrofes, ou
seguindo o fluxo de tantas pessoas em noitadas ao som do funk, sertanejo universitario,
eletronico, forrd, arrocha e sempre acompanhados por alguma bebida (corote, vodca com ice,
vinho, cerveja, licores ou outras misturas) testemunhei, nas noites de rolés, diferentes grupos
de jovens mobilizarem outros significados e atribuirem outros sentidos a Goias ainda que nédo
deixassem de lado a fama que a cidade carrega e que se relaciona ao seu passado e a sua historia.
Junto a muitas pessoas participei de novas diversdes e vi diferentes formas de se usar 0s espacos
de Goiés nos periodos de tempo em que decorriam os rolés e festas.

Tudo isto evidentemente veio acompanhado pelo cenario romantico de uma cidade de
pequenas dimensdes territoriais, guardid de passados e de tradi¢des, iluminada por lampides
com uma coloracdo amarelada, poética, evocativa e que remetia a uma longa trajetdria histérica
caracterizada pelos tempos da Col6nia, do Império e da Republica.

Pensando nos significados que tantas pessoas atribuiam a cidade, naquilo que as
estimulava a estar por tantos espagos dessa cidade e interessado na localizacdo etnografica de
Goiés no tempo e no espaco, eu explorei algumas pesquisas que antecederam esta, percorri
questBes que inspiraram esta proposta investigativa, apontei algumas problematicas conceituais
e metodoldgicos, caminhei por sua historia, mostrei como a ideia de Cidade Histérica e
patrimonial foi fabricada e alcancei alguns dos muitos sentidos produzidos por jovens
frequentadores de rolés em uma Goias famosa, centro de aten¢bes da midia local e nacional e
badalada por muitas festas. Claro que nesse processo precisei ampliar minha anterior lente de
analise, no comeco apegada a género e sexualidade, para questdes de classe e raca. Em campo
e vendo como jovens recorriam a certos passados da cidade e/ou usavam a sua historia para
justificar sua presenca e comportamentos no Coreto eu ndo tive outra opcao que me colocar na
fronteira entre a Historia e a Antropologia. Deste modo, esta tese fala de entrelugares e de
fronteiras, as minhas e as de meus interlocutores.

Palavras-chave: Goiés. Rolés. Juventudes. Género e Sexualidade. Fronteiras. Desenhos e
imagens.
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ABSTRACT

The present thesis is an incursion made through the anthropological view of the social
phenomenon of the rolés produced by young students and university students in specific places
in the Historic Center of the city of Goias between the years 2017 and 2019.

In addition to seeing this contemporary phenomenon through the lens of gender,
sexuality and youth studies, the research envisaged a methodological and ethnographic proposal
interested in crossing the fields of history and anthropology.

In the ethnographic work | chose, in addition to the conventional procedures of field
research (interviews, dialogue and recording in field diaries), the taking of the drawing
(watercolors) and the production of images as a way of recording for the production of the
narrative that compose this book. investigation. As a result of deep field research and archives,
this work proposed a tour of contemporary Goias, for its time marks and for the uses made by
young students, university students and tourists of its monumentalized spaces by residents,
public authorities and Unesco in 2001.

Starting from bars or alleys, from Praca do Coreto and its neighboring places, or
following the flow of so many people in nights to the sound of funk, university sertanejo,
electronic, forrd, arrocha and always accompanied by a drink (corote, vodka with ice, wine,
beer, liqueurs or other mixtures) | witnessed, on the nights of rolés, different groups of young
people mobilize other meanings and attribute other meanings to Goias, even though they did
not leave aside the fame that the city carries and that is related to its past and its history.
Together with many people | participated in new entertainment and saw different ways of using
the spaces of Goias in the periods of time in which the rolés and parties took place.

All this was evidently accompanied by the romantic setting of a city of small territorial
dimensions, guardian of pasts and traditions, illuminated by lamps with a yellowish, poetic,
evocative color and that referred to a long historical trajectory characterized by the times of the
Colony, the Empire and the Republic.

Thinking about the meanings that so many people attributed to the city, about what
stimulated them to be in so many spaces of this city and interested in the ethnographic location
of Goias in time and space, | explored some research that preceded this one, covered questions
that inspired this investigative proposal, | pointed out some conceptual and methodological
problems, walked through its history, showed how the idea of Historic and Heritage City was
manufactured and reached some of the many meanings produced by young people who go to
rolés in a famous Goids, center of attention of the local and national and popular media. for
many parties. Of course, in this process | had to broaden my previous lens of analysis, at first
focused on gender and sexuality, to issues of class and race. In the field and seeing how young
people resorted to certain pasts of the city and/or used their history to justify their presence and
behavior in the Bandstand, | had no choice but to place myself on the border between History
and Anthropology. In this way, this thesis talks about in-between places and borders, mine and
those of my interlocutors.

Key-words: Goias. Rolés. Youths. Gender and Sexuality. Borders. Drawings and images.
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INTRODUQAO

14 . o "
BORA PRA UM ROLE EM GOIAS?” GIRO ETNOGRAFICO, OLHARES,

SONS E OUTRAS NARRATIVAS

Olho e vejo tua ancianidade vigorosa e sé.
Revejo teu corpo patinado pelo tempo, marcado das escaras da velhice. Desde quando ficaste assim?
Cora CORALINA (1976, p. 90)

Eu sou aquela amorosa

de tuas ruas estreitas,

curtas,

indecisas

entrando,

saindo

umas das outras.

Cora CORALINA (1985, p. 103-104)

Fotografia 01 — Cidade de Goias, Largo do Rosario. Fotografia: Paulo Brito do Prado, junho de 2017.
Arquivo particular de Paulo Brito do Prado.
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No instante em que iniciei minha pesquisa e por toda a sua trajetoria fiz
concomitantemente a cata de fontes e ao registro de campo muitas fotografias e desenhos
(aquarelas e esbocos em 6B ou nanquim) de lugares e de pessoas da cidade de Goias.

Como diferentes espacos da cidade estavam sendo percorridos por mim no decorrer do
dia e pela noite e eu me propunha com esta deambulacdo observar expressividades de género,
leques de simbolismos sexuais, sentidos de lugar e divertimentos entre jovens universitarios!
que frequentavam festas e rolés no Centro Histdrico, considerei que talvez tantas imagens
pudessem funcionar como as portas e as janelas por onde eu registraria uma cidade de Goias
diferente daquela estudada pela perspectiva da historia politica, da arqueologia historica, da
arquitetura, do patrimoénio cultural, da religiosidade e do catolicismo popular.

As imagens (fotografias e desenhos) acompanhadas das descricdes de campo e das
pesquisas em arquivos permitiram que eu borrasse as representacdes sociais® de “cidade
historica”, de “cidade turistica”, de “antiga capital”, de “bergo da cultura e das tradicdes
goianas”, de “cidade de interior € pacata” ¢ de “Goias velha” acionadas e reverberadas por
visitantes, pela midia local e nacional e por moradores, fossem aqueles ditos estabelecidos ou
os considerados outsiders (Norbert ELIAS e SCOTSON, John L., 2000)3.

O fato de eu ter alguma experiéncia em estudos sobre a historia local, o cotidiano da

cidade e a cultura goiana em diferentes conjunturas me fez questionar tantas representacoes e

! Trago a referéncia no plural por considerar “juventude” um fendmeno social multiplo — juventudes — e uma
categoria que resulta de construgdes sociais e histéricas (Luis Antdénio GROPPO, 2016). Concordo com a
contextualizagdo feita por Mannheim (1982) e discordo ser a juventude apenas mais uma palavra (Pierre
BOURDIEU, 1983). Conforme apontei na introdugdo tomo juventude hoje como um elemento simbdlico de
valoragdo, uma condi¢do cada vez mais diluida no interior de diferentes coortes geracionais e pelo curso de vida
(Guita Grin DEBERT, 2010). Por esta e tantas outras razGes que a compreendo em sua dinamica dialética —
considerando-a paralelamente & dindmica cultural e & multiplicidade cultural — deste modo tomo juventude aqui
como uma “categoria social usada para classificar individuos, normatizar comportamentos, definir direitos e
deveres, [...] uma categoria que opera tanto no &mbito do imaginario social, quanto ¢ um dos elementos
“estruturante” das redes de sociabilidade (Luis Anténio GROPPO, 2016, p. 10).
2 Compreendo representac@es sociais aqui pela linha de raciocinio ensinada por Denise Jodelet (2001). A de que
representagdo social é entendida como “uma forma de conhecimento, socialmente elaborada e partilhada, com um
objetivo pratico, e que contribui para a construcdo de uma realidade comum a um conjunto social. Igualmente
designada como saber de senso comum ou ainda saber ingénuo, do conhecimento cientifico. Entretanto, é tida
como um objeto de estudo tdo legitimo quanto este, devido a sua importancia na vida social e a elucidacgao
possibilitadora dos processos cognitivos e das interagdes sociais” (p. 22). O uso de aspas se fez necessario para
separar representacGes que apareceram — e por vezes se cruzavam — em diferentes situacbes da pesquisa, fosse
aquela bibliografica, documental ou na realizagdo de campo e registro etnografico dos rolés de jovens em Goias.
3 Tentei aproximar o debate aqui ao estudo feito por Elias e Scotson (2000) em Winston Parva. De certa forma as
relagBes humanas nesta pequena comunidade de periferia se aproximavam do que vi em Goias. Embora tenha
optado por ver os rolés, as festas e diversdes de jovens estudantes e universitarios observei que a figuracéo
estabelecidos/outsiders poderia servir como lente de anélise para fenémenos que tinham implica¢Ges na vida de
meus interlocutores no momento em que grupos detentores de uma autoimagem de pertencimento a sociedade em
Goias atribuiam “a seus membros caracteristicas humanas superiores; [excluindo] todos os membros do outro
grupo do contato social” (2000, p. 20). Este relacionamento desigual de forgas criava tabus, estigmas sociais e
formas de dominagéo expressas no controle social presente na fofoca elogiosa, picante e/ou depreciativa.
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cristalizacbes produzidas em diferentes temporalidades por moradores de Goias, visitantes,
turistas, poder publico e pela midia jornalistica. Passei a tomar as referidas representagcdes como
tipos ideias (Max WEBER, 2004)* ou, como crencas (Pierre BOURDIEU, 2008)°
simbolicamente fabricadas e reverberadas por grupos que monopolizavam narrativas, memaorias
e historias sobre a cidade, sua cultura e sociedade.

Esses grupos — e que aqui 0s chamo de “vilaboenses tradicionais” (I1zabela TAMASO,
2007) ou moradores estabelecidos — tinham influéncia politica suficiente para defender
determinadas representacGes culturais para Goias em desprestigio de tantas outras.

Muitas pessoas, organizagoes civis e instituicdes publicas, no processo de conversdo da
cidade em um patriménio histérico e cultural do mundo, selecionaram e escolheram preservar
certas memorias, historias e ideais de sociedade e de cultura para Goias.

A sociedade e a cultura cristalizadas em narrativas fundantes da histdria de Goiés e que
reverberam com forga nos dias de hoje — ndo sem conflitos ou confrontos — derivam do violento
processo civilizador nas Américas, fazem emergir no presente os efeitos da racializacdo
(Antonio Sérgio Alfredo GUIMARAES, 2009; Nilma Lino GOMES, 2019), ressignificam
privilégios para algumas classes sociais® e reforcam a exclusio e a segregacao social na cidade

que me foi apresentada em diferentes momentos da pesquisa feita entre 2017 e 2019.

40 conceito de tipos ideais aqui sublinhado atravessa as nogGes de Max Weber (2004) no ponto em que este sugere
que se faca um recorte da realidade analisada para compreender aspectos préprios criados ou formulados pelo
observador a partir de hipoteses. Segundo ele se quer com isso “sublinhar desde logo a necessidade de que os
quadros de pensamento que aqui tratamos, ‘ideais’ em sentido puramente logico, sejam rigorosamente separados
de anocéo do dever ser, do ‘exemplar’. Trata-se da construcéo de relacfes que parecem suficientemente motivadas
para a nossa imaginacéo e, consequentemente, ‘objetivamente possiveis’, e que parecem adequadas ao nosso saber
nomolégico” (Max WEBER, 2004, p. 107). E evidente que a objetividade aqui mencionada pelo soci6logo é
relativizada no processo de construgdo deste trabalho.

5 Pierre Bourdieu explica que a producéo da crenca se da mediante a eficacia do poder em assinar, dizer, fazer,
produzir ou dizer em encontro com o reconhecimento de sua legitimidade e ap6s o reconhecimento “a alguns, de
mobilizar a energia simbolica produzida pelo funcionamento de todo o campo, ou seja, a fé no jogo e lances
produzidos pelo proprio jogo” (2008, p. 28).

6 O conceito de classe social aqui instrumentalizado vai no mesmo entendimento mobilizado por Luiz Fernando
D. Duarte (1986) e Pierre Bourdieu (2012), a de “conjuntos de agentes que ocupam posigdes semelhantes e que,
colocados em condic¢des semelhantes e sujeitos a condicionamentos semelhantes, tém, com toda a probabilidade,
atitudes e interesses semelhantes, logo, praticas e tomadas de posi¢ao semelhantes” (Pierre BOURDIEU, 2012, p.
136). Destaca-se que a categoria de classe caminha em intersegdo com outras categorias de analise e por isso a
matriz sugerida pelos estudiosos podem sofrer alteracGes em razdo da sua interseccdo com outras marcas sociais.
Em certo sentido também me aproximo muito de Antonio Sérgio Alfredo Guimardes (2009) quando este faz um
exercicio tedrico muito proximo ao feito por Carlos Rodrigues Branddo (1977) em Goias para mostrar como, no
Brasil, a discriminacdo de classe é atravessada pela racializacdo, isto porque, nosso sistema de relagdes sociais e
raciais ¢ atravessado “pela permanéncia de uma hierarquia estamental criada pela escravidao” (p. 101). Ele nao
ignora que classes sejam “um tipo especifico de estrato vertical, caracterizado pela predominéancia de relacfes
sociais abertas” (p. 106) conforme lembrou Bourdieu. Todavia, no Brasil, é preciso entender que a segmentagio
da hierarquia social e as classes sdo atravessadas pela experiéncia da escravidao, da racializa¢éo e do racismo, para
ele — e também para mim — esses fendmenos néo ficaram restritos a formacg&o social e econdmica do Brasil, foram
preservados, e se ampliaram, em termos absolutos, até nossos dias; segundo, a ordem capitalista, longe de
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Em certa medida, o cenério que verifiquei montado em Goiés no presente etnogréfico é
aquele muito préximo ao que Manuela Carneiro da Cunha (2009) usou para apontar o mal estar
no norte global quando categorias de andlise criadas para produzir o “Outro” retornam
ressignificadas para assombrar “aqueles que as produziram” (2009, p. 312). Manuela Cunha se
referiu a categoria de “cultura” e destacou, mediante exemplo etnografico’, como palavras e
coisas capciosamente exportadas do norte global para o sul global, “vao e voltam, difratadas e
devolvidas ao remetente” (Manuela Carneiro da CUNHA, 2009, p. 312).

Ap0Gs exame preliminar do que poderia ser 0 meu campo de pesquisa — uma cidade
patriménio mundial, sua fama, suas festas, seus estudantes universitarios, os rolés, o sexo em
publico, formas de controle social (a fofoca), desvios, residualidades de outras conjunturas do
tempo no cotidiano de meus interlocutores, os conflitos e 0s preconceitos sociais — me pus a
questionar sobre formas de se viver em Goias e de experienciar socialmente® a cidade que n&o
eram aquelas dos “vilaboenses tradicionais”, dos adultos e velhos, das instituigdes que
aparentemente constituem a sociedade goiana ou da midia.

As formas de viver em Goias e 0s trajetos que escolhi capturar coexistiam juntos a estas
ultimas, porém, eram cercados por interdicdes, pela fofoca, por ndo ditos, codigos de
silenciamento, tabus e censuras. As praticas e costumes que etnografei evidenciaram
ambivaléncias da sociedade goiana e desvios no interior da cultura local a bastante tempo.

A medida em que dialogava com muitas pessoas, que lia textos e documentos, eu passei
a buscar por fontes sobre a historia social da cidade e sobre algumas representac@es construidas
em torno de seu passado com fortes implicacbes em meu presente etnogréafico e na vida de meus
interlocutores. A principio, me interessei por documentos que registravam experiéncias extra

oficiais e situagdes ditas inusitadas do cotidiano das pessoas na cidade.

prescindir do ‘preconceito de cor’, parece ter feito dele um dos seus principais mecanismos de reproducdo de
desigualdades sociais” (p. 127).
" O exemplo usado por Manuela Carneiro da Cunha no inicio do texto ¢ o dos “cantes flamencos”. Também
chamados de “cantes de ida y vuelta” as “guajiras, colombianas e milongas, sdo um género tradicional do flamenco
anadaluz desde pelo menos o século XIX, quando se iniciou a era pds-colonial do império espanhol. A Espanha
saia do colonialismo quando a maioria dos outros paises ocidentais ingressava nele: ela sempre esteve adiante de
seu tempo. Os cantes de ida y vuelta eram produtos coloniais introduzidos na Espanha, frutos da apropriacéo e da
transformacéo de géneros musicais flamencos praticados nas colénias — as atuais Cuba, Colémbia e Argentina.
Dai serem conhecidos como cantos de ida e volta” (2009, p. 311-312).
8 No decorrer do texto mobilizei por varias vezes a nogdo de experiéncia social. Informo que esta categoria se
aproxima dos projetos de Michel Foucault quando se prop6s construir uma histéria da sexualidade enquanto
experiéncia e que entendia por experiéncia “a correlagdo, numa cultura, entre campos de saber, tipos de
normatividade e formas de subjetividade” (1984, p. 10). E também conforme expresso por Joan Scott ao
problematizar a invisibilidade de certas experiéncias na narrativa da histéria, para ela quando a experiéncia é
tomada como origem do conhecimento, a visdo do sujeito (a pessoa que teve a experiéncia ou o historiador que a
reconta) torna-se o suporte da evidéncia sobre a qual a explicagio é elaborada” (1998, p. 301).
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No Museu das Bandeiras ou na Funda¢do Educacional da Cidade de Goias “Casa Frei
Simdo Dorvi” eu me debrucei em documentos pouco consultados por historiadores ou
pesquisadores de um modo geral. Meu foco foi capturar as trajetrias mitdas®, aquelas que
evidenciavam cenas pouco convencionais para a imaginada “cidade historica”. Fui conhecer
episodios condenados por uma sociedade que escolhera cultivar as representacdes idealizadas
de “cidade ber¢o”, modelo de “civilizagao”, de moral e dos bons costumes. E eu as encontrei!

No comeco dessa trajetoria de pesquisa me mantive proximo da histdria e a medida em
que fui me posicionando na fronteira entre a historia e as ciéncias sociais passei a me aquarelar
com as cores, as linhas e as formas da antropologia social. As visualidades e as sociabilidades
retratadas em fotografias, aquarelas e descri¢cdes foram me tornando um arteséo contra a cultura
(Lila ABU-LUGHOD, 2018) escolhida pela sociedade de estabelecidos em Goias para vestir-
se e vestir a cidade com sua versédo de cultura e historia.

Como ja conhecia bem a historia de Goias e também sabia que na historiografia goiana,
feita até entdo, passados, sujeitos e praticas cotidianas na cidade permaneciam silenciados, me
atentei para 0s jogos de poder em narrativas sobre Goids e para a eleicdo de certas
representacdes da cidade em prejuizo de muitas outras. Vi que siléncios vindos do passado
implicavam diretamente na vida de pessoas que acompanhava nos rolés.

Fazendo uso de um exame parecido ao realizado por Michael Rouph-Trouillot (2016)
em sua antropologia da histéria do Haiti, em Goids eu também percebi que os jogos de
narrativas, as politicas da histéria e 0 manejo de determinadas perspectivas tedricas haviam
contribuido para manter escondidos sujeitos, experiéncias sociais e praticas ditas desviantes.

Considerando que muitas relagcfes humanas miudas, o cotidiano dos populares ou 0s
aspectos mais intimos das pessoas em Goias permaneciam — e ainda se mantém — espacos em
branco e ao observar a auséncia de estudos interessados em temas relacionados ao sexo em
publico, producédo de espacialidades, aos conflitos de ordem sexual ou mesmo pela fofoca em
Goias, eu me aproveitei da oportunidade de pesquisa e na possibilidade de aproximacéo entre
a historia e a antropologia fiz alguns movimentos que me colocaram em um dialogo de fronteira
(Lilia Moritz SCHWARCZ, 2000; Nilma Lino GOMES, 2000).

Confiante que “os que ignoram a historia se condenam a ndo conhecer o presente,
porgue o desenvolvimento histérico € o Unico que nos permite ponderar e valorar os elementos
atuais em suas relagdes respectivas” (E. E. EVANS-PRITCHARD, 1990, p. 56) — afinal de

® Uso esta expressdo para me referir aos grupos de pessoas humildes de Goias, aos pobres, negros, prostitutas e
aqueles/aquelas que nutriam habitos pouco convencionais, detestaveis e condendveis no interior da sociedade
goiana ao longo dos séculos XIX e XX.
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contas, as coisas no mundo tém historia, sdo dindmicas, estdo sujeitas a mudancas,
permanéncias e persistem pressionadas por eventualidades —, eu fui ver os varios usos culturais
da cidade, de seus espacos publicos, de seus monumentos, de sua historia e memoria por grupos
juvenis, mediante o registro de seus rolés, lazer e diversdes.

Ainda vestido de historiador, me dirigi aos arquivos de Goiés e l& li muitas fontes e
informagdes sobre o cotidiano da cidade ao longo dos séculos XIX, XX e XXI. Eu ja tinha
algum conhecimento de 0s usos exoticos dos espacos de Goias e as insistentes denuncias de
desvios de alguns de meus interlocutores ndo eram praticas e acdes exclusivas desses sujeitos
ou estritamente caracteristicas do presente em que desenvolvia esta pesquisa.

Sabia, por exemplo, que o fato de meus interlocutores terem o costume de se despir e
entrar completamente nus nas aguas do rio Vermelho ndo era uma pratica recente'®. Durante
dois séculos, muitas reclamacdes foram protocoladas contra homens e mulheres que
completamente nus e nuas se refrescavam e se divertiam muito tranquilamente nas aguas do rio
Vermelho em plena luz do dia'!. N4o era coisa de outro mundo cruzar qualquer beco do Centro
Histdrico, tarde da noite, e escutar gemidos de pessoas transando, se agarrando ou brigando.
Tudo isto ja acontecera anos antes e estava presente em minha pesquisa, interferindo, por
exemplo, nas relagdes sociais que estava vendo, narrando, fotografando e desenhando.

Os arquivos do Museu das Bandeiras ou da Fundagéo Frei Simdo Dorvi estéo repletos
de denudncias anénimas, de cartas e de relatorios que expdem ambivaléncias entre a “cultura”
(Manuela Carneiro da CUNHA, 2009, p. 312) que se queria e a diversidade cultural que
fervilhava/fervilha na cidade no decorrer do tempo e durante a realizacdo desta pesquisa. E 0s
jornais (seja aqueles impressos, digitais ou orais), em diferentes temporalidades, estdo tomados

por muitos conflitos e mexericos*?.

10 Registros de campo realizados entre os anos de 2017 e 2019.
11 Em agosto de 1895 o morador Genuino Raul enderegou denlncia ao Tenente Coronel Francisco Perillo
reclamando do héabito de algumas pessoas tomares banho completamente nuas em lugares préximos a cidade de
Goiéas. O fragmento do documento conta um pouco de um habito que ainda continua sendo praticado por varias
pessoas em Goids, porém, no presente, as pessoas costumeiramente tomam banho nuas na Carioca: “Acontecendo
gue em uma das tardes desta semana passava eu com minha familia e uma outra de passeio até aquelle edificio
(Matadouro), vi, com grande sorpresa, pessoas completamente nuas a passearem por sobre as pedras inteiramente
indiferentes, como si aquilo fosse a cousa mais natural do mundo. Ora vos sabeis que o lugar a que nos dirigimos
é um dos pontos de passeio desta cidade, alias balda de outros divertimentos, e onde existe ja um bom nimero de
casas construidas e habitadas, pelo que o procedimento daquellas pessoas é mais do que ilegal — é indecente, é
imoral”. Documento policial, ano de 1895, consultado na Fundagdo Educacional da Cidade de Goias “Casa Frei
Simao Dorvi” em janeiro de 2018.
12 Os jornais Goyaz, A Voz do Povo, O Lar, Cidade de Goiaz, Cinco de Margo e O Popular além de palco para
debates politicos muito acalorados sdo também espagos de especulacdo da vida alheia e de controle social.
Documentos consultados na Fundag@o Educacional da Cidade de Goias “Casa Frei Simdo Dorvi” em janeiro de
2018. A referéncia a jornal oral se refere ao costume, muito peculiar em Goias, de fazer informagdes circularem
entre um bairro e outro mediante a movimentacdo das pessoas pela cidade.
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Quem hoje caminha pelas ruas da cidade, se junta a rodadas de cerveja em uma mesa de
bar, se senta na porta em um fim de tarde ou circula por ruas comerciais, vez ou outra é
convidado a ouvir memorias recentes de situacGes escandalosas envolvendo moradores da
cidade. Estas memorias recentes, ou nem tao recentes assim, acabam vestindo com o tecido da
ambiguidade aquelas representacdes de ‘“cidade moralizada”, de uma “elite intelectual”
comportada e de uma populacgdo que respeita certa moralidade crista e burguesa.

A poetisa Cora Coralina que me empresta varias epigrafes para esta tese se viu
envolvida, no decorrer de sua trajetoria, em tantas situacdes escandalosas quantas foi possivel
registrar. Mesmo sendo filha da “classe média, coagida, forcada a manter as aparéncias de
decéncia, compostura, preconceito, sustentaculos da pobreza disfar¢gada” (Cora CORALINA,
1984, p. 44), ndo passou imune aos mexericos e aos olhares desconfiados por ousar escrever
quando a cultura e os costumes ndo permitiam que mulheres realizassem tal feito®3.

Vitima do que chamou de “principios goianos” (p. 53), do “despojo” e dos
“apedrejamentos” — muitos deles poetizados em sua literatural* — Cora Coralina precisou
assistir sua vida intima e sexual ser exposta nos jornais antes de se mudar de Goias para Sdo

Paulo, junto de seu esposo Cantidio Tolentino de Bretas em 1911%, e apds retornar para Goias

13 Em entrevista dada ao Jornal Cinco de Marco Cora apontou algumas partes relevantes de sua histdria e que
enfatizam os preconceitos sociais que precisou enfrentar em razdo de seu comportamento emancipado: “No inicio
do século, quando as mocas chamadas de familia ficavam ruborizadas a simples mengéo de um beijo entre homem
e mulher, Ana Lins dos Guimaré&es Peixoto Bretas, entdo com 14 anos, ja escandalizava a provinciana Goias Velha
(antiga capital do estado) com a publicacdo de seus versos picantes e maliciosos, sob o pseudénimo de Cora
Coralina. E continua escandalizando até hoje, ao afirmar, depois de 43 anos de viuvez, que ainda tem sonhos
(eréticos) com o falecido marido. Mas seus escandalos ndo foram apenas literarios. As pessoas mais antigas da
cidade contam que, aos 20 anos, Cora fugiu para Sdo Paulo com o chefe de policia, um homem comprometido, 30
anos mais velho do que ela, e s6 se casou depois que ele ficou vilvo. A poetisa desmente e diz que é por essas e
outras que ndo gosta de velhos. ‘Eles tém uma lingua do diabo’. ‘Sempre fui vitima de preconceitos morais, sociais
e econdmicos, mas hoje, depois de ter vivido 45 anos fora de Goiés, estou purificada. Se errei, meus erros
prejudicaram apenas a mim, se é que prejudicaram’”. Jornal Cinco de Margo, ano XVII, Goiénia, 12 a 18 de julho
de 1976, n. 807. Documento consultado na Fundagdo Educacional da Cidade de Goias “Casa Frei Siméo Dorvi”
em janeiro de 2018.
14 Ver Semente e fruto (Cora CORALINA, 1984, p. 79).
15 Embora a reportagem néo remetesse diretamente a Cora Coralina, mas ao Cantidio foi a vida privada da jovem
escritora que acabou exposta em jornal de circulacdo estadual e que deixou o escandalo de seu envolvimento com
um homem casado ainda com maiores propor¢des. O documento publicado no jornal Estado de Goyaz, n. 72, anno
I, em 05 de novembro de 1911, p. 03, trazia a seguinte informag&o: “O dr. Bretas teve perante o snr. Dr. Presidente
do Estado um daqueles gestos de desassisamento que lhe sdo muito vulgares. Depois de haver, com o auxilio do
cargo, com o prestigio do Presidente e com o concurso de pracas da policia, seduzido uma nossa patricia, levando
a magua, a desolacdo e a inquietitude a um lar, passou a dar os maiores escandalos, cuja continuidade esta no
dominio publico. Casado em S. Paulo e divorciado, sendo causas do divorcio sevicias e injurias graves & infeliz
esposa, deu-se aqui de amores e anda apaixonado, mais ridiculamente apaixonado do que criangola de 15 annos.
Quer agora, para justificar o seu “triste estado”, casar-se; como, porem, é casado civilmente e perante a Igreja
Catholica, resolveu descambar por um rumo que define perfeitamente a época e os escripulos da époccha: fazer o
casamento perante o pastor protestante que existe nesta Capital, com o consentimento do snr. Dr. Urbano de
Gouveia.
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—em 1956 —, j& na altura da década de 1980,
quando j& era uma celebrada poetisa,
testemunhou novamente a sua intimidade ser
invadida e exibida em jornais de grande
circulacéo regional.

Muito semelhante ao que ocorrera
em meados do século, outra vez Cora se
tornou alvo da bisbilhotice e de duros
preconceitos sociais ainda muito latentes na
cidade (Andrea Ferreira DELGADO,
2003)'. Outra escritora goiana que irritou a
“classe média do apds (13) de maio” (Cora
CORALINA, 1984, p. 44) denunciando suas
tramas mais intimas e suas contradi¢des foi

Rosarita Fleury!’.

No ano de 2015 e durante a

1.% a0 Z

Fotografia 02 — Performance de nudismo nas  realizagdo desta pesquisa de campo (2017

aguas do rio Vermelho, as margens do Museu ; L o
Casa de Cora Coralina, em outubro de 2015.  até 2019) — a referéncia as ocorréncias do
Fotografias produzidas pelo fotografo Lazaro
Ribeiro e disponibilizadas para essa pesquisa
através de cessdo de direitos.  meus interlocutores aludirem a essa

ano de 2015 se fez necessario por conta de

6 No ano de 1981 a cidade de Goias se viu tomada pelos comentarios em torno da publicacdo do jornal Opgéo e
gue expunha o romance de Cora de uma forma bastante constrangedora e escandalosa, o texto trazia titulo bastante
inquietante de expunha a situacdo: “A maioria da populagdo comenta que Martins Ramos e Cora estavam
revivendo um velho romance, iniciado h4 20 anos atrés, quando se encontravam pela primeira vez. Estava ja
hospedado na casa de Cora ha cerca de um més, inclusive por ocasido da comemoracao de seu 92° aniversario.
Segundo boatos, um familiar de Cora havia dito a Martins que ele estava se aproveitando demasiado da
hospitalidade e que sua verdadeira intencdo era o dinheiro da poetisa. Bastante amargurado com o incidente, o
escritor deixou um bilhete a sua velha amiga avisando que havia viajado para Santos e se embrenhou nas serras
gue margeiam o Rio Vermelho. No dia seguinte foi encontrado semi-morto, 0s pulsos cortados e totalmente nu,
metade do corpo encoberto pelas 4guas. Cora Coralina lamenta o acidente e espera tornar a rever Martins. Nao
confirma nem desmente 0 romance, apenas procura evitar o assunto”. Conferir em Romance quase acaba em
tragédia. Cora e Martins Ramos: o desenlace que sacudiu, a tranquilidade de Vila Boa. Jornal Opgéo. Goiania, 11
de novembro de 1981.

17 Zoroastro Artiaga na ocasido da publicacdo de Elos da mesma corrente destacou que “Dona Rosarita Fleury,
que tem em suas veias sangue de duas familias de intelectuais, acaba de publicar o livro cujo titulo epigrafa estas
linhas. Trata-se de um romance que teve como cenario a velha capital, e suas terras, onde, no passado, floriu uma
verdadeira civilizacdo. Apreciando um trabalho genuinamente goiano, e sequioso do conhecimento de certas
peculiaridades da vida vilaboense, daquele tempo, acompanhei os quadros que a beletrista ia desenhando, naquelas
paisagens que me foram tdo gratas, e onde passei grande parte dos meus dias de mocidade, revivendo, nas
maravilhas do sonho ndo vivido, os instantes deliciosos do convivio com a natureza da velha capital”. Elos da
mesma corrente, texto de Zoroastro Artiaga. Jornal de Noticias, ano 1V, n. 542, Goiania, 18 de julho de 1959, p.
04.
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conjuntura — as pessoas na cidade viram o seu cotidiano agitar-se por dois eventos que “na
lingua do povo*® tomou dimensdes grandiosas e extrapolaram as fronteiras da cidade, sendo
noticiadas por moradores de Itaberai, Sanclerlandia, Sdo Luis de Montes Belos e Goiénia,
conforme me foi narrado em campo por alguns de seus moradores e que vez ou outra
procuravam Goias para se divertir.

de Arte do

Instituto Federal de Goiés (IFG), em outubro

Durante o Festival

de 2015, um grupo de artistas vindos de Sao
Paulo executou performance inesperada nas
aguas do rio Vermelho, que ndo constava na
programacao oficial do evento.
Completamente nus, um homem e uma
mulher entraram nas &guas desse rio e bem
em frente a0 Museu Casa de Cora Coralina
ficaram por ali a caminhar pela foz enquanto
guem passava pela ponte da Lapa ou pela
avenida Sebastido Fleury (avenida beira rio)
qualificava a a¢do como “de muita pouca
vergonha” e “de falta de respeito com a

cidade™'®. As fotos da referida performance

de nudismo lhe deram ainda maior projecao

i\’,ﬁ-,j B e e P

Fotografia 03 — Performance de nudismo nas

) i A e 0 escandalo acabou
aguas do rio Vermelho, as margens do Museu

impactando na

Casa de Cora Coralina, em outubro de 2015.
Fotografias produzidas pelo fotégrafo Lazaro
Ribeiro e disponibilizadas para essa pesquisa
através de cessao de direitos. De acordo com
relatos este evento “ndo previsto na
programacao oficial” irritou setores da

extingdo do Festival em Goias®.
Ha aproximadamente trés anos
(2018), as

surpreendidas com um grande escandalo e

pessoas em Goias foram

sociedade na cidade de Goias. As fotografias
foram cedidas por fotografo que mora na cidade
e o relato foi recolhido entre diferentes
moradores do Centro Histérico. Diério de
campo de agosto de 2017.

fofocas de teor sexual e homoerdético. Como
a esta época eu estava em campo, ja havia
narrativas, recolhido

anotado  muitas

imagens — como as da performance realizada

18 Expressdo muito comum de meus interlocutores. Registros de campo de 2017 até 2018.
19 Registros de campo realizados em setembro de 2017.
20 Fotografias publicadas em perfil do Facebook e que tiveram uso autorizado pelo autor das mesmas e proprietario
do perfil, o fotografo Léazaro Riberio. Consulta feita ao fotdgrafo e registrada em diario em julho de 2017.
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dentro do rio Vermelho as margens da Casa de Cora — e permanecia recolhendo relatos
concernentes as relacdes de género, sexualidade e desvio em Goias, escutei e registrei mais esta
narrativa que envolvia dois personagens assim caracterizados por quem me contou a historia: o
“falso hétero”, “hétero curioso” ou “doido”; e a “travesti”. Os relatos deram contorno a um
jovem morador de Goias — muito conhecido entre os frequentadores da praga do Coreto — e uma
travesti, moradora da cidade de Goiénia e trabalhadora no mercado do sexo e da prostituicdo®..

Conforme a narrativa que me foi dirigida e que transcrevi, o jovem rapaz havia sido
denunciado pela travesti nas redes sociais de Goias — em um grupo de Facebook — em razéo de
ele ndo ter pago pelo programa. Minha interlocutora contou que o referido jovem gostava de
ostentar a imagem de “machao” e de “hétero”, porém havia sido “desmascarado pela travesti”?2.

O conflito parece ter se iniciado no ponto em gue 0 jovem rapaz nao pagou o programa
e a travesti irritada “se vingou”. A profissional localizou o jovem rapaz, conseguiu acesso a
redes sociais da cidade de Goias e disparou que “precisaria de ajuda, pois havia feito programa
com o rapaz e ele ndo a teria pago”. Insatisfeita com a agressiva recepg¢éo, a travesti acrescentou
que “no final das contas [precisou] comer o cu do cara e que ndo podia ficar no prejuizo porque
dependia disso para viver” e que “esperava a ajuda de quem pudesse ajudar”?,

De acordo com minha interlocutora, toda a cidade comentou o assunto por meses.
Segundo o que me narrou, a situagdo ainda ficou mais constrangedora porque a mae do jovem
rapaz saiu em sua defesa, ameagando processar a travesti caso esta continuasse “mentindo sobre
a sexualidade do filho dela” e a “sua honra”. Isto s6 serviu para “botar mais lenha na fogueira”,
estilhacando a masculinidade heterossexual e cis género do jovem rapaz?*.

No decorrer da pesquisa, fosse colhendo fontes historicas ou observando os rolés, eu
sempre era informado sobre eventuais desvios e escandalos de moradores da cidade que haviam
ocorrido em um passado distante, ou em um presente muito recente. A medida em que as
narrativas foram se repetindo e que passado e presente foram se encontrando na forma de
situacBes escandalosas, praticas pouco convencionais — ditas desviantes — ou de habitos
considerados transgressores, eu percebi que memaorias se cruzavam, que relagdes entre historia
e antropologia faziam sentido, que residualidades influenciavam a producédo de significados e
que estudar Goids por essa perspectiva poderia me ajudar a nuancar fronteiras, desconstruir

binarismos e observar sexualidades consideradas muito rigidas se diluirem no tempo dos rolés.

21 Registros de campo realizados entre setembro de 2017 e 2019.

22 Registros de campo realizados entre setembro de 2017 e 2019.

23 Registros de campo realizados entre setembro de 2017 e 2019.

24 Registros de campo realizados entre setembro de 2017 e 2019.
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A0 passo em que me aproximei mais do campo e que conheci melhor as pessoas dentro
dos rolés, pude entender por qual razdo Mirian Goldenberg (2011) havia cunhado a expressédo
“de perto ninguém ¢ normal” para estudar as relacGes de género e de desvio na cultura brasileira.

Em Goids, também ganhavam grande ressonancia narrativas e representacdes de
impulsos desviantes e que se chocavam com aquilo que era socialmente considerado como
normal. Observar essas construgdes da cultura foram importantes para eu encarar
comportamentos, costumes e habitos em meu contexto etnografico ndo como coisas exoticas,
excepcionais ou especificas de Goias, mas sim pela chave das teias de sentido e significados,
bem na ldgica dos conceitos de cultura e de pessoa construidos por Clifford Geertz (2008)%.

Foi de olho em tantas questBes e possibilidades de analise que me propus ver, ouvir e
escrever (Roberto Cardoso de OLIVEIRA, 2000) sobre uma cidade que € representada como
“pequena” e de “interior”, mas que também € caracterizada de tempos em tempos como um
espaco de festas e de comemoracdes, agitada, perigosa e cosmopolita. Ao passo em que percebi
serem as relacbes humanas em Goias, como alhures, sempre relacionais e localizadas, comecei
a deixar de lado as fontes historicas para relacionar as praticas registradas em documentos
influindo em sociabilidades presentes e em meu cotidiano de pesquisa. Fui tentar entender como
Goias é sentida, significada e ressignificada diferentemente por muitas pessoas em festas, em
bares, na praca do Coreto, em becos e em ruas escuras de seu Centro Historico.

A esse tempo, as fotografias e os desenhos funcionaram como mais uma oportunidade
de descricdo dos sentidos da cidade e do estar pela cidade produzidos cotidianamente por jovens
universitarios nos rolés e nas festas que eu frequentei, na expectativa de etnografar os
significados da performance por eles descrita como “estar dentro do rolé”.

No bojo da pesquisa, as imagens, além de serem uma forma de representacdo — por

repetirem mecanicamente o que ndo poderia repetir-se (Roland BARTHES, 1984) — eram

2 Cultura tem sido entendida aqui como um “documento de atuagdo, portanto publica, como uma piscadela
burlesca ou uma incurséo fracassada aos carneiros” (Clifford Geertz, 2008, p. 07). Cultura aqui é tratada como
“teias de significados” (p. 04) e de regras criadas pelos homens para se tecer e nelas se amarrar socialmente. J4 a
nocdo de pessoa se aproxima daquela entendida por Geertz em estudo feito na sociedade balinesa onde a
“identidade pessoal é o grau no qual eles retratam virtualmente cada um — amigos, parentes, vizinhos e estranhos;
ancides e jovens; superiores e inferiores; homens e mulheres; chefes, reis, sacerdotes e desuses; até mesmo 0s
mortos e 0s ndo-nascidos — como contemporaneos estereotipados, companheiros abstratos e anénimos” (p. 168).
Geertz nomeia ordens simbdlicas da definicdo-pessoa (nomes ocultos até titulos ostentados) para mostrar como
isso “age de forma a enfatizar e fortalecer a padronizacdo, a idealizagdo e a generalizagdo implicitas na relagao
entre os individuos cuja ligacao principal consiste no acidente de estarem vivos ao mesmo tempo, e para silenciar
ou sofismar aquelas implicitas na relagdo entre os consocios, homens intimamente envolvidos nas biografias um
do outro, ou entre predecessores e sucessores, homens que sdo, na relagdo de um com o outro, testadores cegos e
herdeiros involuntarios” (p. 169).
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também o resultado de escolhas, sentimentos, emocdes, apreciacBes e avaliacbes que
pressupunham terem passado “pelo filtro da cultura” (Nilma Lino GOMES, 2019, p. 49).

Entendidas como testemunhos oculares do que sobreviveu ao tempo, eu utilizei as
imagens como recordagdes de memorias que ainda pulsavam na cidade e que eram fortes o
suficiente para transportar qualquer pessoa no presente direto aos séculos XVIII e XIX,
conforme bem fez Cora Coralina no momento em que narrou a origem bandeirantista e
aristocratica de sua Casa Velha da Ponte, hoje o0 Museu Casa de Cora Coralina®.

Considerando tantas questdes, as fotografias e desenhos foram manuseados em razdo de
eu concordar com Georges Didi-Huberman (2012) de que as “imagens tocam o real” e também
com Luciana Aguiar Bittencourt (1998) que acredita serem elas “um meio de comunicagdo
entre os sujeitos da investigacio etnografica” (p. 209)%’, uma vez que elas “criam um processo
interativo que [permite acessar] a outras possibilidades de significacdo dos fenbmenos sociais,
[ampliando por este caminho] o universo do discurso humano” (1998, p. 209).

Assim, as imagens (fotografias e aquarelas) que apresentarei no decorrer desta tese
atravessaram os filtros de minhas experiéncias sociais em campo e as de meus interlocutores
nos seus rolés, e desta forma elas podem dizer alguma coisa a mais, além e em didlogo com a
escrita textual (Kaito Campos NOVAIS, 2018), das questdes de género, sexualidade,
juventudes e lazer em Goias ainda pouco investigadas no &mbito das ciéncias sociais.

Volume consideravel dos desenhos aqui apresentados resultam de fotografias, videos e
de relatos muito intimos, que me foram compartilhados e que tinham muitos significados para
0s meus interlocutores. Logo, os desenhos aqui ultrapassam as observacdes em campo: eles se
relacionam ao desejo de alguns de meus interlocutores em me posicionar no interior de suas
relagBes mais privadas e intimas. Os desenhos falam de fantasias, de erotismo, de desejos, de
emoc0es e da necessidade desta pesquisa em garantir a anonimidade dos participantes.

As aquarelas ndo sdo meras representacdes, mas esforcos etnograficos. Séo tentativas

de interpretacdo do que me foi dito. Sdo visualidades dos rolés, registros de um tempo que

26 Sobre a Casa Velha da Ponte Cora Coralina destacou como suas paredes, telhados e muros evocavam o passado
e que ainda “vive e pulsa teu coragdo imortal, testemunha vigilante do passado. Humilde, pequenina e ofertante, a
biquinha d’agua, generosa, indiferente a decadéncia, a biquinha ancia de aguas puras de ignota mina. Cantante e
fria, correndo sempre menina na sua calha de aroeira. Biquinha, és banho e refrigério, copo de &gua cristalina e
azul para sede de quem fez longa caminhada as vertentes do passado e volta vazia as origens da sua prépria vida.
(Cora CORALINA, 2006, p. 12).

27 Sobre esta questdo Carlos Rodrigues Branddo (2004) concordou com Luciana Bittencourt (1998) no instante em
que esta lembrou criar a imagem um “processo interativo que da acesso a outras possibilidades de significag¢do dos
fendmenos sociais [além de] ampliar o universo do discurso humano” (p. 209). Esta amplia¢do se da em fungéo
de os “simbolos intermediarios da investigagdo etnografica [requerem] interpretacdes explicitas e interativas do
processo de criacdo da imagem e do contexto no qual o significado da imagem se encontra” (p. 208)
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passou, e mesmo instantes que ndo presenciei, que fui chamado a desenhar a pedido de meus
interlocutores e que por fim podem informar algo sobre as expectativas direcionadas a mim que
fermentavam entre os jovens universitarios que acompanhei ao longo de anos de pesquisa.

Considero também que algumas situacfes por mim vistas ou ouvidas eram
demasiadamente subversoras e originais. E por isso me senti tentado a ilustra-las. Desenhar
cenas eroticas, divertidas, inovadoras, era uma forma de também experienciar as emocdes,
sentimentos e 0 gozo que mobilizava tantos jovens em festas e rolés em Goias.

Durante o Festival Internacional de Cinema e Video Ambiental (FICA), realizado entre
os dias 21 e 25 de junho de 2017, a medida em que eu caminhava pelas ruas do Centro Historico,
entre as 15 e 18 horas da tarde e as 21 e 06 horas da noite/madrugada, registrando impressoes
e colhendo narrativas em meu didrio de campo, eu também produzia algumas fotografias,
videos e desenhos na expectativa de encarnar instantes etnograficos que eu testemunhara e que
desejava transformar em imagens sobreviventes e em registros de um tempo, de um espaco e
de sociabilidades que escolhi estudar mediante as lentes de analise da antropologia social.

A medida em que me aclimatei a0 campo percebi na atividade ilustrativa feita
paralelamente a producdo de descricbes uma oportunidade de interlocucdo com os jovens de
guem convenientemente consegui me aproximar durante o espago de tempo em que se
desdobraram as festas, rolés e a pesquisa em si. Mediante o estimulo e a demanda de muitos
desses jovens — meus interlocutores —, acabei optando ndo mais parar de desenhar.

No decurso do campo, 0s registros eram feitos sem um critério estruturado. Tudo
dependia de como seriam o0s rolés, as festas e em que condicdes estes/estas se desdobrariam.
Desta forma, por vezes eu apenas anotava algumas impressdes, em outras desenhava e anotava
e havia aquelas situacdes em que eu registrava intencdes de desenhos na forma de fotos, filmes
ou gravacgoes de audios e s6 apds retornar para minha casa, revendo os registros, é que produzia
os desenhos e descri¢des. O fato € que o registro visual se tornou um método interessante para
a construcao da etnografia e por isso o0 expandi para todo o periodo de realizagdo da pesquisa.

Ao optar, em algumas situacGes, por desenhar (e ndo apenas descrever) eu acreditava
poder expressar as sensacOes que sentia — até porque algumas situacdes que me eram contadas
ativavam em mim emoc0es, sentimentos e desejos. O desenho também me permitiu dar forma
e visualidade ao que observei, escutei e senti. E operou como um caminho para me aproximar
de diferentes grupos juvenis, talvez por ser uma pratica afim a eles e por ser algo, um tanto

sedutor, servir de inspiragao para desenhos.
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O uso que fiz da producédo de imagens me permitiu sensibilizar, conquistar confiangas,
compartilhar fragmentos de trajetorias e de experiéncias com meus interlocutores. Em certa
medida, foi o desenho e a fotografia que me proporcionaram entrar em ambientes muito
privativos, conhecer informac6es extremamente particulares e desfrutar de confianca suficiente
para escutar relatos muito intimos e que tratavam de envolvimentos afetivos e sexuais.

Evidéncias dessa proximidade se tornaram visiveis no envio — para mim — de imagens
intimas (videos e fotos), no convite para assistir alguns de meus interlocutores transarem em
espacos publicos da cidade, em minha conversdo em uma espécie de voyeur, na transformacéo
de minha pessoa e de minha corporeidade em parte de seus desejos e afetos, no desprendimento
em me contar de seus envolvimentos sexuais, expor situagdes, acessar desejos e emogdes e
reinventar suas intimidades, integrando-me a algumas partes de suas experiéncias mais intimas.

E claro que meu relacionamento sempre se pautou no dialogo e na clareza de objetivos,
em minha discricdo e na preocupacdo em garantir a protecdo da identidade de cada um dos
participantes da pesquisa. Tenho consciéncia de que muitas coisas também ndo me foram
confidenciadas e que na mesma medida que me as contavam, também deixavam de falar sobre
muitas outras. Porém, ter consciéncia disso e o fato de eu compreender o sentido da frase
cantada e declamada por muitos de que “o que acontecia no rolé, ficava no rol€” operou para a
constituicdo de afinidades e de confianca suficiente para que eu passasse a receber convites para
rolés, festas, rodadas de cerveja em mesas de bar, aniversarios, encontros coletivos em casas de
participantes da pesquisa e saidas coletivas, como as idas a festas juninas ou o FICA (Festival
Internacional de Cinema e Video Ambiental) de 2017.

Ja com programacao de rolés para todos os dias do FICA, trés dias antes do inicio dele,
no dia 18 de junho de 2017, enquanto eu caminhava pela cidade na expectativa de ver o
movimento de pessoas ja previsivel para os dias que seguiriam o evento, aproveitei para fazer
algumas fotografias de Goids, produzir desenhos, conversar com transeuntes a respeito do

evento que se anunciava®® e ver como o compreendiam.

28 Meus questionamentos eram sempre seguidos por diferentes respostas e por significados plurais atribuidos ao
festival: “de ambiental ndo tem nada”, me disse um senhor, 52 anos, sentado no banco direito da ponte da Lapa,
“esse FICA faz correr dinheiro na cidade”, confidenciou uma funciondria do servigo de limpeza da prefeitura, 44
anos, “haaaa o FICA ¢é bom demais, tem muita festa e a gente sai todo dia”, falou empolgada uma ex-aluna que
me encontrou em um show nas imediac¢Bes da Carioca. A pujanca do FICA merecia estudos especificos e que se
preocupassem em ver as dindmicas sociais por ele proporcionadas no tempo e a conjuncéo de sentidos que ele
despertava em Goias ao ponto de se tornar um evento esperado entre moradores e frequentadores. Registros de
diario de campo de junho de 2017.
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Entre um encontro e outro, uma parada para conversa e outra, minha preliminar
impressao foi a de que o FICA despertava multiplos sentidos e que o evento merecia um estudo
mais especifico. No dia 18, ao fecho de uma conversa perto do Museu Casa de Cora Coralina,
despedi-me e continuei caminhando pela rua Dom Candido Penso (rua da Casa de Cora
Coralina) até alcancar o Largo do Rosério. Ali, onde a rua Eugénio Jardim (rua D’Abadia) se
encontra com a rua Bartolomeu Bueno (rua da Cambauba) e a rua Luiz Guedes de Amorim (rua

GOYAZ. - Laroo do Rosarin

Fotografia 04 — Goyaz — Largo do Rosario. Fotografia: José Alencastro Veiga, primeira década do
século XX. Arquivo particular de Elder Camargo de Passos. Uso de imagem autorizado para a pesquisa
por parte de seu guardido.

do Forum), eu entrei na Igreja do Rosario, subi suas escadarias e de sua torre produzi a
fotografia que enquadrou boa parte do Centro Histdrico da cidade de Goias (Fotografia 01).
Esta imagem (Fotografia 01), além de dar uma dimensdo das ruas estreitas, curtas,
indecisas, que entravam e saiam umas das outras, também capturou as casas encostadinhas
umas nas outras e seus telhados limados em muitas tonalidades de marrom. Este era um foco
aproximado daquele de José Alencastro Veiga?® que em meados do século XX registrou do alto
da torre esquerda da antiga Igreja do Rosario dos Homens Pretos®® uma imagem anéloga

(Fotografia 04) a que eu produzi na véspera do FICA de 2017.

29 José Alencastro Veiga, vulgarmente conhecido por Zeca de Alencastro nasceu em Goias em 1878 e faleceu em
1951. Zeca de Alencastro era comerciante e um dos pioneiros da fotografia em Goias. Em 1908 com o apoio do
governo estadual produziu o album de fotografias intitulado “Lembrancas de Goyaz”.

%0 Em Goias grande parte das igrejas que integram o conjunto arquiteténico tombado pelo IPHAN e pela Unesco
foram construidas por irmandades leigas (congregagdes de irméaos devotos de alguma representacéo religiosa). No



A perspectiva da fotografia, embora do alto, de longe, tinha pretensdes como as de
Michel De Certeau (2009) quando percorreu taticas, estratégias, descreveu as “formiguinhas
humanas” de cima do World Trade Center e acabou acusado por Doreen Massey (2012) de
reinscrever a oposi¢do teoria/pratica ao estabelecer um sentido binario entre espaco e tempo,
aspecto que a gedgrafa acreditava ser preciso superar.

Doreen Massey ha algum tempo vem defendendo um abandono da “dicotomia entre
espaco e tempo que coloca 0 espaco tanto como oposto do tempo e, de forma igualmente
problematica, como imobilidade, poder, coeréncia, representacdo” (2012, p. 79). Para Massey
o significado disso é politico. Se “espago ¢ tdo impossivel de representar quanto o tempo”
(Doreen MASSEY, 2012, p. 80), logo a questdo seria entender as politicas de representacao.
Dai concordar com Massey da necessidade em se entender tanto o tempo quanto o0 espaco numa
situacdo de continua abertura ¢ que o ‘“ndo-reconhecimento da simultaneidade de
multiplicidades de extremidades abertas que compreende o espacial pode invalidar o projeto de
abertura da temporalidade” (2012, p. 80).

Como Massey, eu também estava preocupado com o0s elementos politicos da
espacialidade, com as variadas politicas de representacao e diferentes formas de poder fundidas
nos usos da cidade, de seus espacos, paisagens, passado, memoria, histdria e presente. Foi por
esta razdo que utilizei a imagem (Fotografia 01). Minha intencdo foi mostrar que a Goias do
meu presente — mesmo sendo outra — ainda trazia residualidades do passado, que seus espacos
haviam se convertido em evocadores de recordacfes (Aleida ASSMANN, 2011), dotados de
poéticas diversas, apropriados, reapropriados, reinventados e usados culturalmente por muitos
moradores, Vvisitantes e turistas. Como é o caso dos interlocutores dessa pesquisa.

A aproximacdo da Goias de hoje com a de ontem me permitiu ver tempo e espaco
abertos, observar politicas de representacdo sobre a cidade; e, deste modo, eu pude alcancar a
importancia da preservacdo da cidade e a relevancia de projetos relacionados a sua protecéo e

projecdo mundial como dispositivos para sua reinvencdo e para 0 Seu uso por parte dos

caso em especifico a Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos foi construida por uma irmandade
de homens pretos (utilizo as descrigBes de documentos) e escravizados e sua construgdo data de 1700. Conforme
Mary Karasch (2010) muitos escravos ja trouxeram da Africa a devocao a Nossa Senhora do Rosério e uma vez
na col6nia brasileira utilizaram-se dessa devocdo para reconstruir em terras distantes suas comunidades e
reinventar sua cultura. A irmandade e igreja além de servirem como espaco de sociedade, também era lugar de
resisténcia de espaco para a pratica de uma econdmica simbdlica que Ihes permitia angariar recursos e assim
comprar a liberdade dos irméos. Em Goias a irmandade se enfraqueceu ap0s a emancipacao escrava e o prédio
religioso foi apropriado por padres dominicanos sob a justificativa de que este permanecia “vacante”. Em 1934 o
antigo prédio religioso em estilo colonial foi demolido e no lugar se construiu outro em uma arquitetura neogotica.
Acredita-se que além de deixar invisivel o legado cultural da populagdo negra a demolicdo apagou tragos
importantes do passado escravagista de Goias.
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interlocutores cujas vivéncias escolhi estudar nesta tese: jovens universitarios, estudantes —
alguns desses autodefinidos “rolezeiros” — que pertenciam a diferentes segmentos sociais e que
frequentavam festas e reunides, chamadas por eles/elas de “rolés”.

Com essa pesquisa era expectativa minha responder perguntas que estimularam o
desenvolvimento do projeto de pesquisa submetido a selecdo do Programa de Pds-Graduacao
em Antropologia Social da Universidade Federal de Goiéas (UFG). Preliminarmente intitulado
“Rolés, conflitos e mudanca: vendo género e sexualidade em becos e pracgas de Goias”, o projeto
Sse preocupava com as seguintes questoes:

- O que estimulavam tantos encontros ao redor do Coreto e por quais razdes diferentes
trajetos sempre terminavam nesta localidade?

- Como diferentes jovens a medida em gue produziam, expressavam e desvaneciam o
seu género e a sua sexualidade também gestavam dicotomias, injuncdes e perspectivas
cristalizadas de género em ampla circulagdo por espacos de uso coletivo em Goias?

- De que forma frequentadores noturnos, ao usar os espacos do Centro Historico de
Goiés para atividades e para sociabilidades distintas daquelas convencionalmente a eles
atribuidas por grupos estabelecidos da sociedade, negociavam conflitos e faziam concessdes na
expectativa de também poder estar por lugares como a praca do Coreto, por ruas e becos?

- Como a fofoca e o controle social eram entendidos e manejados por diferentes
moradores da cidade no processo de construcdo da vida social em Goias?

- De que forma diferentes grupos de jovens geriam a representacdo de seu eu e a sua
identidade social em uma cidade de relaces pessoais muito aproximadas?

- Que matérias resultaram do encontro de diferentes significados, sentidos e usos
atribuidos a uma cidade que ja é a bastante tempo compreendida como tradicional, histérica e
possuidora de uma fama que advém de seu patriménio arquitetdnico e cultural?

- E possivel considerar a fama histérica, patrimonial e turistica de Goias, os seus grandes
eventos e 0 aumento do fluxo de pessoas por suas ruas e por suas festas como o resultado de
alguma mudanga social desenrolada na ultima década?

Estas e muitas outras perguntas que burilaram no decorrer da pesquisa, enquanto eu
produzia registros e tentava atingir os objetivos do projeto, se misturaram a poética de diferentes
frequentadores do Centro Historico de Goias que eu acompanhei.

Em minhas travessias pela cidade e pelas festas (e frestas) vi que as pessoas se dirigiam

para os multiplos lugares do Centro Histdrico de Goids mobilizados por distintas aspiracdes e
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pelas expectativas de ter “rolés loucos e divertidos”. Porém, no interior de diferentes trajetos eu
também capturei o compartilhamento de interesses em comum.

Uma vez alcancado o Centro Histdrico, entre as 20 horas e as 06 da manha, a grande
maioria de pessoas ali posicionadas desejava se divertir, desligar-se do cotidiano de trabalho,
encontrar 0s amigos, tomar uma cervejinha, bebericar algo mais “quente”, dar boas risadas,
marcar um rolé mais particular com alguém especial, fazer uso recreativo da maconha, de outra
droga mais forte ou marcar um “esquema” para mais tarde.

Claro que os momentos de lazer ndo foram entendidos por mim como meros
divertimentos. O lazer ndo era pura e simplesmente um instante de fuga e do desligar-se das
obrigacdes cotidianas. As horas de lazer eram produtoras de parte da vida social, catalisadoras
de relacOes sociais, a medida em que permitiam aos seus/suas diferentes frequentadores “falar
e ouvir sua propria lingua” (José Guilherme Cantor MAGNANI, 1998, p. 30)%L,

Desenho 01 - Uma noite de rolés na praga do Coreto e os trajetos da madrugada. Fonte: diarios de
campo, julho de 2017.

31 José Guilherme Cantor Magnani (1998) ao explicar sua proposta de analise e a escolha do objeto de pesquisa —
o lazer entre moradores da periferia de Sdo Paulo, com énfase especial no circo — argumentou que partir do lazer
e ndo do trabalho pode ainda parecer pouco ortodoxo e sujeito a reservas: o lazer esta nos antipodas daquilo que
se considera o lugar candnico da formacdo da consciéncia de classe, ocupa uma parte minima do tempo do
trabalhador e ndo apresenta implicagBes politicas explicitas. Atividade marginal, instante de esquecimento das
dificuldades cotidianas, lugar enfim de algum prazer — mas talvez por isso mesmo possa oferecer um angulo
inesperado para a compreensao de sua visdo de mundo: é & que os trabalhadores podem falar e ouvir sua propria
lingua” (p. 30).
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Desenho 02 — O funk, o rolé e diversdo a luz de
lampido.
Fonte: Diarios de campo, junho de 2017-2019.
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A grande maioria das/os
frequentadores da praca do Coreto e
de seus lugares limitrofes desejava
gozar de algumas horas de lazer,
porém isto ndo os desligava de suas
realidades sociais e nem de suas
demandas cotidianas. Entre 0s
diferentes  frequentadores, havia
aqueles que faziam uma bricolagem
entre o lazer e o trabalho e ainda
outros que apenas trabalhavam. A
medida em que a pesquisa caminhou,
eu percebi que as pessoas produziam
0 espaco da cidade e faziam daquele
espaco ao redor da praca do Coreto e
do Centro Histdrico “o depositario de
aspiracdes quase sempre adiadas, mas
concomitantemente renovadas no
interior desses centros de reproducao
do imaginario popular”  (José
Guilherme Cantor MAGNANI, 1998,
p. 30).

Os usos da praca em uma
primeira olhadela, eram multiplos;
mas, a medida em que tomei a
perspectiva desses grupos como ponto
de partida da pesquisa, pude acessar
“padroes de significados que
ordenavam comportamentos
coletivos” (Jos¢ Guilherme Cantor
MAGNANI, 2012, p. 287) em
diferentes lugares daquela localidade.



Conforme fui me inserindo nos rolés, percebi que a opgao pela praca do Coreto também
tinha fortes relacbes com o desejo de se apropriar daquele espaco, de demarcé-lo, de marcar
temporalidades e geracdes, produzir territorialidades e espacialidades. Por vezes, vi que tantos
frequentadores estavam ali, mesmo ndo gostando muito, por conta de sua fama historica,
patrimonial, pelas atracdes culturais que derivavam desta fama e que eram desenvolvidas
exclusivamente neste lugar; ou porque estavam acompanhando seus amigos, pessoas com as
quais afirmavam querer fecundar relacdes no futuro, pois acreditavam que estas faziam parte
da melhor fase de suas vidas: a juventude, e que segundo alguns estava passando rapido®2.

Além da perspectiva do lazer, do turismo e do trabalho, notei que muitas/os
frequentadores tomavam com algum respeito a historia da cidade, o seu passado, as suas
tradicOes e que sabiam da importancia de tudo isto para a manutencéo do status®® de Cidade
Histdrica e, consequentemente, dos grandes eventos realizados em Goias.

Entre muitos que ndo sabiam do passado e da histéria de Goias, eu percebia algum
respeito, porém havia aqueles que ndo se importavam muito com as questfes historicas e
patrimoniais e isto implicava na depredacdo dos postes de iluminagdo ou no uso das paredes da
Catedral como um imenso “banheirdo” — referéncia usada para explicar a pratica de urinar nas
paredes ou nos recuos da igreja —a céu aberto. Alguns aproveitavam esse instante de satisfacéo
de uma necessidade fisiolégica — o famoso “vou ali mijar” — para fazer desse espaco um lugar
de pegacéo ou para consumir drogas, principalmente a maconha e o ecstasy (bala).

Em meio a tantos encontros e didlogos, eu também me encontrei com jovens
universitarios e estudantes que ali no Coreto estavam, mas que afirmavam ndo se identificar
com o Centro Histérico de Goias em razdo de conhecer a historia, de saber do passado de
escraviddo e do presente de preconceitos sociais — principalmente os raciais — da cidade.

Uma das minhas interlocutoras chegou a afirmar que ndo se sentia bem neste espaco,

pois via nele o desenvolvimento de diferenciacdes sociais que para ela eram um esfor¢o em

32 Por vérias vezes registrei em campo a significagéo da juventude como algo transitério, que passava rapido e que
por esta raz8o precisava ser aproveitada antes que todos envelhecessem e ndo pudessem mais frequentar a praca
do Coreto, pois atribuiam a este lugar um demarcador geracional. A juventude também era redistribuida entre
diferentes espagos da cidade, da praca do Coreto e do tempo (registrado em horarios), tomada como um bem
precioso a juventude era entendida como um tempo em que Se pudesse fazer “de tudo”, mas & medida que meus
interlocutores socialmente amadureciam os percebia investir em cuidados com a satde, alimentag&o e corpo. Isto
trazia a tona a aproximacdo da ideia de juventude a nocao de valor conforme pontuou Guita Grin Debert: “Por um
lado, a juventude perde conexdo com um grupo etério especifico e passa a significar um valor que deve ser
conquistado e mantido em qualquer idade através da adocéo de formas de consumo de bens e servicos apropriados.
Por outro lado, a velhice perde conexdo com uma faixa etéria especifica e passa a ser um modo de expressar uma
atitude de negligéncia com o corpo, de falta motivacao para a vida, uma espécie de doenca autoinflingida, como
sdo vistos hoje, por exemplo, o fumo, as bebidas alcodlicas e as drogas” (p. 51, 2010).

33 Status tém sido entendido aqui como “uma distribuigdo desigual da honra e do prestigio social” (Antonio Sérgio
Alfredo Guimaraes, 2009, p. 107).
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segregar e em oprimir, algo muito relacionado ao passado aristocréatico e racializado da cidade.
Esta interlocutora tinha razdo em destacar o peso do racismo e de outras opressées naquele
lugar tangenciando relagbes entre o ontem e hoje. No passado, a Praca do Coreto fora
fotografada e descrita como cercada para impedir a entrada e a circulacéo da populacédo negra.

Pensando nestas forcas expressivas e em criticas a espacialidade da cidade — muitas
delas inspiradas pela historia e por experiéncias do tempo encarnadas em “colunatas, estuques
[e] frontdes [que] evocavam o estilo barroco das pastorais ibéricas” (Claude LEVI-STRAUSS,
1955, p. 127) — aproveitei as imagens que eu produzi — fotografias e desenhos — para dar
plasticidade aos multiplos sentidos atribuidos aos lugares de Goias e para também falar um
pouco da laténcia da histéria da bandeira do Anhanguera, da exploracdo do ouro, da sociedade
— muito desigual — que se formou nesta regido e dos encontros de muitas temporalidades.

A fotografia que produzi em meados de 2017 e tantas outras imagens feitas no decorrer
da pesquisa tocavam o real a0 mesmo tempo em que me permitiam etnografar os diferentes
usos de Goids, acessar outros significados a ela atribuidos e estabelecer outras relacfes com a
cidade de Goias e com as pessoas que ai viviam e que ndo eram as mesmas relacdes que ja
nutria na posi¢do de morador, como um “nativo” ou um estudante da historia de Goias>*.

Para além de olhar a minha cidade como uma “casa”, eu iniciei uma escuta de outros
sons e de tantos outros sentidos que ndo poderiam ser percebidos apenas em registros escritos,
tal a minha sensacéo de impacto e de perturbacdo diante do que eu via e ouvia. Temendo uma
reducdo da inteligibilidade daquilo que etnografava caso me limitasse a apenas escrever sobre
0 campo, e j& me tomando como incapaz de “descrever lincarmente o que via, me [impeli] a
buscar outras vias de observar e de [des]crever o fascinio causado [em mim] pelas primeiras

impressodes” (Aina AZEVEDO, 2016, p. 109) que a minha saida de “casa” provocava.

34 Sobre a referéncia 4 minha condi¢io de “nativo”, trazida em destaque Nno texto, aponto ter me sentido a vontade
para aponta-la gracas ao que lembrou Nilma Lino Gomes (2019) em torno da relagdo com seu “objeto” de pesquisa:
0 corpo e o cabelo como simbolos da identidade negra. Nilma Lino Gomes lembrou que “o fato de ser uma mulher
negra que pesquisa as relagées raciais [poderia] ser motivo para a desconfianga de alguns sobre a impossibilidade
de separar a subjetividade da pesquisadora da objetividade da pesquisa” (p. 41). Problematizando tal questio Nilma
Lino apontou a existéncia de vertentes na antropologia que defendem um objetivismo da relacdo
pesquisador/pesquisados e outra que se importa com as subjetividades de todos os sujeitos envolvidos na pesquisa.
Lembrando que a época de seu doutorado “a ‘contaminagdo’ do antropdlogo ainda era um assunto polémico e, por
vezes, tabu” (p. 41) ela destacou que mesmo na antropologia classica se encontram antropélogos que “ndo
conseguiram produzir seus textos num contexto de total ‘assepsia’ intelectual” (p. 41). Imbuida por esta perspectiva
dialégica e critica das subjetivas em explosdo durante a realizagdo da pesquisa e do campo Nilma Lino lembrou
que propor uma pesquisa dialdgica, relacional e que ndo despreze as subjetividades nos coloca “diante dos fatores
sociais e subjetivos que os tornam importantes e que afetam de maneira contundente a vida daqueles que os
possuem a saber” (p. 42) — N0 meu contexto de pesquisa — as juventudes em Goids, os sentidos de lugar que estas
atribuem a Goias, usos dos espagos e continua construgdo/desconstrucao do género e da sexualidade em ambientes
publicos da Cidade Histdrica e patrimonial.
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Fora de “casa” e defronte de imponderaveis para os quais eu ndo fora preparado, porém
inquietado pela relacdo de estranhamento que a pesquisa de campo em mim provocava (Mariza
PEIRANO, 1992) e, muito provavelmente também em meus interlocutores, tomei as imagens
como “formas diferentes e, por que ndo, complementares a escrita na composicdo do
conhecimento” (Aina AZEVEDO, 2016, p. 109) antropoldgico que me propunha a produzir em
torno de uma Goiés bastante diferente daquela até 0 momento registrada e narrada por muitos
outros pesquisadores anteriores a mim.

Dona de uma
arquitetura  colonial,
cheia de brasoes e de
familias tradicionais,
muito  caracterizada
por  suas casas

seculares
encostadinhas  umas
nas outras, por seu
barroco, por sua baixa
iluminagdo noturna —

uma quase meia luz —

por telhados patinados
Desenho 03 — Tira uma foto pra n6s?!

Fonte: Diérios de campo, junho de 2017.  Pelo témpo, por ruas e

por becos estreitos,
Goias apresentou-se para mim sob outros aspectos.

No tempo da pesquisa, eu registrei uma Cidade Histdrica, turistica e noturna, com sua
distancia reduzida em funcdo da melhoria na pavimentacdo e na duplicacdo de estradas que a
ligavam a outras cidades. Goiés estava cheia de visitantes e de jovens universitarios de
diferentes lugares do pais, tinha suas noites badaladas por muitas sociabilidades, por sons e
cheiros exteriorizados em festas, bares e em rolés realizados no Centro Historico e fora dele.

Muito interessado por estes espacos de lazer e & medida em que me aprofundei no
campo, também adentrei resenhas particulares e até os afters — tradugao de “depois”, 0 afters €
uma espécie de prolongamento da festa e do rolé — realizados em republicas universitarias e em

casas de particulares depois dos rolés no Coreto.
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Estes eventos quase sempre aconteciam aos fins de semana e em dias comemorativos
que integravam o calendario de festas em Goids e me mostraram outras expressividades de
género e de sexualidade ainda desconhecidas da literatura sobre a cidade. As festas eram
também a expansdo de trajetos e o prolongamento de encontros pela madrugada adentro.

Alguns desses trajetos/encontros terminavam em republicas universitarias, em um beco,
um banco de praga ou em uma cama quentinha; outros iam terminar nos forrés do bar Morro
do Macaco Molhado, um pouco mais distante do Coreto.

Preocupado com os significados que tantas pessoas atribuiam a cidade, naquilo que as
estimulava a estar por tantos espacos de Goiés e interessado na sua localizagdo etnografica no
tempo e no espaco, eu explorei algumas pesquisas que antecederam a minha, percorri questoes
que inspiraram esta investigacdo, apontei algumas problematicas conceituais e metodoldgicas,
caminhei por sua historia, mostrei como a ideia de Cidade Historica e patrimonial tinha
implicacdes nos rolés que etnografei e, por fim, alcancei alguns dos muitos sentidos produzidos
por jovens frequentadores de rolés em uma Goids famosa, centro de aten¢Bes da midia local e
nacional e badalada por muitas festas que ndo tinham hora para terminar.

Terminada a apresentacdo e percurso tedrico metodoldgico instrumentalizado por mim
durante a pesquisa e producdo do texto etnografico adianto que a presente tese de doutoramento
encontrasse dividida em duas partes respectivamente intituladas “Goias sob a perspectiva das
relagdes de género e sexualidade” e “Poéticas dos rolés na praga do Coreto”. Ao longo de toda
a tese se tem narrativas etnograficas. Em alguns momentos os registros descritivos feitos em
campo aparecem inteiros, porém com adaptacdes, correcdes, aquarelas e acréscimo de analises
tedricas. Em outras situacdes o volume de registros exigiu a sua fuséo e espraiamento por todo
o0 texto, juntamente com categorias de analise, fotografias, documentos e as aquarelas.

A primeira parte foi dividida em trés capitulos e alguns subitens. O capitulo primeiro,
com o titulo, “Para virar género e sexualidade de ponta cabeca: ‘saias justas’ e alguns caminhos
para a pesquisa”, explora de forma mais profunda o conceito de género e sexualidade,
preocupando-se em percorrer diferentes pesquisas que versaram sobre estudos similares em
regibes descentradas do Brasil. Este capitulo ja traz conectado ao debate teérico algumas
narrativas e visualidades capturadas em rolés realizados em 2017. O capitulo segundo, chamado
““Moinho do tempo’: historia e memorias de Goias”, caminhou pela historia de Goiés, a
fabricacédo da cidade historica, as narrativas que contribuiram para a conversao desta cidade em
um sitio de interesse mundial, ou um Patrimdnio Historico, reconhecido pela Unesco e a

conexdo da fama construida em torno da histdria, memarias e eventos nela realizados aos rolés
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dos estudantes universitarios que acompanhei no decorrer de 2017 até 2019. O capitulo terceiro,
ou “Significados que vdo alem da Cidade Histdrica” explorou mediante o cruzamento de teoria
e pesquisa algumas construcdes de significados por parte de jovens, suas concepgdes de
juventude, envelhecimento, geracédo e formas de lazer no decorrer de festas que integravam o
calendario festivo de Goias ao longo do ano.

A segunda parte também foi dividida em trés capitulos e alguns subitens. O capitulo
quarto chamado “Todos os caminhos levam ao Coreto” apontou como esta praca, localizada no
Centro Historico de Goids, era central nos rolés de meus interlocutores, central em minha
pesquisa e de que forma quase todos nos — eles, jovens e eu, pesquisador — muito
frequentemente ai comegavamos e terminavamos os rolés. A narrativa tentou mostrar, através
de observacdo participante, 0 movimento diurno e noturno de pessoas por esta praca e as
transformacdes que aconteciam em todo esse espaco a medida que muitas pessoas imprimiam
nele as suas espacialidades, marcas sociais e expectativas.

A percepcdo de como os frequentadores dos rolés no Centro Historico e ao redor da
Praca do Coreto trouxe a tona a necessidade de busca por compreensdo de diferenciacdes
diretamente relacionadas as marcas de género, orientacdo sexual, classe e raca. O racismo e
outras discriminagdes sociais tomaram forma na busca por compreensao da espacializacéo de
todo aquele lugar e entdo foi preciso buscar historicamente as raizes de “férreos preconceitos
sociais” que impactavam nas experiéncias sociais de meus interlocutores. Foi necessario
entender de onde vinha preconceitos sociais e em que medida esses integravam a producao de
significados para Goias entre as pessoas que estava acompanhando.

O capitulo quinto, intitulado ““‘Vamos pro Coreto?’: género e sexualidades nos rolés e
o capitulo sexto, chamado “Quando muita coisa se mistura: rolés, musica e a festa” trazem
descricdes e registros inteiros de diarios de campo e versam mais profundamente sobre
significados produzidos por jovens em torno dos rolés, da sua sexualidade e género, dos seus
desejos e expectativas. Por fim, nas considerac6es finais, terminei me perguntando se o rolé
realmente terminou? Afinal varios de meus interlocutores continuaram cultivando formas de
lazer aqui etnografadas ap6s a conclusdo da pesquisa de campo, estrategicamente mantiveram
os rolés durante a pandemia de COVID-19 e me convidaram para varios de seus rolés assim
que as determinacdes sanitarias foram relaxadas e a vacinacao contra o Corona virus caminhou.
Por fim é desejo meu que o rolé da leitura seja prazeroso e que ao seu fim todos tenham uma

imagem excitante dos rolés dos jovens estudantes e universitarios em Goias.
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GOIAS SOB A PERSPECTIVA DAS RELACOES DE GENERO E
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CAPI'TULO I

PARA VIRAR GENERO E SEXUALIDADE DE PONTA CABECA: “SAIAS

JUSTAS” E ALGUNS CAMINHOS PARA A PESQUISA

Aqui estd minha alocagéo para uma interseccdo utopica das teorias
feministas de género, heterogéneas, multi-culturais, “ocidentais” (de
cor, branca, europeia, americana, asiatica, africana, do Pacifico), que

foram chocadas na estranha irmandade com dualismos binarios
herdados, contraditérios, hostis, frutiferos.

O falogocentrismo foi ovulado pelo sujeito dominador, o galo
inseminador das galinhas permanentes da histéria. Mas no ninho com
este ovo prosaico foi posto o germe de uma
fénix que falara todas as linguas de um mundo
virado de ponta cabeca.

Donna HARAWAY

(2004, p. 246)

De tanto me interessar por este

“mundo virado de ponta cabeca” de que

falou Donna Haraway (2004) na epigrafe

acima, precedendo qualquer reflexdo de

ordem tedrica ou metodoldgica, eu trouxe

descri¢Oes de campo e aquarelas produzidas
no més de junho de 2017 em uma festa
junina realizada na praca da Conceicédo, na

rua da Conceicdo, popularmente chamada de

rua do Capim, em Goias:

=

»@WMW,W‘,OIL 2ol

. . Junho de 2017

Desenho 04 — A caminho da rua do Capim.  pestq Junina na rua da Conceico (rua do Capim)
Fonte: Diarios de campo, junho de 2017.  penojs de algumas incursdes ao campo eu passei
a receber convites para sair e para ir em festas
em diferentes lugares de Goids. Nestas festas eu sempre estava
acompanhado por muitas pessoas: ex-alunos, estudantes universitarios,
frequentadores da praga do Coreto e pessoas que eu conheci nas festas

em que fora anteriormente e que se aproximaram de mim.
Passados alguns meses observando jovens, participando de seus grupos
de WhatsApp, suas postagens no Instagram e Facebook e
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acompanhando-os em seus rolés chegou o0 més de junho e junto dele as
festas juninas e as férias. Em fins desse més eu recebi varios convites
para sair. Alguns para ir a praca, outros para ir a festas, mas nesta
semana em especifico o combinado fora acompanhar algumas garotas
na festa de Séo Jodo, realizada na rua da Conceicdo (rua do Capim), no
setor central, entre os dias 21 e 23.

Era tempo de férias e as poucas festas da cidade eram concorridas entre
diferentes grupos de pessoas que viviam em Goids (criancas,
adolescentes, jovens estudantes e universitarios e velhos) e aquelas que
porventura permaneceram depois de finalizado o semestre nas
Universidades Estadual e Federal de Goias (UEG e UFG) e no Instituto
Federal de Goias (IFG).

No més de junho as festas juninas eram a grande razdo para os rolés e
para as andancas por Goias. Na antepenultima semana desse més eu fui
convidado para ir & festa de Sdo Jodo na famosa rua da Conceicéo (rua
do Capim). A principio os convites me revelaram muitas das
performances dos grupos juvenis. Fui vendo como esses grupos se
montavam e se desmontavam ao longo das festas, dos rolés, das
noitadas e do cotidiano.

Na véspera da Festa Junina na rua da Conceicdo (rua do Capim) Joice
me procurou no privado do WhatsApp e me convidou para acompanha-
la até o evento em questdo. Ela comentou que se juntariam a nés a
Roberta, Ingridy e Deborah. No horario marcado (23 horas) encontrei-
as na praca do Coreto e de l& subimos juntos para a rua do Capim. Logo
na chegada se juntou a nds Joana e Stefany.
Neste horario o momento ritual do levantamento

dos mastros de Sdo Jodo, Sdo Pedro e Santo
Antonio ja havia passado. A gente se reuniu
apenas para a parte profana da festa e eu cheguei
até a comentar sobre isto com elas: “meninas a
gente sO sai nos horarios profanos das festas”.
Meu comentario foi seguido por risadas e muitas

s i
,o/a/@mmgaje.
Viio d_/Gomyeo;
Srho e Jol%.

brincadeiras.

A fogueira a esta hora ardia de um lado da praga
e o lugar encontrava-se coberto por uma lona.
Em seu interior havia musica ao vivo e todo o
espaco ao redor da praca estava cercado por
barraquinhas e por muita gente.

Ali estavam reunidas centenas de pessoas que
conversavam ao redor de toda a dimenséo
espacial da praca. O lugar que englobava a rua
da Conceigdo (rua do Capim) tinha uma
constituicdo espacial curiosa. Ali se podia
chegar por quatro acessos, um pela rua Hugo
Ramos (rua Rosa Gomes), dois pela rua Santa
i ! Bérbara e um pela rua Coronel Santa Cruz (rua
da Manchora ou Campo da Forca).

Desenho 05 — Os acessos da praca da Conceicdo.  Pela Hugo Ramos (Rosa Gomes) se entrava em
Fonte: Diarios de campo, junho de 2017.

um beco (beco da rua da Conceigdo) que
comecava apertado e ia se alargando até se abrir
na enorme praca da Conceicao (ou praca da rua do Capim). Pela Santa
Barbara se chegava primeiro por um beco logo que se entra nesta rua,
apos subir pela Hugo Ramos, também se pode ali chegar pela larga rua
da Conceicdo quando esta se encontra com a Santa Barbara. Depois
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desse encontro a rua da Conceicdo gradualmente se misturava com a
praca da Conceicdo. Pela rua Coronel Santa Cruz (rua da Manchorra ou
Campo da Forca) se pode chegar por outro beco que sorrateiramente
termina na praga. Todo o lugar é rodeado por muitas moradias.

No momento em que chegamos havia agrupamentos de pessoas por
todos os cantinhos daquele lugar. Ali muitas pessoas comiam algum
alimento tipico dos tempos de festa junina ou devoravam o “penetra”
cachorro quente. Muita gente conversava qualquer coisa sobre a festa.
Outros caminhavam de um lado para o outro a procura de amigos, de
crushs, de namoradas/namorados, de
peguetes ou de outras pessoas. O que
ndo faltavam eram oportunidades para
uma pegacdo nos cantinhos escuros
que formam o Centro Historico,
localizado logo depois de atravessado o
beco da rua da Concei¢do (rua do
Capim) e entrado novamente na Hugo
Ramos (Rosa Gomes). Ali a
iluminacdo a meia luz sempre
favorecia “uma rapidinha”, um beijo ou
uns “amassos’.

O lugar fervilhava de gente de todas as
idades e géneros, porém o publico era
predominantemente heterossexual,
pelo menos era 0 que aparentava. Ao

Desenho 06 — A cantina da serra.  longo da pesquisa fui percebendo que
Fonte: Diérios de campo, junho de 2017.  as “aparéncias” ndo determinavam
muita coisa sobre as pessoas que
conhecia, s6 a proximidade e o diadlogo
me permitiam dizer algo sobre os
participantes da pesquisa que passei a chamar de interlocutores/as. Nao
visualizei ali grandes demonstragbes de afetos publicos da
homossexualidade que sutilmente marcava sua presenga. Mesmo que
eu tenha encontrado gays e lésbicas, ali eles estavam mais intimistas e
aproveitavam a reunido de pessoas para se divertirem e quem sabe
tracar outras sociabilidades mais adiante. As demonstragdes de afetos
entre eles eram contidas, talvez porque naquele lugar ndo achavam que
cabia expor sua sexualidade e orientacdo sexual. As demonstracGes de
afetos nessa praga eram as minimas possivel.
Enquanto Antbnio, de dentro da barraca, embalava velhas modas de
viola de antigos cantores sertanejos eu conversava com as garotas que
me acompanhavam. Na toada de nossa conversa tomavamos uma
Cantina da Serra (vinho barato), eu observava as pessoas de diferentes
idades dangando ‘“Mulher Chorona” de Teodoro e Sampaio ¢
acompanhava os movimentos de Deborah que ja bébada acabou por
encharcar minha camisa rosa com Cantina da Serra.
A dupla sertaneja interpretada por Antdnio fazia sucesso entre um certo
agrupamento geracional que ali estava a dancar, beber e comer
espetinhos de carne, frango e bacon. A fumaga desses espetinhos
inebriava todo o lugar, se misturava ao cheiro das bebidas e aos
perfumes de quem estava por ali. As garotas e eu tentdvamos a todo
momento escapar da fumaga que se impregnava em nossas roupas e
cabelo.

47



S

=

5. f
?:E%/ S/

Em certa medida todas as geracOes ali presentes pareciam se divertir
com as musicas de Teodoro e Sampaio. Entre muitos velhos também
havia muitas garotas e garotos dancando forr6. Eu percebi que as
garotas que comigo estavam também gostavam das mdusicas “antigas”
(elas usaram a expressdo “antigo” para se referir aos forrds que eram
tocados) e que estavam a fim de dancar o forrd, porém ndo havia tantos
parceiros dispostos a dangar. Algumas garotas formavam casais
femininos e caiam na danca.

A festa junina permitia um encontro de geracfes através de interesses
em comum. Todos ali queriam se divertir.
Teodoro e Sampaio era uma dupla
sertanejada muito interpretada por
Antbnio, porém ele revezava o repertorio
com outras musicas reproduzidas na
caixa de som instalada em um dos lados
da barraca ali armada.

Seguiram entre tantas musicas da referida
dupla: “Na mira do chifrudo”, “Quem ta
com a roela do Eno?”, “Gostosona”,
“Pegou fogo na zona”, “Lambida do boi”,

. @’6%,”0 o ool “Afogar o ganso”, “Aqui pra ela”,
- N “Menino sapeca”, “Tem um veado me
P 7ooutondle- olhando” e “Do Oiapoque ao Chui”.

= @afu}od;‘ compe, funbo olt. d0IF Todas as letras falavam de enredos

romanticos, outras satirizavam 0

Desenho 07 — Fofocas e a dlvida pairando.  universo masculino e feminino do
Fonte: Diarios de campo, junho de 2017.  interior do Brasil, engrandeciam a

masculinidade viril e heterossexual,
desprezavam a fluidez sexual e achincalhavam a homossexualidade.
Musicas como “Quem ta com a roela do Eno?” colocavam em dtvida a
masculinidade do personagem da musica. “Lambida do boi”
guestionava se 0 batom de uma jovem garota havia sido realmente
removido por uma lambida de boi como ela afirmara ao pai para afastar
qualquer desconfianca. “Pegou fogo na zona” narrava o universo da
prostituicdo e a detonacdo de uma bomba no bar. Esta bomba provocara
um incéndio que matara todas as mulheres e o sanfoneiro. As descri¢es
da musica enfatizavam que as mulheres morreram agarradas as garrafas
de bebida e o sanfoneiro morrera abragado a sua sanfona.
Por fim passei um bom tempo escutando as musicas e observando as
pessoas dangarem naquele ambiente montado com a praga coberta.
Antdnio ainda tocou e cantou varias musicas de Leandro e Leonardo,
Zezé de Camargo e Luciano, modas antigas que eram dangadas com
muita intensidade por todos os dancgantes e depois passou a tocar e a
cantar Jodo Neto e Frederico, Jodo Bosco e Vinicius, Bruno e Marrone,
Edson e Hudson... Todas musicas de uma variacdo mais atualizada do
sertanejo — 0 sertanejo universitario — e que se misturavam a tantos
outros cantores. Porém era Teodoro e Sampaio quem mais tinha
presenca marcada ali naguele momento.
Enquanto o show era embalado eu seguia conversando com as meninas.
Continudvamos tomando Cantina da Serra e faldvamos com um ou
outro que passava por nés. Por vezes vinha a baila fofocas sobre
Frederico ou Armando. Sobre o primeiro todas ja sabiam que ele era
gay, mas queriam saber quem ele estava pegando. J& sobre Armando
pairava a duvida. Algumas tinham certeza outras ndo. A mim cabia
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ouvir tudo aquilo e refletir sobre uma possivel fluidez sexual em Goiés,
guestdo que ja vinha se apresentando para mim desde as primeiras idas
ao campo la na praca do Coreto.
Nesse momento passou por noés o Adalberto, seu irmdo Jodo e um
amigo. Ambos puxaram assunto com Deborah. Esta sempre muito
assertiva, enfatica e beirando a arrogancia ergueu os olhos e respondeu
a cada pergunta em um s6 suspiro.
Entre uma conversa e outra Jodo disparou para Deborah afirmando que
ela havia feito pouco dele e que ela ndo havia dado uma chance para
ele. Ela, entre trocas de olhares e um suspiro, o encarou e lhe disse que
bastava que ele quisesse algo sério, pois ela estava ali.
Vi que ele se sentiu pressionado e constrangido diante dos olhares de
todos nos frente a investida reversa de Deborah. Todos ali na roda o
entreolharam de forma a questionar sobre quando tomaria a iniciativa
de chamaé-Ila para sair ou mesmo para hamorar. Depois disso o grupo de
garotos se retirou e logo Deborah também saiu para encontrar outras
pessoas.
Joice estava animada com todo aquele momento. Falava
de possiveis relacionamentos e seguia se divertindo entre
a gente. Enquanto Joice comentava dos relacionamentos
de algumas meninas que por nés passavam vi de longe a
Deborah que ap6s a investida reversa bombardeada sobre
0 Jodo observava de soslaio para alguns rapazes na rua
acima da praga coberta. Logo ela desapareceu de meu
foco de visdo. S6 a encontramos mais tarde.
Enquanto permaneciamos ali a conversar Anténio deu
uma pausa no show e o som foi ligado. N&o demorou
muito e o show recomecou. Nesse mesmo momento
Roberta me levou para a pista de danga, ali
reencontramos Deborah que j& dangava com um garoto
de sua idade aproximadamente. Eu ndo o reconheci.
Depois soube que era um “peguete” fixo de Deborah.
Neste momento Ingridy também ja estava ali dancando.
Dancara todos os mod@es que tocara e estava molhada de
suor. Percebi que o fato de estarem ali dancando e
curtindo musicas antigas permitia uma hibridizacdo do
antigo com o novo. Elas gostavam das musicas antigas,
vi que o uso do termo “antigo” era marcador de seu
envelhecimento social, que este envelhecimento ocorria
de forma muito rapida e que por isto elas sempre me
diziam “ser preciso aproveitar a0 maximo os rolés e
festas”. Percebi que elas ndo se incomodavam com as
letras sexistas de Teodoro e Sampaio. A maioria das
musicas relatava cenas jocosas envolvendo mulheres ou
Desenho 08 — Dancando e curtindo midsicas  homens, a grande maioria com contetido bastante
antigas. machista, todavia o ritmo da musica combinado ao
Fonte: Diarios de campo, junho de 2017.  momento de festa era agradavel e a letra passava
despercebida para todos, algo bastante parecido ao caso
do funk na praca do Coreto. Ao fim percebi que estas
garotas e tantas outros jovens (estudantes e universitarios)
ressignificavam as musicas e suas letras bricolando-as ao seu contexto
local de festas.
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As letras passaram despercebidas até para mim
gue terminei na pista dancando as mausicas
junto das garotas. O fato de as garotas estarem
ali dancando as musicas de Teodoro e Sampaio,
curtindo a festa e se divertindo colocava em
Xeque cristalizadas perspectivas de género e de
sexualidade. Nesse dia sai da rua da Conceicéo
(rua do Capim) as trés (03) horas da manha,
cheirando ao vinho que Deborah em mim
derrubara e molhado de suor. Eu havia dangado
muitos forros.
Eram umas trés e meia (03:30) horas quando
chegamos na praca do Coreto. A praca ainda
estava cheia de gente... enquanto aguardava as
garotas gque acompanhara irem ao banheiro me
sentei em um dos bancos e nesse momento fui
abordado por Leona e que ja conhecendo minha
pesquisa € muito préxima de mim dirigiu-me
2 muito tranquilamente para contar como
R transara com um garoto atras da Catedral um
pouco antes de me encontrar. Enquanto falava

é 5 . 74.2} ela gesticulava o corpo e mordia os labios,
<L & soxe 9~ ~ . . .

i o acbes e movimentos corporais que recriavam

ity o A ali na minha frente toda uma cena erética, me

e Seampar: fmﬁaw, LO1%. colocava numa situacdo de envolvimento e

fazia de mim parte daguela experiéncia.

Considerando que ao me contar ela recriava e

Desenho 09 — Leona e 0 “‘sexo gostoso” feito atras da  revivia tudo novamente. E evidente que sendo
Catedral gy um sujeito de desejos e sexuado, ao passo

Fonte: Diarios de campo, junho de 2017.  em que ela me contava, em minha cabeca eu
recriava a representacdo a partir do que ela

relatava e daquilo que ja havia visto em outras situagdes anteriormente
observadas nos rolés. Dai sentir a necessidade de materializar em
desenhos algumas cenas do campo. Embora ndo houvesse
envolvimento fisico entre mim e meus interlocutores o simples fato de
me confiarem experiéncias muito intimas me posicionava como um
voyeur, em parte importante de suas vidas sexuais e afetivas. Leona me
contou que proximo a uma sala escura, nos fundos da igreja da Catedral,
foi agarrada pelo garoto por trds — 0 que destacou ter correspondido:
“eu queria muito transar com ele Paulo”. Durante a pegacgao os dois ndo
se contiveram e depois “daquela chupada” as roupas acabaram sendo
todas abaixadas. “As minhas e as dele”. O garoto segurou-a contra a
grade, agarrou suas pernas e a ‘“comeu” COM Seu “pau enorme”.
Enquanto ela me contava projetei a imagem em minha cabeca e depois
a transferi para uma aquarela. Como ja conhecia o lugar e ja presenciara
situacOes parecidas ali projetei em minha cabeca a forma como ela se
agarrou as grades ao mesmo tempo em que fazia o “sexo gostoso” que
me descreveu muito animada. Leona estava euforica, ria um pouco e
parecia um pouco bébada. Segundo ela os dois ficaram ali “metendo”
por alguns momentos, mas por conta dos gemidos de ambos 0s dois
acabaram por atrair a aten¢do de curiosos. Na eminéncia de serem
surpreendidos eles interromperam o “sexo gostoso” que estavam
fazendo e rapidamente se retiraram dali. Ela ndo me contou se fora vista
Ou como se vestiram para sair dali as pressas, apenas me olhou nos olhos
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e ficou sorrindo, numa demonstracdo de alegria e de satisfagdo. Mas me
disse que terminaram a “metessdo” 14 no Chafariz. Dito isto ela se
levantou, tomou um gole de alguma bebida que estava em seu copo, me
chamou para sair com ela em outra ocasido e me informou que depois
me contaria como tinha sido a continuacéo de seu sexo.

Depois dessa conversa Roberta e Joice me chamaram para ir para casa,
pois j& era quase cinco horas da manhd. As outras garotas ja haviam
tomado rumos que desconheciamos.

Precedendo o meu debrucar em questfes de ordem metodologica e de explicacbes sobre
como desenvolvi o campo e realizei narrativas a exemplo da que eu trouxe sobre a festa na rua
da Conceicdo (rua do Capim) chamo o/a leitor/a, nesse momento, para uma conversa em torno
de alguns esforgos analiticos e tedricos de pessoas que também se interessaram por género e
sexualidade em regides descentradas®®, como se apresenta em meu recorte espacial circunscrito
a cidade de Goiéas. A intencdo aqui é mostrar como, ao estudar leques de simbolismos sexuais,
diversidade de género, de sexualidade e as suas multiplas expressividades de género e
sexualidades, eu nao “inventei a roda”, mas compartilhei interesses em comum com tantos
outros pesquisadores espalhados pelo Brasil.

Nos ultimos dezesseis anos, aproximadamente, cresceu consideravelmente o interesse
por pesquisas que versam sobre as sexualidades camponesas e a diversidade sexual em regides
descentradas. A impressao que se tem ¢ que se criou muitos “centros” de investigacao das
relacGes de género e da sexualidade para além do eixo Rio de Janeiro e Sdo Paulo. Projetos de

pesquisa que no passado se concentravam em universidades das regides Sul e Sudeste do Brasil

35 Ndo é uma novidade que o processo de regionalizagdo do Brasil ainda é bastante desigual e que a condicdo
moderna das regides e dos territdrios que englobam o pais resulta da ma distribuicdo de recursos financeiros, da
falta de infraestrutura e do pouco planejamento na construcao de vias de acesso entre diferentes lugares. O processo
desigual e historico de nossa regionalizacdo e territorializagdo produziu centros que monopolizaram recursos
financeiros, acessibilidade e consequentemente a producdo do saber. Estes centros se contrapuseram as regides
mais pobres e que por sua vez ainda sofrem com o péssimo planejamento viario e com a quase auséncia de
infraestrutura. Tantas desigualdades tornaram dificil a conexdo entre as diferentes regides que formam o Brasil e
isto terminou por fabricar a imagem dicotdmica de centro/periferia. Sobre tal questdo Milton Santos (1979)
apontou que “em termos geograficos, a periferia ndo sera definida pela distancia fisica entre um polo e as zonas
tributarias, mas antes em termos de acessibilidade. Esta depende essencialmente da existéncia de vias de transporte
e da possibilidade efetiva de sua utilizacdo pelos individuos, com o objetivo de satisfazer necessidades reais ou
sentidas como tais. Mas a incapacidade de acesso a bens e servicos €, em si mesma, um dado suficiente para repelir
o individuo e também, afirma, a uma situagéo periférica” (Milton SANTQS, 1979, p. 229). Milton Santos lembrou
0 problema da acessibilidade como o grande signo da produgdo de periferias e de centros. Suas interpretacdes,
embora passem ao largo das relagBes entre tempo e espa¢o conforme sugeriu Doreen Massey (2012,) deixaram
expressa a necessidade de que se propusessem outras interpretacdes capazes de romper a dicotomia centro/periferia
entendendo que as diferentes regides se conectam, mesmo que esta conexdo ocorra sob o véu de uma estrutural
desigualdade. E pensando nisto que escolhi usar a ideia “regides descentralizadas” para apontar o atual momento
em que se percebe o espraiamento de pesquisas sobre género e sexualidade em regides afastadas e/ou desviadas
geograficamente do eixo Rio de Janeiro e S&o Paulo.
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se intensificaram, ampliando esforcos valorosos anteriores, em instituicdes de ensino e de
pesquisa do Centro Oeste, do Norte e do Nordeste.

A divulgacdo cientifica de diferentes estudos relacionados aos temas da sexualidade, da
diversidade sexual e das relacbes de género que anteriormente dependiam de revistas como
Estudos Feministas (UFSC), Cadernos Pagu (Unicamp-SP), Caderno Espago Feminino (UFU)
e Género (UFF-RJ) passou a contar com os esforcos das revistas Género na Amazonia (UFPA),
Bagoas (UFRN), Periodicus (UFBA), Género & Direito e Artemis (UFPB). A diligéncia
conjunta de pesquisadores, laboratorios e nucleos de estudo também contribuiu para que estas
temaéticas se espraiassem por outros periddicos com propostas editoriais mais ampliadas.

A reverberacao para regides descentradas do campo de estudos socioantropoldgicos em
diversidade de género e sexualidade e as suas interfaces com o feminismo e com os direitos
sociais, ou a criacdo/ampliacdo de “centros” de estudos sobre os temas em questdo
proporcionou uma maior apreensdo dos leques de simbolismos sexuais pelo Brasil a fora. No
presente, é possivel acessar nas plataformas de acesso a pesquisa textos que se aventuram por
diferentes temas da sexualidade e das relagdes de género nos mais reconditos lugares do pais.

De um modo descontraido e breve, convido a fazermos um possivel passeio (que
certamente poderia ser feito por outras rotas) pelos estudos sobre a diversidade de género e
sexualidade no Brasil — com passagem obrigatoria por Goias e retorno a sua antiga capital: a
Cidade de Goias — caricaturando a musica de Teodoro e Sampaio: Do Oiapoque ao Chui®, que
embalou minha noite de festa junto de muitas garotas na rua da Conceicao (rua do Capim) em
junho de 2017, na cidade de Goias. Esta dupla sertaneja, desde 1980, tem por repertorio musicas
que versam sobre o romantismo e outras que retratam situacGes picarescas do universo
masculino e feminino do interior brasileiro.

Na musica em questdo, a dupla narrou uma hipotética viagem feita por um personagem

masculino através de diferentes regides brasileiras, conhecendo ao fim desse percurso o Brasil

% Do Oiapoque ao Chui — Teodoro e Sampaio. “Arrumei as minha malas/ E de viagem sai/ Pra conhecer o Brasil/
Do Oiapoque ao Chui/ E pra falar a verdade/ Eu tenho muita saudade/ De tudo que conheci”/ No Rio Grande do
Sul/ Eu dancei o vanerdo/ Dividi com um indio velho/ A tuia de um chimarrdo/ Tive em Santa Catarina/ Quando
em outubro acontece/ A maior festa do chopp/ Grande October Fest/ Parana tem Curitiba/ Modelo de capital/
Cataratas do Iguagu/ Beleza internacional/ Ai, ai.../ Ndo tem nada igual/ Que passar uma semana/ Passeando de
chalana/ Pelos rios do Pantanal/ Sdo Paulo que nunca para/ Tem progresso tem fartura/ E o mais rico dos estados/
Na industria e agricultura/ Fui no Rio de Janeiro/ Vi o Cristo Redentor/ Praia de Copacabana/ Conheci um grande
amor/ Do Rio pra Minas Gerais/ tive que seguir sozinho/ Fui conhecer Ouro Preto/ E as obras do Aleijadinho/ Ai,
ai.../ Ndo tem nada igual/ Que passar uma semana/ Passeando de chalana/ Pelos rios do Pantanal/ O estado do
Amazonas/ Eu também passei por 1&4/ Conheci a Zona Franca/ E a festa do Boi Bumbd/ De 14 voei pro Nordeste/
Direto pra Salvador/ Via a igreja do Bonfim/ E o carnaval do Pel6/ Saudade foi me apertando/ Ndo deu pra
continuar/ Voltei pro meu Matogrosso/ Meu aconchego, meu lar/ Ai, ai.../ Ndo tem nada igual/ Que passar uma
semana/ Passeando de chalana/ Pelos rios do Pantanal.
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de um extremo ao outro, ou como escolheram caracterizar “Do Oiapoque ao Chui”. Semelhante
ao que cantaram na década de 1990, hoje ja é possivel conhecer as diversas relacdes de género
e de sexualidade do Oiapoque ao Chui brasileiro ou de um extremo ao outro do pais — muito
embora haja muito a ser estudado. Todavia, a viagem que proponho faz ovular o
falogocentrismo da dupla sertaneja. Minha viagem movimenta-se como ‘“as galinhas
permanentes da histéria” de Haraway. Ela pde e choca ovos capazes de extrapolar as relagdes
de género e de sexualidade narradas na musica de Teodoro e Sampaio e reproduzida na festa
junina da rua da Conceicéo (rua do Capim), em junho de 2017.

Nesta minha jornada, falo de “galos” e de “galinhas” que nao se prenderam em relagdes
exclusivamente heterossexuais, binarias ou normativas. Na minha viagem, ndo s6 homens saem
e tomam iniciativas de conquista, mas também as mulheres. N&o apenas heterossexuais, mas,
0s gays e as lésbicas, além de bissexuais. Minha viagem explicita uma “instabilidade/fluidez
das relagdes” sexuais no interior brasileiro, que tal como mostrou Peter Fry (1982) nos anos
1980, trata da “imbricacdo da sexualidade em relagdes de poder e hierarquias sociais dindmicas
e contextuais” (Sérgio CARRARA; Julio Assis SIMOES, 2007, p. 69) que ndo necessariamente
correspondem com normas de género ou modelos socialmente determinados como “normais”
e terminam caracterizadas como desvios.

Género e sexualidade em meu contexto de estudo estdo por se fazer, estdio em um
continuo fazimento/refazimento (Adriana VIANNA,; Laura LOWENKRON, 2017) e, por
vezes, aparentam um aspecto dissipado, borrado e de dificil classificagdo. O “sera que ele é?”
€ um guestionamento presente e cotidiano nas rodas de fofocas nos rolés em Goias. Porém,
coexistem a isso permanéncias e expressOes cristalizadas de género e de sexualidade,
residualidades que provocaram — e provocam — varias situacdes de conflito, de estigma, de
constrangimento e de violéncia.

O género, observado pela perspectiva dos rolés, aproxima-se da imagem de um rizoma,
de raizes profundas que se espalham para todos os lados. O rizoma, feito de platds, esta sempre
no meio e é “um sistema a-centrado ndo hierarquico e nédo significante, sem General, sem
memoria organizadora ou autémato central” (Gilles DELEUZE; Félix GUATTARI, 2000, p.
33). Essa sua caracteristica borrada, aquarelada, a-centrada e até fluida exigiu na descri¢do uma
operacéo artesanal e meticulosa, algo proximo do carater atribuido por Tim Ingold (2015) no
exercicio de producéo de narrativas etnograficas.

Foram dessas perspectivas e da ideia de “maquinas desejantes” de Paulo Rogers (2006)

que parei para observar em Goias situagdes em que representacOes e aparéncias de género e de
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sexualidade acabavam por ser diluidas diante dos desejos cultivados por meus interlocutores.
As cores de tantas relacdes, costumes e habitos durante os rolés iam se aquarelando em imagens
imprevistas. Por vezes, vi alguns/algumas pessoas moverem sua sexualidade de acordo com o
que desejavam, desrespeitando normas e assumindo o “desvio” como uma possibilidade.

Por considerar a ideia de continuo fazimento, encarei as relacdes de género e de
sexualidade em Goias como alternantes e percebi como as identidades que dai resultavam
brincavam de pegadinha com quem as observava participando. Género e sexualidade na viagem
que Ihes convido a acompanhar e em meu contexto de pesquisa, localizado na cidade de Goias,
apresentaram-se como se estivessem “virados de ponta cabega”®’.

Pois bem, que comece 0 passeio!

“Arrumei as minhas malas e de viagem sai para conhecer [a diversidade sexual e de
género no] Brasil do Oiapoque ao Chui”, mas a viagem foi feita de minha casa mesmo. Sentado
em minha cadeira e de frente para 0 computador bastou visitar com meu mouse péginas e mais
paginas da internet e ler artigos, dissertacOes e teses que versavam sobre género e sexualidade.
Posteriormente pude ver parte dessa viagem refletida nos registros que fizera em Goiés.

Tantos materiais me desvelaram o universo da prostituicdo feminina na cidade do Rio
de Janeiro (Ana Paulo da SILVA; Thaddeus Gregory BLANCHETT, 2005), me levaram ao
cotidiano das festas de orgia para homens (Victor Hugo de Souza BARRETO, 2016) e me
falaram das teatralizacGes, realidades e inflexfes da producdo pornografica brasileira
concentrada também na cidade do Rio de Janeiro (Maria Elvira Diaz BENITEZ, 2009).

Em um percurso “desvirtuado” e que me permitiu subverter o género aclamado nas
musicas de Teodoro e Sampaio — 0 masculino, viril e heterossexual — tomei de empréstimo o
ratinho de Haraway e percorri diferentes estados brasileiros através de estudos sobre género e
sexualidade. Na regido Sudeste, mais precisamente em Sao Paulo, passeei pelo cotidiano dos
michés na etnografia de Néstor Perlonger (1987) que interseccionou (antes mesmo que esse
debate fosse feito no Brasil) questdes de classe, raca, género e sexualidade entre homens que
transavam com homens. Dai, avancando alguns anos, fui ver no escurinho do cinema, em saunas
gay e em clubes de sexo masculinos contemporaneos a exigéncia de uma hipermasculinidade

entre homens gque transam com homens (Camilo BRAZ, 2012).

37 Uso a expressdo ndo apenas para brincar com o texto de Haraway, mas para alertar que a principio as
expressividades de género e de sexualidade em Goias causam estranhamento. E isto pode se dar por diferentes
questdes. Em alguns momentos por falta de costume ou desconhecimento e em outros por serem consideradas
anormais, antitéticas ou fora do que se convencional como “correto”.
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Em sua etnografia “impropria” Camilo Braz me descortinou intrigantes situacdes em
que se deparou com a busca de muitos homens por outros homens que tinham atributos
masculinos, viris e varonis. Em uma visita junto de Camilo Braz aos clubes de sexo masculinos
vi como “os usudrios buscavam conhecer ‘caras machos’, com postura ‘masculina’, sem
‘trejeitos’ ou ‘afetacdes’ (2012, p. 27). Verdadeiras idealizagfes em torno do sexo.

Por intermédio de suas descricOes foi possivel identificar uma dicotomia no “apresentar-
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se como ‘discreto’, ‘fora do meio’ e, sobretudo, ‘ndo afeminado’ (p. 27) determinando a
garantia de parcerias para o sexo enquanto o fazer a vez dos “garotos bundinha”3® significava
reprovacao, desprezo e a consequente negativa para parcerias sexuais.

Despedindo-me de Camilo Braz, dos “garotos bundinha”, dos clubes ¢ da rudeza leather
em Sdo Paulo, arrumei minhas malas num movimento semelhante ao do viajor de Teodoro e
Sampaio e sai para conhecer os leques de simbolismos sexuais e de género em outras regides
brasileiras. No Sul, em conversa com Ondina Fachel Leal (2012, 2019), encontrei 0 universo
das masculinidades gauchas. Ainda na regido dos pinhdes ¢ da “Grande October Fest” vi Joana
Maria Pedro (2014) e Anamaria Marcon Venson (2014) problematizarem a categoria de
“traficada” e tangenciar a dura realidade de mulheres que se envolvem com o mercado do sexo.

De passagem por Minas Gerais e fazendo uma “ponte aérea” de volta a divertida Sao
Paulo encontrei mais pelo interior desses estados ndo tdo somente mulheres e homens
heterossexuais e cis-género, mas também uma expressiva diversidade sexual e um universo
homossexual prolifico e capaz de produzir uma miriade de expressividades de género e de
sexualidades quantas Ihes fossem possiveis produzir.

Os “caleidoscopios de fluidez sexual” (Sérgio CARRARA; Julio Assis SIMOES, 2007)
desses lugares me foram descortinados por Anderson Ferrari (2014), José Gabriel Couto de
Viveiros Barbosa (2014), Daniel Kerry dos Santos (2014), Fernando Silva Teixeira Filho
(2014) e Marcelo de Paula Pereira Perilo (2017). Cada um desses pares explorou em Leopoldina
(MG) ou no interior de Sdo Paulo o cotidiano de homens gays em cidades do interior brasileiro,
seus preconceitos, desejos, seus transitos para cidades maiores em busca de liberdade, de

possibilidades para a homo sociabilidade e/ou para o trabalho. Estes estudos me lembraram das

38 Sobre esta referéncia, uma quase categoria que descreve bem o desapreco por expressdes afeminadas, Camilo
Braz contou que os “garotos bundinha”, assim apelidados pelos interlocutores de sua pesquisa, eram nada mais
que “dois garotos brancos, na faixa dos vinte € poucos anos, magros, deitados de bumbum para cima na cama
coletiva” e que “um deles estava com uma sunga branca”, enquanto “o outro, com uma vermelha [...] abaixo do
quadril”. Braz descreveu que esses garotos permaneciam “deitados sozinhos, conversando, balan¢ando as pernas
como quem passa o tempo” e que ao correr das horas “alguns chegavam, olhavam”, mas ninguém ficava 14.
Entravam, olhavam e saiam. Alguns com olhar de desprezo, ou reprovagdo”. Isto se dava em razdo de os dois
garotos serem afeminados e porque esta expressédo de género “néo fazia parte daquele cenario” (2012, p. 136).
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manchas homoeroticas cartografadas por Benhur Pin6és da Costa (2012) em cidades do interior
do Rio Grande do Sul.

A medida em que circulava pelo Nordeste, Norte e Centro-Oeste vi mais que indios e
mulheres vitimas de violéncias ou envolvidos em conflitos por terra. Conforme fui indo para o
Brasil profundo me deparei com situagdes que mereciam atencdo. Estevdo Rafael Fernandes
(2017) me apresentou indios gays e isto me permitiu pensar em narrativas que descongelassem
a imagem estereotipada dos povos originarios e até para escapar de uma perspectiva do reflexo
que pode acometer a narrativa etnografica e nas imagens capturadas em campo.

No Nordeste brasileiro Roberto Marques (2015) me mostrou, para além da “mulher
macho” endurecida pela rudeza do semiarido, diversdes e diversidade sexual sendo tecidas ao
som do forrd eletrénico na sequidao do Cariri.

As paisagens sonoras no Cariri criavam espacialidades e “efeitos no corpo das pessoas
ali presentes em sua interacdo com outros corpos” (Roberto MARQUES, 2015, p. 61).
Exemplos disso expressavam-se na escrita de si corporal de Alexandre — um personagem de
Roberto Marques — que na festa se posicionava “como um pivd em torno do qual o grupo/ a
festa/ o forro, funcionavam” (p. 147). No Cariri eu vi a artesania do género ¢ da sexualidade
através de sua interface com a festa, com corpos em movimento e com as letras das masicas.

Como Roberto Marques (2014) tomei o maior susto com o disparar das caixas de som

executando “Bomba no Cabaré” de Gabriel Morais®®

, musica muito parecida com “Pegou fogo
na zona” de Teodoro e Sampaio tocada na festa junina da rua da Conceigao (rua do Capim) em
Goiés. Pela otica do antropdlogo pude ver como se dava o transito de objetos relacionaveis,
mas dessemelhantes, para as relacGes de género.

No Cariri, a0 som do forr6, Marques me apresentou a ‘“colagem de pedagos
dessemelhantes para se construir um novo produto” (Roberto MARQUES, 2014, p. 03). E este
produto era 0 género e a sexualidade em sua constante artesania. Ocorréncia parecida aos
movimentos aquarelados e aquarelaveis que vi e ilustrava em meu campo. A identidade ai era
uma pegadinha como era em meu contexto de estudo e como também era no universo da
pegacdo homossexual em Jodo Pessoa, na Paraiba me apresentada por Thiago Oliveira (2017).

Percorrendo um nomadismo desejante junto de Thiago Oliveira (2017) o presenciei

cartografar, mensurar e experimentar a geografia do desejo em Jodo Pessoa. No decorrer desse

3% Bomba no Cabaré — Gabriel Morais. “Jogaram uma bomba no cabaré/ Voou pra todo canto pedago de mulher/

Foi tanto caco de puta voando pra todo lado/Dava pra apanhar de pa, de enxada e de colher!/ No meio da rua tava

0s bragos de Teresa,/No meio fio tava as “perna” de Raqué,/Em cima das telha os “cabelo” de Maria /No terrago

de uma casa tava os peito de Zabé!/ Ai eu juntei tudo e colei bem direitinho fiz uma rapariga mista, agora todo

homem quer! / Pode jogar uma bomba la no cabaré, / Que eu junto os cacos das puta /Pra fazer outra mulher!”.
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percurso ele me apresentou aos muitos Jonas das praias, dos banheirdes e dos aplicativos
virtuais de pegacdo. Sai de Jodo Pessoa com os recados: “deixe recado dou o cu e chupo
gostoso” e “minha tara € essa, qual ¢ a sua?” na cabega para plainar pela homossociabilidade,
pegacdo e pelo erotismo entre pais de familia no interior do Ceara (Paulo ROGERS, 2006).

De uma cidade pequena do Nordeste onde homens se encontravam em uma praca e ali
combinavam pega¢des em moitinhas proximas de agudes parti para o Norte na expectativa de
me divertir por alguns instantes em eventos rituais organizados por homossexuais nos
campeonatos de Quadrilha (Rafael da Silva NOLETO, 2016) e para conhecer a Festa da
Chiquita em Belém do Pard (Milton Ribeiro da SILVA FILHO, 2014). Por fim, mesmo que
Teodoro e Sampaio ndo tenham mencionado em sua musica eu retornei para Goias. Com
saudades de “casa” eu regressei de mala feita para ver a homossoabilidade sendo estimulada
nas relacdes entre mulheres e homens em diferentes localidades do interior goiano.

Foi em cenérios rurais e em festividades religiosas de Goias que Silvana de Souza
Nascimento (2012) me mostrou como a légica do homem com homem e mulher com mulher
“permitia a construcdo de redes homo sociais que ndo produziam a divisdo sexual do trabalho
de forma engessada” (p. 385). Neste contexto rural e ritual a “segregacdo sexual ndo levava
necessariamente ao bindmio privado-feminino, publico-masculino tampouco a dominagédo
patriarcal” (p. 385), mas “privilegiava-se sociabilidades entre pessoas do mesmo sexo, como se
houvesse um certo tipo de ‘homossociabilidade’ que excluia um dos sexos nas situacdes
envolvendo reunides coletivas, mas reunia e condensava pessoas do mesmo sexo” (p. 385). Isto
se aproximou muito do que eu via nos rolés em Goias. Embora garotas e garotos se afirmassem
heterossexuais o fato de conviverem de acordo com esta logica do “homem com homem™ e
“mulher com mulher” confundiam o olhar acostumado com a heteronorma, dissipava as
fronteiras rigidas do género e fazia das identidades verdadeiras brincadeiras de pegadinha. As
vezes as identidades de género e de sexualidade se confundiam de tal forma que saimos na
duvida tal qual ficou expresso na divida das garotas em torno de Armando.

Terminada a viagem e interessado em ver na cidade de Goias 0 que eu presenciara por
outros lugares do Brasil passei a percorrer em minha cidade os seus espacos de festa e de
encontros na expectativa de registrar os caleidoscopios de fluidez sexual, de ver como a
sexualidade é produzida e representada e entender como 0 género é tecido e expressado. Foi
por conta da dificuldade em cartografar circuitos especificos e grupos de género especificos
gue acabei optando pela diversidade sexual. JA& que mesmo 0s heterossexuais as vezes

brincavam de pegadinha comigo néo se fez possivel recortar um grupo de género especifico.
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A dificuldade em delimitar grupos, sexualidades e até fazer um preliminar estudo em
torno das masculinidades — conforme desejava no projeto inicial — exigiu ajustes e adaptagdes.
Aos poucos articulei dialogos, negociei relacionamentos, desenhei limites, revi metodologias e
teorias, abandonei possibilidades de analise e administrei diferentes “saias justas” que me foram
apresentadas durante a pesquisa e que poderiam atrapalhar minha entrada e minha permanéncia
nos rolés como um observador/investigador.

Depois de recortes e ajustes no projeto e na pesquisa voltei meus interesses para a
diversidade sexual e de género entre grupos juvenis (jovens universitarios, estudantes,
trabalhadores ou os denominados “rolezeiros™) e isto fez com que eu passasse a frequentar
festas, rolés e encontros de pessoas em diferentes lugares da cidade de Goias.

No decurso de minhas deambulacdes eu propus — preliminarmente — delimitar algumas
fronteiras geogréaficas em que pretendia me concentrar para desenvolver a pesquisa. A principio
estas fronteiras se circunscreveram ao Centro Histdrico de Goiés, porém, a medida em que o
campo se descortinou frente aos meus olhos, o delineamento espacial que eu fizera e que
inicialmente se restringia ao antigo “centro” de Goias — 0 contemporaneo Centro Historico —
precisou ampliar-se e se atomizar para diferentes lugares da cidade.

Consoante ao meu bom relacionamento de pesquisa com 0s meus interlocutores e por
ser carateristica de seus rolés e de suas diversfes o transito e a mobilidade pelo espaco eu
precisei ampliar e até descentrar o meu preliminar “lugar antropologico” (Marc AUGE, 1994;
Monica LACARRIEU, 2012)*. Entendendo-o agora em uma perspectiva mais ampla,
expansivel as suas territorializacdes, eu fui ver os conflitos e as multiplas espacialidades em
choque, encontro e didlogo em um mesmo espago. Tomei os lugares como em “disputa” e nas
noites de festa, enquanto observava os rolés, eu tentei capturar as geografias que estavam em
jogo na praca e por outros lugares de Goids. SO depois disso pude compreender as geografias

dos rolés, os agenciamentos das diferentes pessoas e 0s seus deslocamentos* pela cidade.

40 Tomo por lugar antropoldgico a mesma perspectiva sugerida por Marc Augé (1994), a de uma “construgio
concreta e simbolica do espaco que ndo poderia dar conta, somente por ela, das vicissitudes e contradi¢oes da vida
social, mas a qual se referem todos aqueles a quem ela designa um lugar, por mais humilde e modesto que seja (p.
51). Junto a este entendimento aproximo as problematizacdes de Monica Lacarrieu (2013) para apontar que 0s
“lugares sdo o resultado de processos de coprodugdo vinculados aos especialistas — planejadores, gestores,
antropdlogos, etc. — mas também aos sujeitos e coletivos sociais relacionados com os mesmos™ (p. 20), por fim
entende-se esses lugares como invengdes ou mesmo imaginagcfes na acep¢do de Benedict Anderson (1990).

4L A impressdo expressa € a de que se pode encontrar no espago varias geografias humanas pelo espago. Alguns
encontram-se estratificadas em constru¢es histdricas, remetem a outras temporarias, mas no presente sao
(re)apropriadas por diferentes personagens que déo a sua utilidade inicial outro uso ou fim. Nesse momento 0s
atores sociais criam outras geografias, estabelecem outras fronteiras e territorios, fabricam outras territorialidades
e espacializagBes. Aproximando-se de Milton Santos entendo geografias aqui com o resultado continuo em que a
sociedade vai inserindo pelo espaco seus territorios fabricados no momento de seus processos sociais. Em certa
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O estado de mobilidade dos rolés fez com que minhas fronteiras espaciais e
antropolégicas se alargassem. O espaco se dividia no decorrer dos rolés e festas em
multilocalidades e as fronteiras espaciais cresciam a medida em que eu me aproximava mais
das historias de vida e das trajetdrias de meus/minhas interlocutores.

Muito parecido com as otds — as pedras do candomblé — descritas por Roger Sansi
(2013), o meu campo tinha uma materialidade e uma corporalidade que se sobrepunha ao
espaco geografico oficialmente reconhecido pela alcunha de “Centro Historico”, dai porque
também trouxe os desenhos e fotografias. Estas permitiam mostrar de uma forma plastica a
sobreposicao de tantas geografias e permitiam borrar as fronteiras entre a antropologia e a arte.

As festas e os rolés também tinham “uma vida oculta”. Aproximando-os da analogia do
segredo mobilizada por Roger Sansi para analisar os interditos de inteligibilidade em rituais de
matriz africana, em meu caso, nos rolés, também existiam “degraus de intimidade e de segredos,
indispensaveis para a continuidade de sua forga e mistério” (2013, p. 108).

A similitude com as pedras que crescem em terreiros de candomblé me permitiu dizer
que além de terem energias proprias, no interior das festas e dos rolés havia dimensdes de
segredo e de intimidade que eu ndo podia revelar e que ndo me cabia tornar visiveis. Muitas
coisas “que aconteciam no rolé, ficavam no rolé” e, firmados os acordos, eu ndo podia torna-
las publicas, mesmo que alterasse nomes e garantisse a anonimidade dos participantes. Essa
mesma dinamica entre 0 mostrar e o esconder foi bastante explorada por Eve Kosofsky
Sedgwick (2007) através da alocucdo “epistemologia do armario” e dos regimes de intimidade
em relacBes homoafetivas. Tal interesse de analise tem tangenciado varios trabalhos que
discutem género e diversidade sexual no Brasil e se faz presente de uma forma exemplar nos
kairos* do carnaval entre homossexuais do Pantanal descritos por Guilherme Rodrigues
Passamani (2015).

Como nos carnavais de Passamani (2016), os rolés e as festas em Goias tinham uma
caracteristica propria. Eles constituiam um periodo especial, eram espagos de tempo que
ofereciam oportunidades infinitas aos seus habitués. Os rolés e as festas eram momentos de

diversdo, mas também de criacéo, de subjetivacdo e de compartilhamento de experiéncias e de

medida aproximo-me das sugestdes de Doreen Massey em torno de uma perspectiva trans espacial do espaco
global e de Eric Wolf que lembra os processos histéricos e sociais de producao de espacos, lugares e geografias.
42 Remontando a antiguidade grega Guilherme Rodrigues Passamani (2016) aponta que kairds “representava
aqueles momentos especificos em que eram exigidas decisdo e acdo”, mais proximo a Foucault ele aponta que
“kairés marca a forma material e temporal de representacdo da acdo dos sofistas, isto €, pensa-lo € uma maneira
de criticar a separagéo, proposta por Platdo, entre poder e saber” por fim conclui que kairds é “é o tempo do
instante, aquele que ndo tem retorno, o tempo que permite a construcdo de algo diferente do ordinario. Ele é
especifico” (p. 58).
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interesses*®. Ambos constituiam um kairés — uma instantaneidade de especificidades,
acontecimentos singulares — que exigia atencdo e um olhar aproximado. Por esta e por tantas
outras razdes, logo que me posicionei dentro desses eventos e me acerquei de diferentes grupos
juvenis, inserindo-me neles, acompanhei o seu fluxo por diferentes espacos da cidade de Goiés.

Nos finais de semana e nas noites de festa, eu ia de um extremo ao outro da cidade;
contudo, quase todos os rolés de que participei muito costumeiramente meus interlocutores e
eu iniciavamos no Coreto ou nele terminavamos. A praga do Coreto e o Centro Histdrico tinham
uma enorme forca expressiva para a minha pesquisa e esta diuturnamente explodia na forma de
corpos humanos que ali estavam a se desenhar cotidianamente. Era nestes espagos em que eu
via tantos corpos se encontrarem e se debaterem. Ali eles dancavam, expunham seus desejos,
expressavam suas sexualidades e seu gQénero, se conectavam, se divertiam e
sobrepunham/impunham as suas geografias a tantas outras que ali permaneciam estratificadas**.

Diante dessas informagdes, eu ndo podia ignorar que a maioria de minhas descrigdes
eram feitas ao redor do Coreto, que meus trajetos dele partiam e que os rolés dele nasciam e
cresciam. Consciente da energia que reverberava de tantos espacos e vendo conexdes sendo
tracadas pelos grupos juvenis que acompanhava entre tantos lugares da cidade, eu enumerei
alguns fatores que corroboraram as minhas escolhas e que explicam o que me fez tomar o
Centro Historico e circunscri¢des como um “lugar antropolégico” (Marc AUGE, 1994; M6nica
LACARRIEU, 2012) e um espaco produzido por politicas e poder:

- S4o nesses espacos (0 Centro Historico e a praca do Coreto) em que se concentram a

maioria das festas realizadas na cidade de Goias;

43 Alexandre Pereira Barbosa (2005; 2010) apontou em sua dissertagdo diferenciagdes entre os rolés dos pixadores
e outros rolés. Segundo ele “Quando um pixador diz que vai “fazer um rolé”, ndo significa que ele vai dar uma
volta ou sair para se divertir em um bar ou danceteria, conforme 0 uso que esta expressdo tem entre os jovens
paulistanos que ndo pertencem ao mundo da pichacéo e até em Goids, conforme observei durante a realizagéo da
pesquisa de campo. “Fazer um rolé”, entre 0s pixadores, significa sair para pixar a cidade. Ao se referir ao ato de
pixar como rolé, estes jovens passam a ideia de andar pela cidade, deixando nos lugares por onde se passou a sua
marca estampada. E como se eles estivessem dizendo “eu estive aqui®” (2005, p. 52-53). Todavia posteriormente
ele ampliou a ideia de rolés entendendo-a como” O termo rolé é uma giria muito comum no Brasil e seria 0 mesmo
que fazer um passeio, traz, portanto, a ideia de circular pela cidade para se divertir” (2016, p. 546). Embora ele
tente diferenciar as conotagdes de “rolé” em um primeiro momento quando as observo panoramicamente consigo
compreender que todas as conota¢des do termo rolé se aproximam da expectativa em se apropriar dos espacos da
cidade, de usa-la sobre outras logicas e criar outros mundos possiveis. E por esta perspectiva que tenho tomado a
movimentacédo das juventudes em Goias, é o entendimento mais proximo ao que me relataram em Goidas sobre 0s
rolés na praca do Coreto.

4 Sobre tal questdo o trabalho de Luz Stella Rodriguez Céceres (2012) em torno do Quilombo do Sacopé oferece
algumas analises interessantes. Vendo situacdes de conflito em torno de muitas geografias estratificadas em um
determinado espaco da cidade do Rio de Janeiro a geografa explorou a perspectiva de lugar através da saga da
familia Pinto na ladeira do Sacopa que em busca do reconhecimento de seu direito ao espago em que vive por
geracdes tem enfrentado diferentes frentes de disputa que vdo desde a especulacéo territorial na cidade do Rio, a
intensificacdo do fendmeno urbano, a monumentalizacdo da natureza imbuida por um certo discurso ambientalista
de forte chamado elitista, a morosidade e burocracia dos tramites publicos.
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- Existem muitas diferencas no uso dos espagos que compdem o Centro Historico entre
o dia, a noite, aos fins de semana e nos periodos de festa;

- Aos fins de semana e em periodos de festa, dentre todas as pracas existentes em Goias,
é na do Coreto, localizada no Centro Histdrico, que se encontra uma consideravel quantidade
de pessoas gozando de algumas horas de lazer;

- O Coreto é 0 ponto de parada para turistas e para 0s moradores da cidade. Todas e
todos, em algum momento, cruzam este lugar;

- A praca é considerada um “ponto de encontro da mogada”, um palco para 0s seus rolés
e uma espécie de ponte que conecta diferentes outros espacos da cidade;

- Nesta praga se pode ver diferentes expressividades de género e de sexualidade. Estas
me chamaram a aten¢do em razao de ndo serem comuns em outras pracas da cidade;

- Embora a praca do Coreto aparente ser um espaco agregador, a medida em que
adentramos as sociabilidades e os rolés que nela se desenvolvem, vimos cruzar e até se chocar
por seu espaco muitas disputas, conflitos, opressdes, politicas e preconceitos sociais;

- O Centro Histérico e a praca do Coreto sdo espacos repletos por territorializacdes e
por muitas espacialidades que merecem atencao;

De posse desses fatores, e ja tendo feito algumas escolhas tedricas e metodoldgicas, eu
intensifiquei minhas observacgdes. Aos fins de semana, eu frequentava a praca do Coreto e com
maior constancia passei a percorrer o Centro Histérico durante o dia e a noite. Em minhas
deambulacgdes, sempre procurava conversar com diferentes pessoas. Foi por intermédio dessas
conversas que eu criei lagos de amizade, estreitei relacdes e reforcei tantas que ja existiam.

Logo que eu alinhei afinidades com jovens que se divertiam no Coreto, iniciaram-se as
combinac@es de encontros, de rolés, de idas a festas, de saidas para beber e para estarmos juntos.
A medida em que a aproximagio do “pesquisador” com os “pesquisados” se consolidou, eu
expliquei como funcionaria a pesquisa, informei 0s meus interesses, as minhas expectativas, 0s

meus limites, destaquei que trabalharia diretamente apenas com pessoas maiores de 18 anos®,

4 Embora mencione que didlogos com pessoas menores de 18 anos, estes dialogos se restringiram a conversas
feitas durante as festas e os rolés. Durante o desenvolvimento da pesquisa eu consegui constituir uma espécie de
grupo focal composto por pessoas maiores de 18 anos, porém nas noites de festa na praca do Coreto e em festas
realizadas na cidade de Goias era bastante comum encontrar menores de 18 anos. Na praga do Coreto por vezes vi
jovens que aparentavam ter entre 15 e 17 anos de idade e até com menos idade. Com estes jovens, por questdes
éticas, escolhi ndo trabalhar. Ocorreu também que no decorrer da pesquisa algumas pessoas foram sendo inseridas
no grupo focal. Quando comecei a pesquisa, em 2017, algumas pessoas tinham 17 anos, porém elas passaram a
participar da pesquisa apenas quando completaram 18 anos.
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informei que o0 anonimato dos participantes seria preservado, apontei quais 0s possiveis riscos
de participar da pesquisa*® e finalmente pedi a autorizagio para observa-los em seus rolés.

Na maioria das vezes, eu recebi concessdo imediata para realizar a pesquisa, para gravar
videos, para registrar audios, fazer fotografias, produzir desenhos, para acompanha-los e para
estar junto deles onde quer que estivessem. Por vezes, eu recebia fotografias que tirdvamos
durante os rolés ou mesmo videos que me eram confiados. Em vérias situacdes, estas fotografias
vinham com uma histdria, com explicacdes das razfes de seu arquivamento e os pedidos para
que eu as trouxesse estampadas neste trabalho.

Algumas dessas fotografias eu optei por transformar em desenhos, — em razéo de
colocarem em risco a anonimidade dos interlocutores. Alguns, por saberem que eu desenhava,
me pediam a transformacao das fotografias em desenhos e sempre lembravam do prazer em ter
estas imagens contendo um pedacinho deles e delas nesta tese, porém respeitando a
anonimidade.

A aceitacdo para o desenvolvimento das observagdes foi bastante rapida. Os jovens
(universitarios, estudantes e rolezeiros) ali na praca e nas festas eram consideravelmente
agregadores. Pelo menos comigo, as pessoas demonstravam alguma abertura e permitiam a
minha aproximacao, talvez por me conhecerem antecipadamente. Outros me transformaram em
uma “coisa” de seus rolés, uma figura necessaria para os rol€s e me apresentavam como um
antropélogo que os estudava, os via transar, se divertir, beber e falar da vida. Porém, eu ja
percebera que havia limites, clivagens e dissimetrias, as quais eu precisaria me atentar para nao
prejudicar a pesquisa ou mesmo leva-la para caminhos que eu nao desejava percorrer.

A principio, minha corporalidade ali na praca provocou grande curiosidade e certo
rebulico. A pesquisa aticou expectativas. As pessoas queriam saber e entender o que eu estava
fazendo ali no interior das festas, dos rolés e sempre rodeado por pessoas de diferentes coortes
geracionais (jovens estudantes, amigos mais velhos e universitarios).

O fato de eu ser bastante conhecido entre os frequentadores de diferentes espagos de
sociabilidade em Goiés tinha algum peso. Eu ndo era qualquer pessoa. Eu era o “professor
Paulo”, havia participado da formacdo basica de grande parte dos que comigo estavam pelo

Centro Histérico de Goias e demais rolés.

4 Dentre possiveis riscos para os participantes envolvidos em minha pesquisa o Gnico que me apareceu foi a
possibilidade de terem suas identidades visibilidades ou de perderem o anonimato que Ihes garanti no momento
que os convidei. Consciente desse risco tomei precaucBes para evitar que algo assim ocorresse. Algumas
alternativas foram a alteracdo dos nomes e 0 uso de desenhos na construcéo das narrativas etnograficas.
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Eu pertencia a outro coorte geracional e tinha uma representacdo que expressava certa
autoridade. Eu era uma personalidade, um “cara mais velho”, uma espécie de “tiozao”, um
“aconselhador” e as vezes um intermediador de conflitos. Ali na praca, eu tinha uma
representacdo multifacetada. Eu era muitos. E isto bastava para que minha presenca em festas,
em rolés e em afters, entre garotas e garotos de diferentes idades, despertasse muitas sensacgoes
e diferentes emocdes. Entre algumas pessoas, eu era detestado em razéo de ser considerado
“chato”, para outras eu era um “cara massa” por ser um professor politicamente envolvido com
0 movimento feminista, antirracista, com as questdes de género, com a diversidade sexual, por
gostar de festas, sertanejo, funk, por ostentar um copo de bebida muito utilizado pelos
universitarios, ousar “balancar a raba”, usar juliet*’ e por estar junto deles e delas em seus rolés.

Existiam aqueles/as que me representavam como um “professor baladeiro™*®; eu era
uma figura exdtica e que despertava nos frequentadores dos rolés diferentes sentimentos.
Existiam aqueles que me descreviam como “respeitador”, segundo eles e elas, pelo fato de eu

2 e

“ndo assediar ninguém”, “ndio abusar da confian¢a” e por “ser desinteressado’*°.

Havia ainda questdes relativas ao desejo e que ndo passaram despercebidas durante a
realizacdo da pesquisa. Corroborando algumas das impresses de Carlos Eduardo Henning
(2014) levantadas em sua investigagéo feita entre homossexuais de meia idade e/ou velhos na
cidade de Sédo Paulo, o fato de eu ser alguém mais velho, de aparentar fisicamente ter mais idade
que as pessoas ao meu redor ndo me excluia dos leques de simbolismos sexuais, dos jogos de
desejos e do erotismo que circulava pela praca, pelas festas e pelos rolés. A dimensdo de
envelhecimento se dava socialmente e a forma desse envelhecimento variava conforme os
grupos que acompanhava, os sentidos de geracao e o sentimento do tempo.

Eu era desejado. E a erotizacdo de minha pessoa tornou-me ainda mais conhecido a
medida em que garotas e garotos me buscavam para saber de minha orientacdo sexual, para me

confessar sobre seus desejos em torno de minha corporalidade ou que me seguiam nas redes

47 Modelo de 6culos de sol produzido pela Oakley. Curiosamente esses 6culos fazia muito sucesso e era utilizado

por muitos de meus interlocutores tanto durante o dia quanto a noite. Acredito que o fato de eu aceitar determinados

aderecos tipicos desses jovens foi um canal de dialogo, foi algo préximo a uma troca de dadivas. O fato € que isto

0s permitia se identificar comigo e consequentemente me deixar estar por ali.

4 “Baladeiro” era uma derivagio de “balada”. Como ndo era comum ver professores em festas e junto das

juventudes eu acabei por ser conhecido como um “professor baladeiro”.

4 Ao me descreverem desta forma muitos jovens lembraram que havia situagdes opostas. Na contraméo de meu

comportamento, entendido por eles como “respeitoso”, existiam outras pessoas (“mais velhas” que “abusavam da

confianga”) que extrapolavam todos os limites de um relacionamento de amizade, de didlogo e de proximidade.
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sociais e em aplicativos de relacionamento. A minha corporalidade ali na praga pesava, tinha
importancia e merecia alguma atenc&o®.

Ao redor do Coreto, a0 mesmo tempo em que eu estudava junto as pessoas elas também
me estudavam, me avaliavam e me observavam. Compreender e considerar 0s jogos de desejo
me permitiram discutir a importancia das “subjetividades no trabalho de campo, no sentido de
superar a ideia de neutralidade na relagdo pesquisador/pesquisado e romper com o mito do
antropologo assexuado” (Nilma Lino GOMES, 2019, p. 43).

Sempre que eu abordava
alguém ou era abordado, no decorrer de
conversas e dialogos, eu
costumeiramente era indagado sobre a
minha sexualidade, a minha orientacéo
sexual, 0s meus desejos, 0S meus
gostos e as minhas vontades. Eram
tantos inquéritos, tantos
questionamentos e davidas que elas
acabavam por trazer a baila, em plena
praca e as festas, os temas do género,
da sexualidade e do desejo. Indagacdes
como: “Mas me conta: vocé € gay?”,
“Paulo, vocé nao fica mais com
mulheres?” ou “Vocé€ nao ficaria
comigo?” ditavam o ritmo das
conversas e abriam ou fechavam

possibilidades de dialogos.

As minhas respostas para tantas
Desenho 10 — Eu e as “‘saias justas” em que me metia
em meio aos rolés. Como saio dessa agora? Fonte:
Diarios de campo de 2017 até 2019.  tremendo, pois, dependendo de como

perguntas mereciam um cuidado

eu respondesse, a forma como soavam as minhas expressividades poderia afastar as pessoas de

mim ou potencializar expectativas. Entre acertos e erros — uma dindmica melhor compreendida

%0 Sobre tomar como relevante a minha corporalidade Camilo Braz aponta que “Sendo uma pesquisa que demandou
necessariamente a minha exposicdo em contextos permeados por expectativas que giram em torno do desejo, uma
estratégia para tornar [as ‘saias-justas’ da pesquisa] metodoldgica e analiticamente rentaveis foi tomar a
corporalidade tanto como objeto de investigagdo quanto em certo sentido como metodologia de pesquisa” (2012,
p. 50).
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apenas no presente etnografico — eu fui gerindo “saias justas” (Alinne BONETTI; Soraya
FLEIXCHER, 2007), desejos (os de meus interlocutores e os meus), muitas expectativas e
algumas frustracoes.

Afirmar-me gay para garotos que me buscavam despertava algumas expectativas. E isto
aconteceu inimeras vezes. Porém percebi que ser sincero, educado e bastante aberto para o
didlogo era sempre a melhor saida para tantas “saias justas” que o campo me impunha. Negar
a possibilidade de ficar com mulheres e homens era seguido por comentarios frustrados como:
“poxa, que desperdicio”, “que pena, sempre quis te beijar”, “que coisa hein, vocé ¢ tdo massa”,
“vocé é um fresco, Paulo”, “enrolado” e “todo mundo diz que tu és enjoado pra caralho, né?”.

Deixar claro que embora eu tivesse descido “para o playground” a fim de brincar, a
minha brincadeira tinha limites e circunscri¢des, foi crucial para o desenho de meu campo,
respeitando assim também a minha propria consensualidade. As palavras “respeito”, “dialogo”,
“compreensdo” e “limites” combinadas com a escuta atenta do que os jovens universitarios me
contavam e com a discri¢do em torno do que me contavam garantiu-me a autorizagao para entrar
de vez nos rolés — uma entrada com ressalvas, afinal eu ndo era um jovem de 18 anos e nem
amigo da maioria que estava observando e acompanhando nos rolés.

Ultrapassado esse primeiro momento, gradualmente percebi que ali na praca as
identidades eram pegadinhas. As vezes, 0 que aparentava uma coisa no fim se convertia em
outra e para perceber isto bastava uma troca de olhares, um aperto de méo seguido de uma
cutucada na palma de minha méo, um abraco, uma passada de médos pela minha cintura. Todos
esses gestos podiam indicar um convite para algo mais aproximado ali mesmo nas imediacdes
da praca, ou em outro lugar. Estas acGes exigiram de mim um cuidado extremado na condugéo
dos relacionamentos que desejava manter com as pessoas no decorrer da pesquisa e o nivel de
envolvimento que permitiria. Um fato curioso era o desejo e a curiosidade que acercava a minha
corporeidade. As pessoas que me relatavam coisas muito intimas, que me mandavam fotos ou
gue me convidavam para assisti-las transar ndo faziam isso por mera brincadeira. Elas realmente
erotizavam o meu corpo e, pelo menos no &mbito das ideias, acreditavam me possuir.

Aos poucos, fui vendo que muitas relaces aparentemente baseadas no dialogo por vezes
eram encaradas como jogos de seducgéo e apimentadas pela fofoca. Percebi que estes jogos
envolviam leques de desejos infinitos e que eu precisaria tomar certos cuidados para que a
pesquisa e a minha representacdo enquanto pessoa e pesquisador ndo acabassem fraturadas

pelas derivacGes do alto nivel da pessoalidade em Goias. E uma dessas derivacdes era a fofoca.
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Um ano apos ter iniciado a pesquisa, descobri entre meus interlocutores que havia uma aposta
para ver qual deles me pegava primeiro. Eu havia me tornado em corpo disputado.

Havia também um acirramento das relacBes interpessoais na cidade em funcdo do
impeachment de Dilma Rousseff, da misoginia coletiva que apropriou a corporalidade da ex-
presidenta como um “bode expiatorio” para todos os problemas do pais, do 6dio fabricado em
torno do Partido dos Trabalhadores (PT), da ascenséo de figuras ultraconservadoras, da bancada
partidaria evangélica, do combate as questdes de género, sexualidade e diversidade sexual e da
proximidade do periodo eleitoral. Ndo é um segredo que as eleicbes de 2018 foram
extremamente polarizadas e que ficaram marcadas pela escalada da violéncia e da intolerancia,
principalmente perpetradas por eleitores do atual presidente, Jair Messias Bolsonaro (sem
partido).

Considerando tudo isto, vi que qualquer movimento em falso poderia transformar a
tranquilidade que eu sentia no desenvolvimento da pesquisa e em minha vida na cidade de Goias
em um verdadeiro “inferno”, conforme abordou-o Rosane Prado Manhdes (1995; 2003) no
instante em que avaliou as diferentes emocdes despertadas entre pessoas que viviam na pequena
Cunha, no interior de S&o Paulo ou em Ilha Grande, no interior do estado do Rio de Janeiro.

Uma vez inserido nos rolés e festas, em amplo processo de registros de campo, ao
mesmo tempo em que recebi autorizagdes para observar os frequentadores da praca e para
produzir entrevistas, também pedi que tentassem se comportar da forma mais natural e
espontanea possivel enquanto eu permanecia ali, sentado no banco, entre tantas pessoas,
escutando-as, acompanhando-as e conversando com elas sobre diferentes assuntos.

Evidentemente que alguma coisa mudava com a minha presenca ali, mas isto ja era um
dado de pesquisa e servia como um registro de campo. Me apropriar do paradigma da
reflexividade como um dos eixos da pesquisa foi fundamental para que eu tomasse “o trabalho
de campo como uma operacdo colaborativa, na qual os informantes e o antrop6logo constroem
mutuamente explicagdes ¢ interpretagdes” (Camilo BRAZ, 2012, p. 45). Isto dava ao campo e
a etnografia uma caracteristica artesanal, tal qual acreditava estarem sendo tecidas as
expressividades de género e de sexualidade na praca, no Centro Historico, nas festas e rolés.

Tal perspectiva metodologica e de conducdo da investigacdo auxiliou-me na
administracao das desconfiancas que por vezes pairam sobre pesquisas que exigem um nivel de
envolvimento — afetivo e até emocional — com as pessoas que dela participam e que muito

provavelmente pairavam sobre a minha pesquisa e a minha pessoa.
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Em razdo de me interessar por género, diversidade sexual, diversdes, sensualidade,
corpo, erotismo e o sexo em publico em uma cidade pequena, como ja dito, eu temia possiveis
prejuizos desencadeados pela fofoca, tais como os estigmas sociais e a violéncia.

Considerando que o espaco de tempo em que se circunscreveu a pesquisa (2017 até
2019) insere-se em um contexto marcado pelo panico moral (Gayle RUBIN, 2019; Jeffrey
WEEKS, 2007; Richard MISCOLKI, 2017)°!, tomei como muito (teis as sugestdes de Camilo
Braz (2012) em torno das “saias justas” que poderiam derivar de meus interesses
epistemoldgicos. No processo de realizacdo do campo, acabei optando por entender as “saias
justas” “metodoldgica e analiticamente rentaveis” e encarei a “corporalidade tanto como objeto
de investigagdo quanto em certo sentido como metodologia de pesquisa” (p. 50).

Me perceber em campo, exteriorizar meus desejos, circunscrever meus limites, minhas
marcas sociais e permitir que me percebessem neste campo abriu outros leques de possibilidade
para anélise, para a pesquisa e para 0 meu relacionamento com 0s meus interlocutores.

Ainda que existissem “possibilidades de experiéncias sexuais na construgao da narrativa
etnografica” (Camilo BRAZ, 2012, p. 47) eu ndo achava necessario praticar 0 sexo — em um
sentido, digamos, fisico — para etnografa-lo, até porque “a minha participa¢do em campo incluia
uma enorme possibilidade de engajamentos, trocas e didlogos para além da pratica sexual” (p.
47). O fato de ser convidado para assistir pessoas transando, ser depositario de segredos,
buscado para solucionar conflitos, dar conselhos e requisitado a desenhar cenas de alguns rolés
consideradas socialmente “improprios™ e desviantes j& exigia de mim grande félego analitico.
E em boa parte desses momentos, nao praticar sexo ndo significava estar ausente de certos jogos
e expectativas eroticas — afinal, eu era convidado a assistir certas cenas; e outras me eram
enviadas por aplicativos; ou, ainda narradas em detalhes e solicitadas que as desenhasse.

Somado a op¢éo por ndo fazer sexo — me refiro ao significado lato da palavra “sexo”, o
envolvimento fisico — em campo, eu me sentia inseguro com relacdo a diferentes tipos de
violéncia que poderiam surgir caso optasse por praticad-lo. O fato de esta ser uma pesquisa

preocupada com questbes de género e sexualidade em uma cidade de interior, feita entre

51 Panico moral na acepgdo e Jeffrey Weeks e Gayle Rubin € “o “momento politico” do sexo, em que atitudes
difusas sdo canalizadas em agdo politica e a partir disso em mudanga social”. “Devido a sexualidade nas sociedades
ocidentais ser tdo mistificada, as guerras sobre ela sdo comumente combatidas a partir de angulos obliquos, focadas
num alvo falso, conduzidas com paix8es deslocadas, e sdo altamente e intensamente simbdlicas. Atividades
sexuais muitas vezes funcionam como significante de apreensfes sociais e pessoais com as quais ndo tem uma
conexao intrinseca. Durante um panico moral tais medos se ligam a uma infeliz populacéo ou atividade sexual. A
midia se torna inflamada com indignacdo, o publico se comporta como uma massa fanética, a policia ¢ ativada, e
o0 estado pde em acdo novas leis e regulages. Quando o furor passa, alguns grupos er6ticos inocentes foram
dizimados, e o estado estendeu seu poder em novas areas do comportamento er6tico” (p. 35-36).
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diferentes grupos juvenis em um momento em que tais temas eram duramente combatidos por
certos setores da sociedade poderia me direcionar uma atencdo maior que aquela dada a
pesquisadores voltadas para outros temas, interesses e expectativas.

A fofoca — muito caracteristica de Goias — ndo me incomodava tanto. Afinal, muitas
pessoas sabiam de minha orientacdo sexual e me conheciam. Porém, ha que considerar o
acirramento dos &nimos na cidade, a visibilidade que atraira para mim, os relatos de violéncias
e alguns casos de homofobia que, de certa forma, haviam sido inflados pela fofoca feita em
redes sociais, pelo “de boca em boca” (Patricia FASANO, 2006) e o apontar de dedos me
acendeu um alerta e me sinalizou outros caminhos dialégicos com os frequentadores dos rolés.

Considerando que a pesquisa e 0 campo se constituiram de uma forma dial6gica — entre
mim e 0s meus interlocutores — avalio que nossos relacionamentos foram intensos, uma vez que
pude consolidar minha entrada em campo, estreitei relacGes de afetos, passei a receber convites
para os rolés e festas, pude realizar observagdes e registrar algumas narrativas bastante
importantes para as perguntas que colocara no projeto de pesquisa. A aproximacao de muitas
garotas e garotos permitiu a constituicdo de alguma intimidade e que ficaram expressas em
convites para sair, festejar, conversar ou para rodadas de cerveja em mesas de bar no Postio.

Com encontros quase sempre sendo realizados no Coreto, eu muito frequentemente
encontrava um ou outro disposto a me contar suas aventuras, diversoes, desejos e fantasias. Foi
nessas primeiras idas ao campo, seguidas pelo convite para ir a festa junina na rua da Conceicéo
(rua do Capim) em que Vi a possibilidade para estudar a diversidade sexual em Goias e as mais
variadas expressividades de género e de sexualidade entre jovens estudantes em festas e rolés.

Uma vez aprendido que os estudos de género tém por objetivos “descobrir 0 leque de
papéis e de simbolismos sexuais nas diferentes sociedade e periodos, encontrar qual era o seu
sentido e como eles funcionavam para manter a ordem social ou para muda-la” (Natalie DAVIS,
1975, p. 90) eu me voltei para as contribui¢cdes de Joan Scott (2008) e Henrietta Moore (1994).

Suas perspectivas de analise me ofereceram possibilidades interessantes sobre o que
vinha pontuando em Goias acerca das questdes de género e de sexualidade.

Joan Scott (2008) lembrou, em complemento do que dissera Natalie Davis (1975), que
o0 estudo das relagGes entre 0s sexos, visto por ela como possivelmente visibilizadas através da
categoria “género”, “certamente transformaria os paradigmas disciplinares” (p. 50, 2008) e que

imporia “um reexame critico das premissas e dos critérios do trabalho cientifico existente” (p,

52 Bar localizado em endereco distante do Centro Histérico de Goias. O Postdo é um bar localizado na rua Dério
de Paiva, na entrada da cidade (saida para Goiania) e posicionado do lado de um posto de gasolina chamado Posto
Goyaz.
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50). Por fim, ela pontuou que sua definicdo de género se compunha de duas partes e alguns

subconjuntos que estavam interrelacionados, mas que implicavam andlises distintas:

O ndcleo da definicdo depende da conexdo integral entre dois
pressupostos: o género é um elemento constitutivo das relagdes sociais,
as quais se baseiam nas diferencas percebidas entre os sexos, e 0 género
é uma forma primaria das relagdes simbdlicas de poder. As mudancas
na organizagdo das relac@es sociais sempre correspondem a mudancas
nas representacbes de poder, mas a dire¢do da mudanca ndo é
necessariamente Unica. Como um elemento constitutivo das relagdes
sociais baseadas nas diferengas percebidas entre o0s sexos, 0 género
implica quatro elementos interrelacionados: em primeiro lugar, os
simbolos disponiveis que evocam multiplas (e amilde contraditoérias)
representacdes — por exemplo, Eva e Maria como simbolos da mulher
na tradicdo cristd ocidental — mas também os mitos de luz e
obscuridade, de purificacdo e poluicdo, de inocéncia e corrupgéo. Para
os historiadores, as questdes mais interessantes sdo: Que representacdes
simbolicas se invocam, como se invocam e em que contextos? Em
segundo lugar, os conceitos normativos que avangam interpretaces
sobre os significados dos simbolos que tentam limitar e conter as
possibilidades metaféricas dos mesmos. Estes conceitos se expressam
nas doutrinas religiosas, educativas, cientificas, legais e politicas, e
adquirem basicamente a forma de oposi¢Oes binarias fixas e afirmam
de forma categoérica e inequivoca o sentido de homem e mulher, do
masculino e do feminino. De fato, estes juizos normativos dependem
do rechago ou da repressdo de outras possibilidades alternativas, e
algumas vezes se apresenta uma luta aberta sobre eles (em que
momentos e sob que circunstancias deveriam constituir uma
preocupacédo para os historiadores?). Porém, a posicdo dominante fica
estabelecida como a Unica possivel. E a histdria subsequente se escreve
como se estas posi¢Oes normativas fossem o resultado de um consenso
social, no lugar de ser o resultado de um conflito. Um exemplo desse
tipo de histéria ¢ o trato que recebeu a ideologia vitoriana da
domesticidade, como si primeiro houvesse sido criado em sua
totalidade e s6 mais tarde se houveram manifestado reacfes em respeito
a ela; aquela deveria ser abordada como um tema gerou constantemente
profundas diferengas de opinido. Outro tipo de exemplo provém, na
atualidade, dos grupos religiosos fundamentalistas, que tem vinculado
a forca suas préaticas com a recuperacgao de um papel mais supostamente
auténtico e “tradicional” de mulher, quando, em realidade, existem
muito poucos precedentes histéricos que permitam o desempenho
inquestionavel de tal papel. A questdo chave da nova investigacdo
histdrica consiste em desbaratar a ideia de estabilidade, em descobrir a
natureza do debate ou da repressdo que conduz a aparéncia da
permanéncia intemporal da representacdo binaria do género. Este tipo
de analise deve incluir uma ideia de politica e uma referéncia as
instituicOes sociais e as organizagdes, o terceiro aspecto das relagdes de
género. (Joan Wallach SCOTT, 2008, p. 65-66)

Percorrendo um caminho parecido, Henrietta Moore (1994) apontou que:
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Todas as formas de mudanca social implicam a reelaboracdo das
relacBes de género em maior ou menor grau. Isso porque as mudancas
nos sistemas de producdo implicam mudancas na divisdo sexual do
trabalho; conflitos politicos implicam a reconfiguracdo das relagbes de
poder dentro e além da esfera doméstica; e o género, como uma forma
poderosa de representacdo cultural, é envolvido nas lutas emergentes
em torno do significado e nas tentativas de redefinir quem é o que sdo
as pessoas. Em nenhum lugar isso ficou mais claro do que nas
transformacdes nas relacBes de género pretendidas em muitos paises
(anteriormente) socialistas e comunistas (Moore 1988: 136-49). O fato
de que as politicas almejadas por esses paises tenham tido apenas um
sucesso parcial demonstra que os politicos, assim como 0s cientistas
sociais, ainda precisam compreender como e por que as relacBes de
género poderao ser transformadas nas sociedades atuais e nas do futuro
(Henrietta MOORE, 1994, p. 828).

Foram destas perspectivas alicer¢adas em continuas mudancas nas relacoes de género e
de um continuo refazimento do género e da
sexualidade que passei a buscar “todo o
complexo de crengas sobre 0s genitais como
signos de substancias e fluidos mais
profundos e sobre as funcbes e usos
adequados dos genitais” (ERRINGTON
apud Henrietta MOORE, 1994, p. 818),
aquilo “que diferentes culturas fazem do
sexo” (Henrietta MOORE, 1994, p. 818) e
tentei visibilizar como “muitos outros
dominios discursivos da cultura, [davam]
origem em algumas circunstancias a
discursos de poder, poténcia, cosmologia,
fertilidade e morte que também aparecem
com uma forte marca de género” (Henrietta
MOORE, 1994, p. 819).

Alicercado  nestas  perspectivas,

Fotografia 05 — Cidade de Goias, Rua 13 de
Maio, Centro Historico. Fotografia: Paulo Brito
registro de campo apresentado no inicio  do Prado, junho de 2017. Arquivo particular de
Paulo Brito do Prado.

aceitei um convite para sair e ali produzi o

dessa sessdo. Neste registro de campo,

embora ndo tenha visto grandes demonstracbes em torno das expressbes de género e de
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diversidade sexual, pude observar de que modo
as garotas que eu acompanhara expressavam
seu género e sua sexualidade, vi como
brincavam com o seu género, desmontavam-no
enquanto dancavam musicas “antigas” de um
sertanejo essencialmente masculino, que ndo

negavam seus desejos, como contribuiam para

-4
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a fofoca em torno da sexualidade alheia e como

|4

envelheciam socialmente, ao passo em que

dancavam forrés marcados por um tempo
anterior ao delas.

Uma vez na praca e por diferentes
espacos de Goias vendo uma miriade de leques

de simbolismos sexuais sendo soturnamente

T acionados, considerei que o fato de elas estarem

Fotografia 06 — Cidade de Goias, Rua  ali dancando numa festa dominada por
Moretti Foggia, Centro Histérico. Fotografia: . . .

Arquivo particular de Paulo Brito do Prado.

e

as agrediam e as hiper sexualizavam na forma
estetica musical, onde letras brincavam de “explodi-las” merecia alguma atengdo e que me
abriria outros caleidoscépios de fluidez sexual.

Na festa junina da rua da Conceicdo (rua do Capim) e na praca do Coreto, vi que as
pessoas acessavam muitos leques de simbolismos sexuais, que por vezes expressavam Seu
género e sexualidade com alguma tranquilidade, que ndo se furtavam do desejo, nem abriam
méao em ser desejados e desejadas e que ndo perdiam a oportunidade de transar e compartilhar
fluidos sexuais em via publica, desde que a/o parceira/o fosse “confiavel” e “desejada/o”.

Nos tempos em que desenvolvi a pesquisa, vi um pouco de tudo que havia no Centro
Histdrico de Goias em momentos de festa e em dias comuns também. Evidentemente que junto
a diversidade sexual e a sopa de letrinhas (Regina FACCHINI, 2002), havia marcacdes de
género e de sexualidade bem definidas, bem desenhadas, com contornos claros e rigidos.
Evidentemente havia conflitos e estes eram muitos; porém, no interior de tudo isto eu via na
praca do Coreto e em muitas festas artesanias de género e de sexualidade que evocavam a ““casa
da diferenca” de Audre Lorde (Donna HARAWAY, 2004).
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As pessoas no Coreto e em festas, muitas delas, estavam abertas para experienciar outras
possibilidades, muitos desejos e diferentes vontades. Encontrei muitas pessoas dispostas a
aprender, a dialogar, a mudar perspectivas de olhar e a ampliar seus leques de simbolismos
sexuais, mesmo que permanecessem brincando de revelar e de esconder o seu género e a sua
sexualidade (Thiago Barcelos SOLIVA; Jodo Batista da SILVA JUNIOR, 2014).

Por esta razdo, fiz alusdo a ideia de desvanecimento do género e da sexualidade, de sua
continua construcdo e desconstrucdo. Género e sexualidade como lente de analise das
sociabilidades de alguns de meus interlocutores ofereciam um campo de experimentacao e de
producgdo bastante novo e animador. Porém, existiam paralelamente a isto as expressividades
cristalizadas e convencionais de género e de sexualidade e até hiper sexualizacdo do corpo da
mulher expresso em didlogo com uma interlocutora, que relatou fazer ménage a trois (sexo a
trés) entre ela, 0 esposo e outra mulher, mas que o0 esposo “jamais aceitaria um homem no lugar
da mulher”. Segundo ela, o esposo dizia que “duas mulheres é sempre melhor”.

No Coreto, sob uma luz amarelada, em meio a construcdes antigas e histdricas, alguns
frequentadores noturnos beiravam as “redes dos alternativos” etnografados por Giorgia de
Aquino Neiva (2014) em casas de danca em Goiania ou tomavam diferentes espacos e festas
de Goias como lugares para muitas possibilidades.

No Coreto e no interior dos rolés as “juventudes coloridas”, “amigas, colegas e falsas
amigas” (Monica FRANCH, 2012; 2010) se sociabilizavam, produziam suas identidades, as
demoliam e construiam trajetos
e encontros mdltiplos e
inesperados. A0S poucos, Vi
que o0s espagcos do Centro
Histérico e os espagos — de
tempo - das festas eram
caleidoscépios de  fluidez
sexual e que mereciam um

olhar cuidadoso em razdo de

serem desenhados em uma Fotografia 07 — Cidade de Goias, Rua Dom Candido Penso
cidade pequena, de interior, (rua da Casa de Cora), Centro Histérico. Fotografia: Paulo

Brito do Prado, junho de 2017. Arquivo particular de Paulo
famosa, historica, representada Brito do Prado.

como “tradicional”, ber¢o da moral cristd e mundialmente reconhecida como um Patrimonio

Historico e Cultural da Humanidade.
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CAPI'TU LO Il

14 . . .
M OINHO DO TEMPO”: HISTORIA E MEMORIAS DE GOIAS

Mesmo na frente da casa velha, do lado de la do rio, ha mais de
duzentos anos, caminhando para trezentos, tomou chegada a Bandeira
dos “Polistas”. Porto da Lapa — foi chamado o lugar onde
desembarcou no dia 26 de julho de 1728 a gente do primeiro
Anhanguera.

Cora CORALINA (1989, p. 31)

Goiaés foi fundada em 1727 como o resultado de politicas de expanséo pelo interior da
América do Sul empreendidas por Portugal no século XVIII. A ocupacdo do Brasil Central
resultou do desrespeito portugués as regras do Tratado de Tordesilhas e que previa ser toda
aquela porcéo de terras a leste do arquipélago de Cabo Verde (Africa) propriedade espanhola.

Alvo de exploracbes desde o século XVII, a regido sé recebeu novas expedicdes
bandeirantistas depois de fundada a capitania das Minas Gerais, em 1720. Doravante ao achado
de jazidas de ouro e de diamante nessa localidade, novo empreendimento bandeirante foi
organizado na expectativa de vasculhar novamente o planalto central. Nos idos de 1722, partiu
de S&o Paulo a bandeira liderada por Bartolomeu Bueno da Silva Filho, o diabo velho®,

Esta bandeira circulou anos por localidade ja vistoriada no passado e s6 depois de
encontrar fragmentos de uma antiga roca é que perceberam ter alcancado o lugar em que
Bartolomeu Bueno da Silva (o pai) havia estado quarenta anos antes (1682). Foi nas imediacdes

desse achado que se construiram acampamentos e se encontraram as primeiras jazidas de ouro.

%3 Sobre a origem de Goias existe toda uma mistica construida através do entrelagamento de muitas narrativas e
gue reportam as bandeiras anteriores aquela de Bartolomeu Bueno da Silva Filho. Segundo Izabela Tamaso,
utilizando-se dos estudos de Taunay, o mito fundador de Goias comecara nas jornadas do pai de Bartolomeu, de
mesmo nome e a quem os indigenas com os quais encontrou teriam denominado de “Anhanguera” que significa
“diabo velho” ap6s ameaga deste de incinerar o rio Vermelho. De acordo com esta narrativa o Anhanguera teria
circulado pela regido em 1682 acompanhado do filho e por ocasido dessa bandeira teria encontrado indicios de
ouro em Goias. A narrativa indica que foi apegado nesta evidéncia que o filho retornou quarenta anos depois. O
fato de obter sucesso Ihe permitiu herdar a alcunha pela qual indigenas teriam caracterizado seu pai anos antes,
deste modo foi “acompanhado do filho — seu hom6nimo, que seria 0 segundo Anhanguera, o glorioso descobridor
dos jazigos auriferos goianos em 1725” (2007, p. 34). Tamaso completou ainda dizendo que para “o historiador
paulista, enquanto o primeiro Anhanguera deu indicios de ouro, 0 segundo Anhanguera assumiu, na histéria das
bandeiras, o papel de descobridor das minas de ouro de Goias” (p. 35). No presente esta narrativa mitica vem
sempre a baila depois de uma boa olhadela sob a Cruz do Anhanguera, instalada por Luiz Ramos de Oliveira
Couto, no lugar da Igreja da Lapa, ap6s evento civico, em meados do século XX.
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Ao passo em que subiram ribeirfes, novos achados foram feitos até que se alcangou as
margens do rio que recebeu o nome de “Vermelho” e onde também se encontrou ouro. Superado
o rebulico do achado, mais que depressa determinou-se que se construissem casas nas
imediacdes desse regato. Foi nesta localidade que se organizou a provincia que recebeu o0 nome
de Vila Boa de Goiés, uma homenagem a Bartolomeu Bueno da Silva Filho e ao seu pai.

A principio, toda a provincia resumia-se a pequenas ocupagdes nas margens de veios
auriferos com a sede administrativa em Goias. A cidade a este tempo era constituida pelos
distritos do Rosario e de Sant’Anna, ambos localizados nas imediacdes do rio Vermelho e
separados por pontes, conforme representou José Alencastro Veiga na fotografia que fizera do
alto de uma das torres da Igreja do Rosario dos Homens Pretos em meados do século XX. A
este tempo, a cidade também contava com alguns outros distritos afastados desta localidade, a
exemplo dos distritos do Carmo e o de Daviddpolis, popularmente chamado de “Bacalhau™.

Ao longo da constituicdo de seu territorio, nos seculos XVIII e XIX, Goias recebeu
intensa quantidade de pessoas interessadas na economia aurifera. Acompanhando tantos
mineiros, vieram para a regido negros escravizados®, de origem e de descendéncia africana.

Paulatinamente, tantas pessoas de diferentes origens e culturas foram se relacionando com o0s

54 Bacalhau parece ser uma referéncia ao uso da corda de mesmo nome utilizada para amarrar e castigar escravos
nas fazendas existentes no lugar que acabou herdando o nome, todavia € importante considerar a historia da
marcagdo territorial e observar os nomes que este distrito recebeu ao longo de sua histéria. Em 1904 a redagdo
final do projeto de lei nimero 14 produzido pelo Conselho Municipal da Capital de Goyaz decretou que ficasse
“creado o distrincto de ‘Paz’ na povoagdo do ‘Bacalhau’ com sede na mesma povoacdo”. Pelos registros de
demarcacdo territorial do municipio de Goias e de seus distritos compreende-se que o povoado do Bacalhau
receberd esse nome em razdo de o rio que banha a regido ja ter esse nome que ainda no é de origem desconhecida.
Posteriormente o distrito teve seu nome alterado novamente. Para atender interesses politicos permitiu-se que se
caisse no esquecimento a denominagdo ‘“Paz” e em homenagem a David Nascimento, uma lideranca oligarquica
do lugar, se aprovou lei renomeando a regido de distrito de Daviddpolis, o curioso é que a denominagéo “Bacalhau”
permaneceu com forca e ainda quase nada se sabe da origem desse topénimo. Esses documentos podem ser
conferidos na Fundac¢do Educacional da Cidade de Goias “Casa Frei Simao Dorvi”.

%5 Tenho tomado, ao longo desta tese, a ideia de corpo como um componente fisico social e historicamente
construido. Algo bem préximo do que apontou Marcel Mauss (2003) em suas reflexdes sobre as técnicas do corpo:
“A posicdo dos bracos e das maos enquanto se anda ¢ uma idiossincrasia social, ¢ ndo simplesmente um produto
de ndo sei que arranjos e mecanismos puramente individuais, quase inteiramente psiquicos” (p. 404). A0S COrpos
marcados pela pigmentacéo retinta — o preto constante nos censos do IBGE - optei pela abordagem de Nilma Lino
Gomes (2019) em torno da “identidade negra” e do corpo historica e socialmente enegrecido e escravizado. Uma
vez que em territorio brasileiro a construcdo das identidades negras é atravessada por processos complexos entendo
a importancia de observar esses corpos enegrecidos e escravizados como uma construgdo social e histérica
fortemente relacionada ao processo moderno do trabalho servil inaugurado entre os séculos XIV e XV. No que
tangencia esta constru¢do Nilma Lino Gomes elencou que as “identidades negras foram (e tém sido)
ressignificadas, historicamente, desde o processo da escraviddo até as formas sutis e explicitas de racismo, a
constru¢do da miscigenagdo racial e cultural e de continuidade e recriagao de referéncias identitarias africanas”
(2019, p. 29).
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povos originarios [indigenas] que ja habitavam a regido, muito antes da invasdo branca e
europeia®®.

No decurso de cinquenta anos de existéncia — ainda no século XV1II —, Goias sobrevivia
da exploracdo do ouro e de uma economia de subsisténcia baseada na adaptacdo de seus
recursos naturais. Dessa adaptacdo derivaram costumes alimentares que hoje se unem ao
patrimonio cultural transformando-se em elementos da identidade cultural local®’.

Entre os seculos XVIII e XIX, as minas de ouro de aluvido escassearam e uma crise
conjuntural dai derivada forgou a adocdo de um novo modelo econdmico baseado na producéo
pecuarista e na agricultura. Esta crise, contudo, ndo levou ao abandono da méo-de-obra escrava.

O oitocentos conservou em comum “com os ‘tempos do ouro’ uma sociedade ainda
caracterizada pela presenca de uma elite (agora mais local) extremamente reduzida e fechada,
ao lado de uma populacdo pobre, quase miseravel, fosse ela livre, servil ou escrava” (Carlos
Rodrigues BRANDAO, 1977, p. 54). O escravo de descendéncia africana e indigena persistiu
como elemento fundamental no cotidiano econdmico de Goias ao longo de quase todo o século
XIX e a sua condicdo s6 se modificou tempos depois da emancipacao escrava.

Na transicdo do trabalho servil para o trabalho livre, o anterior escravo ndo perdeu o
status de personagem menor e inferior para a sociedade goiana. No pds-emancipacdo e muito
tempo depois desse evento, a identidade escrava foi redefinida pelo branco. O escravo passou
“de ‘maquina de exploragdo do ouro’, em coparticipante de um trabalho agora dividido com o
branco e com os livres” (Carlos Rodrigues BRANDAO, 1977, p. 67).

Goiés atravessou o século X1X e parte do século XX alicer¢ando sua sociedade em uma

economia de base escravagista e agropastoril, sucedida pela transicdo para o trabalho livre,

% Na expectativa de deixar ndo ser esta uma narrativa ingénua que se apega a mistura de racas da qual se acredita
ser origindria a populacéo brasileira e na tentativa de ndo parecer a mesma um tanto neutra em relagdo ao evento
bandeirantista que se reconhece ter sido algo marcado por profunda violéncia trouxe a categoria de Canclini (2015)
para demarcar resisténcia, negociagdo e conflito. Mas para além disso é preciso apontar como a disposi¢do de
conflitos no espaco e no tempo demarca o encontro de narrativas distintas e a rendi¢cdo de uma em proveito de
outra em maior vantagem, seguida pelo esquecimento e a arrogancia do vencedor. Sobre tal questdo gosto lembrar
0 que Dorren Massey (2012) ensina quando problematiza a imaginacdo, a producdo do espaco e da historia.
Recorrendo a narrativas que recorreram as invasdes espanholas sobre a civilizagdo asteca ela lembrou que “lemos,
com muita frequéncia, sobre a conquista do espaco, mas 0 que estava/estd em pauta é também o encontro com
outros que estdo também em viagem, também fazendo histdrias. E fazendo geografias e imaginando o espago: pois
o olhar para trds coetaneo, mesmo vocé desconsiderando, encontra-se em uma relagédo diferente com o seu ‘aqui e
agora’” (p. 178).

57 No que tangencia a alimentagdo em Goids é possivel fazer links a partir das obras de Paulo Bertran (2011) e de
Sbnia Maria de Magalhdes (2014) para entender a cultura alimentar em Goiés. Derivando do que apontaram estes
historiadores é possivel que alimentos denominados tipicos ou especificos de Goi&s sdo caracteristicos da
identidade cultural goiana e estdo entre os bens culturais utilizados para compor o Dossié de proposicao da cidade
para pleitear o titulo de patriménio da humanidade em 2001. Fragmentos da historia e da sociedade goiana podem
ser estudos a partir de diferentes alimentos em Goids e que sdo muito comumente encontrados em restaurantes,
artesanatos e sorveterias do Centro Historico de Goids hoje.
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porém muito apegada a antigos preconceitos e em rigidas diferencas sociais®®, cotidianamente
repisadas por uma elite que se apresentava como “tradicional” e por esta raz&o estabelecida®®.

A atualizada conjuntura social reconfigurou a representacio do negro® e do pobre,
produziu as figuras de agregados e de meeiros, fortaleceu a imagem do patrdo e deu nova
conotacdo para representagdes politicas e familiares, a exemplo da do coronel®. Este Gltimo
personagem sempre gozou de grande influéncia no contexto econdmico, social e cultural da
Primeira Republica e se tornou muito caracteristico no cenario politico de Goiaés.

Em um percurso pela historia cotidiana de Goias, observam-se estratégias acionadas por
lideres familiares — os coronéis — interessados em converter as suas familias em oligarquias
influentes na regido. Tais estratégias recorriam a costura do discurso da “tradi¢ao” com o de
uma origem nobiliarquica seguida pelo uso excessivo da forca bruta (Francisco Itami
CAMPOQOS, 2006; Dalva Borges de SOUZA, 2006).

Tudo era arquitetado e articulado na expectativa de que 0os homens que integrassem e
que liderassem familias influentes pudessem ascender ao status de estabelecidos e, assim, tomar
posicBes de comando na sociedade. Isto por vezes permitiu aos grupos familiares monopolizar

decisbes de ordem politica e cultural com alguma ressonancia no contexto presente de Goias.

%8 Cora Coralina em toda a sua obra apontou como, na Goias do apds treze de maio, em meio a pobreza produzida
por um momento de transi¢do, a classe média se viu “coagida, for¢ada a manter as aparéncias de decéncia,
compostura e preconceito” (1984, p. 44) social.
% O termo é uma referéncia direta ao trabalho de Norbert Elias e John L. Scotson (2000) em Winston Parva, na
Inglaterra e evidentemente lembra o uso feito por Izabela Tamaso (2007) de “vilaboenses tradicionais” em Goias.
A proximidade entre estes dois trabalhos é que ambos buscaram delinear as relagdes de poder tecidas entre
moradores antigos e aqueles recém-chegados ou forasteiros no interior de pequenas comunidades. Ambos 0s
trabalhos se aproximam ao meu por ser um interesse desta tese, em algum ponto, mostrar uma clara divisdo e
muitos conflitos “entre um grupo estabelecido desde longa data e um grupo mais novo de residentes, cujos
moradores eram tratados pelo primeiro como outsiders” (Norbert ELIAS e John L. SCOTSON, 2000, p. 19).
80 Muito preocupado em desvelar, pelo viés dos estudos étnico-raciais, a redefini¢do da anterior identidade escrava
para a de negro Carlos Rodrigues Branddo (1977) desenhou de que forma os brancos no pés-emancipagdo, em
intensivo relacionamento com 0s negros, manejaram o estigma da escraviddo e da cor ao seu favor. Sobre este
fendmeno ele escreveu que foi pela redefinigdo da representacdo da identidade escrava para o senhor e branco que
se pode entender a modificac¢do da identidade desses anteriores sujeitos servis sem que houvesse “a necessidade
de explicagOes ‘metafisicas’ da mudanga de sentimentos e atitudes dos dominadores das relagdes de producédo
local” (p. 67). Branddo apontou que “ao penetrar no trabalho do branco e do livre — na pecuéria e na lavoura — o
escravo penetrou no &mbito de pessoas que, por co-participarem de uma mesma forma de relacdo com o mundo,
nio podiam seguir dicotomizando, a niveis extremos, as identidades de ‘livre’ e de ‘escravo’. Quando o branco
(capataz, companheiro, agricultor, patrdo) entrou ‘no trabalho escravo’, entrou um pouco em seu modo de ser. Ao
envolver-se concretamente nele, precisou redefini-lo a seu favor” (p. 67) e ai a melanina tomou um sentido
atualizado uma vez que ao passo que aquele personagem era escravo, o estigma dessa identidade radical encobria
o da ‘cor da pele’, que, por sua vez, surgiu como atributo de atualiza¢do de diferencas quando a liberdade desfez
o primeiro” (p. 67).
61 Lena Castello Branco Ferreira Costa apontou que desde a “Coldnia os coronéis dominam as terras, e desde a
Republica, a politica. Efetivamente, com o regime republicano, a vitdria do federalismo favoreceu a afirmacédo de
chefias politicas regionais e municipais, ja exercidas em escala menor durante o Império. O reconhecimento dos
lideres efetivou-se, como previsivel, na pessoa dos antigos coronéis da Guarda Nacional. Em etapa posterior,
extinta a milicia cidadd, coronéis continuaram a existir e comandar as massas, mediante a atribui¢éo informal do
titulo, por iniciativa popular, a homens de prestigio e fortuna” (1978, p. 113).
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A reverberagcdo de antigas préaticas oligarquicas foi percorrida por lzabela Tamaso
(2007) em trabalho sobre a producéo da cidade de Goids como um patriménio histérico e
cultural da humanidade, entre 1999 e 2001. Ao visibilizar diferentes personagens — “vilaboenses
tradicionais”, “familias tradicionais” ¢ a “panelinha” — disputando memdrias no interior do
campo patrimonial goiano, ela evidenciou grupos familiares que descendiam de oligarquias e
que entre os anos de 1870 e de 1930 haviam se revezado na trama politica do Estado.

Muitos dos descendentes dessas familias no presente protagonizavam projetos em
defesa das tradicdes de Goias e lideravam a luta em nome do patrimonio, ao passo em que eram
confrontados por diferentes moradores da cidade que ndo viam nesses empreendimentos uma
alternativa Util para Goids. Na tessitura de tantos conflitos ao redor da producdo do campo
patrimonial e da invencdo da Cidade Historica, Tamaso (2007) contrapds 0s primeiros grupos
aos dos migrantes, dos pobres e dos descendentes de negros que viviam em bairros periféricos
da cidade, ao passo em que 0s “vilaboenses tradicionais” ocupavam o seu Centro Histérico.

Aproximando-se da figuracdo “estabelecidos-outsiders” de Elias e Scotson (2000), ela
apontou de que forma os primeiros conseguiram ser reconhecidos como “estabelecidos” e
consequentemente identificados como pessoas autorizadas a falar sobre a cidade e a contar a
sua histéria em um contexto atualizado, a medida em que os outros foram reconfigurados a
condicéo de “outsiders” e mantidos no mutismo e no siléncio, tal qual as suas sociabilidades.

Tangenciando os conflitos no interior do grupo abastado, a antrop6loga mostrou de que
modo os “vilaboenses tradicionais” e estabelecidos, desde a década de 1930, ja vinham
projetando Goias como uma Cidade Histérica e como um Patriménio. E claro que, entre a
década de 1930 e o processo de reconhecimento desse titulo a cidade em 2001, ainda ndo se
tinha uma consciéncia patrimonial ampla como a que ja fora inaugurada pelo artigo nimero
215 da Constituicao Federal de 1988 e pelo Decreto n. 3551 de 2000 e que valorizavam nao s6
0 patriménio de “pedra e de cal” (Maria Cecilia Londres FONSECA, 2009), mas também o
imaterial (Marcia SANT’ANNA, 2009), produzindo assim a presente no¢do de patrimonio

cultural®?.

62 Sobre a trajetdria da nogéo de patrimdnio Marcia Chuva (2012) em uma narrativa histérica contou como desde
a década de 1930 quando Mario de Andrade pensou o projeto de criagdo do Servigo do Patrimonio Histérico e
Artistico Nacional (SPHAN) ele j& tomara patrimdnio como uma juncdo das dimensdes material e imaterial.
Todavia no interior de tantos jogos politicos daquela conjuntura a dimensdo imaterial acabou sendo deixada de
lado. Com a apropriacdo do tema do patrimdnio pela antropologia foram muitos os pesquisadores que se
debrucaram sobre estas questdes e entdo Manuel Ferreira Lima Filho (2007), Regina Abreu (2007) e Marcia
Sant’Anna (2009) exploraram a trajetdria do campo patrimonial no Brasil. Eles contaram como, aos poucos, 0s
processos de tombamento e de reconhecimento foram valorizando ndo tdo somente o material, mas também o
imaterial, fazendo a anterior concepcdo de patriménio, muito apegada a monumentos arquitetdnicos, transitar para
uma concepcao cultural que advinha das discussdes antropologicas feitas no século XX. Sobre tal questdo Marcia
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Por intermédio das reflexfes de Tamaso (2007), dos chamados que muitos de seus
interlocutores fizeram as tradigdes, ao passado politico de Goias e 0 modo como a “panelinha”
e os “vilaboenses tradicionais” defendiam as suas memorias, desprestigiando e estigmatizando
tantas outras, ficou expresso um transito do fazer politica e de antigos preconceitos sociais,
abafados nos idos de 1930, para a conjuntura presente, em que tudo era manipulado em nome
do patrimdnio ou acionado para distinguir espagos e para produzir diferengas sociais.

O fazer politica e os preconceitos, anteriormente observados no campo partidario muito
masculino e dentro de uma  sociedade influenciada por origens
nobilidrquicas/aristocraticas/brancas, no contexto atual, transitara para o campo do patriménio
e das formas de se estar pelo espaco. Porém, agora, tudo isto contava com atualizadas
expressdes de género, de sexualidade, com um protagonismo de pessoas (mulheres e homens)
dispostas a brigar pelo direito de estarem pelo espaco, de impor e de tornar publicas as suas
espacialidades e marcas sociais®, anteriormente privadas de alguma representacio.

Situacgdes de diferenciacdo e de disputa do espaco da cidade apareceram por vezes em
minha pesquisa na forma de conflitos e tentativa de normalizacdo de desvios que partiam de
diferentes frequentadores dos espacos da cidade e que, insatisfeitos com certas injuncdes,
manipulavam, conforme narraram alguns interlocutores, uma “contra cultura da cultura goiana”

para impedir que a “cidade [tomasse] a liberdade das pessoas” em estar por seus espagos®.

Sant’Anna (2009) contou que a medida que se avangou a compreensdo de cultura “o sentido original de
monumento foi se apagando progressivamente, a proporgdo que o termo foi adquirindo outras conota¢des” (p. 49).
No mundo ocidental e no Brasil transformaram-se perspectivas histdricas de fontes e de documentos, 0 movimento
politico brasileiro em defesa da redemocratizagdo e a constituicdo de 1988 garantiram ndo s6 uma ampliacéo da
ideia de cultura, mas também da de cidadania. Nesse interim o patrimonio, tomado também como um registro das
lutas histdricas por direitos civis, teve seu significado alargado e passou a incluir os bens de natureza imaterial. O
decreto 3551/2000 foi fundamental para o giro conceitual de patriménio, isto porque garantiu o registro de
conhecimentos e de bens culturais de natureza imaterial que equivaliam a documentos do passado e do presente
de diferentes grupos sociais e de suas manifestagdes culturais. Segundo Marcia Sant’ Anna o objetivo era fazer o
registro da memoria de “diferentes grupos e de suas trajetorias no tempo, porque s6 assim se poderia ‘preserva-
los’. Como processos culturais dindmicos, tantas manifestagdes implicavam uma concepgdo de preservagéo
diversa daquelas da préatica ocidental, ndo podendo ser fundada em seus conceitos de permanéncia e autenticidade.
Os bens culturais de natureza imaterial eram dotados de uma dindmica de desenvolvimento e transformacéo que
n&o cabia nesses conceitos, sendo mais importante, nesses casos, o registro e a documentagdo do que intervencéo,
restauragdo e conservagdo” (2009, p. 55).
8 A nogdo de marcas sociais aqui utilizada se aproxima do entendimento de marcadores sociais da diferenca
rastreado por Luis Felipe Kojima Hirano (2019) para falar de processos de hierarquizacdo, racializacéo,
generificacdo, enfim, diferencia¢do social. Segundo ele a categoria tem sido mobilizada para “pensar ndo apenas
0 entrecruzamento de eixos de diferenciacdo em diversos contextos, [mas] quando utilizados como auxiliares da
analise, eles tém revelado outras dimens@es implicitas ou explicitas, associadas a esses eixos: cor da pele, formato
do cabelo, do nariz, vestuario, gestualidade e sotaque, entre outras dimens@es [usadas] para diferenciar, desigualar
e hierarquizar, a depender da situagdo” (p. 51). Sendo assim a ideia de marca social que mobilizo sempre chama a
atencdo para que se pense “as dimensdes da vida social que sdo generificadas, racializadas, sexualizadas,
classificadas, enfim, nomeadas de modo a afetar a vida das pessoas de distintas maneiras” (p. 51).
8 Entrevista realizada com jovem morador da cidade de Goias, novembro de 2019.

78



E evidente que as multiplas situacdes na Goias do século XXI, em que passado e espago
sdo disputados, se diferenciam do que acontecia entre fins do século XIX e meados do XX.
Todavia, existe aqui um processo histérico que foi/é acionado a todo instante por grupos
familiares e por instituicdes da sociedade na intencdo de chancelar um passado de Goias e
algumas formas de sociabilidade, tornando-as legitimas®® no presente e estigmatizando outras.

Muitas das memorias acionadas no presente partem de vazios provocados pelas rupturas
e pelos traumas da conjuntura politica de 1930, momento em que o poder das oligarquias e dos
coronéis que governaram Goias entre fins do seculo XIX e meados XX arrefeceu. A ascensdo
politica de Getllio Vargas impds uma nova ordem politica para o Brasil e provocou a
substituicdo das antigas oligarquias por outras em todos os estados brasileiros®.

Ao passo da deposicdo de Washington Luis, a cidade de Goias perdeu ndo sé o status
de capital do Estado, mas também precisou lidar com a transferéncia de toda a administracdo
publica para a recém-criada cidade de Goiania. Tal evento significou um profundo golpe,
principalmente para as antigas oligarquias locais e para aqueles moradores contrarios a Pedro
Ludovico Teixeira, que era o interventor nomeado por Vargas.

A transferéncia da capital se tornou em um marco da historia de Goids e em uma marca
traumatica para a memoria da cidade. As feridas abertas por este acontecimento e a laténcia de
ressentimentos s6 foram tratados quando o filho de Pedro Ludovico, o governador Mauro
Borges, reatou lagos de afeto e criou outros com a cidade de Goias.

Em 1961, utilizando-se de uma acdo da administracdo publica, o govenador fabricou
novos significados para a cidade de Goias, 0 que muito agradou aos antigos moradores que

descendiam das familias prejudicadas pelas a¢des de Pedro Ludovico em 1930. O despacho de

% Vale reconsiderar as relacdes entre antropologia e histéria como uma forma de mostrar de que modo os processos
e as conjunturas histéricas influenciam a ressignificacdo do presente. Sobre tal questdo Evans E. Pritchard (1990)
apontou que “para ter um conhecimento inteligente de um fendmeno complexo ‘devemos conhecer ndo tdo
somente o0 que ¢, mas também como chegou a ser’” (p. 50) uma vez que a “historia é um processo, € nao ha
sociedade sem historia, mesmo que no tempo sincrénico” (Lilia Moritz SCHWARCZ, 2005, p. 123). Embora
estejamos aqui em um debate em fronteira, como bem gostou de classificar Lilia Schwarcz, no caso de Goias €
guase impossivel contar os novos significados atribuidos a cidade no presente uma vez que O Seu Cenario
arquitetonico e cultural por vezes remete ao seu passado, a sua histéria e a certas memdrias sobreviventes em
museus e igrejas.

8 Exemplos do fendmeno coronelista e de “familias tradicionais” em Goids que permanecem vivos na memoria e
na histéria local séo as representagdes politicas e piblicas de coronéis e de antigas oligarquias, como as de Ant6nio
Ramos Caiado e da familia dos Caiado. Conhecido pela alcunha de “coronel Totd Caiado” e o principal chefe da
oligarquia dos Caiado ele dominou a cena politica na Goias de meados do século XX até a concretizagdo dos
objetivos da Revolugdo de 1930. Na histéria politica do estado Goias Antdnio Ramos Caiado e sua familia figuram
como de grande influéncia sobre a trama politica, social e cultura do estado e da cidade de Goids até os anos 1932.
O dominio de Antdnio Ramos Caiado s terminou com a Revolugdo de 1930. As investigacdes feitas por Maria
Augusta de Sant’Anna Moraes (1974), Francisco Itami Campos (1987), Ana Lucia Silva (2005) e Paulo Brito do
Prado (2019) séo de grande importancia par se ler aquela conjuntura politica e social muito marcada pela luta entre
grupos oligarquicos, pactos e conflitos politicos da Primeira Republica.
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Mauro Borges em 1961 veio acompanhado por novos sentidos e trouxe o desejo de reconciliar
0 passado da cidade com o presente do Estado de Goias e com a cidade de Goiénia.

Utilizando-se do decreto de numero 48, o governador transformou o Palacio Conde dos
Arcos em residéncia de veraneio dos governadores, em um Monumento Historico e determinou
que a “partir daquele ano, todos os governadores goianos se transfeririam para Goiés a fim de
dentro das disposic¢des constitucionais, despacharem o expediente do Governo, em homenagem
a cidade que serviu de berco a civilizacdo goiana” (Isabela TAMASO, 2007, p. 143).

A transferéncia simbdlica e efémera da capital para a cidade de Goias permitiu ndo s6 o
tratamento de ressentimentos e de memorias traumaticas, mas fabricou para a cidade outros
significados. O passado de Goids, as suas tradicdes, as suas familias tradicionais e as suas
memorias, que em 1930 teriam sido fraturadas e estigmatizadas em beneficio da “filha mais
moca e bonita do Brasil”, a cidade de Goiania (Eliane M. C. Manso PEREIRA, 2002), em 1961
receberam atualizados significados e novos sentidos.

Goias nesse instante deixou de ser tdo somente uma cidade “velha e tristonha”, conforme
cantou Regina Lacerda (1957) em seu Cantilenas de Goias®’ para ser convertida em um
monumento histdrico, em uma cidade patrimonial, em um “relicario de sonhos e poesia” (Goias
do COUTO, 1958, p. 12) e em um “bergo da cultura goiana” (Regina LACERDA, 1968, p. 02).

Em muitos estudos feitos no ambito da histéria e da antropologia, € persistente a
discussdo de que embora Goias tivesse recebido atencdo de 6rgaos de protecdo do patriménio
apenas nas décadas de 1950 e 1960, ja muito antes disso se falava da necessidade de preservacédo
de suas construcdes coloniais e de suas tradicdes. De fato, esta hipdtese se confirma quando
olhamos para datas comemorativas da cidade e para os usos culturais que diferentes agentes

fizeram e fazem das memorias e das recordacdes que remetem aos muitos passados de Goias.

87 Cantilenas de Goias / “A cidade é velha e tristonha: as vezes canta, as vezes sonha”. /-E de madrugada. /Pela
cacada gelada /caminha o moleque /contente: /-Que melodia gostosa: /“Bolo de arroz... /quente... bem quente... /J&
passou o leiteiro, /outra cantilena /sumiu na esquina. /Esta agora é a voz rouquenha. /Ouviu 0 que anunciou? /-
Meio desafinado /mas foi assim: /“-Olha a lenha” ... /Um crioulinho sabido, /chapéu de palha /e pé no chéo, /calga
furada /E voz esganigada /ent6a/ outra cangdo: /-“Compra empada”... / Biscoito de queijo /e bolo de fuba /vém no
tabuleiro /coberto /com toalha /de algoddo/ muito limpinha, /com franjas de abrolhos /e bordados /vermelhos. /-ao
café do meio dia /rebda /na quietude das ruas /a voz do vendedor /que /no fundo corredor /de manso anuncia: /-
“Quitanda”... /A tardinha, /(3 hora do doce) /a criangada /recebe /alvorogada, /com palmas e gritos, /a mais linda
toada: /-“Alfinim... pirulito”... /A lua /encontra essa garotada /lambusada, /no meio da rua, /no meio das gentes,
/cantando cirandas, /brincando de rodas, /debaixo dos postes, /com a velha cancdo /que é tdda um carinho: /-
“Menina, toma esta uva. /Da uva se faz o vinho. / - Teus bracos serdo gaiola, /eu serei teu canarinho”. /E os
seresteiros, meu Deus, /como sdo sonhadores... /vao bebendo, /vao cantado... /(como és feliz o trovador). /Um
acorde ao violdo /tim-tim-bao... /E o coragdo chora: /“Tao meigas, tdo claras, /tdo belas, tdo puras /as noites de ca”
(Regina LACERDA, 1954, p. 21-23).
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Fotografia 08 — Cidade de Goias, Rua Professor Ferreira (rua D’ Agua), Centro Historico.
Fotografia: Paulo Brito do Prado, junho de 2017. Arquivo particular de Paulo Brito do Prado.

As comemoracdes ao redor da instalacdo do monumento da Cruz do Anhanguera em
1918%, os encontros civicos na Praga do Coreto a partir de 1925, uma infinidade de memorias
articuladas ap6s a transferéncia da capital, a celebracdo do passado bandeirantista e da
arquitetura colonial entre os membros da elite e das familias tradicionais e muitas publicacdes
e artigos em jornais locais tematizando o passado de Goias mostraram que, antecedendo as

decisdes de Mauro Borges ja circulava na cidade uma certa consciéncia patrimonial e histérica.

8 Esta cruz foi trazida de Cataldo para Goias por Luiz Ramos de Oliveira Couto e significava uma evidéncia da
passagem de Bartolomeu Bueno da Silva e demais bandeirantes pela regido em 1722. A cruz era uma evidéncia
da narrativa mitica de fundacdo da cidade de Goias e se tornou um monumento ao passado bandeirantista da cidade
e do Estado. Izabela Tamaso (2007) apontou que a “historia desta cruz gera ainda controvérsia, pois alguns alegam
ndo haver evidéncias historicas de que é a cruz que Bartolomeu Bueno da Silva teria plantado logo ap6s cruzar o
Rio Paranaiba (entre Minas Gerais e Goias). A Cruz foi encontrada pelo juiz de direito Luiz do Couto, no entdo
municipio de Cataldo em 1914, onde permaneceu na Loja Magonica —Paz e amor 3°. Permaneceu como objeto
de disputa entre 0 municipio de Cataldo, a cidade de Goias, entdo capital do Estado e o governador de S&o Paulo
Altino Arantes. Até que finalmente foi requisitada para ser instalada na cidade de Goids, no dia 17 de setembro de
1918, data comemorativa do 1° centenario de elevacdo de Goias a categoria de cidade. A partir de entdo passou a
referida em poesias e matérias de jornais, sobretudo a partir de fins da década de 30, apds a mudanca da capital,
atendendo aos propositos de realcar os valores culturais da cidade de Goias. A Cruz era um dos monumentos
acionados a fim de se garantir, que a cidade destituida da capital e expropriada de inimeros bens permaneceria,
ndo obstante, portadora de um legado incomparavel. Era referida como simbolo e marco da histéria do Estado de
Goiés. A Cruz assumia assim 0 mesmo estatuto sagrado do herdi mitico” (p. 543-544).
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De acordo com registros historicos e por intermédio dos estudos de Andréa Ferreira
Delgado (2002) e Izabela Tamaso (2007), percebe-se que a cidade ja vinha sendo relacionada
a imagem de berco de tradigdes e de cultura, exigindo, desta forma, politicas de salvaguarda e
de protecdo de seu patrimdnio arquiteténico desde fins da década de 1930.

Outro aspecto importante desse processo de reconhecimento e que merece ser lembrado
é o fato de que esta ressignificacdo ndo partia apenas dos moradores de Goiés. Os novos valores
atribuidos ao passado, a historia e a cidade de Goias também eram acionados por visitantes e
por turistas que passaram pela cidade entre as décadas de 1940 e de 1960. Por ocasido de sua

estadia na cidade o turista José Casais registrou impressdo que evidencia tal consciéncia:

A primeira impressdo que recebe o forasteiro, ao atravessar as ruas que
0 conduzirdo ao hotel, é de respeitosa solenidade. Em Goyaz deve
entrar-se descoberto. Como em Santiago de Compostela, a bem
chamada Atenas do Ocidente. Sinto os motivos de comparacédo das duas
cidades. Ante a beleza evocadora de Goyaz — por sua arte e por seu
estilo, por sua nobreza e por seus brasdes segue sendo Santa Ana e Vila
Boa — quem se lembrara das incomodidades da viagem? Paris bem vale
uma missa.

Se me foram os dias passando e repassando ruas ladeadas com grandes
pedras “que ndo se derretem ao calor, nem fedem a asfalto amolecido”.
As casas sdo brancas e limpas. Nao ha arranha céus. Cada familia tem
um nome e um nimero. A personalidade se conserva e se destaca. Como
antes. Senhoras. Senhores. Mogas bonitas que levam em seus rostos o
signo de uma educacéo tradicional, jamais interrompida. Em Goyaz a
familia ndo é soma de individuos, mas entidade coerente que mantém o
tesouro de uma raca e de uma historia.

Cada rua um motivo de beleza. Cada casa uma recordagéo do passado
ilustre. A praca do Chafariz; a do Rosario, com o convento de
Dominicanos e a Igreja do Roséario; a do Palacio com o vetusto edificio
do Conde dos Arcos... Fontes publicas; moradas senhoriais; a famosa
Cruz do Anhanguera — 1722 — perpetuando 0 nome de Bartolomeu
Bueno, fundador da cidade; as velhas pontes sobre o rio Vermelho...
(José CASAIIS, 1940, p. 193-194).

Pelas impressoes e pelas descrigdes feitas por José Casais em 1940, em concordancia
com as publicac@es do jornal Cidade de Goiés desde 1938, com as ideais preservacionistas que
circulavam entre a elite politica e intelectual desta conjuntura, o despacho governamental de
Mauro Borges em 1961 reforcou significados que ja se faziam muito presentes entre diferentes
pessoas que viviam ou que visitavam Goias anos antes dessa a¢do governamental.

O antrop6logo Claude Lévi-Strauss (1955) ja havia passado pela cidade na década de

1930 e apontado o seu pioneirismo. Ainda que contrapondo a modernidade de Goiania com a

82



antiguidade de Goiés, Lévi-Strauss ndo ignorou a importancia historica desta Gltima cidade, que
na ocasido do governo de Mauro Borges passou a contar com medidas preservacionistas.

O decreto e a lei de numero 3635 de 1961, além de reconhecer a importancia historica
de Goias, funcionou como suporte para a sua conversdo em “berco da cultura goiana”. Ja com
tombamentos datando de 1957, as medidas de Mauro Borges responsabilizaram o poder publico
estadual para com a protecdo de legados arquitetonicos e tradicionais da cidade e que eram
tomados como relevantes para a identidade regional de todo o Estado de Goias. Todas estas
acoOes contribuiram para a produgdo da “Cidade Histérica”
que, segundo interlocutores virava “outra cidade a cada festa,

guando muitas pessoas tomam suas ruas e seu Centro

Historico™®.

2.1 — A fabricacdo da Cidade Histérica

Foi quando a perdida gente
no sertdo impérvio.

Riscou o roteiro incerto

do velho Bandeirante

E Bartolomeu Bueno,

bruxo feiticeiro,

num passe de magia
historica

tirou Goyaz de um prato

de aguardente

e ficou sendo o Anhanguera.
campo de 2017. Cora CORALINA (1976, p. 37)

Desenho 11 — O barroco sob
novas cores. Fonte: Diarios de

O fragmento transcrito do livro de José Casais, embora muito breve, por vezes deixou
explicito o romantismo nele despertado pela arquitetura colonial de Goias, pelo tradicionalismo
representado em rigidas regras educacionais e comportamentais que viu durante sua estadia na
cidade e pela origem nobiliarquica/aristocratica de familias que aqui moravam na ocasido de
sua visita, e que para ele eram os habitantes legitimos e representativos de uma “ra¢a” maior.

Semelhante as familias tradicionais, o turista também celebrou a arquitetura colonial e
0s monumentos historicos da cidade esquecendo-se por completo de seu passado escravagista

e fechando os olhos para um presente de desigualdades ilustrado, por exemplo, na pobreza das

8 Entrevista realizada com jovem morador da cidade de Goiés, outubro de 2019.
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lavadeiras (mulheres negras) do rio Vermelho®, no trabalho duro das carregadeiras de dgua em
intensa circulacéo pelos chafarizes que se espalhavam pela cidade’ ou pela populagdo pobre
que ocupava os becos e as regides mais afastadas das localidades por ele mencionadas’?.

Apropriando-se de uma memdria topografica e de evoca¢bes muito proximas daquelas
narradas por cronistas, contistas e poetas que integravam a elite intelectual de Goias, José Casais
fez coro ao que j& era registrado no jornal Cidade de Goiés desde 1938. Neste periodico, se
encontram textos de Cora Coralina, Nice Daher e de outros escritores referenciados por Izabela
Tamaso (2007) como englobantes de uma elite intelectual que evocou memorias sobre Goias
similares as acionadas pelos “vilaboenses tradicionais” nos anos 1960 e 2001 e que serviram
para ratificar a importancia de suas tradi¢@es, seu status historico e de seu valor patrimonial.

Os textos e as ideias de escritores e de moradores de Goias costumeiramente partiam
dos impactos sociais e infra estruturais causados pelas crises econémica e politica provocadas,
em primeiro lugar, pela escassez do ouro de aluvido entre os séculos XV1I1 e XI1X e em segundo,
pela transferéncia da capital para Goiania em 1930. Esses eventos significaram dois grandes
vazios historicos em Goias (Cristina Helou GOMIDE, 2005) e foram discursivamente
utilizados para se fabricar a ideia de cidade degradada e duplamente estigmatizada — em um
primeiro momento por seu passado e, em um segundo, por sua localizacdo geogréfica.

No pos-transferéncia da capital tais vazios sofreram ressignificacbes. O primeiro, por
vezes acionado como forma de referenciar um passado de abastanga — antecedente da crise do
ouro entre fins do século XVIII e meados do XIX — e contraposto ao presente de uma pobreza
insistente que se instalara por toda a volta, deslocou-se para uma ordem discursiva que 0

instrumentalizava como um tempo de tradigdes que precisariam ser reinventadas e protegidas.

70 Pelos registros histdricos e que se distribuem entre pedidos para uso das aguas do rio Vermelho para diferentes
fins, pedidos de restri¢cdo do uso de suas aguas para a lavagem de roupa e fotografias capturando as sociabilidades
em torno do rio nota-se que no momento em que José Casais passou por Goids o rio Vermelho era fonte de
sobrevivéncia para diferentes mulheres pobres e negras que nele lavavam roupa para sustentar as suas familias.
1 Goias ndo contou com &gua tratada e encanada até a década de 1950. Regina Lacerda lembra bem esse oficio
em sua obra Vila Boa: folclore e conta como essas mulheres e negras desempenhavam papel importante para uma
cidade que ndo contava com tratamento de agua.
2 Somente na década de 1970 é que estudos preocupados com questdes étnico raciais mostraram a ocupacdo
desigual dos espacos da cidade de Goids e que derivaram de antigas estruturas de opressdo advindas dos tempos
da coldnia, da escraviddo e da fabricacdo de identidade étnicas e raciais apds a aboli¢do. Carlos Rodrigues Brandao
apontou em 1977 que: “As familias de negros ocupam a periferia e as areas menos urbanizadas da cidade de Goias.
Fora os casos limites de algumas pessoas ‘de melhor condi¢ao social’, residentes proximas ao centro, 0s negros
estdo mais concentrados em uma das seguintes quatro areas de moradia urbana: a) algumas ruas nos limites da
cidade — pelo lado direito da estrada que vai a Igreja de Santa Barbara — proximas a um dos morros que cercam
Goiés; b) ruas periféricas & encosta de morros por detras do Rio Vermelho, na mesma direcéo da Igreja de Santa
Barbara; ¢) em posicdo quase oposta as duas primeiras concentrag@es, ruas nas encostas de morros proximos ao
ribeirdo Bacalhau (Rua Santo Amaro, Rua Quebra Coco) ou espalhadas em uma area semi-urbanizada, desde a
Rua Agenor Barros até a saida leste da cidade e a estrada que vai de Goids a Jussara; d) as ruas vizinhas ao Cérrego
da Prata” (1977, p. 74).
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J& 0 segundo vazio desdobrado pela crise de 1930, mesmo disfargado por memorias de
um tempo feliz, cheio de historias, de festas e de cerimonias civicas, reconfigurou-se e passou
a ser acionado como um tempo no qual, mesmo destituida do status de centro politico, Goias
precisaria ser reconhecida como um centro, ou melhor, como um berc¢o da cultura goiana.

Estas ressignificagbes se deram atraveés de estratégias narrativas e discursivas
interessadas em sensibilizar o poder publico e a opinido pablica para com a situacdo
“desoladora” em que se encontrava a cidade de Goias depois de consolidada a transferéncia da
capital para a cidade de Goiania, em 1937. Muitos narradores’® — testemunhas na tese de lzabela
Tamaso (2007) —, escritores e poetas registraram a dura situacdo da cidade nas décadas que se
sucederam a 1930. Cora Coralina, por exemplo, contou, apds retornar para Goias em 1956, a
situacdo de abandono na qual encontrou a sua cidade.

Em Velho Sobrado, a poetiza narrou o drama sofrido pela cidade que, abandonada pelo
poder publico, testemunhava seus casardes senhoriais desabarem cotidianamente. Junto a isto
Cora também comentou sobre o falecimento de memdrias tomadas por ela como muito
importantes a identidade cultural de quem vivia em Goiés. Deste modo, Cora Coralina terminou
por fazer coro aos movimentos preservacionistas que se desdobraram pelas décadas de 1950 e
1960 até se espraiarem pelos anos 1990 e 2000, quando se deu “proje¢do mundial para o
patrimonio goiano” (Marluce ZACARIOTTI, 1998, s/p) e o Iphan preparou documentos

3 Me refiro aqueles e aquelas entrevistadas por Izabela Tamaso (2007) e que testemunharam todo o processo de
transferéncia da capital ou ouviram narrativas sobre o0 evento. Uma das entrevistadas narrou a Izabela Tamaso que
se recordava das historias que os seus avos lhes contavam sobre o evento: “que os prédios publicos haviam sido
destelhados para que caissem, as escolas tinham sido fechadas... quer dizer, o Interventor naquela ocasido, ele
realmente precisava forcar a barra para que as pessoas se mudassem para a nova capital e ele langcou méo disso.
Os veiculos, caminhdes do estado, ao fazerem a mudanca para Goiénia atravessaram por dentro do jardim, ali na
praca, no sentido de realmente deixar a cidade destruida [grifo meu]. Essa foi a visdo que chegou pra mim da
mudanga. Mas nunca uma contestagdo quanto a necessidade...” (p. 117). Outra entrevistada apontou que se
lembrava “das prisdes que o doutor Pedro fez e [afirmou] que ele comegou a mudanga de uma maneira muito
cruel! Recorda-se que subia para o Colégio Santana e via os caminhdes. Eles reuniam na Praga da Boa Morte...
ficavam reunidos ali, o chouffeur... sentados 14, esperando as cargas que eles iam levar. E essas cargas eram as
nossas escolas” (p. 100-101).

4 Velho Sobrado /Um montdo disforme. Taipas e pedras, /abracadas a grossas aroeiras, /toscamente esquadriadas.
[Folhas de janelas. Pedacgos de batentes. /Almofadados de portas. / Vidracgas estilhagadas. /Ferragens retorcidas.
/Abandono. Siléncio. Desordem. /Auséncia, sobretudo. /O avanco vegetal acoberta o quadro. /Carrapateiras
cacheadas. /S&o-Caetano com seu verde planejamento, /pendurado de frutinhas ouro-rosa. /Uma bucha de
cordoalha enfolhada, /berrante de flores amarelas /cingindo tudo. /D4 guarda, perfilado, um pé de maméo-macho.
/No alto, instala-se, dominadora, /Juma jovem gameleira, dona do futuro. /Cortina vulgar de decéncia urbana
/defende a nudez dolorosa das ruinas do sobrado /-um muro. /Fechado. Largado. /O velho sobrado colonial /de
cinco sacadas, /de ferro forjado, /cede. /Bem que podia ser conservado, /bem que devia ser retocado, /tdo alto, tdo
nobre-senhorial. /O sobraddo dos Vieiras /cai aos pedacos, /abandonado. /Parede hoje. Parede amanha. /Calica,
telha e pedras /se amontoando com estrondo. /Familias alarmadas se mudando. /Assustados — passantes e vizinhos.
/Aos poucos, a “fortaleza” desabando. /Quem se lembra? /Quem se esquece? [...] (Cora CORALINA, 1985, p. 95-
96).
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orientadores que mobilizaram a Unesco e alguns moradores de Goids na finalidade de
“conquistar o titulo de Patrimonio da Humanidade para a cidade de Goias” (s/p, 1998).

Se no século XVIII fora Bartolomeu Bueno quem “num passe de magia historica tirou
Goyaz de um prato de aguardente” (Cora CORALINA, 1976, p. 37) no século XX e XXI foram
Cora Coralina, Regina Lacerda e tantos outros moradores que, através de jogos discursivos,
retiraram a Goids Histdrica e patrimonial de poesias, de memdrias e de um reverenciado
passado, investido por fama e por glorias, muito dominado pela nocao de superioridade branca.

Isto se deu, em certa medida, por se considerar o poeta como um cultor da fama. Em
suas narrativas, ele tem o poder de superar a morte — no caso de Goiés, se tratou de uma morte
simbdlica — na medida em que converte fragmentos da histéria e da cultura em algo famoso e
transforma nomes em algo perene. Foi por este caminho que o dossié para a candidatura de
Goiés ao titulo de Patriménio Historico e Cultural da Humanidade elegeu a poética de Cora
Coralina como matéria para a consciéncia patrimonial de Goias. A ela e a outros escritores —
em menor escala — atribuiu-se — “uma forma especial de arte (ou magia) de comunicagdo com
o distante, que Ihe deu o poder de influenciar, na posteridade, os ouvintes dessas historias que
ainda sequer tinham nascido” (Aleida ASSMANN, 2011, p. 43).

A poética de Cora Coralina, 0s registros histéricos e memoriais reorganizaram o projeto
iniciado ainda nos anos 1930/1960 e intensificado nos anos 1990 “pela comunidade vilaboense
com desfecho vitorioso” (O POPULAR, 2001, s/p) [em 13 de dezembro de 2001] e atribuiram
a uma cidade e passado mortos uma fama postuma (Aleida ASSMANN, 2011) que fez Goias
ressurgir daquilo que havia sido considerado degradado e desprovido de vida’®.

Logo que a noticia da concessao do titulo de Patriménio tornou-se publica os moradores
foram para as ruas da cidade comemorar “com manifestagcdes espontaneas e simples. Os sinos
das sete igrejas da antiga Vila Boa foram tocados simultaneamente [e a] banda da cidade
desfilou pelas vielas estreitas do Centro Historico, anunciando a conquista” (Aline
LEONARDO, 2001). Desse dia em diante, Goias deixou de ser apenas a primeira capital do
Estado e reconfigurou-se na “Vila Boa do mundo” (O POPULAR, p. 01, 2001).

5 Sobre os usos culturais da meméria e o impacto desse manuseio - que pressupdem selecdes — no cotidiano
presente de Goias e de outras cidades mundo a fora, reconhecidas como patrimdnios culturais, Aleida Assmann
aponta que “ao contrario do templo de Fama descrito por Chaucer, os templos glorificadores surgidos depois foram
erigidos pela mdo do Homem e néo estdo mais submetidos a nenhuma instancia de humor instavel. Agora, a propria
sociedade cria instituicBes para cuidar da memdria e também patrocina e garante sua memaria, na medida em que
se faz, ela mesma, juiza de perenidade ou de efemeridade dos nomes. A atribuicdo da fama normalmente traz
consigo algo de compensatorio, pois 0 que se despreza na contemporaneidade serd valorizado pelos que vierem
depois” (2011, p. 51).
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Depois de a Unesco dar parecer “undnime, favoravel e sem qualquer contestagdo” para
a concessdo do titulo de Patriménio da Humanidade (Valbene BEZERRA, 2001), Goiés passou
a ser referida como sendo “para sempre capital” (Marconi PERILLO, 2001). Nem mesmo 0s
estragos no Centro Historico provocados pela enchente de 2001 afugentaram o otimismo que
tomou a cidade de assalto (Fabricio HAMU, 2002), permitindo a sua conversao em um centro
para grandes eventos, festas e cenario para gravagdes cinematogréficas, noveleiras e de series.
Foi nas ruas do Centro Historico de Goias que se gravou Estrela Guia (2001) e Em familia
(2014), todas novelas da rede de televisdo Globo. Entre filmes e séries se destacaram o longa
Veneno (2003) de Ruy Guerra, baseado em obra de Gabriel Garcia Marquez tematizando o
cotidiano de fofoca em cidades pequenas e a série Boca a boca (2019), produzida pela Netflix.
A fama que se fabricou em torno da cidade desse momento em diante, as narrativas e as
descricdes feitas sobre o seu espaco — sempre aludindo a uma poética da memdria que muito se
relacionava a sua histéria oficial e residualidades — delegou-lhe o titulo de Cidade Histdrica,
patrimonial, turistica e famosa. Goiés se tornou um ponto importante de visitagdo no coracdo
do Brasil. Considerada um “ber¢o das mais importantes familias goianas”, um patrimoénio de
todos 0s goianos, a terra dos “goyazes”, detentora de uma heranca indigena e com um potencial
turistico, a cidade converteu-se em “patriménio do mundo” (DIARIO DA MANHA, 2002)
Este fendmeno em certa medida se deu gracas aquelas pessoas que permaneceram e
aquelas que fizeram de Goias um lugar de veraneio, visitando-a aos fins de semana, nas férias
e nos feriados e que sempre a referenciavam como um lugar que trazia em seu espaco a
cristalizacdo de muitos tempos que requeriam ser guardados e protegidos. “Uma fartura de
vultos”, justificava ser sua “preservagdo essencial”, foi assim que o jornal Diéario da Manha
representou Goias em edicdo especial de 24 de mar¢o de 2002, denominada “Goias em raio X”.
Os “vilaboenses tradicionais”, ex-moradores e algumas personalidades famosas no
cenario cultural do estado de Goias se tornaram fundamentais na proposicdo de um discurso
preservacionista para a cidade. E o motivo disso era o fato de a entenderem como um bergo de
tradicoes e como uma “Cidade Historica”. Estas pessoas cultuavam Goids e a cantavam sempre
tendo como ponto de partida as suas referéncias culturais, aristocraticas, suas formas
arquiteténicas e coloniais. Entrevistadas na véspera da decisdo da Unesco, Belkis S. Carneiro

de Mendonga (musicista) e Augusta Faro (escritora) disseram, respectivamente, que:

O titulo de patriménio da Humanidade é um reconhecimento a cultura,
aos habitos e costumes, a arquitetura colonial da cidade. E uma
valorizagdo importante, porque Goiés vai reviver e até ultrapassar o
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vigor que conservou no tempo. Torci muito para que conquistassemos
o titulo, por isso estou orgulhosa e muito feliz, Belkis S. Carneiro de
Mendonca (Valbene BEZERRA, p. 6b, 2001).

Todas as minhas referéncias estdo em Goias. Em agosto, serei cidada
vilaboense. Nunca duvidei de que a cidade ganhasse o titulo. O que mais
impressiona em Goiés é a arquitetura colonial despojada, simples, rara.
Também o modo de ser dos goianos, um povo resistente, desperta
atencdo das pessoas que ndo estdo mais acostumados com o aconchego.
Com o titulo de Patrimdnio da Humanidade, Goias esta aberta para o
mundo, Augusta Faro (Valbene BEZERRA, p. 6b, 2001).

Fosse em entrevistas, musicas, poesias, contos e cronicas, estas pessoas preenchiam os
becos esguios e as ruas escuras de Goias com poéticas proprias. “Sentinelas do passado”, muitos
alevantaram monumentos e revalorizaram aqueles que ja existiam. O sentido que estas pessoas
outorgaram a Goias — moradores e ex-moradores em 1930, 1960 e nos anos 2000 — representa

uma forga parecida aquela dos frequentadores atuais, porém com algumas diferenciacoes.

Fotografia 09 — Cidade de Goias, rua D’ Abadia. Fotografia: Paulo Brito do Prado, junho de 2015.
Arquivo particular de Paulo Brito do Prado.

A poténcia do desejo em estar pelos espagos da cidade, aquele que move pessoas e as
faz/fizeram frequentar Goias no decorrer de sua fabricagdo como uma Cidade Historica, é
parecida. Tudo leva a crer que € este desejo alimentado pelo discurso do lazer, da preservacao
ou da diversdo que garante/garantiu a sobrevivéncia da cidade e de seus espacgos. Todavia, 0s
frequentadores atuais — e que eu observei ao longo dos anos de 2017 e de 2019 — tém produzido
para Goias outras poéticas e significados. Estes tem dispensado a tantos espacos identificados

como patrimoniais sentidos diferentes daqueles dos “vilaboenses tradicionais” e das instituicdes
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de protecdo do patriménio. Mas vale lembrar que isso s6 tem sido possivel gracas a fama de
Cidade Histérica, sitio Historico e de Patrimdnio Cultural Mundial construida pelos primeiros,
no decorrer de uma longa trajetoria de acOes e de praticas politicas e discursivas.

Entre 1960 e 1970, algumas operagdes de “resgate” do passado de Goiads se
desenovelaram no interior de suas cenas publica e politica. J& recebendo visitantes interessados
por sua histéria e em sua memoria, a cidade contou com estudos feitos por pesquisadores, com
as narrativas da folclorista Regina Lacerda e com as poesias — de forte chamado memorialista
— de Cora Coralina. Esta tltima, ao passo em que se reinstalou na cidade, incumbiu-se de
escrever “velhas estorias”, segundo ela, na expectativa de evitar que o tempo as passasse a raso.

Cora Coralina narrou uma cidade tomada pela memoria, pela saudade e por muitos
devaneios. Mesmo partindo de uma perspectiva bastante particular, ela contribuiu para a
producdo de um discurso patrimonialista e de reveréncia ao passado da cidade. Suas poesias e
sua “poética dos becos” (Clovis Carvalno BRITTO, 2006) apresentaram Goias como uma
cidade em que a constante presenca de outros tempos confunde o seu cotidiano contemporaneo
com 0s costumes antigos, nutridos por gente vinda de outros tempos.

Muitas de suas narrativas tangenciam as impressdes de José Casais (1940), negam a
descricdo insensivel e breve de Claude Lévi-Strauss (1955) e se aproximam profundamente
daquelas trazidas por Haroldo Candido Oliveira (1947) e que de passagem pela cidade
descreveu-a, registrando sociabilidades e significados a ela atribuidos nos idos de 1940. Alguns
dos significados apontados por Haroldo Oliveira foram acionados entre as décadas de 1960 e

de 2000 como justificativas para a producdo da Cidade Historica e patrimonial:

Hoje seguimos para Goias, antiga capital do Estado. Estradas péssimas,
de chdo batido, através de vastos desertos. Vegetagdo miseravel,
raquitica, e de uma tristeza quase humana. Parece até que as plantas
sentem o abandono em que vivem. No caminho, cruzamos alguns
povoados, onde populacgfes infelizes vegetam e morrem, desamparadas.
O numero de bobos e papudos que encontramos em todos esses
pequenos nucleos é alarmante. Tristeza infinita. A tarde desce, meiga e
mansa. A noite nasceu de meu coracdo. Aqui estou, em Goias, a velha
Vila Boa, uma bela e antiga cidade brasileira, de pleno século XVIII,
encastoada entre montanhas, com as suas ruazinhas estreitas de lajes
inteiricas, seus prédios antigos, e todo um intenso perfume do passado.
Um encanto! Tenho vivido em pleno romance; basta fechar os olhos um
pouco, e as ruas se povoam de antigas formas desaparecidas, cavaleiros
donairosos que vém arrancando faiscas com o bater das esporas nas
lajes do chdo, velhinhas trémulas, vestidas de preto, com a mantilha na
cabeca e 0 grosso rosario na cintura, apressadas no servigo das igrejas,
donzelas ariscas, de cabelos negros e olhos profundos, em namoros
furtivos por sob o duro olhar dos pais severos, toda uma populacéo de
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outras épocas que ressurge... E um perfume de coisas velhas, um
encantamento perenel... (Haroldo Candido de OLIVERIA, 1947, p. 07-
08).

As suas descrigfes apontam que, mesmo presentes, 0s traumas, 0S vazios e a sensacéo
de abandono n&o arrefeceram o “perfume de coisas velhas” e o encanto perene pelo passado de
Goiés. Sua narrativa articulada as de José Casais, Cora Coralina, Regina Lacerda e aos grupos
que se organizaram tempos depois em acles de promocdo da cidade ao status de nucleo
Historico deixaram explicito que o “perfume do passado” é a principal matéria da poética
contemporanea de Goiés e o grande estimulador para os novos significados a ela atribuidos.

O grande interesse por seu passado e a poética alimentada em torno de fragmentos de
memorias — principalmente aquelas que reabitavam os tempos das bandeiras, do ouro, da
riqueza aristocratica e branca — contribuiu forcosamente para que seus moradores — 0S
“vilaboenses tradicionais” — a fabricassem como um sitio historico de relevante importancia’®.

Tal estratégia, amparada em uma consciéncia patrimonial advinda dos idos de 1930,
reavivada em 1961, concretizada em 1965 e reconhecida em 2001 pela Unesco, teve seu
desiderato em preocupag6es de um grupo de moradores em torno da seguinte pergunta: de quais
atividades e de que mercadorias Goias viveria no futuro?

Neste momento (década de 1960), o Brasil e o Estado de Goias viviam um periodo

tumultuado em razdo da ditadura militar, da queda de Mauro Borges e do acirramento da luta

6 Cabe lembrar que a perspectiva aristocratica da luta em prol do reconhecimento da Cidade Histdrica é um
marcador de classe, de raca, de género e de sexualidade. Ainda que as mulheres tenham tido algum protagonismo
nesse empreendimento as suas expressdes de género ndo vazaram os papeis historicamente convencionados como
definidores do género feminino e do género masculino. A mulher —aqui é uma mulher burguesa e aparentemente
heterossexual — continuou uma “guardid” restrita ao privado e 0 homem persistiu liderando a luta na esfera publica.
Como dissera Clévis Carvalho Britto (2007): as mulheres permaneceram siléncios, ndo s6 na procissao do fogaréu,
mas também no patriménio. E se mulheres persistiram silenciadas o que ndo aconteceu com gays, lésbicas e trans
em todo esse processo? Considero que o patriménio em Goias continuou protagonizado pelo modelo neutro e
universal, masculino, viril, branco, abastado e heterossexual (Joan Wallach SCOTT, 2008). Também devo
enfatizar que o marcador em questdo — a origem aristocratica/burguesa/tradicional de quem defendeu o
reconhecimento de Goids como um Patriménio Histérico da Humanidade — ditou limites ao campo do patriménio
e dificultou o acesso de pessoas de classes inferiores e de origens diferentes a Cidade Historica. Tamaso (2007)
mostrou como foram se configurando conflitos no interior do patriménio em funcdo de aquela perspectiva
aristocratica impedir o alcance dos moradores de bairros periféricos da cidade aos beneficios do tombamento. A
excluséo se evidenciou em vérias de suas entrevistas feitas entre moradores do bairro Jodo Francisco e da Vila
Lions. Em meu contexto de pesquisa tornei a perceber os limites do patriménio e a ver refletida na praca do Coreto,
nas festas e nos rolés territorializacdes e lugarizagcdes excludentes. Estas eram determinadas por marcas sociais,
principalmente as marcas de classe, de raca, de género e de sexualidade. Na praca do Coreto eu observei ficarem
separadas pessoas de pele negra das de pele branca, os pobres dos ricos, as mulheres dos homens e 0s homossexuais
dos heterossexuais. Por vezes quando um ou outro personagem rompia as fronteiras simbdlicas aconteciam
desentendimentos e brigas.
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Desenho 12 — Em dia de festa. Os outros usos de Goias.
Fonte: Diarios de campo, fevereiro de 2018-2019.

civil e  estudantil
contraria ao regime
militar (Paulo Brito do
PRADO, 2014). Sobre
este contexto, Hecival
Alves de Castro (2008)
elencou que “houve um
momento em que [se
fundou em Goias] um
movimento  estudantil
muito forte, que

contribuiu
significativamente para
[a] reflexdo sobre a vida
da cidade” (p. 211) nos
anos que decorreriam a
década de 1960.

Hecival de
Castro ainda lembrou
que, por estarem grande
parte dos estudantes
envolvidos em
manifestacdes politicas
no ano de 1965, isto

contribuiu
sobremaneira para a

aproximacao de

diferentes pessoas e de geracOes. Tal aproximagdo ofereceu-lhes uma perspectiva

“vanguardista, engajada na politica, com visdo de transformacdo, de mudancgas sociais” (p.

211), porém sem que se abandonasse a “reveréncia ao passado” (p. 211). No decorrer de
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reflexdes e de reunides, muito frequentemente realizadas na casa de Goiandira do Couto o grupo
acabou por fundar a Organizacio Vilaboense de Artes e Tradigdes (OVAT)"’.

Esta instituicao e seus membros, na expectativa de combinar a sobrevivéncia econémica
da cidade com a preservacdo de seu patriménio arquiteténico, considerou que talvez Goias
pudesse sobreviver de seu passado. E foi a esta conclusdo em que chegou Elder Camargo de
Passos quando, entre argumentos e revelagcOes, afirmou qual a mercadoria ele e os demais
associados da OVAT acreditavam poder Goias retirar seu sustento e sobrevivéncia no futuro.

Conduzidos por perguntas, provocacgdes e hipoteses, o grupo delineou expectativas,
desconsiderou-as e ao fim de muitas perguntas, respostas e afirmagdes concluiram que “o futuro
de Goias era o passado” (Elder Camargo de PASSOS, 2008, p. 196). Os membros da OVAT
chegaram a esta conclusdo porque acreditavam poder usar o capital simbdlico contido no
passado da cidade, em sua historia, em seus “poetas, escritores, jornalistas, artistas, [ no]
patrimonio arquitetdonico” (p. 196), transformando tudo isto em um chamariz para visitantes e
em mercadoria simbdlica capaz de converter Goids em uma Cidade Histdrica e centro cultural.

Instigados pela possibilidade de que Goias sobrevivesse de seu passado, 0 grupo reunido
ao redor da OVAT promoveu ac¢des de reinvencdo das celebracdes da Semana Santa, como a
Procissdo do Fogaréu e o Canto do Perddo, estimulou os Carnavais, os festivais de arte, o
Festival Internacional de Cinema e Video Ambiental (FICA), o Festival Gastronémico;
preocuparam-se com a instalacdo de redes hoteleiras e com uma infraestrutura voltada para o
turismo, estimularam a transformacéo da cidade em um palco para gravacdes cinematogréaficas
e em uma importante mercadoria cultural que pudesse oferecer conteldo para recursos
midiaticos. Todas estas acdes e estratégias fizeram num passado ndo muito distante e fazem no
presente — principalmente desde meados dos anos 2000 e a medida em que o FICA se tornou
amplamente divulgado — com que a cidade fosse invadida anualmente por uma legido de
jornalistas, fotografos e turistas que tomam as suas ruas nos dias de carnaval ou na quarta-feira
da Semana Santa — quando se realiza 0 Fogaréu — para produzirem as mais quentes noticias

sobre Goias, as fotografias mais bonitas ou as memorias da melhor viagem, festa ou Carnaval.

7 Ainda sobre a fundagdo da Organizacdo Vilaboense de Artes e Tradi¢Bes sugiro a consulta dos trabalhos de
Cldvis Carvalho Britto, principalmente o livro Luzes e Trevas: estudos sobre a Procissdo do Fogaréu da Cidade de
Goias (2008) e minha dissertacdo de mestrado defendida na faculdade de Histéria da Universidade Federal de
Goias em 2014: “Goias que a histéria guardou”: mulheres, ditadura e cultura nos anos 1960.
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A movimentacdo em torno da ideia de Cidade Historica, além de ressignificar a “pacata
Goias” transformando-a de cidade de interior em uma Cidade Patriménio da Humanidade e
badalada por eventos de repercussdo mundial, ofuscou a imagem moderna atribuida a Goiania
por Lévi-Strauss nos idos de 1935, destituiu “a menina mais moca e bonita do Brasil” de sua
relevancia politica e econdmica, acirrou rivalidades entre Goias e outras cidades que também
entraram na disputa pelo seu reconhecimento historico e turistico — como Pirendpolis — e

proporcionou uma metamorfose do velho, do antigo e do tradicional. Tudo isto de certa forma
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Desenho 13 — A primeira mamada.
Fonte: Diarios de campo, fevereiro de 2017-2019.

se tornou matéria para os rolés, festas e sociabilidades que etnografei nesses anos de pesquisa.

O velho, o antigo e o tradicional que nos idos de 1930 haviam sido estigmatizados
(Erving GOFFMAN, 1980) tornaram-se em elementos para a producdo da fama histérica de
Goias. Contagiados pela “experiéncia da fama” (Maria Claudia COELHO, 2013) Goias e os

seus moradores assistiram o passado tornar-se em matéria para a producdo de uma bricolagem
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de tradic¢Oes (Peter BURKE, 2001), do velho, do antigo, das novidades, das possibilidades e de

fendmenos improvaveis para uma “pequena” e “interiorana” cidade do Cora¢éo do Brasil.

Fotografia 10 — Cidade de Goias, rua Moretti Foggia. Fotografia: Paulo Brito do Prado, junho de
2015. Arquivo particular de Paulo Brito do Prado.

O reconhecimento do status de “Cidade Historica”, de Patrimonio da Humanidade, de
cidade de Cora Coralina, de lugar do Fogaréu e do “melhor Carnaval do Estado” (O POPULAR,
2017, p. m4-mb5) trouxe para o0 centro da discussdo que interessa a esta tese significados
advindos da fama construida em torno da ideia de Cidade Histdrica, de seus reconhecimentos,
das atribuicGes, de muitas bricolagens, dos usos de seu passado e dos usos de seu espaco.

Né&o foi por um acaso que a edicdo de 05 de fevereiro de 2017 de O Popular aludiu a
uma “animag¢do da diversidade no Patriménio da Humanidade” refor¢ando para Goias uma
singularidade que investia as festas da cidade, em especial, 0 seu carnaval como tendo “a fama
de ser um dos mais completos do Estado” (2017, p. m4). Goias, a esta altura do tempo, ja gozava
o fim do anonimato — imposto no passado pela transferéncia da capital. E foi a sua
reconfiguracdo em cidade famosa estimulada pelo reconhecimento da Unesco que permitiu-lhe
reproduzir “a logica que, no mundo grego antigo, opunha a gldéria dos hero6is imortais ao
esquecimento que aguardava os mortais comuns” (Maria Claudia COELHO, 2013, p. 32).

Goias parece ter “ressuscitado” a partir de 2001 e isto se deu, em certa medida, pela sua

publicidade em midias de comunicagdo cultural. “Espago produtor dos mitos contemporaneos,
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Desenho 13 — Rolando na grama do largo do Chafariz.
Fonte: Diarios de campo, agosto de 2017.

naguele momento se tornaria do mundo.

95

a industria cultural
[desempenhou para
Goids] um duplo
papel quando o
assunto ¢ a fama”
(Maria Claudia
COELHO, 2013, p.
39). Conforme
Maria Claudia
Coelho (2013), de
um lado “a
comunicacdo  de
massa é condicdo
de possibilidade do
fenomeno ‘fama’
em sua

configuracéo
moderna; mas, por
outro, faz da fama
um de seus temas
prediletos” (p. 39).
Foi por isto que
Goias  tornou-se
cenario para filmes,

séries e novelas,

conforme
apontaram no
instante do

reconhecimento de
seu patrimonio
cultural: Goias



Maria Claudia Coelho (2013) lembrou que parece acontecer, em um s6 tempo, de a
indUstria cultural permitir a existéncia da fama e fornecer “um ‘manual’ para compreendé-la,
uma chave para a sua interpretacdo” (2013, p. 39)’®. Isso deixou transparecer que a
“comunicacgdo de massa sugere formas de interpretacdo da experiéncia da fama, sob multiplos
pontos de vista: o fa, o idolo, o aspirante a idolo etc.” (p. 39). Em Goiés, a experiéncia da fama
sentida por mim em algumas

entrevistas e registros de
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campo — principalmente nos
desenhos e fotografias que
produzi — se explicitou nos

rolés do Coreto, nas festas e

em diversdes variadas
organizadas  por  jovens

universitarios. Por esta razao,

as chaves de interpretacéo e de
analise para esta tese tém sido
0s rolés e as juventudes em
interface com o0 género e a
sexualidade.

Lembro, porém, que 0s
maultiplos fendmenos
proporcionadores da produgao
da singularidade e da fama

para Goiéas ndo

necessariamente Se

Desenho 14 — Goias como um cendrio para muitas fotografias.
“Qual ficou boa? Fala a verdade!”
Os usos dos espagos que Diarios de campo, julho de 2019.

relacionam uns com 0s outros.

capturei no presente, por exemplo, ndo tém muita simetria com aqueles usos que foram

8 Em trabalhos sobre o funk autores como Herbert Vianna (1988) e Micael Herschmann (2005) apontaram como
a industria cultural e por fim a midia contribuiram na fabricacdo da fama do funk e dos bailes relacionando o ritmo
musical importado dos Estados Unidos da América, na década de 1980, com a cultura do crime e manipulando
seus sentidos, significados e a opinido publica ao longo dos anos 1990 e meados dos anos 2000.
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lembrados e que foram sacralizados pelos “vilaboenses tradicionais”, servindo de justificativas
para a candidatura da cidade ao titulo de Patriménio da Humanidade.

O que eu presenciei ser praticado nos espacos do Centro Histdrico de longe se assemelha
ao que foi dito por Belkis S. Carneiro de Mendonca ou por Augusta Faro nas supracitadas
entrevistas. Os usos que elas imaginaram para os espagos da cidade de Goias ndo se
aproximavam muito daqueles que eu presenciei, narrei e desenhei durante a pesquisa.

Os esforcos dos Integrantes da OVAT, de diferentes personalidades politicas e de
organizac0es civis em prol do reconhecimento da cidade como um Patrimdnio Mundial deram

a Goias mais que a fama de Cidade Histdrica. O fato é que a forca expressiva que eles

Desenho 15 — Vai dar PT! “Ajuda ele gente! Eu vou vomitar!”
Fonte: Diarios de campo, julho de 2017 até 20109.

mobilizaram extrapolou as expectativas previstas a época de fundacdo da OVAT ou da
proposicdo de Goiés ao titulo de Patrimonio Historico e mundial da humanidade. Eles néo
podiam imaginar que, em algum momento, a cidade fosse (re)apropriada pelas pessoas, que
Seus espagos tivessem usos reinventados e que as entrancias de seus monumentos, a meia luz
de suas ruas e becos pudessem dar asas a imaginagdo e aos desejos de turistas e dos jovens
frequentadores das festas e noites goianas.

Por mais que o estatuto de Cidade Historica se apresente como um paradigma para toda

a movimentacdo experimentada em Goias depois de seu reconhecimento mundial, ndo
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necessariamente 0 movimento de diferentes pessoas por suas ruas estreitas e por seus becos
escuros se relacionavam com aqueles valores atribuidos ao seu passado bandeirantista,
aristocratico, branco e cristdo, manuseado para que se justificasse sua transformacdo em cidade
patrimonial. No presente etnografico, por vezes as ruas escuras que se iluminavam em outros
momentos com as
luzes de velas e
tochas das
procissdes foram
lugares onde eu
observei (ou
surpreendi) muitas
pessoas transando
e fazendo sexo
oral, por exemplo.

Muitos

Desenho 16 — Abragos, beijos e quem sabe mais alguma coisa?! Afetos no visitantes de
Chafariz e usos ndo previstos para espagos do Centro Historico de Goiés. .

Fonte: Diarios de campo, julho de 2017 até 2019. Goias, ou mesmo

alguns de seus

moradores, ignoram a sua histéria, ndo conhecem qualquer escritor da cidade, sequer sabem da
existéncia ou do papel da OVAT na reinvencao de tradi¢cdes, como o Fogaréu. Porém, é a partir
do cenario histérico e romantico da Goias Patrimonial defendida por tantos agentes e por
visitantes, turistas, antigos moradores ou estudantes e pesquisadores, que sao acionadas muitas
poéticas e produzidos outros significados sobre a cidade e para a cidade de Goias.

Por mais que o Centro Histdrico de Goias funcione como um cenario ou que seja um
pretexto para que a cidade permaneca visitada, frequentada e vivida, transformando-se em palco
para diferentes sociabilidades, é em certa medida o fato de ter se tornado uma cidade regional,
nacional e mundialmente reconhecida o elemento que lhe garantiu sediar tantas manifestacfes
e eventos atrativos para diferentes pessoas, de diferentes origens e lugares.

E a fama em torno da ideia de Cidade Histérica que atrai a atencio de muitos de seus
moradores e de diferentes visitantes que para Goias se dirigem na expectativa de passar os fins

de semana com os amigos, compartilhar o Carnaval, rir coletivamente, se divertir em grupos,
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dar uma volta pela cidade, uns mergulhos
;nk‘} 3 ‘, na Carioca, tomar um sol, tomar uma com
N ; 'k“- 0s “parceiros”, fazer uma fotografia em
: : suas ruas “antigas”, presenciar procissoes
de mais de duzentos anos, ficar com alguém
em algum de seus becos escuros, rolar na
grama do largo do Chafariz “em uma das
pegacdes mais aleatorias que se pode ter”,
ou receber a primeira “mamada”’®, “fazer”
o primeiro cara®, transar no interior do
mesmo Chafariz de Calda enquanto a
cidade dorme, fumar um beck no rolé®!, dar
0 primeiro beijo, ser introduzido em rolés,

sofrer o primeiro “PT”82, tomar um sorvete

de castanha de baru®® ou chupar um picolé

— ’ S e

: — - - . . 84 z .
Desenho 17 — Rolés na Carioca, um pouco de de cajazinho™ no Coreto. E sobre tais

sol, dgua e diversdo. Fonte: Registros de campo experiéncias que esta narrativa etnografica
de 2017 e 2018.

se centrara, a partir de agora.

% Mamada € expressdo utilizada para ressignificar o sexo oral. Por vezes era utilizada entre grupos de jovens
frequentadores da praca acionada para relatar suas primeiras experiéncias sexuais. Ndo me surpreendeu perceber
como esta giria se tornava uma expressdo de género extremamente machista tanto entre os frequentadores héteros
(homens e mulheres) quanto entre os homossexuais. Por ai ja consegui ver as dimensdes que diferenciavam género
de consciéncia de género e de sexualidade. O desejo implicado nestas sociabilidades extrapolava certas
convencionalidades de uma sexualidade comportada e vivida apenas para fins de uma formalidade burguesa. Uma
vez envolvidos em algum “esquema” a ordem era extrapolar fronteiras e experimentar tudo o que desejavam.
8 Expressdo comumente utilizada entre frequentadores e frequentadoras das festas em que desenvolvia minha
pesquisa. “Fazer” alguém é o mesmo que “ficar” ou transar com um homem ou mulher vista nas festas e desejada
pelas pessoas que eu observava.
8L A expressdo “beck” é uma giria para o consumo recreativo de maconha.
82 Giria para manuseada por muitas pessoas para ressignificar o consumo de bebida em excesso até passar muito
mal, vomitar ou até ficar inconsciente. “PT” sdo iniciais da expressdo “Perda Total” e ¢ usualmente acionada para
comentar, criticar ou para fazer gozagdo de alguém que “passou da conta” e “bebeu pra caralho”. Geralmente
evocavam a musica MC Rahell “Vai dar PT” gravada em 2017. Letrar: Vai dar PT /Foi pro baile muito louca
/Afim de se envolver /SO tem 17 anos /E o que vai acontecer? /Vai dar PT, /Vai dar /Vai dar PT, /Vai dar /No baile
do BDJ /Que ela comeca a sentar /Vai dar PT, /Vai dar /Vai dar PT /Vai dar /No baile da Sdo Martins /Que ela
comegar a sentar /Vai dar PT, /Vai dar /Vai dar PT /Vai dar /Aqui no morro das pedras /Que ela comeca a sentar
/Vai dar PT, /Vai dar /Vai dar PT /Vai dar /Muito louca de Skol Beats /E a balinha pra embasar.
8 Fruto do baruzeiro. E um legume lenhoso, castanho com uma Gnica améndoa comestivel, que amadurece de
setembro a outubro. O baruzeiro é nativo da vegetacdo do cerrado brasileiro e das faixas de transicdo da Mata
Atléntica para o cerrado.
8 Fruto oriundo do norte e nordeste do Brasil, mas adaptado ao centro oeste. E pequeno, quando maduro tem
coloragdo amarela, a polca é de gosto citrico e muito aromatica. Sua arvore pode medir até vinte metros de altura
e na cidade de Goias é cultivada em quintais, pragas e lotes vagos. Sua polpa € muito utilizada para a producéo de
suco e de picolés.
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CAPI'TU LO Il

SIGNIFICADOS QUE VAO ALEM DA CIDADE HISTORICA

E de ver-se, nestas manhés, a rapaziada que passa para as aulas: criancas, mocas estudam e
sobre tudo 0 que n&o se via no meu tempo de menina; estudam alegres, com gosto.

Entre pUblicas e particulares hd em Goiaz umas 15 escolas: nimero grande para uma cidade
pequena.

O dia todo é um verdadeiro vaivém de estudantes e ESTUDANTAS. Gosto de vel-0s
passarem envoltos na luz cantante, sadia e boa, destas lindas manhé&s de marco.

Cora CORALINA (1908, p. 01)%,

Digo sempre: “Jovens agradecam a Deus todos os dias terem nascido nestes tempos

novos...”
Cora CORALINA (1984, p. 122).

Acredito nos jovens a procura de caminhos novos abrindo espagos
largos na vida. Creio na superagdo das incertezas deste fim de século.
Cora CORALINA (1984, p. 145).

Sempre que possivel, utilizo uma epigrafe de Cora Coralina como preltidio para os
capitulos que compdem essa tese. Esclareco que tal estratégia narrativa ndo se da por um acaso
e nem simplesmente por sé-la originaria da cidade ou por ter narrado partes de seu cotidiano.

A interface desta pesquisa com Cora Coralina se justifica nas apropriacdes que ela fez
da histéria de Goias, por sua poética dos becos, por suas descri¢des de conflitos de género,
sexualidade e de geracdo, por ter transgredido normas da sociedade goiana e por conseguir
costurar trajetoria e literatura, tornando-as um elemento simbdlico no presente de Goias.

Os usos feitos de sua obra literaria e de partes de sua trajetéria sdo hoje elementos
fundamentais para a fama de “Cidade Historica” atribuida a Goiés. Ao contar velhas estorias
antes que o tempo as passasse a raso e ao se preocupar em deixar legados simbolicos para os
jovens, Cora Coralina patenteou uma atencdo para com este segmento etario que ndo era o
mesmo daquele de seu tempo de crianca e de adolescente — o de tutela e controle.

E notorio que muitos de seus escritos exibem os preconceitos de uma época — tanto 0s

seus quanto os dos outros. Porém, eles trazem uma aura de otimismo em torno da juventude

8 CORALINA, Cora. Cronica de Goiaz. Sul de Goiaz, Cataldo, 16 de abril de 1908, n.° 41, p. 01. Documento
consultado no Gabinete Literario Goiano em dezembro de 2017.
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que de longe se aproxima das poucas expectativas daquela “gente antiga” “sagaz e dominante”
(Cora CORALINA, 1984, p. 51), que passava a vida de adulta a “conter e reprimir as [0S]
jovens, dando-lhes esperancas, ensinando-lhes a paciéncia e a vontade de Deus” (1984, p. 45).
Nas poesias publicadas entre as décadas de 1970 — 1980 e em seus escritos anteriores
ao ano de 1911, Cora Coralina criticou a perspectiva adultocéntrica das coisas em seu mundo e
tempo e questionou por quais razdes era “tudo de melhor para os adultos” (1984, p. 119) ao
passo que para as criancas e adolescentes era so “prato feito, regrado, medido” (p. 119).
Entusiasta dos jovens, da juventude, da formacdo académica e das letras, — Cora ndo
escondeu 0 desejo seu e 0 de outros jovens de seu tempo em “querer abrir uma brecha naquela
muralha parda de pobreza e limitagdo” (1984, p. 45) imposta por normas de educacao bastante
arbitrérias. Certa de que deveria romper com a “palavra dos velhos” (1984, p. 104), Cora
Coralina “ajuntou as pedras que vieram sobre ela” (1976, p. 20) e, como 0s estudantes que

poetizou, abriu espacos largos na vida, tal qual registrou em poesia que aqui transcrevo:

Minha vida. Num ano longinquo, numa cidade distante, num dia incerto
de um més aziago, nascia uma crianga. O Destino que presidia o evento,
ouvindo o primeiro vagido, clamor de vida, moveu-se invisivel e dep6s
sua dadiva na cabega da crianca, simbolizada numa chama viva e num
punhado de cinza. 20 anos decorridos... Ardia na fronte da adolescente
uma chama viva e era essa vida um punhado de cinza. Tantos anos
decorridos... Ainda queima nessa cabeca uma chama viva e é essa vida
um punhado de cinza. Chama viva. Cinza morta... Minha vida. O
simbolo do meu Destino. (Cora CORALINA, 1979, p. 21).

Consciente de que era uma “chama viva” em um tempo “aziago”, Cora Coralina se
inteirou muito cedo das coisas do “destino”. Bastante perspicaz, Se apropriou rapidamente das
dadivas de que dispunha e da necessaria abertura de espacos largos em sua vida. Ainda jovem,
ousou escrever quando mulher nenhuma ousava, tangenciou temas — erotismo feminino,
sexualidade, feminismo — que ruborizavam até mesmo o homem mais espontaneo da antiga
capital e criticou escritores celebrados em Goias, como Luiz do Couto e Gastdo de Deus.

Cora Coralina enfrentou os canones da literatura regional, o0 machismo impregnado no
universo literario de Goias, se envolveu com homem comprometido (casado), fugiu para Sao
Paulo e, em sua velhice, rompeu com as normas moralistas do envelhecimento. Publicou livros
ja velha, namorou e viveu um romance em seus noventa e um anos de vida.

Ao comentar sobre o bom status dos jovens nesses “tempos novos”, em contraposi¢ao

ao dos tempos antigos, a escritora questionou a logica das idades até entdo amparadas no
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Desenho 18 — De perfis a declarag@es curiosas. Um pouco da sexualidade dos jovens
capturada em campo. Fonte: Diérios de campo, agosto de 2017 até dezembro de 2019.

determinismo biol6gico, questionou a naturalidade dos grupos etarios que, a sua época — e ainda
hoje —, separavam jovens de adultos e de velhos e borrou as fronteiras que distinguiam um
grupo do outro. Para aqueles que conhecem apenas sua obra poética, parece ficar a impressao
de que Cora esbarrou em algumas representagdes que consideravam “a vida como um fenémeno
biolégico, como uma situagdo na sociedade” (Philippe ARIES, 1986, p. 38); todavia, quando
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se conhece 0s seus escritos anteriores a 1911, se identifica uma aproximacéo dela a expressao
“é a vida”, utilizada por Philippe Ariés para exprimir a0 mesmo tempo a resignacdo e a
“conviccao de que existe, fora do bioldgico e do socioldgico, alguma coisa que ndo tem nome,
mas que comove [as pessoas], que [as faz procurar] nas noticias corriqueiras dos jornais, ou
sobre a qual [se diz] ‘isto tem vida’” (1986, p. 39), por isso pode ser alterado na dinamica social
e no tempo.

As consideracOes de Cora sobre as etapas da vida e as de sua vida vao de encontro com
as minhas impressdes de campo e com as de Philippe Ariés, de que as “idades da vida ndo
correspondiam apenas a etapas biologicas, mas a fungdes sociais” (1986, p. 39-40). A
juventude, por exemplo, expressa em cronicas escritas e publicadas por Cora antes de sua fuga
para Sdo Paulo, caminha numa ldgica parecida a de Ariés. Suas descricdes dos sentidos de
juventude localizam esta palavra no tempo ¢ a investe de “valores novos, capazes de reavivar
uma sociedade velha e esclerosada” (Philippe ARIES, 1986, p. 46-47). Entretanto, nota-se em
Cora Coralina e em muitos estudiosos — o proprio Philippe Ariés ndo explora muito o jogo, um
tanto esquizofrénico, dos adultos para com os jovens — um lapso reflexivo acerca da situacédo
bastante perversa que o mundo adulto impGe a jovens e criancgas, ainda nos dias de hoje.

E bom que algumas duras realidades demandadas aos jovens sejam aqui tangenciadas.
Tanto Wivian Weller (2020) quanto Luis Antonio Groppo (2016) sdo enfaticos em pontuar que
a juventude é ainda pensada sob uma perspectiva adultocéntrica e estigmatizadora que em muito
prejudica a producao de politicas publicas capazes de atuar de forma positiva na vida dos jovens
e de promover mudangas significativas para o desenvolvimento humano desses sujeitos.

N&o é uma novidade afirmar que o mundo adulto e as instituicGes da sociedade tentam
a todo instante tutelar as criancas e os jovens. Para termos a confirmacdo disso, basta olharmos

para as escolas publicas de Goias® — as militarizadas sdo um excelente exemplo disso —,

8 Me refiro as escolas publicas de Goias e deixo de lado as escolas particulares, pois ndo consegui ter acesso a
informac0es nessas instituicdes. No que tange as escolas publicas da cidade de Goias eu tentei dialogo por vezes
com a Coordenagdo Regional da cidade de Goias, todavia qualquer informacao me foi negada. Os pedidos para
participacdo da pesquisa contendo todas as informacBes do projeto ficaram na mesa da coordenadora por
aproximadamente trés meses e ela nem ao menos me ofereceu explicacBes para se negar a prestar-me informacdes.
Eu nem mesmo fui recebido pela coordenadora e os documentos que deixei me foram devolvidos por seu
secretario. Apds ser ignorado pela coordenadora regional busquei suporte junto a Secretaria Estadual de Educacédo
de Goias, recebi a informacdes de que seria recebido, mas em funcdo da pandemia de Covid-19 e pelo fato de esta
secretaria estar localizada em Goiania acabei desistindo dessa incursdo mais profunda em torno do que estd
secretaria tem feito pelos adolescentes e jovens, dos fechamentos de escolas, da evasdo de estudantes e da auséncia
de projetos por parte da Coordenacéo preocupados com a formacéo para a autonomia de estudantes. Registros de
diario de campo de fins de 2019 e meados de 2020.
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observar a existéncia/auséncia de politicas
Nome: Bherta

Género: feminino
Orientacdo sexual: hétero, até que se

publicas localizadas que se preocupam com a

formacdo bésica dos estudantes — falo aqui de

prove o contrario (risos) formagéo para a autonomia, para pensar e nao
Cor: branca tdo somente para aprender a ler, fazer os
Classe: classe media, ndo sei bem, eu 410105 basicos e responder provas objetivas
acho né. n e «

. . — e as acgOes de gestédo/intervengdo nas escolas
Origem: Goias
Idade: 21 anos. nasceu em 2000 e no trabalho dos professores®’.

Nos ultimos anos, tém se tornado um
lugar comum ver que as instituicdes de ensino basico — e até as de ensino superior — por vezes
fazem uso extremado do controle social e da violéncia em nome da “boa educagdo”, dos “bons
costumes” e de uma moral civilizatoria.

A disciplina defendida por vaérias institui¢ces da sociedade — familia, escola e a igreja —
a despeito de ensinar os jovens a ler o mundo — na acep¢do mesma defendida por Paulo Freire
(1996) —, voltam-se para tentar converte-los em corpos déceis (Michel FOUCAULT, 1999) e
facilmente moldaveis. Todavia, € nessa conjuntura, meio panoptica, que se observa a
resisténcia, a subversdo e o colocagdo em pratica da imaginacéo e da reinvencéo de si.

O cenario social que encontrei em Goiés nos ultimos trés anos — tempo em que realizei
a pesquisa — e 0 uso que fiz das contribui¢bes dos estudos sobre juventude, geragao e 0 curso
da vida me apontaram que raramente esse mundo adulto — da forma como ele esta organizado
e entende os sentidos de juventude — é capaz de preparar criancas e jovens para ler o mundo,
para se reinventar, para pensar ou para viver por conta propria. Em muitas das vezes elas
precisam aprender coisas importantes para a vida por conta propria, e € nesse momento em que
criam coisas novas, se envolvem em situacdes picarescas, arriscadas ou constrangedoras.

Em meus diarios de campo, registrei de que forma, no decorrer dos anos de formacao

humanista de meus interlocutores, quase nada foi desenvolvido acerca das incertezas do mundo,

87 Meus questionamentos em torno da relacéo entre juventude, educacdo e frustrages apareceram no momento em
que conversei com ex-alunos e escutei deles reclamac6es em torno do pouco — para néo dizer nulo — esforco da
Secretaria Estadual de Educacdo de Goias em oferecer a eles condi¢es para enfrentar a vida ap6s a formacao
basica, para ter algum sucesso em provas do nivel do Enem e dos concursos e para conseguir contornar o0s
problemas cotidianos. Enquanto os escutava refletia comigo mesmo acerca da auséncia de autonomia dos
professores que atuam no chdo das salas de aulas. Em funcdo de ser uma reclamag&o recorrente eu registrei por
vezes em meu diario de campo da necessidade de desenvolver pesquisa acerca das politicas de ensino que vigoram
nas escolas do estado de Goiés e no alijamento dos professores do direito de exercerem seu papel com liberdade e
autonomia, da curiosa preocupacado/pressdo das instituices de gestdo — como coordenacdes e secretarias — com 0s
nimeros em desprestigio com a qualidade, com o pensamento critico e a autonomia de pensamento. Diante das
negativas de informac@es precisei deixar tantos questionamentos para um momento politico menos autoritario e
menos aparelhado. Registros de dirio de campo dos anos de 2019 e meados de 2020.
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dos imponderéveis e das contingencias da vida adulta. Os jovens estudantes com os quais
conversei — e nao foram poucos — ndo haviam sido informados de que viver é dificil, de que
frustracOes fazem parte do cotidiano e que a

Nome: Perla_ ) vida nao ¢ uma “brincadeira de casinha”,
Género: feminino

Orientacéo sexual: heterossexual
Cor: boa pergunta, acho q no documento é Andréa Pacha (2012) em um de seus muitos
parda _ contos tematizando histérias da Vara de
Classe: média
Origem: Goiania
Idade: 21 anos, nasceu em 2000 Muitos dos estudantes que comigo

conversaram reclamavam de que “da noite

como acreditava o casal ficcionalizado por

Familia na cidade do Rio de Janeiro®.

para o dia” o mundo adulto — representado por
pais, escola e a sociedade — resolvera de lhes
cobrar coisas que eles ainda ndo conheciam.
Presenciei situacdes do género em Vvarios
momentos enquanto visitava festas, rolés,

rodas de conversa ou a casa de alguns de meus

interlocutores. E claro que entre tantos casos
e trajetérias por mim acompanhadas houve
Nome: Armando aqueles jovens que saltaram da vida juvenil

Género: masculino para a adulta, precisaram criar condi¢des para
Orientacdo sexual: heterossexual, ndo

gosto deste tipo de rotulagem.
Cor: pardo relegaram sua juventude ao siléncio e recalque.

Classe: média Os relatos feitos por Perla, Armando,
Origem: Goiés
Idade: 24 anos, nasceu em 1997

ganhar a vida, auxiliar no sustento da familia e

Jenifer, Alana, Franciele, Bherta, dentre outros,
e suas duvidas ao me oferecerem informacGes
pessoais para montar os perfis que espalhei pelo texto foram sintomaéticos da distancia que
existe entre o que haviam aprendido e a vida que encontraram a medida que alcancavam certa

maturidade. Alana e Franciele me ofereceram confidéncias refinadas e me deixaram ver seus

8 Em Brincando de casinha a escritora escrutina um dos milhares de exemplos de pessoas que da noite para a dia
se veem metidos na vida adulta. Segundo a historia, depois de ouvir os lados e acompanhar as discussdes a juiza
interferiu e pontuou: “~ Tenho uma péssima noticia para vocés: quando a gente cresce, se ndo comprar café e papel
higiénico, ndo vao brotar da despensa. Mimados, refratarios as dores e as contradi¢des proprias da humanidade,
Mariane e Marcos eram o reflexo de uma geracdo forjada no espetaculo e no consumo e também rasa nas
manifestagdes de afeto, desprovida de densidade. Cresceram naquele ambiente de felicidade obrigatoria, e brincar
de casinha, aos vinte e poucos anos, traduzia um hiato entre a realidade e a idade bioldgica. Ainda tinham alguma
chance de assumir, no futuro, as escolhas das suas vidas”. (Andréa PACHA, 2012, p. 25-26).
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problemas e medos muito de perto. Estas temiam ndo conseguir atender as exigéncias de seus
pais, se apavoravam com as cobrancas para que trabalhassem, para que se tornassem
independentes, fizessem alguma graduacéo e lidassem sozinhas com as incertezas diarias.

Ao florescer da vida adulta — unilateralmente determinada pelos adultos — e ainda
tomados/as por muitas insegurancas, entre jovens que eu acompanhei pesava o fardo de uma
vida em que precisariam aprender sozinhos a lidar com as decepcdes, cobrancas e as frustragoes.

Todas as situacfes que observei me montaram a seguinte imagem: ap6s vinte ou vinte e quatro

Nome: Alana

Género: feminino

Orientagéo sexual: heterossexual
Cor: branca

Classe: média baixa

Origem: Goiés

Idade: 20 anos, nasceu em 2001

Nome: Jenifer

Género: feminina

Orientagdo sexual: heterossexual
Cor: parda

Classe: média baixa

Origem: Goias

Idade: 24 anos, nasceu em 1997

anos de intensa tutela, de resisténcias, conflitos, contrariedades e em muitas das vezes
desprovidos de recursos financeiros para caminhar por conta propria, 0s jovens se confrontavam
com a assustadora exigéncia dos adultos para que se inserissem a todo custo no mercado de
trabalho e para que ganhassem o seu proprio sustento. Em muitas situagdes de campo —
momentos de descontracdo ao redor de mesas de bar ou de conflitos — escutei choros e lamentos
sobre como 0s sonhos do admirdvel mundo novo terminaram por se converter em pesadelos.
A persisténcia de uma relacdo desequilibrada de forgas entre as geragdes — as mais
velhas e as mais jovens — parecia ser algo tramado e intencional. Isto contribuia para que, nas
relacOes entre pais e filhos/adultos e jovens, se desenrolassem muitos conflitos. Mas também
algo no interior dos conflitos de geracdo era produtivo a medida em que forcavam tantos jovens
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atribuirem sentidos outros as suas vidas em
Goias e produzir para a cidade os
significados, sentidos e usos que tenho
tentado mostrar com esta etnografia.

Os rolés se tornaram laboratério

importante para me mostrar a juventude

como algo variavel no tempo, na cultura, na
sociedade e até entre os jovens. Pelos lugares em que circulei ndo havia uma forma Unica de
juventude e muito menos um jeito Unico de ser jovem. Na praca do Coreto, nas festas e nos
rolés existia todo tipo de pessoa, aspecto que ja de inicio rompia com o arquétipo ideal de jovem

e de juventude utilizado e propagandeado pela sociedade e por suas instituicoes.

Desenho 19 — “Eu quero ¢ festa!” Réveillon de 2019. Madrugada de 01 de janeiro de 2019. Fonte:
Diério de campo de 2019.
Em campo observei que embora muitos jovens tentassem atender aos anseios da
juventude ideal, terminavam os rolés frustrando todas as expectativas. As duvidas de Bertha,
Perla, Armando, Kénia, Arthur e Rodrigo sinalizam que pouco ou quase nada aprenderam em
torno das relacGes de género, da sexualidade, das diferencas de classe ou de raga. Questdes

basicas da vida em sociedade lhes eram completamente ignoradas e muitos ainda estavam
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Nome: Breno

Género: masculino

Orientagéo sexual: homossexual (Gay)
Cor: preta

Classe: pobre

Origem: Goiés

Idade: 23 anos, nasceu em 1998

Nome: Alisson

Género: masculino

Orientacéo sexual: curto pessoas
Cor: negdo
Classe: me
trabalhadora
Origem: Goiéas
Idade: 24 anos, nasceu em 1997

encaixo na classe

Nome: Joice

Género: feminino

Orientagdo sexual: heterossexual
Cor: branca

Classe: média baixa

Origem: Goias

Idade: 22 anos, nasceu em 1999

apegadas a verdadeiras miragens e idealizacOes
fantasiadas por seus pais, maes e demais
familiares.

Eles e elas iam para os rolés e para a
incertezas e

vida cheios de duavidas,

preconceitos, mas uma vez ali a forga
expressiva e a energia de tanta gente junta
deslocava-os de suas marcas sociais e 0S
autorizava a experimentar de tudo um pouco,
afinal acreditavam que tudo ficaria ali, no rolé.
Esse seu agenciamento me apontou para a
producdo de algo novo. E os rolés, festas,
comemoragOes, suas  identidades, as

reinvencdes de si e aventuras eram o algo novo
que esses jovens estavam me apresentando.

Eu costumava registrar nos diarios que 0s
pais desses jovens ndo “sabiam realmente de
nada”, mas quando descobriam algo que nao os
agradava a relacdo com os filhos deteriorava
muito rapido. Por se tratar de Goias, era bastante
comum que os pais e familiares descobrissem

comportamentos indesejados de seus filhos e

quando informacgdes muito intimas desses jovens

alcancavam 0s seus pais — 0 que acontecia muito
rapido em Goias dado o jornal que ligava uma
pessoa a outra — esses jovens tinham suas vidas
transformadas em verdadeiros dramas bem ao
modo narrado por Cora Coralina acerca de sua

vida de infancia e de juventude.

Nos rolés registrei como ao contrariar expectativas — as noites de festa eram boas

oportunidades para isso — muitos jovens passavam a ser vigiados, monitorados e punidos, mas
curiosamente — e estranhamente — ndo eram ensinados e nem instruidos. Muitos eram

abandonados a prépria sorte, outros eram trancados ou tinham suas vidas para além das paredes
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de casa ignoradas, silenciadas e apagadas. Foi percebendo isto que, além das questdes de género
e de sexualidade, eu também me preocupei por mostrar os variados sentidos atribuidos a
juventude®® em Goiés, a percepcéo de envelhecimento entre meus interlocutores e de como, a
medida que envelheciam, eles iam se apropriando da logica adulta e de seus preconceitos. Ao
fim entendi que no universo social tudo era ensinado e aprendido. Até a incapacidade relatada
por muitos de meus interlocutores para fazer determinada coisa X ou Y.

Destoando da ideia de ver a vida como “um drama, [capaz de nos mover] do tédio
quotidiano” (Philippe ARIES, 1986, p. 39) minha atencio voltou-se para a vida de meus
interlocutores como o resultado de construgdes sociais estruturadas em instituicbes da
sociedade e que variavam de cultura para cultura e de tempos em tempos®. Eles até poderiam
me descrever suas vidas como um drama, tal qual fizera Cora Coralina, mas para mim suas
vidas precisavam ser observadas como algo vivo, mdvel, cheio de trajetos e de cruzamentos,

com datas e processos de fabricacéo, tal qual pontuou Guita Grin Debert:

Tratar das transformac@es histdricas ocorridas com a modernizacéo é
também chamar a atencdo para o fato de que o processo de
individualizacéo, proprio da modernidade, teve na institucionaliza¢éo
do curso de vida uma de suas dimensdes fundamentais. Estagios foram
claramente definidos e separados e a fronteira entre eles passou a ser
dada pela idade cronoldgica. E nesse sentido que a expressdo
“cronologiza¢do da vida” ¢ usada por Kohli e Meyer (1986) para
caracterizar as transformagdes na forma como a vida € periodizada, no
tempo de transicdo de uma etapa para outra, na sensibilidade investida
em cada um dos estagios, mas também para definir o carater do curso
da vida como institui¢do social. Essa institucionalizagdo crescente teria
envolvido praticamente todas as dimensdes do mundo familiar e do
trabalho e estd presente na organizacdo do sistema produtivo, nas
instituicbes educativas, no mercado de consumo e nas politicas publicas

8 Sobre tal caminho Luis Antonio Groppo destaca pensar “que ha uma via interessante de compreender as
juventudes brasileiras - mas, jamais uma férmula pronta destinada a tudo responder. Trata-se do olhar dialético
sobre as juventudes. Uma mirada histérica sobre as sociedades modernas pode perceber os contornos da condicéo
juvenil como dialética, ou seja, as juventudes se movem, contraditoriamente, entre processos de institucionalizacéo
e autonomia dos jovens. A dialética da juventude se da pela presenca de elementos contraditérios no interior das
instituicGes criadas para a suposta socializagdo dos jovens, como as escolas. Estes elementos sempre colocaram o
gue se definiu como oficial em estado de contestacdo, em estado de possivel superacdo. Tais elementos sao
oriundos da possibilidade de autoconstrucdo, pelos jovens, de formas de pensar e agir diversas daquelas desenhadas
institucionalmente — ainda que esta proximidade entre tantos sujeitos jovens tenha sido proporcionada, justamente,
pelas instituicBes. As juventudes na sociedade moderna sempre estiveram envoltas em tensdes, conflitos,
rearranjos institucionais e resisténcias contra-instituintes. As juventudes foram e séo parte das lutas sociais para
estabelecer o dominio de certos grupos sociais, seu projeto politico e visdo de mundo. E parte das lutas para resistir
a este dominio” (2016, p. 398-399).

% Alguns bons exemplos dessa variabilidade dos grupos etarios e de suas dindmicas funcdes a desempenhar numa
sociedade séo os trabalhos de Margareth Mead (2015) sobre a adolescéncia em Samoa, o estudo sobre os indigenas
velhos Suya feito por Anthony Seeger (1980), as varias juventudes delineadas por Luis Antonio Groppo (2016) e
o cléssico estudo de William Foote Whyte (2005) sobre jovens rapazes de regido pobre da cidade de Boston.
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que, cada vez mais, tém como alvo grupos etarios especificos (Guita
Grin DEBERT, 1999, p. 73).

Em diversas investigacGes, Guita Grin
Debert (1999; 2010) lancou luz sobre as
“fronteiras estabelecidas entre 0s
comportamentos tidos até entdo como
adequados aos diferentes grupos etdrios”
(Guita Grin DEBERT, 1999, p. 70), a

cronologizacéo da vida, o envelhecimento, as

representacfes derivadas do envelhecer, a
valoracdo de determinadas etapas da vida e o

processo de descronologizacdo da vida

Nome: Arthur

Género: masculino representada  em  “rupturas com a
Orientagdo sexual: heterossexual modernidade que caracterizam a experiéncia
Cor: parda snea” (1999 24 E
Classe: acho que baixa, mas no tdo baixa ~ contemporanea” (1999, p. 74). Em suas
(risos) reflexdes, verificam-se interrogagdes em
Origem: Goias torno da “valorizacdo da juventude como

Idade: 24 anos, nasceu em 1997 ) ] ]
uma etapa da vida marcada pelo dinamismo

e criatividade” (Guita Grin DEBERT, 2010, p.

Nome: Ester 51) e pela necessidade em mover a juventude
Género: feminino da posicdo de marca etéria propria de uma
Orientag&o sexual: heterossexual ) .

Cor: branca determinada etapa da existéncia humana
Classe: baixa diluindo-a em diferentes momentos do curso
Origem: cidade de Goiés da vida.

Idade: 24 anos, nasceu em 1997

Tantas contribuigdes corroboram com

0s apontamentos de Philippe Ariés (1986), Luis
Antonio Groppo (2016) e com a histdria da
beleza no Brasil de Denise Bernuzzi de
Sant’Anna (2014). Esta Ultima, muito
preocupada com o corpo, 0s sentimentos de
envelhecimento, juventude e

rejuvenescimento, pontuou de que forma, na
transicdo do século XIX para o XX, diferentes
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pessoas, de diferentes segmentos etarios,
Nome: Rodrigo
Género: masculino
Orientacéo sexual: heterossexual
Cor: branco concepcbes,  flexionando  preconceitos,
Classe: acho q D (risos), t6 meio por fora
dos critérios disso
Origem: Goiania
Idade: 23 anos, nasceu em 1998 intensificando a preocupacao — e certo receio

foram manuseando “artificios para a

formosura”  (p. 18),  modernizando

deixando expressbes de género — muito

cristalizadas e estanques — envergar,

—com o envelhecimento, investindo em ténicos,

cosméticos, vestuarios, exercicios fisicos e

N9me. Neto . intervencdes cirlrgicas para atrasar 0
Género: masculino _ .

Orientago sexual: gay aparecimento de marcas do tempo, afinal na
Cor: branco era em que o “direito a beleza” (p. 122) era

Classe: média baixa
Origem: Goias _
Idade: 24 anos, nasceu em 1997 desejasse.

Denise Bernuzzi de Sant’Anna (2014)

uma méaxima so seria feio e velho quem assim

apresentou, na longa duracdo os sentidos de beleza e de embelezamento no Brasil, cruzando
isto com os desenvolvimentos tecnoldgicos, medicinais, nutricionais, geracional, com a
dindmica das questdes de género e de sexualidade no decorrer do século XX e mostrou como a
juventude foi movida de marca exclusiva de um determinado grupo etério (os jovens) para todo
0 curso da vida. Denise Sant’Anna (2014), Philippe Ariés (1986) e Margareth Mead (2015)
problematizaram a fabricacdo bioldgica das idades, o controle social de uma geracdo sobre a
outra, a institucionalizacdo de normas, o sentido natural de divisdes etéarias ou formas universais
de ser, afinal “aspectos do comportamento que haviamos nos acostumado a considerar
complementos invariaveis de nossa humanidade revelaram-se meros resultados da civilizagéo,
presentes nos habitantes de um pais, ausentes em outro, e isso sem mudanca de raga”
(Margareth MEAD, 2015, p. 20).

As idades bioldgicas na pos-modernidade, como sugeriram tantos estudiosos aqui
tangenciados, ja ndo fazem muito sentido para além de registros censitarios, institucionais ou
processos de educacdo formal com pouca eficacia na vida real. No universo social o
amadurecimento aparece em diferentes situacdes, é usado por diferentes pessoas e a juventude
parece ter se convertido em um valor disputado por jovens, adultos e velhos. O envelhecimento
transmutou-se da posicdo de respeito para a de descuido e aos poucos foi se misturando a

expressoes como “envelhecer com satde” ou “jovem velho”. As pessoas passaram a lutar contra
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o0 envelhecimento, se apropriaram de elementos socialmente investidos pela aura da juventude
e tomaram o seu envelhecimento fisico e social como uma realidade que poderia/deveria ser
tratada, atrasada ou disfarcada. Meus interlocutores demonstravam isso em comentarios, na
mudanca de sua frequéncia a certos espacos da cidade, no abandono de certas bebidas, ado¢do
de outras, por eles consideradas mais leves, € em outras acdes “mais adequadas a sua idade”.

Em minha pesquisa, o envelhecimento foi se desenhando de forma saudosista, 0 peso
da vida adulta foi observado como causa de desconforto entre meus interlocutores e a luta pela
manutencdo da juventude de outrora passou a ser compartilhada em cada confissdo, riso ou
choro. Envelhecer no contexto dos rolés era algo incbmodo, encarado como inevitavel, cercado
por devaneios, por preocupagdes e por uma curiosa solidariedade entre grupos juvenis. Havia
também muitas dividas em relacdo a sexualidade, classe social, raca e uma grande ansiedade
em relacdo ao futuro e o0 mundo do trabalho.

A medida em que meus interlocutores percebiam seu envelhecimento, davam inicio a
demarcacdo de fronteiras, de horérios, temporalidades e lugares, mas curiosamente mantinham-
se abertos para negociar relacionamentos entre geracdes diferentes das suas, principalmente
com as mais jovens. Marcar rolés com outros grupos, “conhecer gente nova” ou “pegar um
novinho” era uma forma de cultivar a juventude, de energizar-se com algo que ndo sabiam bem
0 que era, mas que lhes dava algum sentido para sair em grupos e para se divertir. Havia também
uma necessidade em manter vinculos com pessoas biologicamente maduras, mas estas
precisariam ter um “espirito jovem”, manter-se dispostas ao dialogo, falar menos e ouvir mais.

Estes vinculos me ofereceram informagcbes importantes para entender o0s
relacionamentos entre geragdes, a criacdo de redes de solidariedade, os sentidos de juventude,
de envelhecimento, o cultivo de preconceitos, e disponibilidade/indisponibilidade para rever
preconceitos cultivados no cerne das instituicdes sociais — principalmente no bojo da familia,
da escola e da igreja. O fato de eu ter sido aceito entre tantos jovens evidenciou ndo estar tudo
perdido e mostrou uma possivel solidariedade entre as gerac@es. Estes podiam estar cheios por
preconceitos, mas ainda se mantinham dispostos a rever seus conceitos, da mesma forma que
eu ja comecava a rever muitos de meus preconceitos ao me propor a este exercicio de olhar
Goiés pela perspectiva dos rolés e das juventudes. Considerei que alguma boa mudanca podia

resultar de nosso encontro. Costumo apontar que entre tantos jovens/rolezeiros e eu ocorreu
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uma gestdo do envelhecimento e que era cotidianamente socializada (Guita Grin DEBERT,
1999) a cada vez que nos reuniamos nos rolés e nas festas®.

A suspeita de que em Goias existia “um duplo processo que redesenha os estagios que
marcam o envelhecimento [dissolvendo] a vida adulta como uma experiéncia, [uma] etapa de
maturidade, responsabilidade e compromisso” (Philippe ARIES, 1996, p. 51) paralelamente ao
cultivo de mecanismos de relacionamento interpessoal muito alternativos — extra oficiais — e
bastante particulares que eram articulados para gestar a sexualidade, o género e 0s desejos me
levou na direcéo de jovens universitarios, de estudantes e de frequentadores de festas e da praca
do Coreto. Ao me sentar nos bancos dessa praga, anotar observacoes, desenhar cenas, aquarelar
narrativas e conversar com as pessoas, me permitiu ver articulados mecanismos de
relacionamento, de confidencialidade e de confianca que operavam para gque esses sujeitos
reinventassem sua intimidade fora das paredes de casa, longe da familia, da igreja e da escola.

Esses jovens — aqui encarados como interlocutores, sujeitos da pesquisa e protagonistas
de suas vidas — se tornaram uma alternativa de estudo importante para apresentar outros
significados presentes em Goiés e que extrapolavam os de “Cidade Historica”. Foi por essa
razdo que trouxe ao longo do texto os nomes ficticios de alguns participantes dessa pesquisa,
uma espécie de perfil contendo informagdes pessoais de cada um deles/delas e algumas
aquarelas realizadas a partir das observacGes em campo. Meu objetivo foi trazer os jovens com
0s quais trabalhei para perto dos leitores desta tese, tangenciar alguns de seus significados, seus
entendimentos das questdes de sexualidade e de género.

Do Festival Internacional de Cinema e Video Ambiental — o FICA — e da festa junina
da rua do Capim (rua da Conceic¢éo), no ano de 2017, principalmente aos finais de semana e em
periodos festivos previstos pelo calendario turistico de Goiés, o0 meu cotidiano se transformou
consideravelmente. Eu passei a frequentar festas, rolés e a praca do Coreto com maior
assiduidade que de costume. Os convites para sair em grupo aumentaram progressivamente.

A medida em que as pessoas me conheciam, ao passo em que eu deixava de ser um

9592

individuo e me transformava em uma “pessoa” elas me buscavam para “trocar ideias”,

conversar sobre coisas triviais, assuntos sérios, pedir conselhos ou para me integrar em suas

%1 Estas problematizaces se aproximam dos temas estudados por Helena Wendel Abramo (1994). Preocupada
como segmentos jovens a pesquisadora recortou as cenas juvenis de punks e darks em contextos urbanos para
pontuar entre esses 0s sentimentos de juventude. Para Abramo a juventude ndo deve ser entendida apenas como
uma etapa da vida resultante de uma construgdo social, mas sim dotada de histéria e de uma dindmica fortemente
influenciada pelo tempo, pois a “noc¢do de juventude é socialmente variavel” (p. 01).

%2 A nocdo de individuo aqui mobilizada é a Louis Dumont (1983) que compreende como “o ser moral,
independente, autbnomo e, portanto, essencialmente ndo social, tal como o encontramos ante toda a nossa ideologia
moderna de homem e de sociedade” (p. 75).
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redes de relacbes mais intimas. Ao passo que percebiam minha positiva tendéncia para a

diversdo, meu desinteresse, meu respeito aos limites por eles/elas estabelecidos (verbal e

gestualmente), meu talento em guardar segredos e minha discricdo em torno de situacdes muito

particulares, estas pessoas foram me inserindo em seus grupos de WhatsApp, me colocaram em

Desenho 20 — “Sai de casa ontem. T6 virado no rolé e nem sei
que horas chego em casa”. Manha posterior ao réveillon de 2019.
Fonte: Diario de campo de janeiro de 2019.

seus melhores amigos no
Instagram, me convidaram
para conhecer rolés afastados
dos limites espaciais do
Centro Historico, me
chamaram  para  visitar
republicas universitarias,
para circular por bares onde
se reuniam apenas amigos
muito  proximos,  para
frequentar festas de
aniversario,  rolés  mais
intimos ou para compor
grupos de viagem entre
amigos até Goiania.
Acredito gque o fato de
saber cozinhar
consideravelmente bem,
desde alimentos salgados até
os doces, também me ajudou
no processo de aproximacao
junto a alguns de meus
interlocutores. De modo
bastante humorado, pondero
que também o0s conquistei

pelo estdbmago. Em festas

mais intimas (aniversarios e reunides para beber e conversar) era eu quem providenciava o

caldo que “curaria a embriaguez da galera” ou o bolo que comeriam apos cantados os “parabéns

pra voce”.
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Em certa medida, as minhas relagdes de pesquisador foram adquirindo algum grau de
intimidade e isto foi decisivo para que eu trocasse dadivas entre 0s jovens universitarios e 0s
rolezeiros que conhecera na praca do Coreto, em festas ou no decorrer da pesquisa. Ao redor
do fogdo ou de um bolo, eles compartilhavam segredos, medos e ddvidas muito pessoais e
particulares. E para além disso ndo deixavam que meus aniversarios passassem em branco. As
narrativas que capturei enquanto permanecia sentado nos bancos da praca do Coreto ndo eram
ditas de forma aleatdria ou de forma descuidada. Eles e elas s6 me falaram de suas experiéncias
sexuais mais intimas, desejos e expectativas porque confiavam em mim.

Além de presentes, eu tive a oportunidade de ganhar festas surpresas acompanhadas por
bolos feitos sem lactose. Eles haviam descoberto até minhas alergias e problemas alimentares,
sabiam de minhas leituras preferidas, dos temas que gostava de abordar e se esfor¢cavam para
discutir comigo sobre coisas que me inquietavam, sobre temas politicos e relacionados aos
direitos humanos. Numa alus&o ao trabalho de Marcel Mauss (2003) feito entre sociedades da
Polinésia em que havia entre esses grupos uma necessidade em retribuir favores, presentes e
relacBes, constituindo a nocdo de troca como base da vida em sociedade, em meu contexto de
pesquisa eu também senti e percebi a necessidade da retribuicdo e observei uma economia de
dadivas ser utilizada como mecanismo fundamental para o cultivo de relagcdes sociais e
pessoais. A economia de dadivas, os convites para sair, para fazer parte da vida dessas pessoas,
as trocas de presentes, festas surpresa e as confidéncias funcionavam como acionadores de
emoc0Bes. Tudo isto ditava o valor das inten¢es, a gratiddo (Maria Claudia COELHO, 2006) e
sinalizava que eu era bem-vindo entre tantas pessoas.

Todo o periodo de tempo da pesquisa foi marcado por aprendizados e por muitas
descobertas. Cada festa me apresentava um dado novo, cada rolé uma nova curiosidade sobre
os seus frequentadores. A cada convite que recebia, eu me apropriava de uma nova informacéo
acerca dos grupos e/ou das pessoas que 0s constituiam. Algumas informacdes s6 eram
compartilhadas entre as pessoas que realmente tinham alguma intimidade e a garantia do
segredo/anonimidade eram agdes determinantes para o estreitamento das relacGes pessoais
entre as pessoas com as quais eu mantinha dialogo e alguma convivéncia.

Os métodos utilizados a principio e que se circunscreviam na busca por conhecidos,
entrevistas, compartilhamento de informacdes, acompanhamento das pessoas de que me
aproximara nas festas e o costume de trazer as mdos um caderninho para anotacgdes ndo fizeram
muito sentido no contexto dos rolés. As pessoas que conhecia nem sempre compartilhavam dos

interesses para 0s quais se voltava a pesquisa. As entrevistas nem sempre se tornavam viaveis,
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dada a dificuldade dos meus interlocutores em comparecer aos lugares por eles mesmos
marcados para o encontro e eles nem sempre me devolviam o material produzido em campo e
que eu lhes repassava para tentar manter um didlogo o mais horizontal possivel. Eu precisei
conhecer seus espacos de rolés, me aproximar o mais possivel do que era um jovem rolezeiro e
precisei escuta-los. Deixei que comigo falassem, contassem coisas e permite que pegassem em
minhas m&os e me levassem em um percurso por suas experiéncias sociais.

A medida em que entendi a dindmica de relacionamentos entre mim e eles tomei por
métodos de coleta de informacGes a pedagogia da pergunta bem ao modo de Paulo Freire; 0s
deixei falar de si mesmos, os escutei e permite que me perguntassem também, afinal se o
objetivo era manter uma relagdo horizontal eu ndo poderia deixar que sé eles falassem ou
respondessem perguntas. Cabia a mim também responder as suas perguntas a meu respeito.

Aos poucos, percebi que acompanhar pessoas dependia de convites e por vezes fui
informado que o caderninho de notas gerava muita desconfianga. Alguns chegaram a me dizer
para evitar anotar coisas que me eram ditas durante os rolés. Eu precisava frequentar os rolés e
festas, observar 0 maximo de coisas possivel e registrar apds retornar para casa ou a medida em
gue conseguia ficar sozinho.

Nesse cendrio movimentado em que se inseriam os rolés, o uso das imagens (fotografias
e desenhos) como dispositivos de memdria foram muito importantes.

Os jovens universitarios e rolezeiros que eu acompanhava queriam ser notados, queriam
companhia para sair, queriam ser ouvidos e encarados nos olhos. Eles tinham desejo por
conversar sobre seus medos e incertezas, queriam falar de seus sonhos e queriam cumplicidade.
Era como se nos rolés meus interlocutores ndo quisessem ter um pesquisador ao seu lado, mas
sim alguém com quem pudessem se divertir de alguma maneira, rir, conversar. E em quem
pudessem confiar.

Meus interlocutores desejavam alguém com guem pudessem compartilhar uma cerveja,
falar sobre o futuro profissional, dancar e se meter em aventuras, tais como, tomar um banho
na Carioca as trés da manha, fumar maconha ou palheiro, se aproximar de alguem que
desejavam “pegar”, dancar ou ir em festas e lugares que lIhes eram desconhecidos. O banho de
agua fria na Carioca em plena madrugada e a maconha ndo foram compromissos que consegui
ter éxito ou honrar, esses eu presenciei — mediante criticas — de camarote. Mas auxiliar em
“ficadas”, me dispor a conversar com suas paqueras, encorajar a ida até lugares desconhecidos

e intervir em eventos marcados por alguma violéncia foram ac¢6es possiveis.
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A medida em que fui inserido e posicionado dentro dos rolés precisei alterar meus
comportamentos®®. Eu precisei adequar meu estilo de roupa, meus gostos musicais e até minha
performance corporal. Considerando que eu era um cara fisicamente mais velho, eu precisei me
rejuvenescer para me aproximar da juventude cultivada pelos jovens universitarios que eu
estava a acompanhar. Tudo isto exigiu um redesenho de minhas expectativas. Eu precisei
desenhar de qual grupo iria me aproximar e quais limites estabeleceria. Sim, porque para
estabelecer limites eu precisaria antes estar dentro de algum grupo e me tornar bem quisto por
essas pessoas, ser considerado alguém importante para elas, alguém com quem desejassem estar
junto, se divertindo e rindo.

Uma vez que conseguira borrar minha identidade de professor, de pesquisador, de “cara
mais velho”, tornando-a uma aquarela passei a observar conflitos diversos como fizera Monica
Franch (2010) entre jovens recifenses e também adentrei as redes de conflito mais privativas,
0s anseios e medos mais intimos. Escutei confidéncias, desejos e duvidas, tomei conhecimento
de tramas muito individuais e observei de que modo esses jovens estudantes reinventavam suas
intimidades para me inserir em suas vidas e cotidiano.

Foi s6 no momento em que os deixei falar comigo e contar sobre tudo o que queriam
sem necessariamente ter um caderno a médo, um gravador ou perguntas pré-determinadas é que
eles me confidenciaram coisas, ndo tdo somente através da verbalizacdo, mas do corpo, dos
gestos, dos olhares. Isto também s se deu a medida em que eu cai em suas brincadeiras, ao
passo em que dancei, ri, chorei, vesti cuecas samba-cancao e sai para as ruas com o rosto coberto
por glitter, deixei que me maquiassem, adquiri copos encomendados por grupos de amigos,
participei de suas economias simbdlicas, bebi do mesmo copo que eles, deixei que bebessem
do meu, toquei pandeiro, cantei e compartilhei com eles uma porcéo de dadivas bem no sentido
de Marcel Mauss (2003) e de Maria Claudia Coelho (1999, 2006, 2010).

No meu contexto de pesquisa 0s gestos, sensibilizacbes, coisas e objetos dados e
recebidos apresentavam ““a capacidade de funcionar como veiculo para a expressao individual,
comunicando emocdes e elaborando imagens dos individuos envolvidos na troca” (Maria
Claudia COELHO, 2006, p. 37).

Se o propdsito inicial era ndo me envolver a medida em que leitores dessa tese me leem
devem pensar que as regras por mim previamente estabelecidas foram descumpridas. Porém,

deixo expresso que meu envolvimento afetivo ocorreu sem que precisasse me relacionar

% Evidentemente ndo deixei de ser eu mesmo, mas me permiti ser afetado, em uma perspectiva aproximada aquela
narrada por Jeanne Favret-Saada (2005) e por Paulo Roger (2006).
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sexualmente — aqui me refiro ao envolvimento fisico — porque ao passo em que se Ié ter eu
recebido fotos, videos, pedidos para desenhar pessoas nuas, transando ou ouvido deles histérias
extremamente intimas se percebe que em certa medida aconteceu entre mim e eles um
envolvimento afetivo onde eu fui colocado em suas redes de afetos, desejos e fantasias.
Acredito que isto aconteceu em razdo de eu permitir tais relacionamentos e porque meus
interlocutores se sentiram a vontade para tal nivel de envolvimento. Em momento algum ditei
ou determinei relagcbes como condicdo para a pesquisa, tudo ocorreu mediante dialogo,
negociacdes e estabelecimentos de limites entre ambos os lados, o deles e 0 meu. O que
aconteceu durante os anos de pesquisa e os relatos que fui colhendo se deram mediante a
confianca deles em mim e a consensualidade de trocas entre mim e 0s grupos de jovens

universitarios com os quais pude conviver ao longo dos anos de pesquisa.

3.1 —“A cidade controla a gente”: juventude, fofoca e conflitos

Pela tabuleta ricada e graduada, a pessoa, sem se mostrar, via a rua, 0s passantes, as casas
fronteiricas e, dentro de um certo angulo, observava os acontecimentos, as passadas de
uns tantos vizinhos e, sobretudo, fiscalizava a vida alheia, que sempre nos pareceu mais
interessante do que nossa prépria vida. Nesse observatorio de tabuletas, sempre
permaneciam, sistematicamente, criaturas curiosas e fuxiqueiras dos velhos tempos, com
seu espirito agucado de intrigas e malicias.

[...]

A noite era para ficar na rétula, com a casa fechada e as escuras e ela, ali, invisivel, no
seu observatério domeéstico, assuntando algum vizinho que entrasse tarde, mulher casada
que abrisse porta, moga donzela que pusesse a cabeca de fora ou mesmo vulto embugado
que, passando, enfiasse bilhetinho pelas tabuletas ou anénimos debaixo das portas.

Era uma vitoria e uma sensacao de prazer catalogar qualquer um desses passos.

Cada rua tinha sua observadora devotada a tarefa, tecendo sua teia laboriosa de
conclusdes e que, fora da rétulo, era moralista feroz e impiedosa com os pecados do
préximo, vizinho ou n&o.

Se ndo havia reunides e clube, era que o tempo ndo ajudava, mas o grupo era conhecido,
ligado e com fervoroso espirito de classe.

Trocavam-se 0s informes desta para aquela rua, dava-se ampliacdo e relevo a pequenos
incidentes, e a vida noturna da cidade era depurada num filtro minucioso de alto rigor,
controlado pelas tais.

Cora CORALINA (2006, p. 22-23).

O costume de falar da vida alheia expresso na epigrafe dependia que houvessem
reunides e clubes, mas quando estas aglomeragdes ndo aconteciam o forte espirito de classe
dessas pessoas fazia de ocasionais visitas, encontros de fundo de quintal ou conversas de boteco,
as oportunidades ideais para ventilar informacdes e conclusdes colhidas pela madrugada, em

ruas e becos, no comércio ou em reparticdes publicas de Goiés.

118



Em tempos de redes sociais o ideal era “jogar a meleca no ventilador” através dos grupos
de WhatsApp, Facebook, Instagram ou criar grupos especificos para tecer conclusdes sobre a
vida alheia, fazer figurinhas que circulariam por diferentes grupos de WhatsApp, rir e cometer

crueldades contra o alvo que passava de boca em boca por meio dos aparelhos eletrénicos.

Desenho 21 — Tricotando a vida alheia.

Fonte: Diarios de campo, 2018.
Durante as elei¢cGes de 2017 e meados de 2018 um grupo de pessoas — uma sociedade
secreta — criou um perfil no Instagram para denunciar as “hipocrisias dos eleitores de
Bolsonaro”. Segundo os informes do perfil o objetivo era “expor pessoas hipdcritas” e
declaradamente homofobicas, sexistas, racistas e violentas da cidade de Goiés. Semanalmente
0 grupo expunha homens — e algumas mulheres — que defendiam a moral e 0s bons costumes,
mas traiam suas esposas com outras mulheres, com travestis ou mulheres trans, “homossexuais
enrustidos” que publicamente se declaravam contra o “gayzismo desses tempos esquerdistas”,
mas que “no final de semana estavam comendo ou dando o cu para os gays” e os “machdes que

batiam em suas esposas, mas permanecem impunes”.

O grupo fazia publicacdes semanais e sempre trazia as fotografias dos envolvidos
seguido por um longo texto explicativo das razdes da exposicao publica e da denuncia. Algumas

vezes era postada também uma gravacdo com voz alterada e onde eram feitos informes, avisos
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e ameacas de maiores denuncias caso as agressdes ao perfil continuassem. Tudo isto
movimentou a cidade de Goids por meses e deixou as pessoas com “rabo preso” aflitas, pois
temiam ser expostas e ter suas vidas publicizadas no perfil do Instagram.

Além de provocar um rebulico na cidade o perfil do Instagram movimentou as redes de
informagdes nos grupos de WhatsApp e Facebook durante todo o tempo de existéncia do
referido perfil. Eu mesmo durante semanas fui convidado a ver as novas denuncias “antes que
apagassem” e fui questionado sobre quem poderia ser 0/a autor/a daquelas denuncias, afinal
“tudo relacionado a fofoca chegava em vocé né Paulo, por isso vocé podia contar pra gente”.

Realmente eu havia me tornado um “pivo da fofoca”, mas ndo sabia quem era/m o/os
autor/res do perfil no Instagram. O que pude perceber € que além de polarizar ainda mais 0s
grupos pro e contra Bolsonaro em Goids, as denuncias contribuiram para um panico moral que
provocava a cada fim de semana brigas violentas em grupos do Facebook e acabavam se
expandindo para o Centro Historico e a Praca do Coreto durante os rolés.

O fato é que expressdes como “mas ai vocé ficou sabendo de fulano”, “viu o novo
escandalo la no Instagram”, “Vocé viu o que falaram do gay enrustido”, “E a mulher
bolsonarista que trai o0 marido?”, “Eu ndo sabia que aquele cara batia na esposa”, “Vocé viu
quem gosta de comer cu de viado?” ou “eu nem te conto como terminou tudo” recambiavam
relacOes sociais e traziam para a esfera publica varios elementos da vida privada de alguém.

Tudo isto além de provocar enorme desconforto nas “vitimas”, deixava o cotidiano de
Goias nos tempos de eleicdo e apds o processo eleitoral ainda mais acalorado. Isso porque
conflitos que se arvoravam nas redes sociais terminavam explodindo em meio a reunides, na
praca do Coreto, em festas ou até dentro das igrejas localizadas no Centro Historico de Goias.

A rede informal de comunicacdo — e por onde a fofoca se arregimenta em Goids —
apareceu em diferentes estagios de minha pesquisa e eu ndo pude ignora-la, até porque ela é
uma continuidade que vém atravessando diferentes temporalidades da cidade. Mas no meu
presente etnografico ndo eram apenas velhas cocotes as responsaveis pela fofoca. O que Cora
descreveu como trabalho exclusivo de mulheres, velhas e solteironas ao longo dos anos de 2017
e 2019 vi ser executado por mulheres e homens nos mais diferentes espacos da cidade e em
redes sociais. Grupos de WhatsApp, chats de Instagram, o Facebook eram os canais para fazer
a fofoca circular. E a pratica se encontrava de tal modo naturalizada que a fofoca circulava ndo
tdo somente nos comentarios, através de meias palavras acidamente tecidas sobre outrem. A
invasdo da vida alheia acontecia ousadamente por meio da postagem de fotos, figurinhas,

enderecos e 0s contatos pessoais daqueles que se desejava “malhar” e atacar.
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Durante os trés anos de investigacao se tornou muito corriqueiro eu anotar informagdes
sobre pessoas que curiosas e inquietadas com a sexualidade alheia criavam perfis falsos no
Tinder e Grindr para descobrir se “fulano” ou “cicrano” era gay. Haviam ainda aqueles que
criavam perfis falsos para forcar encontros sexuais e afetivos com outros rapazes com 0s quais
desejavam transar. Em 2018 um de meus interlocutores me procurou para contar como fora
surpreendido ao marcar encontro com o dono de um perfil no Grindr. Segundo ele a conversa
no aplicativo “fluiu maravilhosamente bem”, mas quando foi encontrar o “cara” se tratava de
outra pessoa. “Paulo o cara me enganou. Me mandou uma foto de um cara lindo, gostoso. Eu
fiquei doido pra dar pra ele. Mas quando cheguei 14, era um gordo, feio. Horroroso! Eu fiquei
tdo puto, mas tdo puto, que xinguei ele de todo jeito”.

Tantas praticas e acdes presenciadas em campo, ou a mim contadas no tempo dos rolés,
rederam muitos conflitos e situacfes de constrangimento ao longo do periodo em que observei
0S grupos juvenis, os aplicativos de pegacao e de relacionamento.

Por quase todo o espaco de tempo em que produzi os registros etnograficos para esta
tese, eu presenciei os infortdnios da pessoalidade, da fofoca ou daquilo que Louis Dumont
1983) chamou de holismo — situacdo em que o valor da pessoa deriva de sua insercdo em uma
determinada comunidade, sociedade. Claro que em Goias 0 jogo entre individuo e sociedade
ndo se contrapdem, mas, como alhures, se complementa. Ao contrario de Louis Dumont, eu vi
processos de invidualizagdo serem gradualmente desvanecidos e modificados no interior da
sociedade vilaboense, e isto aconteceu mediante jogos entre a identidade e a diferenca (Stuart
HALL, 2006; Kathryn WOODWARD, 1997).

Muito parecido com Cunha (S&o Paulo), em Goias também “ndo se pode ser um
andnimo” (Rosane Prado MANHAES, 1995, p. 34). Por mais que existam elementos positivos
registrados na beleza da cidade, em sua histéria, festas e em suas relacGes de amizade muito
amistosas e que poderiam desviar a atencdo fazendo aparecer sujeitos anénimos, dificilmente
“se pode ser um ‘individuo’ — um cidad&@o entre outros, ndo identificado, em situacdes de
impessoalidade e de igualdade, com auséncia de privilégios ou discriminagdes” (p. 34).

Em Goiés, dentro de seu universo social — predominantemente constituido por relagdes
humanas muito aproximadas —, sempre se ¢ uma “pessoa” (Marcel MAUSS, 2003). No interior
das relagdes sociais tecidas em Goids sempre se ¢ um “alguém identificado e posicionado”
(Rosane Prado MANHAES, 1995, p. 34). Quase sempre se ¢ “filho de alguém, parente de
alguém, daroga, da cidade, relacionado a uma familia, grupo ou posi¢do” (p. 34) e se a principio

0 sujeito ndo esta posicionado, mais cedo ou mais tarde ele serd. A pessoa vai sendo constituida
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pelo vizinho mais préximo, o conhecido ou o colega. Estas pessoas se encarregam de inserir 0
sujeito na “sociedade vilaboense”, convertendo-o em uma pessoa facilmente reconhecida.

Esta perspectiva totalizante e integral do universo social em Goias por vezes é vazada
por fissuras de onde escapam o controle social na forma da fofoca, dos “fuxicos” e de tantas
outras praticas ilustradas na literatura de Goias e em documentos sobre a sociedade em Goias.

Enquanto realizava meu campo, muito costumeiramente eu escutava as pessoas
condenarem a fofoca. Elas podiam até dizer ndo gostar de “tricotar a vida do outro”, mas por
vezes eram surpreendidas maldizendo alguém, “apontando o dedo”, vigiando as pessoas de
algum ponto cego da cidade, acompanhando o movimento alheio pelas redes sociais, vendo se
a pessoa estava online, por quanto tempo permanecia em chats ou se questionando se ele/ela
realmente era heterossexual, bissexual ou homossexual. E isto era o suficiente para maliciar
conclusoes, tecer enredos, fabricar historias e especular a vida alheia.

Como parte da minha pesquisa, era tecida através do “de boca em boca”, por vezes 0s
meus interlocutores e eu éramos colocados em “saias justas”. Eles, por contrariarem o negado
gosto pela fofoca; e eu, por ser considerado o guardido de tantas confissdes e segredos. Acho
que foi por isso que tomei grande gosto pela metodologia defendida por Paulo Freire (2013) em
Pedagogia da pergunta. “A existéncia humana implica assombro, pergunta e risco” (Paulo
FREIRE, 2013, p. 52), logo se corre o risco da contradigéo e isto ocorria cotidianamente.

Muitos olhavam para meu o diario de campo ¢ diziam: “Haaaa se esse caderno falasse!”.

Outros me encaravam, riam e faziam uma ameaca velada acerca de um hipotético vazamento

Bl ds comee

oL0L 8

Desenho 22 — Olhos que observam sem serem percebidos.
Fonte: Diarios de campo, 2018 e 2019.
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das informagdes que me eram confiadas. Por conta de a fofoca parar sempre em mim aos poucos
fui me tornando em uma espécie de “oraculo”. Buscado por muitos curiosos, temido por outros
e bem quisto por tantos outros. Sem que eu percebesse, me tornei um “pivo” da fofoca.

Entre 2017 e 2019, eu presenciei muitos de meus interlocutores exercitarem a fofoca
enquanto comentavam sobre uma trai¢cdo alheia, um término de relacionamento alheio ou
qguando questionavam sobre a sexualidade de algum colega e/ou amigo. Isto aconteceu na noite
em que eu acompanhei varias garotas na festa junina na rua da Conceicao, em junho de 2017.

Eu também ja havia sido alvo de olhares vigilantes. Sabia que tanto na praca quanto nas
festas eu era vigiado e atingido — posteriormente — pela fofoca. Foi por conhecer os efeitos — as
vezes destrutivos e perigosos — da fofoca e do controle social — dela derivada — que tratei de
delimitar fronteiras e limites para esta pesquisa, conforme apontei anteriormente.

Goiéas podia ser uma cidade famosa, reconhecida mundialmente pela fama de Cidade
Historica e pelo titulo de Patrimoénio Historico e Cultural da Humanidade, movimentada por
grandes eventos da envergadura do FICA, mas, de tempos em tempos, permanecia uma cidade
de interior, “pequena” e de relacdes marcadas pela proximidade social. Isto quebrava a ldgica
da individualidade — que era efémera — e a transportava de volta a pessoalidade. Essa sua
caracteristica social um tanto ambigua mexia com a ordem da vida das pessoas e atribuia a
Goias um ambiente singular. A fofoca era um desses fendmenos de producdo de cenarios em
Goias, ou vocés acham que Ruy Guerra veio aqui gravar um filme sobre fofoca por acaso?

A Goias que encontrei entre 2017 e 2019 ainda era um lugarejo em que as relacdes
sociais e cotidianas se caracterizavam por um alto nivel de reconhecimento e de identificacédo
das pessoas que nela viviam. Por ser uma “cidade pequena”, quase todos se conheciam e muito
frequentemente as pessoas se encontravam nos rolés. Logo o falatorio era uma possibilidade.

Caraterizada por uma geografia do “pequeno” e dona de um ritmo de vida muito
préximo daquele evocado por Emilio Willems (1947) e Robert Shirley (1977) quando
estudaram Cunha (SP) em dois contextos historicos diferentes, o cotidiano em Goids me
pareceu ser o resultado de uma mediacéo ininterrupta entre a agitacao e a lentiddo, a badalacao
e a morosidade, o dinamismo e a inércia e diferentes formas de sentir o tempo: o tempo da festa,
o0 tempo dos rolés, o tempo da paralisia, 0 tempo do nada para fazer. O tempo em meu campo
de investigacao por vezes era confundido com espaco ou se transformava em espacos de tempo.

As emocdes e as impressdes que o cotidiano de Goias despertava em meus interlocutores

aproximava-a das regulacdes existentes entre o sentido de campo e de cidade descritas por
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Raymond Williams (1980). Moradores e visitantes, muito frequentemente, acionavam
beneficios e maleficios para descrever o cotidiano e as pessoas de Goias de forma sincrona.
Muitos gostavam da tranquilidade que a cidade oferecia, mas detestavam a paralisia que
a tomava de tempos em tempos. Gostavam de fazer novos amigos, mas odiavam as relacdes
pessoais excessivamente aproximadas. Parafraseando Rosane Prado Manhaes (1995) viver em
Goias as vezes podia ser algo infernal e enlougquecedor, tal qual era em Cunha, em S&o Paulo.
O cotidiano de Goiés parecia variar entre a sensacdo de inércia e de dinamismo onde a
fama de Cidade Histdrica garantia condicdes para a mediacdo de muitas emocgoes e sentimentos
despertadas sobre a cidade. Situacdo muito proxima do que foi descrito em Santana de Parnaiba
(S&o Paulo) por José Guilherme Cantor Magnani (2007) na década de 1990. Como nesta cidade,
Goias também era um nucleo urbano pequeno, fortemente caracterizado por marcas do tempo
que reportavam a diferentes temporalidades da histdria, mas no presente era badalada por seu
patrimonio cultural e pelos novos usos de sua historia, de sua memoria e de seus espagos.
Dentre
'@L e AQ&ZM o Lomyeo o tantos sentidos e

emoc0Oes, a fofoca

era um fendmeno
que marcava,
circunscrevia e
'''' definia as relacdes
sociais em Goias.
Esse mecanismo de
controle social
atravessava a vida
de todos 0s

moradores da

Desenho 23 — De boca em boca se estrutura o controle social. ~ ¢idade e eles, por
Fonte: Diarios de campo, 2018. sua vez, atribufam

tal costume ao fato de Goias ser uma cidade muito pequena e pacata — algo no sentido de ter
poucos moradores.

Muitos de meus interlocutores viviam as voltas com as suas vidas privadas vasculhadas
por pessoas conhecidas e por outras desconhecidas. Alguns, as vezes, se rendiam aos prazeres

de “vasculhar a vida alheia”, muitos destacaram que acabavam praticando a fofoca reversa,
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outros ndo me falaram, mas eu os assistia — por inimeras vezes — monitorar um ou outro durante

os rolés. Os via fazer comentérios maldosos e a atingir pessoas com alguma malicia.

Desenho 24 — Olhos e bocas famintas.
Fonte: Diarios de campo, 2017.

Grande parte de meus interlocutores afirmava desejar manter preservadas a sua
individualidade e a sua privacidade, mesmo ndo sendo algo possivel uma vez que “a cidade
sempre estava a controlar todo mundo”. A fofoca enquanto forma de poder extrapolava a esfera
do econémico (Claudia FONSECA, 2000) e se tornava uma ferramenta de continua construcao
e desconstrucdo do social. Mas em meu contexto de pesquisa ela também extrapolava as classes
populares, vazava as diferencas sociais e ndo poupava quem quer que estivesse ali pelos rolés.

De acordo com o que eu registrei em diario de campo, feito nos meses de maio a julho
de 2017, a fofoca era matéria da sociabilidade e uma produtora dos préprios rolés. Mesmo

temida e criticada ela era um habito, algo muito comum entre meus interlocutores:
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Por ser a cidade de Goias muito pequena e isto implicar em um nivel de
pessoalidade altissimo o0s encontros eram inevitaveis. A proximidade
do outro com a nossa pessoa é algo intenso. Por vezes somos evocados
pelo outro sem que possamos evitar e muito frequentemente somos
reconhecidos e identificados por pessoas gue ndo conhecemos ou que
nunca vimos.

Em Goids mesmo que as pessoas ndo te conhecam pessoalmente a
tecnologia digital, os celulares, aplicativos de comunicagéo ou a fofoca
e 0 de boca em boca facilita a sua identificacdo de forma muito rapida.
Isto, dependendo da situacdo em que se estd envolvido é até positivo,
mas por vezes pode ser bem ruim e arriscado. Para ndo classificar como
assustadoras as abordagens. E quase impossivel passar despercebido
aos olhos curiosos que nos observam das janelas e portas do Centro
Historico. Se é sempre uma figura conhecida, repetida e observada de
perto sem, todavia, saber quem lhe esta observando e até vigiando. Em
algumas situagdes isto me parecia amedrontador. Eu e alguns de meus
interlocutores nos sentiamos presa facil em um cenério de caga.

Nos rolés era muito comum colher confissdes em que as pessoas
falavam de alguém como se a/o conhecessem. As representacfes em
torno de sua pessoa eram construidas e desconstruidas numa velocidade
impossivel de administrar. As vezes este tipo de relacio terminava bem,
mas em outras ndo. Tudo dependia de como a pessoa era produzida, de
que modo a sua representacdo reverberava no decorrer do rolé e como
ela era apropriada e (re)apropriada no curso do tempo. As vezes tais
circularidades da representacao da pessoa podia provocar brigas e claro
que a fofoca tinha um papel determinante na tessitura de situacdes
conflituosas em Goias. Tudo dependia de como ela era tecida, se atuava
num sentido positivo ou ndo.

O controle social derivado de tudo isto criava situacGes diversas.
Quando a identificacdo e o reconhecimento eram seguidos por alguma
situacdo de escandalo ou por estigmas derivados da fofoca e do controle
social, a pessoalidade se transformava em uma situagdo infernal. Ja
quando o interesse trazia componentes positivados a relagdo entre os
diferentes produzia interesses em comum e até a afinidades.

Na praga do Coreto as pessoas, quando me encontravam, sempre
diziam: “vi vocé dias atras!” ou me indagavam: “o que vocé estava
fazendo por aqueles lados de 14?7 T4 com rolo né Paulo!”

As abordagens por vezes eram seguidas de um tom jocoso, &cido e
ambiguo. As pessoas sentiam e acreditavam ter intimidade o suficiente
comigo para fazer brincadeiras, comentar sobre a minha vida e falar o
gue bem entendessem. Isto ndo acontecia apenas comigo. Acontecia
também com pessoas que acompanhava e que reclamavam muito a
suscetibilidade quando socializavam em lugares de uso publico. Em
alguns momentos isto era enlouquecedor e irritante. A descri¢cdo aqui
relaciona-se a tantas outras situacdes que assisti durante os anos de
pesquisa e por vezes tanto eu quanto os meus interlocutores nos
sentiamos observados, vigiados de perto e tendo nossas vidas e corpos
invadidos por olhos, bocas e linguas enormes e famintas.

Por vezes tal situagéo beirava o terror e isto era tdo intenso que muitos
reclamavam o fato de ser uma “cidade pequena”, cheia de “gente
fofoqueira” que “adorava tecer qualquer conversa fiada sobre a vida”
de outrem. Muitos relatavam o desejo em mudar de Goids, pois se
sentiam controlados e ndo estavam muito satisfeitos com a sensacgao de
imobilidade e de paralisia atribuida a cidade em periodos ndo-festivos.
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A falta de trabalho, de perspectivas futuras e a incapacidade do poder
publico em criar politicas publicas de insercdo das pessoas no mercado
de trabalho contribuia para um horizonte de incertezas.

Os jovens com os quais conversei sempre me desenhavam uma Goias
“parada”, cheia de gente velha, caracterizada por dias muito longos em
gue ndo se tinha muito o que fazer para além da praca, do Postdo, dos
botecos... Mas ndo ignoravam que por vezes Goidas virava outra cidade
e gue isto se dava por conta das festas. O que muito os agradava, uma
vez que a cidade se enchia de gente nova.

A forma como a cidade era sentida variava de tempos em tempos.

Em periodos festivos Goiés era bem quista por meus interlocutores e
isto se dava, em certa medida, por conta de sua fama histdrica e turistica
gue atraia pessoas de diferentes lugares de Goias, do Brasil e do mundo.
A agitacdo tomava conta das ruas do Centro Historico e tudo podia
acontecer nas noites de festa. Porém, em tempos ndo-festivos, a cidade
era amaldigoada. Todavia as sociabilidades afetivas e sexuais que tanto
me interessavam ndo deixavam de acontecer na cotidianidade de Goias.
Independentemente do Carnaval ou das festas de fim de ano o sexo em
publico ocorria @ medida que engajamentos afetivos se tornavam
possiveis, como gostava de dizer: “tudo dependia de como estava o
rolé”. Em algumas situacBes os sentidos de Goias se alteravam
conforme mudava o humor dos frequentadores da praca do Coreto em
relacdo a cidade e a si mesmos. Alguns se sentiam velhos demais para
a praca do Coreto e ai se voltavam para o Postdo. Outros preferiam rolés
mais privados e intimistas.

Foi uma unanimidade que “em Goias todo mundo conhece todo
mundo”.

Era recorrente voltarem ao tema da fofoca e do controle social. Eu
escutei muitas vezes que embora Goias fosse uma cidade boa para se
viver a fofoca e 0 péssimo habito dos mais velhos em “cuidar da vida
alheia” tornava tudo mais dificil. Nao se podia fazer nada ou visibilizar
nada, pois logo a cidade inteira saberia. Para 0s jovens estudantes e
universitarios que estavam mais préximos de mim sempre se tinha a
reclamacdo da auséncia de novas possibilidades de relacionamentos e
que no fim, todo mundo, mais cedo ou mais tarde, acabava ficando com
0 ex-namorado/namorada da outra ou do outro.

Foi Joice quem me disse isto em muitas noitadas no Coreto e em festas
pela cidade. Outras interlocutoras chamavam isto de “rebuceteio”, uma
alusdo a linguagem de mulheres Iésbicas. Porém, segundo Joice este
“rebuceteio” ao qual se referia era porque as poucas possibilidades de
relacionamentos forgavam as garotas heterossexuais “pegarem” os ex-
namorados/ficantes/peguetes de suas amigas. Segundo ela isto era razéo
para muitas brigas, desentendimentos e fofocas.

Os garotos gays reclamavam da necessidade em ter que lidar com
violéncias e intolerdncias contrérias a sua homossociabilidade. Sua
orientacdo sexual, seus desejos e as expressividades de seu género e
sexualidade precisariam ser velados e sutis, pois na maioria das vezes a
familia ndo sabia e caso viessem a descobrir a revelagdo seria seguida
por implicagOes gravissimas, com agravos irreversiveis em suas vidas.
Mas tantos riscos ndo os intimidavam diante da possibilidade de se
sociabilizar, sair, beber, pegar os caras que desejavam e transar pelos
becos de Goias. Em certa medida, muitos dos frequentadores da praca
ou de festas, independentemente de suas orientacfes sexuais, acabavam
experimentando o sexo em publico. Neto, Leona, Isabel, Amanda,
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Alberto e tantos outros me falaram do quanto ja haviam feito sexo nas
ruas, nos becos e em diferentes espacgos escuros do Centro Histérico de
Goiés. A arquitetura colonial marcada por muitas entrancias, os becos
cheios de curvas e a luz amarelada, ou mesmo a auséncia de iluminagéo,
criava condi¢Oes adequadas para se fazer de tudo. Bastava encontrar o
par perfeito e uma vez nesses lugares dar asas a imaginacao.

Uma questdo importante que percebi entre as pessoas que acompanhei
foi que mesmo reclamando do cotidiano pacato de Goias estas pessoas
ndo deixavam de viver as suas vidas, experienciar coisas novas, se
divertir e gozar a juventude. Havia entre eles/elas uma relagéo de amor
e de odio por Goias. Os sentidos e sentimentos em torno da cidade eram
instaveis, efémeros e moveis.

Frequentemente, eu mesmo me vi monitorado por olhares vigilantes conforme apontado
anteriormente e no registro de campo transcrito acima. Em outros momentos registrei situacdes
em que meus interlocutores relatavam evitar lugares muito cheios porque temiam que a
exposicdo excessiva estimulasse a invasdo de sua privacidade. Isto fazia com que eles

buscassem “rolés mais fechados”, em que estivessem presentes apenas 0s amigos de confianca.

Desenho 25 — De cara janela adentro.
Fonte: Diarios de campo, 2019.

Em outras situacdes, conversei com interlocutores que se surpreenderam e que levaram
0S maiores sustos quando tiveram suas casas invadidas por algum vizinho mais curioso ou por
alguém que se sentia “proximo” o suficiente para ignorar barreiras fisicas da casa, como as

portas e as janelas, e de forma muito tranquila entravam na moradia sem serem convidados.
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Sobre tal fato, uma de minhas interlocutoras destacou o estranhamento que este habito lhe

causou quando se mudou para a cidade:

E a forma... quando eu mudei para cé eu estranhava porgue voceé via a
pessoa ja estava dentro da sua casa né. Porque eu vinha de uma cidade
grande, entdo eu ndo entendia como que as pessoas chegavam na casa
da gente sem avisar né. Quando vocé via, e aqui tem muita janela...
quando vocé via as pessoas ja estavam com a cara dentro da janela. Ai
voceé falava: Huuuuu! Como assim né?! E ai fui me adaptando devagar
a isto, assim, porque eu fui tendo um estranhamento®.

Na catalogacdo de estranhamentos, esta e outros interlocutores falaram da fofoca,
lembraram do peso do nome e da origem familiar na tessitura de sociabilidades em Goias,
contaram o0 quanto isto era considerado importante por alguns moradores estabelecidos da
cidade e que usavam os “nomes” (sobrenomes) para destacar as pessoas como ‘“legitimas”
moradoras e por isto fortes candidatas a ascender a posigdo de “estabelecidas”, € 0s incOmodos
“forasteiros” ou outsiders (Norbert ELIAS; John L. SCOTSON, 2000), aqueles que deveria ter
a morte social urgentemente decretada.

Aproveitando a descricdo feita pela moradora de Goids é possivel relacionar o que me
contou com uma ideia de parentesco simbdlico, perspectiva que extrapola as estruturas tracadas
por Levi Strauss (1982). A busca pelos “nomes” € analoga a busca por um certo parentesco e
gue ndo necessariamente depende de lacos sanguineos, mas de uma simples identificacdo. O
valor atribuido aos “nomes” — principalmente aqueles nomes que descendem de antigas familias
goianas — entre moradores estabelecidos de Goiés evidencia um interesse pelo parentesco
simbdlico, pela identificacdo e por uma afinidade que ndo é sanguinea ou bioldgica, mas social.

Se alguém se apresenta e ndo é rapidamente identificado, mais que depressa depuram a
sua vida. Um inquérito € produzido em questdo de minutos e uma busca refinada por suas redes
de relacGes pessoais é feita. Tudo isto para determinar se a pessoa ¢ confiavel, se tem “origem
boa”, se tem relagdes positivas e se esta apta a tornar-se uma “estabelecida” e por isto
compartilhar do parentesco simbélico que a transformara em uma “vilaboense”®, as vezes até

diplomada mediante titulo ofertado por vereadores da Camara Municipal de Goiés.

% Entrevista realizada com Angélica em outubro de 2019.

% E isto ¢ tdo verdadeiro que a Camara dos Vereadores “néo se cansa de distribuir titulos de cidaddo vilaboense”.
Foi assim que me descreveram, muito insatisfeitas, algumas senhoras com as quais conversei ao longo da pesquisa.
“Hoje qualquer um pode ser vilaboense”, “banalizaram o titulo”, “usam para fins politicos”, era desta maneira que
muitas classificam as ceriménias de entrega do referido titulo a pessoas que se mudaram para a cidade.
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No decorrer do inquérito se algo der errado, se as duvidas, ao invés de diminuirem,
aumentarem ai o recém-chegado é mais que depressa posto para fora das relacfes mais mitdas
dos estabelecidos e ocupantes de lugares simbolicos em Goias. Logo recai sobre esta pessoa 0s
estigmas da desconfianca e a fofoca se encarrega de produzir seu eu (Erving GOFFMAN, 1980;
1985) como um outsider ou um forasteiro. Alguém que precisa ser evitado, desprezado,
ignorado e cruelmente apagado das redes, relacGes e tramas sociais da cidade.

Por intermédio das entrevistas e registros de campo feitos entre meus interlocutores
mais costumeiros, pude identificar estratégias (o cuidado com a vida alheia, interrogatorios, a
aproximacdo excessiva, a vigilia na porta de casas e janelas) manuseadas por moradores da
cidade para circunscrever e para classificar algumas pessoas como merecedoras de confianca e
que por isto se tornavam dignas de receber dadivas (Marcel MAUSS, 2003) — que em meu
contexto de pesquisa eram caracterizadas pela confianca, amizade e intimidade.

J& aquelas pessoas que ndo passavam nas avaliagfes, que promoviam a desconfianga e
que geravam inseguranca deveriam ser vigiados e por isto acabavam sendo alvo da fofoca
negativa, do olhar vigilante, do controle e da malicia. Havia também muitas situacfes em que
pessoas originarias da cidade — as ditas “naturais” e até “estabelecidas” — muito famosas,
populares e por isto desejadas, acabavam monitoradas por olhares desconfiados e argutos. Noteli
isto nas preocupacdes delineadas por jovem entrevistado e que pontuou o seguinte:

Entdo, o meu cotidiano em Goids no que se refere a festas eu nao
frequento muitas festas universitarias ndo. Eu ndo frequento mais
guestdes de shows quando eles acontecem abertamente. Heee eu ndo
gosto muito da praca, pessoalmente. Feriados geralmente eu fico em
Goiés, mas eu sou mais de fazer resenhas em casa. Em casa, na casa dos
amigos. Eu gosto mais de festas particulares e 0os meus rolés a maioria
deles sdo mais fechados, somente para as pessoas mais préximas
mesmo. Eu ndo gosto de frequentar espacos com muita gente diferente
nao%,

E evidente que as exposices aqui feitas em torno da discricdo de sua representacéo
publica e de seu eu (Erving GOFFMAN, 1985) estdo contidas por muitos medos, insegurangas
e diferentes interesses. Todavia, no decorrer da pesquisa notei que esta discri¢do podia variar.
A variacdo dependia das redes de amizade, da confianca, da intimidade e da afinidade.

Esta variacdo se aproximou daquilo que Mdnica Franch (2010) apontou em pesquisa

sobre a amizade entre mulheres jovens de grupos populares de Recife, Pernambuco. Sobre tal

% Entrevista realizada com Armando em novembro de 2019.
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questdo Franch pontuou que o “tripé confianga-abertura-doac¢éo” (2010, p. 37) opera como um
modelo “ideal que permite hierarquizar a rede de relagbes em graus e tipos de amigos que
respondem a esferas e a necessidades diversas: amigos para trocar segredos, amigos para sair e
assim por diante” (2010, p. 37).

Franch (2010) lembrou ainda que os trés elementos constituintes desse tripé nao se
equivalem, pois, “tendo a confianga um peso muito maior na construcao das relaces do que a
abertura e a doacdo”, basta uma falta de solidariedade para “transformar um amigo em colega,
a quebra da confianca transforma amigos, e sobretudo amigas, em inimigos e inimigas” (p. 37).

Ponderando a dindmica variante da amizade percebi, pelo que me contou meu
interlocutor e tantos outros, que quanto maior era a confianca tida nos amigos mais a vontade
ele/eles se sentiam para sair, beber, cantar e dancar. E preciso lembrar que este interlocutor
sempre estava na mira de muitos olhares curiosos, especuladores e famintos. Além de ter uma
aparéncia fisica considerada simétrica aos padrdes de beleza de muitas mulheres e homens em
Goias — ele era um jovem estudante padrdo —, ele era gentil, agradavel e se mostrava aberto ao
dialogo. Porém, via com espanto e com preocupacao a fofoca e tentava escapar desse controle
social selecionando muito cuidadosamente seus amigos mais proximos.

Os dois fragmentos de entrevistas corroboraram com uma irritagdo compartilhada entre
outros de meus interlocutores. A grande maioria das relagfes juvenis que etnografei
evidenciaram frustragdes e preocupag¢fes muito relacionadas a fofoca e a pessoalidade. Isto
inclusive operava para fazé-los amadurecer mais rapidamente ou transformar seu sentido de
tempo. Muito comumente escutava das pessoas a frase: “estou velho para frequentar a praga do
Coreto”; “vamos pro Postao, 14 € lugar de gente mais velha”; “Ai Paulo, eu estou ficando velha”,
“Queria muito pegar aquele menino, mas eu sou velha, vamos pro Postao?”.

A pragca, os bares, 0s rolés e o Postdo eram espacos que também demarcavam os sentidos
de geracdo e de envelhecimento. E este sentido social de envelhecimento estava em certa
medida relacionado ao medo de cair nas malhas da fofoca. Todavia, a sensacdo de
envelhecimento, os significados atribuidos a idade e a geracdo ndo impediam esses jovens de
sairem por todos esses lugares em periodos de festa quando tudo parecia se misturar. No meio
de tanta gente desconhecida meus interlocutores se camuflavam e acreditavam passar
despercebidos. Esta sensacdo meio camalednica lhes oferecia alguma tranquilidade para
contradizer declaragdes, romper seus proprios limites e viver experiéncias novas.

Em periodos de festa e aos finais de semana, 0s rolés se tornavam espacos de mediacao

de diferencas, de conflitos e de desconfiangas. Era assim que na pequena Goias, famosa e de
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interior os estudantes e universitarios que acompanhei teciam uma cultura prépria, produziam
significados que nem sempre se relacionavam com aqueles derivados da ideia de “Cidade
Historica” e rompiam com determinacgdes de seus pais e das instituicdes da sociedade.

Os significados produzidos por tantas pessoas com as quais conversei comegavam por
vezes no Coreto, se esticavam pelos bares nas imediagdes, seguiam fluxos e dindmicas
imprevistas, se estilhagavam para o Postdo e muito frequentemente terminavam no Morro do
Macaco Molhado, conforme pontuei no inicio do capitulo e etnografei na forma de desenho
produzido de acordo com observacdes feitas antes, durante e depois do FICA de 2017.

Lembro também que os sentidos produzidos por tantas pessoas em Goias ndo se
restringiam apenas aos rolés e as festas. Nem tudo ali era divertimento e festejo. As vezes, em
um rolé se poderia realizar grandes debates em torno das dificuldades da vida. Por vezes,
terminei os rolés em rodas de conversa solucionando davidas em torno das questdes de género
e de sexualidade. Em varias ocasides, fui convidado para conversas em que meus interlocutores
relatavam suas preocupagdes em torno de suas vidas profissionais e do futuro. Isto aconteceu
em um rolé realizado em uma republica universitaria no més de setembro de 2017.

Ja em amplo processo de desenvolvimento da pesquisa eu saia quase sempre, aos fins
de semana, para a praca do Coreto. Em alguns momentos, fui a festas universitarias realizadas
quase sempre na Casa do Artesio®’ e/ou no Clube dos Amigos®. Fui convidado para rolés em
bares préximos a praca do Coreto. Algumas vezes precisei dar uma esticada até o Morro do
Macaco Molhado ou em alguma republica universitaria. Nestas Ultimas eu ia, na maioria das
vezes, mediante o convite prévio de algum conhecido que realizava graduacdo em uma das
instituicdes de ensino superior da cidade e que ja frequentava esses lugares. Houve situacdes
em que terminado o rolé — na praga ou em alguma festa — eu acabei convidado para resenhas e
para afters madrugada adentro em alguma casa ou republica universitaria afastada do centro.

Durante as incursdes por esses eventos eu sempre perguntava o que diferenciava rolés,
de resenhas e afters. Minhas indagacOes eram rapidamente respondidas por quem me
acompanhava ou por alguém que havia se juntado ao grupo em que eu estava inserido: “o rolé
¢ tudo, pode ser uma festa, uma aventura”, ¢ uma reunido de amigos”. As “resenhas sdo festas
mais particulares, com niimero limitado de pessoas” os “afters sao festas que acontecem depois

de outra festa”. Todas estas qualidades de festas derivavam dos encontros de muitos amigos,

%7 Espago de festa pertencente a Prefeitura Municipal de Goias, localizado as margens do rio Vermelho, nos fundos

da praca de eventos Boadyr Veloso, rua 15 de Novembro, no centro de Goias.

% prédio privado localizado na rua Jodo Paulo XXII1. Costumeiramente era utilizado para festas universitarias.
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colegas, conhecidos e até de desconhecidos — em um primeiro espago de tempo — que em um
determinado rolé acabavam por se tornar conhecidos.

Os rolés iam se formando gradualmente e uma vez dentro deles a pessoa adquiria alguma
confianca. Esta lhe permitia gozar das dadivas compartilhadas dentro daquele grupo, rolé ou
festa. Rolés e grupos de pessoas podiam se diferenciar, pois nem todos que participavam dos
rolés poderiam estar dentro dos grupos. Em algumas situagdes, vi 0 inverso ocorrer também,
principalmente quando o rolé era constituido apenas por pessoas que compartilhavam algum
interesse em comum, que eram amigos e/ou confidentes.

E evidente que no interior dos grupos de pessoas que compunham os rolés havia muitas
gradagOes de envolvimento, confianga e de relacionamentos. No interior dos rolés as pessoas
tinham niveis de confianca que faziam deles, das festas e de suas deriva¢es um gradiente de
relacionamentos quase infinito. Aos poucos, percebi que isto se dava por N razdes, mas o temor
da fofoca, a grande pessoalidade que me relataram e os efeitos desses fendmenos os fazia criar
redes de protecdo. Dai construirem dentro das festas outras festas ou ninhos em que os rolés se
desenvolviam e as vezes davam frutos muito doces ou outros bastante amargos. Os
relacionamentos poderiam render grandes amizades e profundos envolvimentos. E também
poderiam terminar em ddios mutuamente compartilhados.

Uma vez inserido nos rolés, a medida em que se ia a festas e que as relagdes humanas
se estreitavam dentro delas, dos rolés e entre os rolés, poderia acontecer convites para reunides
mais privativas e que meus interlocutores gostavam de chamar por resenhas — vi que estas
exigiam um nivel de pessoalidade maior entre seus componentes, aspecto que ja indiciava que
nem todos que estivessem em uma festa e dentro dos rolés nelas estariam.

Os afters eram uma espécie de prolongamento das festas. Para ocorrerem dependia do
humor coletivo no interior dos rolés e das proprias festas. Tanto as resenhas quanto os afters
poderiam derivar de uma festa ou poderiam comecar de um rolé (uma ida a Carioca, uma ida
ao Postdo, uma ida ao Morro do Macaco Molhado ou uma caminhada até a praga do Coreto).
Era realmente incrivel ver a enorme possibilidade de ocorréncias e de trajetos que se
desenhavam a partir de uma festa e de um rolé: eram as multilocalidades (Margareth C.
RODMAN, 1992), o estriamento dos rolés iniciados no Coreto para outros lugares de Goias.

Um Unico rolé poderia se tornar em muitas coisas (em grandes festas, em resenhas, em
afters) ou poderia se dividir em varios rolés (um encontro sexual em algum lugar do Centro
Historico, uma combinacao para uma noite de sexo na casa de alguém, uma roda de conversa,

desabafos, confidéncias ou uma ida até a igreja da Santa Barbara para ver o nascer do sol). Mas
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para que tudo isto ocorresse, dependia de uma série de interesses, expectativas, desejos,
humores, emocdes, encontros e desencontros alinhavados, costurados e cerzidos no decorrer de
uma festa, de um rolé ou por relacdes que extrapolavam os limites da festa e do proprio rolé.
Eu tenho diferenciado festas de rolés porque as primeiras tém certa autonomia. Muitos
rolés dependem de festas que integram o calendario festivo da cidade. Rolés de Carnaval so
podiam acontecer no Carnaval, era assim que me relatavam. Todavia, isto ndo significa que os
rolés ndo pudessem ocorrer fora das festas. Os rolés até eram realizados, mas a auséncia de
festas os enfraquecia e a sua fraqueza se evidenciava no desanimo dos grupos de pessoas com
as quais mantinha didlogo. Foi por essa caracteristica meio incerta dos rolés que ndo recusei
qualquer convite para sair. Interessado em ver tantos fios que teciam relagdes humanas eu tentei
estar presente no maximo de festas, rolés, resenhas e/ou afters que podia. Ndo importava onde
iriam ocorrer, se eu fosse convidado, me organizava e ia. A minha presenca aos poucos foi se
tornando em possibilidades de novos trajetos e de encontros que me levaram aos

acontecimentos vistos, ouvidos e narrados na noite de 09 de setembro de 2017:

Setembro de 2017

Rolé na Republica Universitéria

Era um fim de semana (09/09/2017) e eu me organizei para sair sozinho,
sem qualquer pessoa ao meu lado. Queria ver o que acontecia enquanto
eu caminhava de um ponto a outro do Centro Histérico sem a
interferéncia de qualquer pessoa. Queria ver se confirmava algumas das
histérias que ja havia escutado de meus interlocutores e procurava
entender como se dava as articulagdes dentro, entre e fora dos rolés no
instante em que eu estava por ali, caminhando entre os bares e a praca
do Coreto. Deste modo, nesse fim de semana, eu escolhi sair sem uma
programac&o especifica e sem estar acompanhado por qualquer pessoa.
Esta era também uma acdo intencional em que eu buscava conhecer
outras pessoas € me aproximar de outros grupos e rolés. Eu também
gueria sentir aquilo que muitos me contaram acerca de seus rolés: a
sensacdo de ““aleatoriedade”, a impressdo de que as coisas dentro dos
rolés aconteciam sem uma programacdo prévia, sem um
direcionamento antecipado ou qualquer planejamento.

Claro que isto ndo passava de uma sensagao, uma impressao porque
tudo nos rolés era previamente planejado. A impressdo de “coisa
aleatoria” foi se desfazendo & medida em que via um ou outro
programando as ac¢fes dos demais. Se havia aleatoriedade esta era uma
sensacdo de uns poucos que ndo haviam participado dos planejamentos
e das articulacBes dos rolés, mas estavam dentro deles. Durante as
minhas andancgas eu fui observando quem cuidava de todo mundo,
quem arrumava o carro, quem negociava a entrada na festa x ou y e
guem se encarregava de levar todos de volta para casa. Nada acontecia
por um acaso. E eu queria estar por ali para ver todo o planejamento e
0s significados disso tudo.
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Em pleno o sabado, apds o feriado de sete de setembro, a cidade ainda
estava bastante cheia de estudantes, visitantes e de turistas. Este era um
momento ideal para eu sair e ver toda a movimentacao que se desenhava
ali pelo Centro Historico e pelas imediacGes da praga do Coreto. Me
organizei e depois de atravessar a cidade alcancei a praca. Logo na
chegada, ao passo em que havia caminhado por todo o largo que da de
fronte para a Igreja da Boa Morte e o Palacio Conde dos Arcos, uma
porcdo de jovens vieram me cumprimentar. Alguns aproveitaram a
minha parada para conversar e me fazer pedidos, convites para sair ou
fazer outras coisas.

A praga como ja era de costume vivia cheia aos fins de semana em
diferentes horarios do dia e durante a noite jovens de diferentes
segmentos geracionais se espalhavam por toda a sua dimensdo. No
horério (22 horas) em que por ali se espalhavam inimeros jovens a
musica era escutada de longe. O funk e o sertanejo universitario eram
0S géneros musicais mais comuns a este horario e sua execucao se fazia
possivel gracas aos carros de som e caixas de som de diferentes
tamanhos que 0s grupos de pessoas traziam consigo para os seus rolés.
A mistura da musica com conversas, risadas e gritos dava a pragca um
aspecto de festa. Muitos se divertiam, mas muitos se enraiveciam com
0 barulho.

Entre um funk e outro, um sertanejo e outro e as gradacgdes de letras
musicais combinadas ao volume — sempre alto — eu acompanhei nesta
— e em tantas outras noites que se seguiram —a sua interrup¢do em razéo
das batidas policiais. Provavelmente a letra e o volume alto néo
agradava algum vizinho que aquela hora queria dormir ou que
simplesmente ndo achava agradavel escutar: “Xanaina/ Ta querendo
sentar na tromba/ SO quer sentar na giromba, Xanaina/ Xanaina,
Xanaina/ O, 0, aew, 6 Xanaina / O, Xanaina, vem com boga na linguica/
0, Xanaina, vem rebolar na linguica, vem”.

Todo o ambiente contribuia para fazer da praca um palco de combate
entre geragdes — as geracdes de moradores e as dos frequentadores do
Coreto — e as institui¢des de controle social de Goias.

O que me impressionou nesse dia — e em tantos outros — foi que mesmo
considerando a praga e os rolés constituidos por diferencas latentes em
algum momento a comunicagdo se tornava possivel. Possivel ao ponto
de tantas pessoas falarem uma linguagem em comum e usar isto para
defender quem estava ali garantindo a masica que embalava a diversao.
Nesse dia enguanto conversava com algumas pessoas percebi que 0s
aparelhos de som foram gradualmente desligados. Vi também que
alguns jovens que circulavam furtivamente de um ponto a outro fazendo
seus “corres” (me contaram depois que se tratava de traficantes e seus
intermedidrios) passaram a se dirigir para os becos e a passos largos.
Logo fui surpreendido com a luz do giroflex da policia e ai compreendi
gue o som havia sido desligado por conta da batida, tal qual a fuga dos
garotos, que também tinha relagdo com a batida policial.

De um instante para o outro diferencgas sociais — principalmente as de
classe, raca e género — que presenciara no interior dos rolés se
desvaneciam. Momentos antes de a policia circular a praca eu percebi
que pessoas de diferentes grupos abriram possibilidades de dialogo.
Deixaram diferencas de lado e criaram meios para a protecdo de quem
mantinha o som ligado, fosse ele um carro de som ou um aparelho de
som portétil. Os grupos de pessoas e as pessoas ali na praga as vezes
nem se conheciam, talvez ndo se dessem muito bem, mas bastava a
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policia chegar e tentar acabar com o som para que se unissem a fim de
evitar a apreensdo do aparelho de som, a multa do carro que insistia em
manter o som ligado. Ao passo em gue a policia anunciava sua chegada
desde o ponto em que ela era vista as pessoas em Seus grupos
comecavam a compartilhar a informacdo. Uma vez que o Centro é todo
calcado com pedras que dificultam o trafego de automdveis quando a
policia enfim alcangava a praca o aparelho de som j& havia sido
desligado ou guardado e o carro j& havia sido desligado. A porcéo de
vezes em gue isto aconteceu tornava tudo muito divertido e engracado
para quem assistia, mas muito embara¢oso para os policias.

Os policiais passavam, colocavam seus rostos amedrontadores para fora
do carro, olhavam de forma ameacadora para todos. Estes fingiam néo
se importar e continuavam — displicentemente — tomando suas bebidas
em siléncio e aparentando despreocupagdo. Nem sempre estd
comunicacao funcionava bem, as vezes a policia se irritava e parava a
viatura por um bom tempo e em outras situagdes os policiais desciam e
enfrentavam as pessoas. Era um corre-corre danado.

Outra acdo que me deixava muito animado e que muito me divertia era
gue bastava a policia entrar na rua Darcilia de Amorim para 0 som ser
ligado novamente e todos ali continuavam sua diversdo como se nada
tivesse acontecido. Eles voltavam “a moer no vinte”.

Nesse dia eu fiquei pela praca até bem tarde e isto me permitiu ver como
a medida em que acordos eram firmados algumas pessoas se escapuliam
pelos becos a fim de um encontro sexual heterossexual, homossexual
ou “misturado”. Ali pelas trés da manha foi um movimento danado para
0s becos que se ligam a rua 13 de maio, para 0 banheiro ou mais
distante. Conforme via grupos descerem acompanhei 0 movimento e
notei casais irem para a direcdo da igreja do Rosério ou da Carioca.
Fiquei um bom tempo observando esta movimentagcdo até que fui
chamado por um grupo de amigos. Eles me convidaram a subir para a
Republica Universitéria ja que o rolé na praga estava findando.

Este grupo era composto por Bertha, Jonas, Alana, sua prima, Francisco
e mais um amigo dele. Eu agradeci o convite, mas ndo me mostrei
interessado. J& era tarde e eu estava com bastante vontade de dormir.
Mas ndo adiantou dizer ndo. Foi quando Bertha me agarrou pelas méos
e quando dei por mim ja havia sido posto para dentro do carro do
Francisco. Ela me colocou sentado (ou deitado) sobre um monte de
pessoas que juntas e aos berros gritavam e cantavam enquanto
Francisco fazia piruetas com o carro no asfalto.

Depois de alguns minutos chegamos a RepuUblica Universitaria. Era
uma casa comum, localizada no Jardim Vila Boa e em frente a ela varios
carros estavam estacionados. De dentro do carro eu pude ouvir um som
alto que vinha de dentro dos muros da casa. Francisco estacionou e
entdo demos comeco a dificil descida de tanta gente de dentro de seu
carro. Todos sairam e fomos para uma fila que se formara em frente do
portdo que dava acesso a casa, nesta altura ja era quatro horas da manha.
Nesse meio tempo Alana veio conversar comigo sobre a animagao que
sentia por estar ali e que desejava se divertir, pois estava cansada de
ficar presa em casa estudando.

Entramos e entdo entre um cumprimento e outro, passei a observar o
lugar. Circulei pela casa que tinha acesso liberado, vi muitos quartos
fechados e de onde se entrava e saia casais — a maioria heterossexual.
J& ouvira muita coisa sobre esta republica, principalmente que era um
lugar fortemente caracterizado por rapazes que cultivavam uma
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masculinidade viril e de onde muitas garotas alcoolizadas acabavam se
envolvendo em relacBes ndo consensuais. Ja ouvira relatos de abuso
sexual, mas também ouvira casos de envolvimentos homossexuais entre
0s garotos que viviam nesta republica. Enfim, se falava muita coisa
desse lugar e de seus moradores, mas nessa noite ndo vi nada do tipo
acontecer dentro da casa, pelo menos ndo enquanto estive por ali.

A casa era bastante convencional. Na sua entrada havia dois portdes
com saida para a rua. Um portdo maior que sempre permanecia trancado
e era onde ficava a sua garagem. O outro, menor, era a porta de acesso
mais usada para a entrada de todos na casa. Por ali se entrava e se
deparava de frente, logo na entrada, com a porta da sala da casa, onde
ficava um pacote de camisinhas pendurado na fechadura. A esquerda,
do lado de fora, havia um desvio. Feito esse desvio se entrava numa
area com um espaco coberto encostado ao muro e que ficava de frente
para uma piscina. Era ao redor desse espaco em que as festas da
republica aconteciam. Sempre um aparelho de som era posto ali naquela
area e as pessoas ficavam espalhadas pelo entorno da piscina, dentro
dela ou mais ao fundo, onde se acessava a cozinha da casa.

Ao entrarmos por este lugar, caminhamos paralelamente a piscina e
fomos até os fundos da casa onde havia outra area e uma mesa de sinuca
em que muitos universitarios jogavam bilhar, fumavam, bebiam e
conversavam sempre ao som de funk ou sertanejo tocado em um
aparelho portatil que alguém trouxera. Somente homens jogavam
sinuca enquanto as mulheres permaneciam em volta, conversando e
bebendo qualquer coisa.

A0 passo que meus acompanhantes se misturaram entre os demais eu
fui cumprimentar um grupo de conhecidos que se sentara proximo da
piscina. Fiquei conversando com Leonora e Celuta que se sentaram uma
no colo da outra em uma cadeira proxima a piscina. Ali em volta delas
e de mim se juntaram outras pessoas que se colocaram a conversar.
Fiquei ali por um tempo e depois fui chamado por Bertha e Alana.
Comentei que o espago era ideal para eu fazer a pesquisa e com isto
ficamos em um cantinho conversando. As duas ficaram muito curiosas
sobre o tema, mas Alana me encheu de perguntas relacionadas ao que
ja havia visto, sobre como desenvolveria o trabalho, davidas em torno
da sexualidade e das questdes de género. Nesse momento ela me
confessou que adorava minhas aulas e que gostava muito de filosofia.
Disse que mesmo estudando para fazer medicina assim que pudesse
voltaria e faria filosofia pois adorava entender sobre a teoria do
conhecimento. Addo se aproximou e abragcou Bertha. Eles ficaram
olhando Alana e eu conversar, foi quando dois rapazes passaram e um
deles olhou para Alana, ela o cumprimentou e logo comentou comigo
que gostaria de ficar com um deles.

Mais que depressa saiu com a prima em direcdo a area proxima do
portdo da frente da casa. Eu fiquei ali em pé observando quem entrava
e saia da casa, 0 que bebiam e o que conversavam. Jonas havia
desaparecido e eu ndo o vi mais até o fim quando se reuniram para ir
embora. Francisco permaneceu ali ao redor da mesa de sinuca a
conversar com 0s outros jogadores de sua idade. Enquanto
acompanhava todo 0 movimento vi Bertha e Adao trocarem olhares e
por fim se beijaram. Fiquei surpreso. Do tempo em que conhecia o0s dois
jamais imaginava que gostavam um do outro. Os dois ao fim do beijo
vieram me explicar que sempre se pegavam, mas continuavam amigos.
Eu aos poucos fui entendendo que para eles separar a amizade de uma
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pegacdo fortuita era algo comum e que ndo necessariamente vinha
acompanhada da obrigacdo de envolvimento afetivo. Enguanto
conversava com os dois vi quando Alana e o rapaz que passara por nés
anteriormente se dirigiram para os fundos da area coberta e comegaram
a se beijar e se agarrar. Ficamos olhando e acompanhando tudo aquilo
por um tempo. Mas logo percebemos que 0 rapaz comegou a pressionar
Alana sobre a parede enquanto ela tentava escapar e se desprender dele.
Mesmo ela pedindo que ele parasse ndo vimos qualquer mengdo por
parte dele de interromper e foi quando ele a forcou novamente na
parede, se pds contra ela e a beijou forcadamente. Interferimos na
situacdo e perguntamos se estava tudo bem, ninguém respondeu, foi
guando Alana lhe deu um novo empurrdo afastando-o e saiu muito
assustada. N6s fomos ao seu encontro e mais que depressa Bertha
juntou 0s meninos e todos resolveram ir embora. Alana estava muito
assustada e preferi ndo falar com ela naquela madrugada.

Me chamaram, mas eu achei melhor ficar mais um pouco, eu estava
perto de casa e poderia ir caminhando depois. Me despedi de todos,
perguntei se Alana estava bem no que ela me respondeu que sim. Me
falou que ja havia se tranquilizado, mas que gostaria de ir para casa. Eu
0s acompanhei até a porta. Francisco os levou em casa com promessas
de que voltaria. Nesse meio tempo eu me sentei na piscina junto de
outras pessoas. Retomei a conversa com Leonora, Celuta e Mirna.
Comegamos a falar do que cada uma estava estudando. Elas me falaram
da importancia de terem formag&o superior e do quanto gostavam
daquilo que estavam fazendo. Celuta me contou da alegria que sentia
em fazer veterinaria e de como se sentia bem por ter passado na
universidade publica. Segundo ela sua aprovagdo contrariou as
profecias que lhes fizeram, as de que fracassaria... Mirna cursava
arquitetura e estava muito feliz. Me contou que adorava minhas aulas
exceto dos meus gritos, mas reconheceu que as turmas eram dificeis e
que ela mesmo era muito indisciplinada. Eu confirmei: “realmente
Mirna, vocé conversava demais”. E Leonora comentou do curso de
psicologia e do quanto estava gostando. Comegou a falar de questdes
relativas a sexualidade e de suas curiosidades sobre a tematica, foi nesse
ponto em que comentei da minha pesquisa e que vinha desenvolvendo
entre jovens universitarios e estudantes maiores de dezoito anos. Falei
que estudava os rolés, as festas e diversdes sob a lente dos estudos de
género e sexualidade. As trés ficaram muito interessadas e passaram a
me escutar atentamente. A medida em que contava o que jé tinha visto
nos rolés da praca, nas festas e nos bares elas foram confirmando varias
coisas e me oferecendo maiores informagoes.

Como ja me conheciam se sentiram a vontade para me perguntar sobre
curiosidades que tinham em torno das questdes de género e da
sexualidade. A esta altura elas ja conheciam alguma coisa sobre estas
tematicas, ja haviam lido alguns artigos em seus cursos, mas nao
entendiam os conceitos e ai ao redor da piscina, enquanto o funk tocava,
pessoas bebiam e jogavam bilhar, me pus a falar dessas questdes e dos
interesses que me moveram a estar ali, com elas. A medida em que
conversdvamos elas comentaram do episédio em que se envolvera a
Alana. Disseram que aquele tipo de situagdo era muito comum nos rolés
e gque acharam errada a insisténcia do rapaz com a Alana. Novamente
voltaram a falar que nessa republica “coisas muito esquisitas”
aconteciam e que dificilmente iriam ali sozinhas. Estavam ali porque
estavam acompanhadas por pessoas de confianga, mas mesmo assim
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sempre tomavam algum cuidado (mandavam localizacdo para alguma
amiga, informavam parentes). Nesse momento dois garotos se sentaram
do nosso lado, um deles era o que ficara com Alana. NOs nos
cumprimentamos e continuamos a falar do tema sem dar muita
importancia para os dois. Como as garotas os conheciam elas ndo se
intimidaram em interpelar o garoto. Celuta estudava ho mesmo campus
universitario que eles e ndo se intimidou em dizer para o garoto que
aquilo havia sido errado, um abuso e que merecia ser punido. “Se vocé
quer ficar com alguém precisa aprender algumas coisas, véi”. Mirna e
Leonora olharam para os dois com condenacéo e julgamento. Como 0s
dois haviam me cumprimentado eu entendi que poderia falar alguma
coisa também. E logo que as garotas falaram eu me aproveitei do
contexto e disse que aquilo que ele havia feito tinha sido um grave erro,
um abuso. Coisa de “homem machista”, que insiste quando ndo se tem
espaco, que ndo sabe quando parar e que nédo respeita os limites da outra
pessoa. Naquele caso uma garota que a principio queria ficar com ele.
Dito isto eu me voltei para todos ali da roda e disse: “isto é género
operando nas relagdes de vocés”. Naquela situacdo néo significava que
a garota estivesse fazendo “charme” como ele dissera ao responder
Celuta. Mas que as agdes dele ali a assustaram e que naquela situacéo
ele precisava reconhecer 0 momento de parar. Ele abaixou a cabeca e a
levantou novamente. Foi quando as garotas, sentadas uma no colo da
outra— Mirna se juntara na mesma cadeira — 0 olharam com repreensao.
Ele me olhou novamente e assumiu que tinha sido errado. Respondi que
ele precisaria mudar alguma coisa, do contrario continuaria provocando
situacBes iguais aquelas e que sdo marcadas por desrespeito,
agressividade, violéncia, abuso. E provavelmente seria alvo de
inquéritos policiais. Ficamos ali conversando por um bom tempo sobre
esta situacdo e outras coisas relacionadas a festa. Na proximidade das
sete horas da manh@ aproveitando que o papo comecava a terminar eu
me levantei e me despedi de todos. Os dois garotos também se
levantaram e me disseram que gostariam de me encontrar outras vezes,
pois “curtiram muito o papo”. Fiquei surpreso, porque a maioria nao
quer ouvir repreensdes e mais surpreso ainda porque eu nao estava ali
para fazer tal tipo de intervencéo — fiz porque ndo consegui passar por
cima do que acontecera, ndo podia me omitir e pela amizade que ja
nutria por Alana. As meninas disseram que ndo precisavam se
preocupar em me encontrar, afinal eu era “figurinha repetida” e sempre
estava nas festas de Goias. Eles ainda me chamaram para um banho de
piscina no que eu disse ndo e nesse instante se jogaram na agua com
roupa e tudo. Enquanto ameagavam me puxar para dentro da agua eu
atravessei o lugar e do canto préximo ao portdo de saida me despedi de
todos mais uma vez.

Os registros dessa noite me ofereceram mais que informacdes sobre os rolés e festas.
Ao passar uma noite e madrugada andando de um ponto a outro da cidade eu vi jovens se
divertindo, construindo, tracando dialogos e se frustrando. Nos rolés, todas essas pessoas ndo
tdo somente bebiam, dancavam ou namoravam, mas se preocupavam com a formacéo superior,

com o futuro e tinham consciéncia daquilo que era certo e errado.
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Embora gostassem de se divertir e de frequentar espacos cheios de pessoas dancando,
conversando e bebendo, os rolés e as festas ndo se resumiam a mera diverséo esvaziada de
sentidos praticos. Os jovens estudantes que escutei e vi ndo eram refratarios a sua realidade
social e nem a situacdes de opressdo que permaneciam como estruturadoras das relagdes entre
diferentes pessoas. Eles/elas podiam ate desconhecer debates tedricos sobre classe, raga, género
e sexualidade, mas estavam prontos para aprender, bastava que alguém puxasse o primeiro fio
e propusesse um dialogo o mais horizontal possivel. Os universitarios e demais interlocutores
tinham consciéncia dos varios problemas sociais que atingiam o cotidiano das pessoas,
conseguiam enxergar a desigualdade, identificavam os maleficios do controle social,
questionavam seus preconceitos, 0s de seus pais e se posicionavam em situacdes de injustica.

Pessoas como as que elenquei nos perfis que tentei tracar podiam ter seus preconceitos
e interesses até bastante egoistas, mas em funcdo do bem comum das festas, estavam dispostas
a compartilhar espacgos, conhecer pessoas diferentes e permitiam que 0s rolés e festas
ocorressem sem maiores problemas. Nos rolés, festas, comemoracGes de carnaval ou de final e
ano a grande maioria dos jovens estavam dispostos a apreender, se socializar e compartilhar os
bons momentos com “pessoas de quem gostavam muito”. Muitos desses jovens queriam gozar
e aproveitar cada minuto dos rolés, pois acreditavam que além de ser momentos raros
“passavam muito rapido” e logo estariam “todos velhos”.

Nas noites de festas e de rolés eu aprendi que a juventude representada por estudantes e
universitarios entre dezoito e vinte quatro anos era mais que apenas uma mera palavra. Ela era
uma possibilidade de ser outras coisas para além de filho e irmao, estudante e trabalhador. A
juventude era um espacgo e um tempo de utopias, sonhos, desejos e emogoes. Era possibilidade
de recomeco em novos mundos, em realidades possiveis. E as festas de Goias oportunizavam

recomecos, pelo menos no espago de tempo em que decorriam.

3.2 — Rolés de fim de ano “é quando tudo acaba e comeca de novo”

Os rolés de fim de ano em Goias séo grandes oportunidades para se ver experimentacdes
sociais e coletivas de jovens estudantes e universitarios que viviam ou que estavam de passagem
pela cidade de Goids. Na verdade, as festas por mim observadas (entre os anos de 2017 e de
2019) criavam espacos de tempo caracterizados por estas pessoas como o “fim ¢ o comego de
muita coisa” em suas experiéncias de vida no decurso dos 364 dias do ano que estava findando.

O fim de ano podia marcar o término de relacionamentos (de amizades ou afetivos) e o

comego de outras novas, podia trazer mudancas (psicologicas, comportamentais, de costumes,
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de leitura de mundo), transicOes e a necessidade de apreensdo do novo em um momento
caracterizado pelo transito entre um ano X e o outro Y. Do fim de um ano e o comego do outro
muitos dos jovens que comigo tinham alguma interlocucédo relataram precisar sair da casa de
seus pais e ir viver em outros lugares em razéo da faculdade, do cursinho, do término do ensino
superior, por conta de conflitos ou por ndo suportar mais a pressao familiar.

Havia também aqueles que permaneciam e que nao observavam grandes transformac6es
entre um ano e outro, exceto pela chegada abrupta da vida adulta e as cobrancgas para que
adentrassem no “emburrado” mundo do trabalho assalariado. Alguns terminavam o ensino
superior e permaneciam vivendo com seus familiares e por esta razdo sentiam certa frustracéo
em relacdo ao futuro. Todavia as comemoracfes de Réveillon eram representadas por todos
como um instante de recomecos, de reinvencao de si, de promessas, expectativas e renovacaoes,
dai ter dado atencdo a esse momento de celebracGes que em certa medida integrava o circuito
de festas que contribuia fortemente para a fama festiva da cidade de Goiés.

Entre 2017 e 2019 eu precisei me dividir entre os grupos formados por Armando, Joice,
Jessica, Neto, Rodrigo, Arthur, Jenifer e Ester e o grupo de Alana, Franciele, Bertha e Jonas.
Para além desses grupos ainda haviam os convites de Alex, Alisson, Breno e Alberto para sair
em algum momento das festas de fim de ano e a recepgéo de amigos que vinham para a minha
casa e exigiam de mim alguma atencdo. Eu precisei me dividir entre um grupo e outro e as
vezes tentei juntar todos em grandes rodas em plena festa. Isto nem sempre resultava em bons
relacionamentos dado o nivel de envolvimento entre um e outro ou situa¢des que eu ainda nao
compreendia e a auséncia de afinidade entre as pessoas que nos espacos de festa se
encontravam. Todavia, as situaces e paisagens sociais que 0 contexto em que me inseria
criavam me ofereceram material interessante para ver como identidades eram produzidas. Ali
também vi que as identidades eram construidas “de forma situacional e contrastiva” (Manuela
Carneiro da CUNHA, p. 206, 1985). Mais que busca por identidades o que via era a busca por
afinidades (Donna HARAWAY, 2009; Mariza CORREA, 2003).

A manifestacdo de identidades e diferencas nos rolés eram respostas politicas “a uma
conjuntura, resposta articulada com as outras identidades em jogo, com as quais [se formava]
um sistema” (Manuela Carneiro da CUNHA, p. 206, 1985) em meio aos rolés. “E uma
estratégia de diferencas” (Manuela Carneiro da CUNHA, p. 206, 1985). Esta estratégia da
diferenca que anotei em campo assemelhava-se muito aquela observado por Fredrik Barth
(2005) quando falou da realidade étnica dos paquistaneses em Oslo, na Noruega. Vejamos 0

que ele nos diz sobre esse encontro de diferengas étnicas:
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Eles moram em Oslo e possuem contatos comuns em uma
crescente comunidade de paguistaneses, a maioria punjabis. O que
costumava ser um contraste étnico evidente entre pathan e punjabi se
torna irrelevante. Agora eles sdo todos paquistaneses na Noruega. Eles
possuem uma nacionalidade e algum grau de caracteristicas em comum
gue permitem justificar isso e, certamente, eles compartilham um
elemento de contraste: eles sdéo mugulmanos (embora com uma grande
variedade de orientacOes e afiliacbes) no meio de uma maioria crista
(Fredrik BARTH, p. 21, 2005).

Esta mesma questdo foi apontada por Mariza Correa (2003) em didlogo com Donna
Haraway (2009) para explicar que, na atualidade, as dificuldades enfrentadas pelas lutas
feministas poderiam ser minoradas se se substituisse “a procura por uma identidade pela luta

em torno de afinidades” (Mariza CORREA, p. 27, 2003). Sobre tal questdo Haraway diz que:

Tem-se tornado dificil nomear nosso feminismo por um Unico adjetivo
— ou até mesmo insistir na utilizacdo desse nome, sob qualquer
circunstancia. A consciéncia da exclusdo que é produzida por meio do
ato de nomeagdo é aguda. As identidades parecem contraditorias,
parciais e estratégicas. Depois do reconhecimento, arduamente
conquistado, de que o género, a raca e a classe sdo social e
historicamente constituidas, esses elementos ndo podem mais formar a
base da crenca em uma unidade “essencial”. Ndo existe nada no fato de
ser “mulher” que naturalmente una as mulheres. Nao existe nem mesmo
uma tal situagdo — “ser” mulher. Trata-Se, ela propria, de uma categoria
altamente complexa, construida por meio de discursos cientificos
sexuais e de outras praticas sociais questionaveis. A consciéncia de
classe, de raga ou de género € uma conquista que nos foi imposta pela
terrivel experiéncia historica das realidades sociais contraditérias do
capitalismo, do colonialismo e do patriarcado. E quem ¢ esse “nds” que
é enunciado em minha propria retérica? Quais sdo as identidades que
fundamentam esse mito politico tdo potente chamado “noés” e o que
pode motivar 0 nosso envolvimento nessa comunidade? A existéncia de
uma dolorosa fragmentacdo entre as feministas (para ndo dizer “entre
as mulheres”), ao longo de cada fissura possivel, tem feito com que o
conceito de mulher se torne escorregadio: ele acaba funcionando como
uma desculpa para a matriz das dominacdes que as mulheres exercem
umas sobre as outras. Para mim — e para muitas outras mulheres que
partilham de uma localizagdo histérica similar (corpos brancos, de
classe média profissional, femininos, de esquerda, estadunidense, de
meia-idade) — as fontes dessa crise de identidade politica séo
incontaveis. A historia recente de grande parte da esquerda e do
feminismo estadunidense tem sido construida a partir das respostas a
esse tipo de crise — respostas que sdo dadas por meio de infindaveis
cisdes e de buscas por uma nova unidade essencial. Mas existe também
um reconhecimento crescente de uma outra resposta: aquela que se da
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por meio da coalizdo — a afinidade em vez da identidade. (Donna
HARAWAY, p. 47, 2009).

Em meu contexto os estudos de etnicidade e epistemologias feministas deixaram ver
que a articulacdo de diferencas era manuseada estrategicamente até que interesses em comum
se sobressaissem. Era nesse ponto em que contrastes, ou diferengas, se tornavam irrelevantes.
Os jovens em meio a festa dividiam interesses e expectativas em comum e por mais que
compartilhassem contrates sociais ali na festa o que importava era encontrar conhecidos e afins

para se divertir como bem fizeram os jovens que acompanhei no Réveillon de 2017 para 2018:

Diério de campo da manha de 01 de janeiro de 2018.

Na virada de 2017 para 2018 me juntei ao grupo de Armando e informei
0s demais grupos e pessoas com as quais mantinha dialogo que os
encontraria na festa em razao de ja ter sido convidado a compor outro
grupo de amigos para as comemoragdes de Reéveillon. Organizamos
tudo que seria preciso para as comemoracdes e combinamos de nos
encontrar na casa de Neto para terminarmos de organizar a caixa com
bebidas, carregarmos ela até o ponto onde ficariamos na Praca de
Eventos e para descermos todos juntos.

O grupo de WhatsApp gritou nervoso por toda a semana. O movimento
de mensagens entre os dias 30 e 31 foi incomum aos demais dias. Dia
31 foi terrivel. Toda hora alguém mandava uma mensagem. Eu era
marcado em postagens. O telefone tocava toda hora. E Armando sempre
vinha me chamar em meu numero privado. Joice, Jéssica e Roberta
executavam a mesma acdo. Era uma loucura. Queriam saber como
organizariamos a bebida, que roupa eu vestiria, onde nos
encontrariamos... tentei levar o debate para o grupo e ali fomos
combinando tudo até que comegamos a nos organizar melhor.

Ali pelas 16 horas, do dia 31 de dezembro, Armando, Arthur e eu nos
encontramos na distribuidora para comprar as bebidas que todos
consumiriam no decorrer daquele rolé de fim de ano. Haviamos
combinado em ratear os valores entre todos do grupo. Optamos tomar
vodca com suco e precisdvamos comprar a vodca, o suco, o gelo, levar
tudo para a casa de Neto, colocar na geladeira, trocar os recipientes de
vidro por garrafas plésticas ja que na Praga de Eventos ndo entravam
garrafas de vidro. Me disseram que isso se tornou praxe apds grupos
atirarem garrafas para cima ali pelas 3 da manhé e por terem quase
matado uma menina com uma garrafa quebrada tempos atrés. Durante
as comemoragdes ali na Praga de Eventos eu percebi que ndo adiantava
muito a fiscalizagdo inicial. Sempre as garrafas de vidro entravam e se
espalhavam para todos os lados durante a noite. Vez ou outra alguém
terminava no Hospital S&o Pedro dando ponto na cabega, na barriga, no
joelho, no rosto por conta de acidentes, brigas ou golpes de garrafas
atiradas em meio a multiddo.

Por fim conseguimos fazer tudo o que havia sido combinado. Deixamos
tudo pronto. Eu deixei Armando em casa, Arthur subiu para a sua e
fomos todos nos organizar para nos encontrar na casa do Neto no
horario estipulado no grupo.
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Ali pelas 22 horas, conforme o combinado, nos encontramos na casa do
Neto. Eu cheguei exatamente no horario combinado e quando la
cheguei me encontrei com Jéssica, Jeniffer, Neto, sua familia,
Armando, Edrikénia, Arthur e Joice. Faltava apenas a Roberta. Como
sempre ela atrasara e deixava a todos do grupo irados, principalmente
Joice que aos gritos lembrava a todos o quanto Roberta era enrolada e
que ndo passaria outro Réveillon esperando-a se arrumar. Depois de
aguardarmos por mais meia hora informamos, no grupo, a Roberta, que
desceriamos para 0 mesmo lugar de todos os rolés (Carnaval, fins de
ano, FICA e outros shows) e ali a esperariamos.

Agarramos a caixa contendo as bebidas e demos inicio & caminhada até
a Praca de Eventos. Armando e eu carregamos a caixa e saimos na frente
em razdo do peso dela. Combinamos de ficar esperando em uma das
escadarias para descermos juntos. Ao chegarmos no lugar, a Praca ja
estava tomada por uma multiddo. As barraquinhas cheias e os cheiros
de 6leo frito, batata frita, empada e churrasquinho enebriavam o ar
misturando-se e confundindo-se com o perfume, as bebidas e cheiro de
chuva que caira um pouco antes das 21 horas. Assim que todos
chegaram Armando e eu agarramos novamente a caixa e comegamos a
abrir caminho em meio a multiddo. A medida em que passava ia
cumprimentando e sendo chamado por pessoas que me conheciam e
queriam desejar um “Feliz ano novo”. Logo que chegamos ao ponto em
gue ficavamos (préximo a barraca de som) Armando comentou o
quanto era dificil andar comigo em razéo da quantidade de gente que
conhecia e que queria me cumprimentar.

Organizada a roda e depois de todos se posicionarem a vontade em volta
da caixa de bebidas, abrimos as garrafas, pegamos o gelo, enchemos
nossos copos e ficamos ali bebendo e ouvindo o funk tocado pelo DJ
antes da virada. Durante o show que durou mais ou menos uma hora e
vinte minutos eu fui enumerando as musicas e comparei posteriormente
com aquelas que eram mais tocadas e consumidas pelos jovens que
acompanhava em diferentes rolés no Centro Histérico e fora dele. Entre
0s Funks haviam as seguintes musicas: Tchau e ben¢a — MC Pedrinho
e MC Livinho; Namorar pra qué — MC Keklel; Olha a explosdo — MC
Kevinho; Vizinha gostosa — MC Livinho; Grave faz bum — MC WM e
MC Lan; Arlequina — MC Bella; Partiu — MC Kekel; Pow pow tey tey
— MC Dede; Opa opa— MC WM e Jery Smith feat DJ Renan; Bumbum
tremendo — MC Pedrinho e MC Jodo ; Social, narga e piscina — MC
MM; Cheio de marra — MC Livinho; Oh novinha — MC Don Juan;
Rabetdo — MC Lan; Quem mandou tu terminar — MC Kekel; Olha o gas
— MC Vitdo feat Dennes DJ; O Xanaina — MC Lan; A gente brigou —
Mc Don Juan; Estremece quando ela desce — Os cretino e MC WM;
Automaticamente — MC Leléto MC Maromba; Minha ex — MC Bin
Landen; Tudo de bom — MC Livinho; Na onda do beat — Jerry Smith;
Tenebrosa — MC Livinho; Bumbum granada — MCs Zaac e Jerry; O
verdo esta chegando — MC Davi; Vai toma — MC Pikachu e MC Fioti;
Vai safada — MC Brinquedo e MC Pikachu; T6é apaixonado nessa mina
— MC Kevinho; Fazer falta— MC Livinho; Na maciota— MC 2K; Boca
pelo — MC Gudan e MC Don Juan e mais algumas de MC Kekel.

Na altura das vinte e 23 horas e 40 minutos o DJ tocou novamente A
gente brigou, de MC Don Juan. Assim gque a voz rouca de MC Don Juan
tomou o ambiente da Praga de Eventos todos na roda comegaram a
movimentar o corpo freneticamente. As garotas correspondiam a letra
da mdsica que dizia o seguinte: “A gente brigou eu mandei ela embora.
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Os primeiros dias que sdo foda. Que bate saudade e a gente s6 chora.
Mas esbarrei com a amiga dela. Entdo pensa na mulher gostosa. Disse
gue as duas também brigou. E ela vai se vingar agora. Entdo joga, entdo
joga. Entédo joga o pop6 na piroca. Entdo joga, entdo joga. Vai mozdo.
Joga o popd na piroca”.

Enquanto as garotas, com as maos no joelho e o bumbum arrebitado,
rebolavam, os garotos faziam o que podiam, de acordo com seus
limites, para corresponder a sensualidade da danca das garotas. Eu
olhava tudo e tentavam acompanhar os movimentos dificilimos que elas
executavam. Apds decorrido o repertdrio de funks do DJ este avisou o
fim do show e os apresentadores comecaram 0s preparativos para 0s
fogos e 0 show ao vivo que se seguiria. A esta altura estdvamos todos
bem contagiados com toda festa ao nosso redor e com a vodca com suco
que j& estdvamos tomando desde o momento em que na Praga de
Eventos chegamos. Em certo momento em parei de beber e todos me
olharam com repreensdo. Informei que precisava estar bem para ver o
que estava acontecendo ao nosso redor, logo beber demais seria um
descuido. Todavia, informei que em algum momento lhes deixaria me
ver bem bébado.

Nesse meio tempo Joice ja havia se descolado do grupo para passar 0
Réveillon junto com o ex-namorado que ainda ndao havia esquecido.
Jéssica e Ester olharam com desprezo para Joice. Me olharam e
criticaram o fato de “depois de tudo” Joice ainda estar junto com
“aquele menino toxico”.

Na eminéncia do show comecar o meu telefone tocou. Era Roberta me
pedindo para busca-la. Respondi positivamente para ela e informei aos
demais que era a Roberta e que iria buscé-la. Todos ficaram bravos e
disseram que eu perderia a queima de fogos. Lhes disse que eu havia
me comprometido a busca-la e sai tricotando em meio a multidao que
estava em meu caminho.

Felizmente o fato de eu ser bem conhecido me permitia circular entre a
multiddo com alguma facilidade. As pessoas eram gentis comigo, o que
ndo era algo comum. O complicado de ser conhecido é que demorava
muito para sair de um grupo e outro, acabei demorando vinte minutos e
perdi a queima de fogos junto com os outros. Mas assim que a queima
comecou dois jovens me abracaram e me disseram que iria ficar ali com
eles. Ficamos vendo a queima de fogos e eles me contaram que nesse
novo ano a vida deles mudaria bastante.

Ambos iam comegar a faculdade e um deles havia conseguido trabalho.
Assim que terminou a queima de fogos eu me despedi dos dois e fui ao
encontro de Roberta, mas antes de sair de perto dos dois precisei
experimentar a mistura que haviam feito com bananinha, vodca e
energético. Era algo bastante forte. Fiz uma careta daquelas. Minha
cabeca rodou e eles ficaram rindo de mim.

Quando finalmente sai na avenida Roberta vinha descendo com
bastante dificuldade, isto, porque, insistira em usar um salto agulha.
Além do salto exagerado, ela vestia um vestido dourado, cheio de
detalhes e uma maquiagem extremamente marcada. A abracei, peguei
em sua médo e descemos para junto dos outros. Apds meia hora de
caminhada entre a multiddo de gente que agora dancava freneticamente
com os shows de Mari Camargo e Matheus Bastos alcan¢camos o grupo
e 0 lugar onde estavamos desde mais cedo.

Assim que chegamos todos olharam a Roberta chocados e um a um
vieram me abracar e desejar um 2018 feliz. A esta altura o reldgio ja
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marcava mais de 01 hora da madrugada. Conversei um pouco com 0
pessoal e avisei que iria ao banheiro, nesse meio tempo Jéssica e Jenifer
ja& haviam voltado e eu desci sozinho para ir ao banheiro e aproveitar
para ver o que estava acontecendo em outros pontos da Praca de
Eventos.

Caminhei na dire¢cdo da Casa do Artesdo e entre tropecos em garrafas
de vodca vazia e trombadas em pessoas muito bébadas alcancei a area
ao lado do bar que havia na Praga de Eventos. Desse ponto em diante 0
espaco se abria em uma larga tenda. Ao fundo haviam varios banheiros
quimicos. Perto da caixa de &gua um grupo de jovens gays permaneciam
sentados e trocando beijos entre um e outro.

Atravessei esse grupo e fui puxado por Alonso gque veio me abracar e
me felicitar. Conversamos um pouco e eu continuei a descida em
direcéo a Casa do Artesdo. Nesse corredor havia um fluxo de pessoas
indo e voltando. Alguns urinavam no muro paralelo e outros desciam
em casais para amassos e para transar. Na Casa do Artesdo eu entrei
pelo portéo e fui no banheiro. Na volta dei a volta para ver quem estava
por ali. Na academia haviam grupos de amigos conversando e dois
casais estavam agarrados em frenéticos beijos. Eles estavam encostados
no muro de pedra. Mais adiante, em um recuo, dois casais de homens
gays transavam. Era um espago bem escuro e era possivel apenas ver 0s
vultos, 0s movimentos e ouvir os gemidos e gritos. Um casal estava de
um lado e o outro do outro. As posi¢fes do sexo eram a mesma. Um se
colocara contra a parede e de costas para 0 parceiro, que o penetrava
por tras. Contemplei as cenas um tempo até que fui surpreendido por
Alberto que em tom de brincadeira me perguntou se eu queria me juntar
aeles. “Eu vou com vocé Paulo™”. Eu desconversei e disse que s estava
olhando mesmo. Sem atrapalhar aproveitei que Alberto estava voltando
para a Praca e 0 acompanhei, viemos conversando sobre 0 movimento
todo e ele me disse que ja tinha chupado em cara ali minutos antes de
me encontrar. Me despedi dele e voltei para os garotos.

Assim que cheguei na roda em que 0s garotos estavam eles me
indagaram por onde eu estava andando, afinal, da minha ida ao
banheiro, até o retorno, havia se passado uma hora. Informei que
aproveitei para ver 0 movimento de gente e cumprimentar outras
pessoas. Eles me dirigiram olhares maliciosos.

Ficamos ali dangcando mais um pouco e logo Jussara passou por mim,
me agarrou e disse que queria beijar na boca. Ela me pediu ajuda em
seus engajamentos afetivos. Queria chegar em uns caras, mas nao tinha
coragem e ai me pediu para fazer as vezes dela. Disse para ela me
sinalizar toda vez que quisesse que eu falasse com alguém.

De maos dadas eu sai na frente e enquanto percorria um e outro grupo
encarava 0s caras que acreditava serem do interesse dela, perguntava
para ela se queria e ela ia me informando quem queria beijar. Assim que
encontrava o cara que desejava beijar ela me puxava e dizia: “Paulo é
essel” Eu virava para ele e dizia: “E ai cara, beleza. Olha minha amiga
quer te beijar. Vocé quer também?”” Na maioria das vezes era bastante
positiva a reacdo dos rapazes.

Jussara ia ao encontro do cara, ele a abracava e lascavam um beijdo
cinematografico na frente de todo mundo. Fizemos isso com cinco caras
e assim gue alcancamos a frente do palco alguém me puxou pelas maos.
Virei pra ver e fui logo abracado por Bertha que apertou meu pescoco
e disse que estava com muita saudade de mim. Jussara disse que ia
voltar para o lugar onde estava, informou que queria beijar mais e que
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voltaria depois pra eu ajudar ela, me deu uma piscada e sumiu na
multiddo. Fiquei conversando com Bertha e os demais garotos que a
acompanhavam. Ela me disse que depois da praca iriam para o Coreto
pra amanhecer e me pediu para ficar com eles um pouquinho. Disse que
estava com Armando, mas que a encontraria no Coreto assim que o
show acabasse. Falamos mais um pouco e eu informei que voltaria para
o0 outro grupo. Quando finalmente voltei o reldgio j& marcava trés horas
e vinte minutos. Armando disse que era melhor sairmos dali porque
nesse horario comecava 0 gquebra-quebra de garrafas, brigas e muita
bagunca. Eu concordei e entdo demos inicio ao percurso em dire¢do a
praca do Coreto. Assim que saimos na avenida o show terminou e entdo
0s grupos se dividiram. Neto disse que voltaria pra casa e entdo pegou
a caixa e levou com ele. Jessica e Jhenifer informaram que iriam
encontrar uns amigos no Morro do Macaco Molhado, Joice ja havia
sumido com o ex-namorado. Armando, Arthur, Roberta e eu subimos
para o Coreto junto com a procissdo de gente que aos berros, cantando
“Eu ndoooo vou embora, eu nd0000 vou embora” e rindo caminhava
em direcdo ao Coreto. Ao chegarmos no Coreto 0s meninos me
disseram que subiriam para casa e Roberta me disse que aproveitaria
para subir também em razéo da dor que estava sentindo nos pés. Me
despedi de todos e sai para procurar Bertha e Alana. Logo as encontrei
e ficamos na praga até umas 6 horas da manha. Nesse momento lhes
disse que aproveitaria terem encontrado Francisco e o Jonas e também
iria para casa. Fui embora sob reclamacdes e a promessa de que passaria
0 proximo Réveillon com Bertha e os demais garotos.

Nas festas e comemoracGes desse instante 0s risos e as performances corporais estavam
condicionados a padrdes culturais muito particulares e que permaneciam bastante influenciados
pelas marcas sociais dos diferentes jovens com os quais eu dialogava. Esses padrdes culturais
faziam referéncia a ampliados contextos sociais conectados a estruturas sociais como a familia,
0 estado, a escola, a igreja ou mesmo a sociedade goiana, porém, eles podiam se flexionar.

Alguns desses jovens gostavam de deixar expressos 0S Seus preconceitos € 0S seus
limites no instante das comemoracdes, todavia, isto ndo os impedia de se divertir, de rir ou
dancar. Notei que o desejo por montar grupos de amigos com 0s quais tivessem alguma
afinidade ndo se tratava apenas de entrosamento, mas da busca por um “lazer protegido” e
“confiavel”. A protecdo — ou a blindagem — que muitos desses jovens buscavam era para evitar
os efeitos da fofoca, dos estigmas sociais, da visibilidade de suas reais identidades de género e
de sua orientagdo sexual. Dentre tantos interlocutores eu mantive amplo didlogo com aqueles
que acreditavam poder separar sua vida privada daquela marcada por certa publicidade. E por
isso tentavam controlar o que falavam de si, 0 que pensavam de si e também faziam o possivel
para gerir 0s seus proprios desejos, expectativas, emocdes e sentimentos. Junto ao rolé do lazer
e da diversdo, entre esses havia o rolé para combater a vulnerabilidade imposta pela percepc¢éo

de seu corpo em choque com as representagdes sociais. Logo rebolar muito, beber muito e
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“soltar a franga” era algo perigoso e que alguns tentavam evitar. Ja outros ndo se importavam
muito com convencdes de género e de sexualidade, como Jussara, queriam mesmo era beijar na
boca, ser feliz ou chupar alguém ali nas imediac6es da Casa do Artesdo, como fizera Alberto.
Reitero que mesmo nesse universo de limitacGes determinadas pelas estruturas sociais
mais aproximadas a esses jovens e colocado, em muitas das vezes, por eles mesmos, como uma
“tarefa de casa” para si, em algum momento dos rolés, todo o ambiente social e cultural ai
desenhado, oferecia a esses jovens tamanha tranquilidade que estes acabavam por se permitir a
executar algumas acdes que, a principio, eles mesmos haviam colocado como
restritas/proibidas. Casos parecidos a Armando e Arthur. Estes sempre tentavam passar a
imagem de seriedade e se esforgavam para aparentar uma masculinidade viril e heterossexual.
Na virada de 2018 para 2019 eu acompanhei outro grupo de jovens e nesta noite pude
observar outras relagdes, sociabilidades e situacdes um pouco distintas daquelas que vira um

ano antes:

Diério de campo da manha de 01 de janeiro de 2019.

O Réveillon de 2018 para 2019 eu passei na companhia de Bertha e
Alana. Um dia antes haviamos comemorado o aniversario de um dos
meninos do outro grupo, o grupo de Armando. Informei que nesse ano
me juntaria a outras pessoas, mas que iria até eles para abraca-los e
cumprimentéa-los.

O combinado para esse ano era jantar na casa de Bertha e depois
desceriamos todos juntos para a Praca de Eventos. Ap6s o jantar e logo
gue Bertha distribuiu lindos copos azuis para cada um do grupo
descemos para ver o show na Praga de Eventos.

Quase no momento em que os fogos iriam marcar a chegada de 2019
demos inicio a dificil descida das escadas em meio a multiddo que
tomava o lugar. Escolhemos descer na segunda escadaria, logo depois
do palco. Eu achei uma escolha ousada, afinal aquele horario o lugar
estava tomado por uma multiddo imensa e por conta da chuva tudo
estava molhado. Se pisdssemos na grama ou fossemos empurrados
cairiamos e escorregariamos. No final sairiamos dali imundos.
Decidimos fazer uma corrente em que todos se deram as maos e a
contragosto dos grupos que permaneciam em nosso caminho fomos
empurrando uns, abragando outros e nos desculpando de tantos outros.
Quando chegamos ao ponto em que permaneceriamos, bem em frente
ao palco, olhei para 0s meus pés e notei que estamos encharcados com
pisGes da travessia.

Alana me agarrou pelo brago e disse que ficaria do meu lado pois temia
que as ameacas de Joaquina se tornassem uma realidade. A tempos atras
Alana havia ficado com o ex-namorado dessa garota e desde entdo
Joaquina a ameacava. Alana havia sido atacada algumas vezes na Praca
do Coreto por essa garota. Em um dos rolés que tivemos ali no Coreto
precisei correr com Alana dessa localidade por conta das ameacas de
Joaquina. Até ameacas de morte Alana ja havia recebido. Se tratava de
uma situacdo muito delicada e grave, porém a mae de Alana nada sabia.
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Nem imaginava que Alana tinha uma vida sexual ativa. E Alana queria
manter isso apenas entre nos. Diante disso me restou proteger Alana
como eu podia. Pedi que ndo saisse do meu lado e a todo 0 momento
que Joaquina passava por nds eu a encarava com um olhar bastante
ameacador. Minha intencéo era intimida-la e afasta-la de Alana.
Durante o show uma outra garota com quem Alana tivera diferencas no
passado passou por nés e puxou o seu cabelo. Todos do grupo se
viraram para a garota e a encaramos ameacadoramente. Jonas e
Francisco foram tirar satisfacdo. Eu achei que ndo era uma boa
iniciativa. Aquela hora as pessoas estavam muito bébadas os animos
poderiam se exaltar muito. Fiquei e junto de Bertha tentamos acalmar
Alana. Passado um tempo e depois do retorno dos garotos a situacdo
parecia ter se acalmado. Tudo ia relativamente bem.

Jonas e Franciele contagiados pelo corote e a bala que haviam dividido
nos disseram que sairiam para ir ao banheiro e beijar alguns garotos.
Uma hora depois voltaram com seus copos ainda cheios e muito
“loucos”, conforme eles mesmo se classificaram, comegaram a dancar
ao nosso redor e cantar algum funk que néo soube identificar.

Bertha gue ja estava bem bébada, tomou um pouco da bebida do copo
de Jonas e se animou ainda mais. Ela me abragou e disse que queria
beijar na boca. Ficamos conversando, dancando e rindo. Enguanto
dangavamos, Jonas se aproximou e, com os olhos vidrados, se colocou
bem na nossa frente para gritar o que havia feito antes de retornar para
junto de nés: “Paulo eu estava com dor de barriga, mas o banheiro
estava muito sujo entdo caguei no rio vermelho e lavei o ci com a dgua
do rio”. Eu fiquei meio sem entender as razdes de ele me contar aquilo,
mas balancei a cabeca e disse: “Uai Jonas no rolé vale tudo né!” Ele
confirmou em um sorriso, agarrou o braco de Franciele e Alana e
disseram que iriam novamente ao banheiro.

Ficamos Bertha, eu e amigo nosso.

Quase uma hora depois 0s trés retornaram para junto de nds. Alana
estava aos prantos e assustada. Enquanto tentavamos acalmar Alana,
Franciele e Jonas tentaram nos contar o que havia acontecido. Nos
contaram que Joaquina havia abordado Alana e a estrangulado enquanto
berrava ameagas e xingamentos.

O cenério gque aquilo montaram tornava tudo surreal. De um lado Alana
chorava, Francisco esbravejava ameacas, Bertha e meu amigo estavam
muito bébados, Franciele e Jonas assustados e a festa continuou para
todos que estavam ao nosso redor. Parece que ninguém notara que
Alana estava chorando e que pelo menos eu estava desesperado. Sem
saber bem o que fazer e diante dos relatos de Franciele de que quando
Jonas foi tirar satisfacdo de Joaquina sobre a agressdo este terminou
chorando, eu soltei uma risada de nervoso. Depois da minha gargalhada
olhei para todos na roda, agarrei Alana pelo braco, lhe disse para ndo
sair do meu lado e comegamos a sair do meio da multiddo. Joaquim
disse que iria quebrar a cara de Joaquina. Eu ndo dei muita importancia,
ele estava bébado e ndo sabia o0 que estava falando. Além disso era
comum os garotos se referirem a ele com a seguinte expressdo: “ele so
tem fogo de palha”.

Enquanto puxava todo mundo para fora da Praca de Eventos, Bertha
chamou a ateng¢do de Jonas e Franciele. Concordou que deveriamos sair
da multiddo e puxou os dois para junto de nos.
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Resolvemos levar Alana para casa e voltamos para o Coreto. Bertha
disse que iria amanhecer no Coreto e queria gque eu ficasse com ela.
Ainda alcancamos a procissdo de gente em direcdo a Praca do Coreto.
Quando chegamos todos 0s bancos estavam ocupados, caixas de som
explodiam funks por todos os cantos da praca e gente andava para todo
lado. Franciele e Jonas se aproximaram de um carro de som de um
conhecido e ficaram dancando. Eu fiquei conversando com Bertha
sobre os acontecimentos e logo a informei que iria para casa, afinal ja
era mais de 6 horas da manha. Fiquei até as 7 e depois disso informei
que iria para casa. Me despedi de todos e subi para casa junto de meu
amigo.

Foi observando flexdes de preconceitos, restricdes, proibicdes, conflitos e a abertura
para a maleabilidade de tantas praticas antes impedidas que tomei os rolés de fim de ano — como
muitos outros rolés que etnografei no decurso dos trés anos de pesquisa — por espacos para
muitas possibilidades de engajamentos. Nos rolés os jovens podiam ser outros, muito diferentes
daquele sujeito de dentro do seio familiar. Era nesses rolés que os jovens revelavam fragmentos
de identidades que ficavam escondidos, partes de suas vidas que somente alguns poucos
conheciam. Era nos rolés que esses jovens acessavam outros mundos e experiéncias sociais que
haviam mantidas trancadas em sua intimidade, longe do conhecimento familiar.

Aos poucos compreendi que nesses rolés a roupa da cultura importava tanto quanto a
roupa que cobria 0s seus corpos. Para esses rolés os jovens se organizavam durante meses, eles
adquiriam roupas caras e que ao final da comemoracéo estariam molhadas de suor, rasgadas,
manchadas com maquiagem ou vinho (dentre outras bebidas). Mas isso ndo importava muito,
afinal o instante do brilho havia passado e tinha sido muito bom.

Um bom exemplo da sensacdo de permissdo que os rolés oportunizavam aos meus
interlocutores se faz presente em uma das jovens que acompanhei ao longo de anos de pesquisa.
Esta, a cada festa, rolé ou comemoracgéo, “teimava” com todos os demais amigos do grupo e
adquiria roupas de gala (bastante caras), calcava sapatos de salto alto para caminhar pelas ruas
irregulares de Goias, fazia maquiagens bem marcadas e que ao fim da festa estariam manchadas
por conta da chuva, pelo suor ou por beijos que ndo se furtava de dar em quem se aproximava.

Como em uma crescente 0 vestido caro terminava por destruir-se nos esfregdes
provocados pela multiddo que tomava a Praga de Eventos Boadyr Veloso — ou nos “amassos
em que se metia durante a noite” —, 0S pés estavam pretos de sujeira em raz&o de o salto néo ter
suportado a dura tarefa imposta pelas ruas de pedra de Goiés e té-la for¢ado ficar descalca e, 0

belo penteado se transfora em uma massa de cabelo grudado em sua fronte.
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Terminada a festa o vestido estava rasgado, a maquiagem borrada, o cabelo despenteado
e 0 salto quebrado. Era assim que esta jovem retornava para casa, “destruida”, e com uma lista
de comportamentos que deveriam ter sido seguidas durante a festa, mas que haviam sido
desrespeitadas por completo. Uma vez em casa, Se jogava na cama com a roupa de festa e os
pés sujos, dormia sem pensar na noite que terminara, deixando suas experiéncias sociais no
decurso da festa para serem passadas a limpo no dia seguinte. Outros exemplos aparecem na
flexdo de Jonas em ficar com garotos independente da intolerancia de seus pais para a sua
homossexualidade, de Franciele beijar garotas, mesmo sabendo que seu pai ndo gostaria ou de
Alana se arriscar a sair de perto de mim ainda que estivesse sob ameagcas de Joaquina.

Os exemplos evidenciam que de certa forma os jovens iam para estas festas, vestidos
com seus costumes, habitos, expectativas, o desejo de aparéncia, de ostentacdo, de status social,
de preconceitos e de regras. E eles até tentavam manter a compostura. O curioso € que mesmo
tentando representar algo diferente do que eram, reforgar status que desejavam alcancar ou
aparentar algo que tinham a expectativa de alcancar isto ndo os impedia de permanecerem
abertos a possibilidades, de exagerar na bebida, de descer do salto e de se juntar a energia da
festa produzida pela unido de tanta gente vestida por suas diferencas sociais e particularidades.

Os preconceitos e costumes funcionavam como linhas cerzidas e alinhavadas ao tecido
de suas representacfes culturais mais particulares. Todavia, na dinamica social da festa os
rasgbes, bolsos abertos, sapatos destruidos, botbes desabotoados, empurrBes, conflitos e
desentendimentos permitiam que 0 novo entrasse, ainda gque estes jovens permanecessem, na
festa, protegidos pelas redes de amigos, que sempre estavam ao seu redor. Ali sempre se dava
um jeitinho de trazer “o boy” ou a “ficante” para dentro do rolé de amigos. E as vezes se
escapulia para beijar um ou outro e até para fazer algo demasiadamente diferente como me
contara ter feito no rio o Jonas.

ApOs 0s rolés até poderia “bater um arrependimento”, “uma bad”, uma “ressaca moral”
e uma revisdo seguida da tarefa repreendedora de “nao fazer isso ou aquilo nunca mais”. Mesmo
assim o que permanecia era aquilo que havia ocorrido na noite anterior e, embora houvesse 0
acordo entre o grupo de amigos de que “o que acontecia no rol€ ficava no rolé€”, este se expandia
para os grupos de WhatsApp feitos entre amigos.

Era ai que julgamentos eram tecidos, “zoeiras”, brincadeiras e as memarias juvenis
acabavam colorindo a trajetdria desses jovens e produzindo uma histéria muito marcada pelas

experiéncias muito particulares de sua geragdo. Todo esse universo de acontecimentos deixava
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expresso que, em certa medida, os rolés eram oportunidades de mediagéo entre o que esses
jovens eram, 0 que queria ser e 0 que podiam ser.

Mediante os relatos é evidente que “boa parte da diversao desses jovens tinha nos [rolés]
um de seus principais elementos [de diversdo e de lazer]” (Helena Wendel Abramo, p. 66,
1994). Fosse para ouvir masicas, dangar ou encontrar um grupo de amigos, as bebidas, a moda,
“uma boa make”, as tecnologias digitais e alguns entorpecentes estavam presentes e
acompanhavam quase todos os instantes de lazer desses jovens universitarios. Todavia as suas
marcas sociais ndo eram colocadas de lado quando entravam nos rolés, estas marcas sempre 0s
acompanhavam — mesmo que ndo soubessem bem o que significavam conceitos como classe,
raca ou género — e sempre tomavam forma em suas técnicas corporais, fosse atraves de gestos,
movimentos corporais, olhares, piscadelas, balbucios, toques e comentarios. Ver os rolés era

perceber as técnicas do corpo desses jovens e ver como eles se construiam socialmente.

3.3 — Carnaval e Semana Santa: nada de compromisso, pegacao e lazer

Os bilontras abriram alas e Joana, saracoteando um batugue e dando umbigadas,
descia as ruas apinhadas, portas e janelas abertas, molecada aos gritos, com fantasias e
mascaras incriveis.

Bumbos e tambores, caixas e gaitas, o barulho armado e Joana alegrando, comedida
nos seus gracejos. SO que a mulata ndo podia beber — virava fogo — e foi que certa hora
Ihe deram um martelo de bebida forte.

Era o que faltaval

Joana, que ja era do barulho, cresceu na louca gingando e correndo. Rompeu o Zé
Pereira, arrancando punhados de pimenta e passando a esfregar na cara daqueles que
alcangava. A correria doida, gritos e assovios. Os bumbos e corneteiros, que vinham
atras, sem perceberem a desordem da frente, atacavam de rijo. Chegou a vez deles;
Joana atacou com fogo. Ai foi a debandada. Janelas e portas se fechando e alguns se
jogando no rio, e a mulata se livrando das roupas e pimenta, no meio da rua.

Cora CORALINA (2001, p. 26).

A aquarela das garotas no Bloco do Sujo (ou Bloco da Alegria) tem por objetivo levar
guem |é esta tese para o interior das festas que frequentei, ou direto para o Carnaval de 2018,
bem no instante do “Bloco da Alegria” registrado por mim em registros etnograficos, mas
tambem por Thiago Burigato, conforme o artigo Pluralidade e criatividade, publicado em O

Popular, fevereiro de 2018:

Cuecas, sutias, sungas, frufrus e até fraldas. Em 2018, a criatividade era

0 limite para a fantasia dos folides do Bloco da Alegria, que

oficialmente abre o Carnaval da cidade de Goias todos os anos.

No evento de ontem, que deu inicio ao Carnaval 2018 na cidade, o funk

comandava o ritmo, emanado de caixas de som de carros parados em

frente a Associagdo Dom Helder Camara, na Avenida do Bosque,
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durante a tarde. As letras, ndo exatamente préprias para menores de 18
anos, eram repetidas por muitos, fossem eles criancas ou adultos.
Cabelos e barbas pintados de loiro era a moda entre os rapazes, muitos
dos quais sujos por uma mistura de &gua com tinta que jogavam uns nos
outros.

Nas garotas, muito glitter e roupas coloridas. O mais comum, no
entanto, era se deparar com papéis invertidos: homens usando roupas
atribuidas a mulheres e vice-versa. Tropas com pessoas trajando apenas
roupas intimas também ndo era motivo de estranheza.

O que mais chama aten¢do na festa € a pluralidade: pessoas de todas
cores e idades, sozinhas ou acompanhadas, celebram a chegada do
Carnaval. Muitos trouxeram a familia inteira, como foi o caso de
Djanaina Mariccirl e Wellington Pereira de Souza, que estava com 0s
dois filhos, Caud e Bruno, curtindo o evento. “Eu vim de Goiania ha
oito anos e desde entdo a gente sempre vem para o bloco. O melhor
daqui ¢ a alegria do povo”, declarou Djanaina ao lado dos trés homens
de sua casa, todos devidamente vestidos de “princesos”.

O servidor publico Cleomar Fogaga, de 40 anos, se embala nas
festividades na cidade de Goias ha mais de 20 anos. “Para mim o
Carnaval ¢ s6 o Bloco Sujo”, afirmou citando o nome atribuido ao
Bloco da Alegria até 2013. Neste ano, ele resolveu se vestir de bailarina
para homenagear a filha de 11 anos.

Enquanto a reportagem esteve no meio do publico, o fotégrafo era
insistentemente assediado por uma figura extrovertida de peruca e
batom vermelho. Nem mesmo a informacdo de que o repdrter era
compromissado o dissuadiu. “O bloco ¢ para isso. Para brincar, rir e se
divertir”, justificou-se o folido Jodo Paulo Ferreira.

Jade Dirane, uma jovem proprietaria de pousada, de 23 anos,
aproveitava a festa em um grupo de dez amigos, com 0 corpo
parcialmente coberto de glitter. “Venho para ca todo ano. Antes vinha
com os pais, agora venho por conta propria”, revela aos risos.

A empolgacdo dela é compartilhada por Lua Caiado, de 19 anos.
Estudante de Medicina Veterinaria na Pontificia Universidade Catolica
de Goias (PUC-Goias) e atual moradora de Goiania. Depois de ter
vivido cinco anos na cidade de Goias, ela resume o motivo do Bloco da
Alegria ser sempre movimentado: “Aqui ninguém julga ninguém. Todo
mundo pode ser quem quiser. Ndo perco isso aqui por nada”, declara.
Para ela, neste ano a festa estava ainda mais cheia que nos anos
anteriores. “Esta maravilhoso. O Carnaval de Goias esta sendo

reconhecido”, comemora®.

Em sua descricdo o jornalista se aproximou de argumentos ja ultrapassados para se

referir ao Carnaval. Por tempos considerada a festa da inversdo temporéaria dos papéis sociais

de género, sexualidade, classe e raga, festa da carne, do desejo, do esbanjamento, etc.; esta

argumentacdo j& ndo convence mais, até porque no Carnaval existem mais que engajamentos

de inversdo. Durante o tempo da festa muita gente aproveita para trabalhar, ganhar a vida,

% BURIGATO, Thiago. Carnaval — Bloco da alegria esbanja nos aderecos em Goias. In: O Popular. Goiania,
sdbado, 10 de fevereiro de 2018, ano 79, n. 23415, p. 11.
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enquanto outros se divertem. Em minha realidade etnografica isto podia acontecer por

intermédio do comércio de alimentos, mediante os corres ou da prostituicao.

Desenho 26 — Rolé de Carnaval — O Bloco do Sujo. Fonte: Diario de campo de 2018.

E evidente que a descricdo do jornalista d4 uma dimensdo do tamanho da festa, do seu
ambiente plural e corrobora a fabricacdo da fama em torno de Goiéas, de seus eventos, historia
e cultura por parte da midia. Aspecto ja amplamente trabalhado em linhas anteriores. Todavia,
é importante compreender que tanto no Carnaval quanto em outras festas, haviam coisas ndo
compreendidas pelas Ciéncias Sociais e muito pouco comentadas sobre a fortuna critica de
Goias. Estes espagos em branco e siléncios mereceram minha atengdo. Me refiro aos rolés, ao
sexo em publico e ao lazer de jovens estudantes e universitarios.

Os fragmentos literarios, documentos, fotografias e as aquarelas se conectaram e me
auxiliaram na construgdo de alguns entendimentos acerca dos multiplos significados acionados
por habitués e por frequentadores de festas em Goias no tempo e no espaco. Lembro que tudo
0 que Vi, ouvi e aqui narrei ndo acontecia apenas no Carnaval ou nas festas do calendario festivo
de Goids. Vérias praticas aqui etnografadas ocorriam cotidianamente, como também mostrou

em Goiania o pesquisador Marcelo de Paula Pereira Perilo (2012).
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Desenho 27 — Arabescos barrocos e os rolés —
memorias, espacos e historia como suporte para
reinvencdes e 0s Novos usos. Didrios de campo de
2017 até 2019. Arquivo particular de Paulo Brito do
Prado.
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N&o acredito que as festas
significassem uma ruptura pura e
simples com o dia a dia das pessoas em
Goids. Elas  poderiam  facilitar
engajamentos sociais que em outros
instantes ndo eram tdo faceis de
acontecer, porém, nao rompiam com a
rotina cotidiana da cidade. Elas a
agitavam e a aquarelavam com outras
cores.

As festas e os rolés que dentro
delas se desenrolavam, ofereciam
momentos oportunos para beijar alguém
que se desejava beijar, transar com
alguém em algum beco do Centro
Historico, beber além da conta ou se
divertir com amigos sem se preocupar
tanto com o falatdrio posterior ao rolé.

Gosto de pensar as festas em
Goids como espacos e tempos em que
além de se “misturar estilos, sons e
partituras, [também se  misturam]
corpos” (Mary DEL PRIORE, 1994, p.
19). E esses corpos — que sao
socialmente marcados, como os de Joana
e 0s de meus interlocutores — uma vez
misturados  executavam  mudltiplas
mediagdes e fabricavam hibridismos que
poderiam sim se repetir na cotidianidade
goiana. Em um fim de semana ou mesmo
durante a semana.

As festas aqui — englobo ndo s6 o

Carnaval, mas os rolés e festas



universitéarias — foram tomadas como espagos de mediacdo. Elas sdo ambientes para o cultivo
do lazer, para a fruicdo de desejos, de ideias, de possibilidades e de novidades. As festas em
Goias compreendem “uma poderosa desorganizagdo das regras estabelecidas” (Rita de Cassia
AMARAL, 1998, p. 19), mesmo aquelas de indole religiosa. Todavia, ndo observei um
rompimento total com essas regras. As instituicbes continuaram funcionando, os preconceitos
persistiram no decorrer do Bloco da Alegria e o controle social continuou operando na vida das
pessoas. Mas as frestas por onde subversGes aconteciam persistiram proporcionando 0s
engajamentos afetivos e sexuais que tanto me instigaram nesta etnografia.

Entendidas
aqui como espacos
de mediacéo cultural,
as festas resultavam
da acdo humana e
que €  racional,
dotada de sentidos,
expectativas e de
significados. Festas
aqui sdo “lugares

predominantemente

sociais, onde se

forjam relagcdes e
Desenho 28 — “O bloco do sujo estava bom demais”. Fonte: Diarios de associagoes de
campo de 2018.  atividades que
aproximam uns dos outros” (Sandra Lauderdale GRAHAM, 1992, p. 77). Ainda que sejam
muito caraterizadas pelo divertimento e pelo lazer, no tempo das festas nenhum dos dois
elementos € mero desfrute. Pelo contrario, o divertimento “é coisa séria, e pode ser entendido
até mesmo como a segunda finalidade do trabalho, vindo logo ap6s a necessidade de
sobrevivéncia” (Rita de Cassia AMARAL, 1998, p. 27). Por esta e outras razdes as festas sdo o
foco de atencdo da administracdo publica em Goias e despertam o interesse da midia.
Um bom exemplo de mediacdo que derivou de festas diretamente relacionadas ao
calendario turistico de Goias foi o “rolé particular” de um casal de jovens universitarios que

surpreendi em 2019, transando na rua Treze de Maio, simultaneamente a execuc¢do da procissao

do Fogaréu que atravessava, naquele instante, a rua Moretti Foggia:
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Semana Santa também é tempo de transar né. Eu havia
acompanhado o movimento de pessoas durante o
Carnaval e também estava acompanhando durante e
Semana Santa. Na quarta-feira de Fogaréu a cidade
“virava outra”. Talvez por conta da fama produzida e, ao
mesmo tempo, disseminada pela midia regional e
nacional, Goiés era tomada de assalto por milhares de
pessoas. Nesta noite, eu ja havia conversado com vérias
pessoas antes do Fogaréu. Assim que a marcha dos
Farricocos saiu da frente da Igreja da Boa Morte eu desci
no mesmo ritmo, porém, nas imedia¢fes da rua 13 de
Maio eu mudei meu caminho. Foi ao passar por essa rua
gue resolvi ganhar tempo e cortei 0 caminho. Eu queria
chegar antes dos Farricocos na Igreja S0 Francisco, a
parada final da Procissdo. Todavia, quando alcancei o
beco do Sertdo, j4 na rua 13 Maio, ouvi uma garota
solucando. Ela havia bebido muito e estava passando mal.
Permanecia sentada em frente a uma casa fechada e que
tinha um alpendre que permanecia aberto. Enguanto
conversava com ela e a tentava acalmar escutei um
gemido e uma voz perguntar: “esta doendo?”. Olhei para
frente e vi que na escada do alpendre um casal estava
transando. Na intengdo de ndo atrapalhar eu tentei
levantar a garota e leva-la para outro ponto. Foi quando o
casal me chamou: “Uai Paulo é vocé?!” Eu me virei,
confirmei, sentei novamente a menina e vi quando eles
Desenho 29 — “Até o farricoco ficaria ~ acenaram para mim. Queriam que eu fosse até eles. Eu
chocado”. Fonte: Diarios de campo de  fui, constrangido, mas fui. Me agarrei ao portdo do
2019. alpendre e figuei conversando com o casal. A garota
permanecia sentada no colo do garoto e os dois falavam
comigo com enorme tranquilidade. Eu fiz 0 mesmo. Conversei com 0s
dois e perguntei se aquilo era comum, se gostavam de sexo em publico,
se era facil, qual a diferenca de transar em casa... fiz varias outras
perguntas que eles responderam muito rapidamente. Quando eu ja ia
terminando o dialogo para voltar e ajudar a outra garota, 0 garoto me
falou que ndo iam poder continuar porgque a camisinha tinha rasgado e
ele ndo tinha outra. Eu mordi meus labios. Os encarei. Vi que os dois
gueriam muito terminar o que haviam comegado e entdo perguntei:
“vocés querem camisinhas?” Os dois responderam que sim. A garota
respirou a aliviada e me agradeceu muito. Peguei minha carteira e tirei
duas camisinhas que tinha, Ihes entreguei e desejei boa sorte. Eles riram
e a garota me deu uma piscadela. Sai rindo, mas feliz por ter ajudado.
Agarrei 0 braco da garota e a levei até a Praga do Chafariz. Ali chamei
seus pais e a deixei sob seus cuidados. Feito isto retornei para
acompanhar o finalzinho da Procissdo e me juntar a festa que

continuaria no Coreto.

Esta e tantas outras circunstancias observadas em campo se aproximam do que Mary
Del Priore (1994) considerou como tomada de autonomia por parte dos sujeitos da festa e como

momentos oportunos para criar coisas novas. Segundo a historiadora a medida em que a festa
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ganhava a rua outros eventos, encontros e expectativas “dentro da alegre reunido comegavam a
ganhar independéncia” (Mary DEL PRIORE, 1994, p. 43). E estas varias derivacdes da festa
ou circunstancias, “embora estivessem articuladas com o todo oficial, [...] tinham vida propria
e significado peculiar” (Mary DEL PRIORE, 1994, p. 43).

Durante o campo tive a oportunidade de ver e de ler sobre as muitas festas em Goias
concomitantemente a minha relacdo de pesquisa nos rolés, entre jovens estudantes e
universitarios que viviam na cidade. Os rolés aos que me refiro aconteciam dentro de festas ou
poderiam se transformar em festas. Eles eram verdadeiras festas dentro da festa (Mary Del
Priore, 1994) e para tal culminancia bastava a exteriorizacdo de expectativas e da criatividade
de quem os organizava. Nas grandes aglomeracdes por mim etnografadas em Goias ndo se tinha
tdo somente gente se divertindo ou metida em confusdes, mas muitas exteriorizando desejos,
emoc0es, insatisfagdes ou inventando suas identidades sociais de acordo com as cores dos rolés.
Dai as festas terem caracteristicas multicoloridas e diversas, inclusive a Semana Santa.

Ao longo das noites e durante os rolés o que era considerado “histérico” se transformava
em suporte para satisfacdo sexual, em matéria para reinvencdo de intimidades ou para a
reformulacédo de identidades sociais durante o tempo em que se decorriam 0s rolés.

Becos, calcadas, escadaria de igrejas barrocas, muros, alpendres, bancos de praca e
monumentos tinham usos renovados e reformulados de acordo com a criatividade das pessoas.
Nesses lugares meus interlocutores executavam acdes que a principio poderiam ser
consideradas desviantes para a cidade e a sociedade em Goias, mas para a maioria deles estas
ndo eram a¢des muito incomuns. Na verdade, eram praticas muito corriqueiras e cotidianas,
porém ndo aconteciam a luz do dia e nem em lugares muito movimentados.

Considero que isto ocorria em razéo do tabu lancado sobre o corpo, a sexualidade e o
ato sexual em si. Todavia este tabu ndo era suficiente para impedir que, em determinados
horarios ou momentos oportunos, ruas escuras, becos, bancos, escadarias, entrancias de
construcdes coloniais, pedregulhos da Carioca, parquinhos, quintais, alpendres e estradas de

chdo adquirissem usos muito distintos daqueles diuturnamente executados por moradores®.

100 Ao longo dos anos em que desenvolvi a pesquisa notei que pelo menos no Centro Histdrico a sensagdo de
privacidade mencionada por alguns interlocutores quando se remetiam aos usos de seus lugares (becos, ruas
escuras e prédios) para uma “pegagdo” foi se alterando. E isto se deu em funcdo do barateamento do acesso a
tecnologia de seguranca (cameras de monitoramento). Quando comecei a pesquisa, nos idos de 2017, os becos e
ruas do Centro Historico ndo tinham muitas cadmeras, porém, com o passar dos anos 0 monitoramento digital desses
lugares aumentou consideravelmente. Isto teve algum impacto nas sociabilidades articulados pelos jovens com os
quais trabalhei. Lugares que antes eram considerados “tranquilos” agora estavam monitorados por cameras com
reproducdo de imagens em infravermelho. Isto prejudicava a reinvencdo de intimidades por parte de meus
interlocutores e podia provocar situacdes bastante constrangedoras, como uma exposi¢do em redes sociais ou uma
acdo judicial. Em conversas com moradores do Centro Historico escutei que tantas cameras foram instaladas para
158



Né&o foi por um acaso que durante o Carnaval de 2018 fui surpreendido por duas garotas que

me narraram a seguinte situacao:

Paulo estamos chocadas até agora! Enquanto me contava Geni cogava
a cabeca e mexia no cabelo.

Estdvamos muito loucas. A gente havia bebido muito. Misturamos
vodca, com tequila e cerveja. E a Brenda havia fumando 1 (maconha).
Mas a gente sabia 0 que estava fazendo! A gente estava na rua desde as
17 horas e durante todo o tempo viamos um monte de gente descer para
se pegar na rua 13 de Maio, proximo do Coreto, dentro do banheiro ou
guando estavamos ha Praca de Eventos, também viamos muitos casais
descerem para perto da academia, nos fundos da Casa do Artesdo. Até
ai eu estava acostumadissima Paulo. Mas nunca tinha assistido um
surubdo com uns oito caras. Paulo eu desci com Brenda pra fazer xixi
bem ali naquele espaco que tém nos fundos da Casa do Arteséo. Estava
bem escuro sabe e a gente estava muito bébada. Quando chegamos la
fomos correndo, porque o Xixi ja estava saindo. A gente se agachou e
dois caras gritaram com a gente: “cuidado pra ndo mijar no nosso pé ai
hoooo louca!”. Eu dei um grito né. Ai quando levantei e vesti a calcinha
percebi que tinham uns oito caras se chupando e se pegando ali naquele
lugar. Os dois caras que gritaram com a gente ficaram nos olhando
enquanto outros dois caras mamavam 0s pintos deles. Eu fiquei em
choque Paulo. Nunca tinha visto uma suruba na rua assim. Sai correndo
e deixei a Brenda pra tras (risos). Ela saiu logo em seguida e veio me
encontrar aos berros de “desgracada, como vocé me deixa pra tras.
Vagabunda”. Eu ja estava chegando nos banheiros quimicos. Depois
um conhecido me disse que estava la entre aquele monte de caras.
(Risos). Perguntei ele se tinha visto minha bunda (Risos).

Os usos da cidade se alteravam da noite para o dia e de tempos em tempos. Espagos que
serviam de brinquedo para criangas durante a noite eram usados para outros fins. Em todos os
lugares que etnografei, quase sempre a noite, 0S USOS Se circunscreviam ao sexo, pegacao, a
uma rodada de bebida, uma batida de F1°* ou uma DR, Tudo isto muito costumeiramente
derivava de uma festa que virara rolé ou de um rolé que virara festa.

De forma muito clara a festa tinha centralidade na construcdo de condi¢cfes para estas
sociabilidades. Foi observando tanta coisa que tomei as festas como englobantes das “esferas
de sentido, transcendéncia, politica, lazer, estética, tradi¢do, trabalho” (Rita de Céssia
AMARAL, 2008, p. 262), sexualidade e género, em que pessoas expressavam a sua identidade

ou a fabricavam. As pegacdes, situacdes que surpreendi no cotidiano da pesquisa e os rebulicos

evitar furtos, invasdes ou outra acdo que causava danos ao patrimdnio privado, mas me deparei com relatos de

algumas pessoas que me reclamaram terem sido tido suas experimentacBes sexuais expostas em redes sociais.

101 Fumar um é expressdo usada para significar o uso recreativo da maconha.

102 Discutir a relagdo ndo necessariamente era resolver algum mal-entendido, mas também poderia significar sexo

casual. Alguns de meus interlocutores relataram que para eles/elas era uma aventura transar em espacos publicos.
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desdobrados, por exemplo, no Bloco da Alegria, durante o Carnaval de 2019, exigiam leituras
interessadas em ver as festas como instantes de permissdo, experimentagdo, recreagéo,

autorizacgao e de “descontroles controlados”:

Bloco da Alegria de 2019. Tarde de sexta-feira.

A rua Padre Felipe Leddet, nas imediacGes do Setor Aeroporto, estava
cheia de pessoas fantasiadas. Eram fantasias de todos os tipos, algumas
bem engragadas, outras bem sensuais e todas muito coloridas. Fazia um
calor terrivel e o relégio marcava 17 horas. A esta altura as bandas de
musica dos blocos da Unido e da Mocidade se preparavam para sair com
aturba de gente. A alegria era uma caracteristica marcante, embora, vez
ou outra, os esbarrdes e assédios terminassem em carfes, ameacgas e
alguns empurrdes. Claro que pra garantir a alegria geral de todos
quaisquer rebulicos eram rapidamente resolvidos, ao menos
temporariamente. O importante era curtir “os rolés de Carnaval, pois
eram os mais loucos e insanos”. Garotas e garotos andavam de um lado
para 0 outro ostentando seus copos, seus abadds ou seu corpo. O
interesse era conseguir beijar quantas bocas se conseguisse ou terminar
em algo mais intenso. Ali pelas 18 horas a multiddo se organizou para
sair caminhando desta rua, caminhando pelo Setor Aeroporto, a Praca
do Jodo Francisco, em direcdo a Praca de Eventos e do Coreto. Esse era
0 Unico evento que comegava em regido periférica de Goias e terminava
em area limitrofe ao Centro Historico.

Confesso que eu ndo sabia para que lado olhar. Pessoas me gritavam de
todos os lados pedindo fotos, querendo tirar fotos comigo. Muitas me
abracavam, pegando em minha cintura e me ofereciam de suas bebidas.
Vez ou outra uma passada de mdo na minha bunda me fazia pular e
brincar: “opa gente ai ndo!” A pessoa me olhava, jogava um beijinho
no ar, dava aquela piscadela e dizia: “eu sei que vocé gostou”. Eu ria,
ia fazer o que aquela altura?! Levava na brincadeira e abracava o
brincante na intengdo de manter o momento de descontragéo.

As fantasias eram incriveis! Homens se vestiam de mulheres, mulheres
se vestiam de homens. Porém a inversdo de género, pelo menos aqui,
ndo era uma determinante e nem mais uma caracteristica do Carnaval,
como gostava de se referir 0 senso comum. O que percebi foi um desejo
por fantasias elaboradas, por grupos uniformizados da cabega aos pés.
Alguns usavam camisas amarelas com desenho do Bob Esponja, outras
estavam fantasiadas de Mulher Maravilha, de noivas, de Mulher Gato,
uma garota estava fantasiada de délar (ela prendera uma copia de um
dolar na bunda), de Malandra, copiando o estilo de Anita e outra dezena
de fantasias.

O funk tocava de todos os lados e acompanhava as batidas dos
instrumentos das bandas. Tudo ali era descontracéo e festa. Mas havia
toda uma organizacdo por tras daquele aglomerado de gente. Ali nada
era tdo somente diversdo e descontracdo. Havia organizacdo e esta ia
desde 0s grupos que passaram meses organizando seus abadés,
fantasias, copos personalizados, ensaios de passos de danca, ensaios da
banda de musica, organizacdo do percurso, informes aos 6rgdos de
seguranca, licengas e autorizagfes. Até os descontroles ali estavam sob
controle. Se alguém, de algum grupo, exagerava na dose logo o grupo
se reunia para socorrer. Era ai que remédios apareciam, bebidas
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sumiam, pirulitos iam direto para a boca do bébado ou, em Gltimo caso,
a ambulancia do Samu era chamada para o endereco final: Hospital S&o
Pedro de Alcantara, Pronto Socorro, consultério médico e uma dose de
glicose intravenosa. Este movimento na porta do S&o Pedro continuava
por todos os dias de Carnaval, mas eram comuns em fins de semana
convencionais.

Depois do vexame, do PT e do hospital restava ao “beberrdo” enfrentar
a ressaca moral, as brincadeiras, fofocas e zombaria de amigos ou de
desconhecidos.

Enquanto a multiddo caminhava animada de um ponto ao outro eu ia
falando com as pessoas e observando como nada ali era retirado da
cartola. Nada no Carnaval e nem nos rolés apareciam feito magica. Pra
comprar fantasias, maquiagem e bebidas, por exemplo, era preciso
planejar meses, pois tudo era carissimo e tendia a ficar mais caro na
véspera do carnaval. Além disso 0s grupos de super heroinas e noivas,
o0s grupos de Hulks e Bob Esponjas ja haviam planejado seus dates antes
daquela aglomeracéo. Listas haviam sido feitas e estavam sendo feitas
ali no momento do Bloco. “Beijei ele, aquele e aqueles dois ali”. Dito
isto ela anotava no bloco de notas do celular. Quando me mostrou a
listinha percebi que s6 naquela tarde ela havia beijado nove caras. Foi
assim que Gerusa me disse viver os tempos de Carnaval e o0s rolés em
Goiés. “Paulo hoje eu vou chupara um cara muito gostoso, t6 doida
nele”. Gerusa ainda tinha expectativas de fazer sexo. Onde? Nem ela
sabia. Tudo ia depender do rolé.

Enquanto fazia mais algumas fotografias e era banhado de glitter em
fungdo dos abragos e cumprimentos de tanta gente o Bloco alcangou a
Praga do Jodo Francisco.

A praca estava lotada de pessoas que queriam ver o cortejo e a folia. A
travessia por esse lugar rapida. Todos os foliGes queriam correr para 0
Centro Histdrico, atravessar o Coreto e chegar ao ponto final: a Praga
de Eventos. No Coreto muita gente ja ia se dispersando. Alguns se
sentavam nos bancos para uma pegac¢do, outros iam beber uma cerveja
e havia aqueles que saiam para ir transar na Carioca. Ja era entardecer
e o lugar comegava a esvaziar. O momento era propicio para fazer
“aquele sexo, se vocé me entende?!”.

Uma vez alcancada a Praga de Eventos os grupos se desfaziam. Alguns
permaneciam nos rolés, outros iam ver o que rolava no Coreto, alguns
haviam organizado um rolé da pegacao ali nas imediacGes e os demais
voltavam para casa afim de se arrumar para 0s shows e a festa de logo
mais. Logo a noite os rolés ndo tinham hora para terminar e mesmo que
o show na Praga de Eventos terminasse as 04 horas da manha a turba
de gente ia “moer” no Coreto até as 8 da manha. Durante todas as noites
de Carnaval que consegui permanecer eu acompanhei a procissdo de
gente se formar todas as vezes que a festa na Praca de Eventos
terminava. Como gostavam de me dizer Alisson e Alex: “o importante
é manter a festa armada o tempo todo. Isso é que ¢ rolé bao!”.

Durante o espaco de tempo em que estive no Bloco da Alegria e em diferentes momentos
do Carnaval de 2019, presenciei algumas reclamagdes e discussGes sempre que esguichos de
tinta atingiam quem ndo desejava ser o seu alvo ou quando ocorriam algumas pisadas de pés,

esharrdes, trombadas, assédios ou encaradas.

161



Dependendo dos animos e dos humores de quem por ali se encontrava a coisa poderia
ser resolvida muito rapidamente, mas era muito comum acontecer alguns xingamentos e
empurrdes, principalmente quando a bebida “ja subira a cabegca do povo”. Lembro que
confusdes dessa ordem ndo se restringiam ao Carnaval, podiam ocorrer em qualquer festa.

Madltiplos fatores poderiam se desdobrar em conflitos ou rebulicos. As razbes ndo se
circunscreviam a esguichos de tinta em pleno o Bloco da Alegria. Um assedio, um esbarréo,
um pisam de pé ou uma “implicancia” que nascera muito antes daquele momento poderiam
terminar em pancadarias. Alguém pegava na bunda do outro e o desagrado desse terminava em
socos, uma piscadela da “travesti preta” gerava a cagoada da galera, o “cara hétero resolvia
morder a fronha de vez” e ia aproveitar o momento, mas isso poderia ndo agradar alguem.

No decorrer dos rolés e a medida em que grande maioria das pessoas ja se encontravam
bastante alcoolizadas bastava um esbarrdo ou uma encarada para que conflitos e brigas se
desdobrassem. Logo percebi que a tinta ou os esbarrdes ndo eram causas dos conflitos, mas
estopins de algo que ja vinha se desdobrando muito antes da festa.

E claro que as festas ndo se resumiam a confusdes e aqui considero importante lembrar
que estas situacdes eram uma porcdo das festas. Em grande parte dessas comemoracdes em que
fui os conflitos eram rapidamente contornados. Segundo relatos de meus interlocutores nada
podia “estragar” ou “atrapalhar” os rolés daquele momento.

Se alguém iniciava alguma confuséo este era rapidamente removido do aglomerado de
gente. Os grupos olhavam com discriminacdo, julgamento e rejeicdo para o causador da
confusdo. Alguns reclamavam do “otario” que s6 saia para “miar o rolé da gente” e se
afastavam. O importante ali era contornar a situacdo rapidamente e retomar a alegria da festa
antes que a policia interviesse, pois se isso ocorresse ali mesmo era decretado o fim dos rolés.

No carnaval, como em tantas outras festas e rolés, eu capturei a tessitura de redes de
amizade, acordos de lealdade, de amabilidade ou de desavencas, confrontos e intolerancias. As
pessoas implicadas nos rolés se desentendiam por razdes diversas. Muitas pessoas poderiam
estavam nesses espacos de festejo divididas em grupos que se diferenciavam entre 0s outros.
Todavia em algum momento, todo o ambiente da festa, criava condi¢cdes para um ponto de
contato — de mediagdo — entre estes varios agrupamentos. Por vezes notei que desentendimentos
tinham sua resolugdo procrastinada para depois do rolé ou eram resolvidos em razéo de os
grupos conseguirem se comunicar ali mesmo em meio a turba de gente.

O ponto de contato e de mediacdo entre os grupos poderia ser o funk e o sertanejo

compartilhados coletivamente, as fantasias, a bebida, os flertes, a producédo de fotografias ou
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uma rede de autoprotecdo entre 0s jovens que se encontravam nesses lugares de festejos
comunitarios. A mediacdo transformava a festa em um espagco de tempo compartilhado
coletivamente. E era por conta disso que 0 mais importante era a diversdo. A festa era um tempo
para multiplas oportunidades e no meu recorte de tempo e de espaco especificos a festa se abria
para os “rolés”, para agrupamentos de pessoas que compartilhavam afinidades e que se
localizavam dentro da festa, produzindo dentro dela a sua propria festa. O Carnaval era um

desses espacos de tempo onde os rolés que etnografia ganhou forma e vida.

3.4 — Notas sobre uma noite de FICA

No dia 25 de junho de 2017 havia combinado de sair com Edriquénia, Mério e Gerusa.
Nosso programa para a noite era circular pela Praca do Coreto, principais pontos de festa
organizados em diferentes localidades de Goias e terminariamos no Morro do Macaco
Molhado, bebendo algumas doses de Gabriela e dangando xote no ritmo de Falamansa.

Os rolés do Festival Internacional de Cinema e video Ambiental (FICA) iniciaram muito
antes de terminarmos no Morro do Macaco Molhado, em uma noite de bailado descontraido em
um lugar considerado exético e apertado, mas que ficava abarrotado de gente durante toda a
noite e por toda a madrugada. O Morro do Macaco Molhado era um bar criado por um homem
gay e negro, se localizava no alto de um morro, e ficava entre muitas moradias.

Neste bar era muito comum encontrar pessoas conhecidas dancando forr6 durante toda
a noite. Eu mesmo ja havia dancado forré neste bar em outras ocasifes. Por vezes passei a
madrugada no embalo do xote e me revezando entre varios casais. Na noite em que sai com
Gerusa e demais garotos, nés dangamos do momento em que pisamos na pista de danca até o
instante em que dela saimos para retornar para nossas casas.

Gerusa e eu ja estavamos desde o inicio do Festival circulando por diferentes lugares do
Centro Historico de Goias. Ela buscava informacgdes sobre a sua pesquisa e eu tentava
compreender a dindmica humana de Goias durante os dias do FICA. Do dia 21 até o dia 25
haviamos circulado pela praca do Coreto, por uma roda de samba em um casardo no beco do
Mingu e por um show alternativo, em um terreiro de candomblé, nas imediacdes da Carioca.
Nesta altura Gerusa ja havia conhecido os participantes de minha pesquisa, ja tinha se entrosado
com todos e se juntou a n6s em mais um dia de festas pelo Centro Historico de Goias.

As 21 horas todos nos encontramos no Coreto. Quando cheguei nas aleas da praca
préximas ao Bradesco, em frente a rua Maximiano Mendes, encontrei Edriquénia, Mario, Jodo,

Neto, Deborah, Rodrigo, Jenifer e Jéssica. Logo de minha chegada deparei com Jodo e Mario
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trocando selinhos enquanto os demais conversavam qualquer coisa. Jodo e Mario
permanecerem sentados no banco e se agarrando. O ambiente favorecia.

Do outro lado da praca varios casais gays também mantinham ininterruptas as suas
trocas de afetos. Algumas bem quentes, a propdsito! Ha dois dias atras eu havia visto um casal
de garotos em uma praga em frente do Restaurante Braseiro trocando afagos e outros dois
sentados em bancos debaixo do pé de cajazinho em frente ao Palacio Conde dos Arcos. Esses
ultimos estavam sentados um no colo do outro, mantinham-se abracados e trocando varios
beijos. Alguns selinhos e outros beijos cinematograficos, seguidos por muitas caricias.

Na Praga do Coreto parecia haver um ambiente adequado para a troca de afetos entre
casais homoafetivos ou heterossexuais. Todo o espaco e as espacialidades que ali estavam
contidas permitiam, talvez por conta do encontro de tantas trajetorias, certa tranquilidade para
que seus frequentadores expressassem seu género, sexualidades e afetos.

Todavia fui lembrado algumas vezes que néo se tratava apenas de chegar ali e se engajar
em pegacoes. Antes disso era preciso haver alguma rede de protecdo. Casais gays sempre saiam
acompanhados por amigos de confianca, mulheres evitavam andar sozinhas e aqueles rapazes
que viviam sua homossociabilidade de forma muito intima (era comum chamarem-nos de
“enrustidos™) evitavam trocas de afetos em lugares da praga e sempre buscavam os becos, a
Carioca ou as escadarias da Igreja Santa Barbara. A praca podia ser caracterizada como um
espaco de Goias marcado por grande liberalidade, porém, isto variava de pessoa para pessoa.
Entendi melhor isto quando perguntei aos rapazes surpreendidos por mim e Gerusa transando
dentro do Coreto localizado no parquinho de diversdes da Carioca, na noite em que fomos ao
show ali préximo. Como ja os conhecia foi muito tranquilo aborda-los para Ihes perguntar as
razGes de fazer sexo em lugares publicos e porque buscavam lugares mais afastados. Eles me
disseram que ainda ndo estavam preparados para evidenciar sua sexualidade em pleno Coreto,
“afinal a cidade inteira estava por ali”. E o sexo em publico acontecia, segundo eles, quase
acidentalmente: “Voce sabe né Paulo, a gente vai se pegando, o pinto vai subindo e na vibe do
momento a gente acaba transando, mas eu prefiro uma cama”. Porém o primeiro foi contradito
pelo outro garoto. Este disse: “Larga de mentir, a gente planejou isso. Vocé mesmo me disse
que queria que eu te chupasse na rua. E nds dois nos chupamos antes de ir pra Carioca”. Mesmo
com as contradi¢Ges observei que até o sexo em publico era planejado. Do contrario porque
levavam camisinhas? Gel lubrificante? Ou buscavam lugares pouco iluminados?

Enfim, no pequeno espaco de tempo de minha chegada na praga e o encontro com 0s

garotos eu ja havia visto e encontrado muitos jovens que buscavam a praca para se divertir,
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flertar, conhecer pessoas, beijar na boca e transar. Os “amassos” ndo se demoravam muito e se
houvesse o interesse por um prolongamento este ndo acontecia ali na praga, mas nas imediacoes,
em lugares escuros e sem muita circulacao de pessoas.

Enquanto fazia algumas anotacdes percebi quando Mario se desvinculou de Jo&o e foi
conversar com outro garoto, um jovem alto e louro. Logo os dois se sentaram em cadeiras no
Bar da Lua e se beijaram longamente. Nesse momento a praca fervilhava de gente. O sertanejo
universitario e funk tocavam em todos os lados da praca, algumas caminhonetes permaneciam
cheias de garotas que dangavam, bebiam, riam ¢ gritavam: “Chupa xoxota, na maciota, chupa
xoxota € uma coisa linda, meter a lingua, na [minha] vagina, s6 ndo gosta quem nao fez ainda”.
Edriguénia ficou olhando todo aquele movimento e logo virou para mim, deu um suspiro e
disse: “ai que saudade disso, queria que alguém chupasse a minha xoxota hoje”.

Enquanto conversavamos sobre todo aquele cenario, Rodrigo comecgou a vomitar e ai
precisamos interromper nossa contemplacdo e ir socorre-lo. Rodrigo estava bebendo desde
muito cedo e ja havia exagerado na cantina da serra. Percebendo que ele ndo melhoraria Jéssica
e Edriguénia se mobilizaram para auxilia-lo. Enquanto esperavamos uma possivel melhora sua
percebemos quando se aproximou dele uma mulher de mais ou menos 39 anos, era uma
argentina que viera para o FICA, muito gentil por sinal, e se colocou a disposicao para ajuda-
lo. Vendo nossa falta de jeito para lidar com o PT de Rodrigo e 0 nojo que ndo conseguiamos
esconder dele ou daquele liquido escuro, de cheiro insuportavel, ela o segurou por tras e esperou
até que ele parasse de vomitar. S6 o soltou quando percebeu que ele havia melhorado. Antes de
ir embora, ela nos aconselhou que o levassemos para casa, que Ihe déssemos um banho com
agua fria, um café forte e o puséssemos para dormir. No dia seguinte ele estaria bom.

Assim que a argentina se retirou Rodrigo se sentou no chdo e entre balbucios disse:

— Nunca mais eu bebo cantina, t4 € louco.

Dito isto ele basicamente apagou. Se deitou na calgcada e dormiu. Todos nos rimos. Foi
a reacdo maldosa, reconheco, mas foi espontanea e ndo controlamos

Retornei para Gerusa e informei que o levaria para casa. Pedi que me fosse para o Morro
do Macaco Molhado junto com os outros e que me esperasse nesse bar. la auxiliar Rodrigo e
assim que o colocasse para dormir eu retornaria para encontra-los. Nesse momento Edriquenia
me perguntou se havia vindo de moto. Lhe respondia que havia descido a pé. Diante disso ela
se ofereceu para leva-lo para casa. Ela estava de moto. Ficamos meio apreensivos com isso,

temiamos que eles caissem, porém, ela nos olhou e disse:
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- Galera eu td acostumada a levar gente que d& PT para casa, relaxa. Vocés podem ir
indo pro Morro. Eu levo o Rodrigo |4 na casa dele, dou um banho nele e encontro vocés 1a em
uma hora.

Enquanto ela dizia isto o Neto interferiu e disse:

- Olha o Morro comeca a encher pelas 23 horas e j& € quase isso. Entdo vamos indo
logo.

Tudo combinado e resolvida a situacdo do Rodrigo demos inicio a caminhada em
direcdo ao Morro do Macaco Molhado. Mas antes precisamos aguardar o Mario se despedir do
garoto com quem estava ficando.

O bar ficava um pouco distante do Centro Histdrico e precisdvamos andar até a rua
Araguari, logo depois da rua XV de Novembro. Enquanto caminhavamos eu puxava conversa
com 0s garotos, perguntava sobre como se conheceram e se estavam gostando do FICA. Neto
disse que conheceu Mario por intermédio de Edriquénia. Jenifer e Jéssica disseram que 0s
Festivais anteriores haviam sido melhores, os shows eram melhores, a cidade recebia mais gente
e eles eram jovens. A esta altura todos ali concordaram que estavam velhos para rolés como 0s
da Praca do Coreto e que preferiam ir para lugares mais afastados como o Postdo ou 0 Morro.

O Morro era um lugar era curioso. Um portdo. Uma placa como o nome “Bar Morro do
Macaco Molhado” vinha do lado de um macaco. Tanto de um lado como do outro haviam
moradias. Do portdo e subindo se podia escutar a musica e a conversagao de muitas pessoas.
Comecamos a subir a rampa, em fila, pois era bem apertado o espago. Terminada esta subida o
caminho concretado e de pouca largura se abria em um largo rodeado por casas de todos 0s
lados. Todas estavam fechadas. Ao fim desse largo um pequeno corredor escuro aparecia entre
a confusdo de casas. Entramos nesse corredor, ao sem fim, virando a direita j& se acessava uma
escada que subindo dava acesso ao saldo de danca. O lugar ja estava lotado.

O saldo cheio de dancantes, pessoas sentadas nos beirais conversando ou em pé fumando
e bebendo, ficava do lado esquerdo e o bar ficava a direta desse saldo. Neste o vendedor atendia
o0s pedidos por meio de uma janela enorme. O bar tinha véarias bebidas e licores expostos em
estantes e de seu lado um concretado trazia mesas onde pessoas mais afastadas do som e do
movimento do forrd bebiam, conversavam e se beijavam.

Ainda havia todo o espaco que compunha o lugar. Depois do saldo, descendo uma
escadaria, se tinha uma parte mais baixa, aberta e escura onde as pessoas se sentavam para

fumar ou trocar alguns amassos. Estes acessos eram separados por um pé de mangueira. Neste
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espaco ficavam os banheiros e um tanque. Toda a parede era pintada com temas de Goiés e
trazia reproduzida nas paredes casas do Centro Historico.

O saldo também trazia elementos que remetiam a memoria histdrica e afetiva de Goias.
Depois das cadeiras, no canto esquerdo havia uma representacdo de um farricoco, o simbolo da
procissdo do Fogaréu, realizada na cidade, na quarta feira santa. O saldo contava com pouca
iluminacdo e havia luzes coloridas que acompanhavam a musica. Caixas de som ao fundo e
préximas ao bar garantiam uma acustica agradavel e provocativa para 0s que desejavam dancar.

Passado o furor do monte de pessoas que chegaram junto de nos, finalmente entramos e
conseguimos nos sentar em uma das mesas e cadeiras colocadas proximas a parede. Logo que
soltou Xote dos milagres Gerusa me olhou e me tirou para dancar. A esta altura eu estava
fascinado com o monte de casais dancando. Havia casais de homens e mulheres, de mulheres
com mulheres e de homens com homens. Alguns dancavam um xote refinado, jogavam o
parceiro para um lado e o outro em uma demonstracdo de conhecimento ritmico.

Contagiado por todo aquele movimento dei as mdos para Gerusa e comegamos a
disputar espaco na pista que estava simplesmente abarrotada. Primeiro tivemos que acertar
nosso passo, trocar combinados e negociar o dominio da danca. Logo pegamos o ritmo e
aproveitamos a musica de Falamansa. Era curioso como o “E pra surdo ouvir, pra cego ver, que
este xote faz milagre acontecer” realmente contagiava o lugar e 0 momento. As pessoas estavam
em uma mesma frequéncia, todos conversavam tranquilamente, bebiam sua cervejinha, a dose,
alguns ainda fumavam um palheiro ou a maconha na parte mais recuada e aberta.

Enquanto dancava com Gerusa fiquei observando os casais dancarem junto de nos, salvo
alguns pisdes, tudo ocorreu na maior tranquilidade e no “xote da alegria”. Alisson que ja me
encontrara na Praca dias antes estava circulando por todo o saldo. Ele ja havia dancado com
varias pessoas e quando me viu pediu para Gerusa a vez. Queria dancar comigo. Assim que a
musica terminou Gerusa o chamou e lhe disse: “cuide bem dele, ¢ um pé de valsa”. Ela se sentou
e ficou olhando n6s dois dancando. Evidentemente que Alisson se aproveitou para tirar uma
casquinha. Esfregou as pernas nas minhas e me apertou. Lhe disse para ir com calma e demos
uma risada longa. Assim que terminou a musica eu me desculpei e me sentei. Foi a alternativa
que encontrei para fugir de mais uma “saia justa”. Ele passou pelo grupo em que estava e foi
conversar com Alex mais ao fundo, depois retornou e se juntou a nos.

Nessa altura eu ja havia voltado para a pista com Gerusa. Durante toda a noite observei
a expressividade dos casais que ali estavam se divertindo, dancando ou trocando afagos. Os

casais gays dancavam sem qualquer preocupagdo em vigiar suas expressoes de género. Ali ndo

167



parecia haver preconceito e era muito comum casais homossexuais se abragarem, dangarem e
se beijarem. Porém havia por parte deles um certo cuidado com excessos em suas expressdes.

Tudo acontecia com muita liberdade, mas eram as trocas de olhares e as piscadelas que
mais chamavam a atencdo. Numa destas, enquanto dancava com Gerusa, vi quando um garoto
alto, magro, de cabelos compridos e castanhos encarou o Jodo e que retribuiu o olhar com uma
piscada e mordida de labios. Jodo caminhou em dire¢do ao garoto, que estava sentado e sentado
permanecia, eles trocaram olhares, o garoto esfregou com as duas méos o seu pénis e Jodo, em
um gesto de flexdo do corpo, se sentou no colo do rapaz. Ficou ali fazendo movimentos de ir e
vir e 0 beijou demoradamente. Os dois se agarraram e sairam. N&o os vi mais nesse dia.

Durante toda a madrugada engajamentos semelhantes aos de Jodo aconteceram. Mas
notei que em relacionamentos heterossexuais, na maioria das vezes, a iniciativa partia das
mulheres. Presenciei isso com Deborah, Jéssica e Jenifer. Estas nos disseram que iriam sair para
beijar uns caras e ndo voltaram mais. Nao a encontramos mais no Morro.

Jé cansado de tanto dancar pedi um tempo para Gerusa e desci até o banheiro. Ali havia
muitas pessoas. Algumas fumavam, outras conversavam e outras se encompridavam em beijos
longos e fervorosos. Um casal gay, mais ao fundo, parecia conversar sobre algo muito
tranquilamente. Eles falavam qualquer coisa e trocavam alguns beijos. J& estava amanhecendo.

Do outro lado do espaco um casal hétero conversava algo e pareciam irritados. Na
entrada do banheiro encontrei o garoto que Mario tinha beijado anteriormente. Informei que
Maério estava sentado, dentro do saldo. Quando retornei, 0 garoto ja havia buscado Mario. A
esta hora Alisson dormira em uma das cadeiras, bem ao nosso lado. Ja era quase 7 da manha.
Disse a Gerusa que precisavamos sair poque as pessoas queriam fechar o bar. Fomos
acompanhados Edriquénia e Mario (o encontramos na saida). Combinamos de nos encontrar no
Morro antes de voltarem para Goiania, nos abracamos e cada um foi para sua casa. O Rolé havia

terminado e Alisson terminou dormindo na cadeira, sem que eu 0 conseguisse acordar.
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PARTE 1

POETICAS DOS ROLES NA PRACA DO CORETO
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CAPI'TULO v

TODOS OS CAMINHOS LEVAM AO CORETO

Sobrevivi, me recompondo aos
bocados, a dura compressao dos
rigidos preconceitos do passado.

Preconceitos de classe.
Preconceitos de cor e de familia.
Preconceitos econdmicos.

Férreos preconceitos sociais.

Cora CORALINA (1976, p. 12-13)

Goiés, compartimento fechado por todos os lados. Em volta, o sertdo. Dentro da cidade, ruas
delimitando classes, orgulho de familia, preconceitos sociais, coisinhas, rotina...”
Cora CORALINA (1989, p. 73).

Fotografia 10 — A praca do Coreto. Fotografia: Paulo Brito do Prado, junho de 2017. Arquivo
particular de Paulo Brito do Prado.

Usualmente chamada de Pracga do Coreto, o lugar ao qual me reporto, se localiza em
espaco em que nos séculos XVIII, XIX e XX se estabeleceu o centro administrativo e politico
da cidade e do Estado de Goias. Entre os seculos XVIII e XIX tal regido recebeu o nome de
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distrito de Sant’ Anna (A.
J. Costa BRANDAO,
1978), uma homenagem
a santa de mesma
denominagéo. Este
distrito se organizou em
volta de um imenso largo
de chd@o batido em que
além da “igreja matriz ou
catedral da prelazia
dedicada a Sant’Anna”
(Raymundo José da
Cunha MATTOS, 1978,
p. 97) também havia a
igreja da Senhora da
Boa Morte e a igreja de
S. Francisco de Paula.
Esta regido que ia da
ponte da Lapa,
atravessando a praca
Pinheiro Machado até a
Casa de Céamara e
Cadeia — atual Museu
das Bandeiras — era
habitada por uma
elite!® essencialmente
branca, de origem

aristocréatica e

2 o

Fotografia 11 — Largo da Matriz. Fotografia: José Alencastro Veiga,
primeira década do século XX. Arquivo particular de Elder Camargo
de Passos. Uso de imagem autorizado para a pesquisa por parte de
seu guardido.

“

Fotografia 12 — Largo da Matriz e Coreto. Autor desconhecido,
primeira década do século XX. Arquivo particular de Elder Camargo
de Passos. Uso de imagem autorizado para a pesquisa por parte de seu
guardido.

escravocrata, conforme lembrou Carlos Rodrigues Brandao (1977) em sua pesquisa sobre o

trabalho e a identidade étnica em Goias nos idos da década de 1970: “Trés circulos concéntricos

103 Tenho compreendido a categoria de elite na mesma légica das historiadoras Maria Augusta Sant’ Anna Moraes
(1974), Lena Castello Branco Ferreira Costa (1978) e também do cientista politico Robert Dahl (1988), a de que
esta se refere a um grupo bastante restrito que exerce dominagao politica sobre a maioria em um sistema politico

democratico.
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desenhados sobre o mapa da cidade deixariam, nos limites do primeiro, uma evidente maioria
de pessoas brancas, as ‘familias da cidade’” (1977, p. 75).

Ainda conforme Carlos Rodrigues Brand&o, o desenho de circulos concéntricos sobre o
mapa da cidade deixaria ver no segundo circulo pessoas brancas, “mulatos, caboclos, e raros
negros” (1977, p. 75). J& no Ultimo circulo, logo nos extremos do mapa, estaria a “gente de
cor”, “quase todas as familias de negros da cidade” (1977, p. 75).

Na contemporaneidade, salvo algumas transformacdes de ordem social e econémica, na
espacializacdo e naterritorializacdo de Goias ainda permanece a logica racializada de que tratou
Carlos Rodrigues Brand&o (1977) e poetizou — muito ironicamente — Cora Coralina.

Inequivocamente o Centro Histérico de Goias passa por um fenbémeno de
gentrificacdo'®. As antigas casas de moradia foram transformadas em bancos, em comércios e
museus. Outras casas foram vendidas para pessoas com maior status econémico que frequentam

a cidade ocasionalmente, em periodos de festas ou para veraneio.

Elder Camargo de Passos. Uso de imagem autorizado para a pesquisa por parte de seu guardido.

Ndo obstante e de um modo bastante explicito, o Centro Histérico ainda é
predominantemente habitado por pessoas com recursos suficientes para adquirir uma de suas

casas ou por descendentes de uma certa elite oligarquica e branca que no passado controlou a

104 Gentrificagdo é aqui entendida como um “deslocamento, processual ou subito, de residentes e usuarios com
condigdes de vida precarias de uma dada rua, mancha urbana ou bairro para outro local para dar lugar a apropriacéo
de residentes e usudrios com maior status econdomico e cultural” (Emanuel Braga OLIVEIRA, 2016) e que tem
sido sentido em cidades do Recife ou da Bahia, conforme destacou Paulo Ormindo de Azevedo (1984).
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politica local, caracterizou a sociedade goiana e deu forma as suas ““coisinhas” (intrigas, fofocas,
rebulicos, conflitos) e “rotina”.

A elite branca que controlou a politica na regido por grande parte dos séculos X1X e XX
— basicamente a partir de 1870 (Maria Augusta de Sant’Anna MORAES, 1974) — e
caracterizadora de um periodo chamado pelos historiadores por tempo do coronelismo
oligarquico (Lena Castello Branco Ferreira COSTA, 1978) hoje pode até ocupar novos espacos
da cidade, mas ainda predominam no Centro Historico e se ndo ocupam este espaco acabam
criando para si outros centros de poder que se espalham pela cidade!®.

O que tenho tentado traduzir ao longo dessa tese é que mesmo localizadas em outros
tempos, mesmo que muitas tenham costurado outras relagdes, algumas tenham conseguido
ascensdo econdmica e outras algum capital cultural e social demandado ocasionalmente,
algumas pessoas ainda anseiam por diferenciacdo, pela manutencdo de privilégios, pela
delimitacdo de classes sociais, de orgulhos de familia e pelo fortalecimento de férreos
preconceitos sociais. Isto ainda é uma realidade no interior das rela¢cées humanas em Goiés.

Por vezes, escutei de meus interlocutores durante os rolés que “vocé poderia até estudar,
fazer uma boa graduacéo, ter um bom emprego”, mas se nao pertencesse a alguma familia de
relevancia na histdria de Goias dificilmente conseguiria adentrar certos nichos de sociabilidade.

Tal situacéo ficava ainda pior se o jovem fosse negro, pobre, gay ou afeminado. Isto
ficou muito evidente nas noites de rolés, enquanto permanecia sentado ao redor do Coreto
conversando com quem por ali passava entre as 21 e 6 horas da manha.

Cora Coralina ndo circulou pela praca Leopoldo de BulhBes, nem sequer deu voltas ao
redor do novo Coreto, até porque ela ndo vivia mais em Goias quando da sua construcdo, mas
a descricdo que produziu em torno dos rigidos preconceitos sociais vindos do passado foram e
sdo residualidades de preconceitos de classe, de cor e de familia que caracterizaram o cotidiano
da praca logo ap0s a sua construcdo, nela persistem vivos e ainda lancam os seus tentaculos do
preconceito social para as ruas, becos e por toda a cidade de Goias nos dias de hoje.

E por esta razdo que voltar no tempo, observar algumas estratégias de silenciamento,
passear pela historia e tentar entender a ocupacéo do espaco em Goiés tem sido fundamental

para a tomada de consciéncia em torno da produgéo de seu passado e também do presente de

105 Tenho compreendido a dindmica espacial como um cruzamento entre cultura, poder e identidade. Algo bastante
préximo das politicas de espacialidades expressas por Akhil Gupta e James Ferguson (2000), por Sharon Zukin
(2000) e por Antonio Augusto Arantes (1994) quando discutiu a guerra dos lugares em Sdo Paulo. Em certa medida
0 que esses pesquisadores apontam aproximasse da leitura feita por José Guilherme Cantor Magnani (2007)
quando em Santa do Parnaiba destaca que “as relagdes entre os atuais atores com [tantos] cenarios (...) nem sempre
sdo levadas na devida conta pelos 6rgaos de preservagdo” e nem pela sociedade.
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meus interlocutores. Entender o processo de ocupacdo do espago tem sido de grande
importancia para eu interpretar e representar jovens que em dias de festa fabricam
multivocalidades e criam multilocalidades (Margareth C. RODMAN,1992) quando levam seus
rolés para bares afastados do Centro Historico, para casas e republicas universitarias, ou quando
saem de seus bairros originarios e aquarelam, com suas marcas sociais, a Praca do Coreto.

Na transi¢do do século XIX para o XX, o imenso largo representado pelas fotografias
de numero 10, 11 e 12 recebeu um pequeno Coreto em forma de chalé construido em madeira,
com acesso restrito mediante construcdo de uma cerca feita também com estacas de madeira e
onde a banda militar de musica tocava durante 0s eventos civicos e militares para moradores
daquela regido. A construgdo desse pequeno Coreto fez de todo o largo uma espécie de praca

por onde circulavam moradores, servidores publicos e militares da capital goiana.

Fotografia 14 — Praca da Liberdade. Autor desconhecido, década de 1930. Arquivo particular de
Elder Camargo de Passos. Uso de imagem autorizado para a pesquisa por parte de seu guardido.

O espaco recebeu o nome de Praca Pinheiro Machado, Praca da Liberdade e, apds
construido o novo Coreto (1923) em que hoje se encontra uma sorveteria, novo nome lhe foi
atribuido. Batizada de Praca Leopoldo de Bulhdes, em homenagem a esta figura politica,

fortemente relacionada a primeira republica goianal®, o lugar é, no presente, popularmente

106 Em projeto de lei n° 423, n° do processo 33, apresentado pelo vereador José Nunes da Silva em 24 de abril de
1959 foi aprovado pela Camara Municipal de Goias em 12 de maio de 1960 trocando o nome da via publica até
entdo conhecida como praga da Liberdade ou Getualio Vargas para praga “Leopoldo de BulhGes” sob a justificativa
de ser uma “justa homenagem devida pelo Poder Publico 8 memoria do grande Ministro da Fazenda, goiano que
prestou os mais assinalados servigos a Patria”. Documento de 24 de abril de 1959 até 16 de maio de 1960. Arquivo
da Fundagao Educacional da cidade de Goias “Casa Frei Simao Dorvi”, consultado em dezembro de 2017.
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identificado como Praga do Coreto. Todos 0s outros nomes cairam no esquecimento, embora
sejam evocados por moradores mais velhos de posse de uma certa memoria topografica ou por

acabarem reabitados provisoriamente em consultas feitas aos documentos historicos.

107

Em 1923, a praca da Liberdade recebeu um jardim-"" e um chalé chamado de Coreto,

construido em alvenaria, com cémodo térreo (fotografias 12 e 14) em que se instalou um

moderno bar, posteriormente transformado na sorveteria e no bar de nome “Para todos”1%,

No primeiro andar se construiu uma cobertura em zinco com detalhes que aludiam ao
estilo dos arabescos em rococé que decoram algumas das igrejas coloniais da cidade de Goias.
Tudo foi feito em madeira. Nesse andar, a banda de musica tocava, as quintas-feiras, nos
domingos, feriados e eventos civicos, as mais “recentes creacdes musicaes, do fox-trot &
berceuse macia, avelludada, do tango argentino as composicdes de Schubert ou as producgdes
de Wagner” (Cordolino de AZEVEDO, 1925, p. 81).

Concluido o Coreto, feita a arborizacdo da praca e plantadas as rosas Paul-Nérons em
seu jardim e aleias, uma cerca de arame farpado foi construida ao seu redor. Este cercamento
oferecia dois acessos, um pela rua Moretti Foggia (fotografia 13) e outro pela rua Maximiano
Mendes (fotografias 15 e 16). As duas entradas de acesso permaneciam guarnecidas por

policiais e trancadas com cadeados'® conforme a narrativa de Cordolino de Azevedo (1925):

E o jardim nas noites de retreta? Nada dessas confusdes entre o
populacho e a sociedade fina, nada desse amalgama tdo meu conhecido,
em que ao lado da familia educada e fina, passeando pelas alamedas
largas e floridas, passa a negra rufiona, agarrada ao braco de seu ultimo
amor, cachimbando, tresandando. Isso ndo se da em Goyaz; a policia,
delicadamente, impede o accesso ao jardim aquelles que ndo podem
hombrear com a sociedade que desliza pelas alamedas, num passear
distincto, aristocratico, os pares entremeando-se com outros pares,
grupos de senhoritas casquinando risos, vaporosas, de vestes leves, de
seda, mas guardando a pudicicia com o recato e 0 geito que tornam a
mulher mais encantadora. Os elegantes locaes, vestidos a ultima moda,
em grupos ou espalhados por entre as patricias, mas sem se lhes ouvir
a pilheria grosseira, o dito picante, pesado, com que 0s das grandes
cidades se julgam com o direito de fazel-o, acobertados pela
anonymidade. (Cordolino de AZEVEDO, 1925, p. 90)

107 Materiais e despesa com jardim publico. Documentos datados de junho de 1923 até 1927. Arquivo da Fundag&o
Educacional da cidade de Goias “Casa Frei Simio Dorvi”, consultado em dezembro de 2017.
1% Documento nimero 391 notificando a venda da sorveteria e bar “Para todos” de propriedade de Germano
Hoeffken Junior em 09 de marc¢o de 1934. Arquivo da Fundagdo Educacional da cidade de Goias “Casa Frei Simio
Dorvi”, consultado em dezembro de 2017.
199 Documento niimero 839 notificando a necessidade de 2 cadeados para o Jardim Publico desta Capital”, datado
de 14 de setembro de 1932. Arquivo da Fundagdo Educacional da cidade de Goias “Casa Frei Simdo Dorvi”,
consultado em dezembro de 2017.
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O cercamento (fotografias 13 até a 19), os cadeados, as imagens e a descri¢do de
Cordolino de Azevedo em torno dos frequentadores da praca Pinheiro Machado e de seu Coreto
ja deixam bastante claro como este lugar jamais fora pensado “para todos”, ao contrario do
nome fantasia do bar e da sorveteria que ali existia. Cordolino de Azevedo, ao comparar Rio de
Janeiro e Goias, apontou de que forma nesta Ultima capital a “negra rufiona”, “o populacho” e
muito provavelmente as pessoas pobres ndo tinham vez. Suspeito muito que a policia fosse
delicada ao
impedir o acesso
dessas pessoas aos
espagos da praca.

Se nos dias de

......

hoje, enguanto

fazia esta
pesquisa, 0S
policiais

agarravam meus

o SRS [, aree interlocutores e 0s
T ) UrE 27 e s R S SRIBH LR T5 gy

Fotografia 15 — Praga da Liberdade e Coreto. Autor desconhecido, década esbofeteavam,
de 1930. Arquivo particular de Elder Camargo de Passos. Uso de imagem principalmente os

autorizado para a pesquisa por parte de seu guardido.

garotos negros
com 0s quais conversava e acompanhava no rolés, é evidente que o trato com esses viventes
jamais foi “delicado”, muito pelo contrario, a violéncia sempre caracterizou as relagdes raciais
em Goiéas. Carlos Rodrigues Brand&o (1977) deixou isso patente em sua pesquisa. E necessario
relativizar todo o verniz narrativo de Cordolino de Azevedo, usado tdo somente para esconder
0 seu preconceito e 0s preconceitos de uma época — que se fazem presentes — em torno da
populacdo pobre e negra em Goids. Como explicou Antonio Sérgio Alfredo Guimarées (2009)
para toda a problematica racial no Brasil, em Goias, a racializagdo e a naturalizagéo desta se
faz “presente em todas as hierarquias sociais, sendo um trago constitutivo das relagdes de

dominagdo” (p. 33), a exemplo do racismo por mim visto entre 2017 e 2019,

110 No decorrer desta tese tenho observado as relagdes raciais e o racismo no tempo, conforme sugeriu Nilma Lino
Gomes (2019) ao lembrar que “ndo se pode falar em raga, numa perspectiva politica, sem destacar o contexto e as
contingéncias historicas nas quais 0s negros constroem as suas experiéncias sociais ¢ identitarias” (p. 40). Do
mesmo modo a nogdo de raga que aqui opero se da “com base na ressignificagdo e reinterpretagio realizada pelos
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A pracga do Coreto era espaco privilegiado, lugar para poucos e restrito a homens e
mulheres brancas que viviam nas imedia¢Oes daquele lugar. Era ambiente feito por/para a
aristocracia branca de Goias. E mesmo as mulheres brancas deveriam manter vivos os codigos
de pudicicia e recato, pois diferente do Rio de Janeiro, em Goias elas ndo contariam com 0s
beneficios da anonimidade, dado o holismo nas relacBes humanas daqui e a perspectiva
cristalizada de género, a esta época dominada por uma légica essencialmente masculina e viril.

Em fontes historicas como os jornais O Lar, A Rosa, Nova Era, Bem-te-vi, O Bauman,
O Coracdo, O Lyceu e 0 Momo e as narrativas produzidas por Consuelo Ramos Caiado (Paulo
Brito do PRADO, 2019) entre 1930 e 1940 é possivel compreender de que modo, ali na praga,
os seus frequentadores estavam sob o olhar vigilante da cidade.

Enquanto falava com pessoas mais velhas, isto entre 2017 e 2018, foi muito comum
ouvir que na praga ndo entrava “qualquer um” e que mesmo depois de retirada a cerca de arame
farpado prevaleceu naguele espa¢o um cercamento simbdlico. Este cercamento criava fronteiras
e era utilizado para separar pessoas de acordo com suas marcas sociais de raca, classe e género
(Nilma Lino GOMES, 2019) no instante em que o etnografava. Vejam bem como a racializacéo
o cheiro podre da escravidéo ainda influiu na vida de meus interlocutores®!?.

Como se ndo
bastasse as pessoas ainda
precisavam lidar com as
“coisinhas”, a fofoca e os
conflitos que dai

resultavam. Qualquer

g e y : _ ' r Y ; '- deslize era depurado pela
Fotografia 16 — Praca da Liberdade na década de 1930. Autor

desconhecido. Arquivo particular de Elder Camargo de Passos,  Um jornal oral ou mesmo
concedido mediante autorizacdo de uso.

fofoca tecida na forma de

publicizado em folhas de

jornais impressos e manuscritos que se encarregavam de disciplinar os corpos indoceis

proprios negros ao longo do nosso processo historico” e que se afasta “da crenga no determinismo bioldgico [,
questionando] a ideia de purismo e de supremacia racial” (p. 40). Do mesmo modo tenho lidado com formas de
racismo e tentado separar outros preconceitos sociais deste, como o sexismo (Antonio Sergio Alfredo Guimardes,
2009).

111 Do mesmo modo que argumentara Nilma Lino Gomes (2019) sobre o negro, o corpo e o seu cabelo para falar
do racismo, em Goias, este fendmeno social também fazia parte de uma “racionalizac¢ao ideolégica que construia
e advogava a existéncia ndo s6 de uma distancia social e cultural entre negros e brancos, mas também biologica”
(p. 139) a medida em que as pessoas negras, muito costumeiramente, eram apartadas em determinados espacos da
praca e da cidade.
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mediante uma politica do constrangimento e da estigmatizagdo. Algo muito parecido ao que
fizeram com Cora Coralina em 1911 no jornal Estado de Goyaz e com o0 que se fazia com 0s
meus interlocutores quando esses rompiam certos codigos de conduta. Quando algo fugia ao
controle desses ndo dava outra, suas fotos eram publicadas em grupos de WhatsApp ou do
Facebook e, nos comentarios, a populagdo, entendida como “descendente de Bartolomeu”, os
estabelecidos, os enxovalhava com xingamentos, agressoes e violéncias de todos os tipos.

Quando se olha para o Coreto numa perspectiva historica e se aproxima esse debate dos
estudos sobre lazer e antropologia social compreende-se por quais razdes ainda existem nesta
praca, nos dias de hoje, fronteiras simbdlicas que hierarquizam e separam 0S Seus
frequentadores de acordo com suas marcas sociais, principalmente as de raca e género.

A construcdo do jardim, da praca e de seu Coreto se relacionam aos frementes anos
1920, momento em que o “recondicionamento dos corpos e a invasao do imagindrio social pelas
novas tecnologias adquiriram um papel central na experiéncia de reordenamento dos quadros e
repertdrios culturais herdados” (Nicolau SEVCENKO, 1992, p. 18).

Nesse contexto se tentava a todo custo executar “a glorificacdo da miscigenacdo, do
mestigo ¢ da mulataria” (Nilma Lino GOMES, 2019, p. 152). Ac¢do que obras como a de
Gilberto Freyre tentaram chancelar. Seguindo o ritmo desse racismo disfarcado, em Goias
houve reformulacfes tanto em sua arquitetura, quanto na cultura (Paulo Brito do PRADO,
2019). O gosto pela modernidade e 0 modernismo branco atigava a curiosidade da sociedade
goiana que ndo poupou esforgos para corroborar com a tecnologia e a estética do racismo dos
anos 1920 e 1940, muito em voga no Brasil (Maria Bernardete Ramos FLORES, 2007).

A esta época, as fronteiras de género ja se moviam de um modo a permitir a visibilidade
publica de expressdes de género e de sexualidade que ndo eram tdo somente as masculinas e
viris. As mulheres ja conseguiam estudar — Cora inclusive pontuou isto em cronica publicada
no Sul de Goyaz em 19082 — saiam de casa com maior frequéncia, podiam namorar — mediante
olhar repressor dos pais — e podiam se divertir em lugares publicos de Goiés.

O debate em torno da cultura fisica, da cultura da beleza (Mdnica Raisa SCHPUN, 1999;
Denise Bernuzzi de SANT’ANNA, 2014), da educagdo sexual, do lazer, da modernizacdo das
cidades e de comportamentos contextualizam os propositos que estimularam a construgdo do
Coreto em Goias. “Sem duvida, havia algo de novo no ar, algo especial, algo de diferente”

(Nicolau SEVCENKO, 1992, p. 25) que fazia antigos comportamentos e habitos se moverem.

112 CORALINA, Cora. Cronica de Goiaz. In: SANTANA, Moizes (Director). Sul de Goiaz. Estado de Goiaz
Catal&o, 16 de abril de 1908, n.° 41, p. 01.
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E isto estava, em certa medida, conectado ao um movimento mundial e nacional de criagéo, nas

cidades e capitais, de pontos para o lazer, a diversdo e o entretenimento.

Seguindo uma ldgica parecida a das capitais do Rio e de Séo Paulo, em que ja existiam

espacos para sociabilidade e divertimento, Goids também tratou de organizar ambientes de

veraneio, cinemas, parques de diversdo e a praca. O lazer apareceu nesse momento como um

fendmeno que resultava de transformacdes nos costumes e nos habitos. Era em certa medida o

resultado de movimentos sociais e tecnologicos que operaram a ampliacdo das fronteiras de

género e sexualidade, reformularam os significados de publico e privado, de homem e mulher.

foe —— e

Fotografia 17 — Praca da Liberdade e Coreto. Autor
desconhecido, década de 1930. Arquivo particular de Elder

Camargo de Passos. Uso de imagem autorizado para a
pesquisa por parte de seu guardido.

Tantas  reformulacdes
ndo alteraram, porém, a
consciéncia racializada e racista
denunciada por Cora e
caracterizada por Cordolino de
Azevedo, quando este
descreveu quem deveria e
poderia frequentar o jardim e o
Coreto. Algumas outras
evidéncias comprovam  as
tentativas de espacializacdo da
cidade em zonas racializadas.

Percebi isto historicamente e

Fotografia 18 — A praca do Coreto entre as décadas de 1940 e 1950. Autor desconhecido. Arquivo
particular de Elder Camargo de Passos, concedido mediante autorizagdo de uso.

durante conversas com meus interlocutores. Vé-los em seus rolés me deu a dimenséao de que “o
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corpo € o elemento central da elaboracdo ideoldgica, formando a unidade bésica do plano
hierarquizador” (Roberto DA MATTA, 1983, p. 154) ali no Coreto. De fato, era no &mbito das
relacBes pessoais que as diferenciacdes se evidenciavam, saltavam os olhos. “Essa esfera, ndo
atingida pelas leis, é o local privilegiado do preconceito e na sociedade brasileira [e goiana],
possui forte contetdo estético (ou moral) e nunca legal” (Nilma Lino GOMES, 2019, p. 152),
vindo de outros tempos, conforme anotei em diferentes momentos desta tese.

Um bom exemplo foi a criacé@o de clubes carnavalescos para brancos e negros — a Escola
de Samba Unido Goiana, composta sé por pessoas negras —, 0 Goias Clube — composto apenas
por mulheres brancas — e a cria¢do de fronteiras simbolicas e espaciais interessadas em separar
negros de brancos “do lado de 14 e do lado de ca” (Gislaine Valério de Lima TEDESCO, 2009)
de Goias deram forma a cultura de segregacdo de pessoas negras, pobres, (Carlos Rodrigues
BRANDAO, 1977) homossexuais e de mulheres na praca do Coreto no minuto em que eu a
estava circulando, em ruas e becos do Centro Histdrico, em bares afastados do Coreto e em
festas realizadas em republicas universitarias.

Foi vendo tantos residuos de muitas temporalidades em meu campo que me esforcei em
fazer esse cruzamento entre a historia e a antropologia. O fato de Goias ser uma cidade
reconhecida como Patrimonio Mundial da Humanidade, famosa por seu patrimonio cultural e
por sua histéria ndo me deixou escolhas, eu ndo podia fugir das estratégias de construcdo de
seu passado e do silenciamento de outros passados, trajetorias, experiéncias e significados.

Nesse esforco epistemoldgico, as sugestdes de Michael Rouph-Trouillot (2016) e
Antonio Augusto Arantes (1994) em torno do poder operado para a producdo do passado, do
espaco e dos lugares teve grande relevancia para que eu trouxesse a baila uma cidade cheia de
marcas do tempo em constante mediagdo com muitas reformulacées, usos e ressignificactes de
seu espaco, de sua cultura e historia. Os novos usos de Goias, de seu espaco e historia exigiam
uma nova leitura e foi entdo que me incumbi em olhar, ouvir e escrever Goias pela perspectiva
dos rolés, das festas e dos jovens que invadiam tantos espacos imprimindo neles sua geografia,
seu género, sexualidade, sua espacialidade e corporeidade. A vez agora era a dos rolés.

4.1 — Olhar, ouvir e escrever Goias pela perspectiva dos rolés
Sempre quando era convidado ou quando havia algum rolé impulsionado por festas,
periodos de feriados prolongados, férias ou pelo final de semana eu subia em minha motocicleta

e me dirigia, muito frequentemente, quase sempre aos finais da tarde, para o Coreto.
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Este meu movimento assemelhava-se muito aos dos jovens estudantes e universitarios

que se espalhavam por toda a dimenséo espacial desta praga quase sempre a partir das 23 horas

da noite e que ai permaneciam até as primeiras horas da manha do dia seguinte.

A medida em que alcancava a praga e caminhava na direcdo desse lugar, eu me sentava

Desenho 30 — A praca do Coreto.
Fonte: Diarios de campo, 2017.

em um dos muitos bancos
que ali existem e ficava
observando 0S seus
transeuntes e habitués. Este
instante da observacdo e o
movimento em direcdo a
praca envolvia um esforco
de minha parte muito
interessado em
complexificar 0S
entendimentos das relacdes
de género e de sexualidade
entre  0s jovens que
frequentavam este e outros
espacos da cidade.

A principio, quando
ainda ndo conhecia muitas
pessoas, eu passava a maior
parte do tempo escutando
SeuUs sons e conversas,
vendo seus movimentos
corporais e gestos e
narrando as  paisagens
sonoras*® que sua

corporeidade operava

mediante o balancar cadenciado do corpo no ritmo do funk ou de outros gestos que

transformavam aquele espaco em lugares de festa e de reinvencéo de si.

113 Tenho tomado a paisagem sonora em acordo com o que sugeriu Roberto Marques (2015) quando este percorreu
os usos do som em festas de forré no Cariri. Segundo o antrop6logo a paisagem sonora seria “transformagdes no
espago e nos corpos operadas pelo uso da musica em caixas de som com enorme poténcia” (2015, p. 35).
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Desenho 31 — Planta baixa da praga do Coreto.
Fonte: Diarios de campo, 2017.

Embora me
mantivesse bastante
interessado em ver, ouvir e
escrever sobre as relacfes de
género e de sexualidade ente
0s jovens (desenho 16) que
frequentavam o  Coreto,
sempre que possivel eu
registrava diferentes
situacOes relacionadas a suas
sociabilidades, experiéncias e
trajetérias. Confesso que
fiquei  bastante  surpreso
quando um grupo de jovens
negros reclamou sobre a
dificuldade que enfrentavam
para circular por alguns
lugares  daquele espaco.
Alisson e Breno lembraram
in0meras situagbes em que
foram impedidos de circular
por certos pontos da praca.
Eles destacaram os olhares de

reprovacdo  quando  se

aproximavam de alguns grupos de jovens majoritariamente brancos e heterossexuais e

apontaram a agressividade — seletiva e racializada — da policia quando esta invadia a praga na

finalidade de botar um fim nos rolés. Segundo Alisson a policia sempre “miava” 0s rolés da

“galera que ficava ali perto da Catedral”.

Alisson e Breno se identificavam como sendo parte de um “grupo mais alternativo” de

jovens que frequentavam a praga e que logicamente eram as pessoas mais suscetiveis aos

“baculejos”!* da policia, aos olhares preconceituosos de quem se localizava na parte da praca

114 Giria manipulada entre varios de meus interlocutores para qualificar as abordagens policiais, logicamente esta
expressdo veio de outros lugares em que é amplamente utilizada através de recursos midiaticos e mdsicas,
principalmente de letras de rap e funk muito populares entre o segmento social que estudei.
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de fronte para a rua Moretti Foggia. O corpo deles pesava ali na praga, sua corporeidade, “vista
a priori como suja e sem higiene” (Nilma Lino GOMES, 2019, p. 156) por quem “reivindicava
para si proprio a ideia de superioridade e pureza” (p. 155) deixava expresso o racismo explicado
por Antonio Sérgio Alfredo Guimardes (2009), aquele que se perpetua por meio de restricdes
“fatuais da cidadania, por meio da imposicdo de distancias sociais criadas por diferencas
enormes de renda e de educagéo, por meio de desigualdades sociais que separam brancos de
negros, ricos de pobres, nordestinos de sulistas” (p. 59).

Esses dois garotos também apontaram a constante associacdo que muitas pessoas —
habitués mesmo da praca — faziam entre eles e o “mundo da criminalidade” simplesmente por
ndo se comportarem em conformidade com as instituigdes que sustentavam a sociedade em
Goiéds. E os dois tinham consciéncia de que os estigmas que recaiam sobre seus corpos
resultavam da cor de sua pele, além dos rompimentos com as regras comportamentais e morais
de Goiés. Eles entendiam que o que os apartava do convivio social era o racismo.

Alisson e Breno (mas ndo s6 esses dois jovens) negavam as caixinhas conceituais, 0s
rotulos e tinham um gosto refinado por contrariar modelos ideias de jovem e de juventude
pensados por adultos. Ainda que eles e tantos outros jovens permanecessem na aleia que
terminava no cruzamento das ruas Maximiano Mendes com a Dr. Tasso de Camargo, 0 que me
chamou a atencéo foi que eles estavam conscientes do lugar social em que haviam sido postos
ali na praca e dos riscos que corriam, porém o medo ndo os impedia e nem os intimidava. Eles
continuavam circulando por outras aleas, puxavam assunto com as pessoas, compartilhavam
bebidas e eram gentis mesmo tendo como regra a frieza, o desprezo e o distanciamento social.

Outra questdo um tanto irdnica é que durante os rolés muitos jovens brancos que se
encontravam integrados em grupos localizados nas imediagcOes da Secretaria da Fazenda
Estadual (na rua Morretti Foggia) atravessavam a praca para pedir ao Breno, Alisson e ao Alex
que intermediassem “Uum corre de um beck”, “bala”, “papel ou pd” com algum traficante.

Havia também algumas jovens garotas que escapavam de seus lugares sociais e
espaciais para transar com um “z¢é droguinha” que estava sentado em frente a Catedral, na rua
Dr. Tasso de Camargo. Elas gostavam de chama-los de “zé droguinhas” para diferencia-los de
seus namorados ou dos jovens brancos garbosos e modelares com os quais costumavam ficar,
beijar e namorar. Uma dessas jovens com as quais conversei me disse que rebolar no “bico da
Glock” de um “zé droguinha” era “muito gostoso”. Para ela fazer sexo com um desses jovens

era algo exoético, transgressor e prazeroso: “Paulo é gostoso demais dar pra um z¢é droguinha”.
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De um modo amplo observei que o ponto da praga localizado em sua extremidade
noroeste era frequentado por uma maioria de pessoas negras, pobres e gays. Conforme
conversei com muitos frequentadores desse lugar e fiz relacdes entre presente e passado
constatei que a ocupacao da praca reverberava a ocupacao do espaco na cidade de Goiés e que
se fizesse nesta praca um exercicio analogo ao de Carlos Rodrigues Branddo (1977) eu também
iria perceber que o fato de esses jovens estarem ali ndo era uma coincidéncia, mas
residualidades da segregacdo racial em Goias evidenciadas em Vvérias tentativas de
territorializacdes e de criacGes de fronteiras simbolicas que pretendiam separar negros de
brancos. Felizmente em meu presente a cerca de arame farpado ndo mais existia, ndo haviam
mais cadeados e a policia so aparecia quando era chamada. Contudo as distin¢Ges por marcas
de classe, raca, género e sexualidade ainda eram realidades ali ao redor do Coreto.

A praca do Coreto e 0 Centro Historico eram centrais em minha investigacdo. Por conta
disso, os considerei meus “lugares antropoldgicos” e fiz todo o possivel, respeitando 0s
principios da ética em pesquisa, para que seus frequentadores fossem meus interlocutores.
Inquietado pelas relacbes de género e sexualidade, pela cultura juvenil e por interse¢fes que
burilavam no interior dos rolés eu me tornei um frequentador do Coreto.

Semanalmente eu me deslocava até o Centro Histérico em diferentes horérios, para
observar quem o frequentava, para registrar as politicas de espacialidade e a corporeidade de
quem por ali circulava. Durante o dia, em diferentes dias da semana e horérios eu passeava pela
praca do Coreto afim de registrar a movimentacao de pessoas e o0s fatos que pudessem interessar
as minhas perguntas de pesquisa. Mas era durante a noite e aos finais de semana que
intensificava minha presenca e minha permanéncia no Centro Histérico e nesta praca.

O registro de transeuntes, frequentadores e jovens no Centro Historico e na praca se
relacionava ao meu interesse por narrar de que modo todo o0 seu espago era imaginado,
reinventado e representado por tantas pessoas, pelas instituicbes da sociedade em Goiéas e por
meus interlocutores. A principio, tentei compreender em que circunstancias tantos jovens
imprimiam nestes espacos — muito marcados por codigos de conduta, comportamentos e status
vindos de outros tempos — as suas marcas de género, sexualidade, geracéo, classe e raca.

Uma vez compreendido que os lugares eram construidos mediante 0s agenciamentos
humanos pelo espaco, anotei que varios pontos da praca acabavam caracterizados — em certos
instantes do dia e da noite — pelas marcas sociais de seus frequentadores mais habituais. O corpo
vestido com a roupa da cultura marcava a praga segmentando-a por diferencas de classe, raga,

género, geracdo e orientacdo sexual. Pessoas pobres, negras e homossexuais eram mantidas nas
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bordas da praga, em pontos limitrofes as ruas Maximiano Mendes e Tasso Camargo. Ruas que
davam saida para os bairros do Jodo Francisco, Aeroporto e Rio Vermelho

A presenca de gays, Iésbicas, negros e pobres nas aleas paralelas a essas ruas, em frente
a Igreja Matriz e aos bares era em certa medida uma evidéncia da marginalizacdo e da
diferenciacéo produzida por instituicGes da sociedade e por moradores tradicionais de Goiés.

As pessoas que ocupavam esses espacos da praca sofriam com estigmas sociais
fortemente relacionados aos preconceitos sociais e outras pessoas que por estas aleas
circulassem ou permanecessem receberiam olhares desconfiados e sofreriam com os estigmas
inventados por frequentadores que se posicionavam no lado oposto da praga, em frente a
Secretaria da Fazenda, na rua Moretti Foggia.

Consciente de que as diferencas entre tantas marcas sociais produziam fronteiras e
estimulavam outras novas diferenciacdes sociais, conforme ja anotara ao longo da histéria de
Goias e dessa praca, tentei ver e me questionei em que medida a cultura, o poder e a memaria
da ocupacdo desse espaco impactavam no cotidiano de meus interlocutores?

Ao testemunhar nos rolés em que medida mulheres, negros, pobres e homossexuais — e
até aqueles que ndo atendiam a certos padrdes de beleza (a beleza helénica, branca, magra e de
forte influéncia europeia) — eram mantidos em certos pontos da praca e em determinados
horarios, encarei 0 entrecruzamento dessas marcas sociais para representar o Coreto como um
espaco da diferenga, cheio de fronteiras e de guerras entre os lugares que o compdem.

No Centro Histdrico, a medida em que seu espaco era lugarizado e que os rolés viravam
festas, fronteiras simbolicas e liminaridades eram passiveis de ser geografadas. Muito parecido
ao que assinalou Antonio Augusto Arantes (1994) quando descreveu a grande S&o Paulo nos
anos 1990, em Goias “a experiéncia social contemporanea [também propiciava] a formacdo de
lugares sociais efémeros, particularmente no bojo dos conflitos e das sociabilidades que se
constituem nas pracas e ruas” (Anténio Augusto ARANTES, 1994, p. 191).

Numa linha de raciocinio préxima de Antonio Augusto Arantes, porém localizado em
uma cidade pequena e famosa, eu suspeitava que a experiéncia urbana contemporanea dessa
cidade e as transformacdes pelas quais ela passara nos Gltimos dez anos impactavam na
“formagdo de uma complexa arquitetura de territorios, lugares e ndo-lugares que resultava na
formagdo de contextos espago-temporais flexiveis, mais efémeros e hibridos do que os
territorios sociais identitarios” (Antdnio Augusto ARANTES, 1994, p. 191).

Em Goias mesmo que seus moradores fossem partes de um mesmo mundo e estivessem

todos juntos, jamais estariam todos no mesmo universo social, muito menos se ele se
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encontrasse semanalmente na praca do Coreto e em bares do Centro Histdrico. O fragmento de
um rap declamado por um de meus interlocutores em rolé em que participei, em 2021, assim
que as regras da pandemia de Covid-19 foram flexibilizadas, ilustra bem esse jogo entre tantas
diferenciacfes sociais: “Nos estamos no mesmo mar, mas ndo no mesmo barco. Os filha da
puta tdo de iate, nds barca furada. E se o mar ficar revolto, é nés que afunda.”**®

Ele, como muitos outros com os quais falei, tinha consciéncia que sempre se era um
estranho e sempre se estava ligado a contextos sociais que extrapolavam a cultura de opressado
e excluséo registrada na breve narrativa relacionada a construcio da praca e do Coreto*?®,

No Centro Histdrico e no Coreto, “espago continuo, conectado, atravessado por relagdes
econdmicas ¢ politicas de desigualdade” (Akhil GUPTA e James FERGUSON, 1992, p. 42),
as pessoas, no passado, totalmente excluidas ja haviam rompido fronteiras fisicas, tomado e
ocupado alguns de seus pontos. Todavia, sentiam e sofriam cotidianamente com novas politicas
da diferenca e tensdes. A medida em que afirmavam certas identidades resultantes de marcas
sociais impressas em seus corpos, elas eram apartadas de certos pontos da praca do Coreto.

Instigado pela informacdo oferecida por muitas pessoas de que ali na praga uma maioria
negra, pobre e gay sempre se posicionava — ou era posicionada — de um lado da praca, enquanto
do outro lado permaneciam as pessoas brancas, abastadas, heterossexuais e masculinas eu vesti
a roupa de um frequentador “diferente”. Deixei de ser tdo somente um nativo e assumi as vezes
de alguém preocupado em ver Goias sob as lentes da antropologia, das emoc6es, do erético, da
sexualidade, do género, dos rolés e festas.

Com olhos voltados para as poéticas dos rolés e as poéticas dos espacos consolidadas
em lugares da cidade de Goids, eu passei a circular por seu Centro Histdrico ao longo da semana
e em diferentes horarios dos dias.

A medida em que meus interlocutores se movimentavam pelo espaco eu me movia na
companhia deles. Esta movimentacdo me permitia ver os lugares serem imaginados, tecidos e
consolidados mediante os percursos de pessoas como Alex, Breno e Alisson. Trés jovens negros

que permaneciam sempre nas imediagdes das ruas Maximiano Mendes e Tasso de Camargo.

115 Enquanto conversava com Alisson ele relacionou a situagdo toda de miséria, racismo e pobreza a musica Hit
do ano, o peso da luta de varios MCs e DJs interessados em criticar o governo Bolsonaro, a péssima gestdo da
pandemia e o0 agravamento da histdrica opressao social.

116 Algo semelhante ao que notei em Goias atravessa o texto autoetnografico de Luciana de Oliveira Dias em que
ela problematiza e critica esteredtipos da racializagdo e generificacdo operados para “perpetuar ‘os lugares de
serviddo e inferioridade’ que alguns corpos devem obrigatoriamente ocupar” (2019, p. 09).

186



Em meu contexto de pesquisa 0s lugares eram produzidos concomitantemente a
producdo dos rolés. Porém os rolés ocorriam em espacos e tempos oportunos, eram encontros
de pessoas em certos contextos. Os rolés eram kairds, lugares de utopia coetaneos e contextuais.

Em uma fria manha de segunda-feira, o despertador do aparelho celular gritou nervoso
em meus ouvidos: j& é 5 horas da manhd, esta na hora de levantar! Na opc¢éo soneca acredito
ter ouvido o alarme tocar pelo menos umas trés vezes. Esperei tocar uma quarta vez, me remexi
na cama e finalmente me levantei.

O reldgio ja marcava 5 horas e 20 minutos, estava um pouco atrasado, precisava me
apressar no banho e tomar o café da manhd cuidadosamente preparado por minha mae, coisa
que ela insistia em executar cotidianamente. Antes de ir para a escola eu tinha parada certa no
Coreto para observar a movimentacdo de pessoas em suas imediacdes, becos e ruas.

Como havia proposto algumas questbes relativas ao processo de lugarizacdo e
espacializacdo da praca do Coreto e do Centro Historico registrei, antes mesmo dos rolés, 0s
espacos, tempos e geografias que davam forma a praca ao longo do dia e da semana.

Pela manha, 6 horas e 30 minutos, quando o sol ensaiava uma fuga timida para fora do
horizonte e as primeiras luzes amareladas deixavam as folhas das arvores ainda mais verdes, o
movimento de transeuntes por ruas e becos imediatos a praca Leopoldo de Bulhdes e de seu
Coreto anunciava-se por todos os lados.

Desde as ruas Felix de Bulhges, Luiz do Couto, Darcilia de Amorim, Doutor Tasso de
Camargo, Maximiano Mendes, Quintino Bocaiuva e Moretti Foggia era possivel ouvir o roncar
de carros e a marcha de diferentes pessoas em busca de seus locais de trabalho, uma corrida
para alcancar provaveis vagas para o estacionamento ou em um andar manso em direcao aos
colégios Alcide Jubé e Lyceu de Goyaz, respectivamente localizados nas ruas Maximiano
Mendes e Alcide Jubé. Este movimento repetia-se até a sexta-feira.

Pneus e rodas pererecavam pelo calcamento de pedras irregulares e os pés dos andantes
disputavam os melhores caminhos entre as calgadas muito altas e 0 meio das ruas. Ali pelas 7
horas da manh&@ muitas pessoas ja corriam para seus trabalhos em reparticGes pablicas, em
restaurantes, lojas de artesanatos ou outro lugar do Centro Historico.

Quando os ponteiros dos reldgios alcangavam as 8 horas e 9 horas, a dindmica humana
na praca e em suas imediacdes ja se caracterizava por certa agitagdo. Enquanto mulheres e
homens limpavam seus lugares de trabalho e compartilhavam a faxina diaria com o atendimento
dos clientes, a praga contagiava-se pela movimentacdo dentro e fora do Coreto. O Coreto de

portas abertas ja recebia clientes interessados em comprar sorvetes e picolés feitos com frutos
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tipicos do Cerrado. O picolé de maior sucesso era, sem sombra de dividas, o de cajazinho. E o
sorvete de baru enchia de expectativas homens e mulheres em razdo de ter propriedades
afrodisiacas, alguns turistas diziam, enquanto eu comprava o meu: “hoje tem!”.

Ao longo do dia este lugar seria 0 ponto por onde turistas e moradores de Goias
transitariam e consumiriam sorvetes e picolés de castanha de baru, de liméo, de figo, de coco
gueimado, de mangaba, de cajazinho, de cajuzinho do cerrado, dentre outros sabores.

Também seria nesse ponto em que muitos parariam para um “dedinho de prosa” com
outra pessoa — geralmente um homem — de mais idade que, permanecendo sentado em uma das
cadeiras ali colocadas comentava qualquer coisa sobre o contexto politico do Brasil ou fazia
alguma fofoca “cabeluda” sobre a vida de outrem.

Esta mesma situacédo repetia-se ao longo da semana e até o fim da tarde e 0 comeco da
noite quando varios grupos de pessoas se reuniam, fosse em frente aos portais do Coreto, em
alguns dos bancos da praca, nas portas dos bares ou no banco da ponte da Lapa, préxima ao
Museu Casa de Cora Coralina, na rua Dom Candido Penso.

Desenho 32 — Conversas de homens. Divagando a vida alheia.
Fonte: Diarios de campo, 2017 e 2018.

Nesta localidade, varios homens mais velhos, entre 50 e 70 anos, se aglomeravam e se
sentavam para fofocar sobre diferentes pessoas e fatos “bombasticos” da cidade. Nesse lugar a
vida alheia era desfiada com requinte de malicia e cada pessoa que atravessava a avenida

Sebastido Fleury se tornava repentinamente o alvo das “conversas de homens”.
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Por todo o periodo
de tempo em que estive ali
na praca registrando a
movimentacao dos
passantes, separei-0s em
grupos assim delineados:
trabalhadores de
diferentes segmentos -
publicos e/ou liberais —,
estudantes dos colégios

i proximos, universitarios,
Yopig KB

LRIy

J(’

pessoas que faziam uso

— ; dos servicos oferecidos
- 7 J — = : E 0 Ul por bancos, restaurantes e
' 3% —~ e S , S : ‘{k reparticoes publicas,

S 2 ) frequentadores habituais,

S 1 Ul ,“ turistas e outras pessoas
‘ “,' . ? _‘ia

sem uma identidade

- T A delineavel por mim.
Desenho 33 — Familias e criangas na praga do Coreto. Fonte: A medida em que
Diarios de Campo, 2017 até 2019.  esses grupos deslizavam
pelo espaco da praca e do Centro Histdrico, sua movimentacdo era acompanhada por sons
caracteristicos de cada um deles. Durante o dia, eu escutava ali da praca ou em minhas
caminhadas pelas lojas o barulho resultante do bater insistente de dedos em teclados de
computador, 0 som das maquinas de impressao de notas fiscais, o didlogo de turistas a procura
dos precos de souvenires vendidos nos artesanatos da rua Moretti Foggia, os xingatorios, gritos
e a conversa de alunos que cabulavam aulas para namorar em um dos bancos da praga ou para

tomar refrescantes banhos nas aguas da Carioca*!’.

O som da caminhada acelerada de algum prestador de servico, das buzinas de carros e

motos, e das campainhas dedilhadas em alguma casa ao redor da praga também eram

17 A Carioca é uma fonte ou um chafariz construido as margens do rio Vermelho no século XVI1I1 para abastecer
moradores e viajantes que por ali chegavam através da estrada real. Hoje foi construido ao redor do chafariz um
parque que recebeu o nome de Carioca. Nas conversas com algumas rolezeiras e com alguns rolezeiros elas e eles
me contaram que por vezes cabularam as aulas para namorar no Coreto, tomar banho na Carioca ou se pegar e
transar nas imediacgGes desse parque que fica proximo ao Centro Histdrico.
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caracteristicos desse espago e tempo. E para aquele curioso que se aproximava da porta da
Igreja Matriz de Sant’ Anna — a Catedral — na rua Doutor Tasso de Camargo, era possivel ouvir
0 balbucio de algum devoto de Sant’ Anna que dali de dentro fazia as suas oragdes com joelhos
rentes ao chao.

Ja no “lado de 14, depois de atravessada a ponte da Lapa e alcangcado o Largo do
Rosério, espago que se abria para as ruas Senador Eugenio Jardim, Luiz Guedes de Amorim e
Bartolomeu Bueno, se ouvia diariamente, no horario do Angelus (dezoito horas) o tilintar dos
sinos da Igreja de Nossa Senhora do Rosario.

Além de tantos sons caracteristicos, o Centro Historico e as imediacbes do Coreto
tinham cheiros. Os cheiros, sabores e odores eram multiplos. Bem préxima a praca Leopoldo
de Bulhdes, nas ruas Maximiano Mendes e Moretti Foggia, podia-se sentir o cheiro e
experimentar o sabor dos doces cristalizados e comercializados na Casa do Doce ou em algum
dos artesanatos ali existentes. Estes doces, tal qual os sorvetes e picolés do Coreto, reproduziam
a flora local.

Nos artesanatos era possivel consumir doces de pau de mamédo, de mamao, abdbora,
caju, leite, coco, laranja, figo, melancia, mangaba, queijo e ainda o pastelinho. Este é um doce
muito caracteristico de Goiés, feito com massa podre, recheado com doce de leite e canela em
p6. Depois do alfenim vendido no Largo do Chafariz, na praca Brasil Caiado, o pastelinho era
o doce mais consumido em Goias tanto por moradores quanto por turistas.

Para além desses sabores adocicados podia-se, também, sentir o odor do fumo, do suor,
do cigarro ou da fragrancia de perfumes baratos — principalmente de madeira do oriente e de
almiscar, vendidas por um ambulante — e muito populares entre os velhos aposentados que iam
mensalmente receber seus salarios nos bancos do Bradesco, Itad, Caixa Econémica ou no Banco
do Brasil, localizado na avenida Sebastido Fleury, paralela ao rio Vermelho.

Com o correr das horas e a chegada do fim de tarde, uma revoada de periquitos tomava
as arvores e os pés de guariroba plantados no Coreto. O som desses passarinhos chilreando de
um lado a outro abafava toda e qualquer musica ou conversa que ali estivesse sendo tecida. O
barulho feito por essas aves era ensurdecedor, ditava o fim da tarde e anunciava o comeco da
noite. Neste momento, a praga se enchia de familias nucleares, de criancas e de velhos.

Sempre na finalizagdo da semana, em periodos de feriados, férias e festas, ali pelas 17
e 18 horas, muitas pessoas — basicamente os frequentadores convencionais e habituais: familias

heterossexuais, brancas, cristas e nucleares, compostas por mée, pai, filho e filha — traziam suas
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criangas para tomar sorvetes, chupar picolés, tomar acai, correr e brincar ao redor do Coreto,
por toda a dimens&o da praca e do Centro Historico.

Os sons neste momento se resumiam aos ruidos das conversas tricotadas por diferentes
pessoas — maes, pais, tios, avds — enquanto a criancada se divertia agarrada aos postes de
iluminacdo, cantando cirandas ou brincando de rodas conforme representagéo visual (desenho
25) rascunhada em campo no decorrer dos anos de 2017 e de 2019.

Paralelo ao movimento da criancada e de seus pais a esta hora o Jesus Bar mantinha
ligada sua maquina de musica
Jukebox e que embalava, a cada
dep6sito de moedas, a musica
de preferéncia de algum bon-
vivant que por ali passava para
comer uma tipica empada
goiana ou para tomar aquela
cervejinha de final de tarde.

Cadeiras e mesas ja
haviam sido colocadas no canto

direito da praca e algumas

pessoas ja se sentavam ali para

“jogar conversa fora” e para
“beb » Desenho 34 — Carro de som e os funks.
eoeruma. Fonte: Diarios de campo de 2017 até 2019.

Em dias festivos como o
Carnaval, a Semana Santa e o Festival Internacional de Cinema e video Ambiental (FICA), este
publico familiar se misturava aos grupos de turistas e de jovens estudantes e universitarios que
para esta praca se dirigiam a fim de tracar suas sociabilidades, expectativas e divertimentos.
Nesses periodos as anteriores fronteiras simbolicas pareciam se atenuar em funcdo da
quantidade de gente que tomava a cidade de Goias quase que de assalto.

Com a aproximacao do fim de semana ou de um feriado prolongado os sons e 0s cheiros
da pracga alteravam-se profundamente. Os anteriores sons de teclados sendo dedilhados e o
cheiro exalado pelos doces cristalizados acabavam substituidos pelo aroma de bebidas

alcoolicas, dos cigarros, da maconha, pelo som de funks, sertanejos e conversas diversas.
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Regularmente carros abarrotados com aparelhagens de som circulavam pela praca
contagiando-a com o seu “Eu t6 brigado com a mulher. Entao eu vou da fuga nela. Ful, Partiu,
aonde é o Mandela? Fui, Partiu aonde é o Mandela?”

Ao som de Partiu de MC Kekel'® ou de outros fanqueiros que faziam sucesso naquele
determinado instante os motoristas e demais passageiros dos automdveis se posicionavam de
forma a pendurar-se nas janelas e s6 assim passavam uma revista em toda a praca e em seus
habituais frequentadores. Era como se procurassem alguém em especifico.

Muito provavelmente eles faziam isto na expectativa de encontrar pessoas conhecidas,
marcar um rolé para mais adiante ou mesmo um “esquema”. Era assim que definiam seus
envolvimentos afetivos e
sexuais consolidados em
algum banco da praca,
nos muitos becos que se
ramificavam pelo Centro
Historico de  Goiés,
dentro de um carro, nas
escadarias de alguma
igreja ou dentro do
Chafariz de Calda, na
praca Brasil Caiado.

Ainda nesse fim
de tarde e comeco de
noite  enquanto  ali
permanecia vez ou outra
sentia o perfume suave e
delicado de criangas
muito bem cuidadas e

limpas que corriam de um

lado para o outro daquele

Desenho 35 — As arlequinas de Goias.  espaco.  Evidentemente

Fonte: Diario de campo de 2017. .
esta ndo era uma norma,

haviam situaces bem assustadoras. A medida em que o reldgio marcava 19 horas e 40 minutos

118 Registros de diario de campo realizado em setembro de 2017.
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as criancas, familias e velhos se confundiam com alguns jovens que ali se sentavam para
conversar e ouvir na companhia de algum amigo varios funks dos MCs Kekel, Livinho, Gui,
Kevinho, Maromba, Lan, Jerry Smith, dentre tantos, reproduzidos por aparelhos de som portatil
JBL.

As Mcs néo tinham
muita ressonancia entre
esses jovens. Para além de
Ludmilla e sua mdusica
Cheguei'?®, Mc Bella e Mc
Loma, poucas vezes 0S
observei ouvir e cantar
algum funk de autoria e de
interpretacdo  feminina.
Uma Unica vez me deparei
com um grupo de jovens
garotas que bastante
animadas cantavam, na
madrugada de sexta-feira
para o sdbado de aleluia de

Sl E - : 2017, a letra de Mc Bella,

Desenho 36 — Chupa xoxota ou piroca? Fonte: Diario de campo de Arlequina:
2017 até 2019.

Bondade tem limite
Corac&o quente esfria
T6 naquele pique
Porque vinganca vicia

Nesse mundo meu
Aprendendo com os tombos
Eu sou muito boa amando
Mas sou melhor me vingando

E as arlequina qué os vildo e os coringa
E as arlequina qué os vildo e os coringa
E os playboy que € do asfalto

Ndis pega pra esculachar'?

119 Funk de Ludmilla, maio de 2017.
120 Funk de Mc Bella, novembro de 2016.
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Contagiadas pela bebida — provavelmente pelo mé, vodca com energético, cerveja ou as
doses de gabriela, murici, jabuticaba ou opinido — elas passaram por mim em sentido contrério
a rua Moretti Foggia. Enquanto eu descia para ir ao banheiro e passar uma revista na rua 13 de
Maio, elas subiam de volta para a Praca do Coreto.

Muito animadas, essas garotas conversavam alguma coisa que ndo compreendi bem,

mas logo dispararam em coro o0 seguinte refrao: “Aprendendo com os tombos/ Eu sou muito

Desenho 37 — Chupa xoxota ou piroca 11? Fonte: Diario de campo de 2017 até 2019.

boa amando/ Mas sou melhor me vingando”. Concluiram a representacdo em risadas e gritos,
s6 entdo seguiram entre tropecos e trombadas para a praga*?.,

A outra funkeira, ou Mc consumida entre os frequentadores da praca era Mc Loma e as
Gémeas Lacracdo. Em quase todos os fins de semana de 2018 foi bem comum ouvir a sua
musica Envolvimento®??, Dos carros de som se escutava: “E ae, Dé-Jey? Escama sé de peixe
(uaai). Cebruthius”.

Mas sucesso mesmo e um verdadeiro hino cantado em carnavais e festas por muitos de
meus interlocutores entre 2017 e 2019 foi o funk Chupa xoxota'?®. Esta musica era cantada em
coro, dancada e solicitada em todas as festas que frequentei. Por vezes quem a cantava substituia
apalavra “xoxota” por “piroca”, mas de forma bastante geral ela era cantada no formato original

e performada com movimentos que imitavam o que era descrito por sua letra:

121 Registros de diario de campo realizado em abril de 2017.
122 Funk de MC Loma e as Gémeas Lacragéo, fevereiro de 2018.
123 Funk de MC 2K, Chupar Xoxota, janeiro de 2018.
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Aprendi na faculdade
E vou te ensinar agora
Aprendi na faculdade
E vou te ensinar agora

Levanta a mao pro alto
Levanta a mdo pro alto
Sé quem gosta de xoxota (piroca)
Chupa xoxota (piroca)

Na maciota

Chupar xoxota (piroca) é uma coisa linda
Meter a lingua na sua vagina (piroca)

S6é ndo gosta quem ndo fez ainda

Desenho 38 — As multilocalidades — Do Coreto para outras localidades.
Fonte: Diarios de campo dos anos de 2017 e 2019.

Para além do funk o sertanejo, predominantemente aquele interpretado por homens,

também tinham vez entre pequenos grupos de frequentadores que circulavam pela praca neste
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Desenho 39 — Musica e rolés no
Centro Historico de Goiés.
Fonte: Diario de campo dos anos
de 2017 e 2019.

horario. Toda a mistura de sons, cheiros e rolés contribuia
para transformar os arredores do Coreto em palco para
multivocalidades e multilocalidades!?*,

Estas categorias utilizadas por Margareth C.
Rodman (1992) e que as operou na expectativa de romper
com a ideia de que o espaco esta sempre dado, fixo, pronto
e acabado serviram para que eu representasse a praga e 0
Centro Historico como um espago de transitos, cheio de
“lugares, vozes, locais e de multiplos” (p. 643) espacos que
dependiam das pessoas e de suas experiéncias para serem
imaginados e alargados até outros pontos da cidade.

Ali na praca as multilocalidades podiam se
encontrar. Elas se cruzavam, se englobavam ou eram
esticadas para outros espacos da cidade no decorrer das
noites de rolés. Ja as multivocalidades, fortemente
caracterizadas pelo som automotivo, se cruzavam com
conversas, gritos e risadas. Tudo isto regado por muita
bebida e uma forca expressiva da festa que caracterizava
um tempo de expanséo da alegria e de desencontros com a
comunidade local.

Embora os funks e outras mausicas fossem
caracteristicos das grandes festas ao ar livre que tomavam
a Praca do Coreto, estendendo-se muito comumente por
toda a madrugada de tempos em tempos, tal situacdo ndo se
desenrolava sem qualquer conflito e tensGes. Os moradores
préximos a essas comemoracles reagiam chamando a
policia e esta ndo era nenhum pouco delicada. As
abordagens eram determinadas pela agressividade e por
ameagas.

Muitos moradores proximos a praca do Coreto —
pessoas de mais idade, entre 40 e 80 anos — ndo se sentiam
muito confortaveis com os rolés que ocorriam neste espaco

aos fins de semana e feriados. Sempre que as mausicas
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alcancavam um volume incdémodo denuncias eram feitas e ali chegava a policia disposta a
autuar, apreender aparelhos de som e coagir 0s jovens.

Muitas situacbes de conflito etnografadas no
decorrer dos rolés me mostraram que o que se dava ali
na praca ndo era apenas uma guerra de lugares, mas
também um choque de temporalidades e de geracoes.
Muitos moradores mais velhos entendiam como
imorais e achavam um absurdo terem que conviver com
paisagens sonoras produzidas, por exemplo, com o

funk VVou fazer uma serenata, de MC Lan:

Maria! Maria!

Ow, Maria!

Estoy enamorado por ti, Maria!
E Maria, hein, & Maria

E Maria, hein, & Maria

MC Lan nuevamente!

Tu ta tdo, tdo linda com esse rabetdo

T6 xonadao, ddo, ddo, dao nesse bundao
Vai rabetdo, tdo, tdo, tdo, tdo, tdo no chdo
Cai rabetdo, tdo, tdo, tdo, tdo, tdo no chdo
Vai rabetdo, tdo, tao, tdo, tdo, tdo no chao
Cai rabetdo, tdo, tdo, tdo, tdo, tdo no chdo

Eu vou fazer uma serenata
S6 pra te ver dancar pelada
Eu vou fazer uma serenata
S6 pra te ver dancar pelada

Desenho 40 - Denuncias e a policia.  \/aj rabetdo, tdo, tdo, tio, td0, tdo no chio
Diarios de campo de 2017 até 2019.  Cai rabetdo, tio, tio, tdo, tdo, tdo no chio
Vai rabetdo, tdo, tao, tdo, tdo, tdo no chdo

Cai rabetdo, tdo, tao, tdo, tdo, tdo no chao

E Maria, hein, & Maria
Usurpadora
Maria, estoy apaixonado por ti!

124 Rodman (1992) categoriza multilocalidades “como uma forma de ‘construir mundo regionais em experiéncia’”
(p. 641). J& a multivocalidades seria aquela paisagem sonora construida mediante o acumulo de multilocalidades
a uma polissemia de vozes. Ao pensar sobre esta questdo no Cariri Roberto Marques entendeu, a partir de seu lugar
antropologico, ser a paisagem sonora as “transformagdes no espago e nos corpos operadas pelo uso da musica em
caixas de som com enorme poténcia” (2015, p. 35). Para este antropdlogo multilocalidades e multivocalidade
atuam juntas no processo de producdo de paisagens sonoras ou o que Rodman prefere chamar de “paisagens
sociais”.
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Se se considerasse o tempo e o espaco pela logica dos moradores antigos e dos
trabalhadores expressa por uma imaginacao espacial analoga a perspectiva utilitaria, econémica
e conectada as suas marcas sociais 0s rolés nesse espago ndo teriam vez e eu jamais veria jovens
movimentarem seus corpos de modo a corresponder com “Vai rabetdo, tao, tao, téo, tdo, tdo no
chéo; cai rabetéo, téo, téo, tdo, téo, tdo no chdo”.

A maioria dos moradores do Centro Histérico sdo velhos, com algum recurso
econémico, brancos e heterossexuais. Alguns mantém fortes preconceitos sociais. Sao pessoas
gue ou estdo aposentadas ou trabalham e que apds uma semana de trabalho desejam descansar
em siléncio. No entanto viam suas expectativas de descanso frustradas quando ali pelas 23 horas
0s carros de som estacionados na praga do Coreto anunciavam Olha a exploséo:

Essa novinha € terrorista, é especialista
Olha o que ela faz no baile funk com as amigas
Essa novinha € terrorista, é especialista
Olha o que ela faz no baile funk com as amigas

Olha o que ela faz no baile funk com as amigas
E muito explosiva, ndo mexe com ela néo

E muito explosiva, n&o brinca com ela n&o
Olha a exploséo

E quando ela bate com a bunda no chao

E quando ela mexe com a bunda no chao

E quando ela joga com a bunda no chéo

E quando ela sarra com o bumbum no chéo
Chéo, chéo, chdo, chdo'?®

Escutei em varios momentos, enquanto caminhava e conversava com moradores dessa
localidade, relatos de sua irritagdo nutrida contra a masica alta, as letras, a “bebedeira”, a
corporeidade juvenil, as danc¢as e o habito de alguns frequentadores da praca de urinar em
cantinhos escuros do Centro Histdrico, principalmente atrds da Catedral de Sant’ Anna.

Se tornou um lugar comum escutar que o “governo nao deixa esses jovens trabalharem
e olha ai o que eles aprontam”. Sempre que concluiam seus desabafos, estes moradores
desqualificavam os rolés e os descreviam como manifestacdes quase “inuteis” e imorais. Para

esses moradores, o tempo dos rolés era considerado um tempo quase desperdigado.

125 Funk de MC Kevinho, Olha a exploséo, junho de 2017.
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O fato é que estas pessoas encaravam o tempo de lazer dos jovens ali na praga e o

descreviam como um tempo de puro 6cio, fruicdo, descanso, desprezo pelo tempo-rel6gio e

pelas responsabilidades da vida. Convenientemente essas pessoas ignoravam suas rodas de

conversas, seus momentos de lazer e suas aglomeracGes em que debulhavam a vida alheia.

Acdes que desenrolavam diariamente ali pelas 17 e 18 horas.

De acordo com seus desabafos, o tempo dos rolés era pura diversdo e entretenimento,

instante sem grandes aproveitamentos. No entanto, conforme circulava por bares e

distribuidoras, conversava com comerciantes e pessoas que viviam do mercado do lazer,

compreendia que os sentidos em torno dos rolés eram varidveis. Para essas ultimas pessoas,

esse periodo de tempo era importante e muito lucrativo para a cidade.

12—
A ;;'1

Desenho 41 - E a praca é outra. Uma multiddo de jovens.
Fonte: Diarios de campo de 2017 até 2019.
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Como  algumas
distribuidoras
permaneciam abertas
durante as 24 horas, assim
que a Praca do Coreto se
enchia de jovens e que
grupos eram formados
uma movimentagdo em
busca desses lugares se
iniciava. Fosse de carro,
motocicleta ou
caminhando, para todos
os lados que se olhava
pessoas comegavam a se
movimentar em direcdo as
distribuidoras localizadas
na rua Sebastido Fleury,
Leite de Moraes ou na
avenida Dario Sampaio.
Os ganhos financeiros do
mercado de  bebidas,
divertimento e lazer eram

relativamente altos em



Goias. E evidéncia disso aparece no nimero crescente de distribuidoras. Meus interlocutores
diziam que “piscou, abriu outra Distriba em Goids, o negocio parece capim”.

E evidente que a “utilidade” e a “inutilidade” do tempo e do espago dos rolés eram
sentidos relacionais, fabricados, inventados e em muitas das vezes utilizados para estereotipar
algo ou alguém. Esses sentidos coexistiam — conflituosamente — no cotidiano dos rolés ao redor
do Coreto e um bom exemplo disso era 0 movimento noturno de fins de semana quando
paralelamente aos rolés e ao lazer os proprietarios de bares, distribuidoras e varios trabalhadores
da noite ganhavam a vida enquanto jovens se divertiam.

Essas temporalidades e sentidos coexistiam, se construiam juntas e separadas e eram
descontruidas por um grupo e outro cotidianamente. Todavia, 0s relacionamentos entre essas
temporalidades, espacialidades e pessoas estavam longe de serem pacificas. Em periodos de
férias e feriados que era quando muitas pessoas que nao viviam na cidade, mas que mantinham
casas ali no Centro Historico, vinham descansar os conflitos tendiam a se intensificar.

Nos meses de julho e dezembro, a quantidade de reclamacdes relativas ao som alto
crescia e 0 numero de policiais circulando pela praca no tempo dos rolés aumentava
exponencialmente. Por vezes, estes policiais desciam de suas viaturas e caminhavam pela praca
abordando diferentes pessoas que ali estavam. Na maioria das vezes os abordados eram jovens
pobres e uma grande por¢do desses era negra.

Alberto, Alex, Breno e Alisson por inimeras vezes foram abordados e passaram por
“baculejos”, apenas por estarem circulando os arredores da rua Maximiano Mendes e Tasso de
Camargo. Este tipo de situacdo costumava ocorrer entre as 02 e 03 horas da manha dos fins de
semana, feriados e férias.

Mas em espacos de tempo cotidianos, conforme avangavam as horas e o final de semana
se aproximava a praca caracterizava-se pela multiplicidade de sons, de sentidos e de
significados. Por volta das 20 e 21 horas, o Coreto ja antecipava o grande campo de batalhas
sonoras em que se transformaria quando, entre as 22 e 23 horas, se abarrotava de jovens
mulheres e homens que por toda sua dimensdo espacial a lugarizavam e imprimiam nesses
lugares as suas poéticas, corporeidades, desejos e expectativas.

Entre esse horério e 0 comeco da madrugada, a Praca do Coreto era outra, ou melhor,
neste horario ela era tantas quanto a quantidade de lugares nela produzidos. A praca do Coreto,
nesse espaco de tempo, era imaginada e utilizada como um palco para muitos rolés,

divertimentos e sociabilidades.
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Era um espaco para festas que duravam por toda a madrugada e que s6 terminavam em
um after, em alguma republica universitaria, no Morro, no Postdo, na feira de domingo, em
algum rochedo da Carioca ou nas lanchonetes do Mercado Municipal.

Entre as 23 horas e as 6 da manhd, a praca pertencia aos jovens estudantes e
universitéarios que ao som de funks e sertanejos descortinavam suas heterotopias e se investiam
de “um minimo de poder” (Margareth C. RODMAN, 1992, p. 650) que Ihes havia sido negado
no instante da imposicdo de normas de género, de sexualidade, de comportamentos muito
austeros e de uma légica social determinada por conceitos sumamente adultos.

Era nesse instante que Alberto e Breno desciam até os becos para beijar e chupar os
meninos “gatos” que encontraram na praga e era nessa altura da noite que Alex e Alisson
“topavam qualquer parada”, tanto com mulheres quanto com homens.

Segundo eles, esse era um instante de possibilidades. Os agenciamentos e 0s usos da
praca a esta hora justapunham “em um unico [espac¢o] real varios [lugares], varias alocacdes
que [eram] em si mesmas incompativeis” (Michel FOUCAULT, 2013, p. 118) e que poderiam
desencadear muitos encontros e desencontros.

Dos encontros de tantos grupos juvenis, de espacialidades, lugares e trajetorias muita
coisa poderia resultar. Pessoas encontrariam seus pares perfeitos, outras terminariam, alguns
acabariam em pegacfes nos becos proximos da praca e esporadicamente algum
desentendimento, briga ou confusdo contribuiria com o esvaziamento da praga e o fim dos rolés.
As brigas ndo eram muito comuns, ja que era unanime entre os frequentadores do Coreto de
que os rolés deveriam ser instantes de diversdo, de troca de experiéncias sociais e de
consolidacdo de suas mais diversas expectativas. Logo grandes confusdes eram evitadas.

Durante minha permanéncia nos rolés, observei que muitos desentendimentos
comecavam em funcdo de alguma fofoca, um mal entendido ou de uma tentativa frustrada de
relacionamento entre um grupo A e B. Considerei que o contato entre 0s grupos de jovens
localizados na praga era fundamental para a consolidacdo de expectativas. Que as trocas de
informagdes desempenhavam papel importante, mas poderiam terminar em conflitos.

As trocas de informacdo e os dialogos poderiam extrapolar os objetivos iniciais e se
transformavam em polvora para desentendimentos como os que resultaram na agressao sofrida
por Erlane em 2019 no momento em que familiares de sua namorada Luciana ndo aceitaram o
relacionamento léshico e interferiram violentamente. Segundo Erlane, os ataques que sofreu
provavelmente se deram depois que alguma pessoa levou informagdes colhidas nos rolés da

praca até os pais, primos e irm&os de Luciana, pois até entdo quase ninguém sabia das duas.
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A fofoca, os comentarios maldosos e irdnicos e a troca de informac6es entre pessoas de
grupos diferentes tinham sempre o objetivo de controlar socialmente outras pessoas. Muito
comum entre as rodas de fim de tarde em diferentes lugares do Centro Historico, bares
espalhados pela cidade e nos grupos e comunidades virtuais (WhatsApp, Facebook e
Instagram), durante os rolés do Coreto a fofoca operava como fabrica de lugares, de estigmas
sociais, de estere6tipos, de boatos, de desconfiancas e contribuia para consolidar propositos e
expectativas diretamente ligadas ao envolvimento afetivo e sexual.

No tempo dos rolés, rapidamente alguma informacdo era disseminada por toda a
extensdo da praga. Isto se dava pela intensa troca de informages entre integrantes dos varios
grupos que formavam os rolés e que cobriam com suas marcas sociais toda a praga.

Esse contato intenso entre as pessoas deixava expresso que Seus espagos ndo estavam
fechados. Ainda que muitas diferencas pululassem de dentro dos rolés, em algum instante as
pessoas se abririam para outras possibilidades e que poderia ser a amizade, 0 romance, 0 Sexo
ou o desentendimento. Nesse contexto a fofoca também era produtora de coisas e relacoes.

De tantas possibilidades, eu presenciei diferentes pontos da praga, ruas e becos
converterem-se em lugares onde jogos de género eram desenrolados concomitantemente a
economia dos corres de maconha'?®, divertimentos, risos, misica, danca e conflitos com a
policia e com os moradores imediatos a esta praca.

Talvez irritados por ndo conseguirem dormir em funcdo da musica alta, da conversa e
da gritaria, esses moradores acionavam a Politica Militar. Havia também os ataques
homofobicos contra diferentes pessoas. Alberto me contou que em uma noite dessas foi
surpreendido aos beijos e abragos com outro garoto e desse encontro vieram xingamentos,
empurrdes e ameagas.

Tudo isto contribuia para a transformacédo da praca em um palco de guerra em que se
sucedia “toda uma série de lugares que eram estranhos uns aos outros” (Michel FOUCAULT,
2013, p. 118). Em suas aleas e diferentes pontos muitos jovens caminhavam de um lado para o
outro, enquanto muitos dangavam na batida do funk, do eletrdnico ou do sertanejo.

De longe, o que parecia uma confusdo de corpos se mexendo era na verdade uma
paisagem sonora muita propria de quem frequentava a praga madrugada a dentro.

Por toda a extenséo de tempo dos rolés, os lugares da praga “reuniam experiéncias e

historias, mesmo linguas e pensamentos” (Edward CASEY, 1996, p. 24) que se dividiam, se

126 Me refiro a venda de pequenas quantidades de maconha. Acdo realizada por alguns frequentadores da praca
que faziam a ponte entre os traficantes e os consumidores. Esta acdo acontecia cotidianamente e durante todo o
tempo dos rolés.
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distinguiam e se multiplicavam. No tempo dos rolés, os cheiros de centenas de perfumes se

misturavam ao cheiro exalado pelas bebidas, como o mé*?’, Corote ou cerveja.

Desenho 42 - As heterotopias dos rolés

ou quando “vocé viaja no rolé”. Fonte:
Diérios de campo de 2017 até 2019.

Nos bares localizados nas ruas Maximiano
Mendes e Moretti Foggia muitas pessoas tomavam suas
caipirinhas, cervejas, ou doses de pinga com murici ou
mutamba. No bar do Primo era possivel encontrar Kénia
e Perla se esbaldando em doses de opinido seguidas por
fatias de limdo com sal e largas caretas, combinacdo da
bebida e o0 azedo citrico do fruto.

Ao mesmo tempo no bar da Lua Armando,
Jéssica, Jenifer e Rodrigo riam e cantavam sertanejos
enguanto Jéssica os desafiava a tomar mais uma ltaipava.
Segundo eles essa cerveja “fazia qualquer um cagar sem
o cu saber”. De fato. Experimentei e nao foi diferente do
que disseram. Precisei tomar remédio para cortar a
desinteria.

J4 alcancando o fim da madrugada o interior da
praca e os bares que seguiam abertos pertenciam a esses
jovens e que faziam de tantos espacos 0s seus lugares de
experimentacdo, de consolidacdo de desejos e de
reinvencdo de suas identidades. A ida ao Coreto nesse
instante ndo era meramente uma agdo para O
entretenimento, era sim parte fundamental da constituigéo
dessas pessoas, era parte de sua identidade. Os rolés no
Coreto eram produtores de outros significados para
jovens que durante o dia eram filhos, estudantes e
trabalhadores. Ali eles sonhavam e exteriorizavam suas
heterotopias, muitas delas guardadas no interior de si
mesmos. Os rolés eram espagos para a reinvengéo de si,

para ser outros e ambiente de percepcao de si.

127 Mé é uma bebida manipulada a partir da mistura de suco com sabores diversos diluido em agua gaseificada e
misturada em vodca. E consumido gelado e acompanha-o limao e sal. Em alguns lugares notei que misturavam sal
com canela. As pessoas tomavam o mé ou doses de outras bebidas e em seguida misturavam o liméo ao sal com
canela e levavam até a boca para cortar o gosto forte de alcool.
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CAPI'TU LOV

14 . .
VAMOS PRO CORETO”: GENERO E SEXUALIDADES NOS ROLES

Desenho 43: Os rolés no Coreto, FICA de 2018.
Fonte: Diario de Campo, de junho de 2018.

12

“~ Vamos pro Coreto?

“— A gente se encontra no
Coreto.”

“_ As 22 horas no Coreto.”
“01 hora da manha, ja estava
dormindo e o telefone tocou...
— Aldoooo!

— Paulo desce pro Coreto, ta
rolando um rolé massa aqui.
— Ta bem, t6 descendo.”
(Diérios de campo de 2017
até 2019).

Posicionado dentro dos
rolés realizados na Praca
Leopoldo de Bulhdes, ao redor
do Coreto e j& em amplo
dialogo com seus
frequentadores os convites para
ir até esse espaco e para ir em
festas realizadas em outras
localidades de Goids se
tornaram muito corriqueiros.

Geralmente esses
convites  aconteciam  por
mecanismos digitais

(mensagens de  WhatsApp,

Instagram ou Facebook) ou eram feitos mediante chamadas de voz em meu nimero de telefone.

As justificativas para ir até o Centro Historico sempre se relacionavam a algum “rolé massa”,

algo que queriam me contar, uma fofoca que queriam fazer ou algum encontro que haviam
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marcado ao redor do Coreto a exemplo da reunido para beber no bar Lua do Cerrado em marco
de 2017:

Na proximidade do fim de semana o telefone ndo parou de notificar
mensagens em meu WhatsApp. J& era sexta-feira e o ciclo semanal
alcangava seu fim. Era chegado o tempo do lazer, do divertimento e do
descanso. Foi entdo que ao olhar as notificacGes percebi que meus
interlocutores haviam marcado um rolé no Centro Histdrico, para o
sébado, a partir das vinte e trés horas da noite.

Convidado por Joice a me juntar a Deborah, Armando, Arthur, Ester e
Fabiana e irmos juntos em um bar localizado na rua Maximiano
Mendes, ao lado da praca Leopoldo de Bulhdes, aproveitei para sentir
a atmosfera da praca naquele horério, falar com outras pessoas e
conseguir novos interlocutores para a pesquisa.

No sabado, entre as vinte e uma e vinte e duas horas, me dirigi para o
Centro Histérico. Desci um pouco antes do combinado na expectativa
de observar e conversar com algumas pessoas que a este horéario ja
estavam ali caminhando pela praga. A partir das vinte e duas horas Alex
e Alisson ja se encontravam sentados na &lea proxima ao bar da Lua
junto de outros jovens com cabelos coloridos e Black Power. Ali todos
eram negros e tinham longos cabelos, com excecdo da namorada de
Alex, a Manuelle, mulher branca, com cabelo cortado bem baixinho e
pintado de azul.

Nesse tempo todos, inclusive Alisson, ja bebiam uma selvagem e
fumavam “o cigarro mais barato que conseguiram encontrar naquela
noite”. Um mesmo cigarro passava de mao em méao por toda a roda até
gue todos dessem a sua tragada. Me aproximei para cumprimenta-los e
fiquei ali conversando até o horario em que iria me encontrar com 0s
outros.

Alex me chamou para sentar ao seu lado, me olhou e disse que eu estava
muito cheiroso. Agradeci e me sentei. Ele ficou me encarando por um
instante como se quisesse dizer alguma coisa, mas logo desviou o olhar
em funcdo de um cutucdo de sua namorada. Depois me contou que
também ficava com homens, mas que sua namorada ndo gostava muito.
Segundo ele tudo dependia da sua “vibe” e do rolé.

Sem me olhar diretamente ele perguntou alguma coisa sobre os rolés do
fim de semana e emendou dizendo que “rolé bom mesmo eram os da
praca do Coreto”. Segundo ele todo mundo se encontrava no Coreto e
ele ndo saia dessa praca. Todos ali concordaram com ele e Alisson
completou dizendo que ainda podiam terminar no “forrozinho” do
Morro. Ao dizer isso Alisson se voltou para mim e ofereceu a bebida de
seu copo. Tomei um pouco para ndo o desagradar e perguntei o que ele
faria nessa noite. Ele me respondeu que ficaria ali, junto de seus
parceiros, para ver o que rolaria.

Alisson era um rapaz baixinho e gordinho, negro, de cabelos longos e
cacheados. Estava sempre na praca e todas as vezes que me encontrava
fazia questdo de conversar comigo, me falar de seus rolés e conseguir
companhia para uma noitada na praga ou no Morro.

Ainda puxei conversa com 0s outros da roda e combinamos de nos
encontrar em outra oportunidade, pois para essa noite eu j& tinha um
compromisso ali no bar da Lua. Olhei no rel6gio e como ja marcava
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vinte e trés horas me despedi de todos e me retirei para encontrar Joice
e 0s demais.

No horario marcado caminhei até o bar da Lua e me encontrei com
todos que j& estavam ali sentados e bebendo um litrdo de Itaipava. O
contraste social em relacdo ao grupo que deixara l4 na praca era
evidente. Na mesa do bar e bebendo algo relativamente mais caro que
um litro de selvagem, todos eram brancos e de classe média. Para além
disso faziam questéo de demarcar essa diferenciacdo, embora acredite
que lhes faltasse consciéncia em torno do quanto contribuiam —
involuntariamente — para a exclus&o social no instante que reforcavam
diferencas de status entre quem se sentava na praga, principalmente em
espacos paralelos as ruas Maximiano Mendes e Tasso de Camargo, e
guem tinha condic@es financeiras minimas para se sentar em um bar,
tomar uma cerveja e ser servido por alguém. O contraste social dentro
da praga, entre a praga e 0s bares era visivelmente percebido.

Este bar se localizava entre uma farmécia e um sobrado onde
funcionava um escritério de contabilidade e s6 tinha uma porta de
acesso. Era administrado por um jovem casal e seu filho, um jovem
adolescente, auxiliava na venda de doses.

Vez ou outra notei que 0s amigos mais proximos desse jovem recebiam
um tratamento privilegiado. De acordo com a amizade as doses de licor
eram aumentadas sem que se alterasse o pre¢o. SO percebi isto porque
fui levado até o interior do bar para tomar uma dose oferecida pelo
jovem.

Durante a noite enquanto estava ali sentado e conversando com o grupo
gue me havia convidado para sair fui reconhecido por Tricia que passou
perto de onde eu estava. Ela se aproximou, cumprimentou todos da
mesa e se voltou para falar comigo. Comentou que eu havia sumido e
me chamou para tomar uma dose de gabriela com ela.

Fui com Tricia até o interior do bar e 14 vi que em fun¢&o de sua amizade
com o filho dos donos do bar ela recebia um tratamento diferenciado
dos demais clientes. A sua dose e a minha foram dobradas sem o
aumento do valor. Entre um comentario e outro percebi que os dois
trocavam dadivas. A amizade entre os dois era convertida em doses de
licor. Isto fazia do bar da Lua, no momento em que essa jovem ali
estava, um distribuidor de dadivas.

Meio tontos saimos do bar e Tricia se despediu de mim para voltar para
seu grupo de amigos no lado da praga paralela a rua Moretti Foggia.
Nos abragamos e marcamos de sair em outra oportunidade.

De volta para a mesa eu me sentei novamente com 0S meninos e
pedimos mais uma cerveja. Como ja havia tomado duas doses de licor
na companhia de Tricia e ndo gostava muito de cerveja fiquei ali
conversando e observando o movimento de gente na praga do Coreto.
A esta hora um karaoké havia sido montado na calgada préxima ao bar
e frequentemente alguém bastante bébado se arriscava em uma palhinha
no seu microfone. A medida que entrdvamos madrugada adentro e que
todos ali na mesa ja estavam bastante alcoolizados vi que as meninas se
sentiram a vontade para pegar o microfone do karaoké e se arriscar em
uma masica.

Joice, Deborah, Ester e Fabiana interpretaram Paredes de Jorge e
Matheus. Nesse momento verifiquei que Armando olhava Deborah da
cabeca aos pés e Arthur encarava Joice.

N&o quis interferir na contemplacéo dos dois. Mas percebi que se ndo
havia um envolvimento afetivo entre eles pelo menos esta era uma
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Desenho 44: WhatsApp,
Instagram, Facebook,
beijos, bocas e os rolés.
Fonte: Diarios de Campo de
2017 até 2019.

expectativa tanto de Armando quanto de Arthur e que aquele rolé era
um pretexto para suas deixas quixotescas e para uma tentativa de
conquista.
Um ano depois desse evento, quando ja conhecia melhor a intimidade
de cada um desses jovens, descobri que Armando e Deborah
chagaram a se envolver, mas que por raz@es relativas a ddvidas em
torno da sexualidade o relacionamento ndo engrenou. Armando era
alvo de muita fofoca relativa a sua orientacdo sexual e Deborah
parece ter contribuido para o fortalecimento dessa desconfianca
quando reforcou comentérios. Ela fez fofoca com algumas pessoas da
cidade. Isto contribuiu para que os dois rompessem e que a sua
relacdo de amizade com os demais componentes desse grupo fosse
igualmente comprometida.
J& Joice e Arthur tentaram se envolver, mas seu rapido
relacionamento ndo passou “de uma ligeira ficada”. Logo cada um
seguiu seu proprio caminho e esse grupo terminou por se rachar em
outros grupos. Pessoas se afastaram e outras se aproximaram.

Conforme o registro de campo, os combinados
estabelecidos por meio de mensagens no WhatsApp se
relacionavam sempre a montagem de grupos que se
encaminhariam, todos juntos, até o Coreto; ou que tinham por
objetivo estabelecer um ponto dessa localidade e um horério
para que todos ali se encontrassem e permanecessem juntos ao
longo dos rolés. Para além da diversdo, a montagem desses
grupos buscava oportunidades de engajamentos afetivos e
sexuais. Muitos ali queriam gozar os rolés, beber uma,
conversar e rir, mas também desejavam beijar na boca e fazer
Sexo.

O horario combinado para 0s encontros era sempre entre
as 22 e 23 horas da noite. Nesse momento, como descrito no
capitulo anterior, a praca ja estava dominada por varios grupos
juvenis e a paisagem visual e sonora que ai se montava era
outra, muito diferente daquela que se observava durante o dia.

Os anteriores frequentadores haviam sido substituidos
por jovens de diferentes idades, origens e marcas sociais. A
maioria das pessoas adultas e velhas haviam ido dormir ou no
minimo tentariam adormecer ao som de Cheguei, de MC

Ludmilla e de sua letra “afrontosa”:
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Cheguei (cheguei)

Cheguei chegando, baguncando a zorra toda
E que se dane, eu quero mais é que se exploda
Porque ninguém vai estragar meu dia

Auvisa I, pode falar

Que eu cheguei (cheguei)

Cheguei chegando, baguncando a zorra toda
E que se dane, eu quero mais é que se exploda
Porque ninguém vai estragar meu dia

Avisa I4, pode falar

Que eu cheguei com tudo

Cheguei quebrando tudo

Pode me olhar, apaga a luz e aumenta o0 som
A recalcada pira

Falsiane conspira

Pra despertar inveja alheia eu tenho dom

Se ndo gosta, senta e chora
Hoje eu t6 afim de incomodar
Se ndo gosta, senta e chora
Mas sai de casa pra causar

Em tempos comuns, os rolés seguiam relativamente a

dindmica semanal expressa no item anterior e no relato de campo

Desenho 45 — “Se niio de margo de 2017. Somente em grandes festas, como o FICA, o

gosta, senta e chora” porque  Carnaval e a Semana Santa, é que se alteravam profundamente,

eu cheguei. . . . .
Fonte: Diarios de Camp?o de deixando de ter um horario fixo, expandindo-se para todo o dia e

2017 ate 2019. 4 poite. Isto era um verdadeiro pesadelo para alguns moradores.

Com a praca transformada em ponto de encontro, em ambiente para rolés ou em uma
referéncia para outros rolés me pus a questionar sobre como se davam os relacionamentos de
género, de que forma os jovens experienciavam a sua sexualidade e como desafiavam normas
da sociedade no anseio de colorir suas trajetdrias, sentir outros cheiros e ter novos prazeres.

Consciente de que em Goias a sexualidade era uma marca social relativamente fluida,
pelo menos entre meus interlocutores. Algo que se encontrava em processo e que poderia
impactar nas relaces de género. Entdo, me coloquei a disposi¢do para ouvir, ver e escrever
sobre os engajamentos afetivos e sexuais de quem estivesse a vontade para me contar suas
experiéncias.

Deste modo, frequentemente eu era surpreendido por narrativas e informacdes que
faziam minhas prévias concepcdes de género e de sexualidade virarem de ponta a cabeca.

Aquilo gue lera e que estava cristalizado em narrativas tedricas serviam apenas como espécies
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de arquétipos de pensamento que eu levava para 0 campo e que ali via serem cotidianamente
trincados por novas formas de expressividades corporais, de sexualidades e de relagfes de
género. De repente o “hétero” estava beijando outro “hétero”.

Grande parte da literatura em torno dos debates de género e de sexualidades ndo se
aproximavam muito do que eu vira em Goiés. Conforme apontado anteriormente, os estudos
sobre as sexualidades e as relacGes de género em regifes descentradas (cidades pequenas e de
interior) abriu a cortina para ver a encenacdo de engajamentos coletivos impensaveis para esses
lugares. Em Goias, como no Para ou em S&o Paulo, a coisa toda era “para inglés ver”, conforme
dissera Peter Fry (1982) em torno da construcdo da homossexualidade no Brasil. E porque ndo
das mais diversas formas de
expressdao da sexualidade no
Brasil, ja que as ideias estavam
fora e dentro do lugar o tempo
todo? Em Goids bastou uma
maior aproximacao para eu ter
uma melhor compreenséo de que
“de perto ninguém era normal”
(Mirian GOLDENBERG, 2011).

Muitos de meus
interlocutores que de inicio
afirmavam a heterossexualidade
de repente se viam confusos por
sentirem atragcdo por pessoas do
mesmo sexo. Alguns diziam ser
bissexuais, mas mantinham
apenas relacionamentos
homoafetivos e outros tinham os
Seus engajamentos sexuais com
pessoas de  mesmo  Sexo

descobertos e ‘“desmascarados”

Desenho 46 — “Cara eu nem podia imaginar que elesse  pelas redes de fofoca dentro dos
pegavam. No rolé a gente topa tudo e experimenta coisas ) L
novas” (dois homens se beijando no Coreto). ~ [0lés e em meio a praca do
Diérios de Campo de 2017 até 2019. Coreto.
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Em vérias situacdes de campo, eu testemunhei e escutei sobre como o
“falogocentrismo nosso de cada dia” poderia ser ovulado por narrativas fora da ordem
considerada socialmente normal. Nesse contexto eu e varios de meus interlocutores assistiamos
cotidianamente “os ovos prosaicos” colocados em ninhos de regras sociais chocarem fénix que
ndo imaginavamos como seriam (Donna HARAWAY, 2004). Isto porque as identidades em
meu campo de pesquisa brincavam de esconde-esconde.

O género estava em um continuo fazimento e a sexualidade era por vezes borrada como
a tinta de minhas aquarelas. Bastava que eu colocasse mais dgua para que a imagem final — se
€ que esta existe — se tornasse outra. A sexualidade de pessoas expressada em varios lugares e
dleas da praca do Coreto estava sob a influéncia das experimentagcdes sociais de meus
interlocutores e 0 género ai mudava a medida em que mudancas sociais e econdémicas (Henrietta
MOORE, 1994; Joan SCOTT, 2008) se desenhavam nas trajetdrias dessas pessoas.

De repente, eu via jovens declaradamente heterossexuais Se engajarem em
relacionamentos homoafetivos, pessoas declaradamente gays se engajarem em relacionamentos
heterossexuais. Alguém extremamente conservador era surpreendido transando em um beco ou
superava seus sentimentos de culpa incutidos por uma educacéo cristd, tornando-se em sujeito
de desejos e disposto a fortes pegadas, beijos, mordidas, chupadas, gemidos e gritos em espacos
publicos e becos.

Algumas vezes, durante um cumprimento ou um abraco, eu era convidado, na
intimidade do gesto, para algum “esquema a dois”. Isto acontecia durante abracos seguidos por
uma passada de barba em meu pescoco e o balbucio: “queria te beijar”. Mas também acontecia
frequentemente em apertos de médo. Varias vezes alguns jovens cutucavam a palma de minha
mao com seu dedo indicador e me davam uma piscadela seguida por um “cardo” e o fatidico
convite: “bora ali pra gente se pegar”. Conforme indicado por varios de meus interlocutores ali
na praga do Coreto e nas festas havia muitos “jogos de seducdo entre as pessoas”. E isto “vinha
de quem a gente menos imaginava”, era deste modo que meus interlocutores gostavam de
descrever certos engajamentos afetivos ali no Coreto.

Nesse contexto, 0 sexo em publico ndo necessariamente estava relacionado ao interesse
por exibicionismos, mas sim em uma forma outra de reinvencao da intimidade afetiva e sexual
das pessoas que ali se posicionavam. Por vezes, eu era integrado na reinvencao de intimidades.
Alguns casais de jovens me relatavam suas aventuras sexuais, me chamavam para vé-los, me
convidavam para rolés, me enviavam videos, fotos e pediam que eu os desenhasse. Eles queriam

compartilhar comigo as suas aventuras, queriam expd-las nesta tese, mas cuidavam para que eu
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garantisse a sua anonimidade e a intimidade que compartilhavam apenas comigo. Se ninguém
saberia quem estava contando suas aventuras a identidade social desta pessoa estava protegida.
Sobre isto a narrativa de Edina conta um pouco acerca de suas novas dimensdes de

intimidade costuradas entre a praca do Coreto e a rua Felix de Bulhdes:

Diéario de campo de novembro de 2018.

Paulo, a gente se conhecia ja tinha um tempo. Meio que hamoramos no
passado, mas nao rolou como eu queria. Porém sempre que a gente se
encontrava a coisa rolava... sabe? Eu vou te falar o nome dele, mas vocé
ndo pode contar pra ninguém. VVocé também vai trocar meu nome ai
né?! Beleza entdo, t6 confiando em vocé porque super te
recomendaram.

Foi o seguinte. Nos encontramos no Coreto em um desses feriados e ai
ficamos bebendo até umas trés da manha. Eu e ele queria fazer sexo,
mas o tesdo era tanto que ndo aguentamos esperar até chegar em casa
ou ir para um motel. Como a praca estava vazia a gente se pegou ali nos
bancos gue ficam debaixo do pé de cajazinho e como a coisa esquentou
subimos para a rua Félix de Bulhdes. Vou te contar um negdcio, eu
gosto de “sexo bruto”, de pegada, de uns tapas e ele também gosta de
algo assim.

NOs dois ficamos ali naquelas entrancias do Canta Galo um tempo e
como a coisa esquentou muito um morador achou que ele estava me
agredindo. Paulo foi uma bagunca. O velho ligou a luz, abriu a porta e
surpreendeu a gente agarrado. Foi um trabalhdo convencer ele de que a
gente so “estava conversando”. Ele queria chamar a policia (risos). Foi
tensa a coisa, mas a gente nao parou. Subimos pro Chafariz e Ia menino
0 negdcio foi bom demais...

As narrativas de Edina e a de outros de meus interlocutores exigiram que me afastasse
de esquemas de pensamento muito recorrentes, pois as aventuras sexuais dessas pessoas eram
atravessadas por experiéncias sociais localizadas, influenciadas por tracos familiares e
institucionais muito circunscritos a sociedade goiana. Claro que essas pessoas eram muito
influenciadas por recursos midiaticos, por contetidos digitais e pelas redes sociais, mas em

Goiés tudo isto adquiria novas formulag¢6es, muito adaptadas ao seu espaco e tempo.
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Durante as noitadas de rolés e festas,
eu ja havia percebido que entre o0s
frequentadores da praca do Coreto existia
uma grande dificuldade em delimitar uma
identidade de género e orientacdo sexual.
Mas isto ndo se relacionava a um possivel

desconhecimento do tema e dos termos

adequados. Muitos ali ndo queriam ser

rotulados em funcdo de preconceitos e

estigmas que tanto eles quanto a sociedade

local dispensavam a pessoas gque afirmavam
uma identidade X ou Y. Edina ndo se
decidira at¢é o momento em que
conversamos entre homens e mulheres.
Gostava “muito” de fazer sexo com homens,
“adorava levar uns tapas” e ser “chamada de

cachorra e de vadia”. Mas também beijava

algumas “meninas sempre que possivel”.

Pouquissimos afirmavam ser gays,

embora aparecessem nas redes da fofoca e

FiAlE § no de boca em boca mantendo relagbes

|| } homoafetivas. Outros preferiram dizer que

Desenho 47 — O Morro (da entrada ao bar). ~ €ram  bissexuais. Ainda houvera aqueles

Fonte: Diario de campo de 2017. 46 mesmo afirmando-se heterossexuais,

aparentavam um incébmodo com o rétulo e sempre deixavam uma brecha para possiveis

engajamentos homoeroéticos. O momento oportuno faria do desejo uma realidade, eles me
diziam algo assim sobre 0s rolés.

Até Breno, que se afirmava gay, por vezes me relatou ter ficado com mulheres. Segundo
ele e outros interlocutores, tudo “dependia do rolé”, nada “estava fechado” e muito menos
pronto e acabado. Parece que a ideia entre essas pessoas era ndo permitir que sua sexualidade
fosse cristalizada e que seu género fosse aprisionado em universais considerados normais.

Diante dessas informacdes, considerei que quase nenhum dos jovens se sentiam a

vontade com o0s varios rétulos determinados pelas instituicdes da sociedade. Eles nem mesmo
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se importavam por saber quais as suas marcas de classe ou raga, com excecao de Alex, Breno,

99 ¢

Alisson e Alberto. Esses também adoravam revelar para mim os “caras casados” “machoes” e
“falsos héteros” que estavam, ou “comendo”, e/ou “dando”. As vezes quando saia com eles era
comum me cutucarem, apontar e dizer: “ta vendo aquele cara ali?! Entao eu comi ele. Pensa um
homem gostoso. E como ele geme bonito”. O garoto passava e era impossivel ndo olhar. Um
ou dois anos depois o sinalizado garoto saia do armério e l4 vinha um dos meus interlocutores
dizer: “ta vendo, eu tinha certeza que ele era gay. Demorou, mas saiu. Poxa queria ele de novo™.

No gue tangencia as marcas de género e de sexualidade, estas eram sempre pautadas
pelo nomadismo e se aproximavam muito de seus entendimentos dos rolés: qualquer festa,
reunido de pessoas em horarios e lugares oportunos. Os rolés eram encontros e desses encontros
muita coisa poderia acontecer. Eles poderiam ser outras coisas e fazer coisas diferentes.

Na praca, ao redor do Coreto e por suas redondezas, as pessoas e 0s lugares se
transformavam em outras coisas. Nos rolés quase tudo era transitdrio e parecia estar em devir'Z,
A maioria dos frequentadores nutriam um gosto pela fluidez e pelo que poderiam ser no instante
dos rolés. Eles eram algo a medida em que os rolés se desenrolavam e os seus lugares
aconteciam conforme os encontros entre diferentes pessoas se concretizavam pelo espaco.

Os rolés da praga do Coreto se convertiam em entidades vivas. Eram produzidos
cotidianamente e por resultarem da agéncia de tantas pessoas tinham estéticas multiplas que se
atomizavam em cada uma das pessoas que ali se divertia ao longo da noite. O espago enchia-se
de lugares e estes eram tecidos a medida em que as pessoas deixavam soltas as linhas de suas
marcas sociais, de seus desejos, emocdes e propdsitos.

Uma vez nos espacos e por todos os lugares da praga os seus frequentadores
reinventavam suas intimidades, evidenciavam seu género e sexualidade através de expectativas,
diferentes expressdes corporais e discursivas, por meio da producao de sentidos de lugar*?® que
se deixavam marcar socialmente. No tempo dos rolés o espaco virava micromundos

constantemente imaginados e atualizados. Ou as vezes invadidos pela fofoca e revelados.

128 Devir ¢ compreendido aqui como “um verbo tendo toda sua consisténcia; ele ndo se reduz, ele ndo nos conduz
a ‘parecer’, nem ‘ser’, nem ‘equivaler’, nem ‘produzir’” (Guiles DELEUZE e Félix GUATARRI, 1997, p. 16).
129 Me refiro a topofilia como os “lacos afetivos dos seres humanos com o meio ambiente material” (TUAN, 1980,
p. 107) e que evidentemente ndo sdo afetos atrelados aos lugares pura e simplesmente, sdo sim lagcos que se
“diferem profundamente em intensidade, sutileza ¢ modo de expressdao” (p. 107). Intimidade e sentidos do lugar
sdo compreendidos por uma grande familiaridade com o espaco e seus lugares, um conhecimento garantido gracas
aos sentidos, sensagdes e estimulos produzidos pela visdo, olfato, paladar e tato. Na situacdo em questdo a
experiéncia baseia-se nos sentidos produzidos em torno dos lugares e com os lugares. Estes sentidos que permitem
a producdo de intimidades, as mesmas que sustenta as topofilias.
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A medida em que os escutava, observei que o género e a sexualidade nio se
evidenciavam apenas em cenas de sexo explicito, mas através de olhares, gestos, toques e
comentarios. Em funcéo disso fui me preocupar com os leques de simbolismos sexuais, com 0s
propdsitos e as expectativas que direcionavam a atencao desses jovens para o Centro Histdrico
de Goiés, para a praga, 0s bares e outros lugares da cidade que reuniam muitas pessoas.

Em principio, a centralidade do Coreto para os rolés se dava em funcdo das
possibilidades de algum envolvimento afetivo e sexual, em razdo das festas e da reunido de
muita gente em um so espaco. Tudo isto fazia agitar as expectativas entre muitas pessoas. De
acordo com muitos jovens: “quase todo mundo se encontrava no Coreto”. Mas também em
bares préximos, como o bar Lua do Cerrado, do Caja, o Jesus bar e o bar do Primo.

No rolé do bar Lua do Cerrado, eu testemunhei trocas de olhares, recebi as encaradas de
Alex, observei gestos, toques e balbucios. Tudo isto era indicativo do quanto os bares proximos
a praca do Coreto eram importantes para 0s encontros, reunides e as sociabilidades juvenis.
Esses pontos de encontro e de sociabilidade eram significativos para a realizacdo de
expectativas projetadas muito antes dos rolés.

Esse registro de campo me ofereceu informagdes importantes acerca da centralidade do
Centro Historico, principalmente da praca, para rolés em que jovens buscavam oportunidades
impares para viver novas experiéncias, fazer amigos, se divertir, conhecer gente nova e até se
conhecer melhor.

Meus interlocutores informaram posteriormente que o Coreto e 0s bares eram lugares
adequados para encontrar pessoas, conhecer gente nova e se relacionar. O grupo de Armando
deixou bastante claro que ficar no bar era como davam forma e contorno a sua geragao.

Considerados mais velhos (“mas néo téo velhos”), eles ndo se sentiam muito entrosados
nos rolés dentro da praca do Coreto e por isso optavam pelos bares. Todavia queriam estar pelo
menos ali por perto, até porque todo aquele espaco permanecia coberto por uma fama de
festividade e s6 ali haviam possibilidades de diversao e de encontros em Goias.

Esta logica era muito parecida entre outros grupos de jovens com 0s quais conversei,
mas que por trazerem outras marcas de género, raca e de geracao, se sentiam melhor encaixados
nos rolés dos bares do Morro do Macaco Molhado ou do Postéo.

O Morro, localizado na travessa S&o Paulo, e em regido ja considerada periférica — um
caminho para acessar bairros como o Rio Vermelho e o Aeroporto —, era compreendido como
um ponto de encontro exotico e que reunia em dias de festa, principalmente apds as trés da

madrugada, turistas, universitarios, pessoas mais velhas, aquelas interessadas em
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relacionamentos homoafetivos e no famoso “F1” (fumar um — fumar um cigarro de maconha).

Muitos gostavam de se referir ao Morro como um ambiente mais alternativo.

Em uma noite de FICA, em 2017, Alisson me apresentou um grupo de jovens

frequentadores do Morro e que ali se reuniam para “F17*3°, Logo depois da rampa, quando o

caminho se abria em um pequeno largo cheio de casas e antes de entrar no corredor estreito que

dava acesso ao bar, sete pessoas se sentaram no chéo para “fumar um”.

A O

Desenho 48 — “Os carnavais daqui sdo os melhores”. Fonte: Os
rolés de carnaval em Goiéas. Diarios de campo de fevereiro de
2019.

B
&

Alisson se juntou a
eles e me chamou. Mesmo
ndo fumando, fiquei ali com
ele. Me sentei no chédo, do
seu lado e ficamos
conversando com as pessoas
que ai se reuniram. Todos
estavam na Praca de Eventos
e depois do show vieram
para o Morro. Um jovem que
conversava com Alisson me
disse que “rolé bom sempre
terminava no Morro”. Os
outros concordaram.

Ja o Postdo tinha
variacdo de publico. Era um
bar e um ponto de transito
por conta de ser um posto de
gasolina  localizado na
rodovia Raul Caiado Fleury
(a GO-164) e por abrigar
uma lanchonete. Por esta
razdo além de viajantes, 0s

seus frequentadores eram,

em grande maioria, pessoas mais velhas ou jovens que desejavam aparentar certa maturidade.

130 Expressdo ou giria muito comum para se referir ao consumo recreativo de maconha em Goias. F1 significa

“fumar um” ou “fumar um beck”.
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Alguns interlocutores, principalmente aqueles entre 23 e 24 anos, sempre se referiam ao
Postdo como uma alternativa de rolé, pois se sentiam “muito velhos” para o Coreto.

Também havia outros jovens com os quais conversei e que faziam do Postdo um
marcador de seu envelhecimento e amadurecimento.

Jenifer e Franciele, duas jovens que frequentavam o Coreto, gostavam de dizer que o
rolé da praca do Coreto “estava ficando chato”, que tinha “muito novinho” e elas estavam
“muito velhas para pegar novinhos”. Ainda completavam que seu “tempo de vodca com suco”
jatinha passado e que na altura de seu envelhecimento o “figado s6 aguentava cerveja mesmo”.

Mas como o rolé comegava quase sempre no Coreto, transitava para o Morro, o Postéo,
alguma republica universitaria e retornava ao seu ponto inicial, eu sempre voltava para o Coreto.

De volta a praca Leopoldo de Bulhdes, fosse durante o dia, ou, pela madrugada, a
medida em que conheci outras pessoas e com elas conversei fui informado que o Centro
Histérico era um ponto de encontro de “gente bonita, interessante”, que “queria se divertir e
curtir a vida”, mesmo que para isso “fosse preciso correr alguns riscos”.

Durante as festas realizadas em Goias e que ocorriam quase sempre no Centro Historico
e na praca Leopoldo de Bulhdes, era possivel ver gente do mundo inteiro e isto, além de oferecer
infinitas possibilidades para seus frequentadores, criava neles maltiplas expectativas e desejos.
Isto contribuia para fortalecer a fama atribuida a Goias de “lugar das melhores festas” e atraia
para a cidade muitos jovens de diferentes pontos do estado de Goiés e do Brasil.

Considerada uma cidade cinematogréafica, um ponto de parada para turistas e palco para
muitas festas a cidade de Goias acabava se transformando em lugar onde o rompimento de
comportamentos, de regras e normas era bastante costumeiro.

Por esta e outras razdes muitas pessoas — ndo tdo somente jovens — procuravam a cidade
para se divertir e fazer algo de diferente do convencional.

Perla, por exemplo, morava em Goiania e sempre ficava hospedada em uma casa no
distrito do Bacalhau, localizado a cinco quilémetros da entrada da cidade de Goias. Em periodos
de festa ela caminhava a pé até o Centro Histdrico de Goias. SO este percurso dava uma distancia
de quase dez quilébmetros percorridos por noitada de rolé.

Perla me contou ser aqui em Goias onde estavam todos 0s seus amigos. Era nessa cidade
em que “aconteciam as melhores festas” e era onde viviam os “meninos” que desejava beijar e
com os quais esperava fazer sexo. Ela ndo se importava em qual lugar transaria, desde que fosse

com algum dos “meninos” por ela desejados o0 sexo poderia ocorrer até em uma praca, Como
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fez no carnaval de 2018, no amanhecer da quarta-feira de cinzas. Segundo me contou “mesmo
sendo assistida por uma velhinha, foi um dos melhores sexos que havia feito na sua vida”.

Além de Goias concentrar a atencdo de muitas pessoas e ser palco para o encontro de
muita gente de diferentes localidades, para Perla Goias tinha também um valor sentimental e
que despertava nela muitas emocdes. Perla mantinha lagos de afeto com a cidade e com muitas
pessoas que aqui viviam. Goiés despertava nela desejos ¢ uma “libido por sexo que ndo sentia
em Goiania”. Em Goias ela conseguia sentir prazer e era satisfeita sexualmente, o que nédo
acontecia em Goiania: “Paulo eu nao encontro ninguém de quem goste 1a em Goiania. Todos
0S meninos que conhego sao até legais, mas tém o pinto pequeno e ndo sabem transar”.

Alonso, Abner e Adriana, vindos de cidades como Itaberai e S&o Luis de Montes Belos,
foram enfaticos em me confessar que Goias oferecia 0 que na cidade deles ndo tinha. Para eles
Goiéas era uma cidade universitaria, “jovem” e cheia de possibilidades.

Goias oferecia mdaltiplas oportunidades para a sua diversdo e criava condi¢des
adequadas para que seus anseios afetivos e sexuais fossem satisfeitos. Segundo Alonso em
Goiés, especificamente na praca do Coreto, ele “podia beijar qualquer menino” sem se
preocupar com julgamentos ou agressdes. Abner me lembrou que em Goias ele podia expressar
espontaneamente a sua sexualidade, podia dancar, “podia ser afeminado”, podia beijar e fazer
sexo em lugares publicos sem se envergonhar, pois “muita gente fazia a mesma coisa”.

Adriana, muito emocionada, me contou que adorava passar 0s carnavais e finais de ano
em Goias. Na verdade, ela vinha para Goias até na Semana Santa. Nao vinha para participar
dos eventos liturgicos e religiosos, logicamente, mas sim para as festas que aconteciam
paralelamente a procissdo do Fogaréu e ao fim de semana que se seguiria.

Segundo Adriana, em Goias era possivel viver a festa sem restricGes. Ela podia ficar
bébada sem o risco de sofrer qualquer agressao, pois estava sempre acompanhada e ainda ndo
sofreria com os estigmas sociais que provavelmente veria recairem sobre ela caso fizesse em
sua cidade o que fazia em Goias. Segundo Adriana em Goiés ninguém, ou quase ninguém a
conhecia, logo ela ndo era facilmente identificada e podia fazer o que quisesse.

De acordo com os entendimentos dessas pessoas, Goias detinha uma forca expressiva e
uma energia capaz de tornar concretos 0s seus sonhos, desejos e vontades. A reunido dessas
concepgdes vestia a cidade com uma fama diretamente relacionada aos grandes festejos, a
alegria e a reunido de muitas pessoas. E isto era justificativa suficiente para que tanta gente

comemorasse seus carnavais, feriados e finais de ano em ruas e pragas de Goias.
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A cidade de Goiés tinha para essas pessoas e para tantas outras com as quais dialoguei
ao longo da pesquisa muitos significados relacionados as suas identidades juvenis, seus
sentimentos, emocdes e alguns desejos muito intimos. Embora fosse uma cidade velha, durante
os rolés e festas a cidade rejuvenescia. Goias “virava outra”, e seus mdaltiplos espacos e

monumentos tinham usos reinventados como me foi dito por Fabiana:

Diério de campo de fevereiro de 2019.

“Quando dei por mim ja estava deitada
na grama, bem perto da calda do Chafariz, ali do
lado dos Correios, e duas pessoas chupavam os
meus peitos. Foi um negdcio muito louco, mas
foi bom demais. Eu tinha bebido muito naquela
noite”.

Foi assim que Fabiana descreveu a sua
experiéncia de sexo em lugares publicos da
cidade de Goias em uma noite de FICA, no ano
de 2018.

Enquanto o show rolava na praca de
Eventos ela e um casal de aproximadamente
trinta ou quarenta anos, uma mulher e um
homem, haviam se deslocado para a praca do
Chafariz.

Era umas trés horas da manhd e o lugar
estava quase vazio. Haviam algumas pessoas
: dentro do cercado do Chafariz, mas nem isso
Desenho 49 — Sexo em ruas de Goias. Fonte:  Intimidou os trés. Fabiana e o casal se agarravam

Diério de campo de 2017 € frocaram beijos triplos, abragos bem fortes,
apertdes e puxdes de cabelo.
Maos deslizaram entre um corpo e outro
e quando Fabiana percebeu ja estava estendida na grama. Sua camisa
de botdes havia sido aberta e seis peitos foram massageados por linguas
gue os circulavam de um canto a outro.

Segundo me contou tudo comegou na praga de Eventos durante
um show. O casal ja era conhecido da cidade de onde era natural e sabia
que ambos gostavam de coisas “diferentonas”. Eles a encararam e ela
devolveu o olhar, se aproximaram, conversaram por um tempo,
beberam e mediante olhares, mordidas nos labios e alguns toques
decidiram sair do aglomerado daquela praca em busca de algum lugar
mais silencioso e escuro.

Nesta hora o Chafariz era o lugar mais apropriado j& que quase
todo mundo se encontrava na Praca de Eventos.

Enquanto Fabiana me contava aproveitava para passar suas
mé&os em meu braco e me olhar diretamente. Ela estava acompanhada
por um amigo com o qual me disse também fazer sexo as vezes. Ele
confirmou e ao fazer isso mordeu os labios e gesticulou o corpo como
se relaxasse a perna até entdo mantida cruzada. Ao concluir os detalhes
daguela noite me convidou para sair e fazer algo a trés. Nesse momento
0 amigo deu uma gargalhada, me encarou e abriu as pernas. Ela me
encarou, colocou as maos na perna do amigo dela e os dois deram uma
risada longa. Eu acompanhei a risada e disse que poderiamos sim sair
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para beber algo qualquer dia desses. Ela me disse que ambos tinham
aula e me passou seu contato telefénico para marcarmos outras

conversas.

Desenho 49 — Breno sendo flagrado. Fonte: Diério de campo de 2017.

Fazer sexo na praca Brasil Caiado, na grama ao lado do Chafariz de calda n&o era uma
novidade para mim. Eu mesmo, em situacdo anterior a esta pesquisa, ja havia me incursionado
em aventura semelhante. Realmente a sensacdo era singular e muito diferente do sexo feito
convencionalmente em um quarto fechado e em uma cama.

Administrar a emoc¢éo acionada pela transgresséo, pelo medo de ser surpreendido por
alguém e pelo desejo ativado por olhares, gestos e toques entre 0s corpos tornava aquele instante
uma experiéncia unica entre os envolvidos. Mas situa¢cdes como essas eram costumeiras entre
os frequentadores de rolés ali no Centro Histdrico. Nao era incomum dobrar uma esquina e dar
de cara com casais fazendo sexo em pontos escuros do Centro Histdrico.

O sexo em vias publicas, em algum dos becos de Goias ou em um banco da praca do
Coreto ndo era tdo somente a satisfagdo de um desejo “fisico”. O sexo realizado no Chafariz, a
exemplo do que me contou Fabiana, produzia uma memoria Unica, de um relacionamento unico,
em uma cidade Unica. Todavia, as emocdes que esta acdo mobilizava eram compartilhadas
coletivamente, dotada de significados que permaneciam guardados na memdria dos envolvidos.
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Além de uma imensa transgressio (que poderia resultar em pris&o), o sexo em publico®3!
quebrava a ldgica da cultura heterossexual (Lauren BERLANT; Michael WARNER, 2002),
estilhacava o tabu e a interdi¢do discursiva gue juntos contribuem para encobrir a sexualidade,
0 sexo e o corpo despido em nebulosas e na constante censura (Michel FOUCAULT, 1999).

Em meu contexto de pesquisa (0 tempo e 0 espaco dos rolés) esses engajamentos
afetivos e o sexo formava um mundo queer e seus praticantes eram um publico dissidente da
normatividade heterossexual e vitoriana do sexo.

Cabe a ressalva de que envolvimentos sexuais em ruas, becos e pontos turisticos de
Goias dependiam de momentos oportunos. Muitos de meus interlocutores estavam conscientes
de que tinham habitos sexuais dissidentes de uma norma e que por isso mesmo deveriam se
utilizar de espacos, “de entradas e saidas, de formas vinculantes ndo sistematizadas, de
horizontes projetados [...] rotas alternativas, obstru¢des e geografias incomensuraveis” (Lauren
BERLANT; Michael WARNER, 2002, p. 242) para nesses pontos reconstruir sua intimidade e
consolidar algumas de suas expectativas e desejos.

Para que alguém de fato tirasse a roupa, baixasse a calcinha, a cueca e ousasse ficar em
posicBes que desafiavam as leis da fisica, como me foi narrado o “sexo do escorregador”
praticado na Carioca, eram necessarios horarios, lugares e ambientes oportunos.

Era preciso uma iluminacdo apropriada, pontos cegos na arquitetura, sentimentos e
emocdes que justificassem correr riscos tdo altos. Do contrario, caso o evento fosse flagrado,
entidades da sociedade vilaboense condenariam duramente os envolvidos, como ocorreu com
os banhos nus, a performance de artisticas no rio Vermelho em 2015 e o caso narrado por Breno.
“A coisa caia na boca do povo”, potencializada pela fofoca e dai perdia o controle.

No que se refere ao rompimento de l6gicas determinadas pela modernidade crista e pela
sociedade burguesa em torno da sexualidade, s6 em uma Unica noite Breno, um de meus
interlocutores, rompeu com varias dessas l6gicas. Além de retirar o sexo da intimidade do
quarto, ele rompeu com a heterossexualidade compulséria no instante em que foi surpreendido
pela policia civil fazendo sexo com outro homem dentro de um carro.

O fato de Breno ser surpreendido em flagrante tornou toda a situagdo ainda mais sui
generis. Como se ja ndo fosse o suficiente ter sua sexualidade e orientagdo sexual expostas para
um grupo de pessoas desconhecidas, em uma so noite ele precisou explicar que estava fazendo

sexo em publico com outro homem para o estado de Goias e para 0 seu pai.

131 Falo aqui de engajamentos afetivos e sexuais, com trocas de fluidos e ndo toda a ampla nogéo de sexo discutida
por Lauren Berlant (2002) e Michael Warner (2002) em torno dos embates entre normatividade, cultura sexual e
a cultura queer nos Estados Unidos da América.
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Tal situacdo ocorreu porque seu pai foi convocado para retird-lo da custddia da policia
civil em razéo de ser um conhecido de um dos policiais que fizeram o flagrante. Ele me lembrou
que seu flagrante ainda serviu de matéria para muita fofoca em toda a cidade, afinal de contas
“estavamos em Goias né Paulo!”

No momento em que me contou Breno deu boas gargalhadas, mas lembrou que no
instante do flagrante foi bastante constrangedor, principalmente porque um dos policiais
conhecia seu pai e fez questéo de ligar para ele e contar que havia surpreendido seu filho “sendo
comido por um cara nos fundos da sede da policia civil”. E “o cara nem era assumido”.

No momento em que Breno me narrou sobre suas aventuras sexuais e seus rolés em
Goias ndo demonstrou muito embarago. Ao contrario dos demais interlocutores e pessoas com
as quais havia conversado desde o inicio ele foi muito espontaneo e tranquilo para me narrar
suas aventuras sexuais. Muito tranquilamente, ele me contou situacGes marcadas por muita
sensualidade, por vezes me assediava e me convidava para Ilhe acompanhar em festas ou para
ir aos rolés que frequentava. Ele queria que eu me juntasse a ele em suas aventuras.

A medida em que Breno me narrava suas experimentacdes, contava sobre suas relagoes
de amizade e me falava dos lugares que frequentava, percebi que os rolés eram mais que
engajamentos sexuais. O sexo em publico era um efeito de muitas outras coisas que aconteciam
durante as festas e os rolés. Aos poucos, ele e outros interlocutores foram me mostrando como
estar dentro do rolé era fundamental para ver tudo o que acontecia l& dentro.

Deste modo, junto do sexo eu deveria observar situacfes que envolviam a reinvengao
da intimidade, a sensualidade, as relacdes de género no tempo dos rolés, as violéncias e 0s
relatos de violéncia sexual ocorridas nos rolés desses jovens que comigo conversavam.
Confesso que em alguns momentos eu preferiria estar de fora do rolé, principalmente quando
precisava registrar relatos de violéncia de género, narrativas de medo ou de constrangimento.

O proprio Breno me alertou que nas noites de rolés ali na praca e durante os periodos de
festa poderia ocorrer “muita coisa”. Nem sempre essa “coisa” era boa. As vezes a “coisa” era
dificil de ouvir e de narrar. Segundo Breno, era preciso estar “ligado” para ver tudo quanto fosse
possivel e ele se colocou a disposi¢do para me informar sempre que pudesse. A¢do que colocou
em pratica na noite em que me chamou para encontra-lo na praca do Coreto em 2018.

Foi em uma madrugada, por volta de uma da manha. O telefone tocou, quando atendi
descobri que era Breno e ele queria que eu o encontrasse no Coreto. Breno parecia querer me
dizer alguma coisa, mas apenas me informou que estava “rolando um rol€ massa” e que Jorge

estava na cidade. Mais que depressa me arrumei e desci para encontra-los.
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Realmente esta foi uma noite de grandes descobertas e que me mostraram uma praga
bastante diferente daquela que eu estava acostumado a observar. Nesta madrugada, Breno e seu

amigo, Jorge, me relataram uma situacao de violéncia sexual enfrentada pelos dois:

Diéario de campo de outubro de 2018

01 hora da manhd, ja estava dormindo e o telefone tocou...
— Albdoooo!

— Paulo desce pro Coreto, t& rolando um rolé massa aqui.
— T4 bem, t6 descendo.

Ainda zonzo e misturando a realidade do convite de Breno com a
fantasia que estava vivendo nos sonhos me levantei as pressas, fui ao
banheiro, lavei os olhos, dei tapinhas no rosto para despertar, escovei 0s
dentes, vesti as primeiras pecas de roupa que consegui encontrar, passei
aquele perfume e sé cumprido todo esse ritual é que subi na motocicleta.

Depois de muitos elogios passei a me sentir na obrigagédo de estar
sempre cheiroso, afinal era assim que todo mundo se referia a mim ali na
praca: “Paulo é cheiroso! Gosto de abragar vocé porque a gente fica
cheirando tdo bem. Que perfume vocé usa?”

Finalmente parti em direcdo ao Centro Historico.

Para Breno me ligar a esta hora s poderia se tratar de algo
extremamente importante ou muito chocante. De Breno eu podia esperar
qualquer coisa. Ele sempre me contava situacdes extremas e me levava em
lugares animadissimos. As fofocas que me trazia eram quentes e me
auxiliavam na diferenciacao entre as aparéncias e as realidades vividas por
muitos frequentadores dos rolés. Fiquei deveras ansioso para escuta-lo.

Deveria se tratar de algo muito importante. Enfim, no prazo que
antecedeu nosso encontro eu pensei em um milhdo de coisas. Ele se
envolvia em situagdes muito extremas, pelo menos para mim elas eram
extremas por demais e eu sempre me chocava com o que ele me contava.
Lembro de quando me narrou o sexo que fez no banheiro da Carioca e de
como o “cara” que ele “mamou” produziu um video dos dois e postou no
Twitter.

“Se vocé quer ver putaria vai pro Twitter Paulo. O meu video esta
la. Eu estou chupando um pau enorme de um cara casado, aqueles héteros
de Taubaté... acho que vocé deve até conhecer.” Dito isso ele ficava me
olhando e mordendo os labios. Breno é terrivel!

Fiquei tentando adivinhar o que ele tinha para me contar, talvez
para me preparar e ndo fazer a recorrente expressao de surpresa. Ele sempre
comentava: “Vocé ndo transa ndo Paulo? Uai essas coisas acontecem”.

No horario em que alcancei a praga ja ndo havia muita gente, porém
as pessoas que nela estavam me reconheceram e vieram logo me
cumprimentar. Alguns me abragaram, conversaram sobre a pesquisa, me
perguntaram coisas, falaram sobre suas aventuras e alguns me fizeram
convites para sair em uma outra oportunidade.

Eu conversei com algumas pessoas por um tempo e em seguida
informei que precisaria encontrar o Breno, pois este j& estava me esperando.
Me despedi e sai a procura de Breno.

Quando finalmente alcancei a alea da praca em que Breno e outros
jovens permaneciam sentados, aquele ponto préximo da rua Maximiano
Mendes, ele veio me encontrar e informou que queria me apresentar para
uma galera nova com quem estava bebendo.
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Assim que alcancamos o aglomerado de gente fui cumprimentado
por Jorge, outro jovem com quem havia conversado logo que iniciei a
pesquisa em 2017. Infelizmente como Jorge havia se mudado de Goias ndo
0 mantive como meu interlocutor mais aproximado, a exemplo dos jovens
que ilustrei nos perfis inserido ao texto anteriormente. Mas ele sempre
estava em Goias e vez ou outra aparecia em meus registros de campo.
Conheci as outras pessoas e revi alguns que ja conhecia.

Ficamos ali conversando um pouco e eles me ofereceram um copo
com selvagem, aceitei e me juntei a eles. Antes do primeiro gole comentei
gue ndo tomaria muito por gque estava de moto e ndo tinha muita sorte com
esta bebida.

Alex e Alisson, que estavam no grupo, deram gargalhadas e
comentaram que bastava uma noite bebendo com eles para eu aprender
como ndo passar mal. Alex me olhou e disse que no ultimo carnaval ele
havia bebido quase todos os dias e sempre que era chamado para um rolé
ele “estava firme”. Dito isso ele se levantou e ficou do meu lado enquanto
Breno e Jorge haviam ido ao banheiro. A namorada de Alex ndo estava entre
0 grupo nessa madrugada e ele aproveitou para “tirar casquinha” de mim e
de outros dois jovens do grupo. Beijou os dois meninos e me pediu um
selinho. Disse que ndo podia. Ele riu e passou 0 braco em meu pescoco.
Ficamos ali conversando e escutando um funk reproduzido por uma
caixinha de som que eles haviam trazido.

No periodo em que Breno e Jorge se ausentaram eu puxei conversa
com 0s outros jovens que permaneciam sentados no banco. Alex se
antecipou e foi apresentando um por um. Ainda disse que eu 0 estava
estudando junto dos rolés da praga. Me olhou novamente e me abragou. Eu
retribui o abraco, mas logo o soltei para me sentar no outro banco que
trouxeram para perto do grupo. Era assim que faziam. Os bancos soltos ou
sem parafusos eram carregados de um ponto a outro da praga. Tudo
dependia da necessidade.

Fiquei entre eles conversando sobre a praca, as festas, perguntando
coisas relacionadas aos rolés e escutando Alex me falar dos corres que ele
e outros jovens faziam para garantir a bebida da noite, o cigarro ou outra
coisa com a qual pudessem se divertir. Segundo ele quem fazia os corres
servia de intermediario na venda de maconha. A pessoa que fazia o corre
ficava entre o traficante e o consumidor. Este sempre recebia uma
porcentagem da venda ou ganhava uma por¢do de maconha que podia
vender ou consumir.

Perguntei aos demais se curtiam fumar um ou se usavam outra
coisa. A medida em que foram se soltando eles comecaram a falar sobre
seus rolés. Em outras ocasides havia percebido que o tema relacionado as
drogas, mesmo sendo bastante conhecido ali na praga, era evitado ou tratado
com cuidado. Segundo ele a policia “marcava cerrado”. Alguns ainda
disseram que tinha muito “policial que curtia fumar um”. Outro comentou
no fundo: “hipoécritas!”

Ao fim me disseram que na praga “rolava muita droga”, mas que
“os traficantes mesmo nao ficavam na praga”. Eles ficavam nas imediacdes
e contavam com 0s jovens dos corres para fazer circular sua mercadoria.

Alguns me disseram que gostavam de usar papel e bala (LSD e
ecstasy/ MDMA). Segundo eles essas drogas eram mais fortes, porém era
preciso tomar cuidado porque elas deixavam a pessoa muito “doida”,
“alucinada”. E se a “vibe” ndo estivesse legal (se referiam ao emocional)
era melhor evitar, pois a tendencia era que o efeito da droga potencializasse
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0 estado de humor da pessoa naquele dia. “A parada é a seguinte, se o cara
estiver triste com o papel ele fica mais triste ainda”.

Alex interferiu e disse que o “rolé da maconha” era mais de
“burgués, classe média”. Todos concordaram com ele. Enquanto os
escutava fui tomando a minha selvagem devagarinho e nesse meio tempo
Breno e Jorge retornaram do banheiro.

Jorge se sentou do meu lado e contou para todos que j& nos
conheciamos desde muito novos, ele bateu a mdo em minha perna e me
encarou. Todos ficaram nos olhando. Disse ainda que ndo podia imaginar
que éramos gays. “Quem diria hein Paulo!” Dito isso ele me encarou e logo
se voltou para Breno. Os dois trocaram olhares como se conversassem
alguma coisa. Breno se aproximou do meu ouvido e disse que Jorge queria
falar comigo em particular. Sinalizei que poderiamos ir em outro lugar.
Alex comentou algo sobre nds trés sairmos ao mesmo tempo e nesse
momento Jorge interferiu: “Eu vou ter um papo particular com Paulo ali no
banheiro”. Todo mundo soltou um: “Uhuuu!”

Achei melhor ndo ficar explicando muito, pois Jorge parecia querer
me contar algo sério. Nés trés nos levantamos e Jorge me chamou para a
rua Treze de maio. Ele e Breno queriam me contar um “rolé muito sinistro”
em que se meteram semanas antes de me encontrar.

Enquanto desciamos a rua Moretti Foggia Jorge foi organizando seu
palheiro e Breno foi me adiantando algumas coisas sobre o que 0s dois me
contariam. Me falou 0 nome de dois jovens, 0s descreveu e perguntou se eu
o0s conhecia. Disse que os havia visto algumas vezes na praga do Coreto e
gue sabia que os dois tinham um relacionamento.

Breno disse que um desses jovens sempre assediava o Jorge, mesmo
namorando. Mas até aquela altura a situacdo havia sido administrada de
uma forma possivel por Jorge.

Ao passo em que alcangamos a rua Treze de maio nos sentamos na
calgada e Breno comentou que iria no banheiro enquanto Jorge me contava.
Entre uma tragada e outra ele disse que semanas atras ele e Breno haviam
ido em um rolé e que ficaram muito doidos, disse que lembrava algumas
coisas dessa noite, mas muita coisa havia se apagado.

O rolé era na casa desse casal de namorados ali mesmo no Centro
Historico, préximo do Chafariz. Como ja era tarde e tanto ele quanto Breno
estavam muito bébados e “loucos”, 0 casal ofereceu para que eles
dormissem la mesmo. Os dois consentiram e foram encaminhados para o
quarto.

Segundo Jorge até ai estava tudo bem. Eles deitaram cada um em
uma cama e apagaram. Porém, tempos depois Jorge sentiu que alguém havia
se deitado com ele. Sem entender 0 que estava acontecendo pensou ser um
sonho. Mas ndo era. Nesse meio tempo Breno chegou e tomou a palavra.

Breno disparou que um dos rapazes havia abusado de Jorge e que
ele tinha visto tudo.

Eu fiquei bastante chocado com o relato e com a tranquilidade de
Jorge ao me contar toda a situagdo. Ele descreveu: “o cara baixou minha
calga e cueca e me comeu. Eu estava tdo doido que sé senti a penetracgao,
mas achei que fosse um sonho. Quando Breno acordou e viu o cara ja estava
terminando”.

Como Jorge estava muito bébado ndo reagiu e Breno também néo
conseguiu ver a agdo em tempo para que pudesse reagir de alguma forma.

Eu ainda estatelei os olhos e fiquei encarando Jorge por um tempo
até que pronunciei: “Vocé precisa denuncia-lo Jorge! Imediatamente! N&o
foi sexo consensual, foi um abuso sexual. Um estupro!”
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Breno se antecipou e disse que ja havia falado isso para Jorge, mas
ele ndo quis. Tinha vergonha da repercussdo do fato e ndo acreditava que a
delegacia de Goias entenderia aquilo. Segundo ele dificilmente veriam
como uma agressao e que fariam 0 mesmo que o namorado do agressor fez
quando foi informado: “ele nunca faria isso gente, conhe¢co meu namorado”.
Nos trés ficamos em siléncio por um bom tempo.

O relato de Jorge e a forma como ele me contou doeu muito. Doeu
porque eu me lembrei de situagdes de assédio que sofri quando ainda
crianca, lembrei dos péssimos sentimentos que carreguei sobre a pessoa e
de uma culpa que fabriquei para mim. Uma culpa parecida a que Jorge
evidenciou no momento em que contou. Ele ndo verbalizou sentir-se
culpado pelo ocorrido, mas seu corpo rigido, os tremores nas maos, a voz
embargada e o fato de ndo buscar por justica explicitava uma culpa pelo
ocorrido. Algo dificil de compreender, mas eu o entendia, também
compartilhava da sua dor e do peso de um siléncio que atormenta.

Confesso que o que Breno e Jorge me contaram nessa noite foi
deveras chocante e assustador. Para ndo dizer bizarro. Meus olhos se
encheram de 4gua e um gosto amargo invadiu minha boca. Nesse instante
joguei a selvagem que restava fora. O que eles me contaram era
inadmissivel. Os rolés nesse momento tomaram uma faceta diferente da de
diversdo. A alegria até entdo observada na pracga dera lugar a tristeza e
medo. Realmente tudo podia acontecer... como quando assassinaram um
jovem no Coreto. Na época a policia informou que se tratava de um acerto
de contas entre traficantes.

Assim que Jorge terminou seu cigarro ele se levantou e chamou
Breno e eu para retornarmos. A frieza dele me deixou espantado. Eu ainda
perguntei se ele estava bem. Comentei novamente que deveria reagir a isso,
mas ele ndo quis mais comentar nada sobre 0 que experienciava semanas
atrés. Sé se certificou de que eu tinha registrado o que me contou no diario.
Ele sempre me falava: “escreve ai tudo que estou te contando”.

Sem mais clima para permanecer ali na pra¢a, enojado com o que
ouvira eu disse para os dois que iria para casa, pois até eu precisaria pensar
em tudo que haviam me contado. Eles consentiram e me disseram que
também iriam logo adiante. Assim que retornamos para 0 grupo eu me
despedi. Alex me abracou novamente e comentou que estava cedo.
Reforgou que a gente precisava marcar nosso rolé. Ele era sempre muito
agradavel e sedutor. Eu informei que ja era trés da manha e que eu precisaria
trabalhar. Sinalizei outra despedida com as maos e retornei para casa. Que
noite foi essa...

O que Jorge e Breno me contaram nesta madrugada foi algo bastante dificil de escutar

e de narrar. Se havia doido em meus ouvidos cada palavra dita por Jorge, imagino que para ele,

ter que lidar com a experiéncia de um estupro, deveria ser algo extremamente traumatico.

Todavia ele parecia fazer questdo de contar e me pediu que trouxesse 0 registro nesta tese,

embora ndo desejasse explorar muito o assunto em esferas judiciais.

Infelizmente, Jorge parece ter tentado colocar uma pedra sobre toda a situagdo e a mim

coube respeitar a decisdo dele e o siléncio consentido de Breno. N&o toquei mais nesse assunto
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e Jorge parece ter seguido com a sua vida em outra cidade. Breno permaneceu em Goiés por
mais algum tempo e logo se mudou para Goiania, onde vive atualmente.

De alguma forma compreendo o siléncio que ambos langaram sobre a noite tragica que
me narraram. Acompanhei algo parecido com Perla e Alana no instante em que me contaram
sobre os assédios e as situacdes de violéncia sexual que experienciaram em seus rolés. No caso
de Alana eu acompanhei algumas vezes. Primeiro o caso narrado na republica universitario e
depois os conflitos com uma outra jovem em razéo de ciumes. Pelo que me foi contado Alana,
em um passado ndo muito distante, havia ficado com o namorado dessa jovem e ela ndo gostou,
desde entdo ela a ameacava e uma vez a enforcou em plena festa de virada de ano.

J& o caso de Perla se tratou de uma tentativa de abuso sexual. Sozinha em um carro com
outro homem Perla precisou escapar da insisténcia desse para gque mantivessem um
relacionamento que nédo era consensual. Ela ja dissera um enfatico “nao”. Segundo me narrou
“se o cara tentasse algo ndo saberia o que fazer”. Talvez “pulasse do carro em movimento”. Do
mesmo modo, tanto Alana quanto Perla n&o revelaram isto para familiares e ndo procuraram
por reparacdo em vias juridicas, por meio das leis que combatem a violéncia contra mulheres.

Em todos os casos ficou expressa uma memdria envergonhada, uma sensacao de culpa
e a busca por autocompreensédo do trauma que o acontecimento lhes provocou. De certa forma
0 siléncio destes jovens e a auséncia de busca por justiga institucional regia “os processos de
significacdo” e tinha “um estatuto explicativo” (Eni Puccinelli ORLANDI, 2007, p. 61), mas
para si e ndo para a sociedade. Eles silenciaram suas experiencias traumaticas para a sociedade
e para as instituicdes que ddo forma a esta sociedade, principalmente para a sua familia.

E isto muito provavelmente ocorreu em fungéo do estatuto moralista, adultocéntrico,
punitivo e culpabilizante (em muitas das vezes) presente nessas instituicbes. Me pareceu que
entre eles/elas era constante a sensacdo de que tornar publicas as suas experiéncias seria reviver
violéncias e criar condicBes para sofrer com novas violéncias simbolicas: as violéncias
institucionais, os julgamentos e os estigmas sociais.

E isto se deu porque todos esperavam um julgamento injusto das instituicGes da justica,
do estado e da familia. Diante dessa situacdo optaram pelo siléncio e escolheram guardar seus
traumas nos reconditos de si. A necessidade do siléncio aqui parecia ser “fundamento necessario
ao sentido” (Eni Puccinelli ORLANDI, 2007, p. 69) que reinstauraram quando aceitaram me
contar. Excepcionalmente me narraram experiéncias muito intimas. Serad que fizeram isto na

expectativa de afugentar alguns demonios que os assombravam? Ndo sei dizer ao certo.
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O que posso avaliar é que o siléncio deles instaurava para mim “o limiar do sentido” em
torno do que compreendiam de si mesmos. Eles censuravam e silenciavam fragmentos de suas
trajetorias talvez como “uma estratégia politica circunstanciada a politica dos sentidos [e assim
produziam] o interdito, o proibido” (Eni Puccinelli ORLANDI, 2007, p. 74-75) e aquilo que
jamais revelariam aos seus familiares.

Outra questdo que posso avaliar dessas situacdes é que todas serviram para me mostrar
esferas dos rolés em que ndo consegui entrar — e acredito que se tivesse entrado eu nédo
conseguiria manter a racionalidade que precisaria. Acredito que por isso mesmo frequenteli
pouco algumas republicas universitarias — aquelas onde os relatos de violéncia eram recorrentes
— e alterei os caminhos dessa pesquisa inicialmente interessada em estudar as masculinidades®,

Embora a violéncia sofrida por Jorge seja uma e as outras violéncias que testemunhei e
registrei sejam outras a sua narracdao permitiu que eu as relacionasse aos sentimentos de medo
e inseguranga comentados por varios de meus interlocutores. Inimeras foram as vezes em que
escutei dos frequentadores de rolés comentarios relativos ao cuidado que precisariam ter nas
festas, lugares por onde ndo deveriam circular e outros tipos de protecdo que precisariam
organizar para se sentirem tranquilos o suficiente para beber e “curtir a festa”. Alguns
costumavam dizer que “ct de bébado nao t€ém dono, por isso eu cuido do meu”.

Alguns se comportavam de forma exagerada quando o assunto era a sua seguranca. Pelo
menos eu achava isto antes de ouvir o relato de Jorge e Breno. Como eles poderiam imaginar
que alguém se aproveitaria de uma situacdo de fragilidade? Infelizmente a necessidade do
cuidado nos rolés parecia ser uma ferramenta fundamental para manter-se seguro. E isto
impactava na forma como tantos jovens fabricavam geografias, espacos e outras pessoas.

O espaco da praca do Coreto e a cidade de Goias eram fruto da imaginacdo e das
experiéncias sociais de seus frequentadores, logo todos esses espacos sofriam as influéncias de
suas leituras de mundo e de trajetorias. Quero dizer que estas pessoas embora viessem para o
Coreto a fim de se divertir ndo abandonavam procedimentos pedagoégicos aprendidos no bojo
de suas familias. Deste modo eles traziam para a praca 0s seus (pré)conceitos de género,
sexualidade, de geragdo, de raca e tantos outros. Eu pude notar isso a medida em que assiste
muitos desses jovens marcarem no espacgo pontos onde acreditavam existir perigos.

De acordo com estudos realizados por Linda McDowel (1999) e Paula Soto Villagran

(2012) o espaco publico (ruas, becos, pracas) ainda € encarado como um lugar de homens e

132 No comeco da pesquisa as relac@es interpessoais marcadas por assédios e situagdes bastante invasivas de alguns
homens me fizeram repensar 0s meus interesses de pesquisa e por essa razo me voltei para os rolés.
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feito para homens brancos e heterossexuais. Logo pessoas que trazem inscritas em seus corpos
marcas sociais diferentes dessas encontram-se em situagéo de fragilidade ou de suscetibilidade.
Percebi isso quando Breno interferiu na narrativa de Jorge ¢ disse que “ndo deveriam ter bebido
tanto aquele dia, afinal ndo estavam com pessoas confiaveis”.

Breno, mais que Jorge, trouxe para o relato um sentimento de culpa e de medo. Algo
muito proximo ao medo oriundo da tradigdo cristd que “colocava 0 prazer no campo da morte
e do mal” (Michel FOUCAULT, 1988, p. 19). A referéncia ao prazer refere-Se aqui ao momento
que antecedeu a pessima experiéncia de Jorge e Breno. Remeto-me ao momento de rolés e que
segundo os dois havia sido bom, mesmo que regado por “muita bebida e drogas”. Escutei Breno
ainda dizer que tudo teria sido diferente se tivessem ido para casa ou permanecido na praga.

A relacdo que Breno faz entre a casa e a praca reveste essa segunda pelo mesmo sentido
poético do espaco que ostenta a casa. Na praca estavam pessoas amigas. Embora fosse um lugar
publico, pelo menos naquele lugar onde se sentavam poderiam sentir-se seguros. Ja o caminhar
sozinho até suas casas, completamente bébados lhe parecia arriscado e assustador.

Nesse aspecto, a praca se diferenciava da rua. Esta segunda caracterizava-se para Breno
como um espaco potencialmente hostil, violento e perigoso. Um espac¢o que deveria ser tomado
com cuidado e que talvez por isso aceitaram permanecer na casa do casal ali nas imedia¢6es do
Centro Histérico. Infelizmente este foi um desvario que transformou um “rolé massa” em uma
tragica noite que Jorge parecia tentar esquecer.

Para além de Jorge e Breno, me deparei com outros jovens que também imaginavam o
espaco pela perspectiva do medo. Influenciados por familiares Neto, Armando, Alana e
Franciele saiam sempre acompanhado/as por amigos e por parentes. Pessoas que definiam como
“de confianca” e em quem acreditavam que manteriam sua seguranca e integridade fisica®3,
Alguns ainda lembravam que ja haviam sido assediados e perseguidos durante os percursos até
o Coreto e que por isso temiam andar sozinhos em determinadas ruas. Sobre isto eu posso
colaborar com a péssima experiéncia em torno das masculinidades, afinal abandonei o tema de
pesquisa por sofrer ininterruptos assédios de homens casados, heterossexuais ou gays e que
gueriam manter comigo engajamentos afetivos ao passo em que realizava a pesquisa.

Armando me contou gque ndo fazia o percurso do Coreto até sua casa localizada no Joédo
Francisco sozinho desde que fora abordado por um homem que o tentou dissuadir
insistentemente a acompanha-lo até a sua casa. Neto me contou que havia sido roubado duas

vezes quando retornava para sua casa localizada na rua das Flores. Alana me contou que nao

133 Registros de diario de campo realizados entre margo de 2017 e margo de 2019.
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andava sozinha, pois temia ser vitima de agresséo de algumas outras mulheres que j& Ihe haviam
ameacado e que j& a haviam empurrado em diversas ocasifes na praca. Franciele me contou
que por morar em bairro distante (setor Rio Vermelho) evitava andar sozinha ja que havia sido
assediada algumas vezes por alguns “homens muito esquisitos”.

De acordo com os relatos desses jovens, é evidente que todos temiam qualquer tipo de
violéncia uma vez estando pelo espago, principalmente se estivessem desacompanhados.
Todavia, mesmo nutrindo medo e receios eles ndo deixavam de sair, de se divertir e de viver.
Para se sentirem seguros criavam mecanismos de protecdo e defesa. Formavam grupos virtuais
no WhatsApp, nos rolés iam sempre em grupos, permaneciam sempre acompanhados e s6 assim
se permitiam usufruir da liberdade e da sensagé@o de seguranca oferecida pelos rolés.

Por instantes o imaginario do medo se rendia ao desejo de viver novas experiéncias.
Talvez tenha sido isto que deixou Jorge e Breno desprotegidos e nesse instante a violéncia
ocorreu, como aconteceu com Alana algumas vezes na praga do Coreto.

Em uma noite de rolés em 2017, indaguei Franciele sobre o medo e 0s riscos que
mulheres se impunham ao circular pelo espaco. Enquanto dancava um dos muitos funks que
tocava pelas imediagcdes da praga ela afirmou o seguinte: “embora eu tenha nascido em um
mundo no qual tudo é masculino e machista, estar neste lugar, a esta hora (03h 20min), com a
roupa que escolhi e me divertindo significa demarcar minha resisténcia enquanto mulher3*”,

Ja Alberto apontou que sofrera homofobia em uma noite de rolés no Coreto quando se
dirigiu com outro homem para o beco do Sertdo, nas imediac6es da praca (lugar vulgarmente
chamado por “beco do Mijo”). Segundo me contou, passado um tempo em que os dois ali
permaneciam a trocar beijos e caricias, um grupo de trés homens que por ali também circulavam
os ofenderam fisica e verbalmente. Alberto me contou que enquanto conversava com seu
parceiro varios homens passaram pelo beco, os agrediram verbalmente, Ihes deram safandes e
cuspiram no chao, indicando nojo e repudio a sua sexualidade.

Depois do ocorrido, Alberto passou a evitar as pegacdes em publico, porém ao longo
dos anos de 2017 e 2019 sempre o0 encontrava na praca. Ele também ndo se privou de trocar
olhares e de conversar com outros homens gays que também frequentavam os arredores do
Coreto ou da Pracga de Eventos Dr. Boadyr Veloso, principalmente em tempos de Carnaval.

Passado o Carnaval de 2018, ele me relatou que havia se unido a oito homens em uma

pegacdo grupal (uma suruba) em espaco escuro — um quadrilatero recuado sem qualquer

134 Registros de diario de campo realizado em abril de 2017.
229



iluminacao atras da Casa do Artesdo — proximo a praca de Eventos'*®. A medida em que escutei
varias versdes dessas pegacdes projetei em minha cabeca imagens eréticas semelhantes as de
Rembrandt, Henri Tolouse Lautrec, Paul Cézanne, John Singer Sargent e Nicolas Frangois
Octave Tassaert. Porém a imagem que mais via reproduzir-se em minha cabeca toda vez que
escutava historias relacionadas as pegacOes era La Femme Damnée (a mulher condenada —
amaldicoada, 1859), de Tassaert. E as vezes que testemunhei estas pegagdes cheguei a
conclusdo de que eram mesmo muito parecidas a esta ultima obra de arte, porém, em meu
contexto o mais comumente era ter uma pintura sem mulheres e sim muitos homens.

Realmente estas pegacfes eram comuns na cidade, mas tendiam a aumentar em periodos
de festas e de feriados. No Festival Internacional de Cinema e Video Ambiental (FICA) de 2017
eu pude presenciar um grupo de quatro homens fazendo sexo oral no mesmo lugar em que
Alberto relatara “ter mamado oito caras” simultaneamente ao que também era retribuido por
um ou outro que ali estava. Também vira nesta mesma ocasido um casal heterossexual (mulher
e homem) deitados na grama da Praca de Eventos em insistente pegacdo’3®. Fazia um frio e eles
rolavam de um lado para o outro. Envolvimentos sexuais e afetivos em espacos publicos eram
comuns na cidade, isto ja vinha de uma longa data.

Alexia trouxe informagdes importantes. Ela me apontou outros comportamentos e
habitos um pouco diferenciados dos de Alberto, Larissa, Anita e Lorena. Desligada de possiveis
agressdes e de assédio contra mulheres ela sempre vinha para Goias e saia sozinha, mas
pretensiosamente, a fim de se divertir e de se relacionar com algum parceiro com quem ja nutria
alguma amizade e/ou desejo fisico e sexual.

Passamos o Carnaval de 2018 juntos e eu sempre a acompanhava em partes de seus
rolés. Segundo Alexia ela vinha para o Carnaval de Goias em razdo de gostar muito da cidade
e de seu ambiente juvenil, mas também por se sentir nesta cidade mais a vontade para se
relacionar sexualmente com homens aos quais tinha alguma intimidade. Alexia imaginava o
espaco por outra perspectiva, a ideia do medo ainda néo perfazia sua imaginacao espacial, tanto
que ndo se privava de sair sozinha altas horas da noite pela cidade.

Ainda em 2018 ela retornou a Goias na expectativa de se despedir pois faria uma longa
viagem. Na quarta noite em que na cidade estava ela saiu com amigos para ir em um aniversario.

Eu ndo a acompanhei desta vez. No outro dia ela me relatou aos prantos o que ocorrera com

135 Registro de diario de campo de abril de 2018.
136 Registro de diario de campo de 20 a 25 de junho de 2017.
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ela. Alexia me narrou que na volta para casa viera em carona com um amigo do aniversariante
e este a havia assediado durante todo o percurso.

Vendo-a bastante abalada e amedrontada tentei acalma-la, conversamos por algum
tempo. Alexia estava assustada e assombrada com o que ocorrera na noite anterior. Deste
momento em diante, seguiu marcada pelo medo e me relatou que passaria a ser mais precavida,
pois s6 agora compreendera 0 quanto era perigoso para ela andar sozinha ou estar
desacompanhada e com
alguém de quem quase
nada sabia.

Todavia, esta
experiéncia ndo a
impediu de viver seus
roléss e nem de se
divertir fosse em Goias,
Goiania ou onde vive
hoje. Em certa medida,
todos o0s jovens que me
relataram ter sofrido
algum tipo de violéncia
ndo deixaram de viver
as suas vidas. Eles
poderiam nutrir algum
medo e inseguranga,
mas criavam estratégias
de protecdo e de
seguranga  para  se
divertir. “O rolé valia o

risco e a vida precisava

'”; 3 '\:’_ /‘.’ L
B3 *7 A

ser vivida”. . . .
Desenho 50 — “Ai Paulo ele tem um pintdo. Passamos a noite

metendo, foi muito gostoso. Acho que apaixonei. A gente comegou no
rolé e terminamos na casa dele. S6 sei de uma coisa é preciso viver o
A

rolé€”. Enquanto ele me contava detalhes eu fui fazendo alguns
rabiscos. Fonte: Diario de campo de 2018.
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5.1 — “Se transa pra todo lado”: narrativas visuais de afetos publicos em Goias

“Pagava de hétero

e olha ai agora, t4

beijando um

cara.”

Fonte: Diarios de
2017 até 2018.

“Ixi Paulo é muito

comum a gente se

beijar durante os

rolés.”

Fonte: Diarios de
2017.

“Beijar na boca ¢
muito bom Paulo,

ainda mais

quando o cara

sabe beijar”.

Fonte: Diarios de  Desenho 51 — Todos olharam para o beijam que os meninos deram. Esta era
2017. mais uma noite de rolés no Coreto, em um desses fins de semana. Fonte:
Diérios de campo do ano de 2017 até 2019.
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“Que
beijaco
viu! Uma
delicia!
Amo beijo
triplo.”
Fonte:
Diérios de
2017  até
2019.

“Uai, mas
ela nao
beijava
mulher!?”
Fonte:
Diérios de
2018.

“Adoro
duas
linguas
junto da
minha!”
Fonte:
Diérios de
2017.

Desenho 52 — Era muito comum presenciar beijos triplos ocorrerem no Coreto,
festas ou nos bares. Diarios de campo de 2017 até 2019.
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“Eu queria muito
beijar ela.”
Fonte: Diérios de
2017.

“Haaaaa vocé sO
fica me
aticando”. Sobre
o dialogo de duas
garotas ali no
Coreto, hoje elas
mantém um
relacionamento
sério e sempre
estdo nos rolés
comigo.

Fonte: Diarios de
2018.

Desenho 53 — E elas se beijaram longamente enquanto o rolé seguia seu
ritmo cotidiano. Diarios de campo de agosto de 2018.
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Muito animados o casal
me contou que as vezes
gostavam de usar 0s
bancos do Coreto ou 0s
bancos da ponte que da
acesso para a Carioca.
Ambos me disseram que
“transar” nesses lugares
era muito “gostoso”, mas
alertaram que era
preciso tomar cuidado
para nao “ser pego no
flagra”.

Fonte: Diarios de 2018.

“Sabe que eu, as vezes,
saio sem calcinha e com
um vestidinho. Qualquer
coisa € s6 subir o vestido
e fica muito facil de
disfarcar caso apareca
alguém.”

Fonte: Diarios de 2017.

Desenho 54 — As vezes, durante a madrugada, encontrava
camisinhas abandonadas sob os bancos, na Praca do Coreto. Em
uma dessas noites de andancgas surpreendi casais utilizando os
bancos para fazer sexo. Fonte: Diarios de campo de junho de 2018
até 2019.
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“Eu gosto muito
de chupar um
pinto.”

Fonte: Diérios de
2017 até 2018.

“Ixi 0 povo se
chupa muito
nesses becos ai.
Eu mesma ja fiz
Sexo oral
demais.”

Fonte: Diarios de
2017 até 20109.

“Chupar um pau
€ bom demais.”
Fonte: Diarios de
2017.

Desenho 55 — Desci até a academia que existe ao fundo da Casa do Artesdo
e ali estavam alguns casais fazendo sexo. Diarios de campo dos anos de
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Desenho 56 — “Entdo cara, eu comi ele naquela cerca perto da Casa do Artesdao”. Fonte: Diario de

“Pagava de hétero top, mas foi dar
0 cU pra mim la no beco.”
Fonte: Diéarios de 2018.

“O falso hétero mais gostoso que ja
comi na minha vida.”
Fonte: Diarios de 2017.

“Tinha uma galera se mamando la
nos fundos da Casa do Arteséo,
trem gostoso, cruz credo!”

Fonte: Diarios de 2018 e 20109.

campo de 2018.

Desenho 57 — E os caras estava se pegando 14 na Casa
do Artesdo. Fonte: Diarios de campo de 2017 até 2018.
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CAPI'TU LO 06

QUANDO MUITA COISA SE MISTURA: ROLES, MUSICA E A FESTA

Sim, pelo rolé. Por exemplo, eles estdo ali [apontou para uma das ruas que
passam pelo Museu de Arte Sacra e termina na praca do Coreto] ai policia
vem descendo de Ia e eles vazam aqui pra baixo. Nisso os play boy ja fraga os
carros ligados e desligam os carros, ou € o contréario. Os caras estdo ouvindo o
som ai vé a policia, eles desligam o som, ai os traficantes fraga que a policia ta
vindo ai j& levanta, d& uma olhada ao redor e vaza. E aquele Coreto ali serve
de ponto base de fuga pra galera porque a policia ta vindo ali [apontou
novamente para o Museu de arte sacra], eles escondem ali [apontou para o
lado da praca que ladeia a rua Doutor Tasso de Camargo], a medida que eles
[policia] vao descendo, eles [traficantes] vao contornando [risadas].
Entrevista com Alex, abril de 2019.

Foi nas madrugadas de 2017 até 2019 que eu reencontrei pessoas e me aproximei de
outras até entdo desconhecidas. Durante os trés anos de pesquisa, dezenas de pessoas me foram
apresentadas a medida em que eu circulei pelos rolés da praca, do Centro Histérico e de Goias.

Uma dessas pessoas foi Alex, jovem negro, alto, forte, de cabelos longos e
encaracolados, “bonito e sensual”. Na companhia dele — e de outra dezena de jovens — eu tive
a oportunidade de ver, ouvir, cheirar, ler, fotografar, desenhar e escrever os rolés do Coreto
pelas lentes desses jovens e com eles.

Conforme fragmento de entrevista realizada com Alex, e que trouxe como uma epigrafe,
as noites de rolés em Goias poderiam produzir diferentes situacbes. Se transformavam em
cenarios pouco provaveis de inicio e tendiam a terminar em tensdes que resultavam de
diferencas melhor evidenciadas “quando muita coisa se misturava”. Em concordancia com Alex
e também com Alisson, que sempre estavam juntos, os rolés aconteciam e eles tinham uma
matéria contingente que sO se revelava no processo, no instante em que muita gente se
encontrava para se divertir.

No inicio da pesquisa, eu saia muito frequentemente acompanhado por amigos ou com
pessoas que haviam sido meus alunos e que no tempo dessa pesquisa ja cursavam alguma
faculdade ou haviam se mudado de Goias. Porém, sempre vinham para esta cidade na finalidade
de aproveitar o fim de semana, as suas festas, os feriados e o0 seu carnaval.

Ainda em 2017, no instante mesmo em que iniciaram minhas aulas no Programa de Pos-
Graduacdo em Antropologia Social (PPGAS) da Universidade Federal de Goias (UFG), fui
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convidado para varios rolés e festas nas imediacdes da pragca do Coreto. Por ocasido de um
convite, eu e varios ex-alunos combinamos um rolé ja em margo de 2017.

Acordamos um reencontro na Tapioca do Cerrado, localizada na rua Maximiano
Mendes. Tinhamos a expectativa de conversar sobre os desafios da vida adulta, o cotidiano em
Goias e tambem queriamos nos divertir. O rolé aconteceu em uma sexta-feira e atendendo aos
pedidos acabei fazendo um bolo que comemos de sobremesa. Eu sempre cozinhava para eles.

No horério e na data combinada quase todos chegaram pontualmente. Haviamos
marcado para as 21 horas. Este momento foi uma oportunidade impar para que eu reencontrasse
amigos e para que conhecesse outras pessoas.

O rolé foi regado por muita animagdo. Conversamos sobre nossos projetos de vida e o
futuro profissional. Alguns me pediram conselhos e me perguntaram o que eu estava estudando
no doutorado em antropologia!®’. Eles acompanhavam minha vida de perto, fosse por meio de
perguntas feitas cotidianamente ou pelas redes sociais, e se interessavam em saber das coisas
que eu estudava. Alana, Jéssica e Jenifer sdo grandes exemplos desse interesse. Elas sempre me
guestionavam sobre a pesquisa, 0 que eu estava lendo, liam meus textos e discutiam comigo
sobre teorias e questdes de ordem metodoldgica por mim utilizadas nesta pesquisa.

Por vezes, saimos para conversar sobre nossas inquietacdes, questdes politicas e sociais.
Pensamos juntos sobre problemas sociais e em tudo aquilo que elas entendiam como injusto na
sociedade. Muito admiradas pela reflexdo intelectual e apaixonadas pela filosofia, direito e
sociologia, sempre me pediam sugestdes de leitura. Foi num desses pedidos que terminamos
lendo Foucault, Achille Mbembe, Lila Abu-Lughod e tantos outros autores. Ressalto que Alana
era a mais interessada por essas questdes. Quando leu Abu-Lughod ficou impressionada com o
debate feminista e a discussdo sobre alteridade por esta antropdloga realizada.

Alana se tornou uma jovem aguerrida nas redes sociais e em debates universitarios e me
mostrou uma imagem de juventude que negava aquela representacdo hegemonica definida por
perspectivas adultocéntricas. Ao contrario dos estigmas que recaiam sobre a juventude, Alana
e tantos jovens com 0s quais conversei queriam aprender, sonhavam com futuros alternativos e
estavam muito dispostos a defender seus pontos de vista independente do que haviam aprendido
no seio familiar. Nem de longe eram pessoas em fase de transicdo, infantilizados ou

desobedientes. Sabiam o que queriam e faziam o possivel para alcancar aquilo que desejavam.

187 Era muito comum perguntas relacionadas aos mais diferentes temas da sexualidade. Desde meu inicio de
carreira como professor ja observara que tanto entre os jovens quanto entre os adultos as dividas em torno da
sexualidade e das relagdes de género eram quase instransponiveis.
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Mas ainda sobre a reunido de amigos naquela noite de marco de 2017, registrei que a
conversa por nos nutrida foi longa e o tempo o mais agradavel possivel. Todavia, tudo que é
bom infelizmente acaba e apds o bolo um a um comecaram a se despedir em funcdo das
responsabilidades adultas, do trabalho, da faculdade e dos afazeres cotidianos.

Enquanto alguns se retiraram, outros permaneceram ali em minha companhia. Este
grupo resolveu aproveitar os rolés da praca naquela noite de sexta-feira e me chamaram para
acompanha-los. Me juntei a eles e depois de deliberarmos sobre o que fariamos, optamos por
ocupar as mesas instaladas na frente do Bar Lua do Cerrado.

Neste lugar acomodamos Armando, Arthur, Rodrigo, Roberta, Joice, Jéssica e eu. Eles
pediram litrGes de cerveja Itaipava (era a mais barata) e eu tomei apenas uma ice Smirnoff.
Neste tempo, eu ndo bebia cerveja e eu s viria a toma-la depois que fui ensinado por esse grupo
de jovens ou por Bertha e Franciele que mudaram minha opinido sobre bebidas amargas.

Sempre gostei mais de bebidas doces ou das destiladas. Mas ali era unanime a opiniéo
de que vodca “deixava todo mundo muito louco”. Me diziam que vodca era para momentos de
“grande agitagdo” e de “curti¢do”. Enquanto o grupo conversava sobre diferentes coisas, passei
uma revista na praca e fui observar a grande movimentacdo de pessoas em seu interior.

Neste momento, o transito de pessoas entre a rua Maximiano Mendes e 0s becos
imediatos era bastante intenso. Enquanto eu conversava com 0S meninos varias pessoas que
passavam e me reconheciam vinham me cumprimentar. Estas me abragcavam, falavam das
saudades que nutriam de minhas aulas, do meu “jeitinho malvado” de cobrar disciplina, me
relatavam rapidamente as Ultimas fofocas que estavam sacudindo a cidade, contavam suas
experiéncias sociais nos rolés e explicitavam as expectativas que haviam criado para a noite.

Alguns me chamaram para sair e outros me cobraram a realizacdo de rolés que ja
haviamos combinado em ocasifes passadas. Nessa noite, permanecemos ali no bar até umas
trés da manha, foi quando me despedi de todos e disse que iria para casa. Informei que passaria
na praga para falar com algumas pessoas e que logo partiria, pois precisava descansar e dormir.

Enquanto percorria a praga, reencontrei Alex. Ele me acompanhou e no percurso para
casa foi contando sobre os rolés daquela noite. Combinamos de sair para conversar. Ja nas
imediacOes da rodoviaria, eu me despedi e ele me informou que subiria para a Postéo afim de
ver “o que rolava por 18”, nos abragamos e eu fui descansar. Ja estava tonto de sono.

Com a passagem do tempo, os rolés em frente ao bar Lua do Cerrado, ou nos bares do
Caja e do Primo, se tornaram costumeiros. Havia ainda os rolés no Postdo e que eram

previamente organizados via WhatsApp, todavia eles quase sempre terminavam, ou
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comegavam, na praga do Coreto. Circuito este que me garantia observar quase que
cotidianamente a dinamica neste espaco e entre diferentes espacos da cidade — as
multilocalidades dos rolés e festas em Goias.

A praca do Coreto ao longo dos anos de realizacdo dessa pesquisa se tornou central e
um ponto de encontro para mim e para quase todos 0s jovens com 0s quais mantive alguma
interlocucdo. A permanéncia e a frequéncia com que me dirigia ao Coreto proporcionou que eu
observasse mais profundamente o consumo de musicas, a fabricacao de lugares e diferencas e
a producao de uma cultura essencialmente juvenil nesse e em outros locais de Goias.

Aos poucos, fui compreendendo que mesmo havendo tensdes a reunido de jovens
oriundos de diferentes espacos da cidade de Goiés ou vindos de outras cidades era a energia
que fazia girar as engrenagens dos rolés e das festas no Centro Historico.

Também percebi que os rolés da praca eram um ponto sensivel na relacéo entre jovens,
moradores mais velhos daquela localidade e as institui¢des da sociedade vilaboense. Sublinho
que embora traga nesta narrativa apenas a contribuicdo dos jovens com os quais dialoguei por
vezes conversei com moradores, pessoas mais velhas e integrantes das forcas de policia para
entender a intersecdo que se dava entre esses grupos, quais eram os acordos e 0s desacordos e
de que modo esses grupos geracionais reagiam ao fenémeno juvenil dos rolés.

Pelo que registrei, ndo havia acordo e cotidianamente a policia entrava em confronto
com os jovens, desharatavam seus rolés, apreendiam caixas de som, multavam donos de carros
com aparelhagens automotivas e criavam conflitos que por vezes se assemelhavam a cenas de
filmes de acdo ou de comédia policial, conforme me contaram alguns interlocutores habituados
a testemunhar a acdo de policiais que combatiam os rolés ali na praga: “Os policiais barrigudos
nao conseguiam capturar os meninos dos corres que saiam chutadas pelos becos”.

Inquietado ndo sé pelas paisagens sonoras e pela lugarizacéo da praga, mas também por
outros fenbmenos que derivavam dos rolés ai realizados, eu fiz o possivel para me aproximar
de grupos juvenis que para esta praga iam muito recorrentemente.

A medida em que me aproximei e que as pessoas me autorizaram a entrar em seus rolés
na condicdo de pesquisador para ver, ouvir e escrever um pouco de suas experiéncias sociais,
fui compreendendo que essas reunides aconteciam mediante a conjun¢do de emocdes e de
sentimentos que mobilizavam pessoas a buscar oportunidades de lazer em Goias.

Em algumas situacbes, os temas escolhidos por mim nesta pesquisa (rolés, festas,
género, sexualidade, juventude e lazer) despertaram tamanha curiosidade que algumas pessoas

me procuravam interessadas em contribuir. Queriam me falar de suas expectativas, de quem
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beijariam ou com quem transariam. Muitos também queriam me contar de suas experiéncias
sociais, me apresentar aos seus rolés e amigos ou me levar junto em suas aventuras sexuais.

Nos anos em que se desdobrou essa pesquisa, foram varias as vezes em que sai com
Armando, Alex, Alisson, Breno, inimeras pessoas e grupos de amigos. Entretanto a medida em
que fui me envolvendo com esses jovens e participando de seus cotidianos percebi que alguns
integrantes do grupo iam se distanciando ou se engajando em outros grupos de amigos.

Alguns se afastaram por conta do trabalho, outros se mudaram de Goiés e ainda houve
aqueles que se retiraram por questdes pessoais, por desentendimentos e por perda de afinidades.
Mas ao passo em que alguns se distanciavam, outros se aproximavam.

Essa dindmica muito movel dos grupos juvenis foi observada entre outros jovens com
0S quais eu mantive contato. Parecia que alguma coisa provocava a perda de sentidos e aos
poucos alguns se afastavam, se engajavam em outras relacdes de amizade e formavam outros
grupos de rolés. Ainda haviam aqueles que constituiam familia, se tornavam mées e pais e se
entregavam ao universo adulto, ao trabalho e as preocupacdes dessa fase do curso da vida.

No decorrer dos anos de investigacao, fui me aproximando de Alana, Franciele, Jonas e
Adao; de Alberto e seu grupo de amigos; de Alisson, Alex, Breno, Perla e Kénia e tantas outras
pessoas que conheci no decorrer dos anos de pesquisa.

Como nos rolés — chamados por muitos jovens de “rolés aleatérios” — 0s grupos, as redes
de relagdes e as sociabilidades também tinham dindmicas atravessadas por relacdes de poder,
pelo controle social, pela fofoca, por desentendimentos no interior dos grupos e por multiplas
outras questbes impossiveis de enumerar, mas que interferiam diretamente na manutencédo dos
anteriores agrupamentos e na montagem de novos agrupamentos.

Nos rolés, os agrupamentos de amigos poderiam se desfazer e resultar em novos a todo
0 momento. Eram efémeros, transitorios e temporarios. As combinaces eram as mais distintas
e as mais imprevisiveis. Elas demarcavam as diferencas e os conflitos que resultavam destas
diferengas. Um exemplo disso € o anterior grupo de Armando e que por razdes diversas acabou
se rachando e se atomizando. Cada um foi para um lado e eu fiquei dividido entre diferentes
pessoas e grupos. Como eu era o pesquisador e acabei me tornando amigo de muitos desses
jovens, por vezes precisei administrar cenas de ciimes, conflitos e desentendimentos.

No grupo de Bertha também havia desentendimentos, todavia este ainda se manteve
intacto, mesmo estando quase todos morando em Goiania ou em Belo Horizonte (Minas
Gerais). Sempre em periodos de feriados ou das férias nos encontradvamos para conversar;

saiamos para festas, rolés na praga ou terminavamos em algum after, em alguma republica.
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Ao0s poucos percebi — gracas ao que me fora dito e ao que observava — ser 0s
agrupamentos e as combinacfes entre varios jovens desgarrados de um ou outro grupo uma
dinamica que beirava a contingéncia, algo muito semelhante ao movimento “aleatério” dos
rolés descritos por Breno em algumas das vezes em que nos encontramos na praca ou em festas.

Minha insercdo nos rolés permitiu-me refinar a ideia de “aleatoriedade”. Esta era na
verdade uma representacdo de quem dela me falava e que quase sempre ndo conseguia medir
0s meandros das relacbes humanas no interior desses agrupamentos e dos rolés. Para ver tantos
meandros era preciso estar muito perto dos rolés, era preciso estar dentro deles. Ali dentro eu
compreendi que grupos de amigos se desfaziam por conta de fofocas, por questdes de ordem
social, por preconceitos, em razdo do trabalho ou da faculdade, por diferencas ideoldgicas e
posicionamentos politicos. Havia também situacdes em que alguns grupos de jovens nédo
aceitavam qualquer aproximacgdo com outros jovens em razdo de questdes raciais, econémicas
ou aparéncia fisica. Observei isso na dificuldade que Alisson e Breno enfrentaram para estar
nos rolés da praga e no esforco dos dois para se relacionar com diferentes jovens.

A ““aleatoriedade” na verdade disfargava relagdes de poder, processos de diferenciacgéo,
preconceitos, expectativas e desejos nutridos entre as pessoas que formavam um agrupamento
A ou B e que, por sua vez, se misturavam aos rolés na praca ou em outro lugar da cidade.

Identificar a transitoriedade e o jogo entre diferenciacdo, abominacéo e a afinidade foi
importante para entender que nem mesmo nas festas as vérias diferencas estavam superadas.
Os rolés ndo estavam dados, eles eram o resultado de relag6es sociais que se desenhavam quase
gue instantaneamente e no decurso de muitos encontros. Para eu observar melhor isto, foi
preciso que me aproximasse mais dos jovens que frequentavam essas grandes aglomeracoes.

Eu precisava entender os meandros daquilo que diferentes pessoas caracterizavam como
“aleatOrio”, mas para entende-lo eu precisava me tornar uma figura popular entre o0s
frequentadores da praca, alguém em quem confiassem e desejassem ter por perto. Foi entdo que
encarar a circulacdo simbolica de coisas, como roupas, celulares, garrafas de bebidas, copos,
tirantes (corddes onde os copos ficavam pendurados sobre os ombros de jovens) 3 e caixas de
som de uma forma bastante critica e ver os significados constituidos em torno de tudo isso me
auxiliou entrar em campo ndo como um frequentador de rolés, mas como um pesquisador que
acompanhava o0s jovens em seus rolés e que com eles mobilizava uma linguagem bastante

horizontal, sustentada por alguma afinidade e por vezes muito intima.

138 Uma pega estrutural composta por uma fivela de metal e que servia para sustentar o copo sobre os ombros. Esta
peca, como o copo, trazia sempre as mesmas referéncias do copo e consequente do grupo. A composic¢do copo e
tirante uniformizavam e tinham o objetivo de criar uma identidade de grupo.
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A sensibilidade em doar desenhos que fazia em campo, fotografias, organizar festas
surpresa junto dos grupos, preparar bolos e refeicbes sempre que nos reuniamos para beber foi
também significativo para a criacdo de vinculos muito fortes entre mim e essas pessoas.

Com o avango de meu relacionamento com tantas pessoas, se tornou recorrente me
dirigir até a praca do Coreto para me encontrar com jovens e frequentadores desse espaco. Fosse
neste lugar ou em outros pontos da cidade sempre nos encontrdvamos envolvidos pelo ritmo de
funks ou do sertanejo universitario, pelo requebrar de corpos em coreografias, por risos e gritos.

Sempre trazendo as maos o caderninho de notas, ficava a caminhar de uma alea a outra
da praca conversando, cumprimentando e conhecendo pessoas. Nesse processo ia realizando
observagdes, tomando nota do que me era dito ou me aproximando daqueles que estavam
dispostos a me deixar ver um pouco mais de seus rolés. Algumas vezes fui alertado de que o
caderninho poderia provocar alguma desconfianca e que seria bom deixar registros sempre para
outros momentos. Dedicar a maior atencdo ao que os jovens diziam, olhar no fundo de seus
olhos, beber em sua companhia e cantar seus funks prediletos eram ac¢des que criavam lagos,
afinidades, vinculos, emocBes e memdarias que eles guardavam. Isso me tornava um semelhante
€ me vestia com a roupa de “professor baladeiro™.

Alisson e Breno me sinalizaram que me negar a tomar as bebidas que me eram
oferecidas também geravam desconfiancas. Eu poderia ser visto como “metido” ou minha
negativa poderia impedir a constituicdo de alguma intimidade. Algumas vezes precisei fumar
palheiros. Como ndo sabia tragar abri precedentes para que me ensinassem e a cada engasgada
a roda de jovens ria como se ndo houvesse nada mais engracado. Os olhares e a forma como
gentilmente me auxiliavam em tudo aquilo que compunha seus rolés era indicativo de como se
sentiam integrados diante da possibilidade de ensinar seu antigo professor a fumar e a beber.

Como eu havia descido para o playground dos rolés, me permiti experimentar as
bebidas, principalmente as de Alisson e Breno. Passei a compor as vaquinhas para a compra de
bebidas e quando vi j& estava organizando os “esquemas e rolés de bebidas”, indo a
distribuidoras, arrumando caixas téermicas e bebendo um pouco de quase tudo. Em uma dessas
noites de rolés, em uma festa realizada no Mercado Municipal, saimos Rodrigo e eu, ja tarde
da noite ele chutou uma sacola que continha duas garrafas de corote. Uma estava aberta e a
outra fechada. Ele recolheu, verificou com cuidado, me olhou e disse: “Paulo o negocio ta
lacrado, bora virar?”. Eu respondi: “Bora Rodrigo” e sai para conseguir gelo. Nessa noite

voltamos abragados e cantando. Eu deixei Rodrigo em casa e fui para minha casa. Ele informou
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que no outro dia encontraria sua namorada e que precisaria estar bem, porque ela era meio
“nervosa”.

Eu poderia ter me restringido a observar o movimento em torno do consumo de bebidas,
mas acredito que se o fizesse assim teria uma imagem superficial demais de parte importante
dos rolés e me fecharia para relacGes de aproximacao que naquele momento importavam mais.
Sem esse compartilhamento de dadivas, de risadas, cantorias e emoc0es dificilmente eu viveria
experiéncias como as que tive com Rodrigo, Armando, Alana, Alisson, Breno ou Alex.

Talvez se
perguntem: Porque
Paulo nédo fez sexo em
campo, ja que bebeu e
fumou? Lhes respondo
que sendo consensual eu
poderia realmente.
Porém, isto passava,
também, por meus
limites enquanto pessoa.
Talvez eu ainda tenho l&
certos moralismos,
afinal trago para esta
pesquisa as minhas
marcas sociais. Todavia
no momento da pesquisa
ndo achava fundamental
me envolver fisicamente

com pessoas com as

quais convivia quase
que cotidianamente.

Desenho 58 — Até eu cai na festa quando me deixavam entrar no rolé! _
Fonte: Diario de campo de 2018.  Beber e fumar juntos

néo era algo téo cercado
de tabus como era o sexo. E ndo via como proveitoso esse envolvimento fisico uma vez que ao
ser convidado a desenhar pessoas transando em certa medida ja havia entre eles e eu um

relacionamento que mobilizava muitos afetos e emogoes.
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A forma como administrei os eventos surpresa dos rolés, os imponderaveis do campo e
negociei meus relacionamentos com tantas pessoas diferentes criou condigdes adequadas para
uma aceitacdo de minha presenca nos rolés. Felizmente minha presenca se tornou bastante
satisfatoria. Isto também fez com que a minha corporeidade ganhasse notoriedade ali na praca,
contribuindo muito para o que me propunha fazer e estudar no Centro Historico e em Goias.

Me tornei conhecido como o “estudioso dos rolés”, o “professor”, o “doido do
caderninho”**® ou o “voyeur”. O exotismo atribuido & minha corporeidade fez de mim uma
pessoa interessante o suficiente para compor rolés na praca, para ir ao Postao, terminar a noite
no Morro do Macaco Molhado, acompanhar grupos de amigos em festas na Casa do Artesdo
ou em comemoracfes mais intimistas. A minha constancia nesses rolés foi exigindo mudangas
comportamentais de minha parte. Eu precisei fazer uso de bebidas alcodlicas, sempre era
convidado a compor vaquinhas para comprar bebidas ou recebia bebidas gratuitamente. A
minha discricdo também foi fundamental para produzir confianca.

A melhor compreensdo do lugar antropoldgico em que se concentrava grande parte da
minha pesquisa e a alteracdo de meus comportamentos e habitos fez com que eu passasse a
trazer junto ao caderninho e ao celular, um copo com alguma bebida. Este copo ficava
pendurado em meus ombros, sustentado por um tirante colorido. E evidentemente esse copo
com o tirante havia sido adquirido de algum dos grupos de jovens que organizara uma espéecie
de grémio, coletivo ou congresso juvenil em que os aderegos (copos e tirantes) tinham funcdes
politicas para além do seu uso para a bebida. Os copos criavam identidades coletivas.

Nos rolés, meu copo sempre estava cheio com mé, ice Smirnoff com vodca, vinho ou o
Corote. Bebidas que ingeria com muito cuidado, tal meu despreparo para o consumo de alcool.
O copo pendurado sobre meus ombros e sustentado por um tirante sinalizava minha
aproximacao aos jovens e aos seus rolés. E todos eles sonhavam com meus PTSs.

Esta representacdo garantiu que eu recebesse, muito frequentemente, os convites para
tomar doses de Gabriela ou de Opinido vendidas nos bares Lua do Cerrado, do Caja ou do
Primo. Aceitar segurar o copo e aceitar tomar bebidas alcoolicas me converteu em um

“semelhante”, alguém com quem poderiam compartilhar afinidades, emocdes e confidéncias.

139 Foram em festas realizadas em repUblicas que descobri a especulagio feita entre rolezeiros em torno de minha

representacdo e minha pesquisa. Nos aplicativos de relacionamento, principalmente no Grindr, também se

produziu uma fofoca em torno do “doido do caderninho” que afirma estudar os “rolés”. Neste ambiente todos

queriam descobrir quem da pesquisa havia se relacionado sexualmente comigo. Descobri isto em razdo de ser

procurado por varios homens interessados em me conhecer, mas que ndo contramo ndo podiam “sair do armario”.
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Esta foi acdo fundamental para a construcao de redes de amizade com diferentes pessoas
que por conta disso passaram a me confidenciar suas experiéncias afetivas, suas davidas, suas
frustracOes, suas decepc¢des e as mais diferentes emocdes mobilizadas nos rolés.

Era nos rolés em que eu escutava quase tudo o que me contavam e por vezes era
indagado a registrar as confidencias em meu “caderninho”: “Nao vai escrever 0 que estou te
contando?”14%, Reitero que a solicitagdo para que eu registrasse dependia muito de quem estava
me contando suas experiéncias sociais relativas a festas, sexo e curiosidades.

Pessoas com as quais eu tinha pouca afinidade evidenciavam grande desconfianca e as
vezes 0 caderninho mais atrapalhava do que ajudava. No entanto, para aqueles que ja me
conheciam, a cobranca do registro tentava me colocar a prova e visava um estreitamento de
relacGes para além daquelas que nutriamos ali na praca. Eu ja havia informado que ndo me
envolvia sexualmente em campo, que ndo beijaria ninguém e que ndo misturaria a pesquisa com
satisfacdo sexual. Estes limites eram também um método para a pesquisa. E eram limites meus.

De inicio isto gerou desentendimentos, frustracGes e muitas perguntas, mas por se tratar
do contexto social e politico em gue se inseria a realizacdo desse campo e também por minhas
marcas sociais — cristdo (ndo frequentador de igrejas), homem de interior, mais velho, professor,
figura publica — temia algum risco ndo s6 para mim, mas também para meus interlocutores.

Superadas as frustracdes de alguns, observei que os convites ndo pararam. A cada fim
de semana, 0s convites para sair e para estar nos rolés me contaram um pouco da intimidade e
dos lacos de amizade que conseguira firmar com alguns jovens.

Por vezes, esses convites ocorriam por meio de mensagens de Instagram, Facebook ou
pelo WhatsApp#. Mas também haviam os rolés em que me organizara para sair sozinho e
terminava rodeado por muitas pessoas. Estes rolés solitarios tinham como objetivo observar o
gue acontecia nas redondezas mais afastadas da praca, lugares com pouca iluminacao e cheios
de pontos cegos.

Todavia, bastava alcancar a praca para eu ser abordado por jovens — sempre muito
agradaveis e gentis — que se aproximavam, me abracavam, iniciavam conversas e relatos,
faziam convites para festas, resenhas ou afters realizados apds os rolés do Coreto e ndo me

deixavam sozinho nem por um instante.

140 Esta indagacdo apareceu varias vezes entre os anos de 2017 e 2019.
141 Algumas pessoas, muitas dessas amigas de longa data, me convidavam por intermédio do instagram ou pelo
facebook. No WhatsApp os convites aconteciam mediante os grupos em que fora inserido ou que se criara para
facilitar os encontros e os rolés.
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Muitos desses encontros terminaram em rodas de pessoas que me colocavam sempre no
meio e iam, um a um, contando suas aventuras e 0s seus rolés — muitos deles “os mais aleatorios
possiveis”. De acordo com seus relatos, os acontecimentos que haviam sucedido uma saida de
casa sem grandes expectativas e nem planejamentos, mediante encontros evoluiram para um
rolé sem precedentes, inesquecivel, “muito louco”, com a presenga, oportunamente, de bebidas
e de drogas'#2. Podia haver um convite para F1 ou peixe!*®, sequido de sexo e pegagao.

No decorrer desses rolés “aleatorios”, principalmente ali nas redondezas do Coreto, por
vezes precisei pedir licencga para ir ao banheiro, localizado na rua 13 de Maio. Minha caminhada
até essa localidade ndo era apenas para ir ao banheiro, logicamente, mas também para circular
pelos becos imediatos a praca, fazer observagdes de possiveis pegacdes e ver 0 sexo de casais
que para estes lugares se dirigiam enquanto conversava com meus interlocutores.

Quase sempre eu era acompanhado por algum jovem, e até por grupos de trés ou quatro
jovens, que comigo desciam a rua Moretti Foggia para gentilmente me acompanhar, para
também ir ao banheiro, para contar algo que desejavam ficar apenas entre poucas pessoas e eu,
ou para ver o0 que eu iria fazer nas imediacGes dos becos. Eu era vigiado por diferentes pessoas
ali na praca. Logicamente eu também era estudado paralelamente ao estudo que estava
realizando e também j& era tema de fofocas que circulavam pela praga nas madrugadas de rolés.

Seria um tolo se ndo considerasse esta via de mdo dupla que a pesquisa me impunha. E
mais tolo ainda se desprezasse as ressignificacbes que tantos jovens faziam de minha
corporeidade ali na praca. As intersubjetividades, os imaginarios, as expectativas em torno de
minha pessoa construiam uma rede de competicdo e de pesquisa (paralela a minha) — fosse em
ambientes on-line ou off-line — sobre quem havia “me pegado” ou objetivava “me pegar”.

Descobri isso quando outro jovem interlocutor me narrou de suas peripécias no Grindr
e me contou situacdo semelhante sobre como um homem o havia enganado. Segundo esse
jovem o homem mandara uma foto de outra pessoa, mas quando decidiu encontra-lo se deparou
com pessoa diferente da fotografia que recebera. “Quando cheguei 14 levei um susto. O cara era
casado e eu ja o conhecia. Até hoje ele anda atras de mim Paulo. Olha aqui tém uns caras muito
doidos, toma cuidado.” Foi entdo que me alertou dos cuidados que precisaria ter e de que alguns
homens ja haviam perguntado para ele sobre mim, o que eu fazia, como podiam se aproximar

e 0 que poderiam fazer para me “pegar”. Eu estava sendo literalmente “cagado”.

142 Eu mesmo testemunhei alguns rolés desses. Em meados de 2019 sai para ir a um Cha de Bergo e acabei
terminando em um baile funk repleto de traficantes e usudrios de drogas em meio ao Cerrado de Goiés. Registros
de diario de campo realizados em margo de 2019.
143 Giria muito comum para o uso de cocaina.
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Diante de tantos desafios e situacdes que a principio ndo podia controlar, aos poucos fui
tentando administrar pontos sensiveis da pesquisa e de minha relagcdo com tantas pessoas sem
que isto prejudicasse o0 meu trabalho. Porém, a ddvida sobre meu comportamento em campo
provocava uma constante vigilia por parte dos jovens, principalmente daqueles que nutriam
alguma intencionalidade em me beijar ou em transar comigo em algum beco ali do Centro
Historico. Isto ficou expresso nas mensagens que recebia em minhas redes sociais, onde esses
jovens relatavam seus sentimentos, curiosidades ¢ desejos em me “pegar”.

De volta a praca e aos grupos de rolés, enfatizo que por diversas vezes me encontrei
com Alisson — antigo aluno e conhecido — que sempre trazia nas maos um copo contendo
qualquer bebida ou uma mistura extremamente forte e que aquela altura da madrugada seria
dificilmente identificada. Ele fazia questdo que eu experimentasse. Era me encontrar para
estender o copo e dizer: “bebe ai amigo!” Eu bebia, fazia aquela careta, ele ria e logo se sentava
do meu lado e comegava a contar sobre suas aventuras, rolés e expectativas.

Entre 2017 e 2019, eu terminei varias madrugadas ao lado de Alisson. Por vezes
terminamos conversando na praca do Coreto, adormecidos em uma das cadeiras do bar Morro
do Macaco Molhado ou circulando por festas universitarias realizadas na Casa do Artes&o.

Em outubro de 2017, Alisson e eu ficamos até tarde da madrugada sentados em um dos
bancos da praca do Coreto. Optamos por ocupar 0s bancos préximos de onde se localizavam os
jovens negros, pobres e gays. Ele me confidenciou que se sentia melhor integrado nesse lugar.

A esta altura da madrugada (mais ou menos umas quatro horas da manha) ja haviamos
falado sobre dezenas de coisas e Alisson se sentiu a vontade para me contar que gostava de
cozinhar e que modéstia a parte ele “cozinhava muito bem”.

Costumeiramente a esta hora Alisson ja se encontrava bastante alcoolizado e no periodo
em que ali permanecemos ele ja havia fumado pelo menos dois cigarros de maconha, ja tinha
me oferecido, reclamado do fato de eu ndo aceitar e me chamado de “frouxo” algumas vezes.
Enguanto ele me falava diversas coisas sobre suas idas e vindas até a praca, seus rolés e
“bebedeiras” eu aproveitava para registrar impressdes de campo em meu caderninho.

Né&o satisfeito com minha escuta ele fez questdo de que eu prestasse total atencdo nele.
Queria que eu o olhasse. Foi entdo que reclamou fome, abriu sua mochila, retirou uma sacola
cheia de pées de queijo, me ofereceu e ali mesmo, no banco do meu lado, fez seu lanche.

Alisson comeu quatro pdes de queijo e fez questdo que eu experimentasse. Comi um e
0 elogiei. Realmente o pdo de queijo estava no ponto certo. Como precisei interromper 0s

registros para ouvi-lo e vé-lo isto Ihe ofereceu tranquilidade o suficiente para me narrar
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particularidades de seus rolés, das festas que frequentara. Nao satisfeito ele pegou meu bloco
de anotacbes que deixara sobre o banco, passou algumas folhas, leu algumas anotagdes,
comentou que eu realmente anotava tudo ali, empunhou a caneta que estava comigo e escreveu

0 seguinte texto em uma das folhas em branco de meu bloco:

Fui buscar minha bolsa no bar Lua do Cerrado. Fui abordado
por uma garota com um corpo lindo (“tudo em cima”) que disse eu
nunca a havia notado ai tirei uma casquinha (ilegivel). Depois fui para
a praca e encontrei com o professor Paulo que estava fazendo sua
observacdo e assaltei o bloco dele'*.

Como preferiu nomear ele “assaltou” meu bloco de registros, escreveu nele alguns
itinerarios de seus rolés, narrou sobre a tomada de iniciativa de uma jovem, deu-me pistas sobre
a transitoriedade e o devir ser das pessoas nos rolés, me olhou, disse que também “topava outras
paradas” e entdo me entregou o bloco de anota¢fes. Sua afirmagdo de que “topava outras
paradas” estava relacionada a sua maleabilidade em se envolver com pessoas do mesmo sexo.
Ele gostava de afirmar que “sentia tesdo” por pessoas, eu ja encontrara um perfil dele no Grindr.

Claro que nesse instante rolou entre ele e eu uma “saia justa”, afinal ele ja havia sugerido
que déssemos um selinho. Porém, conforme ja havia delineado em outras situagdes e com outras
pessoas em campo eu optara por ndo me envolver fisicamente com qualquer pessoa. Haviam
certos limites que escolhera ndo extrapolar até porque a observagdo como vinha realizando ja
me colocava problemas suficientes para uma reflexdo antropoldgica refinada das relacdes
humanas nos rolés. Ele compreendeu minha posi¢do, ndo aceitou, mas mudou de assunto.

Assim que me entregou o bloco de registros, Alisson destacou que 0s rolés e o espaco
da praca eram fortemente marcados por diferencas de classe, raca e género e que dificilmente
ele seria aceito entre os frequentadores que se localizavam em frente a Sefaz. Isto porque ali
estavam uma maioria de “branquelos, filhos de papaizinho”. As suas afirmagdes corroboraram
0 que ja percebera com Alex e Breno quando, em outros rolés, deles me aproximei.

Tanto Alisson quanto Alex e Breno sempre se localizavam nas aleas da praga proximas
as ruas Dr. Tasso de Camargo e Maximiano Mendes. Ambos sempre se sentavam nos bancos
que iam dar de frente para o bar Lua do Cerrado. Neste espaco da praca a maioria das pessoas

eram negras'#®, pobres e muitas se identificavam como sendo homossexuais, dispostos a viver

144 Registro produzido por Marcdo em meu diario de campo em outubro de 2017.

145 Ndo descarto existir articulada na praga do Coreto uma “pigmentocracia”, algo bem parecido ao que explicou

Mara Viveros Vigoya em seus trabalhos sobre raga e racializagdo na Colémbia. Porém tal afirmacédo carece de
250



uma vida sexual fluida e que “topavam outras paradas”. Ou seja, estavam dispostos a se
envolver com parceiros de mesmo sexo. Segundo eles tudo dependia dos rolés e do momento
oportuno. Em certa medida as pessoas que lugarizavam esse espacgo, traziam em seus corpos
marcas sociais que reiteravam a opressao, os impediam de circular livremente pela praca, por
outros espacos da cidade e sempre os transformavam em alvos faceis da policia quando essa
invadia a praca de supetéo para revistas, apreensoes, expulsdo de jovens e o desmonte dos rolés.

A forma como a praca do Coreto, o Centro Historico e a cidade de Goias foram
construidos e todo espacgo urbano ocupado tem em seu alicerce uma heranca da escravidao, do
racismo e de “férreos preconceitos sociais”” somado a um proselitismo que contribui, até os dias
de hoje, para determinar onde as pessoas podem estar, como devem estar pelo espaco e quem
pode estar por determinados espacos de Goias.

O mais grave é gue a corporeidade e a posicionalidade dos corpos nos espacos de Goias
sdo atravessadas por privilégios (ou prejuizos) de classe, cor/raca e género a depender de quais
as marcas sociais cada pessoa traz para o rolé (Marcelo de Paula Pereira PERILO, 2012). Como
Luciana de Oliveira Dias (2019) destacou meus interlocutores negros “sentem que estao dentro
[do rolé], mas ndo sdo iguais aos outros que estdo dentro [do rolé]” (2019, p. 10).

Eles estdo como expectadores. Estdo dentro, mas permanecem distanciados, como eu
que estava ali dentro. Dentro estava, porém, ali estava como um expectador, um pesquisador.
E proximo, mas também ¢é diferente. Eu ndo sofri racismo. Meu corpo ja dizia informacdes
positivas suficientes por mim ao contrario do de meus interlocutores negros (Nilma Lino
GOMES, 2019; Lélia GONZALEZ, 2020; Giovana XAVIER, 2021). E eu fui beneficiado pela
presuncao branca de superioridade racial em varias situacdes ali dentro do rolé, mesmo sendo
um velho professor “baladeiro”. Todavia por vezes sentia como seus “corpos e os campos [em
que estadvamos inseridos permaneciam] marcados pelo racismo e machismo” (p. 12) e pelo
sexismo e pela homofobia ou pelos “férreos preconceitos sociais” poetizados por Cora.

Observei isso na pouca interlocucdo que consegui com as garotas negras e pobres, ou
com as garotas trans negras e pobres. Sobre as primeiras s6 contei com Leona, Perla, Jessica e
mais outras duas que se mantiveram distanciadas dos rolés do Coreto em razdo de precisarem
trabalhar para ajudar no sustento da casa. Ja as segundas atoras eu sabia que existiam, mas nao

no “lugar antropoldgico” que escolhi me concentrar. Estas permaneciam apartadas desse

estudos que mapeiem a cidade de Goias sob uma perspectiva interseccional, enumerando posigdes de classe, de
raca, de género, de orientacdo sexual e outros marcadores da diferenga no/pelo espaco.
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espaco, social e espacialmente distanciadas, tal o incbmodo e o desprezo que a sua corporeidade
despertava nos jovens e demais frequentadores da Praca do Coreto e Centro Historico.

Notei que se a pessoa fosse branca, economicamente favorecida (aparentemente),
heterossexual e magra passava tranquilamente por todos os rolés e grupos de jovens que ali na
praca se reuniam. Mas se fosse negra, pobre, mulher, gay, afeminada, a sua situacdo variava
entre uma aceitacdo vigiada, tolerancia, rejeicdo, desprezo e até agressdes de toda ordem. Isto
dependia de quantas marcas sociais produzidas pela branquitude como estereotipadas ou
negativadas por padrbes estéticos singularmente ditados por homens brancos essas pessoas
traziam em seus corpos, roupas, cabelos e gesticulacao.

A forma como o corpo negro, pobre e rotundo de Alisson era violentado e desprezado
ali na praca cotidianamente era bastante chocante. Fosse por frequentadores ou por abordagens
policiais a sua corporeidade era sempre o alvo certo de violéncia. E esta violéncia vinha na
forma do desprezo, distanciamento social, das agressdes verbais e até fisicas.

Outro bom exemplo de diferenciagBes por critérios sociais era o fato de, na praga do
Coreto, eu — ndo so eu, mas também meus interlocutores — observar, recorrentemente, como 0
lado da praca paralelo a rua Moretti Foggia e todo o espaco em frente a Secretaria da Fazenda
Estadual (SEFAZ) permanecia espacializado por frequentadores quase que em sua maioria
brancos, aparentemente abastados e — aparentemente — heterossexuais®.

Para observar melhor o processo de diferenciagdo por algumas marcas sociais, 0 impacto
dessas diferenciacfes na espacializacdo da praca, os conflitos entre frequentadores desse espaco
e os conflitos com instituicdes da sociedade e a policia eu sempre me sentava nos bancos
centrais da praca, bem de fronte ao Coreto. Ai também era ponto estratégico para uma fuga das
brigas e pancadarias que comegavam paralelas a rua Moretti Foggia.

Tambeém estreitei relacdes e um amplo dialogo com varios frequentadores de diferentes
pontos da pracal’ e me aproximei muito de Alisson, Alex e Breno que foram me dando um

termOmetro das relagdes humanas nos rolés, festas e diferentes lugares da cidade de Goias.

146 Demarco aqui uma aparente heterossexualidade que, todavia, ndo coincidiu com a realidade. Isto porque no
comeco da pesquisa fui convidado a me relacionar com varios homens heterossexuais que frequentavam esse
espaco e porque meus interlocutores sempre relatavam aventuras sexuais com homens heterossexuais que
ocupavam espagos proximos a rua Moretti Foggia.

147 Os homens que frequentavam a regido em frente a Sefaz ndo foram meus interlocutores. Alguns se mostraram
extremamente agressivos quando da minha aproximagao e 0s poucos que aceitaram conversar comigo forgaram
algumas situagdes extremamente desagradaveis ou me assediaram ali mesmo na praga e pelas minhas redes sociais.
Mantive contato com as mulheres, mas mesmo essas estavam tomadas por preconceitos e dificilmente aceitavam
manter dialogo.
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No centro da praca, além de ter uma visdo ampla de todo o espago eu me posicionara
em um lugar que servia de passadi¢o, uma ponte para as mais diferentes pessoas que transitavam

de um lado para o outro. Era por esta razdo que sempre me encontrava com Alisson®4®

e que
por toda a dimensao da praca circulava ao longo de toda a noite, mesmo nao sendo muito bem
recepcionado por frequentadores de outros lugares.

Alisson era um jovem estudante que trazia em Seu corpo as marcas sociais que
destoavam de um padrdo helénico e desejado por grande maioria dos jovens que se divertiam
na praca. Vestido com uma camisa surrada, ele usava shorts, chinelos, era um homem negro,
seu corpo era rotundo, seus cabelos castanhos encaracolados, sempre estavam compridos e na
altura de seus ombros. Quando ndo estava entre Alex ou Breno era muito comum vé-lo
desacompanhado, mas sempre ostentando nas maos o seu copo com alguma bebida e tomado
por uma alegria incomum. As vezes, o encontrei deitado no banco da praca tirando um cochilo.

Muito conhecido entre quase todos os frequentadores da pracga, ele circulava por
maltiplos espacos e lugares do Centro Historico, mas nem por isto era aceito entre 0s grupos
gue tomavam as aleas da praca e as ruas limitrofes ao longo da noite, aos fins de semana, nos
feriados ou férias. Eram poucos 0s que correspondiam a sua alegria e busca por didlogo.

Por maior que fosse a sua gentileza e animacéo, ele era sempre preterido dos grupos de
rolés. Raras eram as aproximacoes de pessoas e quando estas ocorriam 0s interesses estavam
relacionados a ponte que Alisson podia fazer entre essa pessoa e algum traficante de maconha.
Na maioria das vezes, as pessoas que dele se aproximavam lhe eram semelhantes: Breno ou
Alex.

Inimeras vezes observei que de sua chegada em algum grupo Alisson era sempre
recebido com alguma indiferenca e muito frequentemente com grande estranheza. Situacéo
semelhante ocorria com Alex e com outros jovens gque recorrentemente ocupavam espacgos da
praca limitrofes & Catedral. A medida que Alisson circulava por espacos da praca ocupados por
segmentos de classe e de raca distintos do seu (majoritariamente brancos e abastados), ele era
recebido com surpresa e as pessoas quase sempre o deixavam falando sozinho, desviavam o
olhar e a atencdo. Alguns reclamavam que ele buscava bebida de graca ou um beck gratuito
outros estranhavam sua aparéncia, roupas, o cabelo comprido e o chinelo de dedo.

Por vezes, testemunhei o desprezo e a pouca importancia que lhe eram dispensados por
frequentadores dos rolés, inclusive aquelas que estavam me acompanhando. A sua presenca e

a sua corporeidade eram sempre tomadas com muita estranheza por parte dos jovens que se

148 Homem negro, heterossexual e pobre. Informag@es oferecidas pelo rolezeiro em 2017.
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divertiam em lugares da praga hegemonicamente ocupados por pessoas brancas, aparentemente
abastadas ou que ostentavam padrdes de beleza considerados ideais entre frequentadores da
praca. Seu corpo e posicao social eram lugares de violéncia, de rejei¢éo e de recusa.

Todas as vezes em que nos encontramos, ele me cumprimentou, me abragou e comigo
conversou longamente sobre suas peripécias, noitadas, “bebedeiras” e rol€s. Sempre que me
abordava, Alisson me oferecia de sua bebida e s6 depois de constatar ter eu tomado pelo menos
um pouco é gque contava alguma coisa sobre a sua noite de festas e rolés.

Em um desses rolés ele me surpreendeu quando ofereci de minha bebida. Nos
encontramos e eu estava tomando vinho. Ofereci-lhe o copo e ele se negou a tomar. Perguntei
qual a razéo e ele, entre solugos, me disse que ndo tomaria porque ndo tinha certeza se eu tinha
lavado as méos quando fui ao banheiro e nem tinha ideia do que eu poderia ter colocado na
bebida: “Pode ter bala ai mano e eu ndo uso essas coisas ndo. E outra nem sei se tu lavou a mao
pra pegar o gelo da bebida uai”. Retruquei que ele poderia fazer o mesmo comigo. Ele me
respondeu dizendo que eu podia confiar nele, pois ele sabia das “paradas dos rolés”.

No decorrer de nossos encontros e rolés, observei que o fato de eu aceitar experimentar
sua bebida era acdo importante na producdo de intimidades e de relac6es de confianca entre ele
e eu. Como Alisson sofria com a rejei¢éo e tinha consciéncia disso, o fato de eu bebericar de
Seu copo era 0 mesmo que trocar dadivas com ele, retribuir suas gentilezas e trazé-lo para perto
de mim e de outras pessoas que ndo eram aquelas com as quais ja mantinha relacdes de amizade.

Notei no decorrer das vezes em que sai com Alisson 0 seu comportamento diante da
pretericdo de que era vitima ao longo dos rolés. Ele ndo se demorava nos grupos de jovens que
se esparramavam pela praca. Talvez por estar acostumado com a indiferenca e até para
evidenciar alguma resisténcia, ele ndo se furtava de circular pelos mais diferentes lugares e
espacos da praca, ndo deixava de falar com pessoas desconhecidas e nem de acompanhar jovens
interessados em adquirir um “beck de maconha”.

No que tangenciava os “corres” observei que além de Alisson era Alex que também
desempenhava o papel de intermediador entre os consumidores e os vendedores de drogas ali
na praga. Sempre que me encontrava com os dois os ouvia comentar sobre os “carinhas dali”,
“aqueles ali que vendem o bagulhozinho” ou os “trafica”. Quando alguém desejava adquirir um
beck era com Alex ou Alisson que deveriam falar.

Claro que muitos dos jovens que 0s procurava queriam tdo somente adquirir a maconha,
todavia ambos utilizavam desse momento para se aproximar de algumas pessoas, fazer amigos,

receber convites para rolés e se entrosar com outras pessoas. E por esta raz&o que em algumas
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situacOes e noites de rolés percebi que tanto Alisson quanto Alex eram tolerados entre os jovens
que ocupavam espagos da praga proximos a SEFAZ. Alex mais, Alisson menos. Mas enfatizo
gue ambos eram suportados, jamais aceitos ou incluidos.

Talvez numa tentativa de resistir ao distanciamento e ostracismo imposto por jovens de
outros segmentos sociais, Alex e Alisson sempre davam um “jeitinho” de entrar em festas
realizadas na Casa do Artesdao. Em algumas dessas festas, eu precisei acompanhar e auxiliar 0s
dois no processo de entrada. Em 2017 auxiliei Alisson quando, em uma festa a fantasia, ele
pulou 0 muro e caiu de cara no chdo bem proximo de onde eu estava.

Atendendo aos seus pedidos de ajuda e ja consciente de que ele seria alvo certo dos
segurancas da festa mais que depressa passei as maos em uma pulseira que encontrard no chao
e gque comprovava 0 pagamento do ingresso, puxei seu braco e a prendi com chiclete.
Infelizmente minha tentativa para blinda-lo do arbitrio que ja presenciara em outros episodios,
mas la na praca, ndo ajudou muito. Alisson j& havia sido identificado, pois havia tentando entrar
anteriormente e foi violentamente agarrado por dois homens enormes que o colocaram para
fora do espaco da festa. Sé voltei a encontra-lo no final da festa, momento em que a portaria
havia sido liberada.

J& Alex conseguia passar com certa tranquilidade sem, contudo, pagar a entrada.
Diferente de Alisson ele tinha alguma interlocu¢cdo com jovens universitarios e sua
corporeidade parecia agradavel aos olhos de varias pessoas. Algumas vezes me deixou
subentendido a seguinte questdo: quem ndo desejaria estar perto de homem negro, alto, sensual
e que ostentava um fisico escultural? Ele era realmente um homem muito bonito e desejado por
mulheres e homens que frequentavam os rolés e festas em Goias.

O fato de Alex conseguir entrar em lugares onde Alisson ndo acessava me inquietou. Eu
queria entender porque ele conseguia, enquanto Alisson ndo. Foi entdo que sugeri acompanha-
lo em seus rolés, como ja fizera com Alisson. Depois de algumas tentativas**® frustradas
encontrei os dois em um rolé na Carioca. Estavam em um grupo de jovens, todos tomavam
banho e fumavam um. Nesse instante conversei com eles e demais amigos que oS
acompanhavam e marquei de tomarmos uma vodca e conversar ali na praga do Coreto. Todos

se interessaram pela proposta e ficamos combinados de sair juntos no proximo final de semana.

149 Encontrar Alex e Alisson ou combinar um encontro era tarefa muito dificil. Eles ndo tinham celular, as redes
sociais eram praticamente inoperantes e sempre que 0s encontrava ou estavam muito bébados ou envolvidos em
rolés que os impedia de falar comigo e responder minhas perguntas. No caso de Alisson eu precisei aproveitar
momentos oportunos e ocasionais em que ele podia me falar coisas e eu 0 acompanhar.
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O rolé com Alex finalmente ocorreu em meados de 2019. Todavia Alisson ndo apareceu
nesse dia. Ficamos todos preocupados, pois ele era personagem presente na praca aos fins de
semana. Depois soubemos que ele havia viajado para Itaberai afim de encontrar uma “mina”.

150 eum

Na alea que termina em frente ao bar Lua do Cerrado encontrei Alex, Manuelle
grupo de mais seis pessoas. Cumprimentei-os e fui convidado por Alex a me sentar ao seu lado
no banco. Ele me abragou, perguntou como eu estava, me ofereceu da sua bebida e me
apresentou para todos que estavam na roda que se formara ao seu redor.

A conversa veio naturalmente e enquanto um e outro falava coisas sobre seus rolés
aproveitei 0 momento de compartilhamento de experiéncias para observar o movimento de
pessoas pela praga. O reldgio marcava 22 horas e o contingente humano ainda era bem pequeno
ali no Centro Historico.

Enquanto conversavamos e o tempo ia correndo, 0s bares comegaram a se movimentar
com um ou outro grupo que por ali se sentara e solicitara um litrdo de cerveja. A caixa de som
Jukebox do Jesus Bar ja tocava “Ald Porteiro” de Marilia Mendonga®®!. No lado da praca
paralelo a rua Moretti Foggia, em frente a Sefaz (Secretaria Estadual da Fazenda), trés carros
permaneciam estacionados com sua aparelhagem de som ligada e misturando diferentes ritmos.

Desses automoveis reverberava “Quem me dera” de Marcia Felipe e Jerry Smith®®?,
“Vai rebola pro pai — Ela é do tipo — Vai novinha vai” de Mc Kevin O Chris'®® e “Popotio
Grandio” de Mc Neguinho do ITR™*. Nas imediagGes da rua Dr. Tasso de Camargo, do lado
da praca em que eu me sentara junto de Alex e outras pessoas, alguns carros foram estacionados
e na sequencia seus motoristas ligaram todo o aparato de som automotivo gque tinham a sua
disposicdo. Concomitantemente as nossas conversas também escutdvamos “Dentro do carro”
de Mc Kevin O Chris'® e “Pra inveja ¢ tchau” de Mc Kevin e Mc Davi'®®.

Ao som dos versos de funk cantados por Mc Kevin — Deixo vocé louca de vontade pra
transar comigo / Te olho com cara de safado, bandido / E que hoje a noite eu trouxe uma
surpresa pra vocé / Vamos la pro carro que vocé vai ver / Dentro do carro, hoje vai ter putaria /
Dentro do carro, hoje vai ter putaria / Senta, senta, senta, senta, senta pra valer / Apenas senta,

senta, senta, senta, senta — Alex comegou a me contar sobre coisas que sentia nos rolés.

150 Mulher branca, heterossexual e pobre. InformacGes oferecidas pela jovem interlocutora em 2019.
151 Sertanejo de Marilia Mendonca, agosto de 2015.
152 Forr6 de Marcia Felipe e Jerry Smith, outubro de 2018.
153 Funk de Mc Kevin O Chris, fevereiro de 2019.
1% Funk de Mc Neguinho do ITR, marco de 2018.
155 Funk de Mc Kevin O Chris, setembro de 2018.
1% Funk de Mc Kevin e Mc Davi, junho de 2018.
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Alex sabia que a espacializagdo de todo o centro Histdrico de Goiés resultava do
protagonismo de seus frequentadores. Também tinha consciéncia de que os cenarios montados
ao redor do Coreto e por toda a dimensdo da praca derivavam daquilo que as pessoas ali faziam.
Ele compreendia que a praca era o espaco dos rolés em funcéo das pessoas nela se reunirem
para se divertir. Mas ndo ignorou que essas reunides de pessoas evidenciavam diferenciagdes
sociais, foi ai que comentou sobre a existéncia, ali na praca, de um “rolé da divisdo social”.

Enquanto o olhava, Alex me contou que o lugar onde estivamos sentados era “0
pedacinho em que ficava a galera LGBT”. Esta afirmagao foi corroborada por Manuelle — sua
namorada — e que apontou ficar ali as/os “LGBTs e a galera alternativa”. Do outro lado da
praca, na rua Moretti Foggia, ficavam “os play boys”, “branquelos” e “filhinhos de papai”.

Pelos diferentes espacos da praca os lugares permaneciam frequentados pela “galera
mais LGBT, por gays, lésbicas e simpatizantes”, todavia os grupos homossexuais € 0S
frequentadores negros tendiam a permanecer nos espacos proximos da Catedral e dos bares Lua
do Cerrado ou do Caja. Nestes lugares eles escutavam e dancavam funks. Muitos grupos se
sentavam em bancos para conversar sobre qualquer tema referente a alguma festa e rolé, ou
alguma pegacdo que realizaram em becos e em ruas escuras do Centro Histérico de Goiés.

Toda a movimentacdo dos rolés na praca era quase sempre acompanhada por alguma
bebida barata (Corote, selvagem, 51, vodca com suco e energético), por cigarros ou por outros
entorpecentes (bala, lold, papel e maconha). Sincronicamente aos rolés dos jovens localizados
na rua Dr. Tasso de Camargo, do outro lado, na Moretti Foggia, se desenrolava o “rolé dos play
boys”. O espaco em frente a Sefaz (Secretaria Estadual da Fazenda) figurava como lugar de
contraposicéo entre diferentes grupos de género, classe e raca que frequentavam a praca.

Pelo que me disseram Alex e seus amigos, do lado de & permanecia uma porcao de
gente branca, aparentemente abastada e heterossexual. J& do lado em que estavamos, o lado de
ca, ficavam os “pretos, pobres e gays”. O Coreto era a fronteira entre os dois lados. Era uma
demarcacdo fisica que separava pessoas por suas marcas sociais e suas roupas da cultura (Nilma
Lino Gomes, 2019; Antonio Sérgio Alfredo Guimarées, 2009).

Segundo o grupo, aquele espaco em frente & Sefaz era frequentado por pessoas que se
afirmavam heterossexuais — “embora nem todos fossem”, ironizaram alguns que estavam no
grupo — e que pertenciam a segmentos sociais historicamente privilegiados. Alex enfatizou que
durante as elei¢Ges para presidente e governador, isto em 2018, se tornou muito comum dizer

que o lado de 14 era frequentado por uma maioria de “bolsominions” e “homofdbicos”.

257



Todavia um possivel conflito arvorado por diferencas sociais ndo intimidava a
circulacao de pessoas entre um lado e outro. N&o existiam mais cercas de arame farpado, e para
além de fronteiras simbolicas expressas em um status quo racializado e historicamente
cultivado em Goias, em tese, as pessoas tinham liberdade para circular por todos os lados e
aleas da praga. E isto acontecia, mas somente a medida em que representacGes, estigmas e
esteredtipos se desvaneciam, perdiam sentido ou enfraqueciam. Conforme as horas corriam e a
madrugada se desenrolava os contatos entre um lado e outro se intensificavam.

Os espacos anteriormente caracterizados pela diferenca e impermeaveis terminavam se
conectando. Ali pelas trés horas da manhd, os espacos se tornavam permeéaveis e as anteriores
diferencas alcancavam um consenso — pelo menos temporario. Aqueles que haviam
permanecido nos rolés da praca desrespeitavam as fronteiras simbdlicas e se engajavam em
relacBes pouco provaveis no comeco do rolé. Comecava-se, ou melhor, intensificava-se a busca
pelo crush, pelo “parga dos rolés pesados” e por drogas revendidas em pontos escuros da praca.

Os corres™ que ocorriam de forma mascarada ao longo da noite & altura da madrugada
se tornavam facilmente identificaveis. Aqueles que anteriormente ndo tinham rostos deixavam-
se ver e quem mal falava da maconha enquanto bebia seu Johnnie Walker j& havia abracado um
dos jovens dos corres e ali na rua Dr. Tasso de Camargo estava esperando a mercadoria que 0
iria fazer ficar “brizado”, ter aquela “larica” e terminar comendo um salgado no Post&o.

Os relacionamentos entre pessoas que até certo horario permaneceram em lugares
opostos acontecia mediante a mobilizacdo de interesses que, no minimo se encostavam, de
emoc0es, desejos, expectativas ou outros sentimentos. Claro que isto acontecia muito antes dos
rolés e naquele momento em que eu via misturarem-se tantas diferengas estava, na verdade,
presenciando algo que havia sido iniciado em aplicativos de relacionamento, como o Facebook,
o Instagram, o Tinder ou Grindr. Ndo era algo aleatério, ou do nada.

Na verdade, aos poucos percebi que ndo havia nada de aleatério nos rolés, embora
muitos jovens tentassem me passar a ideia de espontaneidade tudo o que acontecia ali na praca
era pensado por alguém. Os encontros e 0s desencontros tinham bastidores e quando tudo isto
misturava-se a policia era chamada a acalmar ou exasperar ainda mais 0s animos conforme me
contaram Alex e 0 grupo que com ele estava na noite em que saimos juntos.

A medida em que Alex e eu conversavamos éramos interrompidos por um e outro que

se achegava para perto de nés e achava interessante a analise que Alex e sua namorada estavam

157 palavra relacionada a agdes que pretendem conseguir alguma coisa de forma rapida. Em Goias e em outros
lugares os “corres” aos quais os rolezeiros se referem corresponde a busca e repasse de drogas. Aquele que faz um
“corre” posiciona-se, na relagdo de compra e venda de drogas, entre o traficante e o consumidor.
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fazendo dos rolés e da movimentacao de pessoas em torno da praga do Coreto. Indagado sobre
0s seus rolés e chamado a dar um parecer em torno de suas impressdes da praca Alex foi enfatico
em destacar que a “praca tinha o rolé da diviséao social e tal, havia divisdo de grupos”.

Ele informou que existia o “pedaco da praca que cola a galera mais LGBT e tal, gay,
Iésbica, simpatizando e tal e tem o rolé da praga que a galera fica escutando funk, mas o rolé
dos play boys € do outro lado”. Ainda segundo ele tinha também o “rolé da galera que vende o
bagulhozinho, o brauzinho, o pozinho. [Estes ficam] mais pra cima ali [gesticulou ponto da
praca onde se localizava a galera ‘do bagulhozinho’]”.

Junto de Alex outros jovens também queriam falar e em coro ele e mais dois rapazes
destacaram que aquele “pedacinho” onde estdvamos era onde permanecia a “galera LGBT e
tal” (ao fundo sua namorada Manuelle também acrescentou que ali ficavam “os LGBTS e
alternativos™). Do “outro lado, ali em frente a SEFAZ, ficavam os play boys”. Em “cima, ali
[nas imediacdes da fonte de agua] ficavam os mais novos, a galera que esta comegando agora,
a Geracdo 2000, 15, 16 aninhos”. Ja ali pra cima, ele [apontou novamente] “ficava galera que
passa os bagulhos (maconha, po, lolé e bala)”.

Manuelle muito interessada em falar tomou a palavra e me informou que acreditava que
“eles (0s mais novos) saiam para conhecer gente, pra ir na pizzaria, pra ir em um bistrd”, mas
também lembrou que havia “o bar do Juca que é mais parecido com os alternativos” e um bom
espago para “iniciantes” (jovens interessados em um publico mais alternativo e LGBT).

Alex a olhou de soslaio e pontuou que eles [o seu grupo] estavam ali “0 tempo todo
fumando maconha e 0s mais novos nao ficavam muito por perto, eles ficavam mais pra cima,
até pelo rolé dos pais e tal”. Segundo ele, os “novinhos” tinham medo de ser pegos em flagrante
e temiam as represalias paternas e maternas.

Quando retornamos ao tema das diferenciac@es por classe e raca Alex e 154 [rapaz que
se juntou ao dialogo] me disseram que os frequentadores daquele espaco onde estavamos eram
“bem diversos”. Ali os frequentadores integravam uma parcela da “populacdo mais pobre” e
uma “galera mais quebrada [‘sem grana mesmo’, disse outro jovem]”.

Todos riram bastante entdo indaguei se as pessoas habituadas a frequentar esse lado da
praca também circulavam por outros espacos. Alex me lembrou que Alisson “mesmo era um
desses”. Ele “vai em todos os setores”. Alex e sua namorada enfatizaram que eles “também
davam um rolezinho assim, mas ndo eram muito fas de ficar andando ndo, saca?”.

Segundo os dois “o pessoal que passa as coisas também fica rodando em todos os

rolezinhos porque todo mundo compra né e tal... ai eles tem a galera que fica rodando...”. 154
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ainda me chamou a atencéo e disse “olha para 1a!”. Atendendo ao seu chamamento eu me virei
para ver e observei que haviam trés jovens compartilhando alguns embrulhos enquanto nos
conversavamos. Eles pareciam querer manter certo sigilo, deste modo se comunicavam por
meio de gesticulacdes e balbucios. Nesse instante 154 verbalizou 0 nome de um deles e destacou
que ele sempre trazia o “bagulhozinho” para alguns policiais “mais chegados”.

Alex interrompeu o didlogo que mantinha com 154 e acrescentou que se tratava da
“galera que fica rodando e passando né...”. Observei por mais algum tempo toda aquela
dindmica relacionada a circulacéo de entorpecentes e tentando compreender a informacéo que
me fora oferecida de que integrantes das forcas de seguranca, também, participavam daquela
economia de drogas muito comum ali na praga. Lembrei nesse momento que em outra ocasido
havia encontrado Alisson na portaria de uma festa realizada na Casa do Artesdo e que nesse dia
ele estava acompanhado por dois policiais que, segundo ele, eram “muito gente boa”,
“tranquildes” e “que curtiam um bagulho”, pois “queriam ficar na paz”. Realmente
independente de ser ou ndo policial o consumo de maconha, principalmente, era bastante grande
em Goias e ndo era um segredo que parcela consideravel dos frequentadores da praca faziam
uso esporadico desse entorpecente.

Mas o que ndo fechava uma compreensdo em minha cabeca era por quais razoes
policiais que publicamente consumiam a maconha pactuavam com a coagdo e as abordagens
violentas dos policiais em dias de batida ali na praga. Os garotos que comiam conversavam
chamavam isso de “hipocrisia dos PL, o que tem nessa cidade ¢ hipocrita”. Nenhum dos garotos
quis entrar no mérito desta inquietacdo, s6 comentaram que eles “estavam fazendo o seu
trabalho” e Alex acrescentou que “eles sdo os cachorros do governo”.

Os olhei por algum tempo e fiz algumas anota¢cdes em meu caderninho. Na sequéncia
Ihes perguntei quais seriam as drogas mais consumidas ali na praca. Todos falaram em coro que
era o “lol6 e a maconha”, mas 154 acrescentou que o “papel e a bala” também tinham a sua
“entrada ali na praca”. Ele sabia bem de todo o processo, ja havia trabalhado no trafico segundo
me relatou, deste modo conhecia os bastidores dessa atividade econdmica em Goiés.

Como ja havia visto varios grupos utilizarem a cocaina em diferentes lugares do Centro
Historico questionei-os se o pd era comum. Alex disse que “as vezes, mas ndo era tdo
constante”. Segundo ele o p6 “€ mais um luxo, po é mais um luxo”. Ja a “maconha é de sempre,
cachaca e de sempre, lol0 é de sempre”. Manuelle me cutucou ¢ disse que o “lold é quando a

praca t& mais cheia, lotada...”.
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Na tentativa de silenciar Manuelle, Alex segurou em meu braco e disparou em voz mais
ressonante — como se quisesse cala-la — a seguinte consideracao: “Ou quando vai ter alguma
festa, tipo hoje era o dia da galera colar aqui e vender um lolo, saca!? S6 que como nao juntou
ninguém aqui antes de ir pra festa eles devem ter ido embora. Porque geralmente quando tem
alguma festa, algum evento na cidade a galera costuma passar aqui primeiro pra... Se juntar com
a galera, chapar uns, fumar uns beks depois...”.

Manuelle Ihe devolveu uma encarada e com énfase me disse que “a festa comeca aqui e
termina aqui”. Na tentativa de maiores esclarecimento sobre toda a dinamica em que o Coreto
era colocado como central questionei o que acontecia quando a festa era iniciada na Praca de
Eventos, ali nas imediacOes da Casa do Artesdo. Todos 0s presentes na roda me disseram que
logo concluido o show ou a festa nesta praca, isto pelas 03 horas e 40 minutos da madrugada,
“a galera cola aqui”. Poderia ocorrer também de “colar aqui e depois vai pra la ou entdo, como
a festa é no Lions hoje, [eles botavam] fé que era pra galera ter juntado aqui pra depois subir
para o Lions Clube”. E no fim desta invadir as avenidas ao lado do Postéo.

Como o Postéo se localizava do outro lado da avenida aproveitei para lhes perguntar se
as pessoas também iam para este ponto. 154 me disse que o “Postdo é ressaca”. Manuelle
acrescentou que “era final de rolé (deu vérias risadas)” e Alex concluiu que o “Postdo € o Ultimo
rolé”. Todos confirmaram que o “Postéo [se tratava de] a ressaca do frevo”. Era 0 momento em
que os jovens “compravam um salgado, um suco, um negocio assim” pra matar a fome ou pra
tomar uma dose, porque as bebidas dentro da festa no Lions eram muito caras.

Alex me informou que “agorinha a gente vai subir pra |a pra ver o que... tipo & pro Lions
né”. Ele queria “ver 0 que que pega, tipo, ver se a gente consegue fazer uma malandragem la e
entrar de graca (todos riram)”. Perguntei sobre as festas que aconteceriam na préxima semana,
ele confirmou e acrescentou que “agora como esté rolando o negécio da Calourada... Ontem
inclusive teve uma na Carioca, S0 que a gente tava muito chapado ai acabamos ndo indo”. Alex
me contou que “tipo, antes dessa semana que teve Calourada e a partir de agora vai ser
Calourada sempre, entdo a gente sempre vai ter um rolé pra ir sabe”.

Segundo ele a partir daguele momento sempre “vai ter um rolé pra ir a partir de agora,
até porque a galera que t& nova na cidade, ta querendo fazer amizade, conhecer a galerae tal...”.
Nesse instante mais trés jovens se aproximaram de nds, todos se cumprimentaram muito
calorosamente e Manuelle lhes indagou: “achei que vocés estava |4 na Festa do Branco!”

Alex comentou a0 mesmo tempo em que cogou a cabega: “ai a festa, acho que é festa

de usar branco”. Eu perguntei se era para “usar roupa branca?” Quando me falaram quem
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estavam organizando a festa logo percebi que a proposta vinha de uma perspectiva racializada

que visava sanear o publico que frequentaria a festa.

Desenho 59 — “O bicho pega
aqui de noite”. Bocas, linguas e
os rolés do sexo. Fonte: Diarios

de campo de 2018 até 2019.

Festas tematicas em Goias tinham o intuito de
selecionar o publico. Sempre que se determinava o tipo de
roupa ou faziam-se festas a fantasia os interesses, nos
bastidores da organizacdo, eram restringir  0S
frequentadores. Enquanto anotava isto no meu bloco de
notas Alex comentou que “diz que é festa do branco, mas
eu perguntei ontem... t4 ai um dos rolés de Goiés: fazer
festa tematica que ninguém usa o tema. Festa a fantasia que
ninguém vai fantasiado. Festa do branco, ninguém vai de
branco”.

Ele se levantou para cumprimentar 0s recém
chegados e ficaram conversando por algum tempo
juntamente com Manuelle. Eu permaneci sentado 0s
aguardando. Enquanto Manuelle estava quieta aproveitei
para Ihe perguntar sobre a “parada das tampinhas” que ela
havia comentado quando nos encontramos, dias atras, na
Carioca e que ela ia acumulando em sua bolsa. A chamei e
questionei: Manuelle, no dultimo dia em que nos
encontramos na Carioca vocé me falou de tampinhas que
ia acumulando em sua bolsa durante seus rolés, como seria
ISSO e quais as raz0es para fazer isto?

Manuelle me respondeu que no decorrer dos rolés
achava “muita coisa”. Segundo ela tinha uma “mania de
andar olhando muito pro chdo [e nisso acabava achando]
carteira de cigarro, isqueiro, dinheiro, cachaga...” e por
conta disso comegou “a juntar as tampinhas

aleatoriamente, sabe?!”, todavia me lembrou que “na

verdade queria fazer um negocio pra faculdade, uma arte sabe?!”, e ai comecou a juntar [ela

estudava artes visuais no IFG]. Na cata das tampinhas “teve um dia que [ela achou] ... eu achei

assim uma garrafa fechada, eu falei: nossaaaaaaa! Eu fiquei tdo feliz”.
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Segundo Manuelle nesse dia ela estava com muitas “tampinhas na bolsa, muitas mesmo
e guardou esta tampinha dessa garrafa”. No “outro dia, a gente tem mania de... quando a gente
ndo tem dinheiro a gente tem mania de sair na praca e cada um fala: Aoooo me da um real ai
pra gente comprar uma pinga e tal. Ai eu dei uma volta, eu consegui vinte real véi, numa volta
sO entendeu. Ai assim a gente bebeu!”.

Perguntei se ela acreditava que isto se deu por conta das tampinhas e ela me disse que
“era sim! E uma questao de fé”. Manuelle ainda comentou que era preciso botar fé e esperar
que rolasse uma energia. Para ela havia “um negdcio de intencdo também. E a intencdo que
conta em tudo. Guardar uma tampinha, acender uma vela, falar: hoje ndo vai chover, porque eu
quero sair (risadas)”.

Nesse momento fomos interrompidos por Alex e outra jovem garota que se juntou a ns
para comentar — a0 mesmo tempo em que ria — que estava “doente né, ai falou pra todo mundo:
a gente eu ndo sei se eu vou sair e tal. Ai deu cinco horas da manha e eu ainda estava na rua”.
Manuelle perguntou-lhe onde estavam e a garota respondeu: “a gente foi pra Casa do Arteséo,
0s meninos pulou e eu entrei por la...” Nesse momento Alex me chamou a atengdo para o rolé
da “galera que cola nova na cidade tomando as pingas caras (Todos cairam em risadas)”.

Alex disse que a “galera chega na City, ai tem uma graninha, ai rola uns rolés de fazer
amizade e tal, ai compra vinho, Gin, Whisky... ai 0 que que acontece? O rolé aqui, por mais que
seja uma cidade parada, é todo dia”. Por conta disso “quase todo dia a gente t4 num rolezinho
com a galera e tal, tocando violdo, tomando alguma coisa”. Mas quando a “grana vai acabando,
acabando, ai quando a pessoa Vvé td com pouco grana, ai t bebendo 29 com suco, 29 com refri
e ai vai, s6 desanda. E ai que a loucura comega”.

Manuelle acrescentou que tinha a galera que “chega fumando Carlton e de repente ta
fumando Euro, Poker....” o “Carlton é um cigarro mais caro e o Euro é tipo aquele gostinho de
morte (risadas)”. 171 [outro rapaz que se juntara na roda] completou que “tipo assim o Carlton
custo oito, nove reais e 0 Euro vale trés reais”. Manuelle corrigiu dizendo que era “trés reais e
cinquenta”. Os dois ainda compararam os pregos de cigarros entre diferentes estados e foram
interrompidos por Alex que apontou: “quinze reais eu ainda compro duas catuabas de 5 reais e
ainda sobra o dinheiro do cigarro”. Segundo os trés qualquer quantia em dinheiro era por eles
convertida em bebida: “qualquer quantia de dinheiro que os outros falam, a gente fala: Nossa
isto da tantas garrafas e tantos cigarros (Manuelle deu grandes gargalhadas)”.

Alex apontou que “a gente converte qualquer dinheiro que a pessoa fala pra gente em

alcool”. Segundo ele era “tipo assim”: “mano essa camisa é doida hein paguei trinta conta na
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feira. Nossa com trinta conto eu comprava seis catuaba [todos riram]”. Drica (outra atora
naquela noite de rolés) lembrou que “quando chegou em Goiés fumava “um palheiro e agora
fuma um cigarro porque € mais barato. Universitario ndo tem dinheiro”.

Como todos falaram muito em bebidas Ihes perguntei quais eram as que mais gostavam
de consumir. Depois de me lembrar que tudo dependia da quantidade de grana cada um foi
lembrando que consumia “Catuabaaaaa!” (Manuelle e Alex), Rustoff (Alex), Corote azul e
coloridos (Manuelle e Alex) e 29 (Drica). Alex destacou que a 29 ¢ pra quando “a gente esta
neste estagio ai deprimente (risadas)” e Manuelle o lembrou que “o ruim do 29 é que no outro
dia vocé morre né”. Alex justificou o consumo de 29 em razdo de ela ser “barata”.

Enguanto falavamos das bebidas e drogas mais consumidas um grupinho se formou ao
nosso lado e comegaram a observar o movimento da policia. Um deles destacou que “agorinha
a policia invade a praga pra criar B.O.” vendo-0s observar o movimento policial perguntei a
Alex e o grupo de jovens de que forma funcionava a rede de cooperacdo e informaces entre 0s
frequentadores da praca ja que me haviam destacado a sua existéncia em outra ocasido.

Alex me disse que a coisa funcionava “pelo rolé, por exemplo eles estdo ali (apontou
para o lado do Coreto que da para o Museu de Arte Sacra) a policia vem descendo de 14 e eles
vasam aqui pra baixo, nisso os play boy ja fraga os carros ligados e desligam os carros, ou é 0
contrario. Os caras estdo ouvindo o som, ai vé a policia, eles desligam o som, ai os traficantes
fraga que a policia t& vindo, ai ja levanta, da uma olhada ao redor e vaza”.

Segundo Alex o “Coreto ali serve de ponto base pra galera da fuga porque a policia ta
vindo ali (apontou para o largo do Museu de Arte Sacra) eles escondem ali (apontou para o lado
do Coreto correspondente a rua Doutor Tasso), a medida que eles (policia) vado descendo, eles
(traficantes) vao contornando (risadas). Quando é fé tem quinze contornando o Coreto e a
policia do outro lado, [cassando-0s] tudo, mas ndo acha ninguém”. Alex ainda lembrou que a
policia ndo conseguia pegar ninguém porque “eles ndo vao parar pra descer, é tudo morgado.
Se parar pra descer até eles contornar, os caras...”.

171 também deu suas consideragdes, ele enfatizou que “olha pra vocé ver quantas ruas
tém, cada um pega uma rua a acabou...” e Alex acrescentou que “ali tem aquele bequinho ali
gue carro nao passa... Aqui de tras da Igreja aqui carro também néo passa (apontou para o beco
atras da Igreja), aqui também ndo passa (apontou para o beco do mijo).”

Dito isto Alex me avisou que em “dia do frevo ndo ficasse passando muito aqui néo
filho (apontou para tras da igreja) porque é tipo um motel da galera, ta ligado? Motel, banheiro...

Haaaa €, ali atras da igreja tem o rolé do... Tipo, ali € o rolezinho das méos bobas, dos orausinhos
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ligeiros... Atras da igreja”. E quando “é tipo, galera mais nova saindo do colégio, principalmente
aqui no Lyceu cada cantinho desse aqui (apontou para as entrancias da Igreja) vira tipo um
casalzinho se pegando, saca. Mas isto € de dia, agora, se isto acontece de dia?! Pensa no que
nédo acontece a noite (Risos)”. Um dos garotos da roda disse: “de tudo!”

Alex me informou que haviam os pontos estratégicos e 171 me cutucou para dizer “que
no bloco do sujo, a noite, naquele bequinho ali... (apontou para o beco da igreja) tinha tanta
gente transando ali que ndo tinha lugar pra mijar”. Segundo Alex “a galera quando ndo tem um
lugar pra ficar assim, sempre acha um lugar. Ficar atras da igreja € mais raro porque é muito
movimentado, mas acontece, descendo o bequinho aqui (apontou para o beco do mijo) tem uma
casinha que é s6 uma areazinha, aquela casinha la € muito bem frequentada. (Risadas)”.

E tem os rolés mais intimos né”. Manuelle e Alex lembraram dos banheiros: “tem 0s
banheiros ali (perto da Cruz do Anhanguera). Tem os banheiros do Laticinio (Praca de Eventos),
se eu falar que o Laticinio é um Motel gigante, vocé acredita?!”. Além disso havia gente que
“vai mais longe. Tem a Santa Bérbara, Carioca, Chafariz...”. Manuelle apontou que “na
Carioca, de noite ndo tem ninguém, ai naquele bar, l4 tem um padrédo que... é o padrao de luz
da Carioca inteira se vocé vai la e desce o pagode (chute), acabou.

Alex disse que “cada padrdo lida com um lado da Carioca e ai se vocé desligar o lado
certo” ficava tudo muito escuro. Perguntados se haviam transado nesses lugares todos disseram:
“Ixi!” seguidos por muitas risadas. Segundo eles era “dificil ter um banco aqui (ha praga) que
ndo usaram”, que o Chafariz” ja havia sido cenario algumas vezes. Dentro, na calda e naquele
espacozinho onde a galera joga capoeira (Risadas)”, atras “dessa igreja ai ja, rapazzzzzz se é
doido” e nos “bequinhos ali pra cima, subindo ali, uns bequinhos que nao passa carro, € 6timo
também. Porque as casas fazem sombra, entdo a qualquer hora do dia pode rolar”.

Ainda permanecemos conversando mais um pouco sobre as suas aventuras sexuais ali
pelo Centro Histérico, mas como todos haviam combinado de subir para a Festa do Branco
concluimos nossa conversa. Porém, me disseram que eu poderia acompanha-los em seu rolé.
Informei que iria sim e junto deles subi para o Postéo e Lions. Ali ficamos encostados na grade
do Lions até que Alex conseguiu entrar na festa. Desse momento em diante ndo o vi mais. S
percebi que aos poucos todos os outros foram dando um jeitinho de entrar na Festa do Branco

para continuar, la dentro, os seus rolés. Eu achei melhor ir para casa, ja era bem tarde.

6.1 — “O rolé ndo tém hora pra acabar”: festa, andancas, mesas de bar e o lazer
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Na altura em que me encontro nesse registro etnografico feito entre jovens e estudantes
universitarios em rolés e festas na cidade de Goias eu
contei um pouco de minhas andancas por diferentes
lugares, o contato com dezenas de pessoas, a escuta,
visualizag&o e o testemunho de hébitos muito diferentes
daqueles até entdo atribuidos a Goiés e sua gente.
Ressalto que sair de minha casa e aceitar mover
meu olhar de nativo para outras perspectivas foi
fundamental para que pudesse narrar uma outra versdo da
cidade de Goiés que quase ninguém conhecia. Claro que
sempre se falou muito das pegacGes e do sexo em publico
praticado em becos e ruas escuras de Goias. Até Cora
Coralina relatou isto em poesia, porém dando énfase a
um contetido hiper sexualizado e estritamente praticado
por negros escravizados, conforme se observa no

fragmento abaixo:

“Vultos negros no escuro se buscando, se agarrando, na
sombra dos muros e tapumes, atracados num cio vigoroso e
Desenho 60 — “Ta todo mundo  animal. De noite, subia das senzalas e dos quadrados um
fartum de sexo e de sémen. Nasciam crioulinhos e as senzalas
eram o celeiro e a garantia da sobrevivéncia dos escravos que
se arrebentavam no servigo bruto dos senhores” (Cora
CORALINA, 2006, p. 10).

doido pra fazer a mesma coisa”.

Rolés da pegacéo e o de boca em
boca. Fonte: Diario de campo de
20109.

Todavia agora sabemos, pela forca da fofoca, das dendncias protocoladas em delegacias
de Goias ao longo de décadas e dessa etnografia que, diferentes pessoas, com diferentes marcas
sociais, utilizavam sim a rua para engajamentos afetivos e sexuais. Vejam bem, se se tomava
banho nu em diferentes pontos do rio Vermelho, até em pontos onde se haviam moradias
familiares, a que supor que dos encontros entre tantos corpos nus caminhando
despreocupadamente pelas aguas do rio acabasse resultando o envolvimento sexual.

Nos caminhos que tentei fazer atraves da memoria, historia e de meu presente
etnogréfico tomei como lugar antropoldgico a Praga do Coreto e o Centro Historico de Goias
(aquele tombado pelo IPHAN) e ai vi pessoas se divertirem, beberem, “se pegarem”, trocar

olhares, fumar um beck, dancar, transar, articular “beijacos triplos”, dar uma esticado até o
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Desenho 61 —

Noite de festa é
tudo de bom. Fonte:
Diérios de campo
de 2018.

Morro do Macaco Molhado para dancar um forrd, amanhecer na feira
ou no Postdo para aquele lanche antes de ir para casa ou organizar
grupos de amigos para ir em alguma festa universitaria e Calourada na
eminéncia de algum feriado da cidade.

Os rolés eram multiplos e nessa narrativa tentei contar alguns
fragmentos do lazer em Goiés, algumas situa¢bes problematicas e
alguns usos da cidade por mim presenciados. Claro que houveram
recortes. Eu precisei selecionar momentos especificos, cenas que
entrariam nessa narrativa e qual as lentes epistemolégicas eu utilizaria
para ler tudo que vi. O género e a sexualidade foram meus parceiros
nessa longa caminhada. Estes recortes, evidentemente, me restringiram
um pouco. Algumas problematicas foram pinceladas, tais como as
intersecgcdes de classe e raca — que merecem mais reflexdes — mas
acredito que este meu esforco narrativo devo inspirar outras
etnografias, com novos recortes e lentes de analises especificas.

O importante é que finalmente os rolés foram removidos do
mutismo em que se encontravam, a cidade de Goiés das festas, os atores
jovens, as juventudes e 0s novos usos de espaco de Goias executados
por grupos diversos que se localizavam na cidade no tempo em que
desenvolvia a investigacdo foram evidenciados. Nesse momento
caminho em dire¢do a “saideira”, mas antes trago mais algumas
interlocugdes para que se observe de que modo os engajamentos
afetivos entre diferentes pessoas eram articulados e de que modo o0s
rolés comecgavam e quase sempre ndo tinham um final pré-determinado.

No interior dos rolés eu tinha a impressao de que as vezes era
possivel ver o inicio, mas o seu fim nem sempre era tdo facilmente
detectado. As vezes eu estava exausto e sO queria a minha cama depois
de um lanche, mas as minhas companhias ndo tinham horario para ir
para casa. Restava a mim ficar, tentar me divertir e acompanha-los/as.

Em uma noite de sexta-feira de 2018 sai com varios jovens para
uma festa. Esta noite rendeu muitos registros interessantes para mim,
uma noite acordado e os dedos dos pés inchados por conta dos tropecos.

O Lugar estava muito escuro e eu ndo conseguir ver os pedregulhos.
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Era uma noite de sexta feira. No dia anterior haviamos comemorado a Republica e todos
curtiam o feriado prolongado. Dias antes um grupo de jovens haviam combinado comigo de ir
a uma festa promovida por varios estudantes
universitarios. O evento se resumia a uma Chopada em
que todos deveriam trajar pijamas. Em resumo
resolveram chamar a festa de “Chopjama”. Aceitei 0
convite e me encarreguei de providenciar 0 meu
pijama.

Adquiri um samba-cangéo rosa, toda ilustrada
com frutas, comprei também algumas camisas brancas
e outras rosas. Dentre todas essas camisas escolhi usar
uma na cor rosa clara e que trazia em caixa alta, bem
na regido do peito, os escritos: “Champanhe, tapa na
cara e gritaria”. Por alguma razao achei que essa camisa
entreteria meus interlocutores. E de fato. Todo mundo
gue conseguia ler o que estava escrita caia em risadas.

Alguns instantes antes de me encontrar com

Alana e demais garotos, eu me arrumei. Tomei um
banho, passei perfume, vesti 0 samba-cancdo e por
Desenho 62 — “A gente faz pela cidade o~ CiMa UM short de jeans, organizei meu bloco de
que da”. Reinvengdes de Goids e de seu  anotaces dentro de uma mochila me dirigi para a praca
patrimonio. Fonte: Diarios de campo de

2017 até 2019. do Coreto. Desci rdpido, eu ja estava um pouco
atrasado e Alana ja tinha me ligado umas trés vezes.

Ela estava ansiosa para a festa e me dizia que mais ainda para “beijar muito na boca”.

A esta altura outra garota, Joice, que também me chamara ja desistira. Segundo ela
estava toda atrapalhada com o trabalho e 0 namoro. E principalmente por conta do namoro néo
se sentiu “muito a vontade para sair andando de pijama pelas ruas de Goias”, pelo menos foi o
gue me disse posteriormente. Ja na altura do Coreto Alana ligou novamente. Indagou onde eu
estava: “onde vocé ta véi?”. Informei que estava chegando no Coreto e ela me disse para descer
direto para a Casa do Artesdo, ja estava “todo mundo 14, esperando para entrar”.

Assim que alcancei as imediacOes da Casa do Artesdo Alana veio ao meu encontro. Ela
estava na companhia de alguns amigos com o0s quais estudava. No decorrer da noite esses

amigos se juntaram a tantos outros e, todos nos, formamos uma roda no meio da festa.
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Antes de entrarmos na festa ainda aguardamos mais algumas pessoas que se juntariam
a nés. Ainda faltava a Franciele e Jonas. Enquanto a aguardavamos fiquei observando os
desfiles de pijamas. Aquela era uma oportunidade Unica para a realizacdo de algumas fantasias
por parte dos jovens. Quando novamente teriam a oportunidade de andar pela cidade e/ou
espacos de festa com apenas uma toalha amarrada a cintura? Em que momento camisolas
minusculas e sensuais conseguiram sair dos quartos e tomar a rua?

No desfile de pijamas havia de tudo um pouco. Calcdes e camisolas, alguns muito
insinuantes, outros menos. Tudo as vezes parecia bastante cobmico. E dependendo da pessoa, de
seu pijama e de seu comportamento usando-0 em publico aquilo poderia render boas risadas.
Se as pessoas que estavam ao meu lado conhecessem o dono do pijama esquisito, a risada era
inevitavel. Eu mesmo em algumas situacdes ndo aguentei e disfarcadamente soltei algumas
gargalhadas. Na verdade, tudo ali parecia um Carnaval fora de época, uma festa em que algumas
convengdes sociais haviam sido distendidas, relaxadas.

As meninas usavam pequenos shortinhos cheios de rendas com blusinhas de algas muito
pequenas. Os meninos vestiam shorts e camisa, sambas-can¢cdes semelhantes a minha, uma
toalha e ainda houveram aqueles que apareceram trajando apenas uma cueca. Os rapazes mais
esbeltos e as meninas mais magrinhas faziam questéo de evidenciar o corpo magro e malhado,
talvez o fizessem na expectativa de angariar alguns “biscoitos”, conquistar “aquele crush” no
decorrer da noite ou satisfazer as expectativas criadas em momentos anteriores a festa.

Enquanto conversava com Alana fui agarrado por Kénia que, por tras me puxou para
um abraco. Ela estava simplesmente linda. Usava uma insinuante lingerie rendada de cor
vermelha sangue, meias rendadas, um batom vermelho e um perfil adocicado. Esta roupa
demarcava bem seu corpo jovem, esguio e alvo. Conversamos por uns minutos e ela me contou
gue aquela noite ia transar com um cara ali mesmo na festa. A olhei e perguntei onde. Ela me
disse: “Uai Paulo vai ser onde der, ja transei até nesse banheiro ai!” Ela me encarou, chupou o
pirulito que trazia e entrou na festa ja aos pulos do ritmo do funk que tocava.

Retornei para perto de Alana e finalmente entramos na festa, mas antes de entrar eu tirei
0 short que cobria minha samba-cancéo e guardei na mochila. Uma vez dentro do espaco da
festa nos dirigimos ao bar que ficava no canto direito, bem préximo da entrada. O lugar estava
abarrotado de gente que tambem desejava comprar suas bebidas ou 0 mé gratuito que haviam
prometido no anuncio da festa. Ficamos na fila por um tempo e enquanto cumprimentava

pessoas passei uma revista no bar.
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Ali haviam pelo menos oito pessoas atendendo a multidao de gente. Trés freezers com
bebidas e um quarto freezer com garrafas de dgua. Pelo ch&o do bar ainda estavam dezenas de
latinhas de cerveja embaladas, sob o balcdo colocaram trés recipientes enormes contendo o mé.
E mais ao fundo havia garrafas com bebidas que seriam vendidas na forma de doses.

Cada um de nds pegou o0 seu copo com 0 mé e nos dirigimos para as imediagdes da tenda
onde estava instalado o DJ que conduzia os ritmos da festa e dos corpos. Alana, 0s garotos e eu
estdvamos bastante animados, porém ela ainda temia represalias de uma jovem com a qual teve
um desentendimento provocado por questdes de relacionamento e ciimes. Por esta razdo
sempre que saia com Alana tentava manté-la no raio de minha visdo e os outros que sabiam da
situacdo também faziam o mesmo. Aos poucos formamos ao redor dela uma rede de protecao.

O mé (que estava bastante forte) ajudou na descontracdo. Todos cairam no ritmo do funk
que era tocado naquele momento, inclusive eu. Bastante animada Alana saiu a procura de “N”,
este era 0 garoto com o qual desejava ficar esta noite. Virei um instante para procura-la e foi
quando vi que diante de “N” (um rapaz alto e forte vestido apenas com uma samba-canc¢éo)
Alana o indagava se ele a beijaria ou ndo. Ele disse que sim, mas saiu sem maiores explicagdes.
Frustrada e brava Alana voltou para nossa roda bastante desanimada.

Conversamos por um tempo sobre as suas expectativas e as de “N”, expliquei que ela
poderia ficar com quem desejasse e que ele ndo era o Gnico menino bonito ali na festa. Ela
concordou e voltamos a dangar e tomar nosso mé. Fiquei observando como a tomada de
iniciativa de Alana incomodou e desconcertou “N”.

“N” ndo esperava que ela o abordasse e nem que aquela garota magrinha tomasse as
rédeas de seus desejos, expectativas e emocGes. A situacdo de desconcerto de “N” diante da
autonomia de Alana ficou mais evidente no momento em que dangidvamos e ele se aproximou
de Alana. “N” chegou por tras de Alana, a abracou e meio sem jeito deu-lhe uma lambida no
rosto, feito isto mais que depressa saiu com seus amigos.

Alana ficou furiosa. Ela ficou tdo irritada que apena me disse: “Paulo, liguei o foda-se.
Agora eu vou beijar todo mundo”. Voltamos para a roda e bebemos mais um pouco de mé.
Nesse meio tempo vimos como o amigo de “N”, <Y estava encarando Alana. Comentei com
ela. Mas nem foi necessario alerta-la, Alana ja havia percebido e mais que depressa sinalizou
para o rapaz que queria beija-lo. “Y” veio em sua diregdo ¢ a agarrou. Eles deram um longo
beijo de lingua, alguns amassos e ficaram conversando um pouco.

Observei quando “N” balangou a cabeca e saiu com 0dio de seu amigo e também de

Alana. Depois do beijo ela voltou para a roda e me disse, aos gritos, que havia ligado “o foda-
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se” para “N” e que “nem se ele quisesse, ela ficaria mais com ele”. Nesse momento todos da
roda estavam bem animados e bébados. Franciele vez ou outra vinha até nés e ficava dangando
algo esquisito. Ela fazia movimentos circulares que ndo eram coerentes com a mausica e
ninguém entendia. Me disseram que Franciele tinha usado duas balas e baforado lolo trés vezes.
Sé ai entendi por que raz@es ela estava tdo estranha. Ela mascava um canudo de pirulito.

O consumo de bala, maconha e lol6 entre o publico dessas festas universitarias era
relativamente grande. Um conhecido que por mim passou sequer me reconheceu. Precisei puxa-
lo. Segundo ele estava muito “brizado” por conta da maconha ¢ do lolo, mas me disse que
aquela noite ainda ia usar uma metade de bala. Ele sumiu meio da multiddo. Enquanto
acompanhava a danca de Franciele observei quando “Y” beijou Alana novamente.

Depois disso Alana ficou eufdrica. O beijo e 0 mé que tomava contribuiram para deixa-
la a vontade o suficiente para dangar, balancar a cabeca e gritar sobre o quanto “gostava de
homem”. Enquanto Alana dangava, 0s seus dois amigos sairam para beijar outros caras e fumar
um palheiro, maconha e usar 0 que mais conseguissem encontrar.

Um de seus amigos que ja havia ficado com varios rapazes perto de nds e nao se
intimidou quando outro rapaz passou mais que depressa 0 agarrou e bem na nossa frente deram
aquele beijao cinematografico. Mas o que mais chamou a atencao de todos foi que ao retornar
para a roda ele agarrou Alana e Ihe deu um beijo de lingua bem demorado. A esta hora cada um
dos meninos ja havia se engajado em seus “dates” e a roda comegou a minguar.

O amigo de Alana me pediu uma camisinha emprestada para transar com um dos rapazes
que havia beijado e as duas amigas de Alana haviam sumido de nosso ponto de visdo. SO as
encontramos ao final da festa. Ali pelas 04 quatro da manhd, quando a festa ja caminhava para
o fim e 0 DJ avisou e soltou a “saideira”. Assim que tocou mais duas musicas de MC Kekel a
festa terminou. Ao seu fim era visivel a quantidade de casais que se formaram. Alguns sairam
abracos e prontos para transar nas imediacGes da Casa do Artesdo. Outros seguiram para suas
casas ou algum Motel. E ainda houve aqueles que me disseram ir terminar a noite em um after.

Como o lugar ja comecara a ser desocupado e precisavamos aguardar os amigos de
Alana que haviam sumido fomos terminar a noite no Mercado Municipal. Ali sentamos em um
dos bancos e ficamos conversando sobre tudo que rolou durante a festa até que todos foram
reunidos. Todavia foi tolice minha achar que o rolé havia terminado. Alana se juntou com os
amigos e mais outros garotos — que ndo conhecia — e foram para o Postdo. Segundo o grupo a

“noite era uma crianga” e eles “queriam aproveitar o rolé no 220”. Me despedi e fui para casa.
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Em meados de 2019 tive outro rolé que ndo consegui ver o final. J& na véspera de eu
fechar meus registros de campo, considerando que o volume de material era enorme, me
convidaram para um cha de berco. Ela havia engravidado no decorrer da pesquisa, a gravidez
apresentou complicacBGes e ela precisou se retirar dos rolés. Por ser de uma de minhas
interlocutoras, eu ndo podia deixar de visita-la e por isso aceitei 0 convite mais que depressa.

Despretensiosamente fui ao evento e ali encontrei outros de meus interlocutores. Nesse
dia um deles me disse que o rolé ndo tinha hora pra comecar e nem acabar e ai me chamou para
acompanha-lo. Nessa noite sai para ver outros sentidos do lazer em Goiéas e junto desse jovem
rapaz percorremos bares, becos, festas e terminamos no Postdo depois de irmos em uma festa
realizada no meio do Cerrado. Esse registro foi um dos ultimos que realizei para esta pesquisa
e me impactou bastante em razao de cruzar em um mesmo espaco varias trajetorias.

Dias antes da noite em que se comemoraria 0 cha de ber¢co Leona me procurou no
Instagram e me convidou para a festinha que sua familia havia organizado. Muito animada ela
me disse que 0 neném viria, mas que ainda ndo sabia quem era o pai. Meio constrangido, fiquei
um periodo sem digitar e depois de pensar um pouco lhe parabenizei e confirmei presenca.

No dia da comemoracdo eu comprei fraudas e algumas lembrancinhas para Leona e fui.
Nesse dia eu n&o iria fazer registro de campo. Achava que se tratava de algo muito intimista e
ndo queria sair vestido de antropélogo. Fui de Paulo. Todavia, por for¢a dos encontros de
trajetorias e por conta do peso de minha representacao de pesquisador, fui chamado, ali no cha
de berco, a registrar mais algumas cenas que derivaram deste evento e foram parar no Coreto.

Coincidentemente a casa de Leona era muito proxima do lugar onde tempos atras houve
uma festa em que ela foi surpreendida transando com um rapaz dentro do banheiro. Eu estava
na festa e acompanhei toda a situacdo. Leona costumava dizer que “néo tinha limites” e tentava
a todo momento deixar isso registrado. Enfim, a chegada em sua casa despertou em mim uma
memoria topografica que os rolés haviam criado.

Quando finalmente cheguei ao endereco descobri que além do cha de berco também
seria comemorado o aniversario da mae de Leona. A medida em que fui entrando na casa e que
me sentei em uma das mesas que foram organizadas na area da casa identifiquei as pessoas que
estavam no evento. Coincidentemente Breno estava ali com sua familia e mais que depressa se
sentou do meu lado. Ele queria me contar algumas coisas sobre os seus ultimos rolés.

Leona se sentou um tempo conosco, me contou algumas coisas sobre seu Ultimo

“peguete”, mas como precisa dar atengdo para os outros convidados ndo se demorou muito. Ela
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se levantou, mas antes disse para Breno que cuidasse de mim. Ele me olhou e Ihe respondeu:
“desse aqui eu sei como cuidar”. Deu uma longa risada e cutucou Leona.

O ambiente era todo de festa. Os primos de Leona tocavam instrumentos e cantavam.
Muita gente conversava do nosso lado e a cerveja ndo parava de descer do freezer. Algumas
criancas pulavam de um lado para 0 outro enquanto a mae, tias e avé de Leona a chamavam
para aquele monte de fotografias. Enquanto ia acompanhando todo esse movimento Breno foi
me atualizando o que havia feito nas ultimas festas em que fora. Me contou dos “rolos” em que
um “gay louco” 0 envolvera, dos caras que pegara e daquele que queria pegar.

De forma muito espontaneo ele me buscou para dizer que iria sair com Leona para a
praca do Coreto assim que o aniversario e cha de berco terminassem. Me chamou para
acompanha-los. Lhe disse que iria sim, mas que gostaria de registrar tudo o0 que me contara e a
nossa que passaria ao lado deles. Como ndo havia trazido meu diario pedi que me aguardasse
até que eu voltasse em casa para pegé-lo e também um capacete para o carregar na moto.

Assim que retornei Breno foi me encontrar na porta. Ele parecia ansioso para me
encontrar. Enquanto caminhavamos ele me disse, pelo trés vezes, que tinha muita coisa para
me contar. “— Nossa Paulo eu tenho tanta coisa pra te contar... sobre o Carnaval, foi s6 putaria”.
Assim que nos sentamos, bem ao lado de sua familia, Breno me olhou e disse: “No Carnaval
eu me meti numa suruba ali perto da Casa do Artesdo”. Segundo Breno havia para esta
localidade na intengdo de se “pegar com outros caras”. Enquanto estava ali com dois caras
outros foram se achegando e se juntaram na “pegacao”. “Quando vi ja tinham uns seis caras se
pegando e outros trés olhando e batendo uma pra gente”.

Breno lamentou o fato de um “traficante” ter aparecido para ver a pegacao e por alguma
razao ele se irritou ao ponto de ameacar todo o grupo que ali estava engajado na pegagdo com
um pedago de garrafa quebrada. “Isto miou com a nossa pegagdo, fiquei puto”. Ainda no
periodo do Carnaval Breno me disse que estava conversando com um garoto “crente” (um
evangélico) e que este havia contado umas “paradas muito pesadas” para ele. Ndo se
aguentando diante de fazer informacdes circularem de boca em boca ele me narrou a histéria e
mostrou as conversas gque vinha tendo com o garoto no WhatsApp.

Vez ou outra Leona retornava até a nossa mesa para ver se estava tudo bem e para ouvir
partes das fofocas que Breno estava me contando. Durante os testemunhos de Breno eu me
pegava pensando em como 0s rolés aparentemente me perseguiam onde eu ia. Até em um Cha

de Berco eu terminei produzindo registros de campo!
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Curiosamente sociabilidades tecidas com pessoas na Praga do Coreto me encontravam
por todos os lugares da cidade e fora dela também. Considerei que isto se dava em razéo de as
experiéncias sociais e os sentidos de lugar estarem em transito, isto tudo estava contido nas
pessoas, em seus agenciamentos e trajetorias. Trajetdrias estas em constante cruzamento umas
com as outras e também com a minha trajetéria. E o Breno era uma dessas pessoas. Nossas
trajetorias haviam se cruzado de tal forma que sempre nos encontravamos. Breno ainda me
contou sobre outros caras com o0s quais havia saido, os identificou com fotografias, falou do
video dele chupando um cara na Carioca que fora postado no Twitter e questionou a
credibilidade de alguns de meus interlocutores.

Confesso que esta interrogacdo de Breno me deixou um tanto chocado. Eu ndo havia
dito ou mostrado absolutamente nada para ele sobre meus outros interlocutores. Nem ele sabia
gue Leona participava desta pesquisa. Todavia, ele sabia de varios garotos com as quais eu
conversava e me mostrava evidéncias de meu relacionamento com estes garotos. No processo
de nosso dialogo compreendi que ele mantinha didlogo com alguns de meus interlocutores e
que ao falar com esses acabou descobrindo que eles também contribuiam com a investigacéo.
Realmente a rede de informacdes entre meus interlocutores sobre mim ficou evidenciada ali,
em pleno Ché de Bergo. Breno ainda me mostrou as conversas deles sobre a minha pessoa. Eles
falavam sobre tudo e se questionavam sobre diferentes aspectos de mim.

Perto das 23 horas, quando a festa ja alcancava o fim, resolvemos descer para o Coreto.
Breno e eu descemos em minha moto. Leona e mais quatro amigos desceram em um carro.
Combinamos de nos encontrar em frente a Celg. A esta hora a praca estava cheia de pessoas.
Muitos dancavam funk, bebiam e andavam de um lado para o outro. A policia, nesta noite,
parecia ter dado uma trégua. N&o apareceu momento algum e isto explicava a tranquilidade dos
traficantes e garotos dos corres. Estes circulavam tranquilamente pela praca. Tomei
conhecimento disso porque Breno e os outros foram enumerando cada um desses.

Enquanto tentava registrar tanta informacdo alguns garotos e garotas conhecidos
passaram por mim e me chamaram para me falar de suas Ultimas experiéncias afetivas em becos
imediatos a praca. Kénia me disse que havia transado em um carro ali perto da rua professor
Ferreira e que havia usado cocaina com dois amigos na rua Treze de Maio. Me chamou para
sair com ela em outra ocasido e disse que gostaria que eu a acompanhasse mais vezes. Respondi
positivamente e ela saiu para falar com um menino que me disse querer “pegar”.

Nesse meio tempo Breno me buscou para irmos ao banheiro. Fomos até o banheiro e no

retorno ele se juntou a Leona e seus amigos para irem na distribuidora comprar corotes.
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Enqguanto eles foram eu aproveitei para anotar algumas coisas no diario, principalmente aquilo
que Breno me contara quando ainda estdvamos na festa de Leona. Passados uns vinte minutos
eles retornaram com os corotes, me juntei a eles e ficamos bebendo corote, conversando e vendo
Leona e outro rapaz conversarem. Me aproximei e perguntei se estavam saindo. O rapaz me
olhou e disse que queria muito. Na tentativa de ajudar lhe disse: “Uai entdo a convide para a
sair!” Olhei para Leona que consentiu com um sorriso ¢ uma piscadela. Os deixei sozinhos
novamente e depois Leona me confessou que a minha intervencédo havia dado certo. Eles iriam
sair no proximo fim de semana. Ela me abracou e voltou a conversar com sua amiga.

Ali pelas quatro da manha decidimos dar uma volta pela cidade. J& comecava uma briga
na praca e temendo maiores perigos ir em um bar abriram perto da Casa do Arteséo. O lugar
era uma tenda e no momento em que ai chagamos encontrava-se fechado, porém lotado. Breno
e eu chegamos até a porta e ndo suportamos o cheiro ruim que saia de dentro do lugar. Ele disse
aos outros que ali “ndo entrava nem que o pagassem, esta fedendo cecé”. Decidimos subir para
0 Postdo. Subimos na moto e tomamos a frente. Estacionamos na avenida em frente ao bar desse
posto de gasolina e ficamos ali por um tempo. Acredito que ja era umas cinco horas da manha.

O Postdo estava lotado de gente bebendo, cantando sertanejo e se divertindo. Ficamos
sentados na calgada, Breno continuou bebendo o corote e eu me sentei do seu lado. Ali pelas 5
horas e 40 minutos um grupo de pessoas passou por nos e disse que estava tendo um rolé em
um terreno baldio localizado da repUblica universitaria, proxima da estacéo de energia da Celg.
Breno me perguntou se queria ir. Disse que iria e entdo subimos na moto e até 14 fomos. Nesta
hora Leona e 0s demais garotos ja haviam ido para casa.

Quando finalmente chegamos no lugar ainda estava bem escuro. A localidade realmente
era um ponto ermo da cidade, para ndo dizer extremo. Era uma estrada de chdo que terminava
em um buraco. Literalmente era um buraco. Nesse espaco haviam dezenas de motos e carros
de som. As pessoas dancavam e gritavam enlouquecidas. Breno pediu que iluminasse com o
farol da moto para ver se reconhecida alguém, mas ndo encontrou qualquer pessoa conhecida.
Eu olhei para aquele lamagal, terra vermelha e gritaria com muita surpresa. Cocei a cabeca e
informei ao Breno que ndo desceria ali. Ele também nédo se animou muito. Consentimos que era
melhor voltar para o Postdo e terminarmos nossa noite ali. Na proximidade das 7 horas
perguntei se Breno gostaria que o levasse para casa, eu ja estava exausto. O rolé ainda néo tinha
terminado, mas meu corpo ja dava sinais de desgaste. Levei Breno e fui para casa. Nesta noite
eu ainda tinha outro rolé para ir, todavia este extrapolava as fronteiras dessa etnografia e por

isto lhes falarei dele em outra ocasi&o. Afinal 0 “rolé nao tem hora pra acabar!”
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CONSIDERAC}@ES FINAIS

SERA QUE O ROLE TERMINOU MESMO?

PARTIU 2 - MC Kekel

Minha mulher esticou pro rolé

Na mente dela eu nem ia saber
Dez pra meia noite, eu liguei pra ela
Todo nervoso, cadé vocé?

Ela falou que um dia eu sai

Todo estressado, que até sumi

E de novo voltou a discussao

Ela bateu na tese que vai ser assim
(Ela bateu na tese que vai ser assim)
Minha mulher veio descontar

Mas tem a lei do retorno

Fui, partiu

Vou pro Mandela de novo

Fui, partiu

Vou pro Mandela de novo

Minha mulher veio descontar

Mas tem a lei do retorno

Fui, partiu

Vou pro Mandela de novo

Fui, partiu

Vou pro Mandela de novo

(Fui, partiu)

(Vou pro Mandela de novo)
Minha mulher esticou pro rolé

Na mente dela eu nem ia saber
Dez pra meia noite, eu liguei pra ela
Todo nervoso, cadé vocé?

Ela falou que um dia eu sai

Todo estressado, que até sumi

E de novo voltou a discusséo

Ela bateu na tese que vai ser assim
(Ela bateu na tese que vai ser assim)
Minha mulher veio descontar

Mas tem a lei do retorno

Fui, partiu

Vou pro Mandela de novo

Fui, partiu

Vou pro Mandela de novo

Minha mulher veio descontar

Mas tem a lei do retorno

Fui, partiu

Vou pro Mandela de novo

Fui, partiu

Vou pro Mandela de novo

(Fui, partiu)
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Nunca foi tdo dificil e doloroso produzir as considera¢des finais de uma narrativa de
pesquisa por mim desenvolvida. Eu ainda escuto, 1& de minha memaria sonora, MC Kekel
cantar “Vou pro Mandela de novo (Fui, partiu)” ou MC Kevin o Chris interpretando “Ela é do
tipo que gosta muito de conversar/ N6s ndo fica de papapa/ Vai se despindo deitando na minha
cama/ Prontamente conversando, ela tira a minha roupa/ Essa menina mete muito gostoso”.

Enquanto escrevo estas Ultimas palavras ainda me vejo flexionando os bracos e
rebolando na companhia de meus interlocutores, em uma tentativa timida de acompanha-los na
coreografia de “Hoje eu vou parar na gaiola”, de MC Livinho. As imagens dos rolés que minha

memoria projeta, como um filme, ainda sdo muito presentes e aticam as minhas emogdes. E a
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Desenho 63 — Das saudades e memorias que 0s rolés deixaram em mim e em meus interlocutores.

Fonte: Diarios de campo de 2017 até 2019 e minha comunicagao informal com interlocutores entre
2020 e 2021.

memoria olfativa? Os olhares? As coreografias? Os relatos? Os abragos e as fofocas? Sinto
saudades de tudo, inclusive dos PTs e das “saias justas” em que me metia cotidianamente.

Eu ja desenvolvi pesquisas sobre temas maravilhosos! Porém, os rolés e as experiéncias
juvenis que etnografei me deixaram arrepiado, triste por ter que finalizar e empolgado por

imaginar que outras pesquisas podem derivar desta que aqui Ihes apresentei. Acreditem em meu
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sentimento de saudades, é algo muito sincero. Como ja adiantei, em minha trajetoria eu fiz
pesquisas simplesmente empolgantes e pelas quais sou profundamente apaixonado.

Estudei jovens estudantes nos anos 1960 enfrentando os estilhacos da ditadura em
Goias, mulheres e mdes de jovens presos resistindo a ditadura e aos seus reflexos — muito
amargos — em Goids. Percorri a luta de mulheres feministas na Goiés da virada do século X1X
para 0 XX, defendendo de forma bastante incisiva o seu direito ao voto. E acompanhei algumas
trajetdrias de mulheres negras, trabalhadoras e pobres na Goias dos anos 1930 e 1950. Todas
estas pesquisas sao muito importantes para mim. Todavia os rolés dos jovens em Goias... Aaaaa
0s rolés tém me deixado saudades e uma confusdo de sentimentos que por vezes sé consigo
apascentar com os diarios e as aquarelas. Estes materiais — que também sdo ancoras de
memorias e fragmentos de meus interlocutores — sdo o que tenho de mais palpavel de tantas
experiéncias socias por mim etnografadas, das pessoas que conheci e de suas particularidades.

Preciso concordar com meu orientador, Prof.° Dr. © Camilo Braz, de que a leitura desse
trabalho Ihe despertou sentimentos de saudades. Estes mesmos sentimentos tem me pegado de
jeito enquanto produzo estas palavras finais. A medida em que vou escrevendo estas Ultimas
palavras 0s meus olhos vao se enchendo de 4gua e, uma saudade dos rolés e das pessoas me faz
arrepiar dos pés a cabeca. Sinto saudades porque esta pesquisa foi intensa demais. Meus
interlocutores se tornaram amigos. Alguns até confidentes. Passei trés anos conhecendo
pessoas, acompanhando seus cotidianos de muito perto, entrando em sua intimidade — sempre
que era autorizado para tal — e compartilhando da minha intimidade. Sinto saudades porque
ainda escuto, enquanto escrevo estas palavras, os funks de MC Livinho, Kekel, Kevin, Zaquin,
Don Juan, Ludmyla, MC Loma e as Gémeas Lacragéo, dentre tantos e tantas outras. Estes funks
sdo 0os mesmos que me foram apresentados entre 2017 e 2019 pelas pessoas com as quais
convivi durante o espaco de tempo dessa pesquisa. As vezes, em um exercicio de memoria,

fecho os meus olhos e imagino aquela multiddo de jovens dangando “O moca”, de MC Zaquin:

Ai, ai, ai/ E, é, é, é/ E, ser bonzinho n3o t& prestando mais néo/ S6 meto a cara
com as que ndo tem coragdo (tem coracdo)/ Sentimento ta calejado de tanta
decepgéo/ Eu vacilei (eu vacilei)/ Em acreditar nesse maldito falso amor/ E com
belas palavras me encantou/ (Com belas palavras me encantou)/ Agora,
aguenta/ Tem varias cedendo o que vocé negou/ O moga, xd colocar bem
devagarinho/ Garota, bate a bunda forte no Zaquin/ O moga, xd colocar bem
devagarinho/ Garota, bate a bunda forte no Zaquin/ O moga, xd colocar bem
devagarinho/ Garota, bate a bunda forte no Zaquin/ O moga, xd colocar bem
devagarinho/ Garota, bate a bunda forte no Zaquin/ Bate a bunda forte no-/ Bate
a bunda forte no-/ Bate a bunda forte (no Zaquin)/ Bate a bunda forte no-/ Bate
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a bunda forte no-/ Bate a bunda forte no-/ Bate a bunda forte no-/ Bate a bunda
forte no-/ Bate a bunda forte no Zaquin/ Toma, toma.

Os sentimentos de saudades ficam ainda maiores quando comparo as temporalidades e
0s presentes etnograficos dos idos de 2017 até 2019 (espaco de tempo em que desenvolvi esta
pesquisa) com os anos de 2020 e 2021 que foi o espago de tempo em que finalizei esta tese. As
masicas que escutava nos idos de 2017 j& ndo sdo escutadas mais. Hoje aqueles funks ja séo
considerados “velhos” demais, ultrapassados e de suas coreografias nem se fala mais.

Meus interlocutores envelheceram, ou pelo menos acreditam estar velhos demais para
frequentar os rolés que frequentavam em 2017, 2018 ou 2019. Agora a juventude gque antes
ostentavam com muito orgulho é insistentemente convocada como um valor que precisa ser
renovado cotidianamente e/ou controlado, em razdo de acreditarem ter envelhecido, ou por
acharem ser preciso envelhecer e adentrar o universo emburrado dos adultos.

Sinto muita saudade, também, porque grande parcela dos meus interlocutores, ou se
mudaram para outras cidades em funcdo da necessidade de buscar por trabalho — situagdo
bastante complicada em Goids —, ou se engajaram em relacionamentos afetivos que
transformaram suas vidas estruturalmente, impedindo ou dificultando os seus rolés na Pracga do
Coreto, em festas, no Postdo ou em becos do Centro Histérico de Goiés.

Nesse ambiente de saudades — mas também de muitas possibilidades — em que me
encontro localizado enquanto escrevo estas Ultimas palavras — e repenso muitas a¢des, métodos

e teorias —, considero que Nilma Lino Gomes (2019) tem total razdo ao dizer que:

Quando tentamos “concluir” uma pesquisa, vemos 0 quanto o campo se abre
para novas investigacdes e nos deparamos com novos textos, autores e reflexdes
que poderiam enriquecer ainda mais o que foi analisado. 1sso nos causa certo
sentimento de ansiedade ou de inseguranca, mas, por outro lado, atesta o
dinamismao do trabalho de campo e 0 nosso préprio amadurecimento intelectual
ao rever a nossa propria escrita e reconhecer pontos que poderiam ser
aprimorados e reflexdes que deveriam ser incorporadas. Contudo, é necessario
colocar um “ponto final”, ndo no trabalho de pesquisa — pois este nunca acaba
—, mas nessa etapa da pesquisa (2019, p. 351).

Nilma Lino esta correta em destacar tantos sentimentos que nos tomam de assalto no
momento em que caminhamos para o fim de uma trajetoria de pesquisa. Desde o primeiro
momento em que adentrei 0s rolés em Goids, ainda nos idos de 2017, eu me mantive preocupado
com as relacBes de género e com as sexualidades. Sempre foi meu grande interesse entender a

artesania do género em festas e rolés. Sempre foi uma grande inquietacdo observar, de forma
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muito aproximada, a tecitura da sexualidade entre diferentes pessoas que frequentavam o
Centro Historico de Goids. Estas sempre foram as grandes questdes desta tese. Porém, na altura
destas consideraces finais, percebo como minha inicial fixacdo por género e sexualidade me
limitou um pouco na anélise do universo de coisas que vi em Goids. Aos poucos, talvez por
amadurecimento intelectual, tenho percebido que poderia ter feito algo diferente, mas que s
agora, quando caminho para o fim, comeco a perceber com maior refinamento e zelo.

De fato, eu consegui ver, ouvir e narrar diferentes expressoes de género e de sexualidade
nos rolés de jovens em Goias. Durante noites circulando por festas entre dezenas de pessoas vi
género e sexualidade virarem de ponta a cabeca e fazerem minha cabeca rodar em trezentos e
sessenta graus. Quem se julgava hétero era surpreendido em engajamentos homoafetivos, quem
se julgava homossexual se engajava em relacionamentos heterossexuais e quem se julgava
“quietinho/a”, “sério/a”, “macho”, “muito menininha” de repente caia “na lingua do povo” e se
envolvia em escandalos sexuais que faziam o cotidiano da cidade de Goias estremecer. As redes
sociais literalmente “bombavam”, fotografias circulavam de um telefone a outro e as figurinhas
ditavam o alcance da fofoca. Fofocas que alcangavam publicos em outras cidades.

Nesses trés anos de investigacdo eu testemunhei muita coisa. Acompanhei escandalos,
fofocas, desentendimentos, sociabilidades novas para mim e formas pouco conhecidas de se
usar a cidade de Goiés. A grande maioria das coisas que vi entraram no texto final.

Entraram na forma de narrativas escritas, mas também na forma de narrativas visuais.
Sim! Eu fiz desenhos, fotografias e tentei trazer tudo que manuseei como esforco etnografico
para esta tese. E claro que muita coisa ficou de fora.

Algumas situagdes, narrativas e relatos foram omitidos. Muitos registros de campo néo
foram aqui utilizados em razdo de oferecerem algum risco & anonimidade de meus
interlocutores e outros foram suprimidos em funcdo do tamanho em que ja se encontrava este
esforco etnografico que chamei “Estar dentro do rolé”.

Todavia, na mesma medida em que tirei muita coisa ou recortei melhor meu tema de
estudo, outras situagdes se tornaram tao presentes no desenvolvimento do campo e nos relatos
por mim recolhidos que ndo pude ignorar, nem mesmo omitir. S&0 estas situacdes e
sociabilidades que informo ndo ter explorado com a profundidade que mereciam.

Junto das relagdes de género e de sexualidades, as relacfes étnico-raciais, 0S processos
de diferenciacdo social e os marcadores sociais de diferenca pesaram imensamente em meu

campo. Enquanto fazia os registros dos rolés, processos de diferenciagdo, a cor da pele como
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pressuposto de classificacdo racial (semelhante a pigmentocracia), o desprezo pela aparéncia
de alguns jovens negros denunciou o racismo sobrevivendo na Praca do Coreto e em Goiés.

Alguns jovens brancos chegaram a insinuar que pessoas negras nao eram bem vindas
em seus grupos de rolés ali no Coreto. Outros jovens referenciavam um passado em que
fronteiras fisicas separavam “pretos” de “brancos” em Goids e na Praca do Coreto. Isto me
chocou um pouco, pois nédo esperava que qualquer frequentador desse espaco, em meu presente
etnografico, soubesse que a praca fora cercada no passado com esse objetivo.

Ainda houveram alguns jovens que reconheciam o0 peso da escraviddo de séculos
anteriores influenciando no racismo contemporaneo, porém, sempre que meus interlocutores
negros se aproximavam desses jovens, eles eram rapidamente afastados, ou colocados para fora
dos rolés no Coreto. O racismo e outros fendmenos que influenciavam a producdo de
significados ali no Centro Histérico vinham de algum lugar no tempo, eram presencas de
passados, sobrevivéncias, residualidades e faziam de Goiés, dos rolés e da juventude
palimpsestos que exigiam uma leitura mais refinada, que aproximasse tempo de espaco.

Sem, todavia, tirar o foco das relagdes de género, sexualidade e geracao tentei evidenciar
0 racismo e os efeitos do processo de racializacdo em Goias operando na trajetéria e nas
experiéncias sociais de alguns de meus interlocutores que traziam em Seus COrpos marcas
sociais entendidas por outros frequentadores dos rolés como desprestigiadas ou justificadoras
para a manutencéo desses jovens em uma situacao permanente de distanciamento social.

A medida em que percebi o peso do racismo como um reflexo do passado de escraviddo
e do acionamento feito por muitos de meus interlocutores de certos passados para referenciar
seus comportamento presentes em Goias e na praga eu propus um debate de fronteira entre a
historia e a antropologia para ver em um exercicio muito proximo ao de Néstor Perlonger (1987)
— quando em Negdcio de Miché pontuou, antes mesmo dos debates em torno dos marcadores
sociais da diferenca, a interseccdo de opressdes, percebidas por ele entre diferentes michés na
Séao Paulo da década de 1980 — a dura situacdo de distanciamento social em que eram mantidos
jovens negros, pobres e gays ali na Praca do Coreto durante os espagos de tempo em que
decorriam os rolés, as festas ou 0s combinados para ir ao Postdo e Morro do Macaco Molhado.

Na tentativa de apontar este processo distanciamento por raga, classe, género e
sexualidade, foram Nilma Lino Gomes (2019) e Giovana Xavier (2021) grandes parceiras de
dialogo e que me chamaram a atencdo para uma “associacao entre beleza e dor” (Nilma Lino
GOMES, 2019, p. 352) e uma ressignificagdo bastante original (Giovana XAVIER, 2021) da

estética do racismo nos espacos de festa e de rolés em Goias por parte de meus interlocutores
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negros, gays e pobres. Por fim considerei que tal questdo merecia uma investigacao especifica
e ampliada, como jé fizera Carlos Rodrigues Brand&o na década de 1970, porém em companhia
dos debates atuais sobre interseccionalidades, racismo estrutural, corpo, beleza, género e
sexualidade. Espero que alguém se enverede pela questao étnico-racial interseccionada a género
e faca 0 que ndo consegui realizar aqui, dada a minha j& recortada proposta de pesquisa.

Nas paginas que antecedem estas Ultimas palavras eu considero ter conseguido
circunscrever juventudes, o género e as sexualidades entre jovens que frequentavam os rolés na
Praca do Coreto, em Goids. As perguntas que me propus responder aparentemente foram
tangenciadas e o trabalho de campo conseguiu aquarelar uma imagem bastante clara dos rolés.

Ainda que vestido de pesquisador eu “entrei nos rolés”, dancei, me diverti e estudei.
Acompanhei processos de envelhecimento e permiti momentos de estranhamento todas as vezes
em que meus interlocutores de vinte e poucos anos reclamavam de sua velhice.

Eu escutava estas reclamagoes e lhes respondia: “se vocés estdo velhos eu devo ser uma
mumia né gente”. As risadas se seguiam e alguns diziam: “Ai Paulo vocé sempre tem uma carta
manga para descontruir nossas convicgoes”. Como nao sentir saudades de tudo isto?

E impossivel ndo evidenciar emocdes, até porque me propus fazer uma etnografia do
particular quando fui ver, desenhar e escrever sobre o sexo, 0s rolés, as diversdes e a
corporeidade influindo na producao de espacialidades ali no Coreto. E por esta e outras razoes
que considerei os rolés como espacos de reinvencdo de si e 0 sexo em locais publicos — uma
das varias expressdes dos rolés — como uma matéria fundamental para a reinvencdo das
intimidades e dos prazeres de meus interlocutores em Goias.

Esta pesquisa e tese foram produzidos em tempos muito duros, amargos e muito
marcados pela escalada do conservadorismo. Como se isto tudo ja ndo fosse o suficiente meus
interlocutores e eu precisamos enfrentar uma pandemia. E evidentemente tudo isto refletiu nos
rolés, na vida e na experiéncia social das pessoas com as quais mantive dialogo.

Tudo isto interferiu nos sentidos sobre Goias, principalmente entre os jovens que
acompanhei nesses anos. Todavia nada fez com que os rolés desaparecessem. Os rolés até se
deixaram adormecer no comego da pandemia, mas seguiram Vvivos na memoria, nas
expectativas e nos desejos expressos por meus interlocutores a cada vez que me buscavam nas
redes sociais para falar de suas saudades, sempre que postavam fotos nos grupos de WhatsApp,
nos comentarios sobre o que fariam quando tudo passar e do quanto se divertiriam.

O rolé ndo acabou e nem terminou!!
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Como argumentei anteriormente os rolés e as pessoas em Goias foram profundamente
transformados pela crise sanitaria do novo coronavirus iniciada em 2020. Nesse momento eu
trabalhava no texto final dessa tese. A pandemia de Covid-19 impés o distanciamento social a
todos 0s jovens que antes eu encontrava em festas e rolés muito frequentemente.

Houve a proibicdo de grandes reunides de pessoas, o desligamento das caixas de som, 0
fechamento dos bares e das distribuidoras de bebidas. Toques de recolher foram decretados e a
casa se tornou o Unico espaco autorizado. O consumo da maconha, do pé, do lolé e da bala
foram dificultados. Tantas coisas que, segundo meus interlocutores, eram comuns nas noites de
fim de semana ali no Coreto se tornaram raras, dificeis de acontecer e objetos de desejos.

Entretanto, os jovens, por vezes condenados pela midia e culpados por “espalhar o virus
mortal entre seus parentes mais velhos”, pelo menos em Goiés, se mantiveram, por um bom
tempo em isolamento social. E claro que um ou outro safa para encontrar seus amigos mais
préximos, mesmo assim, a maioria respeitou as a¢des de combate a disseminagdo do virus.

Mas sabe-se que existe paciéncia para tudo e passado um ano de isolamento social —
diante péssimos exemplos de quem se esperava partir um comportamento exemplar — falo aqui
dos velhos, adultos e politicos — a necessidade de sair, viver a vida, buscar meios de subsisténcia
e sobreviver estimularam uma saida em massa de jovens do seio de suas casas e familia.

Foi nesse instante em que recebi noticias renovadas dos rolés. Mas as noticias que recebi
haviam movido os rolés da Praca do Coreto para o Largo do Chafariz. O Coreto encontrava-se
fechado, cercado pela policia e vigiado pelo servico de vigilancia sanitaria. O jeito foi criar
outras espacialidades para os rolés, porém, ainda mantidos nas circunscricbes do Centro
Historico. Ao passo em que as regras sanitérias foram sendo relaxadas os jovens deram inicio
a apropriacdo de outros espacos do Centro Historico. Alguns se aglomeravam em um culto
executado no beco, do lado esquerdo da Catedral, por uma igreja protestante neopentecostal e
depois do culto subiam para o Largo do Chafariz. Outros se reunido no Chafariz para beber algo
e ainda haviam aqueles que se aventuravam em rolés em fazendas proximas.

O que importava para esse momento era dar uma resposta a pergunta: Serd que o rolé
terminou mesmo? Meus interlocutores foram enfaticos em dizer: “ndo!”. O rolé seguiu vivo em
experiéncias lembradas, conforme ja destaquei, e foram revisitados nas noites de rolés no
Chafariz quando a sua calda era invadida por centenas de pessoas que ali iam para conversar,
beber, f1 ou simplesmente sair de casa.

No ritmo de funks ou sertanejos universitarios legiGes de amigos se abracavam e

cantavam, outros lembravam dos tempos anteriores a pandemia quando muitos jovens
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gostavam de cantar em coro “eu ndo vou embora, eu ndo vou embora” todas as vezes que 0s
shows na Praca de Eventos terminavam e uma multiddo saia em procissao para o Coreto.

Por todo o espaco de tempo da pesquisa observei de que modo a cidade e suas
instituicGes sociais encaravam a reunido de tanta gente no Centro Histdrico de Goias. Durante
a reabertura, assim que a situacdo de pandemia se arrefeceu também acompanhei discursos,
narrativas e representacées em torno da juventude.

Em certa medida o que vi antes — entre 2017 e 2019 — e depois de 2020 me ofereceu
material suficiente para compreender a juventude como “uma condi¢do variavel no interior de
uma dada sociedade [muito] restrita a determinados grupos desta” (Helena Wendel ABRAMO,
p. 06, 1994). Em Goias a l6gica no relacionamento entre as geracdes seguia um padréo
adultocéntrico. Os “talentos ¢ potencialidades da juventude ndo [eram] aproveitados
socialmente; os jovens [permaneciam] alijados de poder, de decisdo e mesmo de criagdo social”
(Helena Wendel ABRAMO, p. 12, 1994). Além disso sofriam com estigmas sociais.

Isto ficou expresso nas a¢Oes policiais durante quase todos os fins de semana em que 0s
rolés invadiam a Praca do Coreto e coloriam com suas roupas, musicas, bebidas, corporeidade,
género e sexualidade todo o Centro Histérico. Os processos de estigmatizacdo e conflitos de
geragdes também ficou patente nas publicacfes da Prefeitura de Goias culpando os jovens por
destruir o patriménio edificado, apds uma noite de rolés ali na Praca do Chafariz, em 2021.

Na tecitura dessas paginas eu percorri muita coisa, vi e ouvi muitas experiéncias sociais.
A pesquisa que lhes apresentei foi interrompida em 2019, mas meus interlocutores e eu
continuamos vivendo os rolés. Eles ndo terminaram, mesmo na pandemia. Foram reinventados.
Alguns foram para o ambientes on-line, em reunides para assistir lives. Outras se deram em
encontros ao ar livre, de méascaras, sem abracgos e regados a alcool em gel. A ainda houveram
aqueles encontros que ocorreram na ilegalidade. O importante era matar as saudades, estar
minimamente perto e questionar as logicas disciplinares, moralistas ou arbitrarias de uma
sociedade que segue de olhos vendados para as potencialidades das juventudes.

Os jovens e seus rolés sdo inspiracdes de que € possivel viver de outras formas,
reinventar-se e escapar da logica adultocéntrica e rigida. Os rolés sdo esses espacos de
reinvencdo de si e se queremos aprender a ser outros deveriamos olhar para os jovens com
outros olhos. Foi com eles que aprendi a ser outros. Foi com eles que aprendi a ver género e
sexualidade de ponta a cabeca, por fim considerei que eles estavam no caminho correto: o da

liberdade, do mundo das possibilidades. Agradeco e espero encontra-los em outros rolés.
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