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RESUMO

Esta tese objetiva analisar e compreender como alguns migrantes libaneses drusos residentes
atualmente na capital paulista, vivenciam e significam a sua experiéncia migratdria focando o
seu processo de insercdo enquanto uma relacdo social entre este grupo étnico e a sociedade
brasileira. Essa insercdo de imigrantes é concebida como um conjunto de acfes e processos
sociais nos quais esses individuos, em sua relacdo com uma nova estrutura social, constroem
fronteiras, estabelecem limites nessa interagcdo externa com 0s outros e, internamente, mantém
e recriam representacOes e estratégias de identificacdo étnica. Nesse sentido, essa tese € uma
pesquisa qualitativa. Esta tese situa-se numa perspectiva tedrico-metodoldgica proxima as
contribuicdes de alguns autores Azzam (1995), Cuche (1999), Cohen (1988), Khuri (2004 e
2005) Leenhardt (2002) e Martins (1973). Nesse trabalho, compartilha-se da concepc¢éo teorico-
metodoldgica que os imigrantes libaneses drusos se constituem e sdo constituidos como um
grupo étnico. A investigacdo e a andlise do objeto pautaram-se pela construcdo de uma
bibliografia inédita e internacional, sobre os drusos, arduamente conquistada, em varias viagens
ao pais de origem, pela participacdo em eventos promovidos pelo Lar Druso Brasileiro (LDB),
no periodo 2007 e 2012. E, ainda, por relatos orais colhidos junto a alguns homens e mulheres
imigrantes vindos entre o periodo de 1950 a 1990. A autora valeu-se, igualmente, da experiéncia
que lhe emprestou a condicao de filha de imigrantes libaneses e drusos. Esses relatos orais de
imigrantes e de seus filhos aditados a observacao exercida como participante em dois eventos
coletivos, mencionados anteriormente, indica, a existéncia de uma complexidade e diversidade
de interpretacbes no que concerne a rupturas e continuidades em sua identificacdo drusa. A
complexidade deve ser assumida no sentido de apreender e compreender as fronteiras
construidas nas diferentes esferas de interacdo social, os desafios, os conflitos e tensGes
subjacentes, as estratégias acionadas pelos imigrantes na sua relacdo com o0s outros e de
algumas clivagens internas entre e dentre eles. A diversidade interpretativa quanto as
subjetividades dos imigrantes, aponta para o papel ativo dos individuos, a medida que
reinterpretam e negociam a identificagdo drusa, sob a influéncia de outra sociedade e cultura,
gue ndo a de origem. Complexidade e diversidade desvelaram-se dialeticamente a cada passo,
propiciando aprofundamento no objeto de estudo, reafirmando uma das licdes primeva, cara e
encantadora da Sociologia: a realidade social ndo € necessariamente aquilo que apresenta ser.
Neste entrechoque e na busca da compreensdo de suas consequéncias, essa ciéncia das
sociedades, como artesanato intelectual que é, justifica-se!

Palavras-chaves: Drusos, Migracdao, Fronteiras, Identidade, Etnicidade, Libano, cidade de Séo
Paulo.



ABSTRACT

This doctoral thesis aims to analyses and to undestand how Lebanese and Druze immigrants
located in the city of Sdo Paulo live and meaning their migrant condition focusing their insertion
in brazilian society. This insertion of immigrants is conceived as a set of actions and social
processes in which these individuals build boundaries, set limits in this external interaction with
others and internally maintain and recreate representations and strategies of ethnic
identification in their relationships with a new social structure. The theoretical and
methodological perspective underlying this thesis is similar to contributions from certain
authors Azzam (1995), Cuche (1999), Cohen (1988), Khuri (2004 e 2005) Leenhardt (2002) e
Martins (1973). In this doctoral thesis, the Druse Lebanese migrants are conceived as an ethnic
group. The investigation and analysis of the object were based on the construction of a hard-
won, unprecedented, international literature review on the Druze, resulting from travel between
Brazil and Lebanon, several trips to the country of origin, participation in events organized by
the Lar Druso Brasileiro (LDB) in the gleam that permeates 2007 and 2012, and also from oral
reports of certain men and women immigrants, residents of the capital of Sdo Paulo, arriving
between 1950 and 1990. The reseacher’s also built on her experience as the daughter of
Lebanese and Druze immigrants. These oral reports of immigrants and their children, added to
the author’s observation as a participant in the two previously-mentioned collective events,
emphatically demonstrate the existence of complex and diverse interpretations with regard to
the ruptures and continuities in their Druze identification. The complexity must be assumed in
order to learn and understand the boundaries constructed in the different spheres of social
interaction, challenges, underlying conflicts and tensions, strategies adopted by immigrants in
their relationships with others and certain internal divisions between and among themselves.
The interpretive diversity in terms of the subjectivities of the immigrants points to the active
role of individuals as they reinterpret and negotiate the Druze identity, under the influence of a
society and culture different from their own. Complexity and diversity are dialectically unveiled
with each step, giving depth to the object of the study, while reaffirming one of the hard,
primeval, charming lessons of sociology: social reality is not necessarily what it appears to be.
In this clash and in the search to understand its consequences, this science of societies, as the
intellectual craftsmanship that it is, is justified!

Keywords: Druze, Migration, Borders, Identity, Ethnicity, Lebanon, city of Sdo Paulo.
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INTRODUCAO

Esta tese objetiva analisar e compreender como migrantes libaneses drusos residentes
atualmente na capital paulista, vivenciam e significam a sua experiéncia migratdria focando o
seu processo de ajustamento enquanto uma relagdo social entre este grupo étnico e a sociedade
brasileira.

No idioma arabe, insan, o vocabulo para designar ser humano, significa aquele que
esquece. Por isso é fundamental recorda-lo constantemente por meio da religido, dos ditados e
provérbios populares, amthal, da cultura que se transmite e se renova de geracao a geracao. Por
sua vez, a palavra recordar derivada do latim, cor, cordis, coracdo, quer dizer, “passar
novamente pelo coracdo”, considerado o centro da memaria para 0os romanos. Nesse sentido,
podemos indicar que ha uma relacdo possivel entre memodria e afeto, uma memoria afetiva.
Afetiva, num duplo sentido, de sentimentos e de algo que nos afeta.

O ato de recordar para o ser humano €, também, em certa medida, uma forma de acorda-
lo, de despertar evocacdes e sentimentos, sobretudo, de consciéncia de si mesmo e dos outros,
tecendo um sentimento de pertenca, de identidade. Para o ser humano é fundamental pensar em
si e ser pensado, como um ser histérico, alguém situado num determinado tempo e espaco,
dimensBes sem as quais 0 ser humano torna-se impensavel.

Esta tese de doutorado em Sociologia, cujo foco é o estudo de experiéncias de migrantes
libaneses drusos, entre 0s quais a autora se encontra, € uma forma de recordacdo. Recordagédo
que entrelaca a modernidade e a tradicdo, a experiéncia e a ciéncia, a subjetividade e a
objetividade, a estrutura e o sujeito, a razdo e o coracdo. Binbmios caros a civilizacdo ocidental
cristd, histéria da ciéncia moderna e Sociologia. Bindbmios instituidos muitas vezes, como
termos ndo s6 opostos, mas opostos e antagbnicos.

Esses bindbmios marcantes, também, na formacdo académica e na trajetéria intelectual
da docéncia e da pesquisa da autora orientam-se na dire¢cdo de uma sociologia da cultura, a
partir de um locus ainda pouco habitual em estudos de migracéo, a fronteira.

Para a autora, a fronteira ndo é o local em que se encontra ou a que se chegou, mas um
lugar de passagem. Nessa perspectiva, a condicdo de ser filha de imigrantes e concebida, aqui,
como fronteira, como lugar intersticial, de des- encontros de duas sociedades e culturas, como
lugar de alteridade e da possibilidade de recriagdo dos sujeitos.

Desde o nascimento, no seio de uma familia de imigrantes libaneses drusos, (originarios

da cidade de Ain Ata e que se estabeleceram em Goiania, no inicio da década de 1950) e no
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decorrer dos diferentes processos de socializac¢do, vivenciados em casa, na escola e no trabalho,
abeberou-se de duas fontes culturais. Duas fontes de conhecimento, de ética e estética diante
do mundo.

Duas Weltanschauung, duas cosmovisfes, que denunciavam constantemente, as
diversas possibilidades de sentir, de saber, de experimentar e viver a vida. Duas cosmovisoes,
originérias de culturas concebidas genericamente, como &rabe e brasileira, percebidas e
sentidas, muitas vezes, também, como se fossem naturalmente antagonicas, opostas,
discordantes, mas misciveis em momentos outros.

As varias tentativas de didlogo entre as duas cosmovisoes realizadas pela autora (e por
varios imigrantes e seus ascendentes) nem sempre foram satisfatorias, chegando, mesmo, nédo
raro, a leva-la a oscilar entre um relativismo cultural quase extremo e uma ortodoxia. Talvez,
dessa tensdo decorra a oscilacdo e a inquietude, mas, também, pode representar o encontro do
equilibrio na obtencdo de uma resposta.

O eu, ethos, entende a atitude de pesquisa, como uma construcdo social e historica,
sobretudo como uma estética diante do mundo. Estética exigente quanto ao refinamento de uma
sensibilidade que passa pela educacao dos cinco sentidos. Educacdo dos cinco sentidos, como
nos lembra, lindamente, Karl Marx, que vai sendo forjada, amadurecida na vida como um
projeto individual, social e civilizatorio, para a qual concorrem vérias areas de conhecimento,
pessoas e interesses.

Para a construcdo de uma escuta atenciosa da experiéncia migratoria, a psicanalise foi
de fundamental importancia e valia a medida que a auxiliou a escutar com todos os sentidos, a
si mesma, a sua histdria e a dos outros. Outra importante contribuicdo nessa educacao auditiva
veio da mée da autora, DaouieYounes El Kadi, por seu habito cultural de contar historias, de
falar ditados, amthal, que a cada dia encantavam e chamavam a atencdo em razdo de uma
preciosa memoria individual e coletiva.

Fonte preciosa e fiel de informacGes encontrou-a a pesquisadora no recondito do préprio
lar. Aprendizado encantador de como observar o0 mundo, convertendo-o num grande mathal
(no sentido de metafora). Na concepgdo islamica, o mundo é considerado um livro aberto feito
por Deus para o ser humano aprender a se conhecer e a conhecé-lo (Hanania, 1999).
Aprendizado do olhar, olhar que penetra a superficie das coisas e gentes, sem destrui-las. Nos
termos de Simone Weil, de atencéo, de olhar sem devorar. Prescrutar com ouvidos, olhos, pele,
e cada centimetro do corpo.

Aprendizado encantado porque ensinava apreender e compreender o mundo profano,

também, como uma expressdo imanente do sagrado. A mée da autora, quase sempre falando na
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sua lingua materna, contando historias de vida, de sua vida, da aldeia e da comunidade. Os seus
amthal, ditados e provérbios, aprendidos com seus ancestrais, especialmente, sua avo,
guardados na prodigiosa e preciosa memdria eram transmitidos na ocasido certa, de modo a
modelar a grande narradora “a reminiscéncia funda a cadeia da tradigdo, que transmite 0s
acontecimentos de geragdo em geragdo” (Benjamin, 1994, p. 211).

A mulher, guardid da cultura e memdria coletiva ia ensinando pelo exemplo, pela
narrativa pontilhada de emocGes a aprendiz a tornar-se uma contadora de historias da imigracao,
pela escuta da experiéncia direta de quem as viveu.

Nesta tese de doutorado, o esforco intelectual incide no exercicio de traducéo
socioldgica dos relatos orais de experiéncias vivenciadas e atualizadas, no sentido mais amplo
do termo linguistico, por imigrantes libaneses drusos convertidos em desafio principal das
indagac0es, inquietacdes e de pesquisa desde o mestrado em Sociologia (El Kadi, 1997).

A eleicdo desta tematica decorre primeiramente da origem filial associada e aprimorada
ao longo da formac&o académica em Ciéncias Sociais e a docéncia, por meio das quais foi-se
realizando a concretizacdo desta condicdo de existéncia particular, familiar, em reflexdes
tedricas bem proximas ao que Wright Mills designou de artesanato intelectual.

Outro argumento relevante deve-se as lacunas de estudos especificos acerca da migragao
libanesa drusa no Brasil. Desde a época da primeira investigacdo, El Kadi (1997), aqui, 0s livros
e trabalhos sobre os drusos eram e sdo rarissimos. Nessa primeira investigagdo foram
identificados apenas trés: O Drusismo, de Nagib Assrauy (1967); Drusos, identidade espacial
de uma minoria, de Kéatia R. Abdel Malek (1992), cujos autores respectivamente, foram um
representante da seita drusa no Brasil e uma filha de imigrantes desta origem radicados em Belo
Horizonte. Uma terceira referéncia, The druze faith, de Sami Makarem (1974) editado no
Libano, foi obtida por meio de um descendente. A partir da citacdo dessas obras, pode-se
observar que o esforco em os conhecer ainda é oficio de autores dessa origem. Talvez isso
decorra da pouca visibilidade social conferida aos drusos, devido ao seu contingente menor, a
predominancia de estudos académicos generalizantes de migracao arabe ou como estratégia de
identificacdo elaborada pelo préprio grupo de ndo se apresentarem de forma especifica.

Outras referéncias ndo académicas abordando os drusos foram apresentadas por
imigrantes e alguns brasileiros adeptos da Rosa Cruz ou identificados como esotéricos, para 0s
quais o Drusismo e os drusos ndo eram tdo desconhecidos quanto o eram para 0 meio
académico. Dentre elas: Adonai, de Jorge Adoum (1993), e Encontros com o Insélito, de
Bernard Raymond (s/d) e Glosséario Teosotfico, de Helena Blavatsky. Todos descreviam a sua

origem historica e o carater esotérico da religido.
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A partir de 1995, quando foi realizada parte da pesquisa de campo e em outras viagens
feitas ao Libano (2001 e 2010) foram obtidas algumas referéncias bibliograficas internacionais
sobre os drusos compensando, de certa forma, a escassez e 0 desconhecimento quase totais a
respeito deles e a sua importancia, e a dos demais imigrantes de outras origens, para o Brasil.

Essas viagens foram proficuas pela possibilidade de re-ver conceitos, relativizar,
examinar melhor situagdes vistas ora da sociedade de destino e ora da sociedade de origem.
Muitas vezes provocando um choque numa percepcao naturalizada do pesquisador sobre o
objeto de estudo.

Em 1995, na primeira viagem ao Libano, visitei & Universidade Americana de Beirute
(AUB) e diversas livrarias detentoras de respeitavel acervo bibliogréafico de cunho internacional
e em varios idiomas inglés, francés, além do arabe. Nestas Gltimas encontrou-se apenas uma
unica referéncia, The History of the Druzes, de Kais M. Firro (1992). Esta obra, assim como
uma parte relevante dos livros editados e publicados sobre eles, tende a focalizar a sua origem
historica e religiosa, aspecto constatado pelo proprio autor e outros consultados posteriormente
aqui e no exterior (Fandi; Abi-Shakra, 2001; Zugueib Neto, 2005).

A partir da década de 2000, a possibilidade de se encontrar uma série de estudos atuais
e de ambito internacional deve-se em grande parte aos esforcos de imigrantes, aos estudiosos
de origem drusa e a Druze Heritage Foundation (DHF). Em 2001, outra obra foi localizada,
The druze heritage, an annotated bibliography, organizada por Fandi e Abu Shakra (2001) e
editada sob os auspicios dessa mesma Fundacdo. Trata-se de uma bibliografia comentada acerca
de varias modalidades de escritos, relatos, artigos em livros, revistas, jornal, teses e
dissertagdes. Esta referéncia chave possibilitou mapear, localizar e conhecer alguns trabalhos
académicos inéditos.

Dentre esses estudos académicos inéditos, o mais relevante foi Persistence and
malleability of ethnic boundaries: the experience of the American Druze, de Intisar Jamil
Azzam (1995). O estudo resultou na tese de doutorado em Antropologia, defendida na
Universidade de San Diego. Azzam, imigrante libanesa drusa, estudou a imigracéo do seu grupo
étnico na regido sudeste da California, nos Estados Unidos, pais onde se concentram o maior e

um dos mais antigos nucleos de Drusos fora de sua regido de origem, o Oriente Médio.

1 Druze Heritage Foundation (DHF) foi criada em 1999, em Londres por Salim Kheireddine um migrante libanés
druzo, originario da cidade de Hasbayya e de uma familia de iniciados. “¢ uma institui¢do, independente,
apolitica, cujo objetivo é o estudo, a preservagdo da cultura, histéria e tradicao drusa e sua divulgagdo nos
paises de origem e no mundo.” Possui um centro de informacdes, uma biblioteca reunindo escritos, estudos
académicos ou de outra natureza sobre os drusos no mundo. Disponivel em http://www.druzeheritage.org/ .
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A partir de 2010, novas pesquisas bibliograficas foram realizadas para situar o estado
da arte da teméatica migracdo libanesa drusa no Brasil. Iniciou-se a pesquisa da producdo
académica no contexto mais amplo da imigracdo de origem arabe. Em relacdo ao primeiro
levantamento bibliografico (EI Kadi, 1997) observou-se um namero crescente de dissertagdes
e teses sobre imigragdo de origem &rabe, mugulmana e palestina a partir de meados da década
de 1990 (Carloto, 2007; Castro, 2007; Gattaz, 2005; Jardim, 2000; Montenegro, 2000; Osman,
1998, 2007, 2011).

Todavia, apesar de um maior nimero de trabalhos académicos, ressalta-se que grande
parte dos estudos de imigracdo arabe advém, ainda, dos esforcos feitos por iniciativas dos
proprios imigrantes e/ou de seus ascendentes. Outro aspecto relevante para este trabalho,
exposto por Osman (2011) refere-se a pouca importancia dada a dimensao religiosa e sua
influéncia nas formas de sociabilidade e de associacdo na sociedade de origem e no contexto
migratorio.

Quanto aos drusos, localizaram-se especificamente apenas trés novos estudos:
Desenraizamento cultural e religioso e suas repercussfes psiquicas em drusos inseridos na
cultura brasileira, de Suhaila Andere Mahasen (2009); O casamento e a morte: a resisténcia
dos Drusos e Lar Druso Brasileiro: o Drusismo verde amarelo, de Najla Ghabar (2009, 2013).
Ambas as autoras sdo filhas de imigrantes libaneses drusos?.

Um aspecto comum e intrigante no primeiro levantamento bibliogréafico (El Kadi, 1997)
e neste refere-se a constatacdo de que os trabalhos académicos sobre migracéo libanesa drusa
no Brasil ttm como autoras, filhas desta origem. Talvez isso decorra do questionamento e da
inquietacdo maior das mulheres face do controle social (moral) diferenciado sobre elas e ao fato
de os filhos nascidos de mulheres drusas ndo serem considerados como tal (drusos).

Véarios motivos, argumentos, indicios levaram a eleicdo, a continuidade e ao
aprofundamento da imigracéo drusa como foco desta tese de doutorado. Primeiro, a constatagéo
de lacunas, ainda, nos estudos de imigracao arabe, libanesa, em particular em relagao aos drusos
no Brasil. Em segundo lugar, pode-se dizer que essa escolha se orientou, também, por um
recorte religioso dentro da migracéo arabe, dada a especificidade do grupo étnico druso que
pressupde uma concepcao de identidade essencialista @ medida que concebe o ser druso como
condicdo de nascimento. Nessa concepcdo de identidade, para ser druso € fundamental ter

nascido em familia exclusivamente drusa ou de pai druso.

2 A primeira autora é filha de pai e mae drusos e a segunda, de pai druso e mae brasileira.
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A principio, & manutencdo desta norma, desta tradigdo, a manutengdo do casamento
endogdmico como estratégia crucial para sua reproducdo social e cultural no contexto
migratorio trazia, para varios Drusos, alguns dilemas e desafios. Um dos desafios relacionava-
se a discrepancia entre 0 maior numero de homens do que de mulheres migrantes ja apontadas
em algumas estatisticas. Uma das estatisticas, citada por Truzzi (1997), indicava existir, entre
os imigrantes de origem &rabe, a maior taxa de homens solteiros, tomando-se por parametro
imigrantes de outras origens.

Terceiro, a perspectiva sociologica pressupde uma ruptura com determinadas visoes e
representacfes sociais instituidas e constituidas como parte do senso comum. No caso de
imigrantes de origem arabe, observa-se uma fala recorrente entre muitos imigrantes e brasileiros
“nos tudo primo ou patricio”. De certa forma constatou-se em varios estudos realizados no
Brasil, a formacdo das chamadas redes sociais nos estudos de imigracdo em geral, onde um
parente, ou conterraneo puxava o outro. Todavia, vale lembrar o que foi dito por Bom Meihy
(apud Osman, 2011) “nem todos 0s primos sao iguais”.

Em EI Kadi (1997) observou-se, também, qudo diverso e complexo é o leque de
experiéncias e significados atribuidos face as subjetividades dentro do préprio universo de
imigrantes. Nesse aprendizado, como foi ja apontado em outro momento, foi sendo
desconstruida certa visdo inicial e ingénua dos drusos como uma totalidade homogénea e coesa
em favor de outra concepc¢do socioldgica mais pertinente a realidade marcada pelas clivagens
sociais, culturais e regionais.

O quarto motivo derivou-se, também, de uma das conclus6es da primeira investigacao
(El Kadi, 1997), que apontava para a diferenga existente nos depoimentos de homens e
mulheres. Diferencas de percepces, interpretacdes das experiéncias ao longo do processo de
adaptacdo a nova terra, no caso estudado, Goias e Distrito Federal.

Dentre os relatos de filhos e filhas de imigrantes libaneses drusos entrevistados notava-
se, também, uma diferenciacdo, em torno de uma queixa quanto a educagdo diferenciada
recebida no contexto familiar, sentida e expressa pelas mulheres. Estes aspectos sugeriam a
existéncia de uma diversidade de experiéncias migratorias e de identificagbes drusas articuladas
a categoria de género, familia e etnicidade, pouco desenvolvida no primeiro trabalho (El Kadi,
1997).

Destas motivagOes acima elencadas acrescidas a minha condicao de filha de imigrantes
libaneses drusos, decorrem o leitmotiv deste empreendimento investigativo com o intuito de
aprofundar e recriar a partir de uma abordagem nova os estudos anteriores sobre a migracao

internacional libanesa drusa com o dialogo atual na area de Sociologia acerca do uso e da
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articulacdo de algumas categorias de andlise, etnicidade, familia associada & tematica da
migrag&o internacional.

Além dos aspectos acima alinhados, outro ponto a ser considerado nessa pesquisa
bibliogréafica refere-se ao hiato entre a importancia e a visibilidade social e politica da chamada
coldnia arabe na historia mais recente do pais e a escassez de obras sobre a imigracao originaria
do Oriente Médio para o Brasil. A partir dessa constatacdo, ha que se continuar a envidar
esforcos e estimular estudos sobre as diversas modalidades de insercdo, a diversidade de
sujeitos, as relacdes de género, 0s impactos e a contribuicdo desses migrantes na sociedade e
cultura brasileira. Sob esse aspecto, esta tese deseja ser mais uma modesta contribui¢do para
apreender e compreender a complexidade por tras de algumas generalizacOes e confusGes acerca
desta tematica no Brasil.

Essa tese é composta dos seguintes capitulos:

Capitulo 1 — Cenarios da Migracéo Internacional

Neste capitulo, objetiva-se contextualizar a origem dos principais fluxos migratorios ao
longo do processo de internacionalizacdo das relacdes capitalistas de producédo, ao final do
século XIX e inicio do XX. Observando as principais rotas e dire¢fes destes fluxos; as
mudancas ocorridas nos fluxos e padrdes migratorios, no perfil e nas condi¢des de vida e de
trabalho do imigrante. Por ultimo, situar o cendrio atual da imigracgdo internacional, no contexto
da globalizacdo, marcada por politicas de imigracéo restritivas, de crescimento do nimero de

imigrantes denominados de ndo documentados ou ilegais e de trafico de pessoas.

Capitulo 2 — Migracéo Libanesa Drusa

Nesse segundo capitulo, objetiva-se primeiramente, localizar geografica e
demograficamente os Drusos no Oriente Médio e no Libano. Segundo analisar a origem
historica dos Drusos, a partir do Islamismo e o processo de sua construcao identitaria face aos
outros grupos muculmanos, na sociedade de origem. Em terceiro lugar, situar o estado da
temética da migracao libanesa drusa no contexto da producéo académica brasileira verificando

a existéncia de lacunas especificas da migracao drusa no Brasil.
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Capitulo 3 — Referencial tedrico

Este capitulo centra-se na conversao e construcdo socioldgica da temética de insercéo
do imigrante libanés druso, aqui concebido inicialmente, nos termos de um processo
sociocultural de ajustamento deste grupo étnico a sociedade brasileira. A apreensdo e
compreensdo desse processo sociocultural de ajustamento de imigrantes libaneses drusos e seus
ascendentes pautou-se pela construcéo de um modelo analitico a partir das seguintes categorias:
fronteiras, identidade e etnicidade. Na literatura especifica sobre drusos, obtida no Brasil e
exterior (Estados Unidos e Libano), eles sdo analisados predominantemente como um grupo
étnico e/ou como comunidade. Zugueib Neto (2005, p. 16-17) centra-se no conceito de
identidade étnica cujo nucleo é a crenca em um passado comum e frequentemente mitico, que
fundamenta e articula sua filiacdo e parentalidade. No caso dos drusos, o passado comum tem
sua pedra angular na religido. Khuri (2004) analisa-os pelo prisma da etnicidade a partir de uma
articulagcdo complexa entre cultura e religido, mas também, utiliza-se do conceito de
comunidade, no sentido de little community (Redfield, 1965) para compreender o
funcionamento interno de sua organizacdo social. Azzam (1995), autora de origem drusa,
investiga o processo de construcdo das fronteiras, o seu carater simbolico e a reivindicacao da
diferenca Druzeness pelo grupo, baseada em dois aspectos: a adesdo a uma religido de cunho
esotérico e a pratica do casamento endogamico.

Capitulo 4 — Percurso metodologico da pesquisa em Sdo Paulo

Neste capitulo, o objetivo é descrever a metodologia adotada nesta pesquisa realizada
em duas fases. A primeira, coleta e sistematizacdo dos dados quantitativos. Os dados foram
construidos a partir de um recorte empirico, a formacdo da rede de entrevistados e a
caracterizacdo dos sujeitos da pesquisa segundo critério de nacionalidade, cidade, faixa etéria,
género e ano de migragdo. A segunda fase, de carater mais qualitativo, abrange a observacéo
participante de dois locus da sociabilidade dos imigrantes libaneses drusos na capital paulista,
o Lar Druso Brasileiro (LDB) e seus frequentadores e o universo familiar, a pesquisa realizada
nas casas de alguns imigrantes com a presenca ou ndo de seus filhos. Essas duas fases
possibilitaram uma aproximacéo gradativa da realidade social vivenciada por alguns migrantes
libaneses drusos na capital paulista, a partir das quais, foram selecionados 0s sujeitos dessa

pesquisa.
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Capitulo 5 — Fronteiras, identidades e etnicidades

Neste capitulo, o foco é a andlise e a interpretacdo dos relatos orais colhidos de
imigrantes libaneses drusos e seus ascendentes na capital paulista. Tendo como referente o
modelo de analise construido anteriormente procura-se a luz das categorias analiticas de
fronteira, identidade, etnicidade a conex&o interpretativa entre elas e os relatos orais. Nessa
direcdo foram selecionados 6 (seis) relatos buscando contemplar a diversidade de experiéncias:
um representante religioso; um imigrante casado “dentro e depois fora da religido drusa”; um
casal de imigrantes libaneses drusos e dois filhos, um homem e uma mulher. Objetivou-se a
partir desses seis relatos apreender e compreender sociologicamente 0 processo de ajustamento
a estrutura social brasileira, observando como se processam as rupturas e as continuidades, as
distensbes e suas implicacbes na construcdo social da identificacdo drusa em contexto

migratorio especifico, no caso, a cidade de Sdo Paulo.
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CAPITULO 1 - CENARIOS DE MIGRACOES

As migragdes costumam figurar como o lado visivel de fendémenos invisiveis. Aparece
muitas vezes como a superficie agitada de correntes subterraneas. Verdadeiros
termémetros que, ao mesmo tempo, revelam e escondem transformac@es ocultas. Os
grandes deslocamentos humanos, via de regra, precedem ou seguem mudancas
profundas, seja do ponto de vista econdmico e politico, seja em termos sociais e
culturais. Os maremotos histdricos provocam ondas bravias que deslocam em massa
populacdes e povos inteiros. Numa palavra, a mobilidade humana é em geral um
sintoma de grandes transi¢des. Quando ela se intensifica, algo ocorreu ou esta para
ocorrer, ou melhor, algo esta ocorrendo nos bastidores da histéria.

(Gongalves, 2001, p. 173)

Neste capitulo, a migracdo internacional é analisada no contexto de transformacgdes mais
amplas associadas ao desenvolvimento e a expansédo das relacGes capitalistas de producdo em
escala mundial. Essa relacdo se faz necessaria a medida que a mobilidade espacial da populagéo
se tornou um dos elementos centrais da dinamica de acumulagao do capital.

Ao longo de sua historia, os homens tém-se deslocado dentro e entre vérias cidades,
regides, paises e continentes. Tais deslocamentos sdo o resultado de multiplas motivacgdes
geralmente combinadas: sociais, econémicas, politicas, culturais e as catastrofes naturais.
Embora o deslocamento populacional tenha ocorrido em outras fases historicas da humanidade,
o foco deste capitulo reside em apreender e examinar a origem e a dinamica dos fluxos e padrdes
migratorios internacionais impulsionados pela l6gica de acumulacdo do capital. Logica de
acumulacdo do capital que vai exigindo cada vez mais, a concentracdo das pessoas nas cidades,
a integrac@o da economia, a internacionalizacdo dos mercados, dos produtos, bens e servicos,
da forca de trabalho, da ciéncia, técnica, tecnologia e cultura.

Nessa direcdo, observa-se que na primeira fase do capitalismo mercantilista e do
colonialismo, uma das principais formas de deslocamentos humanos € a migracdo forcada, a
retirada violenta de milhares de negros do continente africano, negociados entre os lideres
tribais e os traficantes ingleses, instituindo o trdfego de negros como um dos mecanismos
principais de acumulagdo primitiva do capital. Os lucros auferidos nesta atividade possibilitam
a Inglaterra, detentora do monopo6lio desse comércio, desenvolver-se e realizar em parte, a
Revolucdo Industrial. No Brasil, o ultimo pais a abolir o trafego negreiro, chegou cerca de
quatro milhdes de escravos entre 1550 e 1850 dirigidos majoritariamente para a agricultura
canavieira.

Com a Revolucao Industrial (meados do século XVIII) inaugura-se uma nova fase do
capitalismo, centrada na institucionalizagdo gradativa da producéo e do consumo em massa. A

Inglaterra torna-se um dos paises hegemdonicos e 0 mais importante polo irradiador de produtos,
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de tecnologia, a partir da qual foram sendo gestadas, em parte, as condi¢Oes objetivas para a
migracdo em massa de europeus para a América, final do século XIX e inicio do século XX.
Neste periodo ha um processo de transicdo de uma migracdo forcada africana para outro tipo
de deslocamento humano, a migracéo de forca de trabalho proveniente da Europa Ocidental.

Dentre algumas dessas condicOes objetivas para a migragdo em massa, podemos citar a
chamada transicdo demogréafica propiciadora de um excedente populacional, as migracGes
internas e o éxodo rural ocorridos na Inglaterra e em varios paises europeus; a revolugéo técnica
e tecnologica possibilitando a producdo de determinados bens em massa e a necessidade de
expansdao do mercado consumidor rumo aos paises periféricos; a revolucdo nos meios de
transporte. O trem e 0 navio tornaram-se imageticamente simbolos da migragédo desse periodo,
a medida que foi um dos principais meios de transporte pelos quais se realizou novos meios de
mobilidade populacional entre os paises e continentes.

Sabe-se que grande parte dos imigrantes dirigidos para o continente americano era

composta por camponeses procedentes de varios paises europeus (Pereira; Pereira, 2012).
Todavia, ndo se sabe o niUmero exato dos imigrantes, fato apontado recorrentemente nos estudos
de migracdo internacional e interna, o que existe sdo aproximacdes e estimativas. Segundo Eric
Hobsbawn (2013),

[e]stima-se que, entre 1850-1914, aproximadamente 30 milhdes de pessoas
emigraram da Europa para a América principalmente para os EUA. Entre
1846-75 nove (9) milhdes de pessoas deixaram a Europa. Calcula-se que, na
década de 80 do século XIX, 700-800 mil europeus emigraram por ano, € na
década seguinte de 1 a 1,4 milhdo por ano.

A migracdo internacional contribuiu de forma decisiva na constitui¢do de varias nagoes
modernas, Estados Unidos, Argentina e Brasil. Durante o final do século XIX e inicio do século
XX, auge das vagas migratdrias, os fluxos de pessoas dirigiam-se do centro para a periferia, na
fala de muitos migrantes e alguns autores, o fazer a América. A América tornou-se identificada
com os Estados Unidos. Em vérios livros de referéncia internacional e nacional (Hourani;
Shehadi, 1992; Naff, 1985; Osman, 2011; Patarra, 2006; Pereira; Pereira, 2012), os Estados
Unidos foi citado como o principal pais receptor de imigrantes seguido do Canada, a Argentina
e 0 Brasil. Em El Kadi (1997), muitos imigrantes libaneses drusos entrevistados disseram que

aportaram aqui, porque foram ludibriados por agentes de viagens e recrutadores atuantes nas
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aldeias e/ou foram barrados pelo Servigo de Imigragdo norte americano por serem portadores
de tracoma®.

No quadro geral do movimento imigratorio, de 1872 a 1972, no Brasil entraram cerca
de 5.350.889 imigrantes. Dentre os quais em ordem decrescente eram 31,06% de origem
portuguesa, 30,32% italianos, 13,38% espanhois, 4,63% japoneses, 4,18% alemdes, e ainda
16,42% de outras origens ndo especificadas (Levy, 1974).

Antes de 1870, havia a presenca de estrangeiros formada por imigrantes portugueses, 0s
colonizadores, de imigrantes suicos, aleméaes e austriacos associados a uma politica irregular de
colonizagdo governamental e particular, do sul e de algumas provincias do sudeste do pais e
ainda imigrantes rotulados genericamente de outras nacionalidades. A partir de 1870, em
naumero crescente, os italianos prevaleceram, dirigindo- se primeiramente para o Sul, para a
formacdo de colbnias, e depois para Sdo Paulo, devido em parte as politicas de migragédo
subsidiadas e direcionadas para solucionar a falta de méo de obra nas fazendas de café no Oeste
Paulista (El Kadi, 1997).

No Brasil, as estatisticas gerais sobre a imigracdo internacional apontam uma maior
concentracdo de imigrantes de varias etnias, na regido sul e sudeste, principalmente em Sao
Paulo. A capital paulista foi se configurando e abrigando em seus diversos bairros, nacoes
imaginadas. Esse estado abriga também o maior nimero de imigrantes de origem arabe (Castro,
2007; Gattaz, 2005; Osman, 2011; Truzzi, 1997).

Clark Knowlton (1992), um dos pioneiros nos estudos de imigracdo arabe no Brasil,
informa que os primeiros imigrantes dessa origem foram registrados em 1871. Entre 1871 e
1942 chegaram aproximadamente 106.184 imigrantes originarios de varios paises do Oriente
Meédio. Esses imigrantes eram, em sua maioria de nacionalidade libanesa e siria. Todavia foram
registrados genérica e erroneamente pelas autoridades brasileiras como turcos até 1892,
posteriormente como sirios, e a partir de 1926 como libaneses.

Aqui, eles desembarcaram principalmente nos portos de Belém, Santos e Rio de Janeiro.
Segundo Claude Hajjar (1985) a imigracdo de origem arabe constituiu-se na trilha dos trés
ciclos econémicos no Brasil: da borracha, ao norte; dos minérios, no planalto central e o do
café, ao sul e sudeste. A dispersao territorial foi-se constituindo como uma das principais

caracteristicas dessa vaga migratoria. Isto em parte deve-se ao tipo da atividade econémica

3 Tracoma: afeccdo inflamatéria ocular contagiosa causada pela bactéria gram-negativa, a Chlamydia
trachomatis, dos sorotipos A, B, Ba e C. Por ser uma doenca contagiosa e o portador apresentar sinais exteriores
na regido dos olhos, o imigrante que apresentava esta afec¢do era barrado nos Estados Unidos, o que muitas
vezes causou uma mudanca de destino para alguns imigrantes. Disponivel em: http://portal.saude.gov.
br/portal/arquivos/pdf/gve_7ed_web_atual _tracoma.pdf. Acesso em: 12 mar. 2013.
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comercial abragada por esses imigrantes. Atividade comercial exercida inicialmente na forma
de mascateacdo pelos imigrantes mais velhos e posteriormente com o estabelecimento de lojas
atacadistas e varejistas. Alguns se tornaram industriais, na area téxtil, em S&o Paulo.

No Brasil, apés 1870, a demanda pelo braco migrante ligava-se predominantemente a
lavoura cafeeira e, posteriormente, ao processo de industrializagdo. A migracao internacional
em massa insere-se no &mbito da crise do Brasil agrario e o imigrante era concebido como um
dos principais agentes de modernizacéo.

As elites pensavam o imigrante como duplo instrumento de realizacdo do seu sonho e
projeto politico de Brasil Moderno. Primeiro, tendo-o como simbolo e encarnagdo do
trabalhador livre em oposicao ao escravo cujo passado, elas estavam avidas de apagar (Martins,
1973). Segundo, como promotor genético de uma nova populacao brasileira fundamentado no
ideal de branqueamento. Para transformar esse sonho em realidade, o imigrante desejavel era
branco, catolico e europeu. O Brasil era, entdo, nesse contexto, considerado um pais de vocagdo
imigrante.

Os grandes proprietarios de terra, entdo parte fundamental das elites politicas e com
forte influéncia no governo imperial e das provincias, pressionavam para subsidiar uma parte
significativa dessa migracao em massa, em especial, daqueles imigrantes desejaveis e dirigidos
para as suas fazendas.

Muitos imigrantes foram atraidos por vérias propagandas realizadas no exterior, cujo
chamariz era a possibilidade de tornarem-se donos de terras no Brasil. Todavia, muitos deles,
principalmente aqueles desejosos de terem sua propria terra e nela trabalhar, foram impedidos
juridicamente pela Lei de terras de 1850.

Outro obstéaculo a realizacdo desse sonho imigrante e ao ideario de um Brasil Moderno
era a mentalidade e os habitos escravocratas de muitos proprietarios de terras. Dentre eles,
varios impuseram ou tentaram impor relagcdes de cunho escravista ou semiescravista a grupos
de imigrantes, principalmente aqueles levados diretamente as fazendas.

Em razdo desse quadro social emergiram tensdes, conflitos entre imigrantes e
proprietarios de terra, em algumas regides. Uma delas ocorreu na fazenda Ibicaba, Limeira, Sao
Paulo, 1857. O aumento de dendncias de violéncia e de escraviddo de migrantes italianos nas
fazendas de café levou a proibicéo e a suspensdo do fluxo migratério dessa nacionalidade por
parte do governo italiano em 1902.

Aproveitando esse incentivo a imigragdo em massa, em particular de agricultores,
muitos imigrantes de outras nacionalidades, se identificaram como tais, com o fito exclusivo de

entrar no Brasil. Em El Kadi (1997), segundo depoimentos de imigrantes libaneses drusos
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septuagenarios, alguns para serem aceitos aqui, declararam-se agricultor e assim foram
registrados no seu passaporte.

Apesar de alguns imigrantes de origem arabe terem se identificado aqui, como
agricultores, eles estabeleceram-se predominantemente nas cidades e exerceram atividades
comercial (a varejo e atacado) e industrial. Vale ressaltar que eles migraram para varios paises,
inclusive o Brasil, com recursos proprios e/ou amealhados entre os familiares e os parentes.

Muitos imigrantes de origem arabe quando chegavam eram acolhidos por parentes ou
conterraneos, aos quais vieram se juntar por meio do expediente da chamada. A chamada era
um pedido oficial, reconhecido em cartério, no qual um imigrante solicitava a vinda de um
parente ou conterraneo.

Essas redes sociais foram se constituindo nos lagcos de solidariedade e de competicéo
entre eles e a partir das quais foram sendo criadas algumas das primeiras associagdes e clubes
objetivando garantir a sua coesdo social, identidade e representacdo politica. No Brasil, a
criacdo e a formacdo de vérias entidades, associagdes, clubes, ligas, no caso da imigracdo
libanesa e siria, obedeceu em muitos casos, critérios de sociabilidade provenientes da sociedade
de origem baseados na regido e na religido.

A migracdo em massa para a América e para o Brasil, em fins do século XIX e inicio
do século XX, em grande parte oriunda da Europa Ocidental e alguns paises asiaticos, so foi
possivel, pelo menos em parte, gracas a revolucdo nos meios de transporte, como o navio. O
navio foi 0 meio utilizado pelos imigrantes, na sua maioria, todavia, viajantes na terceira classe.
Viajar na terceira classe era o critério utilizado pelas autoridades brasileiras para categorizar o
individuo como imigrante, no periodo anterior a 1934.Eles ficavam varios dias nessa travessia.
Os imigrantes de origem arabe, aqui chegados até meados da década de 1950, na sua maioria,
vieram, também, de navio.

Alguns depoimentos de imigrantes libaneses drusos falavam que o percurso apresentava
duracdo em torno de 30 a 45 dias, pois, a rota incluia paradas em alguns paises europeus, Italia
e Espanha e na costa norte da Africa até aportarem no Brasil.

No periodo entre as duas guerras mundiais somado a conjuntura da crise de 1929 e
outras circunstancias vinculadas a situagdes internas de um grande nimero de paises houve um
declinio nos fluxos migratorios internacionais, em especial, daqueles oriundos da Europa.

No Brasil, no final de 1930, com o declinio da cafeicultura e o incremento da
industrializagdo, principalmente em S&o Paulo; a edi¢do de varias leis e medidas, a lei de quotas

por nacionalidades instituida pela constituicdo de 1934 restringiram a entrada macica de
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estrangeiros, provocando um refluxo na imigracdo. Todavia, mesmo com as restricoes
impostas, ocorreram entradas de imigrantes, ainda que em menor escala.

E de se notar que grande parte dos imigrantes de origem libanesa e siria, aqui chegada
até a década de 1930, era de filiacdo catolica. A partir de 1940 comega a crescer 0 nimero de
imigrantes de credo muculmano (Hajjar, 1985).

A maioria de imigrantes de origem libanesa e siria estabeleceram-se na zona urbana, em
especial, nas regides e cidades proximas a malha ferroviaria (caso de Goias) onde ndo sofriam
concorréncia de outros grupos de imigrantes e de mascates. Na estrutura social de muitas
cidades brasileiras, algumas delas, capitais de estado, uma parte dos imigrantes de origem arabe
inseria-se nas posi¢des intermediarias ligadas ao comércio, industria e, posteriormente, a
algumas profissdes liberais, medicina, engenharia e advocacia.

E lugar comum na literatura e nos relatos de migrantes de origem arabe a evocacéo de
um mito do sucesso. Tal ideia foi estimulada por alguns segmentos enriquecidos. Essa
representacédo social baseada no sucesso, leia-se, no enriquecimento de muitos imigrantes e de
familias dessa origem nacional, é parte de uma estratégia de identidade sustentada na
diferenciacdo deste grupo, colocando-se numa posicao de superioridade em relacéo aos outros
imigrantes, italianos, judeus etc. A verdade, diverge das afirmacGes menos comprovaveis. Em
todas houve sucesso e fracassos.

Nos idos de 1950, pés- Segunda Guerra Mundial iniciou-se um periodo de grandes
transformacdes sociais, novos movimentos migratérios internacionais foram retomados, mas 0s
imigrantes sdo outros. Outros sdo, também, os tempos e o globo terrestre agora pensado e
tornado bipolar. Bipolaridade tracada entre os Estados Unidos, representando o chamado
Ocidente e a Unido Soviética liderando os denominados paises da cortina de ferro. Entre ambas
as poténcias, os objetos de disputas: os paises em desenvolvimento. Estes realocados numa
nova divisdo internacional do trabalho e tornando-se os novos locus de disseminagdo e de
implantacdo das empresas multinacionais majoritariamente norte-americanas. Ha um
deslocamento do eixo do poder econémico e politico da Europa para os Estados Unidos, que se
tornou o pais hegemdnico nesta nova ordem mundial.

Ap0s os refluxos da migracéo internacional nos periodos entre guerras mundiais (1914-
1945), ocasionado tambeém por crises econdmicas e politicas recessivas, a migracdo
internacional é retomada em algumas partes do mundo a partir dos anos 1950. H4 uma migracéo
formada por quadros especializados, a chamada fuga de cérebros, de varios paises europeus
para 0s Estados Unidos. Outros fluxos migratérios constituidos pelos deslocados de guerra,

displaced person, com forte intervencdo de agéncias internacionais, como a Organizacdo
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Internacional para Refugiados (OIR). No Brasil, hd algumas vagas migratorias estimuladas por
iniciativas individuais e de familiares por meio do expediente da chamada. Outras dirigidas por
organismos internacionais, a exemplo da Comissdo Intergovernamental para Migracoes
Europeias (Cime), captacdo e alocacdo de trabalhadores industriais. Nesse contexto, outros
grupos constituidos de japoneses e de arabes de origem muculmana chegam aqui (Bassanezi,
1995).

Os imigrantes estudados em (El Kadi, 1997) desembarcaram no porto de Santos, na
primeira metade da década de 1950. Eles séo procedentes na sua maioria do Libano, da regido
de Rachaya Al Wady. Essa regido é considerada o berco do Drusismo naquele pais. Grande
parte dos imigrantes tinha origem rural, ainda que nem todos fossem agricultores. Eles se
dispersaram em duas direcGes principalmente: uma parte para Minas Gerais (Teofilo Otoni,
Conquista, Tupaciguara) e outra veio direto para Goiania (Goias). A escolha desses dois
destinos baseou-se principalmente na presenca de conterraneos e parentes nessas localidades.
De inicio abracaram a atividade comercial pela via da mascateacdo, posteriormente, muitos
estabeleceram comércio fixo. Na sua maioria vinham com o sonho de amealhar fortuna
rapidamente e retornar para o seu torrdo natal.

A partir da década de 1960, com mudancas na nova ordem mundial, acontecem novos
fluxos migratérios internacionais, marcados por mudanca nas rotas e 0 aparecimento de outras
coletividades e grupos de migrantes. Alguns autores passam a se referir a estes como novos

migrantes. Segundo Siqueira (2010, p. 1-2),

Uma das diferencas significativas desses novos fluxos de populagéo, a partir
dos anos de 1960, é a inversdo de sua dire¢do. Anteriormente os fluxos
migratorios eram de europeus, em sua maioria de camponeses que migravam
da Europa rumo a América. A partir dos anos de 1960 a dire¢do se inverte e
passa a ser dos paises da América Latina para os EUA e das ex-colbnias para
a Europa. Com isso, muda sua composi¢éo étnica, de classe e género.

No contexto dos anos 1950-1970, na Europa, embalada por um quadro complexo —
morte e invalidez de milhdes de pessoas envolvidas na guerra, envelhecimento de sua populagédo
ativa, a existéncia de politicas de direitos sociais- a migragé@o internacional voltou a crescer.
Todavia, essa demanda por imigrantes foi pensada como migracdo de trabalho de carater
temporario por alguns governos locais. Grande parte dos imigrantes era composta por homens.
Aos imigrantes cabia exercer atividades qualificadas socialmente como trabalho de imigrante.

Na Alemanha, no pos-guerra, imp6s-se a necessidade de méo de obra estrangeira, em

especial para as areas da siderurgia, mineracédo, industria automobilistica e construcgéo civil. A
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captacdo de trabalhadores para a reconstrucdo da Alemanha foi viabilizada por meio do
Programa Gastabeiter em 1960. O governo alemdo estabeleceu varios acordos com varios
paises: Italia (1955), Grécia (1960), Turquia (1961), Portugal (1964) e lugoslavia (1968)
(Fernandes et al., 2011).

Na Franca, a demanda por bragcos migrantes fora motivada, em parte, pelo
envelhecimento da populacéo. Para este pais fluiram migrantes originarios de suas ex-colonias,
Argélia, Marrocos e Senegal. E importante ressaltar que houve também uma mobilidade
espacial interna europeia, de portugueses para a Franca, em especial para area de construgédo
civil e agricultura.

Esses fluxos migratérios, apesar de serem pensados como temporarios, tornaram-se
cada vez mais permanentes. A medida que muitos imigrantes passaram a se fixar nas sociedades
de destino, buscaram familiares, parentes e conterraneos, objetivando recompor suas familias,
atraidos em parte pelo acesso aos direitos sociais e assisténcia médica, as vezes inexistente ou
insuficiente nos seus paises de origem.

Nesse quadro historico, ao final da década de 1970 e inicio dos anos 1980, etapa
considerada de fixacdo e adaptacdo dos imigrantes, no contexto europeu, em particular,
comecam a surgir algumas acgdes. Agdes contra a permanéncia dos imigrantes, ou, no sentido
inverso, de incremento a programas e politicas oficiais objetivando a integracdo do imigrante a
sociedade nacional, em especial, daqueles falantes de outro idioma e oriundos de outra cultura,
turcos, argelinos, marroquinos.

Do outro lado do oceano Atlantico, observava-se dindmicas migratérias entre varios
paises do continente americano. Nos Estados Unidos ha o crescimento da imigracdo formada
inicialmente por mexicanos, hondurenhos, porto-riquenhos, cubanos. No contexto das relagdes
de competicdo e de conflito, entre os chamados nacionais e 0s outros, considerados
estrangeiros, vado sendo construidos as fronteiras simbolicas, os discursos, como parte do
processo de identificacdo e de discriminacéo dos grupos migrantes. Nos EUA, a partir do grupo
referente WASP (White Anglo Saxon Protestant) eles foram nomeados de étnicos (Cuche,
1999).

Nos Estados Unidos, meados da década de 1980, vdo aparecendo outros grupos
migrantes, entre os quais se incluem os brasileiros. Esses, segundo estimativas do Itamaraty,
chegaram a um montante de um milh&o e meio distribuidos entre Estados Unidos, Europa e
Japdo. Para este ultimo pais dirigiram-se ondas migratérias formadas predominantemente de

filhos e netos de imigrantes nipbnicos, reconhecidos como dekasseguis.
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O aumento e a visibilidade desses fluxos migratérios de brasileiros rumo aos Estados
Unidos, Europa e Japéo associado a denuncias de mortes de brasileiros no exterior, trafico de
mulheres brasileiras levantam e acirram debates, questionamentos acerca da vocacéo de pais
receptor de imigrante.

Por outro lado, no Brasil, final da década de 1980 e inicio de 1990, o noticiario comeca
também a dar visibilidade a chegada de novos imigrantes em territdrio brasileiro formado por
chineses, coreanos que vado ocupando regides outrora habitadas por outros, vide o caso de dois
bairros paulistanos: do Bom Retiro, de judeus, hoje coreanos; da Rua 25 de marco, simbolo da
imigracdo arabe e hoje ocupada também por coreanos e chineses.

Uma grande parte destes imigrantes de origem coreana e chinesa esté associada as redes
de distribuicdo mundial das mercadorias produzidas, em seus paises de origem. Outro grupo de
imigrantes € formado por bolivianos. Eles trabalham principalmente na area de faccao na capital
e cidades do interior paulista. Muitos s&o mantidos em condigOes de trabalho escravo sob a
coordenagao de imigrantes coreanos (Baeninger, 2012).

Na virada do século XX para o XXI, o debate internacional sobre a imigracao, outrora
predominantemente econdmico comeca a ganhar nuances mais politicas em torno dos direitos
humanos e da necessidade de serem pensados novos conceitos de cidadania para além de sua
vinculagdo de base nacional.

A partir de 2000, no Brasil e em varios paises do mundo, Estados Unidos, México,
Espanha, Portugal, China, Filipinas, a migracdo internacional vai se configurando como um dos
principais problemas social e politico da nova ordem global. Problema social associado as
péssimas condi¢des de vida e de trabalho dos imigrantes, a institucionalizacdo do trabalho
escravo migrante, ao crescimento do trafico de pessoas e/ou associadas, envolvidas no trafico
de drogas, a rede de prostitui¢do. Problema politico devido as tensdes e muitas vezes confrontos
envolvendo imigrantes, vide o caso das ondas de greves dos sans papier (sem documentos) a
partir de maio de 2008 na Franca.

Apols setembro de 2001, com a eleicdo de governos declaradamente xendfobos,
visceralmente contrarios & migragdo na Europa e nos Estados Unidos, h4 um crescimento de
politicas e legislacBes restritivas a migracéo internacional. Além disso, ha um elemento novo
ligado a estigmatizacdo de uma parcela dos imigrantes de origem arabe, concebidos genérica e
confusamente como muculmanos. Identificados, quase que automaticamente, como terroristas,
principalmente em razdo dos acontecimentos que culminaram com a destruicdo das
denominadas “torres gémeas” em 11 de setembro de 2001. Este foi o caso da lei de proibi¢ao

do uso do veu no espaco publico na Franca, a partir do governo de Jacques Chirac, em 2004.



31

A primeira década de 2000 apresenta um quadro cada vez mais complexo e diverso
quanto aos fluxos migratorios, principalmente no que diz respeito as identidades dos imigrantes
e aos direitos humanos. Nestes dez ultimos anos (2000-2010) o Brasil assiste flutua¢des quanto
a sua identificacdo associada a migracéo e a vocacao imigrante de nosso pais. Se, por um lado,
a emigracdo brasileira na década de 1980 relativizou essa representacdo, ela é recolocada face
as novas vagas migratorias de europeus para o Brasil, ao final de 2012.

Em 2010, em vérios cantos do mundo, os fluxos populacionais, dentre eles, a migracéo
internacional continua a crescer velozmente e a assumir novos contornos e padrdes no contexto
da globalizacdo. Segundo dados publicados no sitio oficial da Organizacdo Internacional dos
Migrantes (OIM, 2010).

Atualmente, uma em cada seis pessoas no mundo é migrante, considerando-
se tanto as migracOes internas quanto internacionais. De fato, somos um
mundo de 214 milhdes de migrantes internacionais €, no minimo, outros 740
milhdes de migrantes internos®.

Diante deste quadro, a Organizacdo Internacional para as Migracbes (OIM), 6rgédo
intergovernamental constituido por 132 nacGes e dezessete paises observadores, destaca a
imigracdo como uma das questdes globais determinantes do inicio do seculo XXI. Estamos nos
tornando uma aldeia global nbmade, de povos em movimento, onde milhares de pessoas sdo
desenraizadas para serem convertidas no impessoal e transnacional mercado de trabalho.

Além desses numeros alarmantes, os varios livros consultados sobre migracdo
internacional e interna (Castles; Miller, 2009; Patarra, 1995, 2006; Pereira; Pereira, 2012) falam
de mudancgas significativas no sistema capitalista mundial. Como pontuado no inicio deste
capitulo, os deslocamentos populacionais sdo verdadeiros termémetros que, a0 mesmo tempo,
revelam e escondem transformaces ocultas.

O contexto da chamada nova ordem mundial denominada hegemonicamente de
globalizagdo caracteriza-se por mudancas profundas e rapidas nos diferentes niveis da realidade
social. Dentre essas mudancas profundas, destaca-se a reestruturacdo produtiva, a precarizagdo
do mundo do trabalho, acumulacdo flexivel do capital, revolucdo técnica, tecnologica e
informatica, formacao de novas fronteiras fisicas e simbdlicas entre paises, blocos regionais,

constituicdo de novas solidariedades, sociabilidades e de identidades assentadas em novos

4 Disponivel em: http://www. migrante. org. br/IMDH/ControlConteudo.aspx?area=8d00b920-e735-4147-
87a6- clcaa8feb528. Acesso em: 3 abr. 2012.
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recortes de género, etnia, religido (Brito, 1995; Fernandes et al., 2011; lanni, 1995; Martine,
2005; Patarra, 1995, 2006; Perticara, 2009).

Nesta conjuntura global, a partir do final dos anos 1980, principalmente, 0s movimentos
migratorios internacionais tém se tornado uma manchete recorrente nos meios de comunicacao
de massa, jornal televisivo, impresso e virtual. A migracdo é apresentada recorrentemente um
problema social e oimigrante, o vildo da crise mundial, associado geralmente as condi¢des de
marginalidade social e politica e ao trafico de pessoas (vide o caso de mulheres para a
prostituicao).

A condicdo de indocumentados de boa parte dos imigrantes associada a varias relacdes
de trabalho consideradas precarizadas, de escraviddo ou subumanas é tida como uma das
principais caracteristicas dos fluxos migratorios internacionais atuais (Patarra, 2006). Segundo
0 Fundo das Nac¢des Unidas para a Populacdo (FNUAP, 1993), entre 1980-1992, entraram
irregularmente na Europa Ocidental quinze milhGes de imigrantes e nos EUA, durante a década
de 1980, 7.338.000 imigrantes ndo documentados. Essa condicéo de sans papier torna-se um
obstaculo para o conhecimento dessa realidade, de elaboracdo de politicas puablicas de
imigracdo adequadas e de reconhecimento de direitos humanos e de cidadania dos imigrantes.

Outro aspecto relevante relacionado aos novos migrantes é a diversidade étnica e
cultural das vagas migratérias formada por brasileiros, bolivianos, filipinos, cingaleses,
coreanos, chineses, turcos, romenos e outros procedentes de varios paises, outrora socialistas
do Leste Europeu.

Para além da diversidade de origem nacional, étnica e cultural dos imigrantes, é
importante salientar que ha, também, algo em comum entre eles. A grande parte deles €
originaria dos paises do terceiro mundo em direcdo aos paises ditos desenvolvidos, de condi¢es
econbmicas mais estaveis. Predominam nesse modelo, ilhas de prosperidade cercada de sujeitos
migrantes por todos os lados, ansiosos, ndo s6 por trabalhar, principalmente, movidos pelo
desejo de ascender aos padrdes de consumo dos chamados paises desenvolvidos.

Os fluxos migratorios, do final do século XIX e inicio do século XX, da Europa e alguns
paises asiaticos foram nominados de fazer América. Hodiernamente, observa-se o preconceito
de algumas interpretacdes sobre a migragéo internacional, por meio do uso de determinadas
expressdes, agora, que a direcdo é inversa, a imigracdo € tratada como um problema, os
imigrantes sdo muitas vezes nominados e estigmatizados como ilegais, indocumentados. N&o
se trata apenas de nomes. Vale a pena relembrar uma citagdo de Gustavo Esteva (2000, p. 66),
referindo-se criticamente ao uso da palavra subdesenvolvido: “a palavra define uma percepgéo.

Essa percepcédo, por sua vez torna-se um objeto, um fato”. Tal representagdo social quando
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internalizada por governantes, migrantes e outros setores da sociedade civil e politica atribui
mais uma vez aos paises subdesenvolvidos, a responsabilidade de seu atraso.

Outro aspecto que tem merecido atencdo dos estudiosos e de varios outros organismos
como institui¢cbes internacionais e nacionais € 0 aumento expressivo de mulheres na
composi¢do destes novos fluxos migratdrios, denominado de feminizagdo ou feminilizagéo.
Segundo dados do FNUAP citados por Elizabete Déria Bilac (1995, p. 67) a partir de década
de 1970, elas constituem “quase metade da populagdo migrante internacional [...] e
predominaram dos anos 60 até pelos menos 80, no conjunto dos migrantes que entraram
legalmente nos Estados Unidos”. A partir de meados da década de 1980, as mulheres aparecem
ora protagonistas de redes sociais ligadas ao trafico de mulheres, ora profissionais do sexo.

Os varios aspectos considerados marcantes dos novos fluxos migratérios e do perfil do
novo migrante (trafico de pessoas, de ndo documentacdo, feminilizacdo) colocam a migracao
ndo apenas como um ponto fundamental da agenda global e da for¢ca motriz da economia
capitalista mundial, mas também impde novas abordagens e percepg¢des acerca dos direitos
humanos, da cidadania e do seu exercicio real.

O Brasil é um caso exemplar para se observar a complexidade e diversidade das
correntes migratorias internacionais e atuais. Tomando-se um curto periodo histérico de trinta
anos (de 1980 a 2010), o tema dos deslocamentos humanos internacionais e da imagem do pais
volta & cena, na midia nacional e nos meios académicos, trazendo uma novidade e até uma
ruptura numa determinada visdo do pais de vocagdo imigrante, construida ao final do século
XIX e inicio do século XX.

Em meados da década de 1980 até final da década de 1990, o Brasil foi considerado um
pais exportador de migrantes, mais de 1,5 milhGes de brasileiros deixou o pais em direcdo ao
denominado primeiro mundo, principalmente para os Estados Unidos, Europa e Japdo
(Almeida, 2008; El Kadi, 2003; Kawamura, 1999; Patarra, 2006; Pereira; Pereira, 2012).

A partir do inicio da década de 2000 assiste-se a uma imigracao de retorno, em especial
de brasileiros dos Estados Unidos. Em 2012, volta a baila, a representacéo social do Brasil como
pais de imigracdo, pois varios pesquisadores assinalam um aumento de entrada de imigrantes,
principalmente oriundos da Europa, portugueses e espanhois e de fluxos migratorios da
América Central, caso especifico de haitianos (Patarra, 2012).

No campo académico, essa complexa realidade migratoria tem desafiado os antigos
esquemas de explicacdo e interpretacdo de perspectiva macro analitica, em suas diversas
vertentes neoclassica, estruturalista ou institucionalista que ndo consideram o papel das

subjetividades e das redes sociais (Soares, 2004).
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Embora as Nagdes Unidas definam “migrante como a pessoa que residiu em pais
estrangeiro por mais de um ano, independentemente dos motivos — quer voluntéaria ou
involuntariamente — ou 0s meios utilizados — licitos ou ndo”, ¢ preciso considerar que essa
complexa realidade migratéria propicia uma diversidade de experiéncias migratorias e de
percepcOes acerca dessa realidade por parte dos diferentes sujeitos envolvidos.

Ao longo deste primeiro capitulo focou-se na migracéo internacional relacionada ao
conjunto de mudancas de varias ordens sociais, demograficas, politicas criadas nas diferentes
fases do desenvolvimento capitalista. Portanto, acentuou-se uma perspectiva macro analitica do
fendbmeno migratorio internacional, considerando-o como estratégias de mobilidades
submetidas aos constrangimentos estruturais. Entretanto, esta tese objetiva realcar, também, a
importancia de se apreender e compreender a dimensdo micro analitica, ou seja, 0s sujeitos
migrantes, ndo como suportes das estruturas, mas sim como mantenedores e reconstrutores
dessa objetivacdo da realidade social, como sujeitos instituidos e instituintes da ordem social,
no caso da migragdo. Intenciona-se analisar suas motivagbes e os sentidos dados a sua
experiéncia de migracéo internacional.

Nessa direcdo, esta tese de doutoramento em Sociologia objetiva compreender o
processo de construcdo identitaria dos libaneses drusos no contexto migratério. Quais 0s
processos e mecanismos recriados por eles, originarios de uma tradi¢do tida como milenar e

pura, em face de uma sociedade e cultura identificada como miscigenada e sem tradigdo?
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CAPITULO 2 - A IMIGRACAO LIBANESA DRUSA NO BRASIL

Nesse segundo capitulo, objetiva-se primeiramente, localizar geografica e
demograficamente os Drusos no Oriente Médio e no Libano. Segundo analisar a origem
historica dos Drusos, a partir do Islamismo e o processo de sua construgdo identitaria face aos
outros grupos muculmanos, na sociedade de origem. Em terceiro lugar, situar o estado da
tematica da migracdo libanesa no contexto da producdo académica brasileira verificando a

existéncia de lacunas especificas da migragéo drusa no Brasil.
2.1 Drusos no Oriente Médio

Os Drusos encontram-se, assim distribuidos no Oriente Médio: no Libano, residem
numa regido da capital Beirute, o caracol druso; na parte central do Monte Libano; Chouf e nas
cercanias de Baabda, Aley; na parte sudeste da planicie do Bekaa, Rachaya ElI Wady
(antigamente conhecida como Wadi-at-Taym, ber¢o do drusismo nesse pais) e Rasbaya, mais
ao sul do pais; na Siria, os drusos concentram-se na regido de Joal Arab, Montanha Arabe
(outrora Jbal Druz, Montanha Drusa), nas Colinas de Gold, (anexada atualmente pela forca das
armas ao estado de Israel) e Jbal Summaq (Montanha Summaq) préximo a cidade de Alepo e
na capital Damasco; na Jordania, estdo na regido de Azraq al duruz e na capital Oma. Na
Palestina habitam tradicionalmente a regido da Galiléia e do Monte Carmelo. (vide mapa).

Uma das dificuldades apresentadas na pesquisa de campo refere-se a inexatiddo e a
escassez de dados demograficos mais recentes sobre os drusos. Kais M. Firro (1992, p. 3) reitera

essa observacao,

Apart from Israel, population figures regarding the Druzes are inexact. In
Lebanon, the last official census was conducted as far back in 1932; in Syria,
the last estimate of population distribution by religious community was made
in 1956; and in Jordan official censuses do not refer to the Druzes as a
separate community. Consequently, the exact size of the Druze community
remains in the realm of speculation, estimates based on analyses of past
censuses and on personal information collected by people who visited the
Druze areas.

A dificuldade de obtencdo de dados demograficos mais precisos e atuais em relacado aos
grupos confessionais é de ordem politica. No Libano, a distribuicdo de poder e de emprego na
burocracia estatal é baseada, ainda hoje, no critério quantitativo referente a cada grupo
confessional. O ultimo censo populacional data de 1932 e na Siria, de 1956. Em lsrael, o



36

conhecimento mais aproximado da realidade drusa deriva, em parte, da necessidade geopolitica
e do papel importante deles no contexto do conflito &rabe-israelense, desde a criacdo desse
estado (1948).

Apesar disso, Firro (1992) apresenta algumas estimativas: de 200.000 a 390.000, no
Libano, entre 400.000 a 500.000; na Siria, de 5.000 a 20.000, na Jordania e 75.000 em Israel.
Seu numero total ndo chega a um milhdo em todo o Oriente Médio e somam menos de 100 mil
fora dos paises de origem.

Outra respeitavel fonte, mais recente, Khuri (2004), além de reafirmar as limitac6es para
se obter censos atualizados sobre a populacdo drusa, reitera algumas aproximacdes estatisticas.
Os drusos perfazem quase um milh&o de pessoas em todo mundo e a maioria deles reside no
Oriente Médio. Libano, 300 mil, representando, aproximadamente, 6,3% da populacéo, Siria,
680 mil, figurando com 3,10 %; Jordania, na regido de Azraq al Duruz, com apenas 2.000, com

A partir desse critério quantitativo, principalmente, os drusos séo identificados muitas
vezes como uma minoria politica, por outros grupos. Todavia, vale relembrar uma
autopercepc¢ao recorrente expressa por Kamal Jumblatt: “nds fomos sempre uma minoria sem
ter 0 sentimento de uma minoria” (Zugueib Neto, 2005, p. 38).

Essa autoidentificacdo positiva mostra a luta politica como elemento chave na
construcdo da identidade social e estratégia de mobilizacdo, em detrimento de uma identidade
externa negativa. Essa autoidentificacdo pode ser pensada, também, como uma chave de
interpretacdo importante, para compreender o seu comportamento social e politico nos paises

de origem e na migracao.

2.2 Drusos na sociedade de origem: Libano

2.2.1 O Libano

Na década de 1960 até meados da década de 1970, o Libano era reconhecido e aclamado,
pela midia ocidental como a Suiga do Oriente. Os varios setores libaneses, interessados em
distinguir o Libano de outros paises arabes - leia-se aqui muculmanos - endossavam a
denominagdo e dela se orgulhavam.

No Libano é a porta de entrada do Oriente Médio, onde estdo localizadas 70% das
reservas petroliferas do mundo além de ser o ponto de encontro de trés continentes: Asia,
Europa e Africa, o que lhe confere, sob a perspectiva geopolitica, uma localizagio estratégica

e cobicada no cenario do jogo sociopolitico e econémico mundial imperialista. Ao Sul, esta o
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estado de Israel, ao norte e a leste, a Siria, e a Oeste, 0 Mar Mediterraneo. Seu territorio perfaz
10.452 km? marcados por duas cadeias montanhosas paralelas: o Libano e o Ante Libano, que,
a maneira de uma coluna vertebral o sustentam e o percorrem de norte a sul. Dentre elas situa-
se a planicie do Bekaa, a principal regido produtora de cereais e frutas, considerada, na
Antiguidade, o armazém de Roma.

A populagdo libanesa é constituida de, aproximadamente, quatro milhdes de pessoas
distribuidas em dezessete etnias de origem arabe e de outras como arménios e judeus. Do ponto
de vista religioso, apesar de ndo haver censo desde 1932, estima-se que a maioria seja composta
atualmente de 60 % de mugulmanos (sunitas, xiitas, drusos, alaoitas) e de 40% de cristdos
(maronitas, grego-ortodoxos e melquitas) (Hourani apud Osman, 2006, p. 34).

No Libano, em 1995, na primeira pesquisa de campo, ElI Kadi (1997), uma das
representacdes iniciais observadas sobre os Drusos apareceu no primeiro contato com alguns
cristdos, de origem maronita®. Eles diziam que os drusos, gragas a sua coesdo interna, eram o
Unico grupo que tinha saido vitorioso da Guerra Civil Libanesa. Essa fala sobre a forga e a
importancia da solidariedade interna drusa foi ouvida recorrentemente, também, entre eles.
Num dos sentidos percebidos, a coesdo interna tornou-se um sinal diacritico druso, considerada
um atributo, um distintivo de sua superioridade, apesar de sua condi¢do de minoria em relagao
a outros grupos considerados majoritarios politica e militarmente. Kamal Jumblatt (1917-1977),
lider politico e espiritual druso, assassinado no inicio da Guerra Civil Libanesa, assim definia
os drusos, uma minoria sem o sentimento de minoria.

Em pesquisa bibliografica levantada posteriormente, ratificou-se a existéncia dessa
representacdo, em torno da qual se langaram muitos estudiosos, objetivando compreender em
que elementos se alicercavam a decantada solidariedade interna, qual era a sua natureza e seus
principais mecanismos de manutencao.

Varios autores (Abu-lzzedin, 1993; Azzam, 1996; Khuri, 2005; Zugueib Neto, 2006)
afirmam que os Drusos tecem seus vinculos e pertencimento identitario baseados num tipo de
solidariedade étnica, resultante de uma intricada rede composta pela religido, a cultura e o
parentesco. Cada uma dessas dimensfes sera apresentada separadamente para efeito de
explicacdo e posteriormente articuladas entre si para apreender e compreender a organizagédo

social e politica e a identidade especifica drusa, na sociedade de origem.

> Na Guerra Civil Libanesa (1975-1991) que envolveu vérios paises, Siria, Israel, Palestina articulados aos
diversos grupos confessionais libaneses, ha um capitulo referente ao conflito armado entre drusos e cristdos
maronitas, intitulado, Harb Al Jbal, Guerra da Montanha (1982-1983/ 1984-1989). Este ocorreu na regido do
Chouf, onde coabitavam os dois grupos. Ver Zugueib Neto (2005).
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2.3 A origem do nome

A origem do termo druso ndo é consensual. Deve ser aqui entendida como parte do
processo de identificacdo. Uma forma de representacdo social construida e negociada entre a
hetero identidade, elaborada externamente ao grupo, e a autoidentidade, elaborada por eles
préprios. Portanto, ndo se trata apenas de um termo, mas de uma identidade forjada na luta pela
classificacdo entre grupos em competicao, situados no campo politico-religioso na terra de
origem.

Segundo Khuri (2004) a regra geral das designaces religiosas no Oriente Médio é dada
a partir do seu dogma particular, de algum aspecto da religido, do nome do seu fundador ou de
algum evento historico ocorrido. Essa regra geral traz, também, uma particularidade do mundo
arabe: “In Arab history the names of sects were often coined by their Sunni adversaries, who
saw in heir rise nothing other than schisms and divisions within the Islamic ‘umma’
(community)” (Khuri, 2004, p. 17)°.

Nessa citacdo é destacado o poder simbolico dos Sunitas de nomear os seus adversarios,
a partir de um lugar de fala autorizada no campo do Islamismo. Tem-se aqui, um exemplo um
processo de identificacdo de uma hetero identidade.

Em outras fontes consultadas (Khuri, 2004; Swayd, 2006), o termo druso € atribuido a
um dos principais emissarios do Chamado, Nachtakin Al Darazi. Al Darazi e Hamze lbn Ali,
eram os dois principais emissarios de um dos movimentos de reformista islamico, originario do
drusismo. Eles foram incumbidos por Al Hakem Biamir Allah de disseminar a doutrina
unitarista (Tawhid) objetivando a adesdo de fiéis na regido conhecida atualmente por Libano,
Siria e Palestina. Adarazi foi considerado traidor, acusado de alterar as mensagens e 0s éditos
de Al Hakem e condenado & morte.

Nagib Assrauy (1967) aponta outra explicagdo possivel para a origem desse termo.
Apoiando-se em varios historiadores ndo citados, ele afirma que o nome Durzi ndo pode ser

corruptela de Addaraz.

Durzi (em arabe) ndo vem de Adérazi e sim do nome do célebre comandante
Anujur Adduruzi que dirigiu as forgas Fatimitas na Siria e foi vencedor dos
Marceditas (habitantes de Alepo), que se movimentaram rumo a Palestina para
fazer retroceder as tropas Fatimitas (Assrauy, 1967, p. 24).

®  Na histdria arabe, os nomes das seitas sdo geralmente atribuidos pelos sunitas aos seus adversarios, vistos nada
mais do que ismos e divisdes dentro da comunidade original (traducéo livre feita pela autora).
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Celeuma a parte, o fato € que a denominacgdo drusa se tornou a representacdo mais
popular, sendo utilizada recorrentemente tanto por outros grupos como por eles, na terra de
origem e na migracdo. Essa nomeacdo, inclusive € estendida as varias de suas proprias
instituices, fundacdes e publicacBes criadas e disseminadas mundialmente. Swayd (2006),
autor e pesquisador nativo, reitera que esses termos ndo aparecem em Seus manuscritos, ou seja,
em suas escrituras sagradas. Nessas se faz presente a denominagéo, muahidun ou ahl tawhid,
unitaristas ou povo do Unitarismo. Nomenclatura utilizada pelos tedlogos, drusos iniciados e
pessoas mais esclarecidas dentro do grupo.

Swayd (2006) cita, ainda, outra designacdo existente nas escrituras sagradas para
identificar os drusos é 4 'raf (aquele que possui 0 conhecimento) e sua crenga, madhab irfani,
uma escola agndstica (xxxiii).

Esse mesmo autor, afirma ainda que, 0 termo Drusismo, foi usado pela primeira vez em
1920 para referir-se aos ensinos religiosos. O Drusismo se autodefine mais como um

movimento de reforma (harakat islah) do que uma religido separada (p.51).

2.4 A origem historica do drusismo e o islamismo

Para explicar a origem histdrica dos drusos, & mister contextualiza-lo dentro do
Islamismo e da formacdo das suas diversas ramificagbes como parte do processo de
identificacdo e de construcdo identitaria dos grupos, em particular, dos drusos.

A palavra isld, em arabe, significa obediéncia a Deus. O Islamismo pressupde o
monoteismo expresso na maxima “O Unico Deus ¢ Allah e Mohamad, o seu mensageiro” e o
espirito de grupo baseado na consciéncia coletiva, em termos durkhemianos, formando a
comunidade, Umma. Hajjar (1985) afirma que Umma “¢ uma nocéo dificil de traduzir, pois,
engloba solidariedade politica, religiosa, sem contar a sua filiacao a “Umm” que quer dizer mae
(51).

O Sunismo €é a primeira vertente do Islamismo. Representa a ortodoxia islamica por
fazer uma interpretacéo literal do Cordo. Baseia-se na Sunna, conjunto de hadith, aquilo que
foi dito pelo profeta Maomé e se sobrepde a palavra escrita. Os sunitas se autointitulam e sédo
chamados de mugulmanos. Apds a morte de Maomeé em 632 d. C, os representantes religiosos
proclamaram seu sucessor e primeiro califa eleito, Abu Baker. Hajjar (1985) assinala a ciséo
dentro do Islamismo, apds a morte do terceiro califa, Osman, no periodo de 654 d.C.

A partir dessa referéncia sunita — tornada hegemonica — o Xiismo e as diversas

ramificacOes dele originadas sdo considerados dissidéncias e tratadas, muitas vezes, como
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grupos hereges. E o caso dos drusos, como iremos noutro momento desenvolver. Entretanto,
vale ressaltar que essas divergéncias ndo se restringem a interpretacdo do Cordo. Outras de
carater politico de disputa pela hegemonia interna no campo religioso articulam-se de forma
complexa e externa, a estrutura de dominacéo local das cidades e paises da regiao.

A identificagdo Xiita vem do periodo associado & morte e linha de sucessdo de Maomé
(632 d.C) cujo sucessor deveria ser o seu genro Ali, ou seja, eles sdo partidarios de Ali. Os
xiitas se auto identificam como os doze imas, cuja descendéncia é contada a partir ce Ali. O ima
é a autoridade méaxima entre eles. Creem na vinda do Ima Salvador.

O Drusismo originou-se no século X1 d.C, no Egito. H& vérias interpretacBes acerca de
sua origem histdrica e sua relacdo com o Islamismo. Dentre os autores drusos, Assrauy (1967)
concebe o Drusismo como uma das seitas Xiitas islamicas, a qual foram acrescidas contribuicdes
de filésofos gregos criando um tipo de sincretismo religioso. Makarem (2002) uma ordem
secreta, de cunho esotérico, cujas fontes derivam também do Islamismo e de elementos
extraidos da teologia cristd e judaica. Firro (1992) atribui a sua origem a um dos grupos do
Islamismo, os ismaelitas, além do que aduz a contribuicdo de principios da filosofia
neoplaténica e do hinduismo a doutrina original. Swayd (2006, p. 57) afirma que o drusismo é
referido nos manuscritos como um movimento de reforma (harakat islah) ou como seita
(madhab) originada do Ismaelismo, Islamismo e tradi¢do judaico-crista: “The word religion
(dyn, diyana) is used in reference to Islam, Christianity, and Judaism [...] The Druze faith is a
mystical tradition with esoteric teachings and a system of initiation”.

Em todos esses autores citados (Assrauy, 1967; Firro, 1992; Makarem, 2002; Swayd,
2006) observa-se uma vinculagdo inicial com o Islamismo, mais exatamente com uma de suas
variantes, o Ismaelismo. Esse por sua vez, originou-se do Xiismo, ao qual foram sendo
acrescidos elementos trazidos de outras religides e da filosofia neoplatdnica, configurando uma
cosmogonia de base sincrética conferindo-lhe uma particularidade. Contudo, como sera
desenvolvido a seguir, nesse processo de institucionalizacdo do Drusismo, ha de se considerar
alguns elementos comuns com o Islamismo e/ou articulados a alguns padrdes associados a
cultura &rabe.

O Islamismo centra-se na concepgdo monoteista de Deus, “O unico Deus é Allah e
Mohamad, o seu mensageiro”. Maomé tornou-se o mensageiro das revelacoes divinas feitas por
intermédio do anjo Gabriel. Essas revelagfes ocorreram entre 612 e 632 d.C. Uma das
principais realiza¢des do Islamismo, a partir de Maomé, foi & unificagdo das 12 tribos arabes e

a religido é um dos principais elementos da constituicdo e coesdo da Umma.
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Apbs a morte de Maomé houve a necessidade de dar continuidade ao movimento
religioso. O processo de institucionalizacdo do Islamismo, de criagdo de normas e regras, de
um corpo especializado, legitimo e legal foi marcado por disputas, conflitos entre os varios
segmentos de fiéis para se estabelecer a fala autorizada (Bourdieu, 1989).

A disputa pela sucessdo de Maomé se polarizou em torno de dois nomes: Abu Bakr,
entdo um dos primeiros convertidos, e conselheiro do profeta, e Ali ibn Abu Talib, primo e
genro de Maomé. O primeiro saiu vitorioso, foi o escolhido e apoiado pelos sunitas; o segundo
aglutinou os chamados partidarios de Ali (em arabe, xiitas) e tornou-se o fundador da segunda
vertente, o Xiismo.

Ainda como parte do processo de institucionalizagdo do Islamismo, ha a proibigdo da
interpretacdo livre do Alcordo pelos sunitas concebendo outras leituras como divisdo da uuma,
a comunidade consensual. A interpretacdo especifica do Alcordo aliada ao sincretismo religioso
elaborado pelos tedlogos drusos, os levaram a ser considerados como hereges, em particular,
pelos sunitas. Em parte, isso legitimou a possibilidade de serem perseguidos e mortos em alguns
momentos historicos.

Os sunitas, adeptos do significado literal do Alcordo, sdo conhecidos como o povo da
revelacdo (ahl at-tanzil). Os xiitas interpretam o alcordo alegoricamente, razdo por que séo
chamados do povo da interpretacdo alegérica (ahl at-za “wil). Os Drusos, a sua vez, realizam
uma terceira interpretacdo, tawhid (doutrina do Uno) a partir da unificacdo dos sentidos
exotérico e esotérico da religido. Esses trés niveis de interpretacdo sdo considerados
metaforicamente como trés degraus do conhecimento espiritual verdadeiro.

Essas divergéncias quanto a interpretacdo do livro sagrado, segundo seu significado,
exotérico e o esotérico fundamenta parcialmente a divergéncia entre 0s sunitas, os Xiitas e
outros grupos de origem islamica. O sentido oculto, alegorico da religido, é reservado somente
para aqueles que sabem ler os sinais de Deus (ayat Allah, ayatollah). Esses ayatollah
desempenham um papel de lideranca religiosa e politica entre os xiitas (Pace, 2005).

Além da existéncia de diversas interpretacbes do Alcordo, o Xiismo acrescentou a
concepgdo messianica do Mahdi (guiado por Deus designando o im& de que se espera a vinda
ou 0 regresso) hierarquizados numa sucesséo de doze imas. Em razéo disso, uma ala do Xiismo
¢ denominada, os doze. Os Ismaelitas (originarios do Xiismo) compartilhavam dessa
concepgdo, entretanto, divergiam quanto ao numero e a ordem de vinda desses imas e
ratificaram somente os seis primeiros mahdi (Firro, 1992)

Os Sunitas tornaram-se 0 grupo hegemonico. Expandiram o império mucgulmano

articulado a varias tentativas de unificacdo religiosa e politica e por meio das dinastias dos
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Omiadas (661-750) a sede do califado era Damasco; dos Abassidas (750-1258), em Bagda. O
califado era, ao mesmo tempo, uma organizacdo social, politica e religiosa criado como
sistemas de governo pés-morte de Maome.

No século XI, a regido dominada pelo Islamismo e que, atualmente, forma alguns
estados nacionais — Egito, Libano, Siria — conheceu um periodo de renascimento cultural,
religioso, intelectual. A esse renascimento €, pelo menos em parte, atribuida a emergéncia de
intelectuais, pensadores que passaram a nao apenas questionar, mas a exigir reformas dentro do
Islamismo.

Uma das marcas desse século é a disputa entre 0 Sunismo, o0 Xiismo e o Ismaelismo em
torno da construcdo da hegemonia politica e religiosa do império muculmano. Segundo Sami
Makarem (2005), o Drusismo surge primeiro, como um movimento nascido de um ramo

esotérico do Ismaelismo.

2.4.1 Do Ismaelismo ao Drusismo: o chamado

O Ismaelismo estendeu o seu dominio primeiramente em Mahdiyya, Tunisia, e
posteriormente, na Siria, Libano e na Palestina (909 a 1.171 d. C). A disseminag&o inicial do
Ismaelismo aconteceu por meio de um conjunto de emissarios espalhados pelo Norte da Africa.
Essa agédo conseguiu a converséo de intelectuais, gente comum e dos fatimidas (ascendentes de
Fatima, filha de Maomé e esposa de Ali) governantes do califado do Egito. Com a converséao
destes ultimos, o Ismaelismo tornou—se a religido do Estado Fatimita. Apesar de ser a religido
dominante havia a coexisténcia e o reconhecimento de grupos muculmanos e ndo mugulmanos,
vide, 0s judeus.

No Egito, a cidade do Cairo foi construida e tornou-se a capital do califado Fatimida,
onde se erigiu, também, o principal seminario de formacao religiosa de Al-Zahar transformada
posteriormente em universidade homonima. Desde o estabelecimento do califado Fatimita
(909-1171) e com a pregacdo extensiva do Ismaelismo estimulou-se uma expectativa em torno
da volta do Mahdi, personificado na figura do imé&-califa, que iria destruir a tirania e construir
um mundo de justica. No periodo de ascensdo de Al Hakem, alguns seguidores, proclamaram-
no Mahdi.

O Drusismo foi fundado no reino do califa (Khalifa, guia da comunidade) Al Hakem
Biamir Allah, governante por mercé de Deus, século X1 d.C., Egito. Nesse periodo, 0 mundo
arabe, diferentemente da Europa Ocidental, vivia um renascimento intelectual, econémico,

artistico, filoséfico. Houve contatos com as obras de varios pensadores gregos, das quais varias
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traducdes foram atribuidas aos arabes. Makarem (2005) identifica, nesses contatos, a origem da
contribuicéo grega ao Islamismo e, posteriormente, ao Drusismo.

O periodo de governo do califa, Al Hakem Biamir Allah, realiza-se nesse contexto de
grande desenvolvimento cultural e intelectual, com destaques para a construcdo da Casa da
Sabedoria (Dar Al Hikmah) conhecida, também, como a Casa do Conhecimento (1005 d. C). A
instituicdo tornou-se um centro, para o qual convergiram estudiosos, teélogos, filésofos
(Swayd, 2006). Esses fatos repercutiram largamente no mundo islamico, criando certo clima de
rivalidade entre os califados existentes a época.

O Drusismo, como dito noutro momento, surgiu primeiramente como um movimento
de reforma dentro do Islamismo elaborado por alguns teélogos e fildsofos. Tornou-se uma
religido publica, aberta a adesdo de crentes, no inicio de 1017. Al Hakem Biamir Allah, apds
trés meses de ascensdo como califa e imd, anunciou uma nova era, na qual a verdade sobre a
unidade de Deus seria revelada e o Unitarismo (Tawhid) seria aberto para aqueles que tinham-
se preparados para esse momento, desde os principios do tempo.

Al Hakem editou um decreto estabelecendo uma nova era de justica e verdade e
conclamou as pessoas a aderirem a uma nova crenca. Ele escolheu homens de sua confianca,
tornaram-se 0s emissarios para disseminar a nova mensagem. Na cosmologia drusa, esses
emissarios sdo os luminares(hedud). Dentre esses, cinco sdo considerados principais
denominados de Al Hamis Hudud, representantes dos cinco principios cdsmicos, “refers to a
large hierarchy of intermediaries who have spiritual functions that will again resurface on the
Judgment Day” (Swayd, 2006, p. 75). Hamza ibn Ali (Al Agl, Razdo Universal), Ismail
Muhammad Al Tamimi (Al Nafs, alma), Muhammad Wahb Al Qurashi (Al Kalima, palavra),
Salama Abdel-Wahhab Al Samurri (Al Sabig, antecessor ou asa direita) e Al-Mugtana Baha Al-
Din (Al Teli, o sucessor ou asa esquerda).

Os Ha&mis Hudud tém a missdo de conduzir os drusos em dire¢do ao Tawhid
(Unitarismo). Eles s@o representados pela estrela de cinco pontas coloridas, cada cor
representando-os sequencialmente na ordem acima citada: verde, vermelho, amarelo, azul e
branco. Essa estrela de cinco pontas e cores tornou-se um dos principais sinais diacriticos
utilizados pelos drusos em seus templos, publicagbes e acessorios individuais, chaveiros,
pingentes.

A publicizagdo do Drusismo e a busca de novos crentes por meio dos emissarios é
denominado de Chamado Divino (4! Da“wa) aconteceu no periodo denominado de Ciclo
Aberto (Dawr Kashf), entre 1017 a 1043 d. C. Sua duracdo foi de 26 anos. O Da “wa foi

interrompido em varios momentos por forca das perseguicdes e de movimentos divisionistas
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no drusimo. O caso de Adarazi (em 1018), a retomada em 1026 até 1043 quando foi suspenso
definitivamente: “Desce a cortina, fecha-se a porta, seca- se a tinta e quebra-se a pena” (Salem,
1969, p. 59). Desde entdo ndo € aceita nenhuma conversao e sdo considerados drusos, apenas,
0s que nascem em familia exclusivamente drusa ou de pai druso.

A adeséo ao Chamado Divino (Da “wa) foi feita pelo crente, por livre e espontanea
vontade mediante um contrato escrito (al mithag) no qual declara sua adesdo e fidelidade ao
Unitarismo (Tawhid). Esse contrato passava por um processo de avaliacdo, podendo ser aceito

ou rejeitado. Essa avaliacdo final ficava a cargo de Hamza Ibn Ali e Ismail Al Tamimi,
os dois primeiros luminares e, também, por Al Hakem Bi Amr Allah.

Os novos adeptos juraram fidelidade ao Unitarismo até o dia do Julgamento Final,
guando suas vidas devem ser comparadas as promessas feitas nesse contrato. Esse compromisso
escrito tornou-se obrigatoério para todos os Drusos, os quais sdo esclarecidos e relembrados por
meio das vérias reencarnacdes (tagamus) e das pressdes sociais para que eles continuem drusos,
isto é, para que continuem professando a fé e casando entre os seus. Segundo fontes pesquisadas
(Abu-1zzeddin, 1993; Swayad, 2006), todo Druso tem a alma daquele originalmente convertido,
pois, desde a criacdo do mundo, o numero de almas é fixo.

Todavia, cabe lembrar as diferengas dentre esses convertidos ao Drusismo. Existem
aqueles, cuja adesdo restringe-se aos seus desejos e interesses e muitos ndo conseguem se
comprometer com a Verdade. Esses foram chamados de ignorantes (al juhhal) em
contraposi¢cdo aos sabios (al uggal), as duas categorias principais formadoras da hierarquia
religiosa e social drusa. O representante maior dos Drusos em cada pais € o Sheikh Akl. Em
cada aldeia, a instdncia méaxima de decisfes da comunidade drusa € o Conselho Religioso
composto exclusivamente pelos homens religiosos, al uggal.

A doutrina e 0s ensinamentos do Drusismo estdo distribuidos nas 111 epistolas de
sabedoria, Rassail Al-Hikmah, manuscritas e organizadas em seis volumes. Uma parte
significativa dessas epistolas foi elaborada por Hamza Ibn Ali e Baha Al-Din. O primeiro é
considerado o principal guia espiritual dos drusos. A compilacéo de varios volumes e de varias
interpretacdes é atribuida ao principe, Amir al-Sayyd Jamal al-Din Abdallah Attanukhi,
conhecido popularmente como santo, Sid Abdallah. Muitos contetidos sdo considerados
secretos e reservados apenas aqueles iniciados.

Atualmente, apesar de alguns volumes estarem disponiveis em bibliotecas de algumas
universidades, a sua interpretacdo ndo é tao acessivel. “Some of the Epistles, and specially those

written in the last years of propagating the faith, were written in the language of implication,
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and it is difficult to understand their content without the help of a special lexicon (mu ‘jam)”
(Dana, 2003, p. 16).

A dificuldade nédo se restringe apenas a forma da escrita, mas também ao fato de os
drusos interpretarem a sua escritura e religido, num sentido esotérico, exigindo maior
familiaridade e grau de conhecimento intelectual e, sobretudo, espiritual.

Boa parte de sua terminologia e filosofia proveio do Ismaelismo. O Alcordo é a base,
modificada parcialmente pela adi¢do de conteudo do sufismo, neoplatonismo e do hinduismo.
Segundo Firro (1992), a primeira alteracdo é a abolicdo do sistema hereditario dos imés (nucleo
fundamental do ismaelismo), em favor de uma concepcdo unitarista de Deus; a segunda,
diferenciacdo entre a imagem e o ser de Deus (Nasut) e a terceira, ao dogma da reencarnacgéo
uma das principais diferencas com os outros grupos de origem mugulmana.

A reencarnacdo (tagamus) é considerada como o principal mecanismo de evolugéo
espiritual e de aperfeicoamento do ser humano. O sentido das diversas reencarnacdes é a
purificacdo do espirito até ele se unir a Deus (Tawhid). O espirito encarnado tem que passar por
desafios. Em cada reencarnacdo pode mudar seu status social e as tarefas espirituais.

A procura da alma objetivando o conhecimento de Deus representa os trés estagios do
desenvolvimento das religides: “Islao (zahir) é a porta para o ima (batin) e 0 ima € a porta para
atingir o objetivo final (tawhid), o estagio mais alto da religido” (Firro, 1992, p. 12). Os adeptos
da revelacéo (at-tanzil) aceitam o significado exterior (zahir) da religido; os seguidores do
significado alegérico (at-tawil) buscam o significado interno (batin) e os drusos buscam os dois,
como se um fossem, (tawhid), dai o nome, unitarismo.

A busca do Unitarismo (tawhid), do conhecimento divino é realizada, segundo os
drusos, mais como uma experiéncia interna de autoconhecimento e de autotransformacéo do
que um conjunto de praticas rituais obrigatorias, formais, externas: “While the performance of
rituals is not obligatory, it is recommended in a number of passages. Spiritual discipline is
emphasized as more important than outward practice of rites” (Abu-l1zzeddin, 1993, p. 118).

Para os drusos iniciados h& obrigatoriedade de participacdo nas reunides religiosas
exclusivas realizadas nos templos, majlis. Contudo, apesar de todas as religides terem rituais
para expressar a sua adoragéo, sO por esses meios ndo se pode atingir o verdadeiro significado
da Doutrina do Uno (tawhid). Esse significado s pode ser alcancado por meio de uma
experiéncia interna, individual e articulada a uma ética de vida exemplar pautada nos
mandamentos e prescricoes religiosos

Com a interpretacdo alegorica do Alcordo, os sete pilares do Isla foram convertidos em

sete mandamentos: 1) falar a verdade, sidak al isan; 2) o auxilio aos irmdos de crenca, Ikhafiz
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al ikwuen; 3 e 4) adesdo ao tawhid, a concepcao de unidade e unicidade de Deus e rendncia a
qualquer crenca diferente do Tawhid; 5) fidelidade ao Tawhid; 6) resignacdo aos atos de Deus,
rida; e 7) submissdo a sua vontade.

Segundo (Khuri, 2005) a religiosidade entre os Drusos € vivenciada no cotidiano e tem
0 seu centro na esfera privada, na familia. A religiosidade é vivenciada em certa medida pelos
leigos como prética privada, doméstica traduzida por uma conduta moral exemplar objetivando
0 cumprimento dos papéis sociais tanto familiares como de deveres junto a comunidade.

Na experiéncia da imigracao pode-se ter a impressao de que 0s drusos ndo sao religiosos
e ndo ensinam a religido para os seus filhos. Essa percepcao tornou-se um lugar comum e uma
queixa frequente, em alguns depoimentos de filhos. Entretanto, isto ndo condiz com a
observacdo mais acurada do relato de vérias trajetdrias de vida de imigrantes drusos mais
velhos. Para a grande maioria dos drusos leigos entrevistados, os ensinos religiosos estdo
articulados a vida cotidiana, ao cumprimento dos afazeres e obriga¢bes de ordem familiar e
profissional e menos a participacéo de reunides religiosas.

Muitos imigrantes invocam expressdes de protecdo e de orientacdo a Deus, antes de
iniciar e depois de encerrar suas atividades diarias. Essas expresses sdo faladas geralmente
pelos pais, no idioma nativo, arabe, 0 que pode, muitas vezes, ndo ser compreendido pelos seus
ascendentes.

Outro aspecto associado a visdo de ndo religiosidade dos Drusos, na imigracdo, em
especial, pelos filhos liga-se a comparacdo com outras religides, possuidoras de templos, de
rituais. Todavia, vale ressaltar que seus pais e avos sdo originarios de uma cultura, onde a

religido ndo é separada e vivenciada como esfera autbnoma da vida cotidiana.

2.5 Mapeando a migracéo libanesa no Brasil

No periodo entre 1992-2014, criou-se um arquivo acerca da producdo académica
internacional e nacional sobre a migracdo libanesa por meio de varios levantamentos
bibliograficos. A criacdo e a atualizacdo desse arquivo derivaram - se de trés fontes: 1) As varias
viagens ao Libano (verdo de 1995, verao e inverno de 2001, 2010) propiciaram a grande parte
da bibliografia especifica sobre os Drusos, aqui utilizada; 2) O conjunto de observacgdes in loco
realizadas em algumas cidades libanesas. 3)O levantamento da producéo académica brasileira
realizada por bibliotecarias ligadas a Universidade Nacional de Brasilia (UNB/2006) e por
outras duas da Universidade Federal de Goias (UFG/2014).
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Raros sdo os trabalhos académicos, em que os pesquisadores estudam a migragédo, no
seu nascedouro, na sociedade de origem. Esta observacgdo € destacada por Sayad (1998) por ser
uma viséao parcial da realidade investigada. Nessa tese compartilha-se da posicao desse autor,
da importancia de se ver, do ponto de vista da sociedade de origem, no caso, o Libano, os
sentidos, as motivagdes, o drama, a envergadura, o imaginario da migragéo e seus impactos na
mentalidade local nacional, criando um imperativo de emigrar é preciso.

Observar, ampliar a perspectiva do olhar por meio de outro ponto de vista cultural e
social promove, também, um descentramento do lugar de cientista social, um convite para ser
outro. Essa capacidade de relativizar é destacada por alguns sociélogos da estatura de Max
Weber, de Wright Mills, de Peter Berger, como uma das caracteristicas importantes das
Ciéncias Sociais. Reconhece-se nesse descentramento a riqueza e a beleza das Ciéncias Sociais.
Na primeira viagem ao Libano como pesquisadora (1995), a migracdo foi se tornando um
problema de primeira ordem passivel de ser apreendido no que respeita ao seu impacto na esfera
publica, nas ruas, na capital e em varias cidades e, ainda, no ambito privado, nos lares, nos
contatos pessoais. Em varias casas, familias, a dentincia da auséncia-presenca do ente migrado:
as fotos. Essas cenas recorrentes levaram-me a construir uma forte imagem do Libano como
um pais de retrato na mao!

Segundo o sitio da Embaixada do Libano, existem cerca de catorze milhdes de pessoas
dessa nacionalidade espalhados pelos varios continentes do globo terrestre. Desse total, em
nameros aproximados, sete milhdes de imigrantes e seus ascendentes, vivem atualmente no
Brasil. Esse éxodo emigratorio observado, também, da sociedade de origem pode ser constatado

em inimeros estudos consultados posteriormente. Segundo Waniez e Brustlein (2001, p. 156)

Estima-se que o nimero de ascendentes de imigrantes libaneses no Brasil seja
de 8 milhdes de habitantes, quase o dobro da atual populacéo do Libano, e de
5% da brasileira (Folha de Sdo Paulo, 1995). A componente arabe da nagédo
brasileira ndo é desprezivel. Ela se manifesta no centro das grandes cidades.

Nessa citacdo vale destacar dois pontos, o primeiro refere-se ao nimero de imigrantes e
ascendentes ser superior aos habitantes do pais de origem. Esse dado é recorrentemente exposto
por imigrantes do sexo masculino para justificar a sua migracdo, a medida que a patria- mae
ndo os comportaria. O problema ndo € s6 de ordem demografica, mas, sobretudo, de ordem
politica e econdmica. Uma das maiores queixas ouvidas no Libano, durante as pesquisas de

campo, referia-se as restrigdes na estrutura de empregos: o viés religioso, a falta de industrias e
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de empresas para absorver a mao de obra jovem. A maior oferta de trabalho est ligada ao
Governo e as diversas forgas militares: exército e policia.

O segundo ponto destacado dessa citacdo refere-se a uma caracteristica importante
desses fluxos migratorios, para além de sua dispersdo territorial. Eles se concentram
majoritariamente nas cidades, sdo urbanos e ligados a atividade comercial e industrial, por
consequéncia, 0s imigrantes de origem &rabe, ao lado de judeus, arménios e espanhois sdo
considerados de insercao urbana.

Hoje, gracas, em parte, ao avanco tecnologico e ao barateamento das passagens, muitos
imigrantes libaneses podem visitar, com maior regularidade, os seus parentes deixados na terra
natal. Essas visitas e as remessas de dinheiro aos familiares tém-se tornado também uma
importante fonte de divisa para a economia libanesa além de forte estimulo, verdadeiro atrativo
para 0s jovens do sexo masculino migrarem (Truzzi, 1997).

Se as distancias fisicas parecem diminuir, pela chamada compresséo do espaco e tempo
(Harvey, 1993), paradoxalmente, outras sdo construidas material e simbolicamente dentro de
cada nacao e entre elas, como detalhado no primeiro capitulo.

Nas diversas pesquisas bibliogréficas feitas na ponte entre o Brasil e o Libano,
constatou-se a evidéncia de que a maioria dos imigrantes libaneses era, antes da 22 Guerra
Mundial, constituida por cristdos (Hourani; Shehadi, 1992; Naff, 1985). Contudo, ha que se
considerar a sua heterogeneidade composta por maronitas, melquitas e gregos ortodoxos. De
certa forma, essa maioria cristd constada repercutiu na historiografia da imigracéo arabe tanto
internacional como nacional, pois, uma parte significativa da producéo académica e intelectual
incidiu principalmente sobre os imigrantes de credo religioso cristdo, caso do Brasil (Nunes,
2000; Truzzi, 1997).

Entretanto, vale lembrar que na histéria do Brasil constata-se, também, a presenca de
fluxos migratorios de origem muculmana composta, inicialmente, pelos escravos malés
originarios do continente africano. Posteriormente, por homens livres migrantes drusos, Xxiitas,
sunitas, alaoitas e outros oriundos da Asia, ainda que em menor escala, nos anos que permeiam
de 1860-70 (Hajjar, 1985; Waniez; Brustlein, 2001). Segundo a primeira fonte, a presenca
mugculmana tornar-se-ia crescente a partir da década de 1940, no Brasil.

No Brasil, os imigrantes de origem arabe, apesar de ocuparem o sexto lugar nos indices
estatisticos de imigragédo, 48.326, no periodo entre 1908 e 1941 (Knowlton, 1992) alcangaram
uma visibilidade social superior ao seu contingente numeérico. Parte dessa visibilidade esteve, e
ainda esta relacionada a nomes de origem arabe, ocupantes de cargos, em varias esferas do

governo federal, estadual e municipal e na esfera politico-partidaria. Outra parte associa-se ao
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destaque de alguns de seus ascendentes em determinados campos da ciéncia, medicina, direito,
letras. Entretanto, a visibilidade e a importancia desses imigrantes ndo se fazem sentir de forma

significativa no ambito da pesquisa académica.

2.5.1 A invisibilidade da migracéo drusa na produgéo académica brasileira

No ambito da pesquisa académica, 0s primeiros escritos fornecem uma perspectiva
panoramica e histérica da migracdo arabe em solo brasileiro. Clark Knowlton (1992) publicou
um artigo, “The social and spatial mobility of the syrian and lebanese community in S&o Paulo,
Brasil”, baseado numa pesquisa realizada entre 1950-1951 na capital paulista. Knowlton
assinala logo de inicio, que poucos cientistas estudavam o0s grupos minoritarios e étnicos no
Brasil, nesse periodo. Esse autor é considerado nao apenas um dos pioneiros, mas uma
referéncia classica nos estudos de imigracdo arabe no Brasil.

Esse artigo é importante porque traz dados demogréaficos mais amplos sobre o
contingente imigrante e uma observacdo importante para esse trabalho: a invisibilidade dos
drusos no Brasil. Knowlton (1992, p. 297) afirma que “[s]Jome Druze may have come to Brazil,
but if so they were not observable”.

Todavia, a partir de outras fontes consultadas mostrar-se-4 a presenca de drusos em
terras brasileiras, inclusive no periodo pesquisado, década de 1950/1960. Segundo Khuri
(2004), essa invisibilidade dos drusos pode ser atribuida a varios motivos, dentre eles: os
imigrantes eram registrados por nacionalidade, inicialmente, pelo Servico de Imigragdo; pelo
fato de os drusos ndo terem construido templos proprios e participarem de rituais associados a
outros segmentos arabes religiosos.

Na pesquisa bibliografica sobre imigracdo libanesa no Brasil observou-se que uma
grande parte dos livros encontrados e consultados é ainda de autoria de imigrantes ou de seus
ascendentes. Uma das primeiras referéncias € A imigracao arabe no Brasil, 1880-1970, de Jorge
Safady, tese de doutorado defendida em historia/Universidade de S&o Paulo (1972).

Esse livro representa o esfor¢o de aprofundar o conhecimento da migracgdo drusa téo
pouco conhecida no Brasil. Safady (1972) procura catalogar, registrar, por meio de farta
documentacao, a diversidade contida por tras do rétulo imigracdo arabe; os varios segmentos
religiosos; as varias iniciativas empreendidas pelos imigrantes objetivando a preservacao, a
divulgacdo de sua lingua materna, de seus valores culturais e do legado da civilizacdo arabe ao

mundo.
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Essas iniciativas incluiram a criagdo de uma pluralidade de entidades e organizacGes de
carater filantrépico, sociedades beneficentes, hospitais; organiza¢fes culturais, clubes e
associacOes; a imprensa arabe, jornais e publicacdes, (das quais algumas escritas no idioma
patrio, outras em portugués e outras em edi¢do bilingue, com o surgimento de editoras,
inclusive).

Ao final desse livro, hd uma pequena parte intitulada: Os drusos no Brasil. Ela é
constituida de dois documentos, ambos de autoria de um filho de imigrantes dessa origem, cujo
nome ndo ¢ identificado. Ambos os documentos estdo interligados; o primeiro é uma carta, de
homenagem a Nagib Assrauy, reconhecendo a contribuigdo de um dos principais intelectuais
da comunidade drusa e 0 seu primeiro representante religioso reconhecido pela autoridade
méaxima drusa libanesa, Machidkhat Al Aakl. Essa instancia de poder o autorizou a escrever o
primeiro livro publicado no Brasil, O druzismo (1967). O segundo documento é um curto
historico do Sheikh (Xeque) Assrauy, enaltecendo a sua participacdo politica junto a coldnia
drusa, em varios fatos historicos relevantes, no Libano e em Belo Horizonte.

Além disso, Jorge Safady (1972) enfatiza a contribuicdo intelectual de Sheikh (Xeque)
Assrauy, gque, desde quando aqui chegou, em 1920, desenvolveu grandes esforgos para ensinar
e divulgar o idioma arabe entre imigrantes dessa origem, com a publicacdo do livro, Vamos
falar arabe (1980). De forma mais especifica escreveu e disseminou a doutrina drusa e 0S seus
ensinamentos junto aos ascendentes dessa origem, O Druzismo (1967). Nesta obra citada,
Assrauy exple que a principal motivacdo para escrever foi a triste descoberta, quando aqui

chegou em 1920,

[de] que os drusos estavam escondendo sua fé e trocando os seus nomes por
outros ocidentais, [ele] revoltou-se e iniciou uma ampla campanha de
conscientizagdo, tanto no jornal como por cartas individuais, descrevendo
nelas a nossa histdria, 0s n0ssos costumes, os rituais de nossa seita religiosa e
a sua liturgia (325).

Noutro momento, ainda nesse capitulo, sera aduzido, outro argumento para a escrita do
mencionado livro, no Brasil. O momento é propicio para realcar, aspectos do processo de
adaptacdo ndo exclusivo dos drusos, mas, igualmente, de outros segmentos imigrantes quando
vao se estabelecendo em outra sociedade e cultura, a mudanga de alguns elementos de sua
identificacdo inicial, nome, religido, que é parte do objeto dessa tese.

Outra contribuicdo valiosa ¢ de Claude F. Hajjar, imigrante de origem libanesa,
psicanalista e autora do livro baseado numa perspectiva de reconstrucdo historica, Imigracéo
arabe: 100 anos de reflexdo (1985). A literatura traz uma periodizagdo das fases e ciclos dessa
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corrente migratoria, identificando e descrevendo as mudancas no perfil do migrante em cada
uma delas. A autora contempla, ainda, a diversidade e a complexidade dos varios segmentos
confessionais entre os imigrantes, suas principais caracteristicas e seu processo de adaptacéo a
sociedade brasileira.

Essa obra constitui referéncia importante por trazer dados sobre a distribuicdo
geogréfica da imigracdo drusa no Brasil. Segundo Hajjar (1985, p. 82), essa vaga imigratoria
inicia-se entre 1885 e 1890,

[...] os primeiros oito imigrantes homens se aglutinaram em Te6filo Otoni e
formaram uma grande familia, que chegou a possuir 176 membros. Quando o
patriarca e o centralizador das atividades morreram, as principais ramificacdes
foram emigrando, uns para o norte e outros para o sul.

Essa citacdo é importante porque localiza o primeiro nucleo migrante druso na cidade
de Téofilo Otoni, cujo nome homenageia o seu fundador e criador da Companhia de Comércio
e Navegacdo do Mucuri (1853) objetivando povoar o Vale do Mucuri e ligar essa regido ao
litoral. Para la afluiram uma consideravel quantidade de imigrantes, principalmente alemaes.
Ouvi relatos de imigrantes libaneses drusos El Kadi (1997) que um dos atrativos da cidade era
a existéncia e 0 comércio de pedras preciosas, para onde afluia riqueza e pessoas. Dois aspectos
relevantes para quem exercia a mascateacao e a atividade comercial.

Outro dado a ser considerado nessa citacdo como uma especificidade da migracéo drusa
e, também, arabe é o lugar de destaque do homem na organizacdo familiar baseada no
patriarcalismo. O terceiro é o papel chave da familia extensa a principio e do parentesco na
conformacdo das redes sociais criadas e atuantes na reproducdo das correntes migratérias no
Libano e nos paises de imigracéo.

Nesse livro de Claude Hajjar (1985), encontraram-se, também, os primeiros nimeros

acerca da distribuicdo demogréafica dos imigrantes libaneses drusos no Brasil:

Registramos a sua presenca em oito localidades, a saber: regido do estado de
Sao Paulo — interior (300 familias): Sdo Paulo e Grande Sdo Paulo (180
familias); Paréa e Norte (200 familias); Ted6filo Otoni, Parana e Rio Grande do
Sul (100 familias). “Também se apresentaram em Goias, Distrito Federal,
Minas Gerais, Espirito Santo e Bahia.” (Hajjar, 1985).

Nela pode-se observar algumas caracteristicas predominantes da migracao drusa e de
outras designadas como arabes, a dispersdo demografica no territério brasileiro que pode estar

associada a atividade comercial empreendida prioritariamente, por eles. Outro aspecto relevante
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é a maior concentracdo de familias no estado de S&o Paulo e a constituicdo de outro nucleo
importante na regido Norte do Brasil.

Alguns dados informados por essa autora foram fundamentais para o inicio dessa nova
pesquisa, a medida que possibilitava localizar e esbocar um mapa diversificado de destinos
buscados por migrantes drusos. Todavia vale ressaltar que, nas pesquisas empreendidas nesta
tese, foi observado que muitos desses imigrantes residentes atualmente em S&o Paulo, chegaram
e habitaram cidades e estados, onde se localizavam geralmente seus parentes e conterraneos.
Constatou-se por meio de relatos orais, migrantes libaneses drusos estabelecidos anteriormente,
no estado do Parg, Parand e Goias.

Se no primeiro levantamento bibliografico da migracdo arabe no Brasil El Kadi (1997),
constatou-se a lacuna de pesquisas, artigos académicos dessa temaética, no referente aos de
origem drusa, essa situacdo era mais agravada. As duas primeiras referéncias localizadas foram
sobre a religido drusa: O Drusismo, Nagib Assrauy (1967), e The druze faith, Sami Makarem
(1974).

A primeira referéncia do autor Assrauy (1967) que foi também o primeiro representante
oficial do drusismo, sheikh, em solo brasileiro, € uma obra pioneira escrita sobre a religido drusa
numa perspectiva historica e religiosa dirigida para os imigrantes e 0s seus ascendentes. Foi um
dos primeiros livros escritos sobre eles no contexto migratorio. Nessa obra h& apenas duas
paginas sobre a migracdo drusa, intituladas “Na Emigracdo”. Assrauy ja constata um

Um sério problema que se constitui na proibigdo da mulher druza em emigrar,
levando-o a contrair npcias com mulher de outro credo religioso com a qual
constituiu familia e teve filhos e tornou-se um agente alterador da pureza de
sua raca, e, assim extinguindo o legado que recebeu de seus pais e avos (39).

Vale destacar que esse livro pioneiro data de 1920 e que havia essa regra de proibicéo a
migracado de mulheres drusas a época. Nas duas pesquisas realizadas, El Kadi (1997) e a atual,
0 mesmo ndo foi observado e constatado. Todavia a questdo, quando associada a reproducao
fisica e cultural da condicdo drusa no contexto migratdrio, tem-se tornado cada vez mais uma
tarefa herculea e draméatica num mundo de grandes e rapidas mudancas como sera exposto no
Capitulo 4.

A segunda referéncia, The druze faith, de Sami Makarem (1974), professor doutor em
literatura arabe e Islamismo da Universidade Americana de Beirute, traz uma abordagem
historica dos drusos e exple, também, aspectos relevantes de sua doutrina quanto a concepgéo

drusa de evolucéo espiritual e o0 dogma da reencarnagéo.
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2.5.1.1 Visibilizando a migrag&o drusa no Brasil: os autores autoctones

Verificou-se a partir dessa primeira pesquisa El Kadi (1997), a quase total auséncia de
trabalhos académicos especificos acerca dos imigrantes de filiacdo religiosa drusa, ao mesmo
tempo, em que se notava um crescimento de pesquisas sobre imigrantes de origem mucgulmana.
Nesse periodo, apenas um trabalho foi encontrado, Drusos, identidade espacial de uma minoria,
de Katia Abdel Malek (1992). Filha de imigrantes libaneses drusos radicados na cidade de Belo
Horizonte. Seu trabalho é uma monografia de graduacdo em geografia que traz importante
contribuicéo sobre a localizacdo espacial da Migracdo Drusa no Brasil.

Segundo Abdel Malek (1992, p. 46), os imigrantes de origem drusa, instalados na
Ameérica Latina, perfazia um total aproximado de quatro a cinco mil pessoas. A maior e mais
antiga colonia drusa situava-se nos Estados Unidos. Outra colnia importante instalou-se na
Austraélia, principalmente nas cidades de Sidney, Adelaide e Melbourne. Nessa monografia
obtiveram-se os nomes de algumas familias de origem drusa, Hamze, Hamdan, Dabien e Mattar
que se fixaram inicialmente em Minas Gerais, segundo ela, “atraidos pelas caracteristicas
montanhosas de seu relevo, muito semelhantes as de suas cidades de origem no Libano e na
Siria”.

A partir de meados da década de 1990, no Brasil observa-se um interesse académico
crescente objetivando conhecer outras experiéncias de imigrantes de insercdo urbana, arabes,
armeénios, espanhais, judeus (Gattaz, 1996; Grun, 1991; Truzzi, 1997) e em outros contextos
regionais, outrora pouco estudados (Nunes, 2000, Santos, 2006). No periodo emergem,
também, novos pesquisadores, ascendentes de migrantes arabes, e que tomam sua origem como
objeto de suas investigacdes (El Kadi, 1997; Gattaz, 2005; Osman, 1995, 2011).

Em pesquisa bibliografica mais recente (2001), obteve-se um livro Raizes libanesas no
Para, Assad Yoessef Zaidan (2001), imigrante libanés druso, entdo, residente em Belem do
Para. Esse livro €, também, uma importante contribuicdo para conhecer a realidade imigratoria
libanesa no norte do Brasil. Essa realidade é pouco conhecida, grande parte dos estudos
académicos sobre a migracao arabe, libanesa e/ou siria concentra-se nos grupos estabelecidos
na regido sudeste e sul.

Zaidan (2001) pesquisou os relatérios da Junta Comercial do Para (1876-2000) por meio
dos quais separou e obteve 0s nomes dos primeiros imigrantes de origem sirio-libanesa que
abriram firma nesse Estado. Segundo os dados levantados, esses imigrantes teriam chegado de

dez a vinte anos antes desse registro inicial, em torno da década de 1840-1850. Somariam mais
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de cinco mil imigrantes entre o periodo de 1860-1914. Ele cita, também, varios nomes de
familias e de pessoas de origem drusa.

Muitos imigrantes vinham motivados pela propaganda de prosperidade econémica em
torno do ciclo da borracha, outros, aqui aportaram, porque foram ludibriados por agentes de
viagem. Eles desembarcavam no Porto de Belém e a partir dai muitos alcangavam o interior
paraense por duas vias, fluvial e férrea. Outros ultrapassaram as fronteiras paraenses e se
espalharam pelos estados do Amazonas e do Acre. Esses dados da migracéo libanesa, e também,
drusa no norte brasileiro vinculados ao ciclo da Borracha sdo corroborados por Knowlton
(1992) e Hajjar (1985).

A partir do mapeamento da bibliografia da migracao drusa e deles em geral na produgéo
académica brasileira é mister destacar dois pontos: 1) a escassez de obras especificas e 2) 0s
primeiros escritos especificos da tematica drusa no Brasil sdo de autores nativos, Assrauy
(1967), Abdel Malek (1992), El Kadi (1997) e Zaidan (2001).

A constatacéo de lacunas de estudos sobre os drusos no Brasil colocou a necessidade de
buscar e construir uma bibliografia original a partir de uma base de dados internacional. Nessa
direcdo, as viagens realizadas ao Libano e a revolucdo das Tecnologias de Informacéo (TI)

propiciaram a realizacdo desse empreendimento.

2.5.1.2 Construindo uma bibliografia internacional sobre os Drusos

A partir de 2001, a localizacdo e atualizacdo da pesquisa bibliografica de obras
especificas sobre os drusos e de outras fontes internacionais sobre Migracdo Arabe, Histdria do
Libano foi constituida a partir de varias viagens ao Libano. A pesquisa concentrou-se em visitas
as livrarias da capital libanesa, Beirute, e por meio de indicacdes feitas por migrantes
retornados. Todos os livros especificos sobre os Drusos foram editados pela Druze Heritage
Foundation (DHF)’, a qual passou a financiar pesquisadores drusos e ndo drusos que se
propusessem ao estudo da sua realidade histérica e atual na sociedade de origem. A contribuicdo
da DHF foi fundamental para a producédo dessa primeira tese de doutorado sobre os Drusos, no
Brasil.

A Druze Heritage Foundation (DHF) foi criada por iniciativa de um préspero imigrante
libanés druso residente em Londres. Uma das principais e pioneiras contribui¢6es foi o livro

The druze heritage: an annotated bibliography organizado por Talal Fandi e Zyad Abi-Shakra

7 De agora em diante, a sigla DHF sera utilizada para referir-se & Druze Heritage Foundation.
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(2001). Os autores organizaram uma bibliografia comentada de diversas modalidades de estudo
publicadas- artigos de jornal, artigos académicos, dissertacoes e teses de doutorado- produzida
sobre os drusos, em escala mundial.

A partir dessa obra, Fandi e Abi-Shakra (2001) foi localizada a Unica tese de doutorado
elaborada sobre os imigrantes drusos no mundo: Persistence and maleability of ethnic
boundaries: the experience of the american druze (1995) de Intisar Jamil Azzam, libanesa e
filha de libaneses drusos migrados em meados da década de 1970, EUA.

O foco de sua tese € a construcdo da identidade étnica drusa, no contexto migratorio.
Ancorada numa abordagem antropol6gica, Azzam (1995) analisa como foram construidas as
fronteiras simbdlicas, as tensBes, os conflitos subjacentes a constituicdo de uma forma de
identidade étnica drusa, druzeness, resultante do processo de interacdo e distingdo entre
imigrantes radicados no sudeste da Califérnia e os outros. Uma conclusdo importante de sua
pesquisa é que ndo hd uma maneira univoca de significar essa identificacdo, ao contrario, ha
uma multiplicidade de identificar e de sentir-se druso no contexto migratério estadunidense.

Intisar Azzam (1995) estimou que houvesse aproximadamente 27.000 pessoas, nos
Estados Unidos e cerca de dez mil na América do Sul e Central. Nas varias pesquisas
bibliogréaficas e empiricas realizadas no Brasil e no Libano, constatou-se que os Estados Unidos
eram e ainda, é o pais onde se concentra a maior comunidade drusa no exterior.

Em El Kadi (1997) e em viagens ao Libano (1995-2010), foi-se constatando, por meio
de entrevistas e posteriormente pela bibliografia que os primeiros drusos a migrar tiveram como
destino os EUA. Esse pais foi citado, também, como a primeira opcéao de destino e na sequéncia
a Argentina, Coldmbia e posteriormente, o Brasil. Esses dados foram colhidos entre alguns
migrantes retornados, outros de destinos migrantes variados encontrados em visita aos
familiares, no seu pais patrio.

Na producdo bibliografica internacional especifica sobre os drusos observou-se o
mesmo padrdo encontrado aqui, no Brasil. A maioria das obras encontradas é de cunho histérico
e religioso e escrita por autores drusos, autoridades religiosas, migrantes e ascendentes. A
excecdo dos livros editados pela DHF, cujo escopo é ampliar o estudo dos Drusos, a partir de
diferentes areas e abordagens do conhecimento cientifico.

Na primeira pesquisa realizada sobre os Drusos, EL Kadi (1997) foram encontradas as

seguintes obras, de carater geral, migracéo libanesa e arabe e historia do Libano:

e HOURANI, A e SHEHADI, N. The Lebanese in the World, a century of emigration.
London: Centre for Lebanese Studies and E. B. Tauris Co. (1992). Esse livro é
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importante para pesquisadores da migracdo libanesa a medida que permite a
comparagdo dos pontos comuns e diferentes entre as diversas experiéncias
migratorias realizadas em varios paises e diferentes continentes.

e NAFF, Alixa. Becoming American. The early arab immigrante experience. USA:
Illinois University Press, 1985. A autora analisa 0 processo de insercao, realcando o
papel da mascateacdo na assimilacdo dos migrantes arabes, advindos antes da
Primeira Guerra Mundial, na sociedade norte americana.

e SALIBI, Kamal. The Modern History of Lebanon. New York- Lebanon: Caravan
Books, 1977. Livro baseado na perspectiva historica, o autor analisa a criagdo e a
construcdo do Estado libanés, territorio, povo e cultura, a partir do periodo de
dominio dos Emires Drusos, século XVII até a Independéncia, 1943. O autor destaca
0 papel dos drusos tanto na sua criacdo como na luta pela Independéncia contra a
Franca. O nucleo embrionério desse pais, regido do Monte Libano pertencia aos
senhores feudais, principes Drusos. Apesar de serem donatarios das terras nunca
pleitearam a governanca exclusiva do pais. Essa € uma caracteristica importante dos
Drusos em todos os paises habitados por eles, sdo nacionalistas e procuram servir ao
pais e, a0 mesmo tempo, exigem e lutam por autonomia para gerir assuntos relativos
a comunidade drusa.

e ABOU, Sélim. Liban Déraciné. Terre Humaine (1978) e L’Ildentit¢ Culturelle,
relations interethniques et problemes d’acculturation. [S.l.]: Ed Anthropos, 1981.
Ambos os livros trazem uma perspectiva antropoldgica da migracdo libanesa e do

processo dos sujeitos migrantes na sociedade de destino.

Quanto as obras de carater especifico:

e FIRRO, Kais M. A History of the Druzes. Netherlands - Leiden: E. J. Brill, 1992.
Grande parte do livro traz uma analise histérica dos Drusos, povo, origem étnica e
organizacdo social e politica e da religido advinda de um ramo do Islamismo, o
Ismaelismo, ja abordado anteriormente nesse capitulo. Outro tema relevante é o
Nacionalismo druso e a sua condi¢do de minoria étnica existente no estado de Israel.
No Brasil, devido a escassez de obras especificas sobre os Drusos, esse foi 0 primeiro

livro que possibilitou um maior esclarecimento de sua origem historica e religiosa.
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Nessa pesquisa atual, encontrou-se novas obras especificas sobre os Drusos, seréo
comentadas, apenas as de relevancia direta para o trabalho atual. As citadas em ordem

alfabética.

e AZZAM, Intisar J. Gender and Religion, Druze Women. London: Druze Heritage
Foundation, 2007.

e CHURCHILL, Colonel. The Druzes and Maronites under the Turkish rule from 1840
to 1860. Lebanon: Garnet Publishing, 1994.

e FISK, Robert. Pity the Nation, Lebanon at war. 3. ed. UK: Oxford University Press,
2001.

e HOOD, Katheleen, Music in Druze Life, ritual, values and performance practice.
London: Druze Heritage Foundation, 2007.

e JUMBLATT, Kamal. The Propriety of Life. Dar Al-Takadoumia: Moukhatara El
Shouf, Lebanon, 2009.

e MUAKASA, Sahar. Comprehensive Bibliography of the Druze Religion. New
York/Deli: Druze Research & Publications Institute, 2004.

Grande parte da bibliografia disponivel e encontrada em lingua inglesa, francesa sobre
os Drusos é de cunho historico e religioso. A maioria dos livros, aqui citados, é de autoria de
autores nativos ou financiada por Instituicdo de Pesquisa Drusa, Druze Heritage Foundation.

Obras relevantes para a pesquisa atual:

e ABU-1ZZEDDIN, Nejla. The Druzes, a new study of their history, faith and society.
2. ed. Netherlands-Leiden: E.J.Brill, 1993. Um dos livros classicos bastante citado
como referéncia em outros estudos. A autora analisa a origem historica da religido
drusa a partir do Ismaelismo e sua sistematizacdo posterior, destacando o papel do
seu principal guia espiritual, Hamze, autor, também, das principais Epistolas de
Sabedoria. Importante fonte para se conhecer de forma mais detalhada e
fundamentada, a especificidade da religdo drusa.

e CALLEBAUT, Paul-Jacques. Les Mystérieux Druzes du Mont Liban. Belgique: La

Renaissance du Livre, 2000. O livro € um acervo fotografico belissimo sobre os
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drusos da regido do Monte Libano, Libano, cuja énfase é dada na investigacdo da
religido drusa, partindo de sua origem no Egito, século XI D.C.

DANA, Nissan. The Druze in the Middle East. Their faith, leadership, identity and
status. Great Britain: Sussex Academy Press, 2003. Obra de cunho mais histérico e
religioso escrita por um autor nativo radicado no atual estado de Israel. Traz mapas
detalhados da localizac@o dos drusos no Oriente Médio.

FANDI, Talal; ABI-SHAKRA, Ziyad. The Druze Heritage, an annotated
bibliography. London: Druze Heritage Foundation, 2001. A obra mais importante
que possibilitou o0 mapeamento e a localizagdo de uma bibliografia académica sobre
os drusos. Constatou-se, ainda, a enorme lacuna de estudos de migragéo drusa.
KHURI, Fuad. Being a Druze. London: Druze Heritage Foundation, 2007. Estudo
etnografico sobre os Drusos no Libano e na Siria, ilumina aspectos especificos de sua
organizacdo social e politica enfatizando o processo de construcdo da identidade
drusa.

MAKAREM, Sami N. The Druze Faith. New York-Lebanon: Caravan Books, 1979.
Obra de cunho religioso, escrito por um autor nativo, destacando os fundamentos e a
especificidade da religido drusa.

MOUKARIM, Sheikh M. F. A fé dos Drusos, simplificada para a juventude. Séo
Paulo: Lar Druso Brasileiro, 2003. Obra traduzida por iniciativa do Lar Druso
Brasileiro, Sdo Paulo, cujo objetivo € esclarecer alguns ensinos da religido drusa, a
sua origem historica, seus principais luminares, a concepcao da evolugéo espiritual e
0 dogma da reencarnacao.

SALIBI, Kamal (ed.). Realities and Perceptions. London: Druze Heritage
Foundation, 2005. E uma selecio de textos de varios autores drusos e ndo drusos
abordando multiplas percepcdes sobre eles, desde de um olhar europeu, Silvestre de
Sacy(1838) até Bernadette Schenk, autora ndo nativa, identificando tendéncias e
diferengas internas existentes entre drusos libaneses e sirios, a partir da década de
1960.

SWAYD, Sami. Historical Dictionary of the Druzes. USA: Scarecrow Press, 2006.
Importante obra para elucidar e precisar significados relativos a religido drusa e

outros aspectos especificos deles.
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CAPITULO 3 - REFERENCIAL TEORICO

Este capitulo centra-se na construcdo do modelo de analise socioldgico da tematica de
insercdo do imigrante libanés druso, aqui concebido, nos termos de um processo sociocultural
de ajustamento deste grupo a sociedade brasileira. A apreensdo e compreensao desse processo
sociocultural de ajustamento de imigrantes libaneses drusos e seus ascendentes pautou-se pela
construcdo de um modelo analitico a partir das seguintes categorias: fronteiras, etnicidade e
identidade.

Desde El Kadi (1997), a imigracdo drusa dirigida para o Brasil tem-se constituido no
tema e objeto de estudo principal da dissertacdo de mestrado. Embora o conceito de identidade,
etnicidade ja se apresentasse sub-repticiamente neste trabalho, ele ndo foi desenvolvido. Foi
possivel constatar a posteriori a existéncia de uma analise reificadora dos imigrantes libaneses
drusos vistos como um grupo portador de uma esséncia associada a sua religido milenar. De
fato, existe no campo das Ciéncias Sociais, uma perspectiva tedrico-metodoldgica essencialista
e primordialista da identidade. Nesta nova investida intelectual, pretendo situar as diversas
experiéncias dos migrantes drusos, retomando e aprofundando as diferentes concepgdes de

identidade, fronteiras e etnicidade elaboradas nas Ciéncias Sociais.

3.1 Das teorias de assimilacéo as teorias da etnicidade

Primeiramente € mister situar o tema da migracdo e do contato entre sociedades e
culturas, em termos socioldgicos, ou seja, no ajustamento do sujeito imigrante a uma nova
ordem social e cultural. Este ajustamento do sujeito imigrante a uma nova ordem social e
cultural vai sendo realizado por meio de distensées, contradicdes e acomodacao. 1sso coloca a
necessidade de analisar esse ajustamento como um processo social dialético criado e recriado
na relacdo entre estrutura social e as a¢des individuais e coletivas dos diversos sujeitos, que,
por sua vez, também véo sendo gestados.

Nessa relagdo entre estrutura social e sujeito é importante identificar, considerar e
aquilatar o peso de algumas condicionantes socioculturais e das subjetividades envolvidas.
Outro aspecto desafiador é conseguir apreender e compreender a relagdo entre estrutura social
e sujeito, no caso, a sociedade brasileira e os imigrantes libaneses drusos em duas dimensdes:
1) de macro andlise, observando e investigando as regularidades, os padrées de comportamento,

pensamento e sentimento criados nesse processo e 2) de microanalise, as especificidades da
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experiéncia dos sujeitos imigrantes libaneses drusos geradas no seu processo de ajustamento a
estrutura social e cultura brasileira.

Cabe considerar que esse ajustamento implica, muitas vezes, na elaboracéo de padrdes
que vao sendo estabelecidos como normais e anormais pelos multiplos sujeitos na relacdo com
a estrutura social brasileira e com a anterior, a sociedade de origem. A partir desse parametro
muitas condutas individuais podem ser avaliadas como desviantes e a partir disso pode ocorrer
uma marginalizacdo e exclusdo de algumas pessoas assim rotuladas. Dai a importancia de
aquilatar as nuances, variacbes desse padrdo tornado normal e, portanto, instituido para
apreender e compreender a multiplicidade das subjetividades drusas recriadas no contexto
paulistano.

Nessa direcdo, destaca-se uma citacdo de Joseé de Souza Martins, em seu livro, A
imigracao e a crise do Brasil agrario (1973), a partir da qual se empreendera inicialmente um
esforgo de conversdo socioldgica da tematica migracdo libanesa- drusa em objeto dessa tese de
doutorado.

Martins (1973) analisa a problematica da imigracao e da assimila¢do do imigrante, no
contexto da crise do Brasil agrario, final do século XIX e inicio do XX, no qual se insere o
periodo da imigracdo em massa. Guardadas as especificidades histéricas de sua formulacdo
socioldgica, a sua analise do processo de inser¢do do imigrante permanece atual e, por isso,
constitui-se como ponto de partida para construcdo da perspectiva tedrico-metodolégica aqui

adotada.

Ha um plano em que se pode considerar sociologicamente a problemética da migracao
e da assimilacdo do imigrante: é 0 dos processos sociais em que a imigragéo e a
assimilacao se inserem como seus componentes significativos [...]. Assim sendo,
ndo estamos apenas diante de relagdes sociais entre imigrantes e nacionais ou
imigrantes e imigrantes, mas estamos diante de relagdes sociais decorrentes do modo
como a imigragdo foi produzida e incorporada pela crise do Brasil agrario. Nem todos
0s aspectos da situacdo se desvendam para 0s personagens e por isso mesmo é
gue o processo é social, ¢ mediado e explicitado pela crise (Martins, 1973, p. 18, grifo
N0SS0).

Essa citacdo traz alguns pressupostos fundamentais para a construgdo da perspectiva
socioldgica. O primeiro refere-se a necessidade de contextualizar as relagdes entre imigrantes
e imigrantes e nacionais situando-as dentro de um contexto, de uma totalidade historica e
dialética, na qual pode ser recuperado o seu sentido e o0 seu modo de existir. Aqui, cabe uma
ressalva quanto ao contexto analisado por Martins, crise do Brasil agrario. Os imigrantes
libaneses drusos pesquisados estdo situados a partir da década de 1950, noutro momento

historico da sociedade brasileira, de industrializacéo e urbanizacao.
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O segundo aspecto refere-se ao foco da analise socioldgica, explicar os processos
sociais, pelos quais os multiplos sujeitos envolvidos, Estado, imigrantes e outros segmentos da
populacdo interagem. A interacdo entre esses multiplos sujeitos se realiza sob diversas formas
de relacbes sociais e mecanismos pelos quais vdo sendo criadas solidariedades, conflitos,
tensdes, negociagdes de interesses e de representacdes sociais elaboradas e recriadas pelos
sujeitos sociais e politicos.

O terceiro aspecto para o qual Martins (1973) chama a atencdo é, por um lado, a
apreensdo e compreensdo dos mecanismos, estratégias, pelos quais os individuos, grupos,
instituicOes véo se constituindo e se organizando e, por outro, 0s condicionantes estruturais da
sociedade brasileira que podem limitar e interferir na acdo deles, no trabalho de construcdo e
reconstrucdo da realidade social sob a égide da dualidade espago- tempo.

O quarto aspecto atenta para o fato de que os individuos, apesar de serem agentes nao
necessariamente tém controle total de suas a¢fes. Uma das tarefas da imaginacao socioldgica é
analisar 0 nexo entre a intencdo do sujeito e os desdobramentos de sua agcdo. Aquilo que Max
Weber, primeiramente, e depois Robert Merton distinguiram e designaram de funcdo manifesta
e funcdo latente da acéo social.

A perspectiva socioldgica para explicar e fornecer inteligibilidade aos processos sociais
criados e elaborados material e simbolicamente pelos sujeitos envolvidos-estado, imigrantes,
os designados locais, o faz sempre, estabelecendo relagdes entre esses processos e 0 contexto
histérico-social mais amplo, onde ocorrem, indicando que em cada sociedade e cultura, a
migracdo e a insercao do imigrante ganha sentido e contorno proprios, tanto quanto o fenémeno
e sua teorizagéo.

Para desenvolver a perspectiva sociolégica dos processos sociais em que a imigracdo e
a assimilacdo se inserem como seus componentes significativos, primeiro, descrever-se-d0 0s
modelos tedricos da Assimilacdo, do Pluralismo e Multiculturalismo, para pensar o tema da
insercdo dos migrantes nas chamadas sociedades modernas. A tematizacdo da diversidade
cultural foi traduzida, muitas vezes, em sindbnimo de perigo a existéncia do Estado-nacao e de
uma concepcao de identidade nacional monolitica. Outras vezes como elemento de riqueza e
de pluralidade das sociedades.

A relacdo entre Estado nacional e imigrante foi pensada historicamente em diferentes
contextos, perspectivas e conceitos: aculturacao/assimilacdo (predominante até meados 1940),
pluralismo cultural (décadas de 1940-1950), multiculturalismo (1960-até os dias atuais) e
estudos pos-coloniais (1980). A mudanga de nomenclatura deve ser entendida, aqui, como uma

mudanca na percepcao social e tedrica dessa relacao.
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A teorizacdo dessa tematica é aqui pensada, nos termos de Bourdieu (1989), como
trabalho coletivo de construgéo da realidade social. O trabalho coletivo de construcédo social
tem uma dimensdo politica importante a medida que se entende que essa construcdo implica
nomear, representar a realidade. Para tanto € mister identificar os seus principais autores,
centros divulgadores de uma determinada in/visibilidade dessa realidade social.

Isto implica, para a Sociologia e para o oficio de socidlogo, um estado de constante
vigilancia epistemoldgica, ja que seu oficio é parte constitutiva de construcdo da realidade
social, pois, tem-se, em parte, 0 poder simbdlico de nomear, de classificar, de dizer o que a
realidade €, por meio das categorias de anélise, elaborada e reconhecida no meio académico e
tornado muitas vezes, senso comum e douto.

As primeiras teorias acerca da insercdo dos imigrantes surgiram no final do século XIX
e inicio do século XX, nos Estados Unidos, onde a insercdo dos imigrantes foi e tem sido um
dos aspectos centrais da formacdo desse Estado-nacdo. De certa forma, essa condigéo
contribuiu para esse pais tornar-se um dos centros de referéncia da producdo académica mundial
da tematica da migracdo e da insercao de migrantes.

Inicialmente, as diferencas culturais associadas aos imigrantes sdo pensadas como
empecilhos a unidade nacional, nesse sentido, had um forte apelo ideoldgico expresso no famoso
slogan, become american, para que eles se integrem plenamente a sociedade de acolhimento.
Nesse contexto, aparece o primeiro modelo teérico fundado na categoria de assimilacdo. Esse
modelo de anélise, conhecido popularmente por melting pot, pressupunha gue os imigrantes se
fundiriam e se incluiriam cada vez mais na sociedade nacional, perdendo sua cultura original.

Essa abordagem caracteriza-se por uma visdo reducionista e etnocéntrica dos processos
de integracdo dos grupos imigrantes, denominados minoritarios ao centrar a sua analise na
sociedade receptora como a principal protagonista. Protagonista, por englobar os outros, por
meio de um processo de uniformizagéo cultural.

Outra limitacdo tedrica dessa abordagem remete a ocultacdo dos conflitos, tensbes
inerentes aos processos sociais de ajustamento de inUmeros grupos imigrantes a nova ordem; a
incapacidade de enunciar e explicar as mudancas, a ressignificacdo dos contetdos e as
estratégias criadas pelos diferentes atores envolvidos. Essa perspectiva tedrica tornou-se
predominante nos primeiros estudos sobre a integracdo dos imigrantes na década de 1920-1940,
nos EUA e, também, no Brasil.

Nas décadas de 1920-30, a Escola de Chicago composta por tedricos da Modernizacéao
e funcionalistas possibilitaram uma contribuicdo importante aos estudos sobre a integragéo dos

imigrantes ao meio urbano com investigacdes centradas nas categorias de analise de adaptacéo
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e aculturacdo. H& uma visdo mais complexa da inser¢do dos imigrantes que passa a ser pensada
como um processo social que se desenvolve em diversas etapas: competicdo, conflito,
adaptacdo culminando com a assimilacdo deles. Robert Park e E. Burgess sdo 0s principais
formuladores desse modelo de analise.

Uma contribuicdo importante desses teoricos é a criagdo de um campo especifico da
Sociologia relacionado as relagdes interétnicas. Além disso, segundo Rocha-Trindade (1995) a
Escola de Chicago promoveu uma viragem conceptual e metodoldgica, a partir de trés
contribui¢cdes fundamentais: 1) trouxe uma nova concepcao dinamica de cultura; 2)uma critica
e reformulacdo da concepcéo essencialista de raca e grupo étnico em prol de uma visao histérica
dos mesmos; 3) abriu a possibilidade de outra interpretacéo das relagdes interétnicas, por meio
do interacionismo simbolico chamando a atencdo para a relevancia dos aspectos simbdlicos e
subjetivos das mesmas, até entdo negligenciados pelas abordagens anteriores.

Na Sociologia norte-americana, o estudo empirico de William Thomas e Florian
Znaniecki, The Polish Peasant in Europe and America (1918), sobre a integracdo de imigrantes
poloneses, é recorrentemente citado como um marco pioneiro e classico. Esses autores abriram
possibilidades para a criacdo de toda uma linhagem de pesquisa empirica em relacdo a essa
tematica.

Paralelamente a essas contribui¢6es do modelo funcionalista a insercdo dos imigrantes
na sociedade de destino é importante, também, assinalar os seus limites, expostos no contexto
das reivindicacbes de varios grupos de imigrantes e de negros, na década de 1960, época em

que a etnicidade tornou-se critério de estratificacao social e de exercicio de cidadania restritiva.

3.1.1 Das teorias de assimilagdo ao pluralismo cultural e multiculturalismo

Outro modelo tedrico para pensar o ajustamento do imigrante a sociedade receptora é o
pluralismo cultural. Inicialmente, essa abordagem surge no contexto da descolonizacdo da
Africa. Furnivall (1948) elaborou um modelo analitico que pressupunha uma segmentagéo e
divisdo dos diversos grupos étnicos sob o comando de um estado centralizador. Todavia, essa
teorizagdo sofre algumas mudancas quando utilizadas no contexto da sociedade norte americana
e de outras sociedades consideradas modernas.

Uma das principais teorizagdes acerca do pluralismo cultural no contexto de sociedades
modernas, in casu a sociedade norte americana, é de autoria de Glazer e Moynihan (1963).
Ambos formularam criticas a0 modelo explicativo funcionalista e, a0 mesmo tempo,

introduziram nova abordagem sociologica a respeito das relagdes interétnicas centrada no
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conceito de etnicidade. Os grupos étnicos passam a ser pensados como agentes de mudanca e
de formulacdo de uma cultura emergente na sociedade de destino. Essa formulacdo esta
diretamente relacionada ao tipo de insercdo experimentado por um grupo especifico, modelada,
pelo menos em parte, pelos constrangimentos estruturais que lhes sdo antepostos.

Rocha Trindade (1995) sublinha a complexidade de fatores atuantes no ajustamento do
imigrante a sociedade maior, agrupando-os em dois conjuntos: 1) os relativos as subjetividades
dos imigrantes e 2) os associados as especificidades da sociedade de origem e de destino. Essa
sinalizacdo € importante para que se entenda o complexo fendmeno que entrelaca tanto aspectos
objetivos quanto subjetivos. A observacdo e compreensdo dessas duas dimensdes tornam-se um
desafio para o pesquisador, porque além de identificar € necessario mensurar o peso de cada
um a luz do seu objeto e contexto de investigacao.

A perspectiva do pluralismo cultural pressup@e a criacdo de espacos institucionalmente
constituidos e reconhecidos de manifestacdo e organizacdo da diversidade étnica e cultural
dentro de um mesmo territério nacional, por grupos migrantes e outros segmentos.

Nos Estados Unidos, a partir desse referencial teérico, 0s imigrantes passaram a ser
referenciados, como étnicos, ou seja, como grupos minoritarios em relacdo ao grupo dominante
WASP (White Anglo Saxon Protestant).

Para Poutignat e Streiff-Fenart (1998) essa mudanca de terminologia representa,
sobretudo, uma mudanca de percepcdo. Os imigrantes referidos agora como étnicos passam a
ser reconhecidos como integrantes da sociedade norte americana € ndo mais como hospedes.
Esses mesmos autores ainda ressaltam que essa maneira de ver 0s grupos étnicos, ndo mais
como residuais, arcaicos para analisd-los como componentes das sociedades modernas, foi a
principal mudanga ocorrida na formulacéo da etnicidade na década de 1970.

O pluralismo cultural abriu a possibilidade de ampliar a analise para além da relacdo
entre 0 Estado nacional e os imigrantes. Essa grade tedrica possibilita a apreensdo e
compreensdo das diversas iniciativas realizadas pelos imigrantes em seu objetivo de criar
formas associativas que nao apenas preservem, mas que recriem sua solidariedade e
sociabilidade originarias nas sociedades de recepcdo (Rocha-Trindade, 1995).

O pluralismo cultural é considerado um avango em relagdo as teorias da Modernizagéo
e ao Funcionalismo. Contudo, essa perspectiva se limitava, frequentemente, & macro analise
desse processo. Essa abordagem foi um dos referenciais tedricos para pensar a relacdo
construida entre imigrantes libaneses drusos e os nacionais (El Kadi, 1997).

A perspectiva do pluralismo cultural, no contexto do chamado ethnic revival, ganha

novos contornos politicos, com as reivindicacdes das chamadas minorias étnicas e ganha outra
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designacdo, multiculturalismo. Essa abordagem origina-se, também, nos Estados Unidos, na
década de 1960, no quadro social e politico do movimento pelos direitos civis, Civil Rights,
cujo objetivo principal era suprimir a segregacdo racial, nos estados do Sul americano.

Segundo Semprini (1999), o multiculturalismo pode ser concebido como movimento
politico, norteador das chamadas ac¢des afirmativas e como movimento cultural. O nucleo de
sua reflexdo remete-se a tematica da diferenca problematizando o lugar e os direitos da minoria
em relacdo a maioria. O termo étnico é ressignificado de forma positiva e as diferencas culturais
sdo reconhecidas pelo Estado-nacdo. A identidade étnica vai-se tornando um instrumento de
mobilizacdo politica. Todavia, vale salientar que existem multiplas interpretaces e que o
multiculturalismo pode assumir algumas variagbes em determinadas sociedades e culturas
(Picé, 1999).

3.1.2 As teorias de etnicidade

No contexto da sociedade norte-americana a permanéncia e a revitalizacdo da
identificacdo e da pertenca étnica trazem, em parte, um deslocamento tedrico importante no
debate sobre relagdes interétnicas. Ha visivel deslocamento de estudos de matiz assimilacionista
para estudos centrados na categoria de etnicidade. Esse deslocamento busca cada vez mais
explicagBes para a pertenga étnica, sua permanéncia e revitalizagdo no seio das sociedades
modernas. Essa nova perspectiva reitera que a manutencdo da diversidade cultural é a base pela
qual os diferentes grupos migrantes passam a participar na vida politica e social do pais
receptor. A diversidade cultural j4 ndo é mais pensada como um problema ou um desvio,
segundo as assertivas e pensamento de cunho funcionalista.

Poutignat e Streiff-Fenart (1998, p. 76) acentuam que esse deslocamento por sua vez
traz importante implicacdo metodoldgica “é na propria sociedade americana e ndo nas
particularidades dos imigrados que se deve procurar a explicagdo da ressurgéncia étnica”. Aqui
h& um aspecto importante a observar: a mudanca na conceituacdo de etnicidade que passa a ser
pensada nos termos de um constructo social e ndo mais como dado bioldgico e imutavel.

No Brasil, José de Souza Martins (1973) ja expressava esse ponto de vista quando, nessa
obra, realca que as chamadas caracteristicas distintivas dos imigrantes foram criadas pela
sociedade de adogdo. Ou seja, as caracteristicas, as diferencas entre eles e 0s outros ndo podem
ou devem ser naturalizadas, mas sim como resultante da relagdo dos imigrantes e dos

condicionantes estruturais da sociedade receptora.
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Fredrik Barth € um dos autores mais citados, em parte significativa da producéo
académica brasileira consultada, em particular da Antropologia, no que se refere as relacGes
étnicas e a etnicidade. Ele é considerado, o pai de uma nova reformulacdo de etnicidade no
sentido de adscricao.

No final da década de 1960, assiste-se a uma guinada histérica e epistemoldgica na
conceituacdo de etnicidade. Coube a Fredrik Barth (1969), professor da Universidade de Oslo
e autor de Ethnics groups and boundaries, uma nova formulacdo tedrica. Ele tornou-se uma
referéncia classica e recorrente, fundando uma nova linhagem nos estudos de etnicidade, por
romper com uma visdo essencialista de cultura e de identidade étnica e por aborda-la em termos
socioldgicos, como uma das formas de organizar as trocas entre grupos, isto é, um tipo de
organizacao social.

A organizacdo das relagdes sociais, nos termos de Barth (1969), a estrutura de
interacao, era delineada por meio da criacdo e manipulacdo das fronteiras étnicas construida
socialmente e bastante flexiveis quanto ao contexto e especificidades dos sujeitos envolvidos.
Era, a partir da manipulacdo dessas fronteiras étnicas pelos individuos, por meio de recursos
simbolicos, os sinais diacriticos, linguagem, crencas, cultura, que eram constituidos os grupos
étnicos, e ndo mais como algo dado, pronto e acabado, mas como constructo criado na relacdo
com os outros. O conceito de cultura deixa de ser residual, objetivado para ser compreendido
como constructo social.

A etnicidade € uma das formas de producdo da diferenca, de demarcacao e constituinte
daquilo que se designa como grupo étnico. No contexto migratério, a producdo da diferenca
social, cultural se viabiliza pela criacdo de fronteiras étnicas entre imigrantes e 0s outros, numa
via de mdo dupla. As fronteiras étnicas demarcam e possibilitam um jogo de inclusdo e de
exclusdo, da criacdo de um grupo que se autointitula nés e designa 0s outros grupos em
contraposi¢éo, como eles.

A manipulacdo das diferencas culturais pelos individuos e grupos ndo sO criam
fronteiras, mas identidades que incluem percepcOes de si, autoidentidade, e do outro, hetero
identidade. As fronteiras circundam, demarcam alguns que ficam de dentro, formando o nos e
os que ficam de fora, eles e vice versa. As fronteiras sd cambiantes, flexiveis e consideradas
constructos sociais. Aqui vale destacar que o0s aspectos selecionados da cultura séo
reinterpretados pelos varios sujeitos. Nessa reinterpretacéo, a cultura e a identidade passam a
ser naturalizadas, reificadas por meio de uma estratégia identitaria, nas suas interacGes

cotidianas, objetivando a preservagéo de uma determinada forma de autoidentificacao.
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Azzam (1995) em seu trabalho sobre imigrantes libaneses drusos na California identifica
e analisa quais elementos foram por eles selecionados e como construiram as fronteiras étnicas
a partir do casamento endogamico e do carater esotérico do drusismo.

Max Weber (1992) ja advertia sobre a importancia da observacéo dos elementos, dos
aspectos selecionados pelos individuos e usados nessa demarcacdo na conduta diaria da vida
para a analise socioldgica. Na relagdo entre imigrantes libaneses drusos e brasileiros observar-
se-20 quais aspectos serdo selecionados para criar essas fronteiras e como eles a criam no
contexto da sociedade brasileira; como e em que planos as identificacdes sdao negociadas
objetivando a preservacgéo, a continuidade deles; as mudancas ocorridas, as tensoes, conflitos,
a dialética da descontinuidade. Nesse sentido, a etnicidade pode se tornar um dos elementos de
classificacdo e de pertencimento do individuo a um determinado grupo.

Vale sublinhar que o termo étnico aparece como categoria de analise, nas Ciéncias
Sociais, inicialmente na Sociologia, pelas méos de Max Weber, em Economia e Sociedade, no
capitulo intitulado “Comunidades étnicas”. Segundo Poutignat e Streiff-Fenart (1998), a
contribuicdo de Max Weber € pouco lembrada nos estudos de etnicidade, embora na visdo
desses autores, ele se constitua na referéncia basilar das formulacdes de Fredrik Barth (1969).
Ao longo de varias leituras notou-se apenas um trabalho, Jardim (2000) que faz referéncia
expressa a esse autor.

A partir da contribuicdo de Max Weber (1992) objetiva-se avangar a compreensao
acerca da etnicidade e dos grupos étnicos em relacdo a formulacéo teorica de Fredrik Barth.
Weber ¢é o primeiro socidlogo a destacar a importancia e a especificidade da etnicidade como
forma de organizacdo social. Esse tipo de organizacdo social sé existe quando ha uma crenga
subjetiva numa origem comum, independente de lagos de consanguinidade. A criacdo dessa
crenca e de um pertencimento étnico se realiza mediante mecanismos de diferenciacdo em
relagdo a outros grupos, aos quais se opdem (idem, p. 315).

Tém-se, entdo, duas dindmicas sociais na base da constituicdo dos grupos étnicos: 1) A
interna baseada numa crenca subjetiva de origem comum ficticia ou real homogeneizando 0s
individuos criando um nés, tornando-se a principal base da solidariedade e coesdo social; 2A
externa, baseada na producédo de diferengas, na sua maioria aleatdria e tornadas convencoes
como instrumento de demarcacdo em relacdo aos outros, eles.

As duas dindmicas sociais estdo inter-relacionadas e ocorrem ao mesmo tempo, porém
ndo da mesma forma e muito menos mecanicamente. Essas dinamicas produzidas pelos
individuos cujo mote é a producdo da diferenca, tendem a produzir conflitos e tensdes que 0s

recriam em formas de grupo social.
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Embora o grupo social ““seja criado pela somatdria de individuos, ele torna-se uma forma
social sui generis, ou seja, distinta deles. Outro aspecto relevante para apreender e compreender
essas dinamicas € considerar que esse somatorio de individuos é formado por clivagens sociais,
culturais, por temporalidades histéricas diferentes, e por subjetividades que também interferem
nas relagOes internas de um mesmo grupo e nas relagdes intergrupais.

A concepc¢do weberiana de grupos étnicos traz algumas implicagdes importantes, para
pensar 0 caso de imigrantes libaneses drusos, a partir dessa base conceitual: 1) esse tipo de
organizacdo social é algo construido e ndo um dado pronto e acabado; 2) o grupo étnico €
constituido por mecanismos de diferenciacdo criados na relagdo com os outros, considerados
estrangeiros; 3) o contetdo do grupo étnico € a crenca em uma honra (especifica) étnica e a
criacdo de estilos de vida particulares fundados numa tradicao.

Esse terceiro aspecto relacionado ao contetido do grupo étnico de se fundamentar na
crenga de uma honra especifica e a criacdo de estilo de vida particulares baseados na tradicéo
traz para pensar o conceito de cultura contemplado, também, em outros autores, estudiosos dos

grupos étnicos, identidade étnica no contexto atual.

3.1.2.1 Migracéo e teorias da etnicidade no Brasil

No Brasil, na tradi¢do das Ciéncias Sociais, 0 uso desse conceito liga-se aos estudos de
migracao e das relacdes interétnicas empreendidos por Emilio Willems, Artur Ramos e Manuel
Diegues Jr.

O conceito de etnicidade ganhou maior visibilidade na &rea de Antropologia, onde
passou a ser utilizado inicial e de forma mais frequente, nas pesquisas de relacdes interétnicas
entre o Estado nacional e as na¢des indigenas (Oliveira, 1976) e atualmente nos estudos de
experiéncias de migracao (Assis, 2004; Jardim, 2000; Peters, 2006).

Na pesquisa bibliogréfica realizada sobre a migracdo arabe no Brasil, notou-se o
predominio de estudos, pesquisas, trabalhos académicos de carater histérico (Nunes, 2000) de
Histdéria Oral (Gattaz, 2005; Osman, 1998, 2007) centrados nos conceitos de identidade,
memoria. Somente dois estudos de imigragdo arabe consultados, ndo antropoldgicos, se
utilizam da categoria de etnicidade (Truzzi, 1997), e grupo étnico (Nasser Filho, 2006).

Na Sociologia, apesar dos estudos pioneiros realizados nessa area, observam-se lacunas
de pesquisas atuais quanto ao uso do conceito de etnicidade, grupos étnicos, identidade étnica
articulada a insercdo dos imigrantes na sociedade brasileira. Dependendo da relacdo

estabelecida entre esses dois termos, as caracteristicas dos imigrantes sdo percebidas como
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inerentes, ou seja, como um dado objetivado, embasado num discurso genético ou numa
heranca cultural tida como imutével, a tradicéo.

No plano prético, esse entendimento pode fundamentar visdes preconceituosas em
relacdo a determinados grupos de imigrantes que passam a ser reconhecidos como néo
assimilaveis e em consequéncia, ndo desejaveis. Por outro lado, também, pode alimentar
praticas discriminatdrias de determinados migrantes em relagdo aos designados e reconhecidos
como locais.

Na Sociologia brasileira, na década de 1970, um dos primeiros trabalhos foi o de José
de Souza Martins (1973) que j& pontuava a limitacdo da formulacédo tedrica funcionalista de
identidade e apontava outra perspectiva, na qual as chamadas peculiaridades dos imigrantes séo
pensadas como resultantes da interacdo deles com os outros, no contexto da sociedade de
adocdo. As formulagdes de Martins (1973) sdo, aqui, retomadas em terminologia atual, por
serem cléssicas, tanto pelo seu pioneirismo quanto pela sua pertinéncia, apesar de serem pouco
lembradas.

Essa perspectiva de apreender as caracteristicas distintivas do imigrante como
resultado da relacdo social, ou seja, como constructo social assenta-se, em termos atuais, na
concepgdo relacional e situacional de identidade (Cuche, 1999). No periodo de 1970-1990, na
Sociologia brasileira, essa formulacao tedrica, ainda era pouco habitual nos estudos das relacoes
interétnicas e nos estudos de migracao.

Como ja foi exposto noutro momento desse capitulo, Fredrik Barth (1969) é considerado
0 pai dessa concepcdo relacional e situacional da identidade. Essa concepgdo pressupde que a
identidade € uma construcdo social, assim sendo, ela é um constructo, mantida, recriada por
determinadas relagdes sociais e contexto.

Essa concepcdo de identidade relacional e situacional estendida ao entendimento das
relagfes interétnicas implica analisar que a manutencdo, recriacdo dessas se realizam por
mecanismos de reconstrucdo de fronteiras étnicas, criadas pelos sujeitos envolvidos no processo
de diferenciagéo cultural de si e do outro. Isto significa dizer que, por um lado, as chamadas
caracteristicas culturais dos imigrantes percebidas pelos outros ndo sdo algo inerente a eles, mas
alguns aspectos selecionados, reinterpretados e acionados por eles, como estratégia de distingdo
em relacédo aos outros; por outro podem ser atribuicdes de outrem em relacdo a eles, isto €, sdo
categorias de adscricdo, baseada em critérios de atribuicdo ou vinculagdo inseridas em
determinado contexto.

Em termos socioldgicos, 0s processos sociais de identificacdo, ou seja, a identidade é

assumida, aqui, como uma identificagdo em curso realizado por individuos, grupos em
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interacdo, em determinados contextos sociais que influenciam na dindmica das relagdes sociais
e por sua vez sdo por elas retroalimentados. A concepcéo de identidade relacional e situacional
pressupde que a identificacao ¢ construida na relagdo com os outros € “no interior de contextos
sociais que determinam a posicdo dos agentes e por iSSo mesmo orientam as suas representacoes
e suas escolhas” (Cuche, 1999, p. 182) Os processos sociais de identificagdo implicam tensoes
e distensGes, negociacdes entre os diversos atores envolvidos e, por sua vez, configuram planos
de identificacdo internos em cada segmento, indicando a necessidade de também enxergar as
clivagens internas existentes.

Dado esse carater dindmico e flexivel da identidade, segundo Cuche (1999, p. 196),
“(essa) conhece variagdes, presta-se a reformulagdes ¢ até manipulagdes”. Para pensar essas
variacdes, reformulacGes e manipulacdes, esse mesmo autor, fala de estratégias de identidade.
Esse conceito de estratégias de identidade abre a possibilidade de pensar que ha varios meios e
mecanismos que podem ser utilizados pelos sujeitos envolvidos no processo de identificacéo,
cujo motivo e dinamica é dado, em grande parte, pela capacidade de produzir diferencas, nos
termos de Barth, de assinalar as fronteiras simbolicas que vao sendo erigidas no sentido de
preservar, dissimular, na dependéncia direta da vivéncia de uma situacao especifica.

E no contexto da interacdo social entre imigrantes libaneses drusos e os outros que ha
possibilidades de surgimento de uma das modalidades de identidade social, a identidade étnica.
Essa identidade étnica estd baseada na crenca da existéncia de uma origem comum, que liga e
identifica os individuos, criando uma base também comum para a ac¢do social. O que a
especifica é estar voltada para o passado, para uma origem real ou ficticia tida como comum
entre seus pares (Cuche, 1999; Poutignat; Streiff-Fenart, 1998; Zugueib Neto, 2006).

Denys Cuche (1999, p. 180) traz outro aspecto importante para pensar o conceito de
identidade étnica e a especificidade do vinculo estabelecido entre os individuos, segundo a

concepcao objetivista de identidade.

E no grupo étnico que se partilham as emogdes e as solidariedades mais profundas e
estruturantes [...] a identidade cultural é vista como uma propriedade essencial
inerente ao grupo porque é transmitida por ele e no seu interior, sem referéncias
aos outros grupos. A identificacdo é automatica, pois tudo esta definido desde seu
comeco (grifo nosso).

Esse tipo de identidade realiza-se, prioritariamente, no plano interno do grupo, ou seja,
por meio da socializagdo dos individuos no interior do grupo, na familia. Essa parece ser o
principal veiculo de transmissdo da cultura, da tradicdo. Essa citacdo aponta um aspecto

fundamental, a familia, como um elemento chave para a compreensdo de um dos meios e
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mecanismos principais por onde se realiza a transmissdo, a atualizagdo e recriagdo da
etnicidade.

A identidade étnica por estar associada a uma nogéo de pertencimento baseada na crenca
de uma genealogia comum transmitida no contexto familiar e fundada ndo apenas em normas e
regras, mas tambeém em sentimentos, em vinculos de afeto, cria um sentimento muito forte de
pertenca nos individuos. Isto pode se tornar um elemento de conflito nas relagfes entre pais e
filhos a medida que os ultimos passam a circular mais noutros ambientes e sdo submetidos a
novos processos de socializacdo, como a escolar. Esse conflito de base cultural pode vir a ser
entendido como sendo um conflito geracional.

Outra implicacdo para os individuos pertencentes a um grupo étnico pode ser a
naturalizacdo de uma condicdo de pertencimento construida no processo de socializacao
primaria, familiar, que é, na sua génese, social, resultando numa identificacdo automatica, ou
seja, pouco reflexiva, ja que estd definida desde o comeco. Essa reificacdo da etnicidade,
resultado e resultante da acdo de individuos e grupos, pode ser tratada, também, no ambito de
determinadas relacdes sociais, como indiscutivel, inquestionavel. Pode, mais ainda, levar a que
alguns individuos discordantes sejam tratados como desviantes e, por consequéncia, passiveis
de serem punidos pela consciéncia coletiva.

Nesse contexto, a identidade € considerada preexistente ao individuo, e, por
consequéncia, imutavel. Essa imutabilidade, por estar ancorada na crenca de uma genealogia
comum, tende a criar um parentesco real ou ficticio entre os seus membros. Além de expressar
uma forma de vinculagédo entre o grupo e o individuo, um verdadeiro sentimento de pertenca.
A etnicidade torna-se uma forma de organizacgéo social, demarcando fronteiras entre pessoas e
as trocas sociais entre elas.

Além dessa genealogia comum, ha outros elementos elencados como constitutivos das
etnias, dos grupos étnicos — a lingua, o territorio, a religido, a cultura, que possibilitam a coesdo
social. Em cada situacdo concreta deve ser avaliado o peso de cada um desses elementos na
constituicdo e formacdo de solidariedades étnicas. Vale ressaltar ainda que, nessa concepc¢ao
objetivista de identidade cultural, esses elementos sdo pensados como critérios objetivos, ou
seja, naturalizados. A identificacdo étnica é concebida como uma propriedade inerente aos
individuos, sua origem e seu pertencimento as raizes, é de ordem natural, dado desde o inicio,

€ 0 seu ser auténtico e imutavel.
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3.1.2.2 Fronteiras, identidade e etnicidade

Falar de fronteiras, nos seus multiplos sentidos nas Ciéncias Sociais e particularmente
na Sociologia é falar da criacdo e institucionalizacdo basilares de uma sociedade, é falar da
formacdo dos grupos, classes sociais, € desvelar, compreender os mecanismos e processos pelos
quais individuos se tornam coletividades especificas, em torno das quais passam a pleitear o
reconhecimento de sua existéncia e a afirmacdo dos seus direitos.

Essa abertura para pensar a possibilidade e a potencialidade do uso do conceito de
fronteira, em termos de espacialidade e temporalidade concernente aos drusos, iniciou-se a
partir da leitura de outro texto de José de Souza Martins (1996), O tempo da fronteira. Guardada
a especificidade do contexto, a expansdo das relacdes de producdo capitalistas no Brasil,
estudado nesse artigo, sua teorizacdo sobre o uso e a potencialidade do conceito de fronteira é
construida a partir da controveérsia existente na Geografia, Sociologia e Antropologia quanto a
forma de pensar e de usar esse conceito aplicado a realidade brasileira.

Todavia, aqui se pretende reter alguns aspectos teoricos relevantes do conceito
sociologico de fronteira para analisar o ajustamento de migrantes libaneses drusos a sociedade
brasileira. Martins (1996) realca a relevancia da fronteira como locus privilegiado para a analise
socioldgica, por ela ser constituinte e constituida como um lugar de conflitos e tensdes, um
lugar da dialética, de contradicdo e de sintese.

Se a fronteira é menos uma linha do que um espaco, cabe perguntar que espaco social é
esse? Em primeiro lugar, toda fronteira € o resultado sempre precario e provisoério das lutas,
negociacles entre individuos, grupos ou paises. Sendo precdria e provisoria, a fronteira ndo €
algo fixo concreto, ao contrério, a sua institucionalizagdo é objeto de luta, na qual os individuos,
grupos, classes investem grande parte de sua energia.

A fronteira é constituida pelos individuos e ao mesmo tempo também os constituem
como grupos sociais, classes, comunidades. Fronteiras, ao serem objetivadas,
institucionalizadas pelos individuos tornam-se marcos, marcas de grupos, pessoas, paises. A
construcdo dessas marcas, dessas fronteiras pelos individuos como processo social é o centro
da analise sociologica.

Para Martins (1996), a fronteira, além de ser um espaco social dialético, possui outra
dimensdo, a temporal; o tempo da fronteira, como bem destaca o titulo homénimo de seu artigo,
é dimensdo geralmente esquecida e fundamental para que se possa compreendé-la em toda sua
inteireza. Para esse autor, a fronteira €, simultaneamente, lugar da alteridade e expressdo da

contemporaneidade dos tempos historicos. “[...] O desencontro na fronteira ¢ o desencontro de
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temporalidades historicas, pois cada um desses grupos esta situado diversamente no tempo da
historia” (Martins, 1996, p. 3).

Ainda que sua problematizacdo do conceito de fronteira e sua potencialidade para a
analise socioldgica sejam realizadas no contexto das relagdes entre 0 mundo dos indios e 0
mundo dos brancos, a riqueza e o diferencial da formulagdo de Martins (1996) estdo em pensar
a fronteira ndo so restrita e referenciada ao espaco, espacgo social, mas também ao tempo, como
categoria social, como temporalidade. Assim, chega-se a concluséo de que o tempo €, também,
uma dimensao da fronteira.

O tempo torna-se objeto de luta, instrumento de classificagéo de si e de outro. Nas méos
dos Vvérios sujeitos, o tempo vai sendo convertido em fronteira, instrumento de invengdo de
hierarquias, de classificacdo e de grupos que vao sendo constituidos como sujeitos distintos e
antagbnicos, portadores de dois mundos. Um que tem o maior poder de nomear, se
autodenomina, nds, os modernos e 0s outros, os tradicionais. O bindmio moderno-tradicional
sendo expressao chave do imaginario desenvolvimentista, naturalizado tornou-se uma forma
recorrente de definir e selar destinos de grupos, povos e paises.

Aqui, sustenta-se que o ajustamento de alguns grupos imigrantes, originarios de outras
sociedades e civilizagdes, no caso em tela, os libaneses drusos, deve também considerar essa
dimensdo temporal, a medida que muitos deles vém de regides e culturas inseridas no sistema
capitalista, de forma e temporalidade historica distinta. Muitas vezes eles sdo tornados outros
por serem de outro tempo e a partir dai serem considerados tradicionais, leia-se, atrasados.
Deve-se lembrar de que essa forma de representacdo € bastante usada na referéncia aos
chamados povos arabes (Said, 1998).

Outro autor chamado para pensar e aprofundar os maltiplos sentidos tedricos do
conceito de fronteira é Jacques Leenhardt (2002). Socidlogo francés, autor do capitulo
intitulado “Fronteiras, fronteiras culturais e globalizagao”. Para ele, a fronteira pode ser tomada
tanto como lugar de fechamento como de abertura. Para apreender e desenvolver esse aspecto,
Leenhardt evoca a etimologia da palavra latina limes (limite) significando, ao mesmo tempo,
limite, separacdo e espaco de intersec¢do, conjuncao.

Para além dessas duas possibilidades acima apontadas, Leenhardt (2002) nos lembra de
uma terceira, metaforicamente ancorada na mitologia grega, em particular, no deus Hermes, na

qual ele concentra sua reflexao,

[...] A fronteira que procurei mostrar retomando a definicdo do limes [...] abre a
perspectiva de um terceiro olhar nem perdido na singularidade do lugar, na cor local,
do genius loci, nem perdido nas brumas da abstracdo universalizante. [...] O limes é
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esse espaco utopico, inteiramente definido por uma pratica e ndo por uma lei
(Leenhardt, 2002, p. 30-31)

Segundo Leenhardt (2002) a fronteira sendo um lugar utopico definido por uma prética
e ndo por uma lei; essa pratica remete-se a cultura, a ordem do simbdlico, ou seja, ela é
constituida de representacdes mentais pelas quais os individuos representam e conferem sentido
ao seu mundo, ao que fazem e vivem. Eles criam as fronteiras e elas os recriam, passando a ser
parte deles, tornando-se naturalizada, internalizada por meio da familia, de associacdes, festas,
reunides pelos quais véo formando sua identidade.

A fronteira vai sendo criada como um espaco de interacGes sociais, de sociabilidades,
de compartilhamento de determinados modo de viver, sentir, pensar, de ser social para além de
outras demarcacdes instituidas, institucionalizadas como marco juridico de um Estado - nacéo.

A fronteira, segundo Leenhardt, é concebida também como lugar do novo, caracterizado
por uma articulacao entre o universal e o local, da sintese possibilitada pelo encontro de culturas
no contexto da globalizacdo. Novos atores, novas sociabilidades e identificacdes.

Em suma, a fronteira é o lugar por exceléncia da hibridez. S&o vérias as possibilidades
da fronteira, de sua experiéncia e interpretacdes pelos individuos e grupos que a vivenciam, ndo
como lugar fisico, mas simbolico. Sendo de ordem simbolica estd aberta ha um leque de
sentidos em disputa, porém estdo limitados ha um contexto significativo, determinado.

Anthony Cohen, em seu livro The simbolic construction of community (1988), procura
desconstruir as fronteiras como algo objetivo, existindo per si, independente dos significados
que lhe séo atribuidos pelos individuos para reconstrui-las como construcées culturais, isto €,
essencialmente simbdlicas. Isto tem uma implicacdo metodoldgica importante: para se observar
e estudar qualquer grupo se tem que primeiro apreender quais e como eles constroem essas
fronteiras. Sdo essas fronteiras construidas segundo determinados interesses e contextos sociais
que iréo encapsular e dar origem a ideia de comunidade e de umpertencimento comum entre
algumas pessoas.

O ponto de partida de sua abordagem, portanto € compreender como as pessoas
vivenciam e que significados sdo atribuidos a comunidade. Nesse sentido, a comunidade é
abordada como um fenémeno cultural. Essa concepcdo cultural de comunidade tem uma
implicacdo metodoldgica importante, o foco da investigacdo social reside em captar como 0s
individuos, que estabelecem determinadas interagdes entre si, atribuem significado a sua
experiéncia. Para Cohen (1988) a fronteira é de ordem simbolica, cultural e como tal ¢ flexivel,

ela marca o comeco e o fim de uma comunidade.
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By definition, boundary marks the beginning and the end of a community. But why is
such marking necessary? The simple answer is that the boundary encapsulates the
identity of community and, like the identity of an individual, is called into being by the
exigencies of social interaction. Boundaries are marked because communities interact
in some way or others with entities from which they are, or wish to be, distinguished.
The manner in which they are marked depends entirely upon the specific community
in question. [...]. Some may be physical, expressed, perhaps, by a mountain range or
sea. Some may be racial or linguistic or religious. But not all boundaries and not all
the components of any boundary are so objectively apparent. They may be thought of,
rather, as existing in the minds of their beholders. This being so, the boundary may
be perceived in rather different terms, not only by people on opposite sides of it, but
also by people on the same side (Cohen, 1988, p. 12).

Essa citacdo do autor é muito rica para pensar a fronteira. O primeiro ponto a ser
considerado relevante para a analise socioldgica é que, embora a fronteira seja de ordem
simbolica, ela tem sua origem e é criada para atender as exigéncias da interacdo social,
demarcando diferencas entre eles e 0s outros objetivando organizar as trocas entre individuos e
grupos.

Outro aspecto de igual importancia é que o conteudo, a forma e 0s meios pelos quais
serdo erigidas as fronteiras possuem uma especificidade relativa aos individuos e grupos em
interacdo, no caso, imigrantes libaneses drusos e sociedade brasileira. As fronteiras ndo sendo
objetivas, mas tornando-se objetivadas, institucionalizadas por esses imigrantes nas diversas
interacdes com 0s outros, cabe apreender e analisar o processo sociocultural, 0os mecanismos de
producdo da diferenca criados por eles e pelos quais essa diferenca € construida.

Outro aspecto inovador desse autor, apresentada em seu trabalho, refere-se ao
entendimento de que as fronteiras ndo apenas demarcam externamente, nds e eles. Elas também
tém uma dimens&o interna. Isso traz a possibilidade de apreender eanalisar as clivagens internas
existentes em qualquer coletividade. Clivagens internas de ordem social, econdmica, cultural
gue recriam sentimentos de pertencimento e de exclusdo simultaneamente. A ideia de
comunidade em Cohen (1988) assenta-se tanto na semelhanca como na diferenca produzida na
dindmica das formas associativas de interacfes sociais.

O centro dessa investigacdo € descrever 0s processos sociais de construcdo das
fronteiras simbdlicas recriadas e ressignificadas a partir da agdo de determinados imigrantes
libaneses drusos, homens e mulheres e alguns de seus ascendentes. Nesses processos, esses
multiplos sujeitos vao construindo o seu pertencimento, um “NdGs” que tende a se apresentar
externamente ora como um todo, em situacGes limites de crise, ora fragmentado.

Falar de fronteiras € falar das interagGes sociais, de como os individuos elaboram, criam
e recriam material e simbolicamente a sua vida cotidiana, em que dimensdes e planos da

interacdo entre individuos sdo permitidas e/ou vedadas a relacdo com outros. Como se
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normatiza essas relagdes estabelecendo linhas, fronteiras que devem ser transitadas a partir de
uma referéncia a um padréo do que é normal e patoldgico, do que € moral ou imoral, segundo
determinada consciéncia coletiva.

Onde e quais sdo as tensdes /atritos? Dentre 0s imigrantes, quais sao as atitudes criadas,
os diferentes posicionamentos, nesse processo de ajustamento do imigrante & nova estrutura
social brasileira? Quais as novas formas de sociabilidade e socializacdo véo surgindo nesse
desencontro de sociedade e cultura incorpora das nos migrantes e seus ascendentes? Nas
diversas situacOes, a par das elaboraces e praticas discursivas acionadas pelos sujeitos em tela,
eles serédo tratados como individualidades inscritas no social. Essa situacdo empirica imp0s a
compreensdo a luz do conceito de identidade.

Por fim, esses pressupostos constituem a viga mestra desse trabalho para apreender e
compreender a experiéncia dos imigrantes libaneses drusos e seus ascendentes residentes na

cidade de S&o Paulo e que constituem o seu objeto tedrico e recorte empirico.
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CAPITULO 4 - PERCURSO METODOLOGICO NA CIDADE DE SAO PAULO

Neste capitulo, o objetivo é descrever a metodologia adotada nesta pesquisa realizada
em duas fases. A primeira, coleta e sistematizacdo dos dados quantitativos. Os dados foram
construidos a partir de um recorte empirico, a formacdo da rede de entrevistados e a
caracterizacdo dos sujeitos da pesquisa segundo critério de nacionalidade, cidade, faixa etéria,
género e ano de migracdo. A segunda fase, de carater mais qualitativo, abrange a observacao
participante de dois locus da sociabilidade dos imigrantes libaneses drusos na capital paulista,
o0 Lar Druso Brasileiro (LDB) e seus frequentadores e o universo familiar, a pesquisa realizada
nas casas de alguns imigrantes com a presenca ou ndo de seus filhos. Essas duas fases
possibilitaram uma aproximacéo gradativa da realidade social vivenciada por alguns migrantes
libaneses drusos na capital paulista, a partir das quais, foram selecionados os sujeitos dessa

pesquisa.

4.1 A formacao da rede social

Todos os trabalhos académicos consultados sobre migracdo libanesa drusa no
exterior, Estados Unidos (Azzam, 1995) e no Brasil (Abdel Malek, 1992, Ghabar, 2009, 2013a,
2013b; Mahasen, 2009) sdo de autoras autdctones. AplOs dezessete anos da primeira
investigacdo (El Kadi, 1997), essa situacdo confirma duas observacdes desse trabalho de que
maioria da producdo académica brasileira sobre migrantes drusos é feita, ainda, de punho
préprio e por iniciativa de mulheres, migrantes ou filhas de drusos. Essa segunda observacédo
possa ser pensada, talvez, como um indicio de uma lacuna para se estudar os drusos
relacionados a categoria de género.

A escassez de pesquisas cientificas e atuais sobre a condicdo drusa no contexto
migratorio tornou-as pioneiras nesta area de estudo e de certa forma as colocou num desafio de
construir uma atitude de pesquisa na fronteira entre o familiar e o estranho.

Todas as autoras se defrontaram com desafios associados ao empreendimento
intelectual de estudar as proprias origens, a exigéncia de conversao do olhar, de uma atitude de
pesquisa delicada e complexa de construgdo do estranhamento do grupo familiar similar a
outros autores (Nasser Filho, 2006; Osman, 2011). Todavia, ha que se considerar que no caso
de estudos sobre drusos, ha uma especificidade relacionada ao carater secreto da religido,
tagiyya. Segundo Khuri (2005, p. 70)
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Tagiyya is the perhaps one of the most misunderstood concepts in Druze dogmas-
even among some of the Druze themselves. It does not involve deceit, lying, or hiding
bits of information. There are two operational meanings to tagiyya: as an integral
part of tawhid way of worship and as a means to conceal religious identity [...] The
second relates strictly to religious identity in times of crisis [...] The elements of
secrecy in religious practice is partly tagiyya and partly dogma.

Nessa citacdo ha dois sentidos operacionais dessa instituicao historica, tagiyya expostos
anteriormente no capitulo 2: primeiro, € uma caracteristica da religido esotérica, tawhid,;
segundo, estratégia de ocultamento da identidade religiosa drusa em situacdo de crise e de
perseguicdo aos seus adeptos. Ao longo desse capitulo, a tagiyya sera analisada na prética, isto
é, a luz do contexto da experiéncia de migrantes drusos e ascendentes na cidade de Séo Paulo.

Na pesquisa realizada surgiu um desses sentidos da tagiyya, logo de saida. Nas
entrevistas e conversas informais, deparou-se como uma fala recorrente de grande parte dos
imigrantes, na sua maioria formada por drusos ndo iniciados. A fala recorrente reitera que eles
ndo sabem nada sobre a religido e, a0 mesmo tempo, comecam a indicar pessoas mais
intelectualizadas dentro da comunidade ou o representante religioso, no caso, o sheikh para
falar. Essa fala recorrente de drusos néo iniciados de que eles ndo sabem nada sobre a religido
foi constatada, também, em El Kadi (1997).

Na pesquisa de campo comecam a aparecer alguns angulos de observacdo que podem
possibilitar ao pesquisador ver algumas nuances existentes entre drusos, um deles refere-se ao
dualismo presente na sua organizacdo religiosa entre al ukkal, iniciados e al juhal, ndo
iniciados.

Esse dualismo aparece, as vezes, também, sob a forma de reivindicacdo da fala
autorizada por parte de algumas autoridades religiosas, detentoras do monopolio do
conhecimento religioso. Aparece, também, na fala de alguns imigrantes que envidam esforcos
na construcdo e manutencdo de uma autoidentificacdo da comunidade drusa, ao mesmo tempo,
coesa e consensual, nos paises de origem e na imigracao.

A atitude do estranhamento, da desnaturalizagdo do objeto é um pressuposto da pesquisa
sociologica que vai se construindo e conquistando como um aprendizado arduo e rico. A
pesquisa de campo realizada durante 30 dias na cidade de S&o Paulo, desde o inicio foi um
choque de percepcéo geral. Essa experiéncia assemelha-se ao que Peter Berger (1980, p. 33)
falou a respeito do trabalho do socidlogo “A experiéncia da descoberta sociologica poderia ser
descrita como um choque cultural menos deslocamento geografico. Em outras palavras, o

socidlogo viaja em casa- com resultados chocantes™ (grifo nosso).
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O trabalho do socidlogo, de forma ampliada, do cientista social, exige rupturas com
determinadas visdes estabelecidas do senso comum e/ou douto. Este é o ponto de partida e a
riqueza da pesquisa socioldgica: a ruptura e a conversdo do olhar (Bourdieu, 1989).

Em pouco tempo e dentro do Brasil foi sendo redescoberto um mundo, que ora era
familiar, ora estranho, o0 mundo dos imigrantes libaneses drusos. Um microcosmo social em
meio aquela que € uma das maiores cidades do mundo, S&o Paulo. Nesse microcosmo, a
identificacdo da pesquisadora, filha de drusos, aparecia, em primeiro plano, ao contrario da
forma habitual, em que era identificada nas interagdes sociais cotidianas no Brasil, nas quais
essa filiacdo religiosa era pouco conhecida.

No pais de origem, o Libano, a identificacdo religiosa, ao lado da regido e da familia
tende a aparecer em primeiro plano e formam o tripé da localiza¢do social e politica dos
individuos na estrutura social desse pais.

Esse microcosmo deve ser pensado, aqui, como processo e fruto do trabalho social de
construgdo da realidade social realizada por diversos agentes, nos termos propostos por
Bourdieu (1989). E o coragfo da imaginac&o sociol6gica. A medida que é nesse microcosmo
vai sendo objetivado e subjetivado o pertencimento primario do individuo, vai ganhando um
endereco na topografia social mais ampla.

Para apreender e compreender esse microcosmo como processo e fruto do trabalho
social de construgdo da realidade social realizado por diversos agentes que atribuem, também,
significados a sua experiéncia como coracdo da imaginacdo sociolégica optou-se pela
metodologia qualitativa.

A opcdo pela metodologia qualitativa ainda norteou-se por outros critérios: 1) a
pertinéncia quanto ao objetivo geral do trabalho que é analisar e compreender no contexto da
imigracdo no Brasil, as mudancas relacionadas a condicdo drusa, focando a diversidade de
experiéncias migratorias e de seus significados elaborados por imigrantes de origem nacional
libanesa e étnico-religiosa drusa e de seus filhos; 2) a adequacdo ao modelo analitico exposto
no capitulo trés; 3) em decorréncia dos dois critérios acima expostos, elegeram-se como as
principais fontes de coleta de dados, os relatos orais e a observacéo participante.

Os relatos orais com 0s sujeitos da pesquisa foram obtidos a partir de entrevistas
semiestruturadas, contou-se com um roteiro de entrevistas, que foi sendo utilizado conforme o
perfil do entrevistado e o0 andamento da entrevista (ver anexo 1).

Todo entrevistado foi esclarecido sobre os objetivos da pesquisa e consultado sobre o
seu desejo de participar da pesquisa por meio da concesséo de entrevista; de manutencao e uso

dos contetdos para finalidade exclusivamente académica. Por fim de sua permisséo assinada



80

no termo de Consentimento Livre e Esclarecido e o parecer do Comité de Etica (ver anexos 2 e
3).

Os imigrantes libaneses drusos e alguns de seus ascendentes, entrevistados na capital
paulista Sdo Paulo, constituem “a ponte (que) retne a paisagem que atravessa” (Bhabha, 1998,
p. 24). Paisagens hibridas construidas nos seus lares, locais de trabalho, escolas, em sua
entidade representativa o Lar Druso Brasileiro (LDB) e nas travessias de 14 e de cé.

A cidade de Séo Paulo, capital, foi eleita como centro dessa investigacdo de doutorado

considerando alguns critérios:

1) Por ser a cidade de maior concentracdo de imigrantes de origem drusa no
Brasil, segundo a pesquisa bibliografica. A primeira estimativa feita por alguns
imigrantes e pela entidade representativa, o Lar Druso Brasileiro (LDB)
afirmavam que no estado hom6nimo vivia cerca de 300 familias;

2) aexisténcia de uma associagdo formal, o Lar Druso Brasileiro (LDB);

3) apossibilidade de comparar esta experiéncia com a pesquisa anterior realizada
em Goiania e Brasilia, onde ndo se criou uma instituicdo formal de base
associativa (El Kadi, 1997);

4) o contexto desafiador desta metropole e 0s possiveis impactos sobre um grupo
considerado de caracteristicas comunitarias, de forte coesdo e solidariedade
étnica no pais de origem (Azzam, 1995; Khuri, 2004, 2005).

Esse Gltimo aspecto, o ritmo frenético dessa metrépole, impactou muito e impds outro
ritmo a pesquisa de campo e a pesquisadora. Algumas entrevistas foram realizadas de
madrugada ou entdo bem cedo nas lojas. Isto criou em parte, uma situacdo até entdo inusitada
para a pesquisadora. Vérias vezes, devido ao avancar da hora e a distancia do hotel em relagdo
ao domicilio do entrevistado, era convidada gentilmente a pousar nas casas.

Diante da inexisténcia de estatisticas especificas sobre imigrantes libaneses de origem
drusa no Brasil, a ndo ser os numeros apontados por Hajjar (1985) levantaram-se algumas fontes
secundarias para se obter um nimero aproximado do universo de pesquisa: 1) por meio de
documentos, registros e arquivos institucionais do LDB, os quais foram pesquisados em dois
pequenos ficharios de madeira pequenos, onde estdo alojadas as fichas contendo apenas 0s
nomes de sécios ativos e inativos; 2) pela consulta da agenda do ano de 2012 fez-se um novo

levantamento a partir do Indice de Contatos onde os nomes estdo separados por estados, ao
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todo somam 613 associados. Para S&o Paulo contabilizou-se 260 associados na capital e 33 no
interior, totalizando 293 em todo o estado.

Constatou-se, a partir dessas fontes, a estimativa de que S&o Paulo é considerado
atualmente como o estado e a capital onde reside o maior numero de imigrantes drusos. Todavia,
nos resultados gerais sera exposto como foi criada em parte essa concentragdo, a partir de
deslocamentos de imigrantes residentes anteriormente noutros estados.

A pesquisa de campo na capital, Sao Paulo iniciou-se em julho de 2006 e foi concluida
em marco de 2012. Desdobrou-se em trés momentos: 1) em 2006, durante todo o més de julho;
2) em 2007, 2° Conclave Internacional Druso e 12 Convencéo Brasileira de Jovens Drusos, no
periodo de 10 a 14 de outubro e 3) em 2012, na IV Convencdo Internacional Druza e Il
Convencao Brasileira de Jovens Drusos de 9 a 12 de fevereiro.

Esses trés momentos traduziram-se em passos do processo de conversdo do olhar e de
construgdo da temética sobre a migracdo drusa, em objeto de doutorado. A medida que se
entrelacava a observagdo sistematica a pesquisa bibliogréafica e vice versa descortinou-se a
possibilidade de desconstruir determinadas visdes preestabelecidas sobre imigrantes libaneses
drusos em Sdo Paulo; estabeleceram-se algumas relagdes iniciais para se pensar o0 modelo de
analise pertinente, a metodologia de pesquisa, 0s passos, a escolha dos instrumentos de coleta
dos dados, a adequacéo do roteiro de entrevistas aos perfis dos futuros entrevistados.

Os dois primeiros momentos (julho de 2006 e outubro de 2007) integraram a pesquisa
exploratdria e objetivaram a aproximacgdo com o universo a ser estudado por meio de contatos
com imigrantes e seus ascendentes. No primeiro, realizou-se uma série de entrevistas
individuais realizadas nas casas, e em menor nimero em estabelecimentos comerciais, alguns
ligados a confeccdes, de imigrantes localizados no Brés.

Nas entrevistas com imigrantes mais velhos, na faixa de 65-80 anos, observou-se que a
mudanca de atividade econdmica, predominantemente comercial, para o ramo industrial, téxtil,
rendas, lingerie foi realizada quando eles passaram a residir em S&o Paulo, onde o processo de
industrializagdo brasileiro se concentrou.

No final desse primeiro momento, assistiu-se a um funeral de um imigrante libanés, num
cemitério, onde, segundo alguns informantes, ha varios jazigos comprados por outros migrantes
de origem drusa. Nesse ritual observou-se a presenca maior de imigrantes mais velhos e de
mulheres, algumas, como a mée do finado, que era iniciada e outras néo iniciadas vestiam o
mandeel, o lengo branco, sinal diacritico de identificagdo drusa nos paises de origem. SO nesse
momento notou-se o uso do mandeel por algumas mulheres ndo iniciadas, pondo em destaque

a manutencéo de alguns habitos, costumes tradicionais no contexto migratorio.
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Na forma de consolo prestada aos familiares, principalmente entre as mulheres,
notaram-se outros indicios dessa mantenca da tradicdo expressa em algumas falas emitidas no
idioma arabe. “nao ¢ ele quem esta ali, ¢ apenas o seu corpo”. O corpo é considerado a camisa
da alma, camis. Na religido drusa, apesar de o corpo merecer cuidados, ele é efémero em
contraposicdo & alma considerada eterna. Foram ouvidas falas enfaticas que lembravam aos
familiares o seu pertencimento druso, por meio da concepcdo de reencarnagcdo. A crenca na
reencarnacdo € um dogma e uma das principais diferencas dos drusos em relacdo a outros
grupos da terra de origem, catolicos e de segmentos mugulmanos sunitas e Xxiitas.

A observagdo desse ritual fanebre possibilitou, ainda, ver entre imigrantes, uma das
formas de solidariedade mdtua e interna, baseada no segundo mandamento, proteger, auxiliar
os irmédos de crenca, Hifz al Ikhwan considerada, como um dever religioso, uéjeb, nos paises
de origem.

No segundo momento, outubro de 2007, a observacdo sisteméatica pautou-se pela
participacdo no evento coletivo, 2° Conclave Internacional Druso e 1% Convencéo Brasileira de
Jovens Drusos. Um dos aspectos relevantes notados nesse segundo momento foi observar o
posicionamento diferenciado e aberto de imigrantes, homens e mulheres em face de
determinados temas considerados polémicos e delicados para serem tratados nas entrevistas
individuais.

Notou-se um maior questionamento por parte de mulheres imigrantes, idosas e jovens
(quanto ao periodo de emigracao e de faixa etaria) excluidas da transmissdo da identificacao
drusa aos seus filhos em face de a regra limitar-se ao pai e /ou nascimento exclusivo em familia
drusa.

A fala de mulheres deve ser entendida, aqui, como uma fala que abarca as dificuldades
vividas no processo de socializacdo de seus filhos e aos questionamentos e discordancias quanto
a imposi¢do de manter uma identificacdo drusa, em que a maioria dos filhos e uma parte
significativa dos pais desconhecem o seu fundamento religioso de carater esotérico.

Esses posicionamentos divergentes quanto as demandas de abertura da religido drusa e
de questionamento da manutencdo da regra de endogamia, trouxeram a relativizagcdo de uma
primeira aparéncia e impressao, registrada sobre a comunidade drusa, no primeiro momento da
pesquisa.

Essa aparéncia e primeira impressdo estava associada a uma autoidentificacdo dos
drusos, numa perspectiva funcionalista, tomando-os como uma totalidade coesa e harménica,
para outra percep¢do mais ampla, que contempla as clivagens, os conflitos existentes entre eles,

pouco presentes nas entrevistas individuais.
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A demanda maior, notada no evento, diz respeito & abertura da religido drusa no que
concerne ao acesso ao conhecimento ora restrito ao segmento dos iniciados, bem como da
revisdo da regra de casamento endogamico como forma exclusiva de manter e obter a
identificacdo drusa. Essas demandas acima colocadas por parte de imigrantes drusas e de um
modo geral, de muitos imigrantes sdo objeto de estudo da etnografia realizada no sudeste da
California (Azzam, 1995) e noutro autor (Khuri, 2004).

O terceiro momento ocorreu na IV Convencdo Internacional Druza e 11l Convencéo
Brasileira de Jovens Drusos de 9 a 12 de fevereiro de 2012. Nessa fase foram entrevistadas
pessoas, que serdo posteriormente identificadas.

A pesquisa iniciou-se com o sheikh® (xeque). A escolha do atual sheikh como ponto de
partida da pesquisa relaciona-se ao fato de que ele era uma pessoa de conhecimento anterior da
pesquisadora e em razdo de sua condi¢do de representante oficial da religido poderia nos situar
e abrir a porta aos drusos na cidade de S&o Paulo e outras regides do Brasil®.

Essa escolha cingiu-se, nos momentos iniciais, nos primeiros contatos telefénicos
estabelecidos com ele e sua disponibilidade e disposi¢do em auxiliar a pesquisadora quanto a
sua hospedagem?® na capital paulista e a localizagdo de outros entrevistados. Todavia, este
contato inicial diminuiu com o desdobramento da pesquisa.

Outro aspecto relevante, e de maior peso para a escolha do sheikh e da instituicdo do
Lar Druso Brasileiro (LDB) como estratégia de pesquisa, foi organizar o chamado microcosmo
social criado pelos diversos agentes a fim de viabilizar a construcdo da perspectiva socioldgica,
cujo objetivo, pelo menos um deles, é fornecer — a partir de uma ideia de ordem — uma
inteligibilidade da realidade social, de sua logica e de seu funcionamento.

Objetivando uma ideia de ordem, de inteligibilidade da realidade social, a partir do
universo empirico, tomou-se essa realidade social criada por imigrantes libaneses drusos na

cidade de Sédo Paulo, para efeito de analise, segmentada em dois microcosmos. Um deles é —a

8 O termo sheikh (xeque) entre os drusos é usado em dois sentidos: 1) para se referir ao homem, que € iniciado

nesta religido (uggal) e 2) como um titulo para lideres politicos de certas familias. Outros grupos muculmanos
usam também este termo para se referirem a autoridades religiosas, com grau superior no conhecimento do
Alcordo (SWAYD, 2006). Toda pessoa pretendente a fungdo de sheikh deve encaminhar o seu nome para a
autoridade religiosa central sediada no pais de origem, a qual referendaré ou ndo a solicitacao.
O primeiro contato com o sheikh ocorreu em Curitiba, Parana, em abril de 2002 por ocasido do convite para
participar do coléquio “ldentidades e Multiculturalismo em tempos de crise” organizado por Jamil Zugueib
Neto, (2005), autor da tese de doutorado defendida na Franca, Identité et Crise Social. L'influence do
Bouleversement social dans le processos identitaire et les conditions psychiques des citoyens. Les cas des
Druzes do Liban (2000).

® A proposta inicial da pesquisa de doutorado era entrevistar imigrantes em algumas cidades: Belém do Par4;
Foz do Iguagu. Todavia, a operacionalizagdo dessa proposta inicial mostrou-se inviavel.

10" Ele e outra imigrante indicaram posteriormente, um hotel localizado no centro da capital paulista, onde outros
imigrantes drusos costumavam-se hospedar.
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principio, o mais visivel, em razdo da dimenséo institucional — materializado pela entidade
representativa, o LDB e a chefia religiosa, portadores oficiais da fala autorizada, e pelos
imigrantes drusos cujas vidas gravitam em torno do LDB; o outro, das familias vinculadas ou
ndo ao LDB, mais disperso e anénimo, formado por uma maioria invisivel. Esses dois
microcosmos constituem duas faces da mesma moeda, a totalidade dialética da condicéo drusa
no contexto paulista. Apesar de serem duas faces da mesma moeda e estarem interligadas na
origem, nem sempre se comunicam.

Tendo isso como pressuposto para a analise socioldgica partiu-se do ponto de vista
institucional, do sheikh e do LDB, para estabelecé-lo como um parametro para se pensar outras
dimensdes criadas pelos imigrantes a partir de outras formas de interagdes sociais cotidianas
onde é, também, recriada a identificacdo drusa.

A divisdo desse microcosmo sociocultural druso, é importante salientar, foi criada para
fins analiticos, e por isso mesmo deve ser relativizado e aberto aos imponderaveis da pesquisa.
Para tanto ha que se ter em mente a vigilancia epistemoldgica para ndo transformar o modelo
da realidade na realidade do modelo, nos termos de Pierre Bourdieu.

Por isso, segundo Wright Mills (1982), a pesquisa socioldgica é concebida como um
artesanato intelectual exigente, imaginativo e encantador por parte de quem se langa nessa
artesania. O socidlogo ha que forjar também, dentro de si mesmo, um artesdo. Uma estratégia
desse artesanato intelectual é a criagdo de um arquivo pessoal e académico, onde se entrelaca
anotaces e observacdes do pesquisador, citacdes, falas informais, insights. Assemelha-se a um
diario de campo usado no oficio de antropdélogo. Criou-se um arquivo desse estilo para a
pesquisa realizada na capital paulista.

Além disto, a escolha do sheikh norteou-se pela op¢do metodoldgica das redes sociais
(social network). A metodologia das redes sociais consiste primeiramente na eleicdo de um
ponto de partida designado de alfa a partir do qual vao sendo acrescidos outros sujeitos da
pesquisa.

Ela tem se mostrado util nos estudos de imigracdo (Bom Meihy, 2005; Osman, 2011,
Salles, 1999; Scofield, 2011) para se apreender e compreender ndo s6 as conexdes pessoais
estabelecidas internamente pelos imigrantes, mas também externamente com outros atores na
sua interagdo com a chamada sociedade nacional e seus maltiplos segmentos.

A metodologia das redes sociais ja havia sido utilizada anteriormente em EIl Kadi (1997),
com outro grupo de imigrantes libaneses drusos, radicados em Goias e Brasilia. No estudo em
referéncia, essa op¢do metodologica mostrou-se pertinente e proficua na viabilizacdo da

pesquisa de campo, ndo apenas quanto a selecao e organizacao dos entrevistados, mas, também,
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porque possibilitou ver as conexdes e o tipo de vinculos sociais existentes entre eles, de
parentesco e de origem, no que tange ao pertencimento a determinada cidade no Libano.

Assim sendo, a partir do sheikh foram sendo indicados nomes de outros imigrantes
libaneses drusos residentes na capital paulista. Suas indicaces eram geralmente de pessoas
ligadas a diretoria atual do Lar Druso Brasileiro (LDB). Contudo, nem todos os nomes
indicados pelo sheikh foram acionados e entrevistados.

Outras indicac6es foram obtidas a partir das entrevistas realizadas com estes primeiros
imigrantes libaneses drusos. A orientagdo principal baseou-se na busca da diversidade de
situaces e de experiéncias deles. Para tanto, elegemos alguns critérios: género, diferentes
épocas de emigracdo e de pais, lugar de destino, cidade, pais de origem e condicao de casamento
(casado com conjuge druso ou nao).

Voltando ao ponto de partida da pesquisa na cidade de Sdo Paulo, com o sheikh foram
realizados dois encontros: na primeira conversa inicial, ndo foi feita gravacdo, todavia
anotaram-se pontos importantes objetivando diagnosticar a sua posi¢cdo de chefe religioso no
contexto paulista e brasileiro e sua visdo sobre alguns desafios vivenciados pelos drusos na
migracdo; na segunda oportunidade ocorreu a entrevista, na qual ele expds um pouco de sua
histéria de migracdo e os conflitos vivenciados quanto a continuidade da condi¢do drusa no
Brasil.

Ele foi um dos imigrantes libaneses drusos fundadores do Lar Druso Brasileiro (LDB).
Ele é atualmente o representante oficial da religido drusa. Sua influéncia abrange todo o
territério nacional. Ele esta subordinado a autoridade maior da Al Maxikhat Al Akal (Chefia
Religiosa Drusa) no Libano, seu pais de origem. O primeiro representante religioso druso no
Brasil foi o sheikh Nagib Assrauy, migrado em 1920 e radicado em Belo Horizonte.

Aqui, no Brasil, o sheikh druso, tem exercido as seguintes funcdes: representar, no plano
religioso, os drusos em determinadas ocasides publicas; sacramentar casamentos e separagoes;
mediar partilha de herancas e testamentos e oficiar os rituais de encomendacédo dos mortos.

Além do sheikh foi entrevistado um pesquisador, professor Dr. Sami Nasib Makarem
radicado no Libano!! e outras vinte pessoas entre imigrantes e filhos, dentre estes se contam

nove homens e seis mulheres, trés das quais com filhos de imigrantes; duas netas (ver tabela).

11O professor e Dr. Sami Nasib Makarem, de origem libanesa e drusa, foi o principal palestrante convidado para
participar dessa atividade citada. Ele é professor da cadeira de pensamento islamico e lingua arabe da
Universidade Americana de Beirute (AUB) e autor de alguns livros acerca da religido drusa. A pesquisadora
aproveitou a oportunidade para entrevista-lo e esclarecer dividas sobre o Drusismo e da condi¢do drusa no
contexto da migracéo.
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Identificacdo do entrevistado | Idade | Cidade de origem Profissdo Estado civil
1-xeque religioso 74  |Baaklin Aposentado Casado com druso

2- professor e pesquisador 83 |Chouf Professor Casado com druso

3- homem imigrante 72 |Dar Al Ahmar Industrial Casado com druso

4- mulher imigrante 51 |Chouit Comerciante \Vilva de marido druso
5- homem imigrante 92 |Balouta Aposentado Casado com druso

6- homem imigrante 47 |Chouf Industrial Casado com druso

7- homem imigrante 49  [Imhaith Comerciante Casado com druso

8- homem imigrante 52 |Beirute Industrial com druso

9- mulher imigrante 67 |Bchamoun Aposentado Casada com druso

10- homem imigrante 85 JAin Anub Aposentado Casado com druso

11- homem imigrante 83 |Majdel Baana Aposentado Casado com druso

12- mulher imigrante 65 |Chouf Aposentada Casada com druso

13- filha de imigrantes 51 |Sertaneja (PR) Do lar Casada com druso

14- filho de imigrantes 31 |Sdo Paulo Analista de sistema  |Solteiro

15- homem imigrante 58 |Baatloun Comerciante Casado com ndo druso
16- mulher imigrante 71  |AAley Aposentada Casada com druso

17- mulher imigrante 75 |Korney Aposentada \Vilva de marido druso
18- mulher imigrante 40 |Ain Ata Do lar Casada com druso

19- filha de imigrantes 48 |S&o Paulo Profissional liberal  |Divorciada marido Druso
20- neta de imigrantes 24 |Sdo Paulo Do lar Casada com druso

21- neta de imigrantes 22 |Sdo Paulo Comerciante Casada com druso

Fonte: elaboracéo da pesquisadora.

O total dos sujeitos desta pesquisa somou vinte e duas pessoas entrevistadas na capital

do estado de Sdo Paulo. Foram realizadas, também, algumas entrevistas coletivas e conversas
informais a respeito de alguns temas da IV Convencéo Internacional Drusa e 11l Convencéo
Brasileira dos Jovens.

A orientacdo principal para a selecdo dos 15 imigrantes baseou-se na realizagdo do
objetivo geral da pesquisa que é apreender e compreender a diversidade de situacdes, de
experiéncias e de significados atribuidos a identificacdo drusa pelos imigrantes e seus
ascendentes.

Quanto ao critério de nacionalidade, empreenderam-se varios esfor¢os por meio
telefénico objetivando contatar dois imigrantes de origem siria identificados nos arquivos e que
participaram do LDB, mas ndo se obteve sucesso. Contudo, conseguiu-se entrevistar um filho
de um desses imigrantes. Essa dificuldade restringiu a pesquisa aos migrantes drusos de
nacionalidade libanesa.

Azzam (1995) constatou que a maioria de seus entrevistados drusos residentes no
sudeste da Califdrnia, mais de 96%, era de origem libanesa. Boa parte da bibliografia existente
sobre migracdo arabe no Brasil (Gattaz, 2005; Osman, 2011; Truzzi, 1997) corroboram que
dentre os imigrantes designados genericamente como arabes ou sirios libaneses prevalece o

maior numero de nacionalidade libanesa.
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Quanto ao periodo de emigracdo, 0s drusos entrevistados para este doutoramento que
contavam entre setenta e oitenta e cinco anos, no total de cinco emigraram majoritariamente na
primeira metade da década de 1950, embora viessem de regides distintas do Libano: Chouf,
Metn e Rachaya Al Wady. Todavia, observou-se que a maioria, quatro era originario da regido
do Chouf e do Metn. Notou-se que esse periodo coincide com o de outros imigrantes
entrevistados, procedentes da regido de Rachaya Al Wady (El Kadi, 1997). Isso parece indicar
uma situacdo comum vivenciada pelos drusos na década de 1950, no Libano.

Os drusos entrevistados, emigrados na década de 1950 situam-se logo apds a
Independéncia do Libano, em 1943. E de se ressaltar que os drusos tiveram importante papel
politico e militar na luta contra o dominio francés. Na terra de origem, os drusos tém uma
tradicdo histdrica de serem contrarios ao dominio estrangeiro e de serem nacionalistas.

Todavia, ap0s a Independéncia do Libano, 1943, a nova estrutura de dominacéo de base
confessional, fruto da articulagdo entre os colonizadores franceses e varios lideres religiosos,
frustrou muitos segmentos, entre eles, os drusos que se viram alijados dessa nova estrutura
social e politica. Além disso, muitas aldeias drusas foram bombardeadas pelas tropas francesas,
outros foram detidos e somando a isso um quadro de fome e miséria, com aumento do custo de
vida e o desmantelamento da economia campesina tradicional e a decadéncia da figura do
fellah, agricultor (Gattaz, 2005).

Observou-se, também, a presenca de outro conjunto de imigrantes mais novos, na faixa
de quarenta a cinquenta anos, a época da entrevista, vindos para o Brasil na década de 1980-
1990, oriundos de um novo contexto histérico associado a Guerra Civil Libanesa (1975-1990).
Estes tém outro perfil apresentando geralmente uma formacao superior, com maior dominio de
lingua estrangeira, inglés, com engajamento politico e alguns alinhados ao Partido Socialista
Druso.

No caso das mulheres, independente do periodo de migracdo, década de 1950 ou
1980/90, todas vieram em razdo de seu casamento com imigrantes. Todavia, é interessante
ressaltar as diversas modalidades empreendidas por imigrantes do sexo masculino para se casar
dentro da regra. Dentre os mais velhos: um deles, ja veio casado; trés foram até o pais de origem,
Libano; um mandou buscar sua noiva que veio juntamente com outras.

Dentre os imigrantes libaneses drusos mais novos observou-se, ainda a manutencéo da
regra, mas por uma via diferente. Um veio casado com sua prima paterna, cuja familia j& morava
aqui. Trés casaram-se aqui, inclusive, dois com primas maternas, um desses desquitou-se
posteriormente e casou-se novamente com mulher ndo drusa, mas de origem libanesa. E o

terceiro casou-se com filha de drusos, mas sem vinculos de parentesco, que conheceu no LDB.
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Quanto ao critério do casamento, em especial, aqueles casados com ndo drusos houve
maiores dificuldades tanto no contato quanto na realizagéo de entrevistas. Nas tentativas de
entrevistar um migrante de origem siria casado com uma brasileira foram feitas varias ligacdes
telefénicas sem retorno. Outro libanés casado, também, com brasileira, cujo conhecimento
fortuito ocorreu no estabelecimento comercial de seu irmdo, acordou em conceder entrevista.
Apesar de diversas tentativas, o encontro ndo foi possivel porque o potencial entrevistado ndo
respondia as chamadas. Na segunda etapa do trabalho, em 2007, obteve-se uma entrevista com
um imigrante e com sua mulher brasileira.

Alguns imigrantes libaneses drusos j& tinham alertado sobre a dificuldade de contatar
outros que ndo casaram dentro do grupo e que ndo frequentam o LDB. Ao longo da pesquisa
observou-se que ha uma pressdo social subliminar, as vezes, no sentido durkheimiano de
consciéncia coletiva, da comunidade, para ndo se pronunciarem de forma contraria a
determinada viséo estabelecida e tida como positiva dos Drusos.

Cabe salientar ainda que, em numero menor, foram realizadas entrevistas com
imigrantes e filhos de imigrantes que ndo frequentam atualmente o LDB objetivando apreender
e compreender outras visdes acerca do processo de ajustamento desses individuos no contexto
da sua comunidade de origem e da sociedade brasileira.

Quanto ao critério da cidade de destino, a migracdo de origem drusa assemelha-se ao
padrdo migratério tipificado como libanés, que é caracterizado pela disperséo territorial. Essa
dispersdo pode ser atribuida em parte a predominancia da atividade comercial abracada pelos
imigrantes, inicialmente via mascateacdo e depois comércio fixo.

Todavia, a partir da pesquisa de campo, entrevistando migrantes mais velhos observou-
se a existéncia de dois eixos basicos: um para o Norte, em especial para Belém do Para e outro
para o sudeste, primeiramente em Minas Gerais. Para o norte, migrantes drusos obedeceram a
mesma direcéo do fluxo de libaneses em torno do ciclo da borracha (Hajjar, 1985).

Para Minas Gerais, na mesorregido do Oeste mineiro, a cidade de Oliveira e na
mesorregido do Vale do rio Doce, onde estdo localizadas as cidades de Governador Valadares
e Tedfilo Otoni. Nas duas dltimas, a migracdo seguiu as jazidas de pedras preciosas e a
cafeicultura. Outro importante motivo para a presenca de drusos nessa regido, e em particular
na cidade de Tedfilo Otoni, foi o fato da existéncia de um imigrante de mesma origem, Abas

Hussein Ghanem, da cidade de Bzebdin, que chegou nessa cidade em 1886. Ele é
apontado como o pioneiro da rede social de migrantes libaneses e drusos (Khoury apud
Scofield, 2011, p. 68).
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A migragdo de origem drusa assemelha-se, também, ao padrdo migratorio tipificado
como libanés, ndo s6 quanto a dispersao territorial, mas também ao tipo de atividade econdémica
exercida. Esse foi o caso de algumas cidades mineiras de economia prospera, afastadas dos
grandes centros urbanos tais como Tedfilo Otoni, Governador Valadares, Nanuque, Oliveira.
Atraidos pela presenca de varios parentes e conterraneos acenando com a promessa de “um pais
com povo hospitaleiro e de acumulagdo rapida de riquezas”, principalmente por meio da
atividade comercial.

Assim, nas cidades Teofilo Otoni, Governador Valadares, Nanuque, Oliveira
concentraram um dos nucleos pioneiros da migracdo drusa na regido sudeste do Brasil. Na
pesquisa de campo realizada junto a imigrantes libaneses drusos em S&o Paulo, constatou-se
que varios deles, acima de 75 anos, chegaram as duas primeiras cidades na década de 1950.

Quanto a escolha da cidade de destino, constatou-se, na pesquisa bibliografica, bem
como por meio de varios relatos orais obtidos com imigrantes mais antigos, acima de setenta
anos de idade, que, muitos deles, ao chegarem ao Brasil, embora tenham desembarcado no
Porto de Santos, seguiram para outros destinos, onde encontrariam parentes ou conterraneos.

Dentre algumas localidades ja mencionadas estdo Governador Valadares, Tedfilo Otoni
(Minas Gerais), Sertaneja (Parand) e Belém do Pard. Na escolha dos destinos observa- se,
também, o papel desempenhado pelas redes sociais ndo s6 quanto as informacdes sobre a
localidade pretendida pelo imigrante, mas, sobretudo, quanto a possibilidade de apoio na
chegada e na primeira instalacdo (Scofield, 2011, Soares, 2004).

Na década de 1960, varios se deslocaram e fixaram residéncia em Sdo Paulo. A mudanca
e a fixacdo na capital paulista trouxeram para alguns, também a mudanca quanto ao tipo de
atividade econdmica exercida anteriormente, a comercial. Todos eram proprietarios de lojas;
dos cinco migrantes, quatro tornaram-se industriais na area téxtil.

Dentre os imigrantes vindos a década de 1980/1990 observou-se que eles chegaram
diretamente na capital paulista e o principal motivo para a escolha desse destino foi a presenca
de parentes e/ou conterraneos. Alguns desses imigrantes recém-chegados contaram com a
experiéncia e o auxilio de parentes, de sogros atuantes no ramo téxtil, enveredaram por essa
mesma atividade, realizando, contudo, algumas inovagdes para se adequar ao mercado.

Entretanto, deve-se considerar, também, que nem sempre a promessa de auxilio por
parentes e conterraneos se realizou conforme a expectativa de alguns imigrantes. Um desses
imigrantes contou inclusive que o fato de serem parentes ou conterraneos era motivo, as vezes,

de disputa e de competicdo entre eles.
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Entre solidariedades, auxilio matuo, disputas e competicdo sdo constituidos o solo das
relagdes e interagdes sociais, criadas e recriadas, significadas e ressignificadas, por individuos
e coletividades, ao longo da historia das sociedades e culturas. Esse € o coracdo da imaginacao
sociologica, do artesanato intelectual onde o oficio de socidlogo se realiza e extrai
conhecimentos da realidade social.

Aqui, também, nessa tese objetiva-se empreender uma andlise socioldgica que se
debruca entre solidariedades, auxilio mdatuo, disputas e competicdo, relacbes e interacoes
sociais criadas e recriadas, significadas e resinificadas entre imigrantes libaneses drusos e seus
ascendentes na capital paulista. Tudo isso considerado, pergunta-se: como eles procuram
manter a sua identificagdo drusa, a sua solidariedade interna considerada de base comunitéria e

tradicional em contextos socioculturais diversos ao da sociedade de origem?

4.2 Tornando visivel a Migracéo Libanesesa Drusa na Capital Paulista

A migracdo e a presenca drusa no Brasil, desde longo tempo, padeceu e padece de uma
invisibilidade real e historiografica. Clark Knowlton (1992, p. 297), referéncia pioneira da
migracdo arabe, em seu artigo bastante citado, The social and spatial mobility of the Syrian and
Lebanese in Sdo Paulo, Brazil (1950) na parte referente a filiacdo religiosa diz que “Some Druze
may have come to Brazil, but if so they were not observable”.

Essa inobservancia da presenca de drusos no Brasil por parte de Knowlton e de outras
pessoas quando em visita a Sdo Paulo e a necessidade de torna-los visiveis, tanto em relacéo a
chamada colbnia arabe quanto a sociedade brasileira foi um dos motivos para a criacao futura
do LDB nessa cidade, como sera exposto noutro momento.

Paralelamente a isso, na bibliografia nacional consultada, obtivemos alguns indicios de
gue Drusos ja migravam e ja estavam presentes em solo brasileiro antes da década de 1950
(Abdel Malek, 1992; Hajjar, 1985;). Além dessas duas autoras, foi descoberto um novo estudo
elaborado por Alyne Ali Rachid Scofield (2011) a respeito dos modos de vida e integracédo
social do imigrante libanés em Tedfilo Otoni. Dados importantes para elucidar a construcéo
historica de uma rede social de migracdo drusa nessa cidade, foram expostos nesse estudo
pioneiro.

Na bibliografia internacional, obteve-se outra fonte importante para analisar a migracéo

drusa a partir da sociedade de origem, o Libano. Khuri (2004) apresenta algumas estatisticas
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sobre a regi&o de origem dos drusos saidos do Libano, em 19212, Os dados apontam que em
1921, a maioria era procedente da regido do Chouf (69%) e do Ras Al Metn (22%). Da regido
do Al Wady At-Taym?*? eles vinham geralmente de duas localidades maiores: Rashayya, 7%, e
Hasbayya, 1,8%. Uma pequena parte vinha da capital Beirute e Jazzine.

Essa diferenca de origem na taxa de emigracgdo entre os drusos provenientes da regido
do Chouf, de Ras Al Metn e de Al Wady At-Taym ndo € apenas numérica e precisa ser
considerada a luz do contexto libanés. As duas primeiras regides estdo situadas no Monte
Libano, proximas a capital Beirute, onde localiza-se o porto de onde evadiram tantos migrantes
libaneses. A segunda localiza-se na planicie do Bekaa e numa parte préxima ao sul do Libano.

Essas trés regides libanesas- Monte Libano, Ras Al Metn e Rashayya Al Wady —
desenvolveram-se histdrica e economicamente de forma desigual. Essa desigualdade esteve
associada em muitos momentos, a identificacdo étnico-confessional, a partir da qual fora
estabelecida politicas pablicas diferenciadas no atendimento as demandas da populag&o (Faour,
1986, 1992; Seguin, 1989).

A historia do Libano, desde o seu inicio e em seus desdobramentos posteriores esteve
muito ligada ao Monte Libano. Aqui, serdo perfilhados somente alguns aspectos em razédo do
objetivo deste trabalho. Sob o dominio francés (1920-1943) a regido habitada por drusos e
maronitas (sendo os segundos aliados da Franga) presenciou a instalacdo de varias instituicdes
educacionais mantidas por diversas missdes religiosas o que favoreceu certo desenvolvimento
intelectual aos seus habitantes e possibilitou para muitos a aprendizagem de um segundo
idioma, o francés®*,

A presenca dessas instituicdes educacionais religiosas € vista por alguns autores da
migracao internacional libanesa, como tendo um papel importante na mudanca de mentalidade
de varios habitantes dessa regido e no estimulo a emigracao (Nunes, 2000).

Uma imigrante entrevistada relatou que estudou como interna num destes colégios, pois,
seus pais emigraram para um pais africano. Em seu relato e de outros imigrantes libaneses
drusos, que estudaram e aprendeu a lingua francesa, esta € trazida a lembranga, como um
facilitador na aprendizagem do portugués e na sua comunicagdo com a populagéo local, quando

chegaram ao Brasil.

12 Dados recolhidos a partir do pagamento da taxa de emigragéo no ano de 1921.

13 A regifio d“Al Wady At-Taym é conhecida atualmente como Rashayya Al Wady. Optou-se pela denominagéo
atual nesse trabalho, ainda que a denominacdo primeira fosse usada, geralmente, pelos imigrantes
entrevistados.

4 No periodo do Mandato Francés (1920-1943) a lingua nativa do colonizador foi introduzida obrigatoriamente
na rede publica de ensino por meio de varias matérias que eram ensinadas neste idioma.



92

Na regido de Rashayya Al Wady a situacdo era bem diferente. Além do tratamento
desigual dado pelo governo libanés, havia falta de transporte regular. Ela era mais isolada
geograficamente e prevalecia um contexto mais rural e camponés determinando, em parte, outra
configuracdo populacional marcadamente mais homogénea, de varias aldeias, inclusive drusas
e um apego a determinados costumes ligados a cultura patriarcal e alded.

A diferenca econdmica, social e intelectual era visivel entre as regides citadas do Chouf,
do Ras Al Metn e do Rashayya Al Wady, ainda, em meados da década de 1970, quando a
pesquisadora juntamente com sua familia empreendeu a viagem de retorno ao Libano.

A regido atual de Rashayya Al Wady é considerada como berc¢o do drusismo no Libano,
a época conhecida como Al Wady At-Taym, onde se realizou, inicialmente, o Chamado, o qual,
por meio de emissarios, propagou inicialmente essa religido no século XI d.C. Além disso, nesta
regido, na cidade de Hasbayya estd localizado o Eremitério de Al Bayyada®®. Os drusos
originarios do Al Wady At-Taym séo considerados mais tradicionais, em termos de costumes
e hébitos, pelos das outras regides do Chouf e do Ras Al Metn. Todavia, vale destacar a
existéncia de uma cidade maior, Rashayya, de arquitetura francesa e de centro urbano nessa
regido distinta de outras cidades menores drusas. Alguns migrantes drusos, originarios dessa
cidade se viam distintos, ou seja, mais urbanos, modernos em relacdo aos de outras cidades.

Estas diferengas quanto ao contexto -desenvolvimento intelectual, & origem urbana ou
rural, o isolamento geografico da regido de origem- emergiram em varios momentos da
pesquisa repercutindo no perfil de imigrantes entrevistados, na configuracdo de suas multiplas
experiéncias migratdrias e nas trajetérias empreendidas.

Um destes momentos ocorreu a época do encontro com a segunda entrevistada, uma
imigrante. Ela € da cidade de Chouit, regido do Monte Libano. Veio com dezenove anos, ja
casada, para Sdo Paulo, em 1974. Hoje €é vilva. Desde quando chegou, segundo contou, foi
estimulada pelo marido a sair sozinha ao supermercado, a ter iniciativa propria, a trabalhar e a
confiar-lhe parte dos negocios.

Essa imigrante emitiu os seguintes comentarios: “No6s chamamos os drusos do Al Wady
At Taym de caipiras”. Em varios momentos, ela dizia que 0 uso de certas expressdes em &rabe,
proferidas pela pesquisadora (cujos pais nasceram na cidade de Ain Ata, na regido supracitada

e tida como tradicional) relembrava a sua avo.

15 O eremitério (Khalawat Al Bayyada) foi construido no século XIX. E considerado um lugar sagrado para os
drusos desta regido e € o principal centro de formacéo espiritual druso no Libano, onde alguns homens iniciados
na religido (uqqal) adquirem e meditam sobre 0s conhecimentos e ensinos do drusismo (Swayd, 2006).
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A esses dois comentarios somaram-se outros. Vale destacar a observacdo de outro
imigrante entrevistado quanto a postura machista predominante entre os homens da regido do
Wady At Taym. Essa observacao foi feita a partir de uma experiéncia, uma visita a pessoas
dessa regido, quando deu a passagem prioritariamente a uma mulher, notou que esse
comportamento ndo era habitual ali, o que considerou como apego a tradicao.

Ao longo da pesquisa, esses comentarios associados a outras observag@es indicavam
diferencas e clivagens quanto a mentalidade e aos costumes, expressos no comportamento e no
jeito de falar, entre drusos procedentes de regides distintas existentes no Libano. Diferencas
que, muitas vezes, atravessavam o Atlantico e se atualizavam, aqui, em contexto paulistano.

Essas diferencas nem sempre sdo ativadas. A construcdo das diferencas deve ser
apreendida e compreendida no interior de um contexto e de relacBes sociais entre individuos,
coletividades, onde ocorre a criacdo de fronteiras e negociacdes das identificacdes ndo s6 em
referéncia a uma alteridade externa, mas também internas.

Cohen (1988) afirma que as fronteiras simbolicas existem principalmente para demarcar
0s iguais. Essa primeira experiéncia aliada a outras observacfes em eventos coletivos e no
contexto das entrevistas individuais, nas casas e no local de trabalho, com imigrantes
procedentes das regides do Monte Libano, Ras Al Metn e do Al Wady At-Taym abalaram uma
primeira representagdo social dos drusos, vistos primeiramente como uma totalidade

homogénea e univoca.

4.2.1 O lar druso brasileiro (LDB)

O LDB? criado em 10 de setembro de 1969, é tido como a primeira entidade
representativa construida no Brasil. Entretanto, outro autor consultado, Paulo Gabriel H.R.
Pinto cita o nome de outra instituicdo anteriormente fundada, a Sociedade Beneficente
Druziense em 1929, na cidade de Oliveira (MG), e transferida posteriormente para Belo
Horizonte em 1956 (apud Ghabar, 2013b, p. 31). Em 2009 foi criado um Lar Druso na cidade
de Foz do Iguagu.

Na bibliografia consultada (Abdel Malek, 1992; Hajjar, 1985), ambas as autoras citam
a cidade de Oliveira que juntamente com outras, Nanuque, Tedfilo Otoni e Governador
Valadares formaram o nucleo mais antigo de imigragéo drusa localizado no estado de Minas

Gerais.

16 Doravante o Lar Druso Brasileiro sera mencionado por meio da sigla LDB.
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Nos relatos de trés imigrantes libaneses drusos entrevistados e, residentes nas cidades
de Tedfilo Otoni e Governador Valadares, anterior a mudanca para a capital paulista ndo ha,
qualquer mencdo a essa instituicdo e nem sobre a sua possivel transferéncia em 1956, para a
capital mineira, Belo Horizonte. Todavia, na capital mineira existe um Lar Beneficente Druso,
fundado em 1981, segundo informac6es obtidas com o atual presidente, Danny Zahereddine.

A atual sede do Lar Druso Brasileiro estd localizada numa via principal, Rua
Conselheiro Moreira de Barros, n. 569, no Alto do Santana. Numa area privilegiada e ampla,
onde foram construidas duas edificacdes. A primeira é formada apenas por um pavimento e a
segunda de dois andares, embaixo da qual existe um estacionamento.

A primeira parte esta alugada para o Banco do Brasil. Este aluguel foi motivo de
celeuma entre alguns drusos associados que chegaram a realizar um abaixo assinado contra esta
acao. Alguns viram nesta atitude uma forma de comercializacdo do LDB. Atualmente, este
aluguel percebido mensalmente permitiu, segundo alguns informantes e entrevistados, uma
autonomia financeira do LDB e a redugéo do valor da taxa de manutencdo anual cobrada de
cada socio.

A segunda edificacdo, de dois andares, é a atual sede do LDB e esta assim distribuida.
No térreo, na parte externa, funciona o estacionamento. Este encontra- se terceirizado. Na area
interna, existe um elevador e ao lado, outro pequeno compartimento onde esta depositado, o
que sobrou da antiga biblioteca. Nela foi encontrado apenas um titulo publicado em 1967, O
Drusismo, de autoria de Nagib Assrauy, um xeque religioso.

No contexto da rede social de entrevistados, entre frequentadores e ndo frequentadores,
que teve como ponto de partida o sheikh, o LDB se apresentou nas entrevistas como um ima
catalizador em torno do qual se constituiu uma espécie de campo magnético.

Esse campo magnético criado a partir do LDB se traduz sociologicamente como um
momento do processo social de criacdo de fronteiras simbdlicas tornadas institucionais e feitas
visiveis, possibilitando congregar os migrantes, filhos e netos, objetivando a preservacdo e
continuidade deles, em terra estrangeira. A criacdo dessa organizagéo representativa dos drusos
colocou-se, também, como uma demanda especifica do contexto da capital paulista, onde ha
outras instituicOes representativas de outros segmentos sociais da colonia arabe.

O LDB ganhou visibilidade tanto nos relatos dos chamados socios fundadores como de
outros, incluido o caso de um filho de imigrantes, outrora participativo. A maioria dos
entrevistados frequenta e/ou frequentava o LDB. Esta frequéncia estende-se, também, nesse
caso, a ocupacdo de cargos efetivos na diretoria ou no Conselho Deliberativo, as elei¢des, as

festividades e aos diversos eventos promovidos pelo LDB.
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Dos nove homens entrevistados, cinco ja haviam assumido o cargo de presidente na
diretoria do LDB. Dentre as mulheres, apenas uma, como tesoureira assumiu pela primeira vez,
um cargo diretivo, no biénio 2006-2008. Ela foi reeleita para outra funcdo na diretoria seguinte.
Outra imigrante liderou a presidéncia da Liga das Senhoras Drusas. Esta funcéo é geralmente
preenchida pela mulher do Presidente. Uma terceira, iniciada na religido, ja proferiu palestras e
tinha escrito artigos para a revista do LDB, Al Risalah (A Carta).

Dentre os quatro filhos de imigrantes, as duas filhas participam e frequentam o LDB.
Uma delas foi integrante do grupo folclérico druso Fakhereddine. Este era formado
basicamente por jovens que se apresentaram por todo o Brasil. Atualmente, existem alguns
esforcos para reabilitd-lo, a partir dos filhos de alguns dos primeiros integrantes e de netos dos
imigrantes. Dos dois filhos, apenas um, que é filho de druso por parte de pai, e na companhia
deste, participou ativamente do Lar.

O LDB, do ponto de vista estatutario®’, “é¢ uma sociedade civil, de duracdo ilimitada,
sem fins lucrativos” e “[...] tem por finalidade desenvolver a vida social, recreativa, cultural e
esportiva de seus associados [...] atividades filantropicas e beneméritas™ (artigos 2 e 3
respectivamente extraidos do Estatuto do LDB, SP, 1988).

Segundo estatuto de junho de 1988, a sua estrutura organizacional € constituida por um
Conselho Deliberativo composto pelos imigrantes mais velhos, que tem o poder de veto, em
especial em relacdo as matérias financeiras. Além deste Conselho Deliberativo, existe uma
diretoria executiva composta de cargos, que é eleita a cada biénio.

Nessa estrutura organizacional tende a prevalecer o poder dos imigrantes mais velhos,
dentre os quais muitos ja foram diretores e fundadores do LDB. Essa forma organizativa atual
foi citada como um dos pontos de conflito, por alguns imigrantes mais jovens. Algumas
iniciativas ndo sdo realizadas no LDB, em funcéo da discordancia do Conselho e do seu poder
de veto financeiro.

O Conselho Deliberativo, guardadas as suas devidas especificidades, pois, o LDB néo é
uma entidade de carater religioso, embora seu objetivo seja orientado para preservar o drusismo,

parece lembrar e reproduzir o Conselho Religioso da terra de origem. Um dos critérios de

17 Este estatuto foi aprovado em 11de junho de 1988 e registrado oficialmente em 21 de julho deste mesmo ano.
Segundo depoimento de um imigrante e também um dos presidentes do LDB e integrante do Conselho
Deliberativo, sua principal fonte de inspiracdo foi a American Druze Society (ADS) entidade drusa, de &mbito
nacional sediada nos Estados Unidos. Noutros momentos desse capitulo serd observado a influéncia da ADS
como um parametro de realizagdo de atividades do LDB, isso deve-se, em parte ao fato da maior facilidade de
comunicacdo e transito entre drusos desses dois paises, onde alguns deles tem parentes que residem Ia.
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admissao é ter idade acima de 45 anos, critério igual ao solicitado para ser um sheikh junto as
autoridades religiosas, segundo depoimento do ocupante atual desse cargo no Brasil.

Em cada cidade drusa, nos paises de origem, existe um Conselho Religioso. Esta
instancia de poder é formada, pelos religiosos mais velhos e geralmente os mais respeitados,
tem o poder de deliberar sobre assuntos, que interessam e afetam os drusos, conflitos familiares
e outros circunscritos a cada cidade. Além disso, esse Conselho possui uma forte influéncia na
conduta e controle moral dos drusos leigos, em algumas cidades e paises de origem. Observam-
se, atualmente, muitos questionamentos e certo declinio dessa instancia de poder sobre os
demais, nas ultimas viagens da pesquisadora ao Libano.

Nos relatos de alguns s6cios fundadores, a criacdo do Lar Druso foi evocada de diversas
maneiras. Cada um trazia uma face deste processo de mobilizacdo e organizagdo social dos
imigrantes libaneses drusos na capital paulista. Um dos imigrantes fundadores assim relatou a

motivagdo para criar o Lar Druso Brasileiro em S&o Paulo

Saiu a ideia com o sheikh Abdalla Andere. Ele trazia essa ideia desde 1963,
guando visitava o Consulado Libanés aqui com uma pessoa, um deputado Anuar
Khalil. Chegou ao Consulado do Libano e perguntou se existia aqui familia drusa
e o consulado falou que néo sabia, parece que néo existia aqui em Séo Paulo. Ele
escutou essa conversa (e falou) pra juntar o pessoal e comecar a trabalhar pra
fazer uma entidade drusa com o nome de Lar Druso Brasileiro. Essa ideia
demorou um pouco até 1969, quando juntou mais gente e comegou no lar do seu
Chafic Abdul Khalek , depois pode ser no lar do seu Nagim Andere. A primeira
reunido foi no lar do Mounir Zaheredine. Teve reunido e me convidaram. Estava
naquela época, eu acho o menor da turma (Entrevistado 3, homem imigrante, 72 anos).

Esse imigrante € originario da cidade de Dahr Al Ahmar, regido de Rashayya Al Wady,
em 1958. Ele se instalou primeiramente em Goiania, onde tinha parentes e conterraneos. Nesta
localidade, ele morou cinco anos. Depois na primeira metade da década de 1960, mudou-se
para a capital paulista, onde, como ocorre com Varios outros imigrantes libaneses de origem
libanesa e drusa, mudou de atividade e comecou a trabalhar na area de confeccéo.

Ele foi presidente do LDB no biénio 1999-2000. Na sua gestdo foi criada a escola de
arabe, o aluguel de uma parte da sede para o Banco do Brasil. Foi tesoureiro, no biénio de 1978-
80, quando foi realizada a compra da atual sede no Alto do Santana.

Dentre aqueles pioneiros no processo de criacdo do Lar Druso, ele era um dos mais
novos, segundo seu depoimento. Sua atuacdo remonta a época da primeira sede da entidade, em
1970. Ela era uma pequena sala alugada no primeiro andar de um prédio localizado na Rua

Paula Souza, no centro da capital paulista.
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Nesse relato aparece mais uma vez a situacdo de invisibilidade social dos drusos, no
caso, em S&o Paulo, junto a uma instituicdo libanesa, o Consulado e a uma autoridade, um
deputado de origem arabe. Essa invisibilidade é também apontada, como um dos motivos, para
a iniciativa de criar uma entidade representativa propria na capital paulista. Umas das primeiras
formas de acdo foram as reunibes que aconteceram em varias casas de imigrantes.

Em periodos anteriores e na década de 1960-1970 a época de criagdo do LDB, na capital
paulista pululavam entidades da chamada coldnia arabe de varios matizes nacional, regional
e de base confessional respectivamente: Liga Cultural Arabe Brasileira; Sociedade Beneficente
Rachaya Al Fakhar; Sociedade Maronita de Beneficéncia; Sociedade Beneficente Mugulmana,
entre outras (Hajjar, 1985).

A criacdo dessas instituicdes deve ser entendida primeiramente a luz do processo
imigratério, como um momento em que a imigracdo € concebida ndo mais como uma situacao
provisoria, mas de permanéncia e de fixacdo na nova sociedade. Neste sentido, essas
instituicOes foram criadas com investimentos propiciados pelos diversos grupos de imigrantes,
ndo sé de origem arabe, como um canal de atualizacdo étnica e de preservacao de suas tradicdes.

Segundo essas associacdes, ligas, sociedades tornaram-se um mecanismo de
representacdo dessas varias coletividades e possibilitaram, também, certa visibilidade destes
setores junto ao governo local ou nacional e também internamente nos eventos pablicos junto
a outros segmentos organizados. Na abertura do 2° Conclave Internacional e 1* Conferénciade
Jovens realizados concomitantemente de 11 a 14 de outubro de 2007, na capital paulista
estiveram presentes varios representantes de outras entidades religiosas, muculmanas (sheikh)
e maronitas (patriarca).

Além disso, essas diversas formas organizativas possibilitavam, muitas vezes, a
ostentacdo simbolica ligada ao mito do sucesso produzido e sustentado, principalmente, por
varios imigrantes libaneses e sirios que realizaram fortuna. Elas eram em certa medida, um
atestado de prosperidade e de reconhecimento social dentro do pais que os acolheram.

Desde o inicio da criacdo do LDB, na fase primeira de arrecadacéo de fundos, contou-
se com a participagéo ativa de outros imigrantes drusos, residentes noutros estados brasileiros.
Esse imigrante, noutros trechos de seu relato diz que a propria ideia de criacdo de uma entidade
representativa drusa em solo brasileiro contou com a participacédo e o apoio inclusive de Nagib

Assrauy®8, sheikh druso, representante do Maxiakhaat Al Akl, a autoridade maxima desta

18 Ele morava em Belo Horizonte e foi 0 autor do livro O Druzismo (1967), o primeiro e o tinico publicado, ainda,
neste género no Brasil.
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religido no Brasil. Outro sheikh Abdalla Moukarem, residente nos Estados Unidos foi um dos
fundadores e estimuladores da criagédo do LDB.

O apoio de autoridades religiosas representantes e subordinadas ao Maxiakhaat Al Ak,
a autoridade maxima do pais de origem, no caso, Libano pode ser interessante para se observar
um certo controle sobre as iniciativas realizadas por drusos no contexto migratorio. Essa
observacdo foi reiterada no 2° Conclave Internacional e 1* Conferéncia de Jovens, outubro de
2007, pelos discursos do representante do Comité dos Imigrantes e de outro, da autoridade
religiosa libanesa drusa.

A participacdo de autoridades religiosas e politicas, no processo de criacdo dessa
entidade drusa no Brasil, pode ser um indicativo importante, também, para que se compreenda
que tal empreendimento nédo foi fruto apenas, de uma acgdo espontanea dos imigrantes. Havia
uma articulacdo maior, fundada em uma solidariedade étnica nacional e transnacional, de
preservacdo da tradicdo drusa.

Ainda que se tratasse de uma entidade civil, ela trazia em seu nascimento uma influéncia
ndo soO religiosa, mas politica, no sentido de se manter ainda que distante da terra natal, na
imigracdo, vinculos com as instituicGes drusas da terra de origem.

E importante considerar, também, como uma das motivac®es para a criagio do LDB, 0
contexto cosmopolita de Sdo Paulo marcado pela existéncia de dezenas de associagdes de outros
grupos étnicos, japoneses, italianos, portugueses. Essa situacdo, de certa forma, criou a
necessidade de formar um canal institucional para os imigrantes de origem drusa.

A criacdo do LDB, ndo deve ser compreendida apenas como um mecanismo de
representacdo perante estes varios segmentos. A sua expressdo maior esta lastreada no objetivo
de congregar, de unir imigrantes de origem drusa para que eles nao ficassem ou fiquem soltos
e invisiveis social e politicamente entre 0os outros, mas que sejam visibilizados por meio de
instrumento institucional de representacdo de sua existéncia e demandas junto as autoridades
locais.

Além da experiéncia de outros grupos imigrantes servirem de um ponto de referéncia
importante, a criagdo do LDB contou, ainda, com a atuacao de imigrantes que ja traziam uma
experiéncia anterior de atuagdo em entidades representativas, como foi o caso de dois irmaos
que participaram da criacdo do Clube Lojista, na cidade de Macapa.

Outro aspecto relevante para se analisar a criacdo do LDB refere-se a comunicacdo feita

entre imigrantes acerca de outras experiéncias realizadas em outros paises. Foi nos Estados
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Unidos®® que comegaram a surgir as primeiras formas organizativas drusas, a partir do final do
século XIX, quando se registram as primeiras movimentaces migratdrias dessa origem em
busca de outras terras para viver (Azzam, 1995). Em 1907, que surgiu a primeira entidade drusa
na imigracao, Al Bakura al-Durziyya (bakura significa primeiro fruto) em Seattle, estado de
Washington.Tanto a criagdo d“Al Bakura al-Durziyya como o seu modelo de atuacéo,
atividades, convencgfes tornaram-se importante referéncia para outras criadas em terras norte-
americanas e, também, no Brasil, no processo de constitui¢cdo do Lar druso.

Quanto as convencdes nos Estados Unidos, cabe, aqui, ainda, uma observacéo de Azzam
(1995) sobre o carater elitista delas, nas quais tendem a participar regularmente uma minoria.
Um dos limites a participacdo deve-se ao preco das inscrigdes e de algumas programacdes —

almocos e/ou jantares — cobrados, também, a parte.

The majority of those who often participate in the conventions say that it is a pleasant
social event and a convenient occasion for Druze bachelors who are looking for Druze
partners. But it also costly. Since it is a family project, the family has to have a budget
for travel expense and hotel stay. Therefore, only the affluent families seem to attend
regularly (Azzam, 1995, p. 56).

Essa observacdo de Azzam (1995), pesquisadora da imigracdo drusa, nos Estados
Unidos, mostrou-se pertinente também a realidade observada na capital paulista, quando
participou de duas Convencdes em dois momentos distintos 2007 e 2012.Em ambos, notou-se
uma similaridade quanto ao valor da inscri¢do, de outras atividades realizadas em hotel de luxo
(no caso da primeira), bem como contetdo da programacéo, local e perfil dos participantes. A
soma dos valores totais pode limitar ou inviabilizar a participacdo das familias, como bem
enfatizou Azzam (1995). Entretanto, a autora aponta que esses eventos Sdo Vvistos como
oportunidade para drusos solteiros encontrarem seus pares.

Ainda, analisando sobre a necessidade de criacdo do LDB, na capital paulista uma
imigrante emitiu a seguinte justificativa: “Aqui temos esta sede que une as pessoas porque voces
os drusos (de Goiania) ndo tém, porque os filhos acabam brasileiros, na segunda e na
terceira geracao” (entrevistada 12, mulher imigrante, 67).

Esta imigrante libanesa drusa veio da cidade de Bchamoun, em 1966. Seu av6 era um
sheik akl, isto é, ele era um iniciado de grau elevado na hierarquia religiosa drusa. Ela é uma

das raras mulheres iniciadas formalmente na religido encontrada na atual pesquisa. Estudou trés

19 Os Estados Unidos €é o pais onde reside o maior nimero de imigrantes de origem drusa, em torno de 27.000,
distribuidos em varios estados dentre eles: Boston, Connecticut, Florida Central e do Sul, Houston Michigan,
Seattle, Califérnia Nordeste e Sudeste. A estimativa apontada para a América Central e do Sul é de dez mil
(Azzam, 1995).
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dos seis livros sagrados, Al Hikmah. Por esta condigdo, ela é solicitada, muitas vezes para
proferir palestras no LDB.

Seu marido residente, a época, em Teofilo Otoni, Minas Gerais retornou ao Libano para
visitar os seus familiares e nesta viagem casou-se. Entretanto, eles seguiram depois para a
Venezuela, onde morava o pai desta imigrante. Depois de morarem cinco anos, neste pais
retornaram ao Brasil.

A motivacdo apontada para a criagdo do LDB associada a preservacgéo da condi¢éo drusa
junto aos filhos e netos apareceu mais nos relatos de mulheres migrantes, explicitando outra
dimenséo ndo presente verbalmente nos argumentos dos homens. Esta motivacéo foi reforcada
e viabilizada diante do tamanho do contingente imigrante de origem drusa existente na capital
e no estado de Sdo Paulo. O LDB tornou-se ao mesmo tempo, um lugar de juntar e unir as
familias e de criar oportunidades para conhecer um futuro parceiro desejavel segundo o padrédo
tradicional druso.

A motivacdo de preservar a condi¢do drusa no contexto imigratorio ganha destaque em
sua fala, quando atribui o abrasileiramento dos filhos e netos de imigrantes de mesma origem
na cidade de Goiania devido a falta de uma instituicdo especifica drusa. Nesse sentido, o LDB
pode ser pensado como uma fronteira simbolica de carater étnico, congregando e unindo 0s
drusos formando uma coletividade.

Para viabilizar esta ideia de construgdo do LDB, segundo Ghabar (2013b, p. 31) a
primeira iniciativa de “uma reunido informal com comerciantes da Rua 25 de margo” foi do Sr.

Ramez Saad,

que sempre reclamava da auséncia druza nos eventos e recepgbes sociais, (e)
prontificou-se a convocar os drusos da capital, e num s6 dia convocou todos os drusos
da redondeza. Com o objetivo de juntar a coldnia, as reunides aconteciam a cada dez
dias. Afinal, era necessario angariar contribuicbes para a criagdo da sonhada
associacao. Para tanto, as visitas eram feitas bairro a bairro e cada um contribuia de
acordo com suas possibilidades.

Primeiramente, os homens imigrantes libaneses drusos comecaram a fazer varias
reunides. A primeira delas aconteceu na casa de Munir Zahredine, segundo depoimento do
entrevistado 3, atuante desde o inicio até os dias atuais. Apos varias reunides, foi elaborado e
aprovado o estatuto do Lar Druso, na casa de Nagim Andere, no dia 10 de setembro de 1969.

A mobilizagdo dos imigrantes libaneses drusos em torno da criagdo dessa entidade em
solo brasileiro ndo sé contou com a participacdo dos homens. Uma imigrante ativa neste

processo falou que foram criadas comissdes de mulheres para localizar, contatar algumas
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familias em S&o Paulo, que eram visitadas, posteriormente, em suas casas e outras, em suas
lojas objetivando solicitar doacdes e persuadindo-os da importancia de se unirem na criacéo de
um local e de uma instituicdo especifica drusa.

A Entrevistada 16, imigrante, 71 anos, imigrante da cidade de Aaley, uma cidade famosa
no Libano e considerada de tradi¢do drusa, veio com quinze anos para o Brasil. O principal
motivo de sua imigragdo foi o casamento, como tantas outras mulheres entrevistadas nesse
trabalho. Seu marido retornou ao Libano para visitar seus pais, onde a conheceu e a desposou,
trazendo consigo primeiramente para a capital Macapd, onde era proprietario de uma grande
loja. Entre os homens imigrantes acima de 70/80, a viagem ao Libano era uma das estratégias
matrimoniais. Essa préatica foi observada in loco, nesse mesmo pais, entre imigrantes jovens,
em especial, residentes na Australia, nas diversas viagens empreendidas pela pesquisadora.

Quando ela foi indagada a respeito de sua atuacdo no LDB, afirmou:

Minha participa¢édo no Lar Druso comegou logo quando comecou o Lar Druso,
quando, meu marido foi presidente do Lar Druso em 1979. Eu comecei a
participar porque a gente fazia muitas coisas porque a gente ndo tinha sede
propria, era alugada. Ficava na (rua) Paula Souza e o meu marido era presidente.
Todo mundo comegou a procurar um lugar para ter sede prépria. O senhor Ali
Tannouri que achou aquela casa em Santana. Era uma casa antiga com aquele terreno
[...] A gente comecou a trabalhar, as senhoras se juntaram. Eu, como era a esposa
dele, a gente reunia todo mundo em casa para juntar e ajudar eles para juntarem
dinheiro para comprar um lugar para o Lar Druso.

A gente ia para todas as casas dos drusos onde tinha aqui em Sao Paulo, no estado
de S@o Paulo. A gente sabia e pedia dinheiro para a nossa sede. Cada 4, 5
senhoras iam para um lado e pedia quanto uma pessoa podia ajudar até meu
irmao da Africa que esteve aqui doou mil délares. Outro doou mil délares, vinham
de visita também doaram para comprar. Na gestdo do meu marido compraram essa
sede atual. Era uma casa antiga, aumentaram um pouquinho e compramos a nossa
sede! Compramos a prestacdo! Acabou a gestdo dele, e ele ndo tinha terminado de
pagar ainda e ndo queriam deixar ele sair: ndo vocé que comprou tem que terminar até
pagar tudo! Obrigaram ele a ficar. N6s faziamos jantar e a gente que fazia a comida.
As mulheres faziam a comida, cobrava para eles irem jantar la, pagavam e a
gente dava o dinheiro para pagar o lar druso! (Entrevistada 16, imigrante, 71 anos,
grifo nosso).

No seu depoimento ela traca a trajetdria de sua participagdo no LDB, comegando da
gestdo da diretoria em 1979, ocupada, entdo, pelo seu marido, cuja principal meta era comprar
uma sede propria. Em seu depoimento, reitera que a primeira sede era um saldo alugado num
andar de um edificio localizado na Rua Paula Souza, na regido central da capital paulista,
proxima & Rua 25 de Margo, onde ja se concentravam, residencial e comercialmente vérias
familias de origem drusa, no inicio dos anos de 1960.

Na década de 1960, na capital paulista comecaram, também, a chegar mais familias de

imigrantes drusos, procedentes de outros estados brasileiros, de Minas Gerais, do Parana, de
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Goias, do Distrito Federal que viam na capital paulista novas oportunidades de prosperarem no
ramo fabril. Esse aumento no nimero de migrantes libaneses drusos foi, também, um dos
motivos para a fundacdo do LDB e posteriormente para a busca de uma sede propria e mais
ampla. A primeira sede era inadequada e pouco confortavel para receber os diversos imigrantes
juntamente com os seus filhos.

Na década de 1970, alguns imigrantes organizados em torno do Lar Druso comegaram
a se mobilizar para adquirir outro terreno e construir uma nova sede. Essa imigrante da cidade
de AAley juntamente com seu marido e com seu cunhado e outros se engajaram nesta
mobilizagdo para realizarem o sonho de construir uma sede propria.

Como elamesma diz, o terreno da nova sede localizada no Alto do Santana foi adquirido
na gestdo de seu marido (1978-1980), por meio da emissdo de varias promissorias mensais.
Parte do pagamento das promissorias mensais e da construcdo da sede atual do LDB veio da
renda arrecadada nos varios jantares feitos pelas proprias mulheres.

Noutro momento de sua entrevista, a imigrante faz uma avaliagdo de algumas mudancas

ocorridas do inicio da criacdo do LDB aos dias atuais

A Liga das Mulheres [..] a Liga do nosso tempo, da nossa geragdo foi muito boa!

porque a gente nunca foi, vocé é presidente, ndo! Todo mundo era igual! Né&o
tinha cargos, mas a mulher do presidente era sempre quem chefiava tudo! Porque era
a mulher do presidente porque ela tinha mais oportunidade de falar com o marido dela,
falar o que estava acontecendo, entdo s6 mais por isso. Entdo todo mundo era mais
unido nesse ponto porgue reunia todo mundo dava a sugestéo, fazia as coisas e
todo mundo trabalhava por igual. A gente fazia isso porque a gente queria fazer.
A gente queria lutar, a gente queria um Lar da gente, queria ter uma coisa para
0s nossos filhos, para levar os nossos filhos, para unir as nossas familias e unir
nossa col6nia para eles se conhecerem porque se a gente nao fizer isso Nossos
filhos ndo vao conhecer ninguém. Uma, duas ou trés familias e s6! Ndo tinha
condigdo de conhecer todo mundo. Nés fizemos esse Lar Druso pensando nos
nossos filhos. Foi muito bom! Foi maravilhoso! (Entrevistada 16, imigrante, 71 anos,
aposentada, grifo nosso).

Esse depoimento além de sintetizar os varios motivos que estimularam a criacdo do LDB
realca um aspecto que esteve presente em todo o seu relato e de outros migrantes mais velhos,
0 processo de diferenciacdo entre imigrantes drusos relacionado ao perfil dos pioneiros na
criagdo do LDB. Grande parte deles ao chegar ao Brasil defrontou-se com outras condicdes de
vida e de trabalho pelos interiores do pais e tiveram que contar mais uns com 0s outros. 1sso,
em parte, possibilitou a alguns uma atitude mais cooperativa e solidaria.

Ainda segundo a entrevistada, os drusos antigos eram mais unidos em torno de um ideal
coletivo e menos interessados na disputa politica de cargos, que se estende também, na relagéo
entre as mulheres que ocupam cargos, “A Liga das Mulheres [...] a Liga do nosso tempo, da
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nossa geracgdo foi muito boa! Porque a gente nunca foi, vocé é presidente, ndo! Todo
mundo era igual!”.

Aqui vale realcar um aspecto colocado por Martins (1973) quanto ao impacto da
natureza da estrutura social na modelacéo da experiéncia migratdria. Os migrantes do periodo
da década de 50, advinham de uma sociedade de origem, onde os critérios de estratificacdo
social era areligido, regido. No Brasil, eles passam a se inserir numa sociedade de classes. Esse
deslocamento de natureza socioldgica vai delineando novas formas de sociabilidade, la e ca.

No LDB, a participacdo atual das mulheres € viabilizada institucionalmente através da
Liga das Senhoras Drusas formada por dez mulheres e estruturada atualmente com os seguintes
cargos: uma presidente, uma secretaria e uma tesoureira, cujo mandato coincide com o da
diretoria eleita bienalmente. O cargo de presidente € preenchido pela mulher do presidente e o0s
outros cargos tendem a ser ocupados, também por esposas dos diretores (Ghabar, 2013b).

A criacdo e a constru¢do do LDB ndo se restringiram a acdo de imigrantes libaneses
drusos residentes em S&o Paulo. Para a aquisi¢do do terreno e construcao da atual sede no Alto
do Santana foram feitas campanhas de arrecadacdo por meio da compra de titulos de sécios do
LDB, de doagdes vindas de todo o Brasil e no exterior, junto aos parentes também migrados.

Na pesquisa realizada junto aos ficharios e a agenda do LDB de 2006 e 2012, foram
localizados nomes de varios imigrantes libaneses drusos residentes noutros estados Para, Goias,
Distrito Federal participantes desta campanha por meio da aquisi¢do de titulo de scio fundador.

Nesse tipo de acdo, arrecadacdo de valores para a criagdo de uma entidade drusa é
importante relaciona-la a determinados mecanismos de producdo da sua solidariedade étnica
que transcende fronteiras de base local em direcdo a outra mais ampla e de carater transnacional,
vide o caso citado do irmé&o residente nos EUA, no depoimento da entrevistada 16.

Essa solidariedade étnica drusa de base transnacional é reiterada varias vezes na
bibliografia internacional consultada e ressaltada como fundamental na sua coesdo e
sobrevivéncia em casos de guerra e de outras situacfes que exijam resguardar os drusos ou de
promové-los como comunidade (Dana, 2003; Khuri, 2004, 2005; Swayd, 2006).

Khuri (2005, p. 63) assim descreve e analisa a solidariedade étnica drusa.

One of the main pillars of religion as taught by Imdm Hamze ibn Ali is hifz al
ikhwén,that is rendering support and protection to brethren. When two Druzes meet,
they cross their fingers and raise their hands to kiss each other’s thumbs /...J
“shoulder to shoulder " is an expression that indicates the height of collaboration.
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Nessa citacdo, destaca-se o segundo mandamento hifz al ikhwén, protecdo aos irméos
de crenca ditado pelo principal guia espiritual druso, Hamze Ibn Ali, como um dever moral
religioso, isto é, uma obrigac&o para todos os drusos iniciados e ndo iniciados. E importante
frisar que o nacleo da solidariedade e da identificacdo étnica drusa tem seu fundamento
principal na religido.

Soma-se a isso, o fato de residirem numa cidade metropolitana, onde ha tendéncias
urbanas de dispersdo espacial e, muitas vezes, afetiva entre as pessoas. Uma cidade de
configuracdo urbano-industrial capitalista, cuja dindmica frenética € de absorcdo quase total no
trabalho em detrimento de outras dimensdes da vida social. Aqui, tem-se mais uma vez, 0
impacto de um modelo de estrutura social reconfigurando novos modos de subjetivacdo mais
individualizadores ou nucleares e desafiando individuos e grupos a recriarem novas estratégias
de solidariedade, no caso, étnica. Ja foi dito, noutro momento, acerca do impacto dessa
dindmica na realizacdo dessa pesquisa, na capital paulista.

Esse contexto urbano, com varias de suas possiveis consequéncias acima citadas, tem
em parte impactado essa coesdo e solidariedade drusa recorrentemente reiterada na bibliografia
especializada. Varios imigrantes, em seus depoimentos, homens e mulheres, apontavam para a
contradicdo entre o segundo mandamento de proteger os irmaos e a pratica. Alguns relataram a
mudanca de comportamento e de mentalidade quanto a falta de apoio de alguns, em particular
em momentos de doenca e falecimento de familiares e de pessoas, outrora ativas na criagdo e
participacdo do LDB.

O entrevistado 7, homem imigrante, 49 anos, vindo da cidade de Imhaith, na década
de 1990, quando indagado sobre a condicdo do druso na cidade de S&o Paulo, assim se
expressou, inclusive com um tom de surpresa e indignagéo, quanto ao distanciamento afetivo e

de auxilio matuo

A verdade ¢é que fiquei chocado! O costume que esta 14 ndo é o costume do druso
que esta aqui. Entdo, la tem Bani Maaru?®, a gente esta acostumada com essa
vida social, agora aqui ndo tem vida social [...] tem seu trabalho e seguindo sua
vida, essa vida moderna que a gente pegou dos outros.

Ficou muito estranha, pra mim, a vida moderna; a gente nédo estd acostumada
assim s6 trabalho, trabalho! Por exemplo, (aqui) ninguém quer saber dos outros,
por exemplo, vocé ficou doente |4, pode ter gente falsa, mas tem gente préxima
de vocé, mas aqui vocé pode morrer viver, cada um faz a obrigacdo dele, tchau!
tchau! Entdo ndo tem vida social aqui. (entrevistado 7, homem imigrante, 49 anos).

20 Bani Maaruf ¢ uma das formas de autoidentificagdo usada para se referir ao comportamento “de boas maneiras”
dos drusos. Esse padrdo de comportamento de boas maneiras, ndo usar palavras de baixo caldo, usar palavras
chaves, por gentileza, obrigado, ter autodominio das emocdes é considerado um distintivo, um sinal diacritico
deles reconhecidos pelos outros. Ainda, segundo Swayd (2006, p. 34) “the term maaruf is also derived from
the words arafa (to know), ma rifa (knowledge), irfan (esoteric knowledge), and Aaraf (the knowing, knowers”.
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O depoimento deste imigrante é relevante porque traz uma percep¢ao comparativa das
diferencas da sociabilidade e da solidariedade drusa, no pais de origem e aqui. Essa percepcao
advém da anterioridade de sua experiéncia com caracteristicas da vida mais comunitaria. Ele
demonstra um sentimento de frustracdo quanto a perda de vinculos e valores mais solidarios.
Esse sentimento de frustragdo ndo foi percebido e nem relatado verbalmente por migrantes
libaneses drusos mais jovens, provenientes de regides mais urbanizadas e intelectualizadas do
Libano.

Quando solicitado pela pesquisadora para esclarecer o que ele entendia por vida social,

assim a descreveu:

Aquela vida social, aquela de viver como grupos, entdo, ndo, cada um vive sozinho,
ainda mais a gente que acredita na familia, a familia principal, depois da familia,
vem a familia maior, como eu falei, tio, tia assim, depois isso vem 0s irmaos, mas
assim ndo sei como grupos, sociedade. O druso aqui, 0 druso aqui ndo esta vivendo
COmMo um grupo, entdo vive, mas cada um puxa [...] separado, ndo tem vida, esse que
eu chamo vida social (Entrevistado 7, homem imigrante,49 anos, grifo nosso).

Esse trecho do depoimento traz uma relevancia em varios sentidos para essa pesquisa.
Primeiro, a sua definicdo de vida social identificada com vinculos sociais afetivos mais
préximos e regulares onde ele vé& mais amparado, isto €, ndo isolado e mais vulneravel. Aqui,
mais uma vez, observa-se 0 processo social de inser¢cdo do migrante, transitando de uma
sociedade e grupo de base mais comunitaria para uma sociedade de classes, urbano industrial.
O aspecto da soliddo € sentido e verbalizado como componente desse segundo modelo de
sociedade. Segundo, na sua fala, esse entrevistado, confirma em parte, o acerto de um dos
critérios usados para selecionar a cidade de Sdo Paulo quanto a observagdo dos impactos desse
contexto sobre os drusos caracterizados como um dos grupos de maior coesdo social e de
ligacdo a uma identidade étnica, isto é, de vinculos sociais duradouros.

Uma das mudancas observadas em outros depoimentos de imigrantes mais velhos
refere-se a um processo de individualizacdo em detrimento de lagos grupais. Outro aspecto
interessante realgcado em seu depoimento é a percepc¢éo quanto a diferenca do modelo de familia
existente 14, familia extensa e, aqui, nuclear. Para os drusos, em especial das pequenas cidades
do Libano, a familia é pensada e vivida como parentela, porque uma das bases da organizacao
social drusa, além da religido, € o parentesco constantemente reatualizado nos casamentos la e

ca, entre os migrantes mais velhos.
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Seu depoimento reitera também uma das demandas para a criacdo do LDB na capital,
Séao Paulo, a unido das familias. Essa unido era, principalmente, de ordem familiar, de se ter um
lugar para se unir as familias objetivando garantir a transmissdo dos valores e da chamada
tradicdo drusa aos filhos. Essas demandas expressam algumas necessidades associadas a
manutencdo da identificagdo drusa na imigragao, no caso, na capital paulista.

Essas necessidades e demandas tendem a surgir na fase de fixagdo do imigrante a
sociedade receptora, quando a sua relacdo com os outros tende a ser mais frequente e duradoura
e com o advento dos filhos. Nessa relacdo com os outros e em um determinado contexto sécio
historico, os multiplos sujeitos se orientam no sentido de existir, preservar, recriar mundos de
14, aqui (Rocha-Trindade; Campos, 2003).

Ainda que haja esfor¢os no sentido de unir os drusos, contudo, nem sempre a existéncia
de uma entidade representativa, no caso o LDB, atende e assegura essa demanda de unido, como
explicita outro trecho do mesmo entrevistado 7, homem imigrante, 49 anos, quando indagado
sobre o LDB:

Mas ndo [...] esta atingindo o ponto certo nessa vida que a gente aprendeu 14! Entdo,
ainda estd muito longe pra conseguir fazer essa vida social que a gente vivia la. Por
exemplo, a gente veio da mesma cidade, eu e muitos rapazes viemos da mesma cidade
[...] n6s viviamos uma coisa la e chegamos aqui, ndo nos vemos [...] acada 3 a 4 meses
pra ver eles uma vez, la [eles eram] meus vizinhos perto de casa. A gente vivia junto,
aqui a gente ndo acha mais! N&o vé essa pessoa. O trabalho limita o tempo, vocé esta
preso pelo trabalho! (entrevistado 7, homem imigrante,49 anos).

Nesse trecho, o entrevistado reitera mais uma vez as mudancgas na sociabilidade
vivenciada na sociedade de origem e na migracdo, impactada por um modelo societal baseado
na competicdo e individualidade. Vale ressaltar que grupos de caracteristicas mais comunitarias
sdo mais impactados e talvez dai, sintam a necessidade e sdo desafiados a ressignificar sua
identidade e de recriar novas sociabilidades.

No caso das iniciativas de criacdo de entidades, associagdes, sociedade, surgida no seio
da chamada coldnia arabe, prevaleceu uma especificidade associada a terra de origem, em
particular do Libano, onde as identificagdes de carater étnico, religioso, regional presidem as
relagbes em detrimento de uma identificacdo nacional (Hajjar, 1985; Osman, 1998; Truzzi,
1997).

De certa forma, a demanda pela criacdo de uma entidade especifica de imigrantes drusos
deve ser apreendida e compreendida por um lado, no contexto da imigragdo arabe no Brasil,

por outro, por demandas internas associadas a especificidade da condicao drusa.
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Nesse ultimo sentido, como foi mencionada anteriormente em outra ocasido, a fundacéao
do LDB significou também uma nova etapa de insercéo, consolidagdo e visibilidade desses
migrantes no contexto da sociedade paulistana. E, também, um canal de atualizagéo étnica druza
orientado pelo objetivo primeiro de unir os migrantes e suas familias e possibilitar as novas
geragdes, filhos e netos, o sentido de continuidade da condic¢do drusa, fora da sociedade de
origem, nos moldes de um drusismo verde amarelo (Ghabar, 2013b).

Neste topico, o intento foi o de situar o processo de criacdo da primeira entidade
representativa de imigrantes drusos no Brasil, o Lar Druso Brasileiro analisando-o teoricamente
como uma fronteira e um dos mecanismos pelos quais se realiza a construcao e a atualizagéo
da etnia drusa no contexto da imigragéo.

No proximo item pretende-se abordar as contradi¢@es existentes quanto ao carater desta
instituicdo a luz do advento dos filhos e netos e de suas demandas situadas na fronteira de duas

configuracgdes socioculturais associadas as realidades dos paises de origem e de destino.

4.2.1.1 Lar Druso Brasileiro: MAJLIS ou NEDI?

Nesta década, que se iniciaem 2010 e nas vindouras, 0s esfor¢os de imigrantes libaneses
drusos, homens e mulheres, ndo estdo mais associados a necessidade de criacdo do LDB ou de
sua manutencdo financeira, porém as mudancas para atender as demandas das novas geracdes
de filhos e netos. Pois, hoje, como exposto no item anterior, a entidade, gracas ao planejamento
das diretorias anteriores obteve uma autossustentacdo financeira.

Na capital paulista, na pesquisa de campo realizada, em vérias etapas, ao longo das
gravacOes realizadas junto a alguns imigrantes libaneses drusos, duas palavras ditas em arabe
foram ouvidas, reiteradas vezes, referidas a natureza do LDB: majlis?* ou nédi? (assembleia
religiosa ou clube?). Elas eram evocadas no contexto das entrevistas, como questionamento de
alguns imigrantes drusos quanto ao carater desta entidade.

A falta de um lugar institucional, onde os drusos possam exercer, a sua crenga na
migracdo, também, faz surgir alguns questionamentos quanto a natureza e o papel do LDB.

Atualmente e em parte essa demanda foi atendida a medida que se estabeleceu um lugar, uma

2L A palavra majlis ou khalwa significa em arabe, assembleia religiosa, nas quais os drusos iniciados se retinem
geralmente, nas noites de quinta — feira e domingo, para conhecer de forma mais profunda Al Risail Al Hikmah
(as epistolas de sabedoria). Os drusos ndo iniciados podem participar parcialmente desta atividade. Todo
druso que queira iniciar - se deve apresentar um pedido chamado de istélem al din (receber os conhecimentos
sagrados) junto as autoridades religiosas que avaliardo a “sinceridade” do requerente (Swayd, 2006, p. 96-97).
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sala e um expediente de atendimento do sheikh aos interessados, todas as sextas-feiras a tarde
na sede do LDB.

Todavia, no estudo de Najla Ghabar (2013b, p. 62) ela aponta a partir da informacao de
“alguns membros da propria comunidade, [que] nem todos o reconhecem como lider de fato, ja
que no druzismo a condicdo do “ser um sheique religioso”, que acolhe e aconselha, vai muito
além de estar habilitado a representar a comunidade ou realizar casamentos”.

Esse posicionamento face ao sheikh junto a algumas pessoas da prépria comunidade foi
percebido, também, e registrado na pesquisa, ora realizada. Um dos questionamentos reiterados
por alguns imigrantes refere-se a dificuldade de o atual representante ndo conseguir unificar os
drusos em S&o Paulo. A esse questionamento subjaz uma frustragéo de expectativa social acerca
de uma de suas funcdes, o papel de lideranca, de poder unir os drusos, atribuida e considerada
como um dos pilares de coeséo e de solidariedade étnica drusa, nos paises de origem. Todavia,
vale ressaltar que essa dificuldade foi observada, também, na cidade natal dos pais da
pesquisadora, Ain Ata, Libano.

Outro questionamento enfatizado por imigrantes mais intelectualizados refere-se a
demanda de um conhecimento mais aprofundado da religido drusa por parte do atual sheikh.
Inclusive, alguns desses imigrantes tendem a conceber o drusismo ndo como uma religido “mas
uma filosofia”. O fato de ser uma religido esotérica cria algumas dificuldades de acesso ao
conhecimento por parte dos néo iniciados, a maioria dos drusos de |4 e de cé.

Outro aspecto abordado no capitulo 2, o Drusismo tem uma base sincrética, que vai de
contribuicdes do Islamismo até o neoplatonismo. Por ser uma religido de cunho esotérico,
demanda, por parte do interessado, em conhecé-la, alguns requisitos e qualidades: uma
iniciacdo, um cabedal de conhecimento filosofico e espiritual, capacidade de interpretacdo da
linguagem cifrada, na qual estdo vasadas suas epistolas. A natureza esotérica do drusismo tem
se tornado uma fonte de divergéncias e de questionamentos dentre seus membros nos paises de
origem e na imigragao (Azzam, 1995).

Para atender a essa demanda e a lacuna quanto ao conhecimento da religido drusa junto
ao LDB, foi criado um novo cargo de diretora de assunto religioso, na Liga das Senhoras
Drusas, no biénio 2010/2012. A primeira mulher a ocupa-lo foi a Sra. Najat Zaheredine, filha
de uma familia religiosa, isto &, de iniciados e imigrante (Ghabar, 2013b).

A polémica quanto ao carater e funcdo do LDB emerge, também, outras vezes, a partir
do advento da terceira geracdo, os netos, de imigrantes libaneses drusos, de suas novas
demandas. Como expde um entrevistado, ao ser indagado sobre a sua relacéo e a educacéao de

seus proprios filhos:
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O principal problema que vocé tem aqui (no Brasil) é que o druso fica naquele
canto fechado, entdo vocé tem uma filha, por exemplo, vocé tem que criar ela,
vocé sentindo como vocé foi criado num ambiente totalmente druso Ia no Libano,
vem do Libano, entdo a menina, por exemplo, ndo pode sair a hora que ela quiser,
vai a uma festa e chega a hora que quiser a noite. Nao, ndo, nds temos limite de
tudo isso, aberto, mas tudo tem limite: vai a uma festa onde é? Casa do fulano,
amiga da escola, ndo mais de que isso! Entdo ndo existe isso aqui: tem namorado e
vém pra casa, essas coisas na nossa familia drusa nédo existem essas coisas, isso €
fora do nosso dicionario. Veja bem! Se seus filhos nascem aqui, sdo criados aqui, no
Brasil, eles estdo vendo essas coisas, dia a dia na televisao, na escola, com amigos e
amigas, ele vé como é que é, entdo fica dificil! E muito dificil vocé pdr na cabeca dos
seus filhos, pode ser menino ou menina. Na nossa religido ndo permite essas coisas, é
muito mais respeito, tem valor dessas coisas. Ndo pode ser assim: na hora que vocé
quiser. Esse ¢ um problema muito sério aqui, sério mesmo precisa ser tratado
com seus filhos de uma maneira bem delicada, pra eles aprenderem como séo a
coisa correta de nossa religido, de nossa origem, outras familias ta com problema
sério, muito [deles] familiar (Entrevistado 6, homem imigrante, 47 anos, grifo
N0ss0).

Este trecho é do depoimento de um imigrante, advindo na década de 1990 casado com
sua prima paterna, filha de imigrantes radicados em Séo Paulo. Ele foi presidente do LDB no
biénio 2004/2006.

Este depoimento traz alguns desafios subjacentes ao processo de socializac¢do dos filhos
objetivando torna-los um druso, enquanto experiéncia situada na fronteira de duas sociedades
e de duas culturas. Desafios face a especificidade da identificacdo drusa a ser concebida e
interpretada, por muitos imigrantes de mesma filiagdo, como uma identificagdo preexistente ao
individuo, ou seja, nasce e morre-se druso.

Essa concepcdo reificada da identificacdo étnica drusa, no contexto migratdrio assume
uma dimens&o crucial e, muitas vezes dramatica em termos da preservacédo e continuidade do
grupo. Contudo, ao lado de se ter nascido druso, ha outras exigéncias quanto ao cumprimento
de um conjunto de atitudes morais, de determinadas qualidades e de expectativas, um padrdo
de ser druso e de ser reconhecido como tal (Azzam, 1995; Khuri, 2004, 2005).

Para ser atingido esse padrdo de ser druso, hd uma exigéncia de cada individuo: deve
esforcar-se por controlar seus desejos, “apetites da alma”, tarwid, suas palavras, suas emocoes,
ou seja, exige-se uma autodisciplina, a principio. H& um controle externo, também, um
controle social exercido pela consciéncia coletiva, jaamatna, nossa comunidade. Esse controle
externo e exercido de diversas maneiras, as principais sao as sangdes espontaneas, entre elas a
fofoca ou a exclusdo social do membro pelo grupo e san¢es legais.

A preservacdo da identificacdo étnica drusa assume uma dimensdo crucial devido,
também, a algumas especificidades da chamada sociedade brasileira, em particular, a liberdade

em relacdo a alguns costumes e a pratica do casamento. Na ética de muitos imigrantes libaneses
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drusos e até entre certos segmentos sociais locais, a liberdade quanto a préatica da relagao sexual,
antes do casamento, bem como a rotatividade de parceiros, mesmo dentro ou fora de uma
relacdo institucionalizada é entendida como imoral, no sentido comparativo ao padrdo moral
vigente entre eles.

Essa situacdo tende a concentrar muitos esforcos dos pais envolvidos na preservacgao do
sistema de crenca e de valores de sua terra natal. Nesse sentido, os esforgos incidem em parte
na construcdo de fronteiras simbolicas e no seu reforgo constante, para se demarcarem e se
distinguirem dos outros.

Como ele mesmo coloca “nds temos limite de tudo isso, aberto, mas tudo tem limite:
vai a uma festa onde é? Casa do fulano, amiga da escola, ndo mais de que isso! Entdo ndo existe
esse aqui: tem namorado e vem pra casa, essas coisas na nossa familia drusa ndo existem
essas coisas, isso é fora do nosso dicionario” (Entrevistado 6, industrial, 47 anos).

Alguns trechos desse depoimento s&o interessantes para se pensar alguns aspectos de
como os drusos, em termos de algumas atitudes e estratégias, tendem a agir em face de um
contexto diferente e demandante de adaptacGes por parte deles, agora, face ao advento dos filhos
nascidos e também sujeitos a duas fontes e referéncias de socializacdo. Quando ele coloca que
“nds temos limite de tudo isso, aberto, mas tudo tem limite” parece indicar que eles tendem
a se adaptar, mas se adaptar com limites. O que sdo esses limites? O que isso significa?

Essa expressdo, com limites, parece indicar uma adaptacao “com reservas’ a realidade,
no caso, a sociedade brasileira com seus valores e costumes. Essa adaptacéo “com reservas”,
segundo a observacdo de um especialista dos drusos, Khuri (2005, p. 75) étida como uma
tendéncia de um padrdo de comportamento druso em varias pesquisas realizadas sobre eles em
varias situagdes e em comparacao com outros grupos confessionais nos paises de origem, “[...]
the willingness of Druze to accept modernity is balanced by an attachment to tradition”.

Nessa citacdo, o autor fala da disposicdo do druso para aceitar a modernidade é
equilibrada por uma ligacdo a tradicdo. Como se apresenta essa disposi¢do na préatica deles, no
contexto migratorio? Nas varias viagens realizadas em diferentes anos, 1995, 2001, 2010
observou-se uma mudanca em alguns habitos e padrdes de vestimenta no cotidiano e nas
festividades de casamento, em especial, nas mulheres. Entretanto a mudanga na aparéncia
baseada na adesdo de uma moda mais ‘ocidental’ contrasta com a continuidade da regra do
casamento endogamico. Esse tido, ainda, como um limite inegociavel, 1a e ca.

O desafio de colocar alguns limites, para os filhos e netos, aqui nascidos e criados,
assume muitas vezes, a forma de conflitos geracionais. Estabelecem-se confrontos de padrdes

distintos de conduta entre a forma cultural e moral trazida da terra de origem e a brasilie,
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brasileira. Vérias vezes, escutaram-se, por parte de algumas maes, “que era melhor eles
beberem 14 (no LDB), do que sair com 0s amigos para o bar, pelo menos, ali, eles estavam sob
meus olhos” (trechos de conversas coletivas).

Diante desta situacdo, alguns pais e maes incentivaram a promocéo e a realizacdo de
algumas festas, nas quais era permitido o uso de bebidas alcodlicas, apesar de ser considerado
polémico, do ponto de vista religioso e nas dependéncias do LDB. Este posicionamento advém,
como colocado anteriormente, da necessidade de os pais terem certo controle sobre as condutas
dos filhos e do esforgo para atrair a terceira geragéo de libaneses drusos residentes em S&o Paulo
para frequentarem o LDB e conviverem com outros iguais.

Neste sentido, a diretoria do LDB para congregar os jovens, passou a estimular e efetivar
algumas atividades, para além das chamadas festas tradicionais — o futebol society, o
churrasquinho, festa Junina- associadas mais ao contexto da sociedade brasileira, no qual eles
estdo inseridos.

Na festa de encerramento da 4% Convencdo Internacional Drusa e 3% Convencgéo
Brasileira dos Jovens em Sdo Paulo observou-se uma pratica curiosa, entre alguns jovens e
adultos homens, o uso da narguilé. A narguillé é um servico acessivel em varios restaurantes,
no Libano. Todavia nem sempre é aprovada socialmente, entre drusos de |4, como se observou
em viagens empreendidas ao Libano, pela pesquisadora e alguns de ca, por meio de comentarios
e olhares desaprovadores.

Estas situacdes colocariam em questdo, segundo alguns entrevistados, o sheikh, o carater
da entidade, o LDB, traduzida nas duas palavras ditas em arabe: Majlis ou nédi? (templo ou
clube?).

Esse bindbmio expressa uma tensao existente relacionada ao papel do LDB. Deve ser um
lugar do sagrado ou do profano, sua funcdo principal deve ser religiosa ou recreativa? Neste
sentido, a evocagéo da palavra Majlis reivindica uma funcgéo religiosa ao Lar Druso, enquanto
a palavra nédi (clube) aponta para outra concepcdo e objetivo centrada nas formas de
sociabilidade associada a festas, recreacdo e outros eventos sociais.

Essa binbmio expressa, as contradicOes, dificuldades experenciadas pelos drusos e seus
ascendentes no contexto migratorio. Impasses e desafios da transmissao cultural, de realizar e
manter o drusismo noutro contexto diverso da sociedade de origem. De ressignificar e de
socializar as novas geracdes nascidas noutro pais e as vezes mais afeitas e identificadas a ele

do que aos costumes de seus pais, avos.
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4.2.1.2 A familia e a socializacéo das novas geragdes

Esses desafios e esforcos empreendidos na criacdo e na continuidade da entidade
representativa dos imigrantes drusos, o LDB, expostos no item anterior, na realidade,
ultrapassam esse espaco institucional como ja foi indicado, inicialmente, na fala de um
imigrante. Todos esses desafios e esforcos estdo dirigidos e focados no objetivo de garantir a
preservacdo e a continuidade da identificacdo e da condicdo drusa no contexto imigratério. Um
contexto diferente e vivenciado e significado, as vezes, como antagonico a sociedade e cultura
originaria desses imigrantes impondo-lhes novas necessidades e demandas, ndo imaginadas,
inicialmente por muitos deles, quando tomaram a decisao de emigrar.

Azzam (1995) numa parte de seu estudo sobre os imigrantes drusos no sudeste da
Califérnia (USA), Community Building, compara a condi¢do de ser druso na regido de origem,

no caso, o Oriente Médio e nos Estados Unidos.

Druze in America may change his/her name/ acquire others qualities and affiliate
his/her self with the American mainstream, as well as a variety of other choices [...].
In other words, Druzeness in U.S is not self-evident, and a Druze may be
challenged to, or may choose to, demonstrate his/her Druzeness by affiliating
with Druze organization, contributing to Druze causes, observing specific
traditions, or simply by the declaration and proof of affiliation by birth (Azzam,
1995, p. 53, grifo nosso).

Nessa citacdo, a autora realga um leque de possibilidades de desafios colocados para
migrantes libaneses drusos nos Estados Unidos, mudanca de nome, adesdo a ideologia do
become american. A afirmacdo de uma identidade drusa, Druzeness ndo € auto evidente como
nos seus paises de origem, onde a condicdo de nascimento assegura o fato de ser druso, ou seja,
o individuo nasce druso e isso € suficiente para identifica-lo como tal. Nos Estados Unidos, a
identificacdo drusa exige esforgos, agdes individuais e coletivas para ser identificado e
reconhecido como tal. Dai a importancia da sua organizagdo institucional.

Essa situagdo exposta em relacdo aos imigrantes de origem drusa nos Estados Unidos,
guardadas algumas especificidades, pode ser trazida, tambeém, para contextualizar e analisar a
experiéncia deles, aqui, na cidade de S&o Paulo.

Um dos pontos importantes aflorados nessa comparacao relaciona-se a diferenca entre
uma concepcao de identidade naturalizada e reificada de ser druso na regiéo de origem e outra,
como identificagdo em curso, que precisa ser construida e reconhecida por eles e pelos outros,

de fora, na experiéncia migratoria. Outro ponto, relevante, também, refere-se aos varios
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mecanismos e planos das rela¢des sociais entre imigrantes e 0s outros, nos quais é realizado
esse processo de identificacdo étnica.

Quanto ao primeiro ponto é importante sinalizar que essa diferenca se traduz, muitas
vezes, como um paradoxo e um drama. A identidade €, todavia, tida pelos que a defendem como
inquestionavel e ndo passivel de mudanca pelos individuos, implicando num tipo de acéo social
tradicional cabendo aos seus membros apenas reproduzir, 0 que Seus ancestrais, avos, pais
fizeram. A outra concepcéo de identidade € relacional e situacional, entendendo que toda forma
de identificacdo é produzida no interior de determinadas relacdes e contexto, portanto, histérica
e mutével pelos individuos.

Muitos filhos, em entrevistas e conversas informais mantidas nesse trabalho e no
anterior (El Kadi, 1997), queixam-se da falta de argumentacéo apresentada pelos pais quando
questionados sobre as razdes de serem drusos e recebem como resposta “porque € assim, porque
a gente nasce druso e deve morrer druso”. Aos filhos cabem apenas reproduzir essa tradigéo,
que passa categoricamente pela manutencéo da regra do casamento endogamico.

Uma imigrante, quando indagada se era drusa, assim respondeu “eu sou uma drusa pura,
de pai, de mae, de avo e tataravd” (Entrevistada 4, mulher imigrante, 51 anos). A condigdo
drusa apresenta-se, nessa fala centrada no argumento do nascimento em uma familia
exclusivamente drusa, como um fato naturalizado. Entretanto, para muitos filhos e netos
nascidos na fronteira de dois mundos socioculturais distintos, o que pode lhes possibilitar a
relativizacdo dessa identificacdo drusa, isso pode se apresentar como um desafio, um drama,
uma experiéncia de desenraizamento (Mahasen, 2009).

Um dos ambientes tidos como privilegiados para a construcdo das identidades, de um
modo geral, é a familia. No caso dos drusos destaca-se algumas razdes. Primeiro porque essa
instituicdo tem um lugar central nas interacfes sociais na sociedade de origem e da cultura
arabe. Aqui, o modelo é a familia extensa, tida como um dos principais vinculos do individuo
e de sua localizagdo no mapa social. Uma das perguntas feitas, ao se conhecer alguém no Libano
é, de quem vocé e filho/neto?

Segundo, no caso dos drusos, uma parte de sua organizagdo social esta alicercada no
parentesco que vem sendo garantido, em parte pelas regras e praticas do casamento endogamico
e da escolha do cOnjuge entre os mais proximos??, em particular dos primos paternos ou

maternos. Em razdo disso parcialmente, muitos tendem a se auto identificar druso como

22 Esse padrdo de escolha do conjuge desejavel ndo é especificamente druso, mas é considerado um padréo
cultural arabe (Alshboul, 2003) Todavia, 0s drusos tendem a realiza-lo de forma mais acentuada.
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pertencente a uma grande familia unida inclusive, no plano espiritual, por meio da crenga no
dogma da reencarnacdo, druso reencarna entre si.

Khuri (2005) enfatiza que, para se entender uma das principais caracteristicas dos
drusos, a coesao social baseada numa forte identificag¢ao étnica, ¢ preciso saber “how a Druze
learns his or her culture”. Em termos sociologicos, isso remete ao conceito de socializacao,
isto €, como uma pessoa se torna um membro de uma sociedade, no caso, de um grupo étnico.

Se 0 processo de socializagdo primario tende a ocorrer na familia, a casa, como espaco
fisico e social pode ser pensada como uma possivel fronteira simbdlica. Isso foi sugerido a
partir de algumas falas de filhos e netos expondo como os pais regulavam, controlavam ou

impediam tanto a ida como a vinda as casas de colegas, seja de brasileiros ou de outros.

Conte-me um pouco de sua infancia, como é que foi a sua criacdo?
Bem, tranquila, alegre. Hoje, eu falo para minhas filhas, oh! Cuidado, feche a porta.
Antes, ndo, a gente brincava na rua. E todo mundo era mais amigo.

Os seus pais deixavam vocés brincarem na rua?
E. L4 no prédio, a gente ficava brincando com o porteiro. De esconde-esconde.

E sair?
Nao! Nem festa de aniversario.

Quem mais puxava vocés para ndo sairem, seu pai ou sua mae?

Quem mexe mais com este lado é minha m&e. O meu pai nunca falava nada, pois era
ela quem tomava a frente. Ela dizia ndo e era ndo! Mas, eu desconfio que tenha o dedo
do meu pai. Mas € a mae que dizia.

Quer dizer que vocés ndo podiam sair?
Néo.

N&o podiam sair nem com amigos brasileiros para tomar um lanche, ou irem ao

cinema?
Nem pensar!

Na adolescéncia todinha vocés nédo fizeram estas saidas?
Antes de chegar aos 18 (dezoito) ndo! E se ia era com alguém do prédio conhecido.
(Entrevistada 13, filha de imigrantes, 51 anos)

Segundo Khuri (2005), um dos principais mecanismos de socializacdo drusa é a
conformacao dos individuos a um rigoroso codigo moral que se materializa por varios métodos
de controle social sobre a conduta dos seus membros que vao desde uma exigéncia de
autocontrole® de suas emocdes e desejos, por meio de autodisciplina até o controle externo
efetivado pela jmaa durzie, comunidade drusa, sendo um dos meios, a fofoca. Outro

componente desse codigo moral é a exigéncia do cumprimento de um padrdo de comportamento

23 Essa exigéncia de autocontrole e autodisciplina fundamenta-se no sufismo.
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social discreto, isto é, de ndo exposicdo de si perante 0s outros e de uma predisposicdo de se
submeter ao grupo maior.

A exigéncia de um padrao de conduta moral e cultural associado a condi¢do drusa no
pais de origem pode tornar-se, também, um drama, uma fonte de problema ora tidos como
familiares ora, individuais, leia-se psicoldgico. Sendo considerado de responsabilidade do
individuo que ndo o acata e nem a regra do casamento endogamico. Fonte de problema
traduzido na contradi¢do entre os valores internalizados na sociedade de origem e o padrdo de
conduta vigente na sociedade receptora

Observou-se a recorréncia desse tipo de contradicdo, em particular, a ruptura com a

regra do casamento endogamico, em vérias familias visitadas entrevistadas

Vocé tem uma pessoa na familia que se casou com uma brasileira?
Tenho! O meu irméo.

E como € essa relagdo?

No comego, 0s meus pais como sdo mais rigidos, ndo aceitaram. Mas, quando ela
engravidou, até meu marido falou para meu pai: “Olha, ele ndo vai deixar de ser seu
filho”. O meu marido para dar conselho é bom, mas se acontecer na pele dele, eu
ndo sei 0 que ele faria. O meu irméo sabia que meus pais nao iriam aceitar e a
mocinha ficou gravida e nds ndo estavamos sabendo de nada. Entdo, meus pais
resolveram os deixar viverem juntos. Mas, olha s6! Tém festas, tm varios eventos
(LDB) e eu sinto que ele fica assim, meio diferente para vir por que ele sabe que
a mulher dele ndo é drusa. E ela é uma pessoa muito bacaninha. Ela se da muito
bem com todo mundo, até se a gente esta em roda de mulheres arabes, porque a gente
fala muito em &rabe, ela fica 14, participa, mesmo ndo entendendo.

Vocé se da bem com ela?
Sim, eu dou.

Eles ndo tém frequentado o Lar Druso?
Muito pouco. Quando eles vém, eles ficam quietos no canto. O meu irméao é muito
alegre, divertido depois que ele casou ficou na dele.

Vocé tem outro exemplo dentro de sua familia, um irm&o que casou com uma mulher
drusa e se separou?

Mas, isto é que bagunca a cabeca das minhas filhas! Por que se tem um que é
casado com uma brasileira e meus pais aceitaram, olha com o meu irmdo mais velho,
que casou com uma drusa e tudo e ndo deu certo!

Bagung¢a? Como assim?

Por que quando eu falo que ndo é bom casar com brasileiro. Ai, minhas filhas
falam: “O tio fulano casou com arabe e nio se deu bem!”. Entio, a gente nio
sabe como lidar com esta situagdo! (Entrevistado 13, filha de imigrantes, 51 anos).

Nesse didlogo com a entrevistada 13, filha de imigrantes, 51 anos, que hoje € mée, pode-
se observar as dificuldades vivenciadas pelos pais face aos questionamentos dos filhos quanto
a manutencdo da regra da endogamia. Nesse sentido que a continuidade da condicéo drusa na

imigracdo torna-se, muitas vezes, dramatica e traumatica: “Mas, isto € que bagunca a cabeca
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das minhas filhas! Por que se tem um que é casado com uma brasileira e meus pais aceitaram,
olha com o0 meu irmdo mais velho, que casou com uma druza e tudo e ndo deu certo?”.

Em parte, nota-se, também, que a atual condi¢do drusa na imigracao tende a assumir
uma dimens&do maior do que s6 um problema de ordem familiar ou individual. Segundo algumas
cifras, mais de 100 mil drusos vivem em varios paises (Azzam, 1995; El Kadi, 1997).

Esses conflitos de ordem, também geracional, por ocorrerem nas familias, sdo muitas
vezes concebidos e tratados como familiares, sendo muitas vezes encobertos em razéo da
vergonha perante o grupo. Khuri (2005) afirma que os drusos agem a maneira de uma peguena
comunidade e como tal utiliza como forma de pressdo sobre as condutas individuais, o
sentimento de culpa e 0 medo da vergonha em relacdo aos outros. Isso € expresso pela
interrogativa “o que os outros vao falar de nds?”.

Essa preocupacdo recorrente dos pais e familiares mais velhos pode agir a semelhanca
de um freio moral sempre acionado para conter comportamentos tidos como socialmente

indesejaveis, leia-se, pelo grupo.

Muitas pessoas que casaram com brasileiras acabaram sendo mais marginalizadas,
afastadas, as pessoas falam mal, eu acho tudo isso bobeira, né?

Falam mal, me da um exemplo assim do que eles falam de mal...

Que se afastou da religido. Isso de que se vocé casar com uma ndo druza vocé
automaticamente ndo é mais druzo. Entdo, j& ¢ da religido, sabe? “Ah, ele ndo ¢é
druzo”. Vocé nao é digno de ser druzo quando vocé faz um ato desses. Ai acaba
sendo alvo desse tipo de coisa (Entrevistado 14, filho de imigrantes drusos sirios, 31
anos, grifo nosso).

Uma das maneiras para se manter a regra do casamento endogédmico, considerado o
padrdo normal e desejavel segundo a consciéncia coletiva, € a ativacdo de mecanismos de
coercdo social sobre a pessoa que ndo cumpriu a regra. Isso é feito pelo uso de sancGes
espontaneas: a fofoca, “o falar mal” ou pela excluséo social total ou parcial do convivio familiar
ou da coletividade maior do membro desviante. Esse procedimento € bastante comum nos
pequenos grupos, little community (Redfield, 1965).

Outras vezes, a forma do controle social se apresenta na modalidade de um discurso
desqualificador daqueles defensores, uma parte de alguns imigrantes discordantes e parte da
nova geracao de filhos e netos, de mudancas de valores e condutas, em especial, da regra da
endogamia. Esse discurso desqualificador elaborado por determinados drusos, cuja concepcao
da identificag&o étnica drusa reificadora e reificante, tende a reduzir um problema pablico em

um problema individual, leia-se psicolégico (Ghabar, 2009; Mahasen, 2009).
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Mahasen (2009) procura analisar e compreender como o desenraizamento pode ser uma
forma de adoecimento e de alienacdo e, também, uma condigdo desagregadora da memodria,
podendo provocar distarbios na relacéo e percepcao entre o individuo e a realidade.

Esse fendmeno do desenraizamento, alienacdo de sua identificacdo drusa, ou seja, suas
relacOes afetivas mais caras, sua familia, pais, irméos, abordado pela autora supracitada traz
uma face dramética vivenciada pelos drusos e seus ascendentes no contexto migratorio
constatado em El Kadi (1997) e na pesquisa atual.

O problema de como osjovens devem viver impde o desafio de se posicionar diante do
impasse sobre a continuidade e a preservacdo da condicdo drusa, no contexto migratorio.
Continuidade da condi¢do drusa em dois sentidos: primeiro, a manutencdo da regra do
casamento endogamico. Segundo a reproducao de um padrdo de conduta moral.

Esse desafio assume, muitas vezes, a forma de conflitos geracionais entre pais, avos,
filhos e netos, nos quais véo se colocando um confronto de padrdes distintos de conduta entre
a forma cultural e moral trazida da terra de origem e a brasilie, brasileira.

Eu acredito, por exemplo, que 0 hamoro, aqui na cultura ocidental, a gente namora,
conhece a pessoa e depois vé se noiva e casa. A cultura oriental é mais, vocé tem que
partir para o casamento, e, as vezes, nem chega a conhecer direito a pessoa. E ndo
pode, e ndo pode mesmo namorar. Como n6s SOmMOS Meio que 0S primeiros
ascendentes ocidentais, a gente fica meio que entre as duas culturas (Entrevistado 14,
filho de imigrantes sirios, 31 anos).

O momento tido como propicio para as possibilidades de casamento para os filhos, final
da adolescéncia, em particular, para as filhas, é vivenciado e experimentado, muitas vezes, com
sentimento de frustracdo, de tristeza, de tensdo entre os pais, filhos e outros familiares.

Uma filha de imigrantes, nascida no Brasil e frequentadora do LDB, observou que
muitos filhos ou imigrantes que casam fora, isto é, com ndo druso, deixam de frequentar o
LDB e deixam de interagir em circulos estritamente drusos com vergonha de terem fracassado.

Outras vezes, eles frequentam, mas ficam como se sentissem desentrosados, colocando-
se num canto ou num lugar de menor visibilidade social. Como se expds neste capitulo, no
contexto migratorio e numa fase de fixacdo a nova sociedade, os imigrantes drusos e seus
ascendentes sdo compelidos contraditoriamente a preservar e a ressignificar a sua identificagéo
étnica drusa.

Entre rupturas e continuidades, eles, a partir de sua praxis, procuram fundar e dar vida
a um mundo proéprio, aqui designado, como um microcosmo social druso na cidade de S&o

Paulo, por meio de fronteiras simbdlicas analisadas, em dois planos considerados principais, 0



118

da esfera publica e de maior visibilidade social, com destaque para o0 LDB, sua entidade
representativa e na esfera privada e cotidiana, na familia.

No proximo capitulo serdo analisados 05 (cinco) depoimentos. A selecdo dos
depoimentos e de seus contetdos pautou-se pelo objetivo geral deste trabalho: analisar e
compreender no contexto da imigracdo no Brasil, as mudancas relacionadas a condi¢do drusa,
focando a diversidade de experiéncias migratdrias e de seus significados elaborados, por
imigrantes de origem nacional libanesa e étnico-religiosa drusa e de seus filhos, articulados com

as categorias de fronteira, identidade e etnicidade.
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CAPITULO 5 - FRONTEIRAS, IDENTIDADE E ETNICIDADE

Nesse capitulo objetiva-se analisar os depoimentos de imigrantes e ascendentes focando
como e quando eles se identificam drusos nas interagdes cotidianas? A anélise dos contetdos
se pautard pelas categorias de fronteira, identidade e etnicidade.

Nessa direcdo serdo analisados 06 (seis) depoimentos, 01 autoridade religiosa, 03 (trés)
imigrantes, 02 (dois) homem e 01 (uma) mulher e 02 (dois) ascendentes, 01 (uma) filha e 01
(um) filho. A selecdo dos depoimentos e de seus conteldos pautou-se pelo objetivo geral deste
trabalho: analisar e compreender, no contexto da imigracéo no Brasil, as mudancas relacionadas
a condicdo drusa focando a diversidade de experiéncias migratdrias e de seus significados
elaborados por imigrantes libaneses drusos e de seus ascendentes, em sua conexao com as
categorias de fronteira, etnicidade e identidade.

A categoria de fronteira serd aqui tematizada como a categoria principal e teorizada a
partir de seus multiplos sentidos dados, por Leenhardt (2002), a partir do vocabulo latino, limes,
limite e de suas multiplas potencialidades de fechamento, abertura e de espaco utdpico de
invencdo de novas préticas e subjetividades. As potencialidades inscritas na palavra limes,
limites, era trazida a luz de cada depoimento, para se pensar 0 processo de identificacéo e a
construcdo das fronteiras étnicas, como ele é vivido e significado pelos individuos, aqui,
tomados como inscritos no contexto social.

Essas potencialidades inscritas na palavra limes, limite sera articulada a diversidade,
aqui, relacionada aos multiplos arranjos e significados da identificagdo drusa elaborados por
imigrantes e de seus filhos na interseccdo de duas sociedades e culturas, ou seja, em contexto
migratorio.

Nesta dire¢do, concordamos com o ponto de vista de Paulo Filipe Monteiro (1994, p.
4),

[...] quando se toma este ponto de vista (do imigrante), quando se viaja com esses
emigrantes, fica-se, é certo, a bragos com um dificil material, muito diversificado e
contraditério. Diversificado, porque nem todos os emigrantes seguem as mesmas
estratégias nas sociedades onde se instalam, podendo uns, procurar integrar-se nelas
apagando quaisquer vestigios da sua origem, e outros optarem por, em certas
circunstancias, mais ou menos frequentes, utilizarem a sua “etnicidade” - e isto como
forma de conseguirem essa integracdo, ou de fugirem a ela.

O pressuposto da diversidade sera estendido tanto aos imigrantes como aos Seus
ascendentes, resguardando-se as especificidades das experiéncias vividas e significadas entre
ambos. Essa diversidade de arranjos e sentidos elaborados por imigrantes e de seus ascendentes,
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filhos e netos, em contextos brasileiros, sera analisada a luz de alguns autores, Leenhardt (2002)
e de suas contribui¢bes teodricas acerca do processo de identificagdo, de sua ldgica de
funcionamento, mecanismos e das diversas subjetividades envolvidas.

O processo de identificacdo, no caso aqui investigado, esta referido a um processo de
construcdo social de uma das modalidades de identificagdo, a identificacdo étnica. Como foi
exposto nos capitulos 3 e 4 respectivamente, hé véarias abordagens e concepcdes de identidade,
e de etnicidade, das varias possibilidades de interpreta-la na praxis social dos diversos sujeitos
envolvidos.

Do ponto de vista tedrico, no capitulo 3, situou-se a diversidade de abordagens, desde
uma concepgdo objetivista de identificagdo e algumas de suas variantes (culturalista,
primordialista) até as concepg¢des de identificacdo situacional e relacional. Denys Cuche (1999,
p. 177) pontua que a par de todas essas concepgdes subjaz “uma estreita relacdo entre a
concepcao de que se faz de cultura e a concepcéo que se tem de identidade cultural”.

Essa estreita relacdo entre a concepcdo de que se faz de cultura e a concepgdo que se
tem de identidade cultural foi, também, exposta anteriormente, ao longo da trajetoria histérica
do debate existente no campo das Ciéncias Sociais, das rupturas e continuidades realizadas
acerca do alargamento da compreenséo das categorias de identidade e de etnicidade.

Alargamento da compreenséo das categorias de identidade e de etnicidade, na direcdo
de abordagens que contemplam a ideia de que ambas as categorias devem ser relativizadas, isto
é, devem ser consideradas como constructo histérico, resultado e resultante da praxis social e,
portanto, passivel de ser mudada pelos individuos e grupos (Barth, 1969).

Atualmente, no campo das Ciéncias Sociais, esse alargamento da compreensdao das
categorias de identidade e de etnicidade passa, em parte, pelo didlogo com abordagens que
tendem a enfatizar a sua dimens&o historica e simbolica. Essas duas dimensdes encontram, cada
vez mais, abrigo nas formulagdes do conceito de fronteira de muitos autores (Barth, 1979;
Cohen, 1988; Leenhardt, 2002).

Do ponto de vista da praxis social, o processo de identificacdo e, também, possivel de
ser vivido e significado de diversas formas pelos individuos e pelas coletividades. Nessa
direcdo, analisar e compreender, sociologicamente, o processo de identificacdo é apreender o
contexto e as relacOes estabelecidas, a recriacdo de fronteiras, as tensdes e as distensdes
subjacentes, no caso estudado, as contradi¢des entre os imigrantes libaneses drusos e 0s outros,
nacionais ou outros grupos étnicos.

Falar de fronteiras, em seus maltiplos sentidos, a partir da perspectiva socioldgica é falar

da criagdo e da institucionalizagdo basilares de uma sociedade. E falar da formag&o dos grupos,
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classes sociais, é desvelar, compreender 0s mecanismos e processos sociais pelos quais
individuos se tornam coletividades especificas, em torno das quais, passam a pleitear sua
existéncia, seu reconhecimento e a afirmacéo dos seus direitos.

Por outro lado, falar de fronteiras, a partir do prisma sociolégico, é apreender e
considerar que, dado o fato de as fronteiras serem histéricas e simbdlicas, € aberto, também, a
negociacOes de sentido, de interpretacdes pelos individuos. Contudo, um determinado grupo,
coletividade tende a limitar, a dispor e, muitas vezes, impor um quadro possivel de
interpretacdes para os individuos, instituindo um padrdo de interpretacdo, que embora na sua
origem, arbitrario, torna-se ou é tornado a fala autorizada (Bourdieu, 1989).

Esse padrdo de interpretacdo institucionalizado, em especial, por aqueles que
representam a fala autorizada, passa a ser considerado, o normal, o correto e,
consequentemente, as varias alternativas de interpretacdo sdo desconsideradas e percebidas
como desviantes e, muitas vezes, ilegitimas.

Cabe a sociologia e ao oficio de socidlogo, desvelar esse jogo e luta de sentidos, de
interpretacdes, pois, sdo nesse jogo que é definido e redefinido, os sentidos do existir para 0s
individuos e coletividades. Isto posto, é importante considerar ndo so a relevancia dessa ciéncia
e desse oficio para os destinos humanos, mas, sobretudo, chamar a atencdo e relembrar,
também, a sua vocacao ética.

Como se afirmou no capitulo 4, percursos metodoldgicos, a pesquisa na cidade de Sdo
Paulo iniciou-se com o sheikh, atual representante religioso dos drusos no Brasil, pelos motivos
anteriormente elencados. Em concordancia com esses motivos e com 0s argumentos acima
apresentados neste capitulo, a ordem de exposicao dos depoimentos seré iniciada, também, com
ele, o qual serd tomado como o referente da fala autorizada sobre os drusos. Depois na
sequéncia, o segundo é de um homem imigrante, o terceiro, de uma mulher imigrante e o quarto

e 0 quinto sdo de ascendentes, respectivamente um filho e uma filha.

5.1 Os Drusos ficam divididos na imigracéo... O Druso esta solto no ar

O primeiro depoimento é do sheikh, um imigrante, 74 anos, natural da cidade de Baaklin,
situada na regido do Chouf considerada, tradicionalmente, de habitagdo drusa, e, também de
maronitas. Essa regido foi palco historicamente de alguns conflitos envolvendo esses dois
segmentos confessionais, o tltimo foi do Harb Al- Jabal, Guerra da Montanha (1983-1985), no

contexto maior da Guerra Civil Libanesa (1975-1990).
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Ele chegou ao Brasil em 1962. Em 1975, casou-se com uma mulher de mesma origem
religiosa. Hoje, ele preside a Chefia Religiosa Drusa no pais. Um dos motivos citados por ele
noutro trecho de seu depoimento e como também por outros imigrantes, para a criacdo e
instituicdo deste cargo, foi a necessidade de se ter um sheikh para sacramentar o matrimonio
entre eles. Na década de 1970, antes da criacdo desse cargo, alguns imigrantes libaneses drusos
mais velhos entrevistados, casaram-se perante um sheikh de origem mugulmana.

Tanto nos paises de origem, Libano, Siria, Jordania e Israel como na emigracdo, 0s
assuntos relativos a casamento, divorcio, heranca, guarda de filhos é feita geralmente junto as
Cortes Religiosas respectivas a nacionalidade do imigrante. Segundo a bibliografia consultada
de autores drusos Swayd (2006) e ndo druso Khuri (2004), do ponto de vista juridico, os drusos
seguem a escola de direito mugulmana sunita denominada de Hanafi. Entretanto, alguns
legisladores drusos modificaram alguns aspectos referentes a partilha dos bens, objetivando
amenizar a condi¢do de desigualdade existente entre homens e mulheres.

No Brasil, a reivindicacdo de uma Chefia Religiosa Drusa, segundo depoimentos de
alguns imigrantes mais velhos, passou também pela necessidade de divulgar a religido, que é
pouca conhecida no meio dos drusos ndo iniciados, a maioria dos imigrados e para 0S seus
ascendentes.

Esta divulgacdo do Drusismo tem sido realizada e promovida por meio de um esforcgo
conjunto entre o LDB e o sheikh, no sentido de manter a tradi¢do. Este foi o caso da publicacéo
de um livreto, com nocGes basicas da historia da religido drusa e de seus principais dogmas e
principios, intitulado, A fé dos drusos simplificada para a juventude (2003).

Outro recurso utilizado para a divulgacdo do drusismo, na imigracao, séo as palestras,
seminarios, encontros e Convencdes de carater internacional para congregar drusos de
diferentes paises.

A entrevista com o sheikh iniciou-se com a pergunta acerca do motivo de sua imigracao.
Ele designou a vinda para o Brasil como aventura “[...] na época eu nem pensava imigrar, viajar,
nem tinha na cabeca qual € o pais que eu vou escolher ou ir atras de fazer um capital, ou ganhar
bastante dinheiro ou uma coisa assim foi mais uma aventura de que uma viagem
programada” (grifos nossos).

Observou-se posteriormente que muitos imigrantes em El Kadi (1997) usavam a
palavra, aventura, para descrever a sua imigracdo, como se esta fosse um empreendimento
exclusivamente individual. Isso pode ser associado a uma determinada visdo construida,
remontada e atualizada de uma determinada representacdo da migracao libanesa associando-a

aos tempos dos navegadores fenicios, de sua ‘vocagdo genética’ para aventurar-se. Observou-
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se que essa Visdo é mais recorrente nos depoimentos de imigrantes mais ricos ou enriquecidos
na migracéo, para distinguir-se de migrantes de mesma origem e de condicdo social diferente
ou de outros grupos migrantes. Todavia, em ambas as pesquisas El Kadi (1997 e esta)
constatou-se que a maioria dos imigrantes libaneses drusos entre 70 e 80 anos entrevistados,
embora procedentes de regides distintas do Chouf e de Rachaya Al Wady vieram na década de
50. Isso aponta para um fendmeno de ordem social e sociol6gico, uma vaga migratdria libanesa
drusa ocorrida pds-Independéncia do Libano (1943). Os drusos se envolveram nesse processo
de Independéncia contra a Franca e suas regides foram bombardeadas fortemente e houve
escassez de alimentos e mortes. Nota-se, uma contradicdo nesse e em outros depoimentos,
também, ao descreverem o contexto do seu pais de origem a época de sua saida, ha quase sempre
um conflito, uma guerra e uma condi¢do econémica pouco favoravel.

Pode-se pensar que ao destacar o carater empreendedor e de autonomia do migrante
libanés objetiva-se a distin¢do, nos termos de Bourdieu (1989). Vale destacar, ainda que ha um
esforgo coletivo de construcdo da experiéncia migratoria libanesa como se fosse um capitulo
exclusivo de sucesso, na historiografia brasileira. Entretanto, a pesquisa ElI Kadi (1997)
realizada in loco no Libano, onde percorreu-se o pais de sul ao norte, entrevistou-se migrantes
retornados e pesquisadores dessa tematica, notou-que a emigracdo é um problema social e
socioldgico de primeira ordem, estrutura e estruturante da sociedade de origem, um drama
social.

H& um trecho de seu depoimento, sobre 0 seu ponto de vista, acerca da condicdo drusa

9% ¢

na migracao:; “os drusos ficam divididos na imigracdo”, “o druso est4 solto no ar”.
grag gracao -,

O senhor acha que os cristdos vém para ca e nao tem dificuldade de adaptacdo e os
drusos ja tem maior dificuldade de adaptacéo?
Sim!

O senhor nota isso?

Claro! Isso aqui é bem claro igual o sol que estd aparecendo! Claro que tem
dificuldades [...] eu ndo vou criticar ninguém, mas a maioria tem esse sentimento,
guase cem por cento tem esse sentimento ai, nem que ele ndo fale, ou nem que ele
seja casado com uma brasileira, com todo respeito, sempre ele, ele estd, ndo esta
bem sossegado.

Como assim?

Sempre ele pensa na religido dele, sempre pensa ou errou ou ele ndo esta vivendo bem
ou ndo vive bem ou eu ndo sei, sabe o que é? N&o é so o costume, a religido. O
costume do ocidental é uma coisa, o costume do oriental outra coisa. Eu tenho
conhecidos e amigos judeus arabes e ocidentais que chamam sefaradim e ashkenazi.
O ocidental chama ashkenazi e o oriental chama sefaradim.

O senhor acha que os drusos vivem com um pé aqui e outro 14?
E (o druso) esta no ar.
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O druso esta no ar?
O senhor nota muito isso aqui em S&o Paulo?
Sim. Eu sou um deles, eu confesso que eu sou um deles!

Aqui é importante reter duas expressdes usadas por ele, para caracterizar a condicéo
drusa na imigracao: “o druso estd solto no ar” e “os drusos ficam divididos na imigragdo” a
partir da qual serdo tecidas algumas interpretacdes do seu depoimento, que possibilitam pensar
as categorias de fronteira, identidade e etnicidade.

A primeira expressdao “o druso estd solto no ar” parece sugerir uma nogdo de
atemporalidade e ndo espacialidade do druso. Ele se sente descontextualizado, a medida que as
categorias de tempo e espaco tem sido referente para o ser humano se localizar e situar no
mundo, ao longo de sua historia. Outro aspecto pode referir-se a perda dos lacos de origem e o
sentimento de pertenca.

Para elucidar essa dimensao temporal da fronteira é relevante relembrar a teorizagdo de
Martins (1996). Para ele, a fronteira, além de ser um espaco social dialético, possui outra
dimensdo, a temporal. Para esse autor, a fronteira é, simultaneamente, lugar da alteridade e
expressao da contemporaneidade dos tempos historicos. “[...] O desencontro na fronteira ¢ o
desencontro de temporalidades historicas, pois cada um desses grupos estd situado
diversamente no tempo da histéria” (Martins, 1996, p. 3).

Esse desencontro na fronteira, de que nos fala Martins (1996), como um “desencontro
de temporalidades historicas” pode ser entendida como se fosse uma variavel quase constante
nos processos migratorios vinculados a expansdo e a internacionalizacdo das relacdes
capitalistas de producdo, em escala mundial. Processos migratérios retroalimentados pelos
milhGes de migrantes que cruzam e recruzam fronteiras nao sé territoriais, mas, sobretudo
culturais, étnicas.

Nesse cruzamento de fronteiras situa-se o desencontro de temporalidades historicas que
se encarnam e incorporam em vidas, individuos, coletividades inteiras. Desencontro de grupos-
migrantes e outros- situados diversamente no tempo da historia, advindos de outras
configuracdes socioculturais, que assume, muitas vezes, a feicdo do desenraizamento (Weil,
2001).

Essa colocagdo “o druso esta solto no ar” parece ser contraditoria ao que foi exposto no
capitulo 2, onde destacou-se que um dos sinais diacriticos dos drusos € a coesdo social,
reconhecido amplamente por outros grupos, maronitas, greco-ortodoxo. Coesdo social
garantida pelo controle das chefias religiosas locais, os conselhos religiosos e a comunidade

mais ampla, por meio das san¢fes espontaneas, controle da vida alheia, parentes e vizinhos.
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Essa parte do depoimento “o druso esta solto no ar” pode estar expressando essa
condicdo socio-historica de milhares de migrantes drusos (em torno de cem mil) espalhados
pelo mundo e confrontados entre tradicdo e a modernidade, como algo fora do lugar, portanto,
ndo se sente pertencer nem ca, nem la. A experiéncia migratoria € uma experiéncia, por
exceléncia, do relativismo cultural. A identidade individual e coletiva, 0 mundo social, tudo
outrora considerado naturalizado é confrontado a todo momento. Essa ambiguidade pode levar
a uma crise de identificacdo individual e coletiva em contraste com os drusos residentes no pais
de origem. Nesse momento de crise de identificacdo e de inseguranca que pode surgir a
demanda sentida por alguns de reivindicar a sua identificacdo étnica naturalizada e reinventada.

Quanto a segunda expressao “0s drusos ficam divididos na imigragdo”. Esse sentimento
de estar dividido, por ele bem reiterado, por um lado, pode estar associado a religido e a pressdo
social da manutencdo de determinadas regras e, por outro, ao estranhamento em face da
sociedade e da cultura percebidos e vivenciados como outro mundo diferente daquele em que
viviam. Esse trecho parece indicar um momento de percepgédo e de consciéncia da diferenca
inscrita dentro deles, ndo s6 da diferenca externa, da sociedade e da cultura “ocidental”.

Em El Kadi (1997), esse sentimento de divisdo, expressdo de ndo pertencimento
sociocultural, foi constatado nos relatos de alguns imigrantes mais velhos, acima de 60 anos e
mais recorrente nos depoimentos dos filhos (Mahasen, 2009).

Nota-se, também, como a percep¢do e a tomada de consciéncia da sua identificacao
drusa e oriental vai se realizando na relagdo com o outro por meio do recurso de construcdo de
fronteiras simbdlicas estabelecidas entre ele/ndés e os outros/eles e um dos elementos
selecionados para essa diferenciagdo ¢ o costume, a religido. “O costume do ocidental é uma
coisa, o costume do oriental outra coisa”. Nesse sentido que se pode pensar nos termos de Cohen
(1988) da etnicidade ser uma consciéncia da diferenca.

Essa avaliagdo da condigédo drusa marcada por um sentimento de divisdo na imigracéo
foi ouvida e registrada nas varias viagens ao pais de origem, o Libano. Um desses registros foi
0 de um familiar de emigrados, assim se expressava “Os drusos voltam (retornam ao pais de

origem) mais do que os catdlicos porque eles ndo estdo na sociedade e cultura deles”.
5.2 Por dentro eu estou tranquilo, mas por fora eu vejo confuséo
O terceiro depoimento é de um imigrante originario da cidade de Batloun. Chegou na

capital paulista em 1979, e nesta se instalou. Foi casado primeiramente com uma prima.

Posteriormente, se separou e casou com uma mulher ndo drusa, catdlica.
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Ele externou assim o seu sentimento: “Por dentro eu estou tranquilo, mas por fora eu
vejo confusdo”. Essa confusdo pode estar relacionada, em parte a religido e a manutencao da
regra do casamento endogamico. Um sheikh residente nos Estados Unidos?4, em visita ao Brasil,
em 2007, no qual proferiu algumas palestras sobre a religido drusa relatou que o casamento
endogamico é uma prescricao religiosa escrita por Hamza lbn Ali, o guia espiritual dos drusos
e um dos principais ide6logos desta doutrina reunida no Al Hikmah.

Azzam (1995) afirma a inexisténcia de alguma observacéo a respeito no livro sagrado,
Al Hikmah composto por 111 epistolas. Ela coloca que essa prescricdo é clarificada no
document Al Shriah al Ruhnia, um manuscrito encontrado recentemente “a Muahid (unitarista)
is forbidden to marry a non-Muahida, for, such an act is equal to renouncing his belief , he
wiill be treated as a dissolute and any Muahid or Muahida is forbidden to marry his daughters
or sons” (Azzam, 1995, p. 41)%°.

O casamento como prescricdo religiosa se impde como uma regra, naquele sentido
durkheimiano, de fato social. Portanto a sua ndo observancia, ou seja, 0 matrimoénio com néo
druso é considerado um desvio, uma falta grave e objeto de san¢6es espontaneas e legais, sobre
o seu infrator. Khuri (2004 e 2005) analisa a existéncia dessas sang¢des, espontanea e legal
associando-as a um tipo de organizacdo social a semelhanga de uma pequena comunidade, onde
sdo ativados, em maior nimero, os expedientes da fofoca e de outros mecanismos de controle
social sobre os seus membros.

Esse controle social sobre os seus membros é uma maneira de manté-los dentro do
padrdo designado normal ou parte dele. A ndo observancia desse padrdo ou parte dele, como €
0 caso da regra do casamento endogamico pode levar a exclusdo da pessoa do seu meio familiar
ou mesmo de toda a comunidade, como ja foi exemplificado no capitulo 4, no consoante a
frequéncia no LDB.

Em alguns casos observou-se que esta dimenséo trazida e justificada pela religido se
tornou, muitas vezes, para o imigrante, uma fonte de conflitos internos e externos na sua relagdo
com seus outros iguais, dentre os quais alguns passaram a percebé-lo como diferente. Mas deve-
se ressalvar que ha uma diversidade de experiéncias e percepgdes relativas a condi¢ao drusa na
imigracdo, objeto desse capitulo.

Escutou-se de diversos imigrantes libaneses drusos, varias vezes, a seguinte expressao
para referirem-se aqueles que ndo observaram a regra da endogamia, “saiu do drusismo” ou “se

perderam”:

24 Moustafa Moukarem é o autor do livreto, A fé dos drusos simplificada para a juventude (2003).
%5 Vale ressaltar que a autora de origem libanesa leu e traduziu esse documento escrito no idioma éarabe.
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E nessa base que ele sai, casa com outra pessoa que no é drusa, essa pessoa que é
do Ocidente, pode ser brasileira, crista, muculmana, cigana ou o que seja ja é fora
da religido drusa, e quando ele casa fora da religido, praticamente ele ja saiu [da
religido] (entrevistadol, sheikh, 66 anos).

O primeiro sheikh druso no Brasil era bastante respeitado pelo seu conhecimento
religioso entre drusos e outros imigrantes de origem catélica e mugulmana, ocupou este cargo
durante 25 anos. Segundo alguns depoimentos de imigrantes libaneses drusos, ndo gravados
formalmente, ele teria se afastado desta representacdo religiosa em funcéo de uma filha ter-se
casado com n&o druso.

A prética da exogamia é considerada um ato de ruptura. Ruptura ndo s6 com a condicao
drusa atual, mas com um compromisso historico e consciente realizado pela pessoa de livre e
espontanea vontade. Este compromisso assumiu a forma de um juramento de fidelidade escrito
(Al mithak), entregue, enderecado e aprovado por Al Hakim Bi Mar Allah e Hamze Ibn Ali, na
época do Chamado, Al Da’wa, no século XI d.C., no Egito. Segundo varios depoimentos, este
juramento de fidelidade serd cobrado juntamente com a prestacdo dos atos de cada um, nas
varias experiéncias de reencarnacao, diante de Deus, no dia do Julgamento Final.

O homem ou a mulher de origem drusa ndo deixam de ser drusos, j& que esta condicdo
é elaborada ideologicamente como um fato genético objetivando a naturalizacdo da etnicidade
drusa. Uma vez nascido druso, a pessoa é ad eternum drusa, mas ndo necessariamente seus
filhos, pois isto depende da manutencdo da pratica da endogamia. Os filhos, caso o pai ndo o
seja, do ponto de vista religioso, deixaria de ser druso. Paradoxalmente, se a pessoa casa fora
da religido, é considerada pelas autoridades religiosas e pelos segmentos mais tradicionais do
drusismo, pessoas “que sairam da religido”.

A época da pesquisa de campo em 2012, dos nove imigrantes libaneses-drusos
entrevistados, apenas um, tinha se separado. Ele ao se casar novamente, buscou sua mulher fora
do circulo druso. Ele casou-se com uma filha de libaneses e de credo religioso maronita. Ele
esteve presente no Conclave?®, sem a esposa.

O fundamental neste dilema em designar- se quem € druso ou nao é trazer a tona todo
esse processo social interno de producéo da etnicidade drusa. O fundamento da identificacédo
étnica drusa estd na religido. Max Weber (1992) foi o primeiro sociologo a teorizar sobre o

grupo étnico, reconhecendo-o como uma forma de organizagdo social que sé existe quando ha

% Conclave é um tipo de evento de modalidade internacional que congrega drusos imigrantes de varios paises e
retine palestrantes de origem drusa e renomados no exterior. Esse convento ocorreu em outubro, Sdo Paulo.



128

uma crenca subjetiva numa origem comum, independente de lagos de consanguinidade. Essa
crenga na origem comum esta referida no fato histérico, O Chamado (1017 a 1043 d.C.) e, em
particular no seu fechamento atribuido a varias perseguicdes politicas sobre seus membros.
Desde entdo, a identificacdo drusa passa a ser convertida numa condicdo naturalizada de
nascimento em familia exclusivamente druso ou de pai druso.

Nesse processo social, hd uma transformacao radical do que seja ser Druso, passa-se de
uma concepcao de identificacdo situacional e relacional para outra viséo de identificacdo drusa
como algo reificado, a-histérico, portanto, os individuos ndo podem modifica-la, mas tdo
somente acatar.

Nesse processo social de construgéo da etnicidade drusa, os drusos passam a constituir
ndo s6 uma religido, mas se transformaram num grupo étnico, em termos weberianos, cuja base
é dada pela crenca numa origem comum, o Chamado, e numa honra especifica étnica e na
criagédo de estilos de vida particulares formando de certa forma, uma tradicdo. Nessa direcéo
tanto Azzam (1995) e Khuri (2004 e 2005) analisam o drusismo e os drusos nessas duas
dimensGes indicadas como sistema de crencas, takalide como tradicdo, cultura, estilos de vida

particulares, costumes, uédet.

5.3 Para viver no Brasil é preciso ter cabeca... Juizo para ndo andar na linha torta!

O terceiro depoimento é, um caso particular ocorrido na pesquisa de campo, na situacao
de entrevista. No Libano, quando se realizou a coleta de relatos com imigrantes retornados e
moradores de pequenas cidades, teve-se um grande aprendizado, com os chamados por
Malinowski de “ os imponderaveis do campo”. As entrevistas haviam sido estruturadas como
individuais, a principio, aqui, no Brasil. L4, entretanto, na pratica dado a uma caracteristica
sociocultural, a nocéo de familia extensa, muitas se tornaram um evento coletivo.

No Brasil e, acredita-se, em outros paises, cujo um dos fundamentos de sua sociedade e
cultura centra- se na nogdo de individuo, tende-se a pensar e a utilizar formas de coleta de dados
individuais. Todavia, todos os instrumentos de pensamento do oficio de sociologo precisam ser
refletidos a luz dos individuos e coletividades nos quais se deseja pesquisar.

Nessa reflexdo € importante considerar os elementos socioculturais advindos do
pertencimento do individuo a outros tipos de organizacdo social e cultural, que n&o
necessariamente do pesquisador. Essa observacdo adveio principalmente da primeira

experiéncia de pesquisa realizada parcialmente no Libano (EI Kadi, 1997).
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A entrevista idealizada, primeiramente como individual, com este imigrante, foi
realizada em sua casa e tornou-se uma entrevista de um casal de imigrantes®’. A exposicao
desses depoimentos procurard situar primeiro a trajetoria inicial desse imigrante aqui, no Brasil.
Ele retornou ao Libano e casou-se com ela. Depois, os dois retornaram para a Venezuela, onde
residiram por cinco anos. Por ultimo, reinstalaram-se no estado de S&o Paulo, na cidade de Tupa
e depois se mudaram definitivamente para a capital paulista, onde residem atualmente.

Ele é da cidade de Ain Anub, todavia, quando migrou residia na capital Beirute?®.
Beirute, capital de um pais que outrora era conhecido como a “Suica do Oriente”, uma
representacdo forjada pelo segmento maronita, uma identidade contrastiva em relagdo ao
mundo arabe, lido, por eles, como mugulmano. A geografia dessa capital é segmentada pelo
viés confessional e étnico materializados em alguns enclaves residenciais dos grupos
confessionais, como o chamado bairro cristdo de Ain Rumani e Achafrie, de maronitas. Sieh,
muculmanos, o caracol druso e, também, alguns bairros étnicos, caso dos arménios.

A populacio libanesa é constituida de quatro milhdes de pessoas aproximadamente?®,
distribuidas em dezessete etnias de origem arabe e de outras, arménios, judeus. Do ponto de
vista religioso, apesar de n&o haver censo desde 1932, estima-se que a maioria seja composta
atualmente de 60 % de muculmanos (sunitas, xiitas, drusos, alaoitas) e de 40% de cristdos
(maronitas, grego-ortodoxos e melquitas). A maior cidade libanesa é a capital Beirute.

O contexto do seu pais de origem, Libano é marcado por constantes guerras, conflitos
internos e externos e, também, de varias invasfes arbitrarias de Israel, criando uma realidade
quase ingovernavel. Esse pequeno pais situado na porta de entrada do oriente Médio é
designado tristemente, por muitos analistas internacionais, como um estado-tampao.

Ele chegou ao Brasil no final de 1951 e inicio de 1952. Ele veio “para trabalhar e
sobreviver porque o Libano era resumido, pequeno, ndo tinha industrias”. Sua esposa acrescenta

gue héa outro motivo:

N&o! Por que depois da Segunda Guerra Mundial, o povo libanés se apertou e estava
atravessando uma Guerra e precisou 0s jovens imigrar para poder sobreviver, isso que
foi o principal motivo por causa da guerra. O Libano é sempre um pais que esta
marcado pela guerra, ndo é por hoje e nem por ontem. Sempre foi um pais que
esta marcado por guerra, por um territério que esta sendo sempre disputado por
outros paises grandes. Isso que deixa as pessoas imigrarem e como o territério é

27 Ele é o entrevistado 10, 85 anos; ela, entrevistada 9, 67 anos.

28 Entrevistado 10, imigrante homem, 85 anos.

29 Disponivel em: http://www.libano.org.br (Embaixada do Libano no Brasil). Acesso em: 14 ago. 2008.

30 Este censo, que apontava uma maioria cristd, foi tomado como um dos critérios para fundamentar a distribuicéo
de cargos eletivos segundo os grupos confessionais, desde entdo nédo se realiza censos nacionais neste pais (El
Kadi, 1997).


http://www.libano.org.br/
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muito pequeno ndo oferece as vantagens para todo o povo libanés ai que da mais
chance para os jovens viajarem, sair para fora do pais (entrevistada 9, 67 anos).

Segundo varios autores (Brito, 1995; Patarra, 1995) exposto no capitulo 1, Cenéarios das
migracdes, os fluxos migratdrios devem ser analisados a partir de determinadas conjunturas
associadas as diversas acdes dos individuos, coletividades, estados e para a sua existéncia
concorrem uma série de motivacoes.

O motivo apontado, pelo imigrante, para a escolha do Brasil relaciona-se as
oportunidades de trabalho e, também porque j& tinha um irmdo que morava no estado de Minas

Gerais.

O senhor chegou aqui e comegou a trabalhar em qué?
Quando eu cheguei, primeiramente, viajei e comprava mercadoria em Séo Paulo.
Morava no interior de Minas.

Porgue o senhor chegou ao interior de Minas?

Porque meu irmdo morava antigamente em Belo Horizonte, entdo eu fui para
Minas Gerais, mascateando, mas ndo era para casa mais para 0 CoOmércio.
Comprava em Sdo Paulo mercadorias e vendia para as lojas no interior de Minas
até melhorar situacao, eu abri loja.

Nesse trecho do depoimento, dois aspectos sdo importantes: o primeiro refere-se a
anterioridade de um parente residindo no Brasil, mostrando a importancia das redes sociais nos
fluxos migratérios (Scofield, 2011; Patarra, 2006). A existéncia de um parente ou conterraneo
é considerada quase um elemento decisivo para a escolha por parte do migrante, de uma
determinada localidade. E o fendmeno conhecido como efeito corrente na bibliografia de
imigracdo. O segundo é o tipo de atividade econdmica abracada, o comércio, inicialmente
exercido sob a forma da mascateacdo e posteriormente, a loja. Essa insercdo pela atividade
comercial é tida como um padrdo de imigrantes de origem arabe no Brasil. Essa observacao

mostrou-se também, pertinente nos casos estudados aqui, de imigrantes libaneses drusos.

[...] em Governador Valadares tinha sete a oito familias (drusas). As familias, eu
conheco elas todas: a familia do Tufic Mattar, a familia do Chafic Aimeiden, a familia
do irméo dele Chein Aimeiden, a familia do Assad Halabi e tinha cristdos maronitas.
Tinha o Jamil Abou Said, mas ele era solteiro, era druso e o Chafic Abu Jaber. O
Fulano Abu Aimeidenmin (de) Aitét, Taufic Mattar de Mijdléia, Chafic Abu Jeber
min (de) Abaidie, Assad Halabi min (de) Chamoun, Chafic Zaheredinne de Ain Anub
[autocitando-se de forma humorada]. Todos trabalhavam no comércio. (Entrevistado
10, 85 anos)

Ele instalou-se em Governador Valadares, que ao lado da cidade de Téofilo Otoni

constitui-se num dos nucleos mais antigos da imigracdo libanesa drusa na regido sudeste. O
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estudo de Scofield (2011) sobre a inser¢do de imigrantes de origem libanesa nessa Ultima
cidade, traz um dado interessante para esclarecer e aprofundar a compreensdo da presenca
significativa de drusos nessa regido. A origem de uma rede social de imigrantes drusos para a
cidade de Téofilo Otoni tem a ver com a vinda do primeiro imigrante de origem libanesa nesta
localidade, Abes Hussein Ghanem era druso, natural da cidade de Bzebdin. Ele desembarcou
em 1884, no Rio de Janeiro, mas s6 posteriormente chegou a Tedfilo Otoni, em 1886.

O estudo de Scofield (2011) fundamentado em pesquisa documental confirma alguns
dados apresentados anteriormente por Hajjar (1985) baseados em informacdes de imigrantes
drusos residentes na mesorregido do vale do Rio Doce, quanto a existéncia de drusos e do
predominio de algumas familias extensas, Lauar. A inser¢do dos imigrantes libaneses drusos
na estrutura social brasileira pela atividade comercial exercida primeiramente sob a forma da
mascateacdo foi apenas, entre alguns imigrantes mais velhos vindos a década de
1950.Posteriormente, conforme prosperavam, se fixaram e abriram casas comerciais. Nessa
fase de insercdo, na qual estabelecerem comércio fixo possibilitou e exigiu, a0 mesmo tempo,
desses imigrantes uma interacao intensa e regular no dia a dia com brasileiros e outros grupos.
Pode-se observar essa insercao dos imigrantes de origem arabe associada ao comércio no
imaginario popular brasileiro onde perdura e €, sempre lembrada nas piadas existentes sobre o
esteredtipo do mascate e na figura do turco. Nessas piadas € sempre destacada a habilidade de
comerciar e a sua esperteza em negociar.

A interacdo social entre os imigrantes deorigem arabe e a populacdo brasileira é tida de
proximidade e de afetividade em grande parte da literatura consultada (Gattaz, 2005; Hajjar,
1985; Nunes, 2000; Osman, 2011; Truzzi, 1997). Em varios depoimentos ha uma avaliacdo
positiva sobre a acolhida e hospitalidade dos brasileiros, considerada um diferencial em relacéo

a outros paises e povos.

Quando um imigrante vem para o Brasil, a familia se despede dele porque é
muito dificil dele pensar em voltar, a facilidade, a vida boa, o ganho mais rapido.
(ele)

Na Venezuela, na Africa nfo tem vida bonita. (ela)

O povo brasileiro é hospitaleiro. (ele)

Né&o tem preconceito racial. (ela)

O diferencial do Brasil, acolhimento, facilidade em prosperar, em relacdo a outros paises
é considerado um dos motivos de escolha desse destino para migrar. Outro aspecto relevante e

muito ressaltado e lembrado por varios imigrantes retornados, registrados em momentos



132

diferentes das viagens empreendidas ao Libano € atribuido a algumas caracteristicas da
populagéo brasileira, hospitalidade, sem preconceito racial, facilidade de se relacionar e
estabelecer relagdes de vizinhanga (El Kadi, 1997).

Em El Kadi (1997), desde a primeira viagem realizada em 1995, registrou-se uma
pergunta recorrente ouvida dentre muitos familiares de imigrantes vindos para o Brasil, “o que
existe na agua do Brasil que aqueles que a bebem ndo querem mais voltar?”. Uma das possiveis
respostas pode ser essas carateristicas atribuidas a populacéo brasileira hospitalidade e de
acolhimento. Isso pode ter um peso importante na experiéncia de imigrantes originarios do
Libano, onde as relagBes sociais -as solidariedades e os conflitos- baseiam-se, ainda, nos
critérios de religido, familia e cidade.

[O Brasil €] Melhor em tudo para viver, para comer, para trabalhar e para fazer
contato com o povo porque o povo brasileiro é hospitaleiro, ¢ um povo amigo,
um povo alegre e um povo que se pode conseguir boas amizades com eles
também.

Isso é vantagem muito grande! Essa é a razdo do imigrante que vem para ca
porque fica supercontente na vida, o que ele quer mais? Viver bem, ficar contente,
casa, tém filhos, cria os filhos, melhora a vida e pronto! Fica no Brasil mesmo. (ele)

Outro aspecto interessante para pensar um dos motivos de escolha pelo Brasil, a
interacdo entre imigrantes libaneses drusos e a populacédo brasileira apontado no depoimento
acima citado ¢ “a facilidade, a vida boa”, ou seja, a possibilidade de se viver um outro tipo de
vida com menos controle social, maior autonomia do individuo e com prazer.

A possibilidade contida de viver com “a facilidade, a vida boa” no horizonte aberto da
experiéncia migratoria deve ser relativizada a luz das experiéncias dos multiplos perfis de
imigrantes. No caso deve-se considerar que a taxa de homens solteiros era tida como a maior
entre os imigrantes de origem arabe (Nunes, 2000; Truzzi, 1997) e, além disso, 0s costumes e
os valores serem diferentes, com menor controle social e uma ética de vida ascética “a
facilidade, a vida boa” pode ser, também, um risco.

Num trecho do seu relato, esse imigrante emitiu uma avalia¢do a partir de sua trajetoria
de vida assim “para viver no Brasil é preciso ter cabeca”, no sentido de pensar nas
consequéncias dos seus atos. Quando ele chegou aqui, ele aprendeu novos costumes: beber, ir

para bailes, dangar

Tem que lutar, trabalhar, controlar, usar a cabega, porque se ndo usar a cabeca
no Brasil fica perdido.

Como é usar a cabe¢a? O que € usar a cabega?
Juizo para nédo andar na linha torta!
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O que é andar na linha torta?

Andar na linha torta é ficar atras do namoro, do amor, atras de cerveja, atras de
pinga, atras de baile e de coisas que ndo sdo necessarias, por esta razao a gente
tem que adotar a linha reta, linha boa, quer dizer, o costume que ele foi criado e
continua nele. Quando eu cheguei eu ndo bebia, ndo sabia 0 que era cerveja, 0 que
era uisque, o que é a pinga, o que € a batida, a vodca. Nada, nada, nada! Nunca fumei
na minha vida, depois de tantos anos, mais ou menos dez anos. Fomos para o Clube,
eu e 0s meus companheiros patricios também, Beltrano, quando chegamos no clube,
chegou o garcom e o Beltrano bebia e outros companheiros bebiam e vocé Fulano?
Eu falei: ndo, ndo! ndo bebe, entdo toma Coca-Cola? o senhor coloca rum e Coca-
Cola. Colocaram pouco rum, Coca-Cola e limdo. Provei e achei gostoso. Antes o
Fulano me falou: vai dancar! Eu falei: como eu vou dancar se eu ndo sei dangar? Vai
dancar, Fulano! Mas eu ndo sei dancar! Terminei o primeiro cuba libre, achei gostoso,
pedi o segundo. Entramos para o Clube nove horas da noite e ficamos até quatro horas
da madrugada. No terceiro cuba-libre que eu tomei, o Fulano falou: cuidado! Vocé
ndo esta acostumado! Eu falei: eu estou cem por cento normal! Porque era pouco rum
e o limo eu tirava e bastante Coca-Cola. No terceiro, eu falei, falava Beltrano naquele
tempo, estd tocando agora, eu vou dancar! Ele deu risadas. Tocou uma mdsica, eu
acho que bolero. Me levantei e convidei uma mocga, companheira, claro que eu a
conhecia, quando chegamos no saldo, eu falei: Olha! Quando eu segurei, eu falei; vocé
vai aguentar porque eu ndo sei dancar, vocé vai me ensinar! Ela falou: ndo se preocupe
ndo! Quando eu comecei a dangar, ela falou: vocé me tapeou, Fulano, vocé falou que
n&o sabia dancar! Mas n&o sou eu que estou dancando n&o! E o cuba-libre que esta
danc¢ando! pouco a pouco aprendi.

Levamos uma vida maravilhosa. A gente cuidava mais de bailes, de passear e

de divertir mais do que do servigo! (entrevistado 10, 85 anos).

A experiéncia migratéria pode abrir muitas potencialidades para os individuos e
coletividades. Essa abertura de possibilidades pode, também, ser um choque para muitos, face
ao confronto de modelos de sociedades, culturas muito diferentes entre si, como é o caso dos
imigrantes libaneses drusos, em particular daqueles vindos em contextos anteriores a década de
1980. Este imigrante veio no final de 1951, 21 anos e solteiro, como muitos outros entrevistados
na primeira pesquisa (El Kadi, 1997).

Muitos deles, como ele mesmo relata aprendeu a beber e a namorar. Namorar para
conhecer alguém é quase uma pratica inexistente no pais de origem como mostra a sua prépria

experiéncia de retornar ao Libano para casar em 1965.

Como a senhora casou com o seu marido?
Ele que foi me buscar no Libano. (ela)

Vocés se encontraram onde?

Na casa de uns parentes nossos, porque a minha avé materna é da mesma familia.
(ele)

A avé dela é parente do meu finado pai. Quando eu fui para visitar a minha finada
mée. (ele)

O senhor foi quando?
Em 1965. Fui visitar a minha mée e ela falou: meu filho, vocé tem que casar! Arruma
noiva e vocé vai casar. Tudo bem! Eu fui procurando, eu mais o meu cunhado. (ele)

Para vocé ver como é o costume de casar com uma menina drusa.
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A minha mée ficou preocupada tem que casar para nao ficar sozinho, talvez adoeca e
ndo tem ninguém perto, essas coisas, para acompanhar na vida. (ele)

Seu irmao ja tinha casado com brasileira quando o senhor foi?
E!

Nao tinha um receio de sua mae de vocé tambhém casar com brasileira?

Nao sei direito o que ela pensou, mas claro que por dentro ela preferia que eu
casasse com drusa. Entdo eu fui la porque o meu primo me convidou para almocar
na casa dele. Meu primo é sobrinho da avé dela. (ele)

Na cidade dela?
Nao! na cidade encostada a dela, AinAnub.

Ain Anub é pertinho de?

Encostada. Entre Ain Anub e Bchamoun, a construgdo j& fechou. VVocé pensa que é
uma cidade mas sdo duas cidades. Muito bem! Almogamos 14 e ele ficou sabendo
gue eu queria casar e me disse: Tem a fulana, filha do fulano. Ele falou para mim,
vamos la vé-la para fazer visita ao finado avo dela. Fomos eu e ele, na casa dela.
Entramos e cumprimentamos o sheikh Akl e sentamos e dali a pouco ela chegou
com uma bandeja de suco de laranja. Muito bem! Eu vi e gostei! Ndo falamos
nada, quando nés saimos, meu primo falou: o que vocé achou? Falei: esta 6timo! Ele
mesmo que foi e conversou com o tio porque o pai dela morava na Venezuela.
Conversou com o tio dela e me deu a resposta que sim noutro dia. Depois de um ou
dois dias, veio a minha mée, o meu cunhado e ouvi as exigéncias deles, de um
modo geral, tem que comprar joias e essas coisas. Compramos e noivamos, depois
de poucos dias, casamos (Entrevistado 10, 85 anos).

Apesar de ser um depoimento longo, varios trechos sdo de relevancia para pensar as
categorias de fronteira, identidade e etnicidade, a partir da forma como esse casal de imigrantes
se casou.

Primeiro, depois de ter vivido certo tempo no Brasil e experimentado préaticas e habitos
novos e distintos de sua cultura, ele retorna ao pais de origem para se casar COmo muitos outros
imigrantes drusos solteiros vindos a década de 1950. Se, por um lado, no seu depoimento
anterior apontava para uma ruptura de determinados costumes e aceita¢cdo do mesmo como um
estilo de vida (dez anos) considerado vida boa; por outro, seu retorno mostra uma continuidade
e uma vinculagdo forte com sua identificacdo étnica drusa apontado por Cuche (1999) e por
outro autor (Khuri, 2005) quando fala da adaptacdo com reservas praticada pelos drusos. Essa
adaptacdo com reservas esta diretamente associada a uma dimenséo da sociedade brasileira,
aos costumes morais, 0 modo de pensar e agir tidos como excessivamente liberais e percebidos
do ponto de vista religioso druso contra 0s mandamentos de nédo beber, praticar sexo antes do
casamento. A cria¢do de um estereotipo do homem e da mulher brasileira que priorizam o prazer
em detrimento do dever, das obrigacdes sociais e a fama do brasileiro trair as mulheres e
abandonarem os filhos tornam-se argumentos e mecanismos de desestimular casamentos

exogamicos, ou seja, sao fronteiras de ordem moral acionadas para reproduzir a etnicidade.
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Segundo o retorno a terra de origem tem sido uma das estratégias utilizadas por eles, em
especial entre os mais velhos vindos na década de 50. para manter a regra do casamento
endogamico, ou melhor, para assegurar a continuidade de sua identificacdo drusa, percebida
como algo quase que de ordem genética, ou seja, uma concepc¢ao objetivista de identificacédo.

Terceiro, a escolha de sua noiva realiza-se dentro de um padrdo arabe tradicional de
selecdo do conjuge desejavel a partir dos critérios de religido, parentesco e cidade. No seu caso
especifico, vale frisar que a noiva era neta de uma autoridade religiosa, sheikh AKI.

Quarto, o casamento com imigrantes drusos foi o principal motivo de migracdo para
todas as seis mulheres imigrantes entrevistadas. Na viagem realizada ao Libano, em julho de
2010, epoca do verdo e dos casamentos, observou-se em Vérias cidades, a continuidade dessa
pratica, principalmente de imigrantes e filhos de imigrantes residentes na Australia, onde ha

duas comunidades drusas, nas cidades de Sidney e Melbourne.

5.4 Porque a nossa raiz principal é acreditar em reencarnacdo. Acreditando em

reencarnacao, vocé ja sabe o que é o druso!

O quarto depoimento é da esposa do imigrante acima citado. Ela é natural de Bchamoun,
cidade vizinha a dele, pertence a uma familia de drusos iniciados. Ela é, também, uma iniciada
na religido drusa e chegou a estudar trés dos seis volumes do livro sagrado, Al Hikmah, A
Sabedoria. Ela foi a primeira mulher a ocupar o cargo de assuntos religiosos no LDB.

Dado o seu conhecimento maior dentro do drusismo, boa parte das perguntas dirigida

foi sobre religido. Em trés distintos momentos, ela frisou a reencarnagéo.

Porque a nossa raiz principal é acreditar em reencarnacdo. Acreditando em
reencarnacao, vocé ja sabe o que é o druso!

Isso que é mais importante quando vocé acredita em reencarnagao, facilita para vocé
saber tudo que € a religido drusa. E uma porta aberta para vocé conhecer tudo.

Aquilo que eu planto agora(é) para na outra vida ser melhor, purificar mais, crescer
mais espiritualmente. Essas coisas a religido drusa que coloca como principal,
acreditar na reencarnacdo. Se acreditar ja fica mais facil saber a profundidade do
que é nossa religido, quais sdo 0s nossos principios. Também, nds somaos assim seres
que sdo iguais a uma esponja, se vocé coloca agua suja, ela vai absorver, se eu coloco
agua limpa da mesma maneira. A gente tem que criar os filhos da mesma maneira
que nés fomos criados para ter a continuacao desses nossos principios (entrevistada
9, 67 anos).

A reencarnagdo, como ja foi exposto no capitulo 2, é o principal dogma da religido drusa

e um dos principais marcadores em relagdo a outros grupos de origem mugulmana (a excec¢ao
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dos alaoitas) ou catdlica. A reencarnacdo é o principal meio de evolugdo espiritual. Essa
compreensdo aproxima-se de uma visdo espirita, isso, talvez, seja esse um dos motivos, para
alguns imigrantes e ascendentes drusos pratica-la no Brasil. Todavia, é preciso considerar uma
especificidade da concepgédo drusa de reencarnagdo. “Tém uns que falam que a gente s6 nasce
muahidun (unitaristas) e tém outros que falam que nédo tém religido certa, mas no meu
conhecimento através dos familiares, a gente nasce um com outro” (entrevistada 9, 67 anos).

A especificidade da concepcdo drusa de reencarnacdo € o seu carater enddgeno,
diferente de outras religides espiritas. Acredita-se que 0s drusos reencarnam entre si. Essa
crenca na reencarnacao é afirmada ndo apenas em escritos. A sua forca de veracidade reside
nos relatos de varias pessoas reencarnadas e que relembraram a sua vida passada. Isso tem uma
importancia tdo fundamental que, quando uma crianga nasce e comeca a falar, os pais prestam
atencdo para identificar se este € um caso de recordacdo da reencarnacao passada.

Segundo Khuri (2004 e 2005), essa crenca na reencarnacdo enddgena tem uma
influéncia importante para a manutencéo da coesdo e da solidariedade étnica drusa. A imigrante,
no ultimo trecho do depoimento, assim expressa essa crenca e como ela é transmitida no meio
familiar no meu conhecimento, através dos familiares, a gente nasce um com outro.

Como os drusos acreditam que eles nascem uns nas casas dos outros, deve-se auxiliar a
todos sem distin¢do porque ndo se sabe se VOcé nascera na casa dessas pessoas na proxima
reencarnacao. Em alguns depoimentos, em especial de mulheres, essa crenca é reiterada como
justificativa para se observar a importancia do auxilio matuo, particularmente em casos doencas
ou de outras necessidades.

Essa crenca na reencarnacdo enddgena tem uma influéncia importante para a
manutencdo da coesdo e da solidariedade étnica drusa ndo s6 no plano interno da comunidade
drusa, mas também, no plano externo e transnacional, em casos de risco para toda a comunidade
drusa independente do pais de origem (Dana, 2003).

No final de seu depoimento, ela volta a enfatizar um aspecto importante, para a
manutencdo da identificacdo étnica drusa, o processo de transmissao cultural. “A gente tem
que criar os filhos da mesma maneira que nés fomos criados para ter a continuagdo desses
nossos principios”. Esse ponto de vista foi observado na fala enfatica de outras mulheres

imigrantes como a maneira de manter a tradigéo.

Eu tenho 39 anos aqui no Brasil, ainda mantenho 0 mesmo pensamento quando eu
cheguei jovem para ca! Consegui passar para 0os meus familiares, para os meus filhos
aquela criagdo em que fui criada como a gente tem que acreditar, como a gente passa
porque através de simples e pequenas coisas vocé vé a nossa imén, como chama? Fé
(Entrevistada 9, 67anos).
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Como foi colocado no capitulo 4, é importante frisar o papel da socializag&o realizada
no &mbito familiar, onde as mulheres tornam-se o principal agente de reproducéo e transmissao
cultural, religiosa. Entende-se, por consequéncia, que elas tém papel fundamental na
manutencdo e preservacao da identificacdo drusa na imigracdo. Isso parece indicar que nédo é
apenas o casamento endogdmico que assegura essa identificacdo. Ele € o meio para viabilizar
0 processo de socializacdo, por isso, a necessidade de casar com mulheres drusas. O que é

fundamental repassar para os filhos?

O que os pais falam para eles? Tem que ter respeito pelos mais novos de escutar
os mais velhos. E uma coisa muito interessante na vida dos drusos. Por qué? A
experiéncia que os velhos tém e podem passar para os filhos é uma coisa muito
importante sendo aqui, no Brasil que é um pais novo, a gente pode considerar,
n&o é um pais milenar. Vocé vé os velhos ndo tém aquela consideracao igual nos
outros lugares, principalmente na nossa religido. Religido onde o velho tem a
Gltima palavra na familia. Eles o escutam, em primeiro lugar, o que esse velho esta
falando. Por qué? Tem muito mais experiéncia e vé a vida com um binéculo mais
amplo porque nds, como jovens ndo podemos ver as coisas com claridade. Esses
principios que nés temos, que deixa a gente ter orgulho, porque como uma pessoa,
vocé sai para qualquer lugar, mesmo sem familia, s6, vocé esta sendo respeitada
porque vocé da para a sua vida, respeito, como se fala, vocé respeita o direito dos
outros que 0s outros querem, mas vocé mantém sempre 0s principios, 0s nossos
principios, como voceé foi criada, as vezes, a gente acha alguma dificuldade, por
qué? Porque tém algumas coisas em que nds ndo fomos criados dessa maneira.
Somos totalmente diferentes! (Entrevistada 9, 67 anos, grifo nosso).

Esse processo de socializacdo junto aos filhos parece incidir menos em principios da
religido e mais na exigéncia de uma conduta moral, considerada como um estilo de vida druso,
nos paises de origem. Um desses principios refere-se a manutencdo de uma hierarquia e de
respeito as pessoas mais velhas e de sua valorizacdo, como ela mesma destaca em seu
depoimento. Foi falado noutro capitulo, que a vida social nas aldeias drusas é controlada
fortemente pelo Conselho Religioso formado pelos iniciados mais velhos. Além disso, cada
familia extensa tinha um patriarca considerado o seu representante, elemento de coesao social
interna, mediador dos conflitos e o definidor das trajetérias de cada membro familiar. Em Gltima
analise ele era a corporificagdo do controle social e religioso.

Como se pode observar para se manter a tradigdo drusa € fundamental a existéncia de
uma cadeia de transmissao cultural. Nesse sentido situa-se o respeito aos mais velhos e a sua
autoridade dentro da familia e na comunidade maior. Essa cadeia de transmissdo cultural,
contudo, é desfeita, pelo menos em parte, no processo de imigracdo, o que faz aumentar a
relevancia do papel da familia e, em particular da mulher, na manutencdo desse esquema

tradicional de transmissdo cultural. Como foi exposto no capitulo 4, no depoimento de algumas
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mulheres, um dos objetivos para a criagdo do LDB foi auxiliar nessa transmisséo cultural no
contexto migratdrio.

H4, outro interessante trecho desse depoimento, que conduz a reflexdo em que ambito
da interacdo social com os brasileiros torna-se necessario distinguir os drusos dos locais? Nos
varios depoimentos de homens e mulheres imigrantes, a necessidade de se distinguirem tende
a aparecer no campo do privado, na educacdo dos filhos como se destacou acima no
depoimento, na forma distinta como os drusos e o0s brasileiros tratam e valorizam os mais velhos
(entrevistada 9).

No seguinte trecho de seu depoimento pode-se observar como consciéncia da diferenca
é construida e usada posteriormente como forma de distin¢cdo dos drusos em relacdo aos

brasileiros.

A experiéncia que os velhos tém e podem passar para os filhos é uma coisa muito
importante sendo aqui, no Brasil que é um pais novo, a gente pode considerar,
n&o é um pais milenar. Vocé vé os velhos ndo tém aquela consideracao igual nos
outros lugares, principalmente na nossa religido. Religido onde o velho tem a
Gltima palavra na familia (Entrevistada 9, 67 anos).

A criacdo da diferenca, ou seja, da distin¢do, aqui se faz a partir da forma distinta de
drusos e brasileiros educar os filhos e ensina-los a tratar respeitosamente os idosos. Um dos
elementos de distin¢do é que a religido é milenar e o Brasil é um pais novo. Isso parece indicar
que os drusos tém tradicdo e os brasileiros ndo tem porque seu pais é novo. Oliveira (2006)
designa essa forma de identidade contrastiva.

Como foi exposto no capitulo 3, de um modo geral, a construcdo de qualquer
identificacdo exige a consciéncia da diferenca pelos agentes e a ativacdo de mecanismos de
diferenciacdo por meio do qual os individuos e coletividades selecionam e manipulam
contetidos surgidos no contexto da interacdo social (Barth 1969; Cohen, 1988; Cuche, 1999).
Esse processo de criacdo das diferencas ativado pelos individuos é fundamental para
transforma-los em um grupo social. Todavia € importante lembrar que criar demarcacoes,
fronteiras simbdlicas, flexiveis, manipulaveis por esses individuos, ndo é necessariamente da
mesma forma e com mesmo sentido (Cohen, 1988).

As fronteiras podem ser tanto de fechamento, como de abertura e de passagem
(Leenhardt, 2002). O seu sentido depende do contexto em que sdo interpostas, nas
circunstancias em que sdo propostas e dos significados que lhe séo atribuidos diversamente
pelos individuos. As fronteiras devem ser pensadas e vividas como fluidas e flexiveis. Em

resumo, como manter-se druso em contextos diversos de sua tradigéo?
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Adaptacao nossa como que é? E igual aqui eu estou adaptando a um tipo de pessoa.
Logico, que tem certas coisas que qualquer religido ndo permite de fazer, mas
também eu tenho obrigacdo de adaptar onde eu estou. Se eu estou num lugar
muculmano, eu tenho que aceitar aquilo que eles fazem e nos lugares cristdos também.
Esse tipo de liberdade que a gente escolheu e que a gente pode fazer deixa a gente
as vezes sair um pouco do caminho porque para nés esta permitido quase tudo.
No6s temos condicao de fazer tudo l6gico que dentro da dignidade.

A minha opiniéo fica dentro de mim, eu que tenho que saber! isso que é adaptar
sobre religido, adaptar sobre os habitos. Eles [0s drusos] estdo acostumados assim.

[...] vocé respeita o direito dos outros que 0s outros querem mas vocé mantém sempre
0s principios, 0s nossos principios, como vocé foi criada, as vezes, a gente acha
alguma dificuldade, por qué? Porque tém algumas coisas que nés ndo fomos criados
dessa maneira. Somos totalmente diferentes! (Entrevistada 9, 67anos).

A adaptacdo ao meio, no qual o druso esta inserido, é considerado como um dever
religioso (Assrauy, 1967, Dana, 2003). Entretanto, isso ndo parece significar que tenham que
pensar e agir do mesmo modo, contrariando o0s seus principios. Como viabilizar uma adaptacao
desse tipo? Ha uma adaptacdo especifica drusa?

Uma possivel resposta talvez possa ser obtida por meio do expediente institucional da
tagiyya, ocultamento e/ou prudéncia, aqui, usada como uma estratégia de ocultamento publico
da identidade no contexto migratorio. Os imigrantes drusos ndo tem a necessidade de ficar
declarando externamente a sua religido ou sua cultura. Todavia, eles devem oculta-la em casos
de risco de vida e/ou terem prudéncia para se identificar como drusos cotidianamente.

Talvez, aqui, na instituicdo tagiyya e no seu uso pelos imigrantes esteja a chave de
interpretacdo para se pensar sociologicamente os drusos € 0 seu processo de ajustamento em
contextos brasileiros, como um caso de adaptacdo “com reservas”, com barreiras, com limites,
enfim, impostos pelos principios da tradicionalidade.

De uma maneira geral, no processo de socializagdo de um druso, o individuo é
estimulado a manter a discrigdo em diversas atitudes e situagdes, isto €, autocontrole de suas
emoc0es, palavras, apetites.

Essa discricao deve ser mantida ndo sé em relacdo a conducdo individual da vida privada
mas também nos assuntos de familia. Muitas situac6es de conflitos existentes entre eles e dentre
eles, ndo séo expostos por causa da opinido publica, aqui entendida, como uma forma de sangéo
espontanea (Khuri, 2005). A garantia da invisibilidade externa dos drusos pode ser resultado

do uso da tagiyya como ocultamento dos “problemas” familiares ou de qualquer outra ordem.
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5.5 Vocé da uma criacdo para eles prestarem atencdo na vida e saber lidar e tudo no limite

O quinto depoimento é de uma filha de imigrantes libaneses. Seus pais sdo originarios
de Rachaya Al Wady, cidade esta localizada na regido homoénima, conhecida anteriormente
como Al Wady at-Taym. Nela, ainda ha predominancia de populacéo drusa coexistindo com 0s
grego-ortodoxos e em menor nimero com 0s maronitas. Nesse depoimento de uma filha de
imigrante libaneses drusos®® pode-se observar o processo de construcdo das fronteiras, no
ambito familiar como mecanismos para limitar a possibilidade de interacdo dos filhos com os

brasileiros.

Como é que foi a sua educacgao?
Meus pais ndo me deixavam fazer nada, sempre no controle. Até quando a gente ia
para escola, a minha mae fazia sermao.

Que tipo de sermao?
Preste atengéo, dando conselho.

Em relacdo a qué?
Aos meninos, por que eles ficavam com medo.

Medo de qué?
dos meninos fazerem alguma coisa por gue a gente podia ser ingénua.

Vocé sabe dizer o que exatamente ela falava em relagdo aos meninos?
Nao deixa eles chegarem perto! D& para entender que era o de preservar.

N&o permitia namorar?
Né&o, imagina! Se ela ndo me deixava nem eu sair para o aniversario, ela iria me
deixar namorar?

Na sua geracao era assim?
Acho que na maioria das familias era assim!

A identificacdo drusa tende a aparecer no seu relato, também, associada ao processo
de socializacéo, e em particular, e em alguns momentos quando adentra a vida escolar. Nesse
momento, o temor dos pais tende a crescer porque os filhos acabam ficando mais expostos a
interacdo com 0s outros, e, também, pela possibilidade de comecarem a namorar colegas de
escola. Vale ressaltar que o temor sentido pelos pais era maior junto as filhas e a mée cabe o
papel e o exercicio de controle delas, principalmente.

Os cuidados da mae manifestam-se, principalmente, por meio de conselhos,
orientacOes e da introjecdo de certos receios nas filhas quanto a sua interagdo, em especial, com

pessoas do sexo masculino, “os meninos”. O controle € exercido, portanto, de forma
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diferenciada entre filhos e filhas, a partir de um modelo de rela¢fes com raizes na sociedade de
origem.

Quanto ao papel de socializacdo do LDB junto aos jovens, ela assim relata:

Vocés tinham o Lar Druzo naquela época?
Tinha.

Vocés frequentavam?

Sim, era muito gostoso! A nossa alegria era vir ao Lar Druzo por qué? como 0s
pais proibiam de nos frequentarmos tal lugar, entdo, o nosso ponto de diversao
era aqui. Hoje em dia, como agora, 0 pessoal tem outro tipo de cabeca. Eles ndo
querem vir tanto. Por qué? Por que, eles podem fazer outras coisas. E eu ndo vou fazer
0 que meus pais fizeram ficar segurando. Vocé d& uma criagdo para eles prestarem
atencdo na vida e saber lidar e tudo no limite.

Para estabelecer de forma equilibrada essa interagdo com os brasileiros e criar um
ambiente mais favoravel a manutencdo da identificacdo drusa na imigracdo, os pais levavam
seus filhos para o LDB, considerado por eles como o “nosso ponto de diversdo” ja que ndo
podiam frequentar outros lugares. Todavia, essas idas ao LDB pelos pais, eram vistas com 0
intuito, desiderato mesmo de os jovens se conhecerem e se encontrarem objetivando futuros
casamentos.

Como ja foi citado noutro momento no capitulo 4, o LDB tem um importante papel de
socializacdo e atualizacdo étnica junto aos jovens, dai a preocupacao de muitos imigrantes em
realizar outros tipos de atividades para atender as demandas das novas geragoes, “Hoje em dia,
como agora, 0 pessoal tem outro tipo de cabeca. Eles ndo querem vir tanto. Por qué? Por que,
eles podem fazer outras coisas”.

Essa exigéncia de adaptacdo face as demandas das novas geracdes €, também, sentida
na esfera familiar e no processo de socializacdo dos seus filhos, em especial pelas mées que

interagem mais e cotidianamente com os seus filhos.

E eu ndo vou fazer o que meus pais fizeram, ficar segurando. VVocé d& uma criagdo
para eles prestarem aten¢do na vida e saber lidar e tudo no limite.

O que é o limite?
N&o ter nada assim de grave.

O que seria o grave?
Hoje, em dia, a gente escuta mogo que engravida uma moga. Mo¢o ou moga que se
perde na vida através da droga!

Vocé deixa suas filhas sairem?
Deixo. Meu marido é que ndo deixa. Mas, agora ele esta ficando mais liberal.
Ele é mais seguro, menina nédo pode sair, fica feio.
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Elas saem com quem? Com os drusos ou brasileiros?

Dos dois lados. Sabendo que nos [pais] sabemos quem sdo eles por que sdo da escola.
E qualquer coisa elas se abrem comigo. Eu é que tenho que dar a liberagédo. Meu
marido deixa tudo para mim. Se eu falar sim, ele sabe que tudo bem. Agora,
guando nego, é nao!

Vocé foi criada no Brasil, casou com um druso, no Libano, teve alguma diferenca
em relacdo a adaptacdo?

Como assim?

Por causa da mentalidade dele?
Sim, a minha mentalidade é diferente. De vez em quando, eu falo para ele: “Eu
sou o oposto de vocé”.

Em relagdo a criagdo dos filhos ou em relacéo a vida?

Em relacdo aos filhos ndo! por conta da criacao de meus pais, entdo eu tenho um
pouco daquele arabe dentro de mim. Né&o sou de deixar a filha dormir fora, pode
ir, pode viajar. Ai, eu ja sou a que mais seguro! Talvez, por que meus pais
passaram um pouco de medo para mim e eu até as vezes tento ndo passar.

Como é que voce se identifica com este sentimento arabe dentro de vocé?

Meio a meio. Porque eu gosto da vida, gosto de me divertir. Eu penso: ficar prendendo
os filhos, daqui a pouco casam e ndo vdo saber o futuro deles. Deixa divertir um
pouquinho, mas também nao quero que abusa.

O que é o abusar? E o namorar?
Né&o pode ficar muito a vontade, [fazer] o que d& na telha!

E em relagdo ao namoro?
Namoro, ndo. Acho melhor, ndo. Esse meu marido ndo aceita, mesmo. Jamais.
Namoro com brasileiro?

Nessa parte de seu depoimento é importante ressaltar dois aspectos: 1) que se refere a
relacdo de género e os papéis e atribuicdes sociais designados a mulher-mée no processo de
socializacdo dos filhos, colocando os limites étnicos; 2) as mudancas nas formas de socializacdo
dela e de seus filhos, objetivando articular, ao mesmo tempo os elementos de mudancas e de
continuidade quanto a identificacdo étnica drusa no contexto migratério no Brasil.

Quanto ao primeiro aspecto, as relacbes de género, observa-se que, no caso dessa filha
de imigrantes, que é dona de casa, cabe a ela ter o dominio desse espaco considerado de
fundamental importancia para a existéncia da familia, um dos principais canais de atualizagédo
étnica drusa.

Nessa esfera da célula mater da sociedade, a mulher tem a incumbéncia fundamental de
trazer ordem a familia. Essa ordem familiar inclui administrar bem a casa, acompanhar o
cotidiano de seus filhos e repassar para os seus maridos os fatos, as ocorréncias e as
providéncias assumidas. Nessa esfera, ela se torna, muitas vezes, a principal autoridade,

cabendo ao marido corroborar essa autoridade, quando e se necessario.
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Quanto ao segundo aspecto, i.e., a5 mudancas geracionais no processo de socializagdo
observa-se, a0 mesmo tempo, na interagdo desta filha de imigrantes com os seus filhos,
elementos de mudancas e de continuidade na identificacdo étnica drusa na imigracao.

Vale salientar que a informante nasceu no Brasil e sentiu, na propria pele, um processo
de socializacdo semelhante. Apesar disso ndo quis reproduzir o mesmo padrdo de rigidez dos
pais “sempre no controle”. Judiciosamente, ela enfatiza a necessidade do limite, “tudo tem
limite”! O virtual estabelecimento desse limite, fronteira simbolica invocada para demarcar e
distinguir, a si e aos seus, dos outros, no caso o0s brasileiros, aparece fortemente marcado na
esfera da moralidade.

Khuri (2004, 2005) afirma que um dos principais processos de manutencdo da
identificacdo drusa nos paises de origem associa-se a submissédo de cada individuo a um cédigo
moral rigorosamente impositivo, exigindo de todos os drusos, iniciados ou ndo iniciados,
autodisciplina e autodominio, no que concerne aos seus desejos, emocdes e atitudes. Esse maior
ou menor dominio de si e essa autodisciplina tornam-se um parametro moral publico de
avaliacdo dos membros dessa comunidade por meio da aplicacdo ou ndo das sancdes
espontaneas e legais, dependendo do caso.

Portanto, no processo de socializacdo acentua-se, de maneira inequivoca o dever de criar
os filhos com limites para que eles possam ndo apenas positivar esse limite, expressa-lo como
filhos bem educados que devem ser. “A boa educacdo” dos filhos é um referencial moral, a
partir do qual os pais sdo avaliados perante 0s outros, perante a sociedade.

Observou-se, na fala de outros imigrantes, um deles ja mencionado no capitulo 4 que a
moral tende a aparecer como uma fronteira, um limite, no sentido de fechamento aos outros, in
casu, 0s brasileiros. Esses sdo vistos como sem limites “liberais”, em raz&o de sualiberalidade
comportamental, i.é, sem exercicio de principios de hierarquia e sem respeito a autoridade dos
pais; a liberdade dos filhos quanto ao namoro e de ir e vir sem a devida permisséo.

Nesse campo da moralidade aparece outra diferenca entre os modelos de familia
tomados genericamente como arabe e brasileira. Contudo, vale salientar que a familia e os seus
novos arranjos no contexto migratério serdo analisados em outro depoimento.

Noutro momento da entrevista, indagou-se quando ela se identificava como drusa nas

suas interacdes cotidianas.

Vocé se identifica como drusa? Se alguém lhe perguntar de que religido vocé é?
Sim, eu falo que sou drusa.

Vocé saberia explicar para eles, o que € esta religiao?
Eles quase ndo me perguntam por que a maioria ja sabe o que é ser druso.
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Quem, os brasileiros?
E. Muitos brasileiros. E eles dizem que ja leram alguma coisa sobre os drusos. O
que eu acrescento € que a gente acredita num Deus so.

A crenca na unidade e unicidade de Deus é o ndcleo do unitarismo, tawhid, a partir da
qual os drusos se identificam, unitaristas, muahhidun. 1sso é interessante para demonstrar, a luz
dos depoimentos, como a identificacdo ndo é algo pronto e acabado, ao contrario, a
identificacdo € aberta a manipulacao e a interpretacao de sentidos pelos individuos, como reitera

a concepcdo de identidade situacional e relacional defendida por Cuche (1999).

5.6 Como nb6s somos meio que 0s primeiros ascendentes ocidentais, a gente fica meio que

entre as duas culturas.

O sexto depoimento € de um filho de imigrantes sirios®!, sua mae, inclusive, é originaria
da cidade de Sueida, localizada na regido tradicionalmente considerada drusa, antes conhecida
como Jbal Al Druz, Montanha Drusa, atualmente Jbal Arab, Montanha Arabe. O depoente n&o
soube informar se os seus pais eram de familia de iniciados na terra de origem. Segundo alguns
imigrantes libaneses, 0s drusos dessa regido sdo considerados mais tradicionais, isto é, apegados
aos costumes antigos.

A identificacdo drusa em sua vida aparece desde quando era crianca, ou seja, no

processo de socializacao.

Desde crianca, eu ouco “vocé vai casar com drusa, né?”. Sempre quando eu passo
na casa de alguém, algum conhecido, ndo necessariamente familiar, mas algum druso
conhecido. Em S&o Paulo ou Nova York, eu lembro, desde pequeno, quando eu
passava ha casa, fazia visita na casa de um arabe, amigo dos meus pais, eles falam
“vocé vai casar com drusa, né?”. Eu estava estudando e nem pensava em casamento,
para mim [...] Nem precisava falar isso, nem eu estou preocupado com isso, vocés véo
se preocupar por mim? Mas agora, como eu estou namorando, eu nao vejo motivos
suficientes para eu precisar obrigatoriamente casar com uma drusa.

Esse trecho € interessante para trazer a lume - no processo de socializa¢do - como uma
pessoa é educada para ser um membro de uma determinada sociedade e de um grupo especifico,
a partir da criagéo de vinculos a determinados critérios de sexo, idade e etnia. Tais vinculos vdo
entretecendo a rede do pertencimento social, da identidade social e, a0 mesmo tempo,

individual.

3L Entrevistado 14, filho de imigrante, 31 anos.
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Sabe-se que é na infancia, o periodo em que se plantam as mais profundas formas de
identificacdo social e individual. Khuri (2005) reitera a importancia do processo de socializagcéo
no aprendizado de “ser druso”, em especial, para a grande parte dos drusos nao iniciados, pois,
estes, na sua maioria ndo conhece a religido, mas se identifica como tal, por tradi¢éo, por ter
nascido numa familia drusa.

Ainda com Khuri(2005), Being a Druze implica estar, de algum modo, ao longo de toda
a vida, ou apenas em alguns momentos, exposto a um sistema de controle social constituido de
varios mecanismos, dentre eles a pressao social da comunidade, nos termos durkheimianos

Apesar da existéncia desse sistema de controle social, como se pode depreender de outro
trecho do depoimento, esse filho de imigrante druso aponta para a possibilidade de exercer a
sua escolha, ter autonomia, quando se remete ao fato de ser adulto e estar namorando uma
brasileira e ndo vé obrigatoriedade de namorar uma drusa.

Esse aspecto é fundamental para a anélise socioldgica das fronteiras e na sequéncia a
identidade e etnicidade. Em outros trechos do seu depoimento, ele reitera esse poder de escolha
e de autonomia a partir de uma determinada percepc¢éo do limite imposto na infancia, expresso
na regra do casamento endogamico. Sua visdo, nesse sentido, entende que o limite, que essa
fronteira funciona simbolicamente, ndo como um fechamento e, consequentemente, que a

adesdo a regra € mais uma possibilidade aberta a ele, ndo uma barreira que Ihe é anteposta.

Eu acredito, por exemplo, que no namoro [...] aqui na cultura ocidental a gente
namora, conhece a pessoa e depois vé se noiva e casa. A cultura oriental é vocé tem
que partir para o casamento e as vezes nem chega a conhecer direito a pessoa. E ndo
pode, meio, que ndo pode namorar! Como nds somos meio que 0s primeiros
ascendentes ocidentais, a gente fica meio que entre as duas culturas (Entrevistado
14, filho de imigrantes, 31 anos, grifo nosso).

Na sua percepcdo, a fronteira é abertura, possibilidade de didlogo, de interseccdo de
culturas ainda que diferentes, mas ndo antagénicas. O viver na interseccdo de duas culturas e
sociedades, no seu caso, possibilitou a ele outras opgdes selecionadas e referidas a sociedade
brasileira, que confere um maior poder de autonomia dos individuos e que se contrapde ao

modelo da sociedade de origem dos pais.

Eu tenho uma namorada brasileira, e eu gosto dela. A religido drusa meio que ndo
permite casamento fora da religido, dizem que ndo vira mais druso. Os filhos sé vdo
ser drusos depois de cinco geragdes e coisas do tipo. Eu, por exemplo, ndo teria
coragem de casar sem conhecer bem uma pessoa. Entéo estou meio que mais com a
cultura ocidental e a minha irma meio que seguiu uma cultura, que é o imposto,
que é a cultura druza oriental. Eu ndo vejo problemas, acho que cada um sabe o que
faz? (Entrevistado 14, filho de imigrantes, 31 anos, grifo nosso).



146

Esse trecho destacado em negrito é interessante para pensar a relagdo entre controle
social e género no contexto familiar. Na sua percepcao € como se a irma seguisse naturalmente
a tradicdo. Todavia, vale destacar que ha um controle social e moral maior sobre as filhas do
que os filhos, enfatizado inclusive, no depoimento anterior de uma filha de imigrantes. Ela néo
podia sair e nem namorar com brasileiros. Além disso, isso foi constatado na pesquisa realizada
em El Kadi(1997) e nessa atual, in loco e em varias entrevistas realizadas com as filhas.

Quando indagado sobre a existéncia de algum posicionamento contrario dos pais

Mas, por exemplo, os seus pais sabem do teu hamoro? Seu namoro é permitido?
Eles sabem do meu namoro, é permitido, mais porque conheceram os pais da menina,
eles sabem que os drusos ndo sdo as Unicas pessoas boas do mundo, tem muitas
pessoas boas, independente da religido. O importante é, as vezes, procurar 0 amor
mesmo. E meio complicado porque esta mexendo com a cultura, é tradicéo de
anos, acho que cada pessoa sabe o0 que é bom para ela? (Entrevistado 14, filho de
imigrantes, 31 anos)

Seu depoimento € interessante, também para pensar o atual momento designado
contexto global, situando como sdo articuladas novas possibilidades de relacionamento, de
afetividade por meio do acesso da internet. Ele cita o exemplo de sua irma que iniciou um

relacionamento, via email, com druso residente nos Estados Unidos.

Eu acho que ¢ valido a religido, quando de repente te adiciona alguma coisa na vida.
E ndo por acabar separando as coisas. O mundo esta cada vez mais globalizado e vocé
ndo pode... Esta acontecendo ao contrério, por exemplo, na economia. Estdo tendo
blocos comerciais e 0 mundo est4, parece que esta virando uma s6 coisa. Nao so varios
paises diferentes, com ajuda do comércio e da internet, 0 mundo esta se globalizando
e acho que cada vez menos vai precisar dessas diferencas que acabam causando as
guerras até. Por motivos... religiosos mesmo que acontece a guerra dos mugulmanos
com os protestantes americanos e os judeus. Tudo é questdo de interesse, né? As vezes
é bom ter opinides diferentes, s6 que ndo chegue a este ponto de ter 6dio das pessoas
e, de repente, generalizar mesmo. Acho que pode nascer uma pessoa diferente em
qualquer tipo de religido. Que pensa diferente e ndo é porque eu sou druzo que eu
vou me responsabilizar ou comprometer com tudo o que os drusos vém fazendo
desde quando surgiu. As vezes é uma boa também ter uma religi&o menos, mais
liberal assim. Menos cheio de regras. Af é opinido pessoal.

Outro aspecto considerado em relagdo as novas redes sociais € 0 acesso a informacéo.

Ele disse que conheceu um pouco da religido drusa pelo acesso a internet.

As curiosidades que eu fui tendo, eu descobri através de outras pessoas ou pela
internet. Meus pais nunca me passaram nada assim de religioso, eles me ensinaram
algumas rezas antes de dormir e sé! Nunca foi muito ao fundo nas questdes religiosas.

O que vocé sabe dos drusos? O que vocé aprendeu dos drusos?



147

Druso é uma religido meio complicada porque parece que nao é muito divulgada
e, as vezes, parece que vocé nao tem religido, porque ndo é muito comentado,
dizem que é mais, a sabedoria fica mais com os sheiks mesmo, ndo é muito
passado. Tem o clube, o Lar Druso, porque o druso ndo tem igreja, ndo tem [...] Eles
seguem, por exemplo, a Deus e para eles o0 importante é... 0 céu e o inferno ¢ a pessoa
ter conhecimento ou n&o.

As vezes, tem muitos drusos jovens que ndo sabem o que é a religido deles. Justamente
por ndo ter igreja ou alguém que fique falando como é que a religido foi feita e tal,
como se iniciou. Os valores, acredito, que sdo passados pelos pais. Os pais passam 0s
valores para os filhos, sdo valores bons (Entrevistado 14, filho de imigrantes, 31 anos).

Nesse depoimento de um filho de imigrantes sirios drusos pode-se observar um dilema
enfrentado pelos pais quanto ao carater esotérico do Drusismo, no contexto migratério. Os
filhos devem se identificar e casar com Drusos, a revelia de ndo conhecerem a religido, que é
mantida, muitas vezes, mais como uma tradi¢cdo herdada da sociedade de origem, como uma

acao tradicional, nos termos weberianos.

Que valores sdo esses? Os valores que seus pais passaram paravocé?

Seriam 0s mandamentos: ndo roubar, ndo mentir, nunca tive uma educacéo religiosa
mesmo, mas sim esses valores de estudar sempre, ndo ficar pratras, estar sempre
aprendendo, trabalhar, ndo ser preguigoso, essas coisas. Basicamente isso. A
religido drusa, acredito, que é mais um protesto da religido mugulmana, da religido
mugulmana, porque os drusos valorizam mais a mulher. N&o sei se valorizar € a
palavra certa, mas ela tem mais liberdade, acredito. Ela é tanto quanto o homem, pode
fazer as mesmas coisas, pode até ser sheik, a mulher drusa, se quiser (Entrevistado 14,
filho de imigrantes, 31 anos).

Uma vez minha namorada falou que um catélico falou que ela ndo deveria namorar
um druso porque eles ndo respeitam as pessoas, porque sairam por ai e devastaram
uma cidade 14, uma cidade libanesa, siria, ndo sei direito. Pode ter acontecido mesmo,
mas também acredito que os drusos também sofreram muito. Entdo a guerra meio que
ndo se explica, ndo adianta entrar a fundo em quem fez o que porque tem varios
exemplos. Porque eles estdo no meio de uma guerra civil, internacional agora com
Israel, sempre teve conflito. Ai, acho que cada pessoa é diferente, ndo importa a
religido e ndo tem que ficar... Isso é racismo. Preconceito. S6 porque é druso néo é
bom. Os drusos acreditam muito que eles sdo pessoas boas. S6 que, as vezes, eles
ndo acham as outras pessoas que ndo sdo drusas boas. Eu ndo acredito muito
nisso. A religido ou a raga ndo vai definir muito uma pessoa (Entrevistado 14, filho
de imigrantes, 31 anos).

Acho que por mais que tentem se justificar, eles vao acabar generalizando e néo é bem
por ai. N&o pode falar que todo druso é bom e todo brasileiro é ruim ou, ao contrério,
ndo podemos falar mal de todos os judeus ou negros ou qualquer pessoa que seja.
Cada pessoa é diferente da outra. Independente da religido, pode nascer uma
pessoa que nao vai ter esses pensamentos (Entrevistado 14, filho de imigrantes, 31
anos).

Khuri (2005, 2004) enfatiza que ser Druso na sociedade de origem implica em
reproduzir um padrdo moral de conduta reconhecido por eles e por outros grupos como druso.

Nesse sentido, hd um esforco constante dos pais em dar aos filhos e exigir deles uma conduta
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moral exemplar na familia, na escola, no trabalho. Essa conduta moral exemplar torna-se um
sinal diacritico deles, séo acionados e funcionam como demarcadores de sua etnicidade frente
aos outros, brasileiros ou néo.

No seu relato, ainda é possivel apreender o papel da subjetividade na construgédo e
ressignificacdo da identificacdo por meio de articulacGes realizadas a partir da selecdo critica
de contetidos surgidos no seu processo de socializagdo primério e de outros a medida que vive
outras experiéncias e interage com as pessoas no seu dia a dia. Outro aspecto importante
observado, em varios trechos do seu depoimento, € uma nova concepcéo de individualidade
possibilitada aos filhos no contexto migratério, onde o sistema de crencas e valores dos pais é
relativizado e ressignificado bem como a relacéo estrutura social e agéncia, em favor de uma
maior autonomia do individuo frente ao grupo social.

Sua experiéncia parece indicar outra concep¢do de identificacdo drusa construida na
fronteira e interseccdo de dois mundos, portanto ele concebe a identidade ndo como algo
esssencializado, mas, ao contrério, numa perspectiva situacional e relacional apontada por
varios autores (Cuche, 1999).

Pode-se interpretar essa condi¢cdo desse descendente filho de imigrantes sirios, assim
exposta por ele, “Como nGs Somos meio que 0s primeiros ascendentes ocidentais, a gente
fica meio que entre as duas culturas” (grifos nossos) a partir de Stuart Hall (2006). Para esse
autor, as identidades culturais na modernidade tardia sdo fluidas e plurais, apontando para a
necessidade de interlocucdo entre elas na dire¢do de um novo tipo de hibridismo e sincretismo
identitario. Esse hibridismo é possivel em parte devido a maior autonomia do individuo para
realizar escolhas.

Nessa perspectiva, nem 0s imigrantes e nem seus ascendentes perderiam sua identidade
no contexto de uma sociedade nacional, ao contrério, eles a reformulariam, reconstruiriam e
resinificariam sua identificagdo por meio de processos sociais marcadamente conflituosos.

Além disso, na perspectiva de Hall (2003), ha que se considerar o papel da subjetividade
ao se falar de identidade, a partir da qual essa deve ser ndo so escrita, mas concebida no plural,
de modo que se deve pensar que ha identidades, ou melhor, formulacBes e processos de
identificacdo construidos e percebidos de forma diferente por pessoas pertencentes a uma
mesma coletividade.

Neste capitulo, cujo objetivo era a andlise e interpretacdo dos seis depoimentos, aqui
expostos, a partir das categorias de fronteira, identidade e etnicidade pode- se levantar algumas

consideracdes relevantes acerca do processo de identificacdo drusa no contexto migratério.
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A primeira diz respeito a diversidade das formas de identificacdo étnica drusa e de
sentir-se druso diferentemente das formas de identificacdo da sociedade de origem. A segunda
remete-se a complexidade dessa identificacdo drusa tal como é percebida por cada um. A
terceira, de ordem teorica, reitera a pertinéncia da concepcao de identificacdo situacional e
relacional para abarcar a diversidade e complexidade da condi¢do drusa experimentada em
contextos brasileiros.

A pertinéncia de que se fala € expressa na posi¢édo de autores (Cuche, 1999; Hall, 2003,
2004; Leenhardt, 2002; Martins, 1996) que problematizam as varias dimensdes inscritas no

processo de identificagdo como foi trazido a luz a partir dos depoimentos.
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A GUISA DE CONCLUSAO E OUTROS COMECOS POSSIVEIS...

[...] Procurar o caminho que margeia o fim do local e do universal, como fazia Hermes,
se apoderando das vacas de Apolo. Nosso mundo fez de nds, Hermes obrigados,
porque ninguém permanecera fixado no face a face que ele mantém com o seu espaco.
Toda a paisagem, todo face a face, e 0 mito de Hermes nos ensinam que isso €
verdadeiro desde a mais alta Antiguidade, toda confrontacdo nas margens das
fronteiras é um pogo triangular. Isso implica espelhos sutis, estratégias hermenéuticas
(Leenhardt, 2002, p. 34)

O objetivo geral dessa tese foi analisar e compreender a luz do contexto da imigragao
na capital paulista, as mudancas relacionadas a condic¢do drusa, focalizando a diversidade de
experiéncias migratorias e de seus significados elaborados por imigrantes de origem nacional
libanesa e étnico-religiosa drusa e de seus filhos, em sua conexdo com as categorias de fronteira,
identidade e etnicidade.

A primeira observacdo a ser considerada é a de que os pesquisadores, que se langam
nessa senda de conhecer os Drusos, o Drusismo, se deparam, com dois desafios: 1)a falta de
conhecimento ou o parco dominio da religido pela significativa maioria dos imigrantes,
constituida de drusos ndo iniciados, ja que existe vedacdo expressa de os drusos iniciados
migrarem; 2) a escassez bibliografica de titulos académicos relativos a condigdo e a
identificacdo drusa no contexto migratorio (Azzam, 1995; Fandi; Abi-Shakra, 2001).

Quanto a observacao primeira - a falta de conhecimento ou pouco dominio da religido
por grande parte dos imigrantes, drusos ndo iniciados - tende a ser atribuido ao carater esotérico
do Drusismo, tagiyya, na fala de uma parte significativa dos drusos entrevistados, e, também,
ao monopolio da fala autorizada dos drusos iniciados, e em particular, das autoridades
religiosas.

Todavia, como foi observado na bibliografia internacional (Azzam, 1995; Khuri,
2004, 2005) ha uma reivindicacdo antiga de promover “a abertura da religido” tanto na
sociedade de origem, em especial, no Libano, por parte de uma vanguarda intelectualizada,
como ja ocorre em alguns segmentos de migrantes radicados tanto nos Estados Unidos e
também no Brasil (El Kadi, 1997; Ghabar, 2009, 2103a, 2013b; Mahasen, 2009).

Quanto a segunda observacdo, a grande parte da bibliografia internacional
especializada, consultada, e disponivel incide em enfoques histérico e religioso acerca do
Drusismo, isso deve em parte, a uma aura de mistério e de confusdes quanto ao seu cunho
esoterico, tagiyya (Khuri, 2005).

Mais recentemente, outro conjunto de estudos de ciéncia politica vem crescendo, cujo

foco é a compreensdo da especificidade do comportamento politico, 0 chamado Nacionalismo
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Druso, nos varios paises habitados por eles, no Oriente Médio. Esses estudos abordam varios
temas relativos ao papel das liderangas civis e religiosas, mchéir no contexto dessa comunidade
étnica. As questdes relativas as disputas entre os principais clds e familias, assim como o
posicionamento paradoxal e diversificado em Israel e na regido de Gold, anexada,
arbitrariamente, por esse pais, também avultam como elementos de capital importancia.

No Brasil, constatou-se que a maioria da producao académica brasileira sobre migrantes
drusos é feita, ainda, de proprio punho e por iniciativa de mulheres, filhas de drusos (Abdel
Malek, 1992; El Kadi, 1997; Ghabar, 2009, 2103a, 2013b; Mahasen, 2009). Essa segunda
observacdo pode ser um indicio de uma lacuna para se estudar os drusos relacionados a
categoria de género.

Na literatura especializada, sobre os drusos, obtida no Brasil e majoritariamente no
exterior (Libano e Estados Unidos), a comunidade drusa- considerada sua totalidade - é
analisada, predominantemente como um grupo étnico. Zugueib Neto (2005) analisa sob a
perspectiva da psicologia social, o comportamento politico dos drusos na Guerra Civil libanesa
(1975-1990) centrando-se no conceito de identidade étnica “[que] a diferenca de outras
identidades coletivas [...] é orientada, antes de tudo, a um passado comum e frequentemente
mitico, o que lhe vai dar uma aura de filiagdo e parentalidade” (idem, p. 17- 18). No caso dos
drusos, o passado comum tem sua pedra angular na religido, como se detalhou sobre a sua
origem histdrica, no segundo capitulo.

Khuri (2004, 2005) analisa-os pelo prisma da etnicidade, a partir de uma articulacdo
complexa entre cultura e religido, mas utiliza-se, também, do conceito de comunidade, no
sentido de little comunidade (Redfield, 1965) para compreender o funcionamento interno de
sua organizagéo social.

Azzam (1995), autora de origem drusa, percorre todo um itinerario teorico-
metodoldgico das Ciéncias Sociais, para investiga-los, partindo do conceito de comunidade
(visdo funcionalista) para o de etnicidade, enfatizando o processo de construgéo das fronteiras
no contexto da experiéncia de imigrantes, em sua maioria libanesa, estabelecida, nos Estados
Unidos, mais precisamente no sudeste da California.

Azzam (1995) pbe em elevo o debate existente e as divergéncias em face da abertura ou
a continuidade da manutencdo do carater secreto do Drusismo e da manutengéo da regra do
casamento endogamico. Ela se opde como pesquisadora, apontando teoricamente a relatividade,
ou seja, a historicidade da identificago étnica drusa frente a um discurso hegemaonico, presente
entre determinados segmentos drusos, em particular, religiosos, machéih, que tendem a

concebé-la, de uma forma reificada, primordialista.



152

A autora assume, teoricamente, a concepgéo relacional e situacional de identidade e, a
partir de seu estudo etnografico, objetiva relativizar a identificacdo drusa, como modalidade de
identidade cultural étnica, mostrando como se realiza na experiéncia de imigrantes drusos nos
Estados Unidos a construcao simbdlica das fronteiras e a reivindicacdo da diferenca Druzeness
pelo grupo. A estudiosa ancora sua assertiva em dois aspectos: na adesdo a uma religido de
cunho esotérico, tagiyya e na pratica do casamento endogamico.

Neste trabalho objetiva-se, também, analisar e compreender a construcéo simbdlica das
fronteiras e o processo de diferenciacdo a luz da experiéncia de imigrantes libaneses drusos e
alguns de seus ascendentes observados empiricamente e entrevistados na capital do estado de
Sao Paulo. Todavia, a perspectiva teérica- metodoldgica, aqui assumida, é a socioldgica.

Nessa direcdo, analisar e compreender, sociologicamente, a fronteira é aprender o
contexto e as relacOes estabelecidas, as tensdes e as distensdes, em suma, as contradi¢fes entre
o0s imigrantes libaneses drusos e 0s outros, nacionais ou outros grupos étnicos. Observando
quais os aspectos da estrutura social brasileira impactam e condicionam as experiéncias
migratorias dos sujeitos dessa pesquisa.

Falar de fronteiras, em seus multiplos sentidos, a partir da perspectiva socioldgica é falar
da criacdo e da institucionalizacdo basilares de uma sociedade. E desvelar, compreender os
mecanismos e processos pelos quais individuos se tornam coletividades especificas, grupos,
classes sociais, em torno dos quais, passam a pleitear sua existéncia, seu reconhecimento e a
afirmacéo dos seus direitos.

A investigacdo, aqui realizada foi perquirida por meio da construcdo de um modelo
analitico, tendo como pressuposto o trabalho social de construgdo da realidade social
empreendido por esses diversos autores, que permite ao sociélogo apreender e compreender a
estrutura social e a sua logica de funcionamento, o sentido e o processo de recriacdo das
solidariedades e dos antagonismos imanentes as relagdes sociais, aos individuos e a formacéo
dos chamados grupos e coletividades.

A investigacdo, aqui empreendida, chegou a algumas ilagfes acerca da diversidade de
experiéncias vividas e significadas, por parte dos quinze imigrantes libaneses drusos e de cinco
ascendentes, filhos e netos, quanto as mudangas relacionadas a condicao drusa, em sua conexao
com as categorias de fronteira, identidade e etnicidade.

A primeira ilacdo, um dos primeiros e mais desafiadores aprendizados dessa pesquisa,
foi a superagdo de uma visdo homogénea dos Drusos, jamaatna durzie, nossa comunidade

drusa, baseada numa forma de autoidentificagdo recorrente, na terra de origem e as vezes, aqui,
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para uma visdo socioldgica e dialética das relagGes sociais, das clivagens e conflitos e, também
de coesdo e de solidariedade entre individuos e coletividades.

Essa autoidentificacdo construida por determinados segmentos, objetiva a manutencédo
de uma visdo reificada e enfatica de sua coesdo e solidariedade interna e aproxima-se da
conceituacao cléssica de comunidade (Redfield, 1965).

A segunda ilacdo refere-se a necessidade de observar e analisar que as chamadas
caracteristicas distintivas dos imigrantes foram criadas pela sociedade de adoc¢do. Ou seja, as
caracteristicas, as diferencas entre eles e 0s outros ndo podem ou devem ser naturalizadas, mas
sim como resultante da relagéo dos imigrantes e dos condicionantes estruturais da sociedade
receptora, Martins (1973).Nessa direcdo, observou-se que no contexto das relagdes sociais entre
migrantes libanés drusos residentes na capital paulista, as diferencas, ou seja, a tomada de
consciéncia das diferencas se realiza , em particular , na interface moral com “ os brasileiros”,
a medida que ha uma visdo hegemdnica entre os primeiros de que eles sdo liberais quanto aos
costumes familiares e relagOes entre 0s sexos.

A terceira ilacdo resulta do aprendizado e a aquisi¢do de uma percepcdo mais refinada
da dindmica interna dos grupos sociais, no dizer de Azzam (1995, p. 155), “The sharing of
symbols is not necessarily the same as the sharing of meanings”. Ha uma pequena, embora
notavel, diferenca entre compartilhar simbolos e compartilhar significados e aprender isso tem
uma importante implicacdo para a analise sociolégica, a medida que alerta para o fato de que
estar do mesmo lado e participar de um mesmo grupo ndo significa necessariamente ter a
mesma percepcdo e compreensao da realidade e do proprio grupo.

Além disso, essa percep¢do de que 0s grupos sociais, as coletividades ndo sdo algo
homogéneo e harménico, mas ao contrario, sdo plenos de nuances, clivagens de diversos
matizes - social, cultural, politica - e formados, também, de subjetividades, de multiplas
subjetividades, que trazem para o oficio de socidlogo, desafios metodolégicos quanto ao papel
ativo das subjetividades.

Na pesquisa realizada com imigrantes libaneses drusos e seus ascendentes observou- se
que a identificacdo drusa € significada de diversas formas e sentidos pelos “que estdo do mesmo
lado”. A identificagdo étnica drusa é percebida, sentida, reconhecida e interpretada a partir de
diversos pontos de vista. Na sociologia, Weber frisava esse aspecto quanto a atribuicdo de
sentido dos sujeitos a acdo social. Essa diversidade quanto a identificacdo drusa foi exposta a
luz dos 06 (seis) depoimentos analisados no capitulo 5.

Para alguns, expressando geralmente a fala autorizada, autoridades religiosas e alguns

representantes politicos, a identificacdo étnica drusa é vivida e percebida, a partir de uma
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concepcdo objetivista, reificada de identidade, que tende a entendé-la como algo monolitico,
preexistente aos individuos e ndo mutéavel. O principal argumento baseia-se no entendimento
de que a condicdo drusa é dada pelo nascimento em familia exclusivamente drusa ou de pai
druso. Por outros, alguns imigrantes e em particular, ascendentes, filhos e netos, expressando
as demandas atuais “de abertura da religido”, a identificacdo étnica drusa é concebida na
perspectiva situacional e relacional. A identificacdo € construida pelos individuos, em
determinados contextos histéricos e de relagcbes sociais, portanto, passiveis de serem
modificadas e resinificadas.

As demandas de “abertura da religido” sdo interpretadas de diversas formas, as vezes
como supressdo da tagiyya, esoterismo, maior acesso ao contetdo da religido drusa. Outras
como supressdo da regra do casamento endogamico. Outras demandas invocam a supressdo da
tagiyya, o esoterismo e, igualmente, a supressao da regra do casamento endogamico.

No contexto atual, da modernidade tardia, como pontua Stuart Hall (2003), as
identidades devem ser pensadas ndo como algo totalmente unificado, mas plurais, hibridas.

Analisar sociologicamente as relacfes sociais, a partir das categorias de fronteira,
identidade e etnicidade, seja talvez, redescobrir e ressignificar lugares para se pensar novos e
antigos modos de subjetivacdo na contemporaneidade, construidos na intersecdo de mundos, de
sociedades e culturas, cada vez mais em contato e de forma, as vezes mais intensa, na direcéo
de um cosmopolitismo internacional (Bhabha, 1998; Hall, 2003; Leenhardt, 2002).

Entretanto, € importante ressaltar outras possibilidades de construcdo de modos de
subjetivacdo na contemporaneidade, em face da intersecdo de mundos, de sociedades e culturas,
na direcdo contraria. Face ao esse contexto de rapidas e intensas mudancas, individuos, grupos
sociais e na¢des podem interpreta-lo como um momento de crise, ndo dialético e utépico, mas
de rupturas, de limes, limite, eles podem se fechar.

Esse fechamento de percepcao e de atitude de individuos, grupos sociais e na¢ées podem
estimular comportamentos contrarios aos defensores ou aqueles considerados a representacao
de discursos e préticas sociais fundados no principio de pluralidade e de diversidade. Nesse
diapasdo, as diferencas de varios matizes podem ser interpretadas como ameaga a sua
existéncia, a continuidade de sua identificagio ou como desvio, concebida nos termos
objetivistas, um perigo, razdo por que devem ser excluidas e, as vezes, eliminadas simbolica e
materialmente.

Muitos discursos politicos de nagdes, grupos e individuos que se fundam nessa
percepcao e interpretacdo tém alimentado varios conflitos, guerras de exterminio de povos, de

seres humanos, em especial de mulheres e criangas.
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Um caso emblematico e contemporaneo é a condigdo social de muitos individuos, de
origem arabe ou assim identificada, ap6s o acontecimento rotulado como “das torres gémeas”
nos Estados Unidos, 2001. Essa condicdo social de muitos individuos, de origem arabe, ou
assim identificada, assistiu e assiste a uma ressignificacdo radical e brutal de sua identificacdo
reduzida ao estigma de “terrorista”, “barbaro”, tradicionais, leia-se, “atrasados”.

Quanto a regra de manutencdo do casamento endogamico deve-se considerar alguns
pontos. O casamento como institui¢do social esta no centro de qualquer grupo humano. Entre
os drusos, ele tende a ser praticado, na forma de endogamia, considerado o padréo desejavel,

festejado com muita pompa pelos familiares. O casamento € um grande momento de
felicidade, farah, de ritual de unido de familias, cidades, na sociedade de origem. Todavia, no
contexto migratério, a manutencdo da regra do casamento endogamico tem ocasionado alguns
efeitos contrarios. Na investigacdo realizada com imigrantes libaneses drusos na cidade de Séo
Paulo, pode-se observar alguns desses efeitos contrarios. Um deles é a exclusao sistematica ou
parcial da convivéncia com outros drusos, seja na familia ou no Lar Druso Brasileiro, como foi
exposto no capitulo 4.

Para compreender a manutencdo da regra do casamento endogamico, na imigracao, é
mister contextualizd-lo no conjunto de esforcos e dificuldades para a manutencdo da
identificacdo étnica drusa vivenciados pelos imigrantes e seus ascendentes. Uma dessas
dificuldades é, em parte, devida a falta de maiores conhecimentos da religido, tagiyya, e
algumas confusdes acerca da natureza do Drusismo por parte da maioria.

Outra dificuldade pode advir do exercicio de um tipo de religiosidade trazida da
sociedade de origem, no caso dos drusos ndo-iniciados, que praticam o Drusismo, a maneira de
uma ética de vida, muitas vezes naturalizada nas relagdes cotidianas. Essa ética de vida baseia-
se num coédigo moral de rigoroso cumprimento dos deveres, de boas maneiras e de
autodisciplina e autodominio de seus desejos, tarwid. Esse é considerado o padrdo normal e
desejado de ser druso. Os padrdes propostos nem sempre sao compreendidos pelos ascendentes
que, as vezes, interpretam os drusos “como néo sendo religiosos”.

Somada a essas dificuldades e desafios vivenciados pelos imigrantes e seus ascendentes,
a manutencgdo da regra do casamento endogamico, na imigracdo, converteu-se, pelo menos em
parte, no sentido de ultima fronteira, limite, de trincheira da identificagdo drusa.

Nessa direcdo de fronteira, limite, de trincheira da identificacdo drusa, a manutencédo da
regra do casamento endogamico, na imigragdo tem- se tornado, muitas vezes, um drama
familiar e individual (El Kadi, 1997; Mahasen, 2009). Como pode ser observado em alguns

depoimentos de filhos trazidos nos capitulos 4 e 5, quando néo se realiza a regra do casamento
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endogamico, a situacdo assume o formato de drama familiar e individual. As vezes, em
momento de ruptura radical do convivio familiar e de exclusdo daquele membro considerado
desviante.

Outras formas de situaces e atitudes observadas quanto a ndo manutencao da regra do
casamento endogamico sdo alguns comportamentos de rebeldia e revolta contra os familiares e
sua origem. As vezes, em casos extremos, de transgressdes, no sentido de negagéo, pela via da
inversdo de valores e condutas.

Observou-se, também, como algumas das regras trazidas da terra de origem podem ter
efeito contrario, ou seja, tornam-se regras as avessas, quando descontextualizadas do
panorama geral da imigracdo. Essa descontextualiza¢@o das regras enseja, muitas vezes, que
elas sejam relativizadas. Essa atitude de relativizacao das regras foi observada, no caso desta
pesquisa, principalmente, em muitos ascendentes. Essa atitude de relativizacdo das regras pode
Ihes abrir ndo sé a percepcdo, mas a atitude em relacdo a elas, ou seja, elas podem ser mudadas.
E muitos mudam.

Essa mudanca de atitude, de relativizacdo das regras, na pratica reforca a concepc¢éo
situacional e relacional da identidade, do carater flexivel das fronteiras, que, por serem
fronteiras simbdlicas, abrem possibilidades a vérias interpretacfes e negociacdes das
identificagBes no contexto das interagdes sociais cotidianas.

A investigacdo apontou, também, algumas lacunas, aqui percebidas como novos
comegos possiveis, como demandas de pesquisas e de pesquisadores que se lancem e
mergulhem num campo de estudos, ainda pioneiro no Brasil.

A temética Drusa por ser um campo de estudos, ainda pioneiro no Brasil, demanda
pesquisas e pesquisadores que ampliem e aprofundem, reiterem ou discordem do ponto de vista
desse primeiro trabalho de doutorado no pais. Pesquisas que tragam novas perspectivas de
abordagem do tema, diverso e complexo, sobre relacdes de género, geracional. Novos trabalhos
que abarquem os varios contextos brasileiros e diferentes perfis de imigrantes de origem drusa,
em Minas Gerais, considerado e constatado como um dos nucleos mais antigos desse grupo
étnico.

Por ltimo, apos teorizar e investigar os descaminhos das fronteiras, da identidade e
etnicidade, a luz da experiéncia de alguns imigrantes libaneses drusos e de seus ascendentes na
cidade de Séo Paulo, toma-se, aqui, o sentido de fronteira desenhado pelas palavras do
sociologo francés Jacques Leenhardt (2002) para significar todo esse trabalho de investigagdo

socioldgica, expresso na epigrafe dessa concluséo.
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APENDICES

Anexo A — Roteiro de Entrevistas (Imigrantes)

NOME:

IDADE:

SEXO:

GRAU DE INSTRUCAO:

ESTADO CIVIL:

FAMILIA DE RELIGIOSOS/ LEIGOS: NACIONALIDADE:
NATURALIDADE EPOCA DE EMIGRAQAO:

LOCAL ATUAL DE IMIGRAQAO:

Grupo | - Emigracdo (1° momento)

1- Ja tinha alguma pessoa da familia ou parente ou amigo emigrado?
2- Por que vocé escolheu o Brasil?

3- Como voce resolveu emigrar? Qual era a sua idade? VVocé veio sozinho ou acompanhado?

Grupo Il - Imigragdo (2° momento)

4- Quando e onde vocé chegou aqui no Brasil?

5- Vocé se lembra de alguma coisa / fato do dia da sua chegada ao Brasil?
6- Onde e como foi o primeiro contato com brasileiros?

7- Como e em que vocé comecou trabalhou?

8- Como foi a sua adaptacao ao Brasil: clima, lingua, costumes?

Grupo Il — Casamento e constitui¢cdo da familia (3° momento)
9- Quando e com quem vOCé se casou?

10- Quantos filhos vocé tem?

11- Como eram tomadas as decisfes em casa?

12- Quando e o que vocé fala da sua origem para seus filhos?
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Grupo Il — Imigracéo, ldentidade e Etnicidade

13- Quando vocé se identifica como druso? O que é ser migrante libanés druso? Tem
diferenca em relacdo a outros migrantes libaneses?

14- Como vocé se vé hoje? O que vocé faria de diferente?

15- O que vocé aprendeu nessa experiéncia ou o que foi mais importante? O que vocé falaria

para 0s outros que querem imigrar?
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Apéndice B — Roteiro de Entrevistas (Filhos)

NOME:
IDADE:

SEXO:

GRAU DE INSTRUCAO:
ESTADO CIVIL:
NATURALIDADE:
NACIONALIDADE DOS PAIS:

1- Quantos irmé&os e irmas vocé tem?

2- Em casa, falava-se arabe? O que vocés comiam? VVocé brincava com quem?

3- Como era a relagéo entre pais efilhos?

4- O que voceé sabe da origem de seus pais?

5- Quando e como vocé comecou a estudar? VVocé percebia alguma diferenca em relacao a
educacdo recebida em sua casa e fora?

6- Quando adolescente seus pais deixavam vocé sair a noite? Com Quem? Quem vocé
namorava?

7- Quando e como VvOocé se casou?

8- Vocé ja visitou alguma vez o Libano? Qual a sua viséo deste pais?

9-Como vocé se identifica para as pessoas em termos de nacionalidade? e de religido?
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Apéndice C — Mapas

Mapa 1 — Comunidades Drusas no Oriente Médio
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Map 1. Druze Communities in the Middle East

Mapa 2 — Cidades e aldeias Drusas no Libano
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ANEXOS

Anexo A — Termo de consentimento livre e esclarecido

SERVICO PUBLICO FEDERAL o

UNIVERSIDADE FEDERAL DE GOIAS ‘. e
PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO &

COMITE DE ETICA EM PESQUISA UFG

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

O respeito a dignidade humana exige que toda pesquisa se processe apds consentimento
livre e esclarecido dos sujeitos, individuos ou grupos que por si e/ou seus representantes legais
manifestem a sua anuéncia a participacao na pesquisa.

Por essa razdo, criaram-se as seguintes InstrucGes para elaboragdo do Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido, de acordo com a Resolucdo 196/96 do Conselho Nacional
de Saude:

a) otexto do Termo de Consentimento deve ser redigido em linguagem acessivel, considerando
que os esclarecimentos devem ser dirigidos aos sujeitos da pesquisa. O tamanho das letras e o
espacamento utilizados no Termo de Consentimento devem ser tais que permitam uma facil
leitura.

b) A redacdo do termo de Consentimento submetida a analise do CEP/UFG deve ser idéntica
aquela fornecida ao sujeito da pesquisa, sendo, portanto, vedada qualquer alteracdo apos
emissdo de parecer final do Comité.

c) Em pesquisas envolvendo criancas, adolescentes, portadores de perturbacdo ou doenca
mental e sujeitos em situacdo de substancial diminui¢do em suas capacidades de consentimento,
o Termo de Consentimento devera ser assinado por seus representantes legais, sem suspensdo
do direito de informacdo dos individuos, no limite de sua capacidade (Res. CNS n.° 196/96-
IV.3.a).

d) A liberdade do consentimento devera ser particularmente garantida para aqueles sujeitos
que, embora adultos e capazes, estejam expostos a condicionamentos especificos ou a influéncia
de autoridade, especialmente estudantes, militares, empregados, presidiarios, internos em
centros de readaptacdo, casas-abrigo, asilos, associacdes religiosas e semelhantes, assegurando-
Ihes a inteira liberdade de participar ou ndo da pesquisa, sem quaisquer represalias (Res. CNS
n.°196/96-1V.3.b).

e) Em pesquisas em que estiver prevista a utilizacdo e o armazenamento de material biologico
(Res. CNS n.° 347/2005), deve constar do Termo de Consentimento a declaragdo do
compromisso do pesquisador em utilizar tal material exclusivamente para o projeto de pesquisa
proposto. Além disso, deve-se apresentar informacdo quanto ao armazenamento de material
bioldgico para futuros estudos, mediante aprovagdo do(s) novo(s) projeto(s) pelo CEP.


http://www.prppg.ufg.br/coep/uploads/files/res_196.pdf
http://www.prppg.ufg.br/coep/uploads/files/res_196.pdf
http://www.prppg.ufg.br/coep/uploads/files/res_196.pdf
http://www.prppg.ufg.br/coep/uploads/files/res_196.pdf
http://www.prppg.ufg.br/coep/uploads/files/res_196.pdf
http://www.prppg.ufg.br/coep/uploads/files/res_347.pdf
http://www.prppg.ufg.br/coep/uploads/files/res_347.pdf
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f) Em pesquisas em que estejam previstos coleta, processamento, uso e armazenamento de
dados e materiais genéticos humanos, deve também constar do Termo de Consentime
e Esclarecido os itens do artigo V da Res. CNS n.° 340/2004.

g) O Termo de Consentimento Livre e Esclarecido, quando necessério, deve explicitar
informacdo quanto a medidas de protecdo de dados individuais, resultados de exames e testes,
bem como do prontuério, que somente serdo acessiveis aos pesquisadores envolvidos e aos
quais ndo sera permitido o acesso a terceiros (seguradoras, empregadores, superiores
hier&rquicos etc.).

h) Em projetos de pesquisas em que estiver prevista a aplicagdo de questionarios e/ou a
realizacdo de entrevistas, 0 Termo de Consentimento Livre e Esclarecido deve assegurar ao
individuo o direito de recusar-se a responder as perguntas que ocasionem constrangimentos de
alguma natureza. O sujeito deve ser informado a respeito do tempo previsto para aplicacdo do
questionario ou do nimero e duragdo das sessdes de entrevista; do local e dos meios utilizados
para registro da entrevista; do uso e destino do material coletado.

A seguir encontra-se a sua disposi¢cdo uma sugestdo de Modelo de Termo de
Consentimento.

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
(MODELO SUGERIDO)

Vocé estd sendo convidado (a) para participar, como voluntério (a), de uma
pesquisa. Meu nome é Nagila Ibrahim EI Kadi, sou o pesquisador responsavel e minha area de
atuacdo é Sociologia da Migracdo e Cultura

Apds receber os esclarecimentos e as informacdes a seguir, no caso de aceitar fazer
parte do estudo, assine ao final deste documento, que esta em duas vias. Uma delas é sua e a
outra é do pesquisador responsavel. Em caso de recusa, vocé ndo sera penalizado (a) de forma
alguma

Em caso de duvida sobre a pesquisa, vocé podera entrar em contato com o(s)
pesquisador (es) responsavel(is),Nagila lbrahim El Kadi nos telefones:.(62) 36 42 75 77 e 93
07 75 77.Em casos de diavidas sobre os seus direitos como participante nesta pesquisa, vocé
podera entrar em contato com o Comité de Etica em Pesquisa da Universidade Federal de Goiés,
nos telefones: 3521-1075 ou 3521- 1076.

INFORMACOES IMPORTANTES SOBRE A PESQUISA

Esta pesquisa é parte fundamental da tese de doutoramento- Narrativas da Migragéo
Libanesa Drusa: etnicidade, memoria e familia que ora realizo na Universidade Federal de
Goias. A importancia dessa pesquisa é contribuir para o conhecimento da experiéncia desse
grupo étnico pouco conhecido e estudado no Brasil. O objetivo maior é analisar e
compreender as mudancgas efetivadas na condi¢do drusa no contexto da imigragéo no
Brasil relacionado a diversidade de experiéncias migratorias empreendidas e de seus
significados elaborados por imigrantes de origem nacional libanesa e étnico-religiosa drusa e
de seus filhos, em sua conexd com as categorias de etnicidade, memoria e familia. A
obtencédo de dados serd por meio de observacgdo participante e de entrevistas. Estas entrevistas
serdo feitas com imigrantes (homens e mulheres) e filhos de imigrantes em varias cidades
brasileiras onde residem Sdo Paulo capital; Minas Gerais, Goias e Distrito Federal e Para,
cidade de Belém). A participacdo desses entrevistados serd pautada na livre disposicgéo,


http://www.prppg.ufg.br/coep/uploads/files/res_340.pdf
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disponibilidade em contribuir na ampliacdo e no aprofundamento acerca da realidade da
migracao e da condicdo drusa no Brasil e para que seus filhos e netos conhecam sua origem
dado a raridade e acesso de livros escritos em portugués. Essa participagdo exclui qualquer
forma de pagamento ou de gratificagdo. Os entrevistados terdo acesso ao contetdo das
entrevistas que serdo gravadas e transcritas exclusivamente pela pesquisadora, a qual se
compromete em manter em sigilo a autoria e 0 seu uso para fins académicos (tese, artigos,
conferéncias). As mesmas poderdo ser enviadas por meio eletrénico ou fisico, segundo a
escolha do sujeito da pesquisa para que possam concordar, acrescentar, objetar e autorizar o seu
contetdo. Reitero também que os participantes podem retirar seu consentimento, em qualquer
fase da pesquisa, sem penalizacdo alguma.

Nome e Assinatura do pesquisador: Néagila Ibrahim El Kadi

CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO SUJEITO DA

PESQUISA
Eu, , RG/ CPF/ n° de prontuario/ n° de
matricula , abaixo assinado, concordo em
participar do estudo , como sujeito. Fui devidamente informado (a)
e esclarecido(a) pelo  pesquisador(a) sobre a pesquisa, 0s

procedimentos nela envolvidos, assim como os possiveis riscos e beneficios decorrentes de
minha participacdo. Foi-me garantido que posso retirar meu consentimento a qualquer
momento, sem que isto leve a qualquer penalidade (ou interrupcdo de meu acompanhamento/
assisténcia/tratamento, se for o caso).

Local e data:

Nome e Assinatura do sujeito:

ATENCAO: para pesquisas envolvendo criangas e adolescentes, portadores de perturbagio
mental ou doenca mental e sujeitos em substancial diminuicdo em suas capacidades de
consentimento, cujo Termo de Consentimento sera assinado por seus representantes legais:

Eu, , RG/ CPF , abaixo assinado, responsavel
por , autorizo sua participacao no estudo

, como sujeito. Fui devidamente informado(a) e esclarecido(a) pelo
pesquisador(a) sobre a pesquisa,

os procedimentos nela envolvidos, assim como 0s possiveis riscos e beneficios decorrentes da
sua participacéo. Foi-me garantido que posso retirar meu consentimento a qualquer momento,
sem que isto leve a qualquer penalidade ou interrup¢do do acompanhamento/
assisténcia/tratamento prestado ao sujeito pesquisado.

Local e data;

Nome e Assinatura do responsavel:




Anexo B — Comité de Etica em Pesquisa

SERVIGO PUBLICO FEDERAL .‘
UNIVERSIDADE FEDERAL DE GOIAS
PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO b

COMITE DE ETICA EM PESQUISA UFG

Goidnia, 27/02/2012

PARECER CONSUBSTANCIADO REFERENTE AQ PROJETO DE PESQUISA,
PROTOCOLADO NESTE COMITE SOB O N* 422/11
I—Tdentificagio
—Tiwlo do projeto: Narrativas da Migragio Libancsa Drasa: etnicidade, memoria ¢
familia
~ Pesquisadora Responsével: Négila Ibrahim El Kadi
= Orientador (quando necessario): Marta Rovery de Sousa
— Instituigho onde sera realizado o estudo: Universidade Federal de Goids! Faculdade de
Ciéncias Sociais! Programa de Pés Graduagio em Sociologia
Data de apresentagio ao CEP/UFG: 12/12/11
— Area Temitica: SOCIOLOGIA

Comentirios do relator frente 4 Resolugiio CNS 196/96 e complementanss em particular
sobre:

11 - Estrutura do Protocolo (verificaghio dos documentos solicitados)
Todos os documentos encontram-se devidamente arrolados ao processo.

111 - Projeto de pesquisa

- Descrigiio sucinta das justificativas ¢ objetivos do projeto;

A pesquisa pretende compreender aspectos gerais de experiéncias migratorias sobre
libaneses drusos no Brasil. Para tanto, & pesquisadora relacionard meméria ¢ religiosidade que
permeiam a migrag8o, mostrando mudangas ocorridas nas praticas discursivas elaboradas pelos
sujeitos em condiglo de “migrante” no contexto da sociedade brasileira,

A relevincia desse tipo de pesquisa é inegdvel do ponto de vista académico, ji que
contribui para © conhecimento das migragses, tema importante para a descrigho sociologica,

Anilise das questies éticas (informagdes relativas aos sujeitos da pesquisa - item
3.5.1 do Protocolo)

Os sujeitos da pesquisa sio homens, mulheres imigrantes, bem como os seus filhos,
residentes em diferentes cidades brasileiras.

- Descrigho clara do desenho e metodologias do projeto (anilise da metodologia e sua
adequagio aos objetivos da pesquisa (item 3.5 do Protocalo);

- Referéncin sucinta nos critérios de participagio (recrutamento, critérios de
inclusdo/exclusio, interrupgiio da pesquisa);

Serfio entrevistados quinze libaneses a partir de alguns critérios: classe social, idade,
estado civil, grau de instrugdo ¢ localidade, tipo de imigragiio, periodo de emigragio, regido de
origem ¢ destino. Na primeira fase, construir-se-h uma rede de entrevistados. Em seguida, os
sujeitos sclecionados serfio informados por meio telefonico ou virtual para esclarecimento ¢
confirmagio ou niio de sua participagdo. Na terceira fase as entrevistas serdo realizadas nas
casas dos emigrantes.

- Ideatificagiio dos riscos ¢ possiveis beneficios aos sujeitos

Prédio da Redoria - Téereo - Campus B - CEP-74001-570 - Golanis-GO - Fones. © XX82 3521-10786 - Fax 3521-1163
Hamepage: www.pippg.ufg br - E_mall: propo@ompg ulg br
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A pesguisa ndo apresenta riscos invasivos acs participantes;

- Adequagio das condigdes para realizaciio da pesquisa (local e infra-estrutura;
or¢amento: anuéncia dos responsiveis pela instituigio onde seriio coletados os dados,
curriculum vitae do pesquisador responsivel e dos pesquisadores participantes)

A pesquisadora apresenta curriculum vitae http:/lattes copq.br/d301601359139344, bem como
TCLE esclarecendo sobre as intengdes de pesquisa.

IV ~ Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

- Avaliacio do processo de obtenciio do Termo de Consentimento

O termo de consentimento encontra-se adequado 35 miengdes da pesquizadora, demonstrando
clarcza quanto & metodologia a ser utilizada ou condigaes de recusa do pesyuisado no decorrer
da pesquisa.

~ Anilise do Termo de Consentimento Livre ¢ Esclarecido (adequacio da linguagem e
observincia dos aspectos solicitados no item 4 do Prutocolo)
O Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) possui linguagem acessivel a
compreensdo Jdos sujeitos de pesquisa, incluindo a justificativa ¢ os objetos, os procedimentos
que serfo utilizados, os eventuais desconfortos ¢ riscos ¢ a garantia quanto ao esclarecimento
dos sujeitos antes e durante o curso dos trabalhos.

- Verificaciio das garantias de privacidade e confidencialidade
Apresents 3 expressa liberdade do sujeito de se recusar ou retirar o seu consentimento, bem
como quanto & gamntia do sigilo que assegure a privacidade na obtencdo dos dados.
V- Parecer do CEP

- Protocolo *Aprovado”, salve melhor juizo.

V1~ Data da reunido: 27/02/12

Assinaura do{a) Coordenador{a) CEP/UFG:

Prégic da Redana - Téreo - Campus It - CEP-74001-870 - Go:dna-GO - Fones: 0 XX82 3521-1076 - Fax 3521-1183
Homegage: waw orppa.ufg br - E_madl prppa@ptppa ufe.br
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