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RESUMO

Uma Per spectiva Histérica Sobre Construcdes de | dentidades Religiosas —
A Assembleia de Deusem Imperatriz— M A (1986-2009)

Surgido no inicio do século XX, o0 pentecostalismo tem crescido vertiginosamente em todo o
Brasil, sobretudo nas Ultimas décadas. A cidade de Imperatriz, localizada no sudoeste do
Estado do Maranh&o, € um exemplo de como essa forma de religiosidade vem se expandindo.
Neste trabalho, a Assembleia de Deus é estudada por destacar-se como a maior denominagéo
protestante, possuindo o segundo maior templo dessa vertente na América Latina e mais de
cento e trinta igrejas afiliadas na zona urbana e rural. Seu crescimento coincidiu com a
expansdo urbana, econdbmica e demogréfica da cidade, precipuamente a partir da década de
1970. Nesse contexto de inser¢do do protestantismo no sertédo brasileiro, essa instituicao
emplacou um amplo projeto de proselitismo religioso, rivalizando com o catolicismo romano
e engendrando uma identidade religiosa pentecostal de teor fundamentalista. Por esse motivo,
busca-se compreender suas origens, estratégias de difusdo e as caracteristicas dessa
identidade, bem como sua relacéo com a alteridade (catolicismo e neopentecostalismo) e com
0 campo politico, e também esquadrinhar sua visdo de mundo no tocante a questdes socio-
culturais, ainda caros aos pentecostais, como secularismo, aborto, ateismo, entre outros. Para
tanto, vale-se da abordagem dos Estudos Culturais e da Nova Histéria Cultural Francesa, o
gue oportuniza compreender as trocas simbdlicas ocorridas em seu interior ao longo de sua
trajetéria e uma postura de denegacdo da cultura profana e secular. Percebe-se que a
instituicdo tem uma relagdo ambigua com a modernidade: rejeita seus valores, mas utiliza
suas conquistas tecnoldgicas para expandir-se. Por outro lado, as mudancas ocorridas em seu
interior a0 longo de sua histéria e sua interagdo com 0s acontecimentos que traduzem as
transformacfes que aconteceram na histéria brasileira ocasionaram fortes alteracdes em varias
posturas adotadas por sua lideranca, como a decisdo de inserir-se nos meios de comunicagdo a
fim de concorrer com as rivais neopentecostais, a adocdo da Teologia da Prosperidade e o
estreitamento de lagcos com o campo politico, o que lhe trouxe diversos beneficios na esfera
socia ereligiosa

Palavras-chave: Assembleia de Deus; pentecostalismo; Imperatriz; | dentidades religiosas.



ABSTRACT

A Historical Perspective about Construction of Religious Identity - The
Assembly of God in Imperatriz—MA (1986-2009)

Born at the beginning of the twentieth century, Pentecostalism has grown largely in Brazil,
especially in recent decades. The city of Imperatriz, located in the southwestern state of
Maranhdo, is an example of how this form of religiosity is expanding. In this work, the
Assembly of God is studied by stand out asthe largest Protestant denomination, which has the
second largest temple in this protestant denomination in Latin America and over a hundred
and thirty-affiliated churches in the urban and rural. Its growth coincided with urban sprawl,
economic and demographic of the city, especially from the 1970s. In this context the inclusion
of Protestantism in the Brazilian backwoods, the institution started a large project of religious
proselytism, competing with Roman Catholicism and engendering a religious identity
Pentecostal fundamentalist content. Therefore, we seek to understand their origins,
dissemination strategies and characteristics of their identity and their relationship to otherness
(Catholicism and Whitsun) and the political field as well as scan their world view with regard
to socia and cultural issues, still problematic to the Pentecostals, such as secularism, abortion,
atheism, among others. To this end, it is the approach of Cultural Studies and New Cultural
History, which takes advantage to understand the symbolic exchanges occurring within it
along its trgectory and the posture of denial of the secular culture. We can see that the
institution has an ambiguous relationship to modernity, rejects their values, but uses its
technological achievements to expand. Moreover, changes inside its history and its interaction
with the events that reflect the changes that took place in Brazilian history have caused large
changes in various postures adopted by his leadership, the decision to insert themselves in the
media in order to compete with rival Pentecostal, the adoption of the Gospel of Health and
Prosperity and closer ties with the political field, which brought many benefits in the social
and religious fields.

Keywords: Assembly of God; Pentecostalism; Imperatriz; Religious Identity.



LISTA DE ILUSTRACOES

llustracdo 1 Mapa Geografico do Estado do Maranh@o.............ccccceevveeeeveesesene e, 42
llustragdo 2 Microrregido de IMPEIatriZ........cocoirieiererereseseee e 44
llustracéo 3 Vistainternado Templo Central da Assembleia de Deus em Imperatriz.... 68

llustracéo 4 Vistaexternado Templo Central da Assembleia de Deus em Imperatriz.... 69



ABHR

AD

APEI

CEADEMA

CEHILA

CGADB

CIADSETA

CMI

CNBB

COMADESMA

CPAD

DIP

DOCEGEO

EBD

Elad

IBAD

IBADI

IBGE

IBP

IBPM

IEADAM

IEADI

LISTA DE ABREVIATURASE SIGLAS

Associacdo Brasileira de Histéria das Religites

Assembleia de Deus

Associacdo dos Pastores Evangélicos de Imperatriz

Convencéo Estadual das Assembleias de Deus no Maranh&o

Comissdo de Estudos de Histéria da Igreja na América Latina e no Caribe
Convencéo Geral das Assembleias de Deus do Brasil

Convencéo Interestadual dos Ministros e Igrejas Assembleias de Deus do
SETA — Servico de Evangelizacdo das Regides do Tocantins e Araguaia

Conselho Mundial de Igrejas

Convencéo Nacional dos Bispos do Brasil

Convencdo dos Ministros das I grejas Evangélicas Assembleias de Deus do
SETA - Servico de Evangelizacdo do Tocantins e Araguaia - no Sul do
Maranh&o

Casa Publicadora das Assembleias de Deus

Departamento de Imprensa e Propaganda

Rio Doce Geologia e Minas S/A

Escola Biblica Dominical

Encontro dos lideres das Assembleias de Deus

Instituto Biblico das Assembleias de Deus

Instituto Biblico das Assembleias de Deus de Imperatriz

Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica

Instituto Biblico Pentecostal

Instituto Biblico Pentecostal do Maranh&o

|greja Evangélica Assembleia de Deus do Amazonas

|greja Evangélica Assembleia de Deus de Imperatriz



IPDA

ISER

IURD

PDC

PDT

PFL

PM

PMDB

PT

PSB

PSDB

RBN

SEMADI

SETA

TP

TSE

UMADI

Unemad

| greja Pentecostal Deus € Amor

Ingtituto de Estudos da Religido

Igreja Universal do Reino de Deus

Partido Democrata Cristéo

Partido Democrético Trabalhista

Partido da Frente Liberal

Policia Militar

Partido do Movimento Democrético Brasileiro

Partido dos Trabalhadores

Partido Socialista Brasileiro

Partido da Social Democracia Brasileira

Rede Boas Novas

Secretaria de Missdes da Assembleia de Deus de Imperatriz
Servico de Evangelizacdo do Tocantins e Araguaia
Teologia da Prosperidade

Tribunal Superior Eleitoral

Unido de Mocidade da Assembleia de Deus de Imperatriz

Uni&o de Esposas de Ministros das Assembleias de Deus



SUMARIO

INEFOQUGED. ...ttt bbbttt b e bbbt ae et ene it 12
Delimitacdo do objeto e abordagem tedrico-metodoldgica.........ceevvevveverevieieeeeieerie 12
Historiografia do Protestantismo no Brasil: Percursos e Perspectivas............cccoveveneeneene 15
ESDoco Geral do Trabalhno.........c.ooeeiiiiieeieee e 21
Capitulo 1

A Assembleia de Deus em Imperatriz — Semente em solo fértil........ccovvvveceevevenee, 26
1.1 — A AD desde os primérdios — proselitismo e santidade............cccccevereeienenienerienne 27
1.2 —Imperatriz e AD: modernizagdo e secularizagdo X tradigdo e ascetismo................. 41
1.3 — Consolidando a ascensédo regional — A construgéo do Templo Central.................... 65
1.4 — A estrutura de poder na Assemblela de DEUS..........c.oocvveierieeie e 72
1.5 — A intensificagéo do proselitismo e a consolidacdo daidentidade assembleiana..... 75
1.6 —A AD €0 CaMPO POILICO. .....ceuerrereireiriesieriesie ettt eneas 86
Capitulo 2

Representagdes de uma religiosidade POPUIAT..........cccevveerieiinee e 98
2.1 —A Leiturafundamentalista da Biblia e a negagéo da dteridade..............ccceoereneee. 98
2.2 —Usos e costumes: arejeicdo ao mundanismo e externalizagdo da santidade............ 129
2.3—A Assembleiade Deus, ahistOria € ameEMOTiaL........ueveeeeieecveiieeeeeceeeee e e e seees 144
CONSIAEN ACOES FIN@US.....cverueeeeiesieeieeie sttt sttt sae bt st se e e e e 153

Refer 8ncias BibliografiCas.........ccouviiiiiniiiiese e 159



12
Introducéo

Delimitacéo do objeto e abordagem tedrico-metodolbgica

O presente trabalho reflete sobre o processo de crescimento da Igreja Evangélica
Assembleia de Deus na cidade de Imperatriz (IEADI), localizada no sudoeste do Estado do
Maranhdo, bem como as caracteristicas da identidade religiosa engendrada por essa
instituicdo durante o periodo de sua maior atuacdo na cidade.

O recorte temporal desse estudo tem inicio no ano de 1986, quando foi realizado o
lancamento da pedra fundamental de seu templo sede. Todavia, faz-se necessario remontar ao
inicio da década de 1950, quando de sua fundac&o, coincidindo com o inicio da expansdo
demogréfica, urbana e comercial de Imperatriz, que, em poucas décadas, foi elevada a uma
posicao estratégica de desenvolvimento regional.

O propésito é problematizar o papel desempenhado pela AD (Assembleia de Deus)
nesse contexto de intensas levas migratérias, lutas pela posse da terra, urbanizacdo acelerada e
modernizacdo econdmica’. Esta igreja cresceu junto com a cidade, tendo se tornado,
efetivamente, a que mais agregou fiéis em toda a regido no meio protestante. Nesse sentido,
essa investigacdo parte da necessidade de compreender o que é a Assembleia de Deus, que
caracteristicas assumiu e como interagiu com diversos acontecimentos da histéria brasileira,
haja vista que sua inser¢cdo em Imperatriz implicou a criacdo de estratégias para alcancar
grupos sociais vindos de distintas regides do pais, numa regido de fronteira, que, a partir de
sua integracdo a modernizagdo do Brasil, vivenciou um processo de fortes tensdes sociais e
hibridismo cultural.

Como a AD foi fundada na regido Norte e se expandiu inicialmente para o
Nordeste, muitos aspectos historicos dessas regides auxiliam a compreender as caracteristicas
gue ela apresenta ainda hoje, conforme demonstrou Freston (1994). Portanto, estudar suas

1 A modernizacdo econémica deve ser compreendida como uma face da modernidade; esta, segundo Giddens
(1991, p. 11) refere-se primariamente ao estilo de vida “ ou organizacdo social que emergiram na Europa a partir
do século XVII e que ulteriormente se tornaram mais ou menos mundiais em sua influéncia’. Algumas de suas
caracteristicas sdo a emergéncia do sistema politico do Estado-nacdo, a dependéncia de fontes de energia
inanimadas, a expansdo do mercado, do trabalho assalariado e do urbanismo. Para Giddens (1991, p. 15-16), esse
processo ocasionou um ritmo de mudanca que permeia todas as esferas sociais e se tornam mais intensas
“conforme diferentes areas do globo sdo postas em interconexdo”. O autor também reconhece as
descontinuidades existentes entre o tradicional e o moderno, que n&o formam, separadamente, um todo a parte. E
conhecido que a modernizacdo ndo atinge toda uma sociedade de forma simulténea e homogénea, mas coexiste
com outras formas de pensamento e organizacdo. Esse aspecto sera melhor desenvolvido no corpo deste trabalho
a0 abordar-se o conceito de “culturas hibridas’ de Canclini, no sentido de mostrar as mudangas e permanéncias
na sociedade imperatrizense em decorréncia das transformagdes ocorridas na segunda metade do século X X.
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origens é necessario para entender como se inseriu na formagdo socia brasileira e nordestina.

Esses aspectos sao analisados a partir do didlogo com autores que abordam essas questdes,
mas também perscrutando textos e fontes ainda relativamente inéditas, como os anais das
Convencdes Gerais das Assembleias de Deus, e sites da internet que relatam sua trgjetéria e
visdo de mundo no tocante a variados temas.

Como se caracteriza a identidade religiosa assembleiana frente a outras religides
também inseridas no contexto acima mencionado? Qual a postura adotada pela AD em
relacdo ao processo de modernizagdo da sociedade imperatrizense? De que forma as
mudancas sicio-culturais das Ultimas décadas tem influido sobre as mudancas e permanéncias
na visdo de mundo assembleiana? Como se caracterizam as relagcdes internas de poder da
Assembleia de Deus e sua relagdo com a esfera politica? O que representa a conversdo, 0
Batismo com o Espirito Santo e como esses elementos interferem na reordenag&o identitéria
dosfiéis?

Essas questbes sdo abordadas neste trabalho com o objetivo de compreender a
formacdo, as caracteristicas e 0 impacto da sua pregacdo religiosa na sociedade
imperatrizense. O referencial tedrico aqui adotado € a Histéria Cultural, sobretudo a Nova
Histéria Cultura Francesa. N@o se trata de isolar um aspecto da cultura e fazer uma
abordagem unilateral do fendmeno religioso em quest&o, mas estabelecer uma relacéo entre
este aspecto e as demais estruturas do campo social, enfatizando o papel dos sujeitos
histéricos na construcdo de sua condicdo de agentes no mundo, suas formas de lidar com os
acontecimentos, as respostas que elaboram e as estratégias de convivéncia que adotam. Sob
esses pressupostos, esse trabalho também agrega o didlogo interdisciplinar, compreendido
como indispensavel a andlise de um objeto de estudo multifacetado como um movimento
religioso.

Os autores com quem este estudo dialoga sdo Pierre Bourdieu, Nestor Garcia
Canclini, Roger Chartier, Stuart Hall, Karen Armstrong e outros pesguisadores da religido,
cujas abordagens sdo relevantes na compreensdo deste fendmeno, como Max Weber, Antonio
Falvio Pierucci, Paul Freston, Ricardo Mariano e André Corten.

Os estudos culturais constituem um momento emergente de compreensdo e
valorizac8o dos papéis desempenhados por diferentes sujeitos histéricos dentro de contextos
especificos; neste caso, no sentido de delimitar a identidade cultural evangélica gestada pela
AD, a partir de aspectos da formac&o histérica de Imperatriz e sua inser¢do no processo de
modernizacdo brasileira.
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Em relac8o aos estudos culturais, o sentido antropolégico de cultura como modo

de vida se tornou comum no pos-guerra. Uma de suas marcas principais esta na ascensao dos
meios de comunicagdo de massa e seu uso na difusdo de valores e simbolos culturais, num
entrecruzamento de poderio econdmico e expansdo cultural. O impacto das comunicagoes, da
democracia e da indlstria gerou, nas palavras de Raymond Williams, uma “revolucéo
cultural® (WILLIAMS apud CEVASCO, 2003, p. 12).

E relevante, por exemplo, o ensaio abordado no capitulo primeiro deste trabalho,
de autoria de Elliot (1988), que disserta acerca da importancia do televangelismo norte-
americano na expansao de religides pentecostais, sua ligagdo com a direita cristé dos Estados
Unidos e sua reacdo aos eventos da década de 1960. No Brasil, esses acontecimentos
influiram sobre o enrijecimento doutrinério da AD, que, conforme sera abordado no capitulo
dois, passou aver no “liberalismo moral” dos anos 1960 uma ameaga aos valores tradicionais
e sistematizou normas de conduta e vestuario até hoje adotadas em Imperatriz.

N&o por acaso, o Brasil se tornou um dos paises onde a prética do televangelismo
mais se difundiu e, embora a Assembleia de Deus tenha demorado a adot&-la, terminou
aderindo a ela. A espetacularizacdo religiosa na midia se tornou uma pratica comum a muitas
igrejas pentecostais de grande porte no Brasil; muitas delas e, em certa medida, a prépria AD,
assumiram um carater empresarial na divulgac@o de bens de salvacdo, concorrendo entre si
em um amplo mercado religioso, diversificando as ofertas e oferecendo distintas
possibilidades a seus membros em potencial. Tais ofertas véo desde beneficios simbdlicos,
como a garantia de salvacdo, ou de cura divina, de restauracdo da vida familiar e financeira,
até produtos como biblias de estudo para os mais variados gostos, camisetas personalizadas,
chaveiros, livros de teologia ou de auto-ajuda evangélicos e a promoc¢do de shows e/ou
eventos religiosos com todo o aparato eletronico e de efeitos visuais usados em eventos
similares e seculares e a diversificacdo de estilos musicais que incluem rock, heavy metal

gospdl, forré, samba, dentre outros.

2 Os Estudos Culturais surgiram entre intelectuais de esquerda na Inglaterra do pés-Segunda Guerra. Entre seus
principais representantes estdo Raymond Williams, Richard Hoggart, E.P. Thompson e Stuart Hall. Inicialmente
esteve relacionado a formulagdo de uma concepcdo abrangente de cultura, como todo um modo de vida em
contraposicdo a uma interpretacéo que a colocava como categoria exclusiva de uma classe ou restrita as artes
eruditas. Deu importantes contribuicdes tedricas no que diz respeito a proliferacdo e atuacdo dos meios de
comunicagdo de massa has sociedades contemporéneas, entre outros temas. Acerca de seus principais
direcionamentos, das mudancas e dos desdobramentos que tomou, Cf. CEVASCO, 2003; MATTELART;
NEVEAU, 2004. Neste trabalho, os Estudos Culturais sdo adotados pela suaimportancia na analise de modos de
consumo de bens culturais, na conceituacdo de identidade cultural e do papel desempenhado pela midia no atual
contexto de globalizacdo econbmica, no sentido de mostrar o impacto das comunicacfes na difusdo da religido
aqui estudada.
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Dessa perspectiva, depreende-se a importancia do conceito de religiosidade

popular de Roger Chartier agui adotado, entendido a partir de um processo de trocas
simbdlicas e culturais entre segmentos diferenciados de uma sociedade e ndo como elemento
de oposicdo numa relacdo bipolar a uma religiosidade erudita. O pentecostalismo
assembleiano ndo se caracteriza mais apenas como uma religiosidade de pobres e pessoas
pouco escolarizadas, mas tem absorvido sujeitos de todas as camadas sociais, 0 que explica as
amplas mudancas ocorridas em seu interior, como a incorporacdo da Teologia da
Prosperidade.

Por outro lado, também se constitui como uma das trocas culturais que mais tém
penetrado na sociedade brasileira, desterritorializando costumes e deslocando fiéis de suas
religides de origem, refazendo comportamentos, alterando estilos de vida, inculcando visdes
de mundo que, longe de serem homogéneas, atendem a diversificagcdo de gostos e estilos dos
diferentes grupos sociais, utilizando estratégias de crescimento condizentes com o marketing
empresarial. Acrescente-se a isso 0 fato de responder as répidas mudancas histéricas
imputadas pela modernidade e ao deslocamento geogréfico e cultural subjacentes a esse

Processo.

Historiografia do Protestantismo no Brasil: Percursos e Per spectivas

O protestantismo ainda é um tema relativamente pouco estudado pela
historiografia brasileira. Até cerca de 1960, a maior parte dos estudos sobre sua atuagcdo no
Brasil era realizada por clérigos e apresentava carater hagiografico e com finalidades
eclesidsticas. Trata-se de obras de caréter descritivo, cronoldgico e que narravam indicios da
atuacdo do sobrenatural sobre os pais fundadores, ao estilo de Atos dos Apoéstolos
(WATANABE, 2007, p. 03). Mesmo recentemente, grande parte dos trabalhos sobre este
objeto é realizada em cursos de Sociologia, Antropologia e “Ciéncias da Religido”.

O historiador francés Emille G. Leonard, que veio ao Brasil no final da década de
1940 para lecionar na USP, foi um dos primeiros a fazer uma abordagem histérica do
protestantismo brasileiro, numa obra de 1963. A partir da década de 1970, a Sociologia da
Religido se desenvolveu no Brasil e diversos 6rgaos de pesquisa passaram a realizar
levantamentos acerca do protestantismo de missdo e do pentecostalismo, como o ISER
(Instituto de Estudos da Religido), fundado em 1971 e o CEHILA (Comissdo de Estudos da

Historiada lgreja na América Latina e no Caribe), em 1973.
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Nesse mesmo periodo, destacaram-se autores como Céandido Procopio Ferreira de

Camargo (1973), Regina Novaes (1979), Beatriz Muniz de Souza (1969), Francisco Cartaxo
Rolim (1976) e Rubem Alves (1979), que usaram de ampla documentacdo histérica, pesquisas
de campo e repertdrios tedrico-metodoldgico, sobretudo da Sociologia para compreenderem o
fendmeno protestante no Brasil.

Na década de 1980, distinguem-se os trabalhos de Antonio Gouvéa Mendonga
Diferindo no tocante aos métodos de abordagem, sua principal obra é “ O Celeste Porvir”,
originalmente uma tese de doutorado em Sociologia, defendida junto a0 Departamento de
Ciéncias Sociais da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da USP, em meados
da década. Nessa obra, Mendoncga analisou a evolugdo do pensamento protestante, sobretudo
calvinista, e as feicdes que assumiu nos Estados Unidos, onde a formagdo de uma “religi&o
civil americana’, dliada a “ Doutrina do Destino Manifesto”, impulsionou diversas missoes
religiosas daquele pais para outras partes do mundo.

Mendonca também investigou a atuacdo do metodismo na América do Norte, seus
embates com o catolicismo, quando as migracbes oriundas de paises europeus
majoritariamente catélicos se intensificaram no século XIX. A seguir, enfatizou 0s aspectos
fundantes do protestantismo de missdo no Brasil novecentista, a partir da atuagdo de
missionarios norte-americanos. O autor se deteve especialmente no preshiterianismo, focando
no principal hindrio usado por esta e outras igrejas reformadas, 0 “Salmos e Hinos’, a fim de
compreender o protestantismo rural brasileiro no século XIX e o impacto das missdes
estrangeiras na assimilacdo dessas doutrinas pelos grupos que a ela se converteram
(MENDONCA, 2008).

O autor dissertou acerca da relagdo conflituosa entre o protestantismo missionério
e 0 catolicismo, especialmente no sertdo, onde a recepcdo e aceitacdo da nova mensagem era
mais complexa, devido as diferencas litlrgicas entre os credos e ap analfabetismo da
populacdo®; pesava também a distancia entre os niicleos populacionais no interior do pais, as
dificuldades de locomocdo de missionarios no século XIX e ainda o temor de parte da
populacéo de sofrer expropriacdo religiosa ou de seus dominios em caso de aceitacdo da nova
mensagem. Concluiu que o prosdlitismo religioso de algumas facgOes protestantes ndo se
coadunava com o caréter rura e fortemente cat6lico do sertdo brasileiro do século X1X.

3“0 culto protestante ndo inclui 0 gesto e a imagem, néo oferece apoio ao sensivel: ele é discursivo e racional,
mais uma aula do que um encontro com o sagrado. O pequeno espaco reservado a emocdo corre por conta do
cantico congregacional, mas os hinos também sdo discursos. De modo que a participagcdo no culto protestante
exige significativo dominio da linguagem” (MENDONGCA, 2008, p. 226).
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Tendo sido pastor presbiteriano, Mendonca rompeu o hagiografismo eclesiastico

precedente e produziu uma obra inovadora, unindo o rigor metodolégico a uma densa
pesquisa bibliogréfica e documental. Usando como fonte principal o hinario supracitado,
esquadrinhou o universo mental do recém instalado protestantismo brasileiro do século XI1X e
sua marginalizagdo, em grande parte espontanea, em relacdo a culturalocal, da qual se sentia
e permaneceu estranho por cerca de um século, devido a sua origem estrangeira.

Em outro texto (MENDONCA, 2005), o autor introduz novo debate, ao
problematizar o termo “protestantismo” e diferenciar as diversas tendéncias em seu interior, e
conclui que ndo ha um protestantismo genuinamente brasileiro, haja vista sua forte ligacéo
com as matrizes teoldgicas norte-americanas e/ou sua dependéncia teoldgica daguele pais (p,
51); proposicéo que o autor desta dissertacdo subscreve ao constatar os vinculos que unem a
AD no Brasil ao fundamentalismo neoconservador norte-americano.

Todavia, 0s mesmos encomios ndo podem ser feitos em relacdo a uma obra que
escreveu em parceria com Précoro Velasques Filho, “Introducdo ao Protestantismo no Brasil”,
publicada conjuntamente pela editora Loyola e o Programa Ecuménico de Pés-Graduagdo em
Ciéncias da Religido. Nesta, os autores abordam diferentes temas, desde a questdo religiosa
no século XIX, envolvendo divergéncias entre a Igreja Catdlica e o Império Brasileiro e 0s
beneficios que o protestantismo logrou desse evento, passando por diagnosticos dos cultos
protestantes, o crescimento dos pentecostalismos e do fundamentalismo e sua forte ligagéo
com representacdes de mundo conservadoras.

N&o obstante a abordagem histérica que fazem, a obra resvala em tentativa de
escoimar 0 protestantismo de sua heranca imperialista (sobretudo nos ensaios de Procoro
Velasgues), desaculturante e excessivamente dogmética (MENDONCA; VELASQUES
FILHO, 2000, p. 230). O texto inicia enfatizando o “compromisso maior com Jesus Cristo”
(p. 09) e afirma que “a verdadeira conversdo deve estar voltada para Deus e seus propésitos’ e
gue ela [a conversao] reflete a “gratuidade do perddo e da graca” (p. 230); outras passagens
explicitam a defesa de uma religiosidade pura (p. 168-170) e de uma transcendéncia a ela
subjacente, além de ligdes moralistas sobre amor ao proximo (p. 230-232).

A obra carece, portanto, do distanciamento e do formalismo necessarios a uma
pesquisa cientifica. Tais questdes ndo comprometem de todo o trabalho de Mendonca e
Velasques Filho, mas esvaziam sua pretensdo historiografica, ficando como exemplo de algo
gue o historiador ndo deve fazer; o livro também n&o possui introducdo, nem delimitacéo de
fontes e exposicdo metodologica, 0 que deixa o leitor em divida acerca do direcionamento
tedrico que os autores pretendem dar, predominando o estilo ensaistico.
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Posicionamento diferente e condizente com um trabalho académico é adotado

pelos autores do livro “Brasil & EUA: Religido e Identidade Nacional”, de 1988, entre eles
Roberto DaMatta, Carlos Rodrigues Brand&o, Maria | saura Pereira de Queiroz e Rubem César
Fernandes. Os autores trabalham dentro de um panorama tedrico-metodoldgico definido.
Branddo e Queiroz, por exemplo, enfocam a religidio a partir de aspectos identitarios da
formacdo da sociedade brasileira e dos diferentes credos formadores desta cultura.

No ensaio intitulado “Ser Cat6lico: dimensdes brasileiras — um estudo sobre a
atribuicdo da identidade através da religido”, Branddo examina a construcdo de identidades
religiosas no Brasil contemporaneo, a pluraidade de credos e suas relagbes com o
catolicismo; identifica ainda aspectos subjetivos nessa diferenciacéo referentes a participacéo
do fiel na comunidade religiosa (BRANDAO, 1988, p. 50):

Diferentemente do protestantismo, onde o fiel precisa ser para participar
[...] no catolicismo, tal como o povo brasileiro o vive e significa, hd uma
pluralidade de modos de ser que configuram uma equivalente pluralidade
de maneiras de participar. [grifos do autor]

Nesse sentido, este trabalho aproxima-se do enfoque acima por primar pela
investigagéo da formagdo e afirmagdo da identidade assembleiana em Imperatriz. Ao tratar-se
da conversdo e do testemunho, por exemplo, é possivel perceber como a participagdo do
assembleiano nos cultos esta intimamente vinculada a0 seu “ser” pentecostal, ou sga, a
assimilacdo de um modo de agir e pensar peculiar a0 grupo a que pertence. 1sso € importante,
pois redefine uma historia individual a partir de sua adesdo a histéria de uma comunidade
religiosa, com quem passa a compartilhar uma identidade e uma memoria comuns.

No ensaio de Maria Isaura Pereira de Queiroz, “Identidade Nacional, Religido e
Expressdes Culturais. a criagdo religiosa no Brasil”, a autora evoca cléssicos da historiografia
brasileira, que retratam as diferencas entre as “imagens do Brasil”, do “caréter brasileiro” e do
“ser brasileiro”, afim de apreender as distintas concepcdes entre esses autores em diferentes
contextos sociais e culturais, como Oliveira Vianna, Gilberto Freyre, Sérgio Buarque de
Holanda e Caio Prado Janior.

Analisa, ainda, o0 sincretismo de cultos que se configuraram na sociedade
brasileira, as diferencas entre o catolicismo litoraneo e o0 sertangjo e sua importancia na
conceituacdo da brasilidade, ou sgja, da identidade nacional brasileira, bem como areacdo da
religido hegembnica a penetracdo e difusdo de outros credos.

A partir da década de 1990 diversos pesquisadores intensificaram os esforcos na
producdo académica e compreensdo do crescimento do protestantismo no Brasil, entre os
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guais se destacam os trabalhos de Antonio Flavio Pierucci e Reginaldo Prandi, “ A Redlidade

Social das Religides no Brasil”; Ricardo Mariano, “ Neopentecostais: nova sociologia do
pentecostalismo no Brasil”; André Corten, “Os Pobres e o Espirito Santo”; o trabalho
organizado por Alberto Antoniazzi, “ Nem Anjos nem Demonios: interpretacdes sociologicas
do pentecostalismo” e José Bittencourt Filho, “ Matriz Religiosa Brasileira: Religiosidade e
mudanca social”. O presente trabalho dialoga com conceitos trabalhados por estes autores, ao
mesmo tempo em gue € necessario distanciar-se de tipologias generalizantes como “agéncias
de cura divind’, “supermercado da fé’ e de esquemas meramente descritivos de sistemas
litirgicos e praticas monetarias.

Nos ultimos dez anos tem se destacado a atuacdo da ABHR (Associacdo Brasileira
de Histéria das Religides) e as publicacbes a ela vinculadas. E importante incluir uma obra
recente, que parte do didogo interdisciplinar, com ensaios redigidos por varios autores e
organizados por Jodo Cesario Leond Ferreira, “ Novas Perspectivas Sobre o Protestantismo
Brasileiro”, de 2008. Os ensaios variam de perspectiva conforme o autor e o objeto: Histéria
Cultural, Sociologia, Linguistica, Teologia. A partir dessa leitura polissémica, os autores
tracam um panorama dos diversos matizes do protestantismo brasileiro, rural e urbano,
analisando seu papel na midia, suas estratégias de difusdo, seus aspectos litargicos, sua
relacdo com a modernidade, entre outras questoes.

Seguindo a trilha deixada por diversas obras produzidas, sobretudo nas Ultimas
duas décadas, e propondo-se a construir uma abordagem renovada, € necess&rio que o
historiador lance méo do didlogo interdisciplinar e da oralidade, além do manejo com diversos
tipos de fontes que possam auxiliar a pesquisa: registros eclesiasticos, mensagens gravadas,
documentos eletronicos.

Desde a década de 1980, a contestacdo de um padrdo historiogréfico que priorizaa
“visdo retrospectiva’ dos fatos, isto €, o recuo no tempo em relacéo ao objeto investigado pelo
historiador para garantir a distancia necesséria ao melhor exercicio de seu oficio, abriu espago
para a inclusdo de temas contemporaneos e sua incorporacdo a histéria, a valorizacdo das
experiéncias individuais e da oralidade, pela sua importancia no resgate dessa vivéncia
(FERREIRA, 2002). Se, por muito tempo, o contemporaneo esteve proscrito dos cléssicos da
historiografia®, por outro lado, a aceleracio dos acontecimentos na modernidade tardia e o

* Ferreira (2002) chama a atencéo para o fato de que, mesmo a Escola dos Annales, que priorizou o econdmico e
0 social em detrimento do politico, manteve inalterada a relacdo do historiador com temas contemporaneos,
prova disso é que os temas medievais e modernos eram os principais objetos desses pesquisadores.
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paradigma proposto pela Histéria Nova e a Nova Histéria Cultural abriram novos horizontes a

pesquisa histérica, como o tempo presente.

Chartier (2005) vé aspectos positivos e promissores na historia do tempo presente.
Para este autor, o fato de um historiador ser contemporaneo daqueles cujas vidas séo narradas
constitui um mérito, pois também pode ter um amplo repertério de fontes a sua
disponibilidade, ao passo que muitos questionamentos dos demais historiadores podem ficar
sem respostas devido a caréncias de documentos. Ele menciona ainda a dificuldade que os
“historiadores dos tempos consumados’ tém de operar a traducdo do periodo que estudam em
relacéo a superacdo do paradoxo existente entre a descontinuidade do “aparato intelectual,
afetivo e psiquico do historiador e dos homens e mulheres cuja histéria ele descreve”
(CHARTIER, 2005, p. 216). Por outro lado, para os estudiosos do tempo presente, a quase
inexisténcia dessa distancia lhes proporciona uma narrativa mais proxima das categorias e
referéncias de seu objeto de estudo. Chartier também enfatiza que a histéria do tempo
presente ndo é menos criteriosa no tocante a verdade e suas contribuigdes tém sido valiosas no
debate entre escrita histérica e ficcional, no sentido de corroborar a primeira como narrativa e
saber contra aqueles a quem ele denominou de “falsificadores e fals&rios’” (CHARTIER,
2005, p. 217).

No que diz respeito ao protestantismo brasileiro, que tem se expandido de forma
mais acelerada a partir da década de 1950, sua incorporacdo como objeto de estudo da
historiografia pode e tem enriquecido bastante a producdo académica nesse campo, a partir da
valorizacdo da memoria histérica desses grupos e sua interagdo com 0s acontecimentos e as
peculiaridades dos locais onde se estabeleceram. A ampliacéo do leque de fontes disponiveis
com a expansdo da internet, a consolidacdo da histéria oral e de outros meios de divulgacdo
tem contribuido para as pesquisas nessa area; mesmo o historiador ndo visumbrando o “fim”
do acontecimento que descreve, pode-se afirmar que isso ndo compromete a qualidade do seu
trabalho, nem a sua interpretacdo do fendbmeno, pois, como afirmava Michel de Certeau
(2002, p. 66-77) o historiador fala a partir de um lugar social, quer seu objeto esteja recuado
no tempo ou ainda atuante em vaérias instancias da sociedade. Para Certeau, o lugar do qual
fala o historiador torna-se “a condicdo de andlise da sociedade” (p. 77), onde os

procedimentos de andlise e a escrita se combinam na realizacZo de seu oficio®.

® “Toda pesquisa historiogréfica se articula com um lugar de producgo sicio-econdmico, politico e cultural.
Implica um meio de elaboracéo que circunscrito por determinacGes préprias: uma profissao liberal, um posto de
observacdo ou de ensino, uma categoria de letrados, etc. Ela esta, pois, submetida a imposicOes, ligada a
privilégios, enraizada em uma particularidade. E em fungio deste lugar que se instauram os métodos, que se
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E nesse sentido que este estudo objetiva reconstituir a trajetoria da Assembleia de

Deus na cidade de Imperatriz e as especificidades de sua atuag@o nesta regido. Busca-se com
issO suprir uma caréncia de trabalhos académicos em nivel de pos-graduacdo sobre esse
aspecto religioso no sul do Maranh&o e inserir-se no debate sobre o papel da AD na sociedade
brasileira.

Esbogo Geral do Trabalho

A Assembleia de Deus ainda permanece sendo a maior igreja protestante do Brasil,
apesar de seu cardter anti-liberal (particularmente no tocante a conduta e modos de vestir) e
autoritério. Para refletir sobre esse aspecto, 0 primeiro capitulo inicia com uma andlise de
como essas caracteristicas se formaram, remontando a sua fundagéo; como a personaidade e
o0 modo de pensar de seus lideres definiram seu credo, de sua estrutura interna de poder, de
suarelacdo com a dteridade e estratégias de crescimento.

Como essas estratégias deram t&o certo em t&o pouco tempo, a ponto de a IEADI
ter se tornado um polo exportador de missionarios e construido o segundo maior templo da
denominaco na América Latina? E importante remontar a formag&o social imperatrizense, a
partir do inicio da década de 1950, a importancia da abertura das estradas para o povoamento
da regido, a ocupacdo de terras e os conflitos envolvendo sua posse, 0s aspectos de sua
formagdo econdmica, o0 impacto do garimpo de Serra Pelada, os problemas sociais advindos
dessas questdes e as diretrizes politicas adotadas. Essa primeira parte apresenta um aspecto
mais descritivo, pois é o plano de trabalho no qual se desenrola a implantacdo e propagacdo
dessainstituicéo religiosa.

Nesse cendrio, a inser¢do da AD levou milhares de pessoas a reordenarem sua
conduta a partir de um discurso fundamentalista, tendéncia de responder a uma crise, na
modernidade, de um projeto da modernidade. O pentecostalismo representa uma alternativa
cultural a esse contexto, uma aternativa a “experiéncia angustiante da duvida radica”
(CHEVITARESE, 2001, s/p). Se, por um lado, a chamada “pds-modernidade” ndo é um
rompimento total com a modernidade, por outro, 0 atual contexto € marcado pela crise da
autoridade da ciéncia, do otimismo com relacéo ao progresso e das narrativas globalizantes
(metarrativas). Em suma, “a pds-modernidade configura-se como uma reacdo cultural,
representando uma ampla perda de confianga no potencial universal do projeto iluminista.”

delineia uma topografia de interesses, que os documentos e as questdes, que lhes sdo propostas, se organizam”
(CERTEAU, 2002, p. 66-67).
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(idem, grifos do autor). Nesse contexto, o proprio exercicio da liberdade, em muitos paises

marcada por ampla permissividade, torna-se culturalmente assustadora para muitas pessoas,
cuja capacidade de decidir torna-se confusa diante da possibilidade virtual de “poder tudo”,
téo angustiante quanto “ndo poder nada’” (CHEVITARESE, 2001, g/p).

E o fundamentalismo € uma resposta a essa incerteza, mostrando-se como uma
aternativa a inseguranca e a propria reflexividade. No caso da sociedade brasileira, a
expansdo desse modelo de religiosidade, aqui caracterizando a Assembleia de Deus, néo
representa um retorno ao sagrado, mas uma nova forma de vivenci&-lo a partir do que Corten
(2006) chamou de “insurreicdo emocional dos pobres’, ao que se pode acrescentar que ndo é
apenas de pobres, mas atinge a todas as camadas da populagdo, uma opgdo a um processo de
modernizacdo excludente, mediante a invencdo de novos lacos de solidariedade e
comunidade.

E agui os Estudos Culturais auxiliam a compreender como as identidades sdo
refeitas, como os individuos respondem aos estimulos externos da (pds-)modernidade,
organizando novas formas de convivéncia, nesse caso, religiosa, refazendo seus referenciais e
construindo novas definicdes do sagrado. Analisa-se também como a instituicdo exerce uma
forma de poder, de controle da conduta individual e como essas estratégias de dominagéo
perpassam as proprias representacdes de mundo da coletividade.

A estratégia fundamentalista aplicada ao discurso da igreja € analisada no capitulo
dois, assm como o conceito de representacdes sociais, tomado de Chartier, como forma de
compreender 0 processo de producéo e a caracterizagéo da leitura de mundo assembleiana. De
Chartier também é adotado o conceito de “religido popular”, ndo como um polo oposto a uma
religido erudita, mas no sentido de melhor compreender as trocas culturais que as religides
fazem entre si. Refletir-se-4 também acerca da continuidade, em Imperatriz, de usos e
costumes marcados pelo rigorismo doutrinério, as discussdes e 0 contexto que engendraram
sua formagdo, sua ratificacdo, mudancas e permanéncias.

Esse processo se coaduna com a questdo de como esta igreja se relaciona com a
modernidade, marcada ndo apenas pela rejeicdo, mas também por concessdes e adesdes. Por
fim, investiga-se como a AD sentiu necessidade de construir uma memoria historica, que
relacdo esta tem com a identidade formada pelo grupo, sobretudo em Imperatriz, onde a
producdo dessa memoria esteve relacionada a comemoragdo dos cinquenta anos de fundagéo
na cidade.

As fontes trabalhadas nessa pesquisa séo, primeiramente, o livro produzido pela
IEADI, relatando sua trajetéria, escrito por um de seus pastores; em Imperatriz, essa € uma
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das poucas fontes escritas sobre a histéria assembleiana. Outras foram consultadas na internet,

como o histérico e o estatuto da Comadesma (Convencdo a qual esta vinculada a IEADI).
Também foi usado como fonte o0 modelo de estatuto da AD no Brasil, fornecido pelo site
oficial da lgreja, contendo sua estrutura hierarquica, a distribuicdo de poder e a origem dessa
formacdo. Do mesmo site, foram usados outros textos que refletem a visdo da lideranga acerca
de seu passado, presente e perspectivas para o futuro. Os detalhes do crescimento da IEADI
foram investigados a partir de dados coletados junto aos censos demogréficos do IBGE, de
1940 a 2000. Essas fontes foram importantes na avaliacéo do perfil do avanco pentecostal em
Imperatriz, cotgjando com os dados referentes a urbanizacéo, as migragdes e a educacao.

No capitulo dois foram trabalhados textos das Revistas de Escola Biblica
Dominical da CPAD, as “Licbes Biblicas’, usados pela AD em todo o Brasil, de jovens e
adultos. O objetivo é examinar como a ingtituicdo repassa aos fiéis uma leitura pronta da
Biblia e seus critérios de avaliacdo de questdes mais ligadas ao ambito social, como aborto,
eutandsia, homossexualismo, evolucionismo, secularismo, pds-modernidade, feminismo,
ateismo, dentre outros.

Em ambos os capitulos foram trabalhados os anais da Convencdo Geral das
Assembleias de Deus no Brasil (CGADB), recentemente publicado por sua editora, a CPAD,
a fim de esguadrinhar 0 contexto e as circunstancias internas de formulagdo dos usos e
costumes pelo 6rgdo oficial daigreja e que vigoram em Imperatriz até os dias atuais. A obra
também foi utilizada para 0 entendimento dos aspectos que hoje caracterizam aigreja, a partir
das deliberagbes tomadas e dos direcionamentos apontados pelos seus lideres. Nesse sentido,
o trabaho redigido pelo filho de Gunnar Vingren, Ivar, a partir das memorias escritas
deixadas pelo pai, também foi relevante na elucidacdo de detalhes de seu inicio no Brasil.

Também foram realizadas duas entrevistas, uma com 0 ex-pastor presidente da
|EADI, Jairo Saldanha de Oliveira, que deu inicio a construcdo do templo sede em I mperatriz;
outra, com o atual presidente, Raul Cavalcante Batista. Na primeira entrevista, objetiva-se
apreender alguns aspectos da memdria histérica da ingtituicdo pela trgjetoria individual de
Jairo, sobretudo no tocante a0 comeco da AD em Imperatriz, sua participacdo nos
acontecimentos e seu papel na divulgacdo religiosa. Halbwachs (2006) apontou o caréter
coletivo das lembrancas, a partir das experiéncias vivenciadas por um determinado grupo e a
busca para a conservacdo da imagem de seu passado. Desse modo, os individuos recordam
daquilo que consideram importante para seu grupo. Busca-se articular 0os acontecimentos
lembrados e narrados pelo pastor a constituicdo da identidade assembleiana em Imperatriz,
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pois as identidades sdo a expressao social de uma heranca de significados ligada a formacéo

de uma memdria histérica e de um discurso que legitime a ideia de pertencimento.

O testemunho como recurso da histéria oral € aqui compreendido como um
indicio, um discurso submetido ao julgamento da histéria através do contrato entre o
historiador e o depoente, o que fornece a sua narrativa o status de fonte (VOLDMAN, 2005,
p. 249-256). Isso implica em “inventar uma fonte” que venha a complementar lacunas
deixadas pelos documentos escritos, através dos relatos das experiéncias dos participantes de
um dado contexto histérico (CORREA, 1996, p. 65), conforme expressam Ferreira e Amado
(2005, p. xiv): “ O uso sistemético do testemunho ora possibilita & histéria oral esclarecer
trajetérias individuais, eventos ou processos que as vezes ndo tém como ser entendidos ou
elucidados de outra forma’. Partindo desse principio, a entrevista com Jairo Saldanha foi
realizada no sentido de compreender sua atuagcdo como um dos fundadores da AD no sul do
Maranh&o e resgatar alguns aspectos histéricos que esclarecam seus primeiros momentos em
Imperatriz.

Na entrevista realizada com Raul, priorizou-se pelo entendimento da articulacéo
politica da igreja junto aos segmentos politicos locais, seu posicionamento e diretrizes
adotadas como lider religioso, sua visdo sobre os “usos e costumes’ ainda em vigor na
IEADI, o crescimento de igrejas neopentecostais e os trabalhos assistenciais desenvolvidos
pela igreja. Este trabalho também foi baseado em observac6es de cultos, sobretudo aqueles
transmitidos pela televisdo, da emissora propria da AD em Imperatriz, entre os meses de
janeiro e maio de 2009.

Alguns autores (PIERUCCI; PRANDI, 1996; BITTENCOURT FILHO, 2003)
enfatizam que o crescimento do pentecostalismo no Brasil ocorreu de forma mais acentuada a
partir da década de 1950, paralelamente as mudancas sociais subjacentes ao processo de
urbanizacdo, de modernizagdo compulsoria, industrializacdo e éxodo rural. A esses fatores o
pentecostalismo soube adaptar-se, oferecendo uma resposta e uma alternativa a muitos que se
viram deslocados por esse processo. No entanto, ndo ficou incolume as contradicdes inerentes
a0 avanco da economia capitalista, sendo também afetado por elas, assumindo posturas
paradoxais, tais como énfase na liberdade religiosa e ado¢éo de uma estrutura interna de poder
centralizadora e verticalista;, sem formar propriamente um sistema ético, possui uma
moralidade rigorosa; rejeita a modernidade, mas perfilha suas estratégias, sendo, inclusive,
um movimento essencialmente moderno (ARMSTRONG, 2001). Esses aspectos estéo
presentes no crescimento da Assembleia de Deus no Brasil e, particularmente, na cidade de
Imperatriz, onde sua difusdo ocorreu pari passu ao vertiginoso processo de expansdo urbana e



25
econdmica da cidade e cujas peculiaridades diferem em alguns aspectos do ethos assimilado

pela AD em outros centros urbanos maiores.

Portanto, parainvestigar esses aspectos € que este estudo enfoca a singularidade da
Assembleia de Deus em Imperatriz, no sudoeste maranhense, no contexto da expansdo dessa
denominacdo religiosa em todo o pais, nos direcionamentos que tomou ao longo da sua
trajetéria, das influéncias que recebeu e sua interligacdo com a dindmica histérica que traduz
as mudangas que ocorreram no interior dessa sociedade.
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Capitulo 1

A Assembleia de Deus em Imperatriz — Semente em solo fértil

Em 26 de agosto de 1986, Jairo Saldanha de Oliveira, que na ocasido era pastor
presidente da | EADI®, lancava, em um evento que reunia muitos fiéis, a pedra fundamental do
templo central dessa igreja em Imperatriz. Concluido treze anos depois, se tornou o segundo
maior templo dessa denominacdo protestante na América Latina’ e aqui comeca o recorte
temporal do presente estudo. Construir igrgjas ja se constituia uma prética ostensiva da AD
ndo apenas em Imperatriz, mas em todo o sudoeste maranhense, e passou a ser redlizada de
forma mais veemente a partir de ent&o.

A edificacdo do “ Grande Templo” — para usar os termos de Sebastido Cleyton
Alves (2002, p. 227) — foi de relevancia histérica tanto para a igreja como para a cidade, na
medida em gue esta ganhou cada vez mais visibilidade no cenério social. Isso deveu-se, em
parte, as répidas transformacbes pelas quais a sociedade imperatrizense e a sociedade
brasileira de modo geral atravessavam na década de 1980 e, em parte, a0 carater dessa
organizacdo religiosa e as estratégias que utilizou para sua expansdo. Todavia, no caso
especifico de Imperatriz, essas mudancas ja vinham ocorrendo desde meados do século XX.
Por isso, é necessario retroceder a esses acontecimentos e verificar como impactaram o
crescimento da cidade, visando também compreender como eles desencadearam a iniciativa
de construcéo desse templo e como, a partir de entdo, sua influéncia na regido aumentou
consideravelmente.

A sequéncia deste capitulo abordard as seguintes temdticas. a origem e o
desenvolvimento da AD no Brasil, as feiches que assumiu, os direcionamentos que seus
lideres tomaram, a cisdo ocorrida em seu interior com a expulsdo de Madureira e aspectos
histéricos de sua implantagdo no Maranh@o. A seguir, ainsercdo de Imperatriz nesse cenério,
sobretudo a partir da década de 1950, a formacdo e as caracteristicas da identidade religiosa
assembleiana (conversdo, testemunho, batismo no Espirito Santo), suas relacbes com o poder
instituido e sua interacdo com a dteridade, catolicismo num primeiro momento e
neopentecostais no segundo.

® Presidiu-a em Imperatriz de 1984 a 1993. Antes dele, os outros presidentes foram os pastores Plinio Pereira de
Carvalho, o fundador daigreja na cidade (1952-1955) e Luis de Franca Moreira (1955-1984).
" O primeiro encontra-se em Cuiaba—MT.
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1.1- A AD desde os primordios — proselitismo e santidade

A |EADI (lgreja Evangélica Assembleia de Deus de Imperatriz) esta ligada a um
6rgdo nacional, a CGADB (Convencdo Geral das Assembleias de Deus do Brasil) & Em seu
site oficial, ela € definida como “uma igreja evangélica pentecostal que prima pela ortodoxia
doutrindria” ° O site destaca ainda a crenca no “batismo com o Espirito Santo'” e na
“segunda vinda de Cristo” como dogmas essenciais de seu credo.

Historicamente, 0 movimento pentecostal remonta ao ano de 1906 nos Estados
Unidos e uma das suas caracteristicas € a crenca de estarem voltando as “origens’ do que
havia sido a igrgja primitiva. Pentecostes, termo que norteia este movimento, significa
“cinquenta’, em alusdo ao relato biblico™ de que, no quinquagésimo dia apds a ressurreicéo
de Jesus, 0 Espirito Santo teria se manifestado aos apdstolos reunidos no cenaculo, através de
linguas de fogo, ocasido em que teriam entrado em estado de transe, falando outras linguas.
Este relato, retomado por faccBes protestantes no século XX, constitui-se no cerne doutrinério
do movimento aqui estudado.

O moderno pentecostalismo tem como antecedente o movimento metodista,
fundado pelo pregador inglés John Wesley, no século XVI11, que enfatizava a importancia da
conversdo para obtencdo da salvacdo; valorizava a experiéncia religiosa conhecida como
“batismo com o Espirito Santo” e uma vida marcada pela santidade (holiness)*?, como forma
de o fiel manter-se afastado do pecado.'® Todos esses elementos foram incorporados pelos
pentecostais norte-americanos, fortemente influenciados pelo metodismo, movimento
amplamente difundido na Américado Norte (MENDONGCA, 2008).

Nos Estados Unidos, 0 movimento pentecostal esteve inicialmente relacionado a
questdes raciais. Um de seus personagens centrais é William Joseph Seymour (1870-1922),

8 A CGADB foi fundada em 1930 e registrada em 1946. Entre os lideres religiosos que participaram desse
processo estavam Samuel Nystron e Paulo Leivas Macal&o.

® Disponivel em: <http:/igrejaassembleiadedeus.org/principal .htm> . Acesso em 18 nov. 2008

1% De acordo com Corten (1996, p. 44), o Batismo no Espirito Santo é uma experiéncia religiosa marcada por
forte intensidade de um sentimento mistico, advindo da crenca de o fidl estar em contato com Deus. Sua
principal manifestacéo é o “falar em linguas’, estado de transe em que os fiéis creem-se tomados (possuidos)
pelo Espirito Santo, emitindo espontaneamente longas sequéncias de sons, cujos sentidos se déo apenas na esfera
do campo mistico. N&o € necessaria preparacdo prévia, pode ocorrer no ato da conversdo ou muito tempo depois
dela

! Descrito em Atos dos Apéstolos capitulo 2.

120 movimento conhecido como holiness foi a mola propulsora da expansdo pentecostal nos Estados Unidos.
Por sua crenca na atualidade do Batismo no Espirito Santo e dos dons do Espirito, aos poucos esses grupos
comecaram a diferenciar-se, separando-se dos batistas e outras igrejas do protestantismo historico.

3 Ha4 relatos de outros grupos que também falavam em “batismo com o Espirito Santo” e praticavam a
glossolalia. Segundo Freston (1994, p. 75), arménios e pentecostais russos o faziam no século X1X, portanto
antes da data estipulada (1906) como marco inicial do movimento na América do Norte.
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negro e filho de ex-escravos, que aprendeu a ler e escrever sozinho e frequentava a escola

biblica de Charles Fox Parham (1873-1929), no Kansas; este pregava sobre o “batismo com o
Espirito Santo”; sendo branco e simpatizante da Ku Klux Klan, Parham excluiu Seymour de
suas aulas, permitindo, porém, que ele as assistisse do lado de fora, com a porta entreaberta.™
(Dreher, 2006). Parham ensinava que a glossolalia seria a evidéncia inicial deste batismo.

Posteriormente, Seymour foi para Los Angeles e, mediante suas pregacoes,
comecou o revival pentecostal. Em 1906 ele pregava onde antes funcionava um armazém de
cereais, que depois recebeu o nome de Church of God in Christ (Igreja de Deus em Cristo),
com a participagdo majoritéria de negros e mulheres. Inovou também ao introduzir misica e
ritos de origem africana na liturgia de seus cultos (spiritual). 1sso influenciou posteriormente
estilos como o jazz e o blues, dando origem a musica gospel.

Inicialmente os pentecostais se diferenciavam dos fundamentalistas™ por ndo se
interessarem pelos dogmas, nem pela racionalizacdo da fé, enfatizando apenas o éxtase, o
transe, as visdes, a compaixdo. Para eles, a vivéncia da espiritualidade extética era mais
importante, pois 0 movimento representava uma rebelido contra o culto arazdo que marcavaa
sociedade ocidental no inicio do século X X. Inconformados com “o aprisionamento do divino
nos sistemas humanos de pensamento” (ARMSTRONG, 2001, p. 210), os pentecostais
reinventaram um modo de falar com Deus: introduziram o “dom de linguas’ a fim de exceder
a linguagem e dar maior pulsdo a seu anseio de transcendéncia, adentrando mais
profundamente nos labirintos inconscientes da religiosidade.

Desdenhavam o0 serméo erudito e o recato convencional para rirem, gritarem e
cairem ao chdo em cultos emocionais. A principal caracteristicainicial do pentecostalismo era
esse desgjo de éxtase e transcendéncia, o que lhe rendeu bastante sucesso, dada a sua ascenséo
metedrica. O movimento surgiu como uma reacdo popular a modernidade, materializada por
sua forma peculiar de viver a religido, num mundo onde a ciéncia pretendia torna-la cada vez
mais racional, ou mesmo aboli-la. Mas ndo demorou para a unido racial conquistada por
Seymour desfazer-se e alguns brancos fundarem suas préprias igrejas (ARMSTRONG, 2001.
p. 208-211).

Ridicularizado por fiéis de igrejas protestantes histéricas e divergindo
internamente em questdes doutrinarias, o pentecostalismo dividiu-se, tornando-se cada vez

mais matizado. Na primeira década apds a fundacéo da “Igreja de Deus em Cristo”, distincbes

14 Devido a essas divergéncias, ambos sdo considerados co-fundadores do pentecostalismo.
1> O fundamentalismo e a incorporacdo de seus valores pela Assembleia de Deus sfo analisados no capitulo dois
deste trabalho.
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raciais levaram os brancos a deixa-la e fundarem a Assembleia de Deus (majoritariamente

branca), em 1914'°, em Hot Springs, Arkansas. A ortodoxia doutrindria tornou-se entdo sua
razéo de ser, cujos delegados, reunidos em um evento conhecido como “Concilio Geral” no
ano de sua fundagdo, afirmaram sua obstinada oposicdo a modernidade e a toda critica a
Biblia.

Contudo, em paises por onde se espalhou, a AD mesclou-se com elementos da
cultura local e conservou em seu bojo elementos introduzidos por Seymour e praticados pela
comunidade negra norte-americana, como o spiritual, por exemplo. Segundo Dreher (2006), 0
spiritual € baseado em uma tradicdo oral, por meio da qual muitas comunidades negras nos
Estados Unidos foram convertidas. De um modo geral, esse fenbmeno marcou o caréter do
pentecostalismo em todo o mundo, ao valorizar a associacdo, a parabola, o hino, o testemunho
pessoal, a danca, a cangdo, a celebracdo e os relatos de milagres em templos e nos meios de
comunicacdo, ao invés da doutrina Iégico-sistematica e da definicdo minuciosa de conceitos
teoldgicos.

Inicialmente 0 movimento se caracterizou pela crenga no retorno iminente de
Cristo, valorizando mais a divulgagéo de ideais salvacionistas do que a construgéo de igrejas.
Posteriormente, a glossolalia ganhou mais destague em sua incipiente teologia e seu caréter
prosedlitista logo se tornou notavel devido a sua répida expansdo. Missionarios norte-
americanos e imigrantes radicados nos Estados Unidos foram enviados ao exterior em
campanhas de evangelizacdo (FRESTON, 1994, p. 75).

Daguele pais vieram os suecos que fundaram a Assembleia de Deus no Brasil:
Daniel Hogberg (ou Berg, 1884-1963) e Gunnar Adolf Vingren (1879-1933). Até o inicio do
século XX a Suécia era um pais economicamente atrasado para os padrées do capitalismo
moderno; o depauperamento da populacéo e a lentiddo das reformas liberais levaram muitos a
emigrarem para os Estados Unidos (FRESTON, 1994, p. 76). Entre estes estavam 0s grupos
religiosos que ndo desfrutavam 0s mesmos privilégios dos membros da igreja estatal
(luterana), como os batistas. Foi entre eles que o pentecostalismo mais obteve éxito.

Desse modo, o cardter dos missionarios que trouxeram a AD para o Brasil era de
oposicdo a uma religido de Estado, pois esta representaria empecilho a grupos religiosos
minoritérios como era o seu caso, também ao secularismo (incluindo a social-democracia),

primando por ndo apresentarem grandes aspiracdes a erudicdo teoldgica e a ascensdo social.

16 Na primeira quinzena de Abril de 1914 foi realizado no Estado do Arkansas, EUA, a primeira convengéo das
Assembleias de Deus. Seus membros eram pessoas oriundas de véarias denominagdes protestantes que aderiram
a0 movimento pentecostal. A convencdo estabeleceu um estatuto interno e a forma de governo da nova igreja.
(ALVES, 2002, p. 28)
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Esses aspectos os diferenciavam dos pregadores norte-americanos, que ndo se opunham as

instituicdes liberais e ndo sofriam a mesma marginalizacdo sdcio-cultural em seu pais de
origem'’. De certa forma, isso marcou o crescimento da igreja nas regides Norte e Nordeste
do Brasil, ap6s sua fundacdo: de cardter essencialmente proselitista, a erudicdo ndo era
necessaria para a compreensao de sua doutrina, favorecendo a identificacdo dos fundadores
COM 0S grupos mais pobres.

Gunnar Vingren chegou & América do Norte em 1903, aos 24 anos, atraido,
segundo ele, pela “febre dos Estados Unidos” (VINGREN, 1982, p. 21). L4, frequentava a
igreja Batista e cursou quatro anos em um semindrio teolégico sueco, em Chicago.
Posteriormente, tornou-se pastor em Michigan. Em 1910 foi designado para ser missionario,
funcdo que s aceitou apds ser batizado com o Espirito Santo, experiéncia religiosa que o
fascinava; aprender a falar outras linguas era um desgjo que tinha apds ter conhecido o
pentecostalismo.

Conheceu Daniel Berg em 1909, quando este 0 procurou para orarem juntos. No
ano seguinte, ambos decidiram vir ao Brasil. Segundo a tradicdo, sem recursos financeiros,
sem conhecerem o Brasil e nem a lingua portuguesa, Berg e Vingren teriam recebido uma
revelacdo do Espirito Santo que os orientava a irem ao Parg, onde, segundo €le, “o povo era
de um nivel social muito simples’ (VINGREN, 1982, p. 25). Segundo Freston (1994, p. 81)
havia um pastor batista sueco em Belém emigrado dos Estados Unidos aos sete anos de idade,
Erik Nilsson (ou Eurico Nelson, como era chamado pelos brasileiros), que, desde 1897
fundava igrejas na regido amazonica. E provavel que nos relatos que enviou a comunidade
batista nos Estados Unidos, Nilsson tenha mencionado seu trabalho como missionério no
Para. Vingren (1982, p. 32) escreveu em seu diario que, ao chegarem a Belém, ele e Berg
conheceram um pastor metodista, norte-americano, que os acompanhou até a igreja Batista,
onde foram hospedados por Nilsson por dois délares didrios no pordo, apos identificarem-se

como batistas. Sentiram dificuldades em adaptar-se a hospedagem e ao climatropical:

" |sso deve-se, em parte, a0 proprio cardter do protestantismo norte-americano, denominacionalista e
congregacional, opcdo de grupos que ja se estabeleceram nas colbnias da Nova Inglaterra fugindo de
perseguicoes religiosas e de uma religido estatal (o anglicanismo), optando pela associagdo voluntéria, pela
liberdade de escolha de uma denominagdo a partir das preferéncias e convicgdes pessoais dos individuos. Nesse
sentido, “a liberdade religiosa conduzia a realizagdo do Reino de Deus nos moldes do espirito da livre empresa’
(MENDONCA, 2008, p. 78). Mesmo que, posteriormente, tenham se formado igrgjas com estruturas
hierérquicas semelhantes as europeias, de um modo geral, prevaleceram “formas intermedidrias entre a
congregacional e a hierarquica clerical” (idem, p. 80). Esse aspecto também influiu na formagdo da Republica
dos Estados Unidos da América, primeiro Estado secular moderno. Mendonga (idem) pontua que,
diferentemente do Brasil contemporaneo, “a denominagdo americana tinha um propdsito unitivo e ecuménico,
isto é nenhuma denominacdo se julgava exclusiva dona da verdade” (grifos do autor).
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Era um corredor bem escuro no pordo, com o chdo de cimento e sem
nenhuma janela. [...] Naguele calor tropica tudo era quentissmo e
insuportavel. Os mosquitos zumbiam monotonamente e lagartos corriam
nas paredes para cima e para baixo (VINGREN, 1982. p. 33).

Chegaram ao Brasil em 19 de novembro de 1910. Seu sustento no pais fora
garantido por doagdes que vinham do exterior, pela venda de Biblias e pelo trabalho de
fundicdo que Berg exercia. No inicio, frequentavam a igreja Batista, de onde foram expulsos
porque tentaram incluir o “pentecostes’ na liturgia'®. Juntamente com mais dezesseis pessoas
fundaram outraigreja com o nome de “ Missdo de Fé Apostdlica’, que era como se chamava o
movimento fundado por William Seymour nos Estados Unidos, com um jornal, “ Apostolic
Faith” (Fé Apostdlica); posteriormente, em 1916, mudaram o nome para The Apostolic Faith
Restored (“ A Fé Apostdlica Restaurada’). A igreja fundada por eles em Belém recebeu o
estatuto de pessoa juridicaem 11 de janeiro de 1918, quando foi registrada oficialmente como
Assembleia de Deus (VINGREN, 1982, p. 97). No entanto, seu marco inicial no Brasil data
de 1911, quando o grupo se separou da igreja Batista. ™

Com o inicio da Primeira Guerra Mundial, em 1914, outros missionarios da Suécia
vieram ao Brasil. Foi 0 caso de Otto Nelson e Adina, sua esposa. Dois anos depois, vieram
Samuel e Nina Nystom. Esse Ultimo casal levou o pentecostalismo ao Estado do Amazonas.

A partir de sua fundacdo em Belém, a AD “expandiu-se para o interior do Pard e
para a Amazbnia, acompanhando o ciclo da borracha” (DREHER, 2006, p. 193). Em 1920, j&
havia se ampliado para oito Estados do Brasil e Vingren aternava suas viagens missionarias
entre o Brasil, a Suécia e os Estados Unidos. Em julho de 1926 €ele, juntamente com outros
missionarios suecos, organizou a primeira conferéncia pentecostal brasileira, no Rio de
Janeiro. Por seu cardter expansionista, 0 pentecostalismo se tornou, durante o século XX, o
fendmeno religioso de maior impacto em todo o Brasil e na América Latina®.

Divergéncias no que diz respeito a transicdo do controle das igrejas dos suecos
para os brasileiros, sobre os direitos das mulheres, entre outros assuntos, levaram a
organizacdo de uma conferéncia realizada em 1930, para tratar essas questdes. Pethrus, pastor
da igreja Filadélfia de Estocolmo, que visitou o Brasil na ocasi@o a convite de Gunnar

Vingren (1982, p. 156) comentou a respeito dos fiéis:

'8 Berg e Vingren tentaram primeiro persuadir Nilsson dos fendmenos do Batismo no Espirito Santo e da cura.
N&o obtendo sucesso, pregaram para os membros daigreja, na qual conseguiram alguns adeptos. O dissenso que
causaram resultou em sua expulsdo daigreja, em um culto marcado extraordinariamente para essa deliberacéo.

19 A Congregagéo Cristd no Brasil foi a primeira de linha pentecostal a ser fundada aqui, em 1910.

2 A Assembleia de Deus contava com cerca de 300 mil membros em 1950 em todo o mundo e 500 mil em 1960.
(HUDSON apud CONTINS, 2003, p. 85)
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Se alguém cré gue os brasileiros tém nivel intelectual baixo comete grave
erro. S80 todos muito atenciosos e instruidos. Pode-se estar certo de que
eles se alegram e clamam “ Aleluial” na ocasi@o certa da pregagéo e ndo
aceitam tampouco qualquer coisa. [...] A maioria cantou sem hinario.
M uitos aprendem os hinos de memdria, pois n&o sabem ler.?

A respeito da Revolugédo de 1930 e sua repercussao no meio protestante, o filho de
Vingren (idem, p. 162) escreveu: “ Do ponto de vista do trabalho evangéico, tudo foi muito
bem, pois Getulio [Vargas] conservou sempre boas relagdes com 0s pentecostais e gjudou
esse movimento de todas as maneiras possiveis. Varios parentes do presidente eram crentes
pentecostais.” A difusdo da AD ja se tornara evidente no campo politico, com o qual ela
prezou por manter boas relagdes. Por outro lado, o povo continuava de “um nivel social muito
simples’, o que ainda chamava a aten¢éo dos suecos, ndo apenas em Belém, mas em todas as
cidades aonde a nova denominac&o protestante chegava. Conhecendo o pais pela primeira vez
em 1930, Lewi Pethrus (apud VINGREN, 1982, p. 162) observou sobre a cidade de Natal-
RN:

A cidade tem cerca de trinta e cinco mil habitantes e, somente no distrito em
gue estamos, sdo mil e quinhentos os enfermos de malaria. O pequeno
guarto onde moro é bom, mas muito simples. As paredes sdo de terra e o
teto é de telhas colocadas sobre vigas de madeira atravessadas. As portas
sdo feitas de pedacos de toda espécie de material, o que chamaria atencéo,
se fosse na Suécia, pois nem os ranchos na Suécia sdo assim.

Em Natal foi realizada a conferéncia de 1930, quando decidiu-se entregar o
comando aos brasileiros. Pethrus defendeu os lideres suecos da acusacdo de estarem
organizando uma igreja de constituicdo eclesiastica a nivel nacional e se mostrou a favor de
gue as igrejas locais fossem livres e independentes, em conformidade com o pensamento
pentecostal sueco de oposicdo a uma igreja estatal centralizadora, situagcdo que havia levado
muitos lideres pentecostais daquele pais a refugiarem-se nos Estados Unidos. Assim, foi
entregue a lideres locais o controle dos templos fundados nos Estados do Amazonas, Parg,
Maranh&o, Rio Grande do Norte, Paraiba e Pernambuco. Juntas, as AD’s organizadas pelos
suecos nesses Estados somavam, a ocasido, cento e sessenta (VINGREN, 1982, p. 165) e a
data para a entrega da lideranca aos brasileiros foi entéo definida para o dia primeiro de julho
de 1931.

2 Em 1927, 75,5% da populacéo brasileira néo era alfabetizada. O pais contava 27 milhdes de habitantes, 51 %
residiam nas cidades. Cf. FAORO, 2001, p. 698.
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Até 1930, os trabalhos e igrgjas eram liderados e supervisionados pelos

missionarios suecos. Na auséncia de Gunnar Vingren, Samuel Nystrom assumia 0 comando.
A iniciativa de propor a mudanca na direcéo partiu dos proprios brasileiros. Temeroso de que
a recusa a este pedido gerasse maior descontentamento e um sentimento de “estar sendo
deixado de lado” por parte dos brasileiros, Pethrus acedeu ao pedido dos pastores nacionais.
No entanto, 0s suecos continuaram ater participacdo determinante nas deliberactes tomadas
pelas Convencdes Gerais pelas décadas subsequentes™.

Os missionarios que estavam no Norte e Nordeste foram estrategicamente
deslocados para 0 Sul do pais, onde os trabahos ainda eram incipientes, com o objetivo de
salvaguardar a independéncia das igrejas nortistas. A Conferéncia também deliberou que
seriam canceladas as publicaces de dois jornais, um do Parg, outro do Rio de Janeiro e que
seriam englobadas numa Unica edi¢do nacional, impressa no Rio de Janeiro a partir de 1930;
esta foi denominada de “ Mensageiro da Paz’, da qual Gunnar Vingren foi fundador e editor,
até 1932. Também foi definida a realizacéo anual de uma Convencéo Geral paratodo o pais.
A primeira conferéncia, presidida por Pethrus, foi realizada no dia 15 de setembro de 1930 e
trés dias depois, ele e Daniel Berg voltaram com suas familias para a Suécia. Gunnar Vingren
ainda permaneceu no Rio de Janeiro de 1923 a 1932, quando, muito doente, retornou ao seu
pais de origem, onde faleceu no ano seguinte. Berg ainda esteve no Brasil em vérias ocasides
até seu falecimento, em 1963.

A questdo doutrindria comegou a se tornar preocupante a partir da Convencéo de
1932; no ano seguinte, 0s convencionais votaram pela ndo-aceitacdo de determinados ritos e
credos de outras instituicdes religiosas, tidas como seitas e heresias. As Convencgdes
realizadas entre 1932 e 1948 tiveram como principal lider Samuel Nystrém, responsavel pelo
direcionamento doutrindrio e pelaimposicao da rejeicdo a outros credos’. Nystrom teve uma

24
|

participacdo decisiva na formagdo e caracterizagdo da AD no Brasil", pois a comandava

22 Ap6s os brasileiros assumirem a diregdo, a AD foi rapidamente sendo moldada com as feices de uma igreja
centralista, organizada em uma convencdo nacional, cujas diretrizes tomadas por seus delegados deviam ser
seguidas por todas as filiais sob pena de exclusdo. Isso evidencia a forte influéncia da estrutura hierérquica do
catolicismo romano sobre a sua formacdo. Tanto esse aspecto como a heranca de poder coronelista e aformacéo
escravocrata da sociedade brasileira influiram bastante sobre seu desenvolvimento ulterior.

2 A primeira Escola Biblica realizada pela AD, um curso de treinamento de pastores e outros lideres, aconteceu
em 1922. Os estudos foram ministrados por Samuel Nystrom.

24 Acerca dessa questdo, os anais da CGADB pontuam: “ Nessa época, 0 missionario Samuel Nystrom ja era
considerado por muitos o maior ensinador das Assembléias de Deus. Durante a década de 40, em quase todos os
anos, Nystrom esteve ministrando em todas as grandes escolas biblicas de obreiros do pais. A pedido dos
obreiros, uma de suas séries de estudos ministrada nesse periodo acabou virando livro: Jesus Cristo, nossa
Gléria (CPAD). Alguns dos temas dos estudos de Samuel Nystrdm nos anos 40 eram a inspiragdo e a
infalibilidade das Escrituras, as dispensacfes, os efeitos das obras de Cristo, o Corpo de Cristo e doutrinas
biblicas fundamentais’ (CPAD, 2004, p. 153).
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desde o inicio das Convencdes Gerais em 1930. Os cursos biblicos eram geramente

ministrados por ele. Nystrom consolidou o rigorismo doutrinario e conduziu a formacgéo
teolégica de seus quadros eclesidsticos quando ainda ndo haviam seminérios. Por sua
influéncia, as mulheres ndo tinham poder de deliberacdo no tocante as questdes de doutrina,
ficando restritas apenas a condicdo de espectadoras como esposas de pastores. Desde o inicio
aestrutura de poder na AD foi predominantemente patriarcal (CPAD, 2004, p. 65-261).

Freston (1994) analisou essa histéria tendo por base duas obras. os diérios de
Gunnar Vingren publicados por seu filho e o livro de Emilio Conde, “Histéria das
Assembleias de Deus no Brasil”, ambas da CPAD. N&o teve acesso, portanto, aos documentos
das Convencdes Gerais sO recentemente editadas pela CPAD. Por isso ndo dissertou sobre a
atuacdo de Samuel Nystrom nessas décadas e 0 papel que desempenhou nessas convengoes.
Nesse sentido, este trabalho busca ir aém de sua obra ao objetivar compreender como a
atuacdo da lideranca assembleiana sedimentou o credo e definiu suas caracteristicas e,
evidentemente, como ela atua em Imperatriz a partir da estrutura que lhe é peculiar.

Nas Convencdes Gerais, definidas como “o supremo concilio das Assembleias de
Deus’ (CPAD, 2004, p. 194), as decisdes eram centralizadas nas pessoas dos lideres, os
delegados, e deliberadas por votacdo em plenario; ndo se admitiam divergéncias e os fiéis ndo
tinham poder de decisdo, o que permaneceu pelas décadas seguintes. Os pastores e obreiros
expulsos tinham suas credenciais confiscadas. Quando alguém ndo queria entregar sua
credencial de ministro era publicado um comunicado no Jornal Mensageiro da Paz
anunciando sua exclusdo e determinando que ele ndo fosse recebido em nenhuma AD do pais.
Foi esse 0 procedimento adotado por Nystrém em 1934 com Ursolino Costa, cuja causa da
expulsdo ndo foi esclarecida. Esse gesto representava a excomunhdo e desterro daquele que
ndo se alinhava aos ditames da lideranca.

A centralizagdo hierérquica e o principio da autoridade passaram a ser um forte
elemento nas Convencdes Gerais, sobretudo a partir de 1933. Nystrom exercia o controle de
forma bem mais acentuada que Vingren. Por ndo tolerar dissidéncias no interior do
movimento pentecostal fez com gque, em convencdes como a de 1934, em Recife, as reunioes
ficassem “ marcadas pela harmonia” (CPAD, 2004, p. 87). Apesar de ndo ter presidido esta
convencdo (1934), o que se recusou a fazer por ter chegado atrasado ao evento, Nystrom foi
reeleito presidente da CGADB e foi um dos personagens-chave nas resolucdes tomadas
aguele ano e nos seguintes. “Desde a Convencdo Geral de 1933, no Rio de Janeiro, 0s
convencionais estavam dispostos a agir de forma enérgica contra qualquer obreiro que se
rebelasse, sendo sempre publicadas no MP [jornal Mensageiro da Paz] as exclusbes’ (p. 93).
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Depois de José Wellington Bezerra da Costa®, Nystrém foi o lider que mais vezes esteve na

lideranca da AD, tendo exercido esse cargo em nove gestdes (1933, 1934, 1936, 1938, 1939,
1941, 1943, 1946 e 1948). Centralizou o poder, alijou as mulheres das deliberagbes
convencionais, reafirmou a ortodoxia, expandiu o credo, deu a ingtituicdo as feicdes
teolbgicas que possui até hoje e foi praticamente o Unico tutor dos pastores quando nao
haviam seminérios.

A partir de 1940, a Convencdo decide incentivar seus missiondrios a pregarem e
abrirem igrejas pelo interior do pais, ndo devendo se preocupar com o valor que aigreja lhes
pagaria € nem com conforto, pois, segundo relatério daquele ano, “deveriam visar ao
crescimento da obra, ndo colocando as dificuldades financeiras como obstaculos a expansdo
da igrej@’ (CPAD, 2004, p. 161). A dedicacdo a religido e ao proselitismo deveria ser o
impulso para que deixassem as cidades. Por ndo ter nascido em grandes metropoles, ter sido
fundada por pessoas pobres e preocupadas apenas com a expansdo da fé religiosa e ter se
colocado em regides de amplo fluxo migratério, a AD ndo encontrou dificuldades para se
estabelecer no meio rura e adequar-se a ambientes que ndo traziam grandes retornos
financeiros. Sob essa perspectiva, a absor¢éo do estilo de vida tradicional de muitas dessas
comunidades e a adequacdo a ambientes politicos marcadamente clientelistas e coronelistas
influenciou seu ethos religioso no Brasil. Ademais, decorre dessa caracteristica também a
forte resisténcia a modernizacdo dos costumes e das préticas eclesiasticas e centralizadoras
por parte de sua lideranga em Imperatriz; esse posicionamento, de certo modo, a distancia das
igrejas neopentecostais em termos de costumes, menos sexistas e mais voltadas para a
prosperidade financeira, a fim de melhor atender as necessidades de seus seguidores.

No inicio da década de 1960 ja era considerada a maior igreja protestante da
América Latina, com quase um milh&o de adeptos e uma taxa de crescimento de 15% ao ano.
(FRESTON, 1994, p. 71). Essa expansdo nas primeiras décadas deveu-se ao fato de ter
marcado forte presenca em regides de amplo fluxo migratério, como é o caso de Imperatriz.

Esse processo foi acompanhado pela fundagcdo das Escolas Biblicas (momentos de
treinamento dos pastores), uma editora prépria e um jorna, “ O Mensageiro da Paz®®. A
CPAD (Casa Publicadora das Assembleias de Deus) foi criada em 1940 e ainda € o principal
instrumento de formagdo teoldgica de seus seminérios, o primeiro destes seminérios foi

fundado em 1959. A fundacdo da CPAD ndo estava prevista para ser implementada em

% Nascido em 1934, é presidente da CGADB desde 1990.

% De Novembro de 1917 a Janeiro de 1918 a AD tinha posto em circulagdo seu primeiro jornal, “A Voz da
Verdade”, que foi substituido pelo jornal “ Boa Semente’, cujo primeiro nimero foi publicado em janeiro de
1919, tendo Gunnar Vingren como diretor e Samuel Nystrém como principa colaborador.
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carater imediato; 0 que apressou sua construcdo foi o fato de o governo Vargas ter exigido

gue todos os jornais do pais se registrassem no Departamento de Imprensa e Propaganda
(DIP), pois somente entidades com personalidade juridica (a CGADB sb veio a obté-la apds o
Estado Novo, em 1946), podiam possuir jornais. “Para se enquadrar a essas exigéncias, a
Convencéo Geral teve que criar a Casa publicadora’ (CPAD, 2004, p. 157). No mesmo ano, 0
orgéo foi registrado no DIP.

A resisténcia ao intelectualismo foi muito forte nas primeiras décadas; por isso a
demora na fundacdo de seminarios. Anteriormente, a igreja redlizava cursos de
aperfeicoamento de seus pastores que duravam, em média, um més, e era chamada “Escola
Biblica de Obreiros’, cuja grade curricular era congtituida pelas seguintes disciplinas:
Doutrina Biblica, Histéria da Igreja e NogBes de Lingua Portuguesa (CPAD, 2004, p. 125-
126). A rejeicdo ao intelectualismo era um empecilho a qualificacdo de seus pastores (uma
grande parte deles sabia ler apenas a Biblia), que, inclusive, eram desestimulados a
prepararem sermdes e fazerem anotacOes, pois ndo deviam ficar presos a “um programa
humano”, mas dar “liberdade plena ao Espirito Santo” (CPAD, 2004, p. 104).

A ideia de criacdo de institutos biblicos surgiu a partir de uma proposta lancada
pelo pastor norte-americano Lawrence Olson, na Semana Biblica de 1943, realizada no Rio de
Janeiro (0 nome “Semana Biblica” substituiu o termo “Convencdo Geral” durante o periodo
da Segunda Guerra Mundial). Na ocasido, Paulo L. Macaldo “pediu a palavra para discordar,
dizendo que seria perigoso investir muito na educacéo teoldgica do obreiro. Ele destacou o
‘perigo de muita sabedoria, referindo-se ao intelectualismo, a possibilidade do muito estudo
esfriar o obreiro” (CPAD, 2004, p. 194).

Samuel Nystrém, que presidia a reunido, advertiu que treinamentos teoldgicos
eram necessarios a expansdo da igreja, mas afirmou que os pastores assembleianos ndo
deviam “confiar demais no conhecimento” (CPAD, 2004, p. 194), preferindo, em seu lugar, a
inspiracdo divina. O debate gerou dois grupos com opinides divergentes. de um lado, os
pastores brasileiros, que rejeitavam qualquer tipo de conhecimento, mesmo teoldgico; de
outro, 0s missionarios estrangeiros, sobretudo norte-americanos, que tentavam convencer 0s

primeiros da necessidade de instituicdo de cétedras de teologia nas AD’s”. Um desses

2" Um dos aspectos da expansdo missiondria das igrejas norte-americanas estava relacionado também a fundacéo
de escolas. Isso era necessario devido a prépria estrutura do culto protestante, que, tendo a Biblia como “Unica
regra de fé e prética’, primava por sua leitura e interpretagdo individual. Nos Estados Unidos, a fundacdo de
Escolas Biblicas Dominicais, de institutos teoldgicos e até escolas seculares, foram, em certa medida, realizadas
no sentido de provar a superioridade da cultura protestante anglo-saxa, o que se tornou mais notavel quando as
migragbes de catolicos nos séculos XVIII e XIX aumentaram a rivalidade entre esses dois credos
(MENDONCA, 2008, p. 97). “ O empenho no preparo académico dos pastores e a concepcdo intelectualizada de
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missiondrios, John Peter Kolenda, sugeriu a confeccdo de uma lista de livros considerados

seguros para as aulas, “porque muitos pastores se preocupavam com o tipo de livro que os
alunos leriam” (p. 195). A mesa diretora propos entdo uma resolucéo que foi aprovada pelos
convencionais, instituindo um curso por correspondéncia, feito através do Jornal Mensageiro
da Paz e sob a responsabilidade de Samuel Nystréom, bem como a elaboracdo da lista
contendo os livros considerados seguros, que os alunos deveriam ler (CPAD, 2004, p. 196).

O debate sobre a criacdo dos institutos biblicos foi retomado na convencédo de
1948. Mais uma vez Kolenda confrontou os brasileiros que, quase unanimemente, eram
contrarios a ideia. Nystrém, que novamente presidia a convencdo, ficava no meio-termo,
assim como 0s outros suecos. Decidiu apenas continuar com as escolas Biblicas para que o
excesso de conhecimento humano n&o atrapalhasse o “chamado de Deus’.

Em meados da década de 1960, ja funcionavam dois institutos. um em
Pindamonhangaba, SP, o IBAD (Instituto Biblico da Assembleia de Deus), desde 1959, e o
Instituto Biblico Pentecostal (IBP), fundado pelo pastor norte-americano Nels Lawrence
Olson. Essa problemética gerou um novo debate na Convencdo Gera de 1966 em torno da
questdo se a convencdo deveria ou ndo apoiar esses institutos. Até entdo a atuacdo de
missionarios suecos tinha sido decisiva para a ndo criacdo de seminarios. Nessa ocasido, por
exemplo, Nils Fronsberg, pastor que ainda ndo falava portugués, afirmou que “ndo ha
institutos biblicos na Suécia, no sentido em que aqui se esta tratando, e talvez ndo se venha a
ter no futuro, mas o que ha sdo cursos de linguas e histéria, ministrados durante o verdo para
os vocacionados’ (CPAD, 2004, p. 381). Eurico Bergstén, também sueco, conclamou os
participantes a permanecerem fiéis a deliberacdo de 1948, na Convencdo em Natal, de que
ndo seriam aceitos seminérios.

No entanto, em 1973, depois de oito reunides realizadas ao longo de dois anos, a
Comissdo de Educacdo Religiosa da CGADB reconheceu oficiamente o IBAD de
Pindamonhangaba. Dois anos depois, fez 0 mesmo com o instituto biblico de Lawrence
Olson. A partir desse ano, esse 6rgdo passou a chamar-se “ Comissdo de Educacdo e Ensino
Sobre Assuntos religiosos’. Entre as suas atribuigdes devia examinar os curriculos utilizados

cultura dos puritanos levou-os logo a organizar escolas, algumas das quais permanecem até hoje, como Harvard,
fundada em 1636" (idem, p. 80, grifo do autor). Nos Estados Unidos, a educacdo, sobretudo religiosa, era
requisito para a formacdo de uma cidadania voltada para o cumprimento da “misséo divina’ daguela nagdo no
mundo (p.99). “ O tripé religido-moralidade-educagdo cumpria 0 seu papel normativo e civilizador. Em outras
palavras, garantia a estabilidade e o progresso social ao mesmo tempo” (p. 90). Esses aspectos influiram sobre a
formacdo do que se chama de “religido civil americana’ (p. 106). No Brasil, missionarios norte-americanos ja
haviam fundado escolas no século XIX, quando da implantacdo de igrejas de missdo vindas daguele pais
(MENDONCA, 2008, p 141 s). No caso da Assembleia de Deus no Brasil, a iniciativa intelectual dos
missionérios norte-americanos esbarrou No seu cardter anti-intelectual.
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pelas Escolas Biblicas, tendo poder de revogacéo de partes ou da totalidade desses curriculos

se ndo estivessem conforme as orientagcbes mantidas pela convencdo; no caso de aprovagao,
reconhecer 0s cursos teoldgicos, bem como expedir seus certificados, também tinha poderes
de cassar os certificados e descredenciar a instituicdo se julgasse necessério. O 6rgéo ficou
responsavel por realizar um curso de aperfeicoamento de professores de Escola Dominical e,
seis anos depois, aprovou a criacdo de uma Escola de Educacdo Teoldgica, sediada em
Campinas. Segundo os anais da Convencdo, em 2001 havia 58 escolas teoldgicas da AD
registradas em todo o Brasil (CPAD, 2004, p. 629). A IEADI possui seu préprio seminario
teoldgico, o IBADI (Ingtituto Biblico da Assembleia de Deus de Imperatriz), fundado em
1993, e a escola Luis de Franca Moreira, mantida e administrada pela igreja, escola com
educacéo infantil e ensino fundamental.

Em 1989, foi ratificado um “cisma’, que ocorrera décadas anteriores, com a
divisdo da Convencao de Madureira®®. Seu fundador foi Paulo Leivas Macaldo, pastor gaticho
que seguia um viés independente, exercendo de forma incisiva a lideranca de sua igreja no
Rio de Janeiro até sua morte, em 1982. Sendo filho de general, plangjava seguir a carreira
militar quando mudou de opini&o para ser pastor pentecostal.

Macaldo tocava violino e foi colaborador de Vingren; escreveu, organizou e
traduziu muitos cantos que compdem o principa hinario das Assembleias de Deus, a Harpa
Crist&®. Trabalhou em periferias do Rio de Janeiro, principalmente no bairro de Madureira,
gue nomeia atualmente uma das principais convencdes da AD no pais. Em 1954, inaugurou o
novo templo de sua igreja sede, com capacidade para cerca de trés mil pessoas. Durante toda a
vida foi um dos principais lideres das Convencbes Gerais. Apesar de pressionado, manteve-se
arredio as prescrigdes da Convencao Gera e por ndo seguir suas determinacdes, as pressoes
sobre sua igreja aumentaram apés seu falecimento, até a exclusdo, em 1989. Mesmo tendo
perdido “talvez um terco da AD no Brasil” (FRESTON, 1994, p. 91), a CGADB continuou

majoritaria no campo protestante em todo o pais.

% A Assembleia de Deus de Madureira foi fundada em 1929 por Paulo Leivas Macaldo; inicimente esteve
ligada a igreja matriz de S30 Cristévao, liderada por Gunnar Vingren. Este qualificou Macaldo de
“independente” porque batizava pessoas sem comunicar-lhe. Em 1941 a AD de Madureira ja havia oficializado
sua autonomia, tendo adquirido personalidade juridica em 21 de Outubro daguele ano (CPAD, 2004, p. 224-
225).

% Em seus primeiros anos de atuaggo, a AD adotava o hindrio “Salmos e Hinos’, que também era usado por
vérias outras denominaces protestantes. Mas o cardter exclusivista da novaigreja requereu o uso de um hinério
préprio, como assinala Emilio Conde (2003, p. 44): “a vida, as atividades e as doutrinas especificas exigiam o
uso de uma hinologia essencialmente pentecostal”. Foi assim que, em 1921, seu primeiro livro musical foi
elaborado, o “ Cantor Pentecostal”, com pouco mais de quarenta hinos. No ano seguinte, foi publicada a primeira
edicdo da“ Harpa Crit&’, com cem hinos, e que passou a ser o hindrio definitivo daigreja. A segunda edicdo, em
1923, ja contava com trezentos hinos.
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Macaldo considerava sua igreja como a Unica AD verdadeiramente brasileira,

chamando as outras de “igrejas de missdo”, em referéncia a atuacdo dos suecos. A principal
causa da expulsdo foi o fato de a convencao ter aberto filiais em vérios Estados da federacéo,
contrariando a determinacdo da Convencdo Geral de que a CGADB detém o monopdlio sobre
as convencoes a ela afiliadas, sendo proibidas, por estatuto, de abrir igrejas em jurisdicéo
onde ja exista uma Assembleia de Deus. O fato de a convencdo de Madureira ter se expandido
para fora do Rio de Janeiro foi entendido como uma grave violagdo aos estatutos, como um
gesto de rebeldia e contestacdo a autoridade exercida pela mesa diretora da CGADB,
acarretando o rompimento oficializado por uma resolucéo aprovada em Assembleia Geral
Extraordinéria por 99,5% dos 1656 delegados presentes em Salvador nessa ocasido, em
setembro de 1989. Seus pastores foram suspensos da Convencdo Geral e passaram a ter
acesso proibido as Assembleias Gerais da CGADB.

No Maranhdo, a AD foi fundada em 1921, por Climaco Bueno Aza, colombiano
gue se converteu em Belém e dirigiu a igreja em S&o Luis, tendo sido substituido no ano
seguinte. Os outros principais lideres da igreja na capital foram Nels J. Nelson e Estevéo
Angelo de Souza. Este Ultimo teve participacdo ativa em reunides e deliberacdes tomadas nas
Convencdes Gerais da AD pelas décadas seguintes.

Estev@o nasceu no municipio de Araioses, em 1922. Converteu-se em 1944 e
passou a trabalhar como evangelista no Piaui. Casou-se duas vezes e teve nove filhos.
Tornou-se pastor em 1954, fixando residéncia em Sdo Luis, quando a capital maranhense
ainda possuia apenas trés templos da AD. Dos quarenta e dois anos em que foi pastor, Estevéo
passou trinta e oito como presidente da Convencdo Estadual das Assembleias de Deus.
Também fundou uma sociedade filantropica e uma escola teoldgica (esta em 1961), o IBM
(Ingtituto Biblico Pentecostal do Maranhd@o) e uma emissora de radio da igreja. Foi ainda
conselheiro da CPAD e comentador de varias revistas da Escola Biblica Dominical, as
“Licdes Biblicas’. Segundo o site da Convencéo®, ele aprendeu a falar inglés sozinho e
traduziu diversos livros religiosos desse idioma para o portugués. Estevao faleceu em 1996,
vitima de um acidente de carro na estrada entre S30 Luis e Bacabal, tendo deixado cerca de
doze livros publicados.

A AD sb conheceu crescimento significativo no Maranhdo entre as décadas de
1940 e 1970, periodo em gue chegou a Imperatriz, em 1952, dando inicio a seu projeto de
difusdo pela cidade e regides vizinhas. Em 1950, a igreja em Belém organizou sua expansao

% Disponivel em <http://www.assembleiadedeus100.org.br/htm/pioneiros/6.htm>. Acesso em 20 Ago. 2009.
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para as regioes adjacentes aos rios Araguaia e Tocantins. Foi entdo que um de seus principais

pastores, Armando Chaves Cohen, assumiu a direcdo na cidade de Carolina, no sul do
Maranhao.

Atualmente existem duas convengdes no Estado: a Convencdo Estadual da Igreja
Evangélica Assembleia de Deus no Maranhdo (CEADEMA), com sede em S8o Luis e a
Convencdo dos Ministros das Igrejas Evangélicas Assembleias de Deus do SETA, no Sul do
Maranhdo (COMADESMA), com sede em Imperatriz. SETA (Servico de Evangelizagcdo dos
Rios Tocantins e Araguaia) foi 0 nome dado a primeira organizacdo regional da AD no Sul do
Estado, fundada em 1948 por Armando Chaves Cohen, um ano apés ele ter celebrado o
primeiro culto assembleiano nesta regido, em Carolina. O SETA foi oficialmente estabelecido
em 1952, por decisdo da Convencéo Estadual do Para (Belém), realizada aquele ano.

Inicialmente a sede da nova convencéo era a cidade de Carolina. Em dezembro de
1952, Cohen, juntamente com Jairo Saldanha de Oliveira (que na época era evangelista),
Carlos Hultgren (missionério norte-americano que estava radicado no Pard), Daniel Gomes da
Silva (preshitero) e Raimundo Luz (motorista) rumaram para Carolina onde comecaram 0S
trabalhos de evangelizac&o. Durante a viagem, um acidente de barco no rio Tocantins vitimou
uma crianca de nove anos. llustrativa foi a explicacéo de Cohen para o desastre: “Jaime, um
menino forte, cheio de vida, com nove anos de idade, foi 0 holocausto que Deus tomou para
si, como oferta & grande obra de Evangelizacgo dos Rios Tocantins e Araguaia™”.

Auxiliado por Jairo Saldanha de Oliveira, Cohen iniciou a difusdo da AD pelo
sertdo maranhense, tendo implantado mais de vinte igrejas em regides adjacentes aos dois rios
em cerca de dois anos. Além dos nomes acima citados, Francisco Pereira do Nascimento foi
eleito como pastor presidente da Convencdo e, a partir de 1954 contaram com mais um
missionario norte-americano, Normando Anderson. Em 1955, Cohen foi transferido para
Teresina e Luis de Franca Moreira assumiu a presidéncia do SETA, que, a partir de 1957,
passou a ser sediada em Imperatriz®2. Na década de 1980, o érgao teve seu nome mudado para
CIADSETA (Convencéo Interestadual das Assembleias de Deus do SETA).

Com a expansdo denominacional, Pedro Lima dos Santos segmentou as igrejas do
Sul do Parg, Norte do Mato Grosso e Sul do Maranhdo, desmembrando-as da CIADSETA em

3! Disponivel em <http://www.comadesma.org.br/menu/213/historia-da-comadesma>. Acesso em 20 Ago. 2009.
%2 |_uis de Franca Moreirafoi presidente do SETA até sua morte, em 1983. Seu substituto foi Francisco Bueno de
Freitas, que permaneceu até 1987. Os outros presidentes da Convencéo foram; Sebastidio Andrade (1987-1995),
primeiro pastor da AD naregido a cursar bacharelado em Teologia e Pedro Lima dos Santos, que exerce a gestéo
desde 1995.
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2003 e um ano depois as AD’s dessas regides passam a ser designadas de COMADESMA®,

gue possui dezesseis areas geogréficas de atuacdo; a primeira e mais importante delas é a de
Imperatriz, da qual também fazem parte Lagoa Verde, llha da Serra Quebrada, Vila
Conceicéo, Bacabal e Imbiral®, nazona rura de Imperatriz.

1.2 — Imperatriz e AD: modernizaco e secularizacdo® x tradicdo e ascetismo

Imperatriz se localiza no sudoeste maranhense entre a Mata dos Cocais e a Pré-
Amazonia (cf. llustragdo 1). N&o passou pelo mesmo processo de colonizagdo da capital,
tendo sido povoada tardiamente. Sua fundacéo data de 1852, quando chegou uma missdo
religiosa comandada por Frei Manoel Procopio, nomeando-a como “Povoacéo de Santa
Tereza’. Sendo o catolicismo magjoritario até os dias atuais, sd recentemente tém ocorrido
alteracbes nesse campo, com o crescimento de religides pentecostais, em decorréncia das
mudancas ocorridas a partir da década de 1950.

Quatro anos depois de ser fundada, foi transformada em vila e elevada a condicédo
de cidade em 1924. Até o inicio do século XX, possuia apenas uma rua, proxima ao Rio
Tocantins, as margens do qual fora inicialmente povoada, com algumas dezenas de casas €,
posteriormente, a igreja matriz, Santa Tereza d'Avila. A pecuéria e a agricultura eram
praticamente as Unicas atividades de seus habitantes. Foi a partir da década de 1950 que
houve incremento nos aspectos urbano, demografico e econdmico, com a construcdo de
estradas que a ligaram a outras cidades do Maranh&o e do Nordeste, tirando-a do isolamento

% Segundo o estatuto da convenco, a diretoria da COMADESMA é formada por um presidente, cinco vice-
presidentes, cinco secretarios e dois tesoureiros, com mandato de quatro anos e seu trabalho é auxiliado por seis
orgdos ou conselhos: conselho fiscal, de ministros (este é liderado pelo préprio presidente da convencéo),
conselho eclesiastico, conselho de ética e disciplina (cujos membros devem ser “ministros de notdria reputacéo,
conduta exemplar e capacidade comprovada para o exercicio do cargo”), conselho de educagdo e cultura e
conselho politico. Disponivel em: <http://www.comadesma.org.br/menu/2/estatuto-social>. Acesso em 20 Ago.
2009.

% Disponivel em: <http://www.ciadseta.com.br/php?pagina=pioneiros.php>. Acesso em 20 Ago. 2009.

% O termo “secularizagdo” surgiu no periodo da Reforma “paraindicar a expropriagdo dos bens eclesiésticos em
favor dos principes ou das igrejas nacionais reformadas’ (MARRAMAO, 1995, p. 29), ganhando novas
conotagdes ao longo do século X1X, e atualmente significando, “antes de mais nada, simplesmente a separacdo
de religido e politica” (ARENDT, 2009, p. 102). Marramao (1995) analisou a percepcdo do tempo a partir das
categorias de progresso, revolucdo e libertacdo, que trouxeram em seu bojo o deslocamento da tensdo “ Deus-
homem” para“homem-natureza’ e a politica concebida como fendmeno natural, autdnoma e de conformidade as
leis (p. 89-90). Isso estd de acordo com a seguinte afirmagdo de Hannah Arendt (2009, p. 104) de que “os
tedricos politicos do século XVII redizaram a secularizago separando o pensamento politico da Teologia e
insistindo em que as regras do direito natura proporcionavam um fundamento para o organismo politico mesmo
gue Deus ndo exista’.
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geogréfico e ampliando o fluxo migratério e a ocupacdo das terras devolutas, o que influiu

também sobre o desenvolvimento do comércio e dos transportes.

Relevante foi a construcéo da estrada que a ligava a cidade de Grajal, em 1953.
Banhada pelo rio Tocantins, que entdo a separava do Estado de Goias, em poucas décadas
Imperatriz se tornou a principal cidade do sudoeste maranhense e a segunda maior do Estado.
Grajal ja era um importante ponto de imigracéo de pessoas que vinham de outros Estados do
Nordeste a0 Maranhdo; a estrada que a liga a Imperatriz possibilitou o deslocamento de
muitos migrantes que la se encontravam estabelecidos, assm como a entrada, por terra, de
diversos produtos do Nordeste, ampliando o fluxo comercial (FRANKLIN, 2005, p. 79). A
oferta de trabalho também foi fator preponderante de atracdo de imigrantes apds a construcéo
darodovia Belém-Brasilia (NEGREIROS, 1996, p. 132).
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llustracdo 1. Maranhdo. Em destaque as principais cidades do Estado. |mperatriz esta na fronteira com o
Estado do Tocantins, separada desde pelo Rio Tocantins, e préximo a fronteira com o Parg, numa regiéo
conhecida como “ Bico do Papagaio” ou “ Regido Tocantind” e a cerca de 640 quilémetros da capital, Sdo
Luis. Disponivel em: <http://www.mission.net/brazil/belem/page.phpAang=port& pg_id=4186> Acesso
em 25 nov. 2009.
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Até esse momento, ndo havia infra-estrutura adequada; a regido caracterizava-se

por poucas estradas, escolas e inexisténcia de hospitais. Os migrantes vinham, sobretudo, do
Piaui e Ceara, pois as secas e conflitos envolvendo a posse da terra naqueles Estados levaram
centenas de familias a sairem em busca de melhores condi¢bes de vida. Sua localizagéo
favoreceu esse transito de agrupamentos humanos, por estar na fronteira com o Estado do
Tocantins (antes Goias) e sul do Para.

Portanto, a nova din@mica econdmica e socio-cultural que vicejou em Imperatriz,
em decorréncia da abertura de estradas, tirou-a do isolamento. A partir de entdo, os migrantes
gue chegavam ocupavam terras, formavam vilarejos e cultivavam principalmente o arroz. No
entanto, a falta de plangiamento governamental e de legislacdo especifica referente a
ocupacao deu vazdo a muitas irregularidades no tragado urbano, mesclando estabelecimentos
comerciais, industriais, residenciais, recreativos, além da construgdo de casas insalubres e
desconfortéveis, “determinando uma estrutura urbana desequilibrada’ (COUTINHO, 1994, p.
218).

Uma das medidas adotadas foi a constante criagdo de novos municipios, a partir
do desmembramento do territorio original de Imperatriz. Esse processo teve inicio em 1955,
com a fundacdo de Montes Altos e se estendeu até 1997. Mais de vinte novos municipios
foram criados até esse ano. Em 1940, a &rea de Imperatriz era de 16. 285 km? (Censo IBGE,
1940, p. 08). Em 2002 era de 1.367,90 km”.*® Em pouco mais de seis décadas, a cidade perdeu
91,6% de seu territdrio original, como mostra o mapa:

% Fonte: <http://www.jupiter.com.br/imperatriz/?pagina=economia>. Acesso em 18 set. 2008
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llustracdo 2. Microrregidao de Imperatriz. A maior parte desses municipios fazia parte de Imperatriz.
Paulatinamente, foram ganhando autonomia a partir da década de 1950. Disponivel em:
<http://www.citybrazil.com.br/ma/microregiao_detalhe.php?micro=9>. Acesso em: 18 nov. 2009.

Em muitos casos, 0 processo de ocupacdo das terras devolutas ndo ocorreu de
forma pacifica. As décadas de 1960 e 1970 foram marcadas por intensos conflitos entre
posseiros e grileiros, trabalhadores rurais e proprietarios de terras na regido tocantina e
Araguaia, destacando-se a pistolagem, prética de assassinatos cometidos por capangas
(pistoleiros) a mando de proprietarios de terras e/ou autoridades locais. Como consequéncia,
muitas familias se estabeleceram nas periferias da cidade.

Martins (1997) destaca a fronteira como um lugar de conflito, enfrentamento do
outro, do encontro da ateridade e que diz respeito a constituicdo mesma do humano, néo se
restringindo apenas a uma questdo geogréfica, mas também civilizatoria, ideoldgica, étnica,
onde cabe entender os (des)encontros dos diferentes, bem como os confrontos que subjazem a
esse processo. Na América Lating, ainda vive-se o tempo da fronteira, da expanséo
populacional sobre terras ainda ndo ocupadas e ela é marcada precipuamente por uma situacéo
de conflito social.
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A fronteira também € o lugar de elaboracéo da “Esperanca’ (com “E” mailsculo),

“atravessada pelo milenarismo da espera no advento do tempo novo, um tempo de redencéo,
justica, alegria e fartura. O tempo dos justos’ (MARTINS, 1997, p. 11). Martins assinala o
carater religioso, amitde milenarista, das populagdes camponesas que migram para melhorar
de vida, amalgamando elementos da frente de expansdo com uma visdo de mundo mistica.

Verifica-se entdo que, ao fixarem-se em uma regido, podem tornar-se receptivos a
religides também milenaristas, como, por exemplo, o pentecostalismo da Assembleia de
Deus, como 0 demonstra sua prépria trgjetoria junto as comunidades camponesas que se
estabeleceram no sudoeste maranhense, mediante o trabalho de divulgacéo de seus ideais e
fundacgéo de igrgjas.

A construgéo da identidade assembleiana em Imperatriz deu-se no contexto de
encontro entre diferentes populagdes, em diferentes temporalidades, na esteira de situagdes de
conflito, de perda de referenciais, e nesse caso a AD atuou como propagadora ndo apenas de
uma nova religido, mas de referenciais de vida dos quais ela, como ingtituicdo, se tornou o
suporte e a razéo de ser. Em outras palavras, a identidade assembleiana implica mais do que
uma filiagdo religiosa, ela também define uma personalidade. A nog¢do de pertencimento
(como conceito de identidade que sera detalhado mais adiante) para 0 membro desta igreja
traz um forte sentimento de unificacdo identitaria, isto €, o “ser assembleiano” tornou-se
elemento de diferenciacéo socia (pelo modo de vestir-se e de portar-se) e de outros credos,
inclusive protestantes.

A construcdo da rodovia Belém-Brasilia, no inicio dos anos 1960, impulsionou
ainda mais a expansdo demogréfica, fazendo com que, num periodo de vinte anos, a
populacdo aumentasse em cerca de 450%, quando se tornou a segunda maior cidade do
Estado. Essa obra foi acompanhada da realizacdo de um projeto de construcéo, na cidade de
Estreito, de uma ponte sobre o rio Tocantins, ligando os Estados do Maranhdo e Goias. A
obrafoi inaugurada por Juscelino Kubitschek quatro dias apds a conclusdo da rodovia, em 29
de janeiro de 1961.

A rodovia também impeliu o crescimento da igreja, que se estabeleceu em aldeias,
cidades e vilargos vizinhos. Alves (2002, p. 57-58) aponta esse acontecimento como fator
catalisador da ampliacdo da quantidade de templos efiéis:

Com a chegada da rodovia Belém-Brasilia (BR-010) em 1960, ocorreu o
surgimento de varios lugarejos, especialmente as suas margens. O primeiro
povoado a ser alcancado [pela igreja] foi Acailandia, que era apenas um
acampamento dos trabalhadores que a construiram. Nesse avanco [...], a
igreja alcancou outros povoados, como Perdidos, Cajuapara, Itinga, Agua
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Azul, Concrem e Ligacdo, Sentido Norte. Estes trés Ultimos pertencem ao
Estado do Para (...). Na direcdo sul, sentido Brasilia [...] chegou-se até o
povoado Laeado. [...] Com a abertura da rodovia que liga Acailandia a
cidade de Santa Inés (BR-222), abriu-se novas frentes de trabalho que iam
surgindo ao longo de suas margens.

A ampliac8o da area urbana de Imperatriz, a partir da década de 1970, incentivou
varios setores da economia como a construcdo civil, fébricas de cerdmica, comércio varejista
e atacadista e de prestagéo de servigos. Enquanto a abertura de estradas continuava, como a
transamazonica e a BR-222, a grande quantidade de terras devolutas foi o fator que mais
atraiu os migrantes. Em conjunto, foram esses acontecimentos gque a destacaram de todos os
outros municipios e a colocaram em situacéo politica, social e econdbmica favoravel em nivel
local e regional.

Paralelamente, programas econdmicos incentivados pelos governos federal e
estadual, a partir dos anos 1980, ligados, sobretudo, ao extrativismo mineral e vegetal,
causaram fortes impactos na regido, tanto econémicos como naturais. Assim, foi iniciado o
projeto Grande Cargjds (programa de extracdo e transporte de minerais nas reservas de
Cargjas); Iniciado em 1980, previa a construcdo de uma hidrelétrica, de uma estrada de ferro e
de um porto, obras custeadas pelo governo federa através da Companhia Vale do Rio Doce.
A construcdo daferrovia Norte-Sul, iniciada em 1988, visavaintegrar a Amazonia ao Planalto
Central; teria cerca de 1.550 km, interligando Andpolis (GO) a Acailandia (MA), com o
objetivo, entre outros, de incrementar a exportacdo agricola entre as duas regifes, e 0 projeto
Celmar (plantagdo de eucalipto para produczo de pasta de celulose) na década de 1990. ¥

Apos a construcdo da rodovia Belém-Brasilia, a ascensdo do setor madeireiro
contribuiu significativamente para o recrudescimento demogréafico naregido. A economia, até
entdo predominantemente agricola, passou a contar, na década de 1970, com um nimero cada
vez mais crescente de serralherias, laminadoras e movelarias. Em 1970, haviam seis serrarias
na cidade; em 1975, 50, e, um ano depois, ja havia o dobro (NEGREIROS, 1996, p. 19). Seus
proprietarios vinham, sobretudo, dos Estados de Pernambuco, Minas Gerais, Sdo Paulo, Rio
Grande do Sul e Parana

Juntamente com a exportacdo de madeira, a agricultura e a pecuaria continuavam
COmo 0sS principais setores da economia imperatrizense. Em 1981, a cidade se inseria no

3" Os interesses politicos e econdmicos, assim como as consequéncias socio-ambientais de sua aplicacéo,
escapam aos objetivos desse trabalho; cabe, porém, assinalar que os vultosos investimentos governamentais ndo
trouxeram o progresso econdmico esperado para a regido nem para o pais. Ampliou, porém, o depauperamento
da populagdo que vivia proximo a ferrovia, por exemplo, e ndo elevou os indices sociais de qualidade de vida,
gue permaneceram entre os mais baixos do pais (FRANKLIN, 2008, p. 187).
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contexto nacional em que o Brasil se destacava como terceiro maior exportador de madeira do

mundo, ficando atras apenas da Malasia e Indonésia. Na década de 1970, a infra-estrutura da
cidade comecou a melhorar. Se antes ndo havia transportes e energia elétrica, agora esse
quadro sofreu ateracBes. Além da eletricidade (que proporcionava o funcionamento da
indUstria madeireira na regido) e da construcdo de varias escolas primarias e secundarias,
foram construidas duas universidades publicas (uma estadual e outra federal), rede de esgotos,
agua tratada, telefones e postos de atendimento médico. O primeiro hospital foi inaugurado
em 1964 e, dois anos depois, 0 segundo.

Entretanto, a urbanizagdo e as migragdes desencadearam o agravamento da
criminalidade. Segundo Negreiros (1996), as grandes levas migratérias para Imperatriz em
busca de melhores condi¢bes de vida foram decisivas para esse contexto a partir dos anos
1960. Os depoimentos dos empreiteiros e trabalhadores da rodovia apontavam que, devido ao
fato de a cidade outrora ser pequena e socialmente pacata, a busca por terras e riquezas logo
impactou a forma de viver e a mentalidade da populagdo local. O policiamento era quase
inexistente, uma vez que pouco antes a densidade demogréfica era baixa e seu rapido aumento
ndo foi acompanhado por politicas voltadas para a melhoria da estrutura do municipio e da
qualidade de vida da populagéo.

Nesse periodo, além de trabalhadores bracais de outras localidades do Maranhao,
vinham ainda do Piaui, Ceara, Pernambuco e Goiés. Na década de 1970, Imperatriz crescia
10,5% a0 ano, possuindo o segundo maior indice de crescimento do pais no periodo
(FRANKLIN, 2008, p. 143). Contudo, 0 agravamento desses problemas ndo prejudicou o
desenvolvimento urbano. Agora com o status de segunda maior cidade do Estado, a
urbanizacdo, as migracdes e o fluxo comercial se tornaram realidades duradouras em seu
cotidiano. Segundo Coutinho (1994, p. 228), Imperatriz possuia um dos maiores fluxos
migratérios do Brasil, “atingindo o percentual de 10%".

A crise econbmica que atingiu o pais na década de 1970 elevou a inflacdo e
reduziu o preco do arroz cultivado na regido, arruinando muitos produtores e camponeses. A
crise também afetou o setor madeireiro, agravando o desemprego. Por outro lado, no inicio da
década de 1980 houve a descoberta de ouro no Estado do Paré e o inicio do garimpo de Serra
Pelada®. O garimpo, também conhecido como Serra Leste, esté localizado no sul do Para e

% |ocalizado no municipio de Curionépolis, no Sul do Estado do Pard. Antes era uma povoacdo da cidade
vizinha de Marab4, mas foi elevado a condicéo de municipio em 1988. O garimpo Situa-se a aproximadamente
350 Km de Imperatriz. Apesar da distancia, impactou fortemente a dindmica sdcio-econdmica imperatrizense em
toda a década de 1980.
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suas reservas auriferas foram mapeadas em 1977 por gedlogos da DOCEGEO (Rio Doce

Geologia e Minas S/A). A exploragdo foi permitida aos garimpeiros em 1980 (BARROS,
1996, p. 224), tendo durado cerca de dez anos.

Calcula-se que cerca de 150.000 pessoas trabalhavam em garimpos nesse Estado
no inicio da década (FRANKLIN, 2008, p. 150). As vultosas quantidades desse metal e os
NnuMerosos casos de pessoas que enriqueceram rapidamente logo repercutiram na imprensa
nacional, atraindo pessoas de varias partes do Brasil. Empresas de mineracdo estatais
coordenavam o funcionamento do garimpo que, até 1988, produziu cerca de 40 toneladas de
ouro (p. 155). As cidades mais envolvidas foram Maraba (PA) e Imperatriz. Apesar de ndo
estar localizado no Maranhéo, o garimpo foi o fenémeno socio-econdmico mais relevante em
Imperatriz em toda a década.

Serra Pelada ndo era o Unico garimpo, mas o principal. Havia outros, como
Goiaba, Rio Maria, Maméo, Cumaru, Babacu e Macedbnia e em todos eles trabalhavam
milhares de pessoas. A década de 1980 ficou marcada também pela intensificacéo de tensdes
sociais na cidade: via-se ampliar os desgjustes que refletiam no cotidiano da sociedade e se
tornavam mais visiveis a medida que os meios de comunicagdo ganhavam mais espaco:
assassinatos, surgimento e confrontos de gangues, quadrilhas de assaltos, aumento dos casos
de suicidios, depredacdo de estabelecimentos comerciais, assaltos a mdo armada, estupros,
roubos, espancamentos, homicidios e acidentes de transito cada vez mais frequentes. *

Quanto ao garimpo, quando o governo federal tomava a decisdo de fechalo,
durante a década de 1980, e a Companhia Vale do Rio Doce pressionava nesse sentido, 0s
garimpeiros organizavam manifestagdes e reivindicagdes a fim de que o governo cedesse. A
iminéncia de fechamento, a exasperagcdo tomava conta dos gue lutavam contra tal ato com
motins, conflitos armados, tiroteios, invasdes em delegacias e sindicatos, até que a decisdo
oficial de manter o garimpo aberto fosse ratificada. Entretanto, a escassez de ouro levou a seu
fechamento definitivo, no inicio da década de 1990, periodo em que se tornaram mais
frequentes, em Imperatriz, roubos de carro, gado, homicidios e suicidios (FREGONA, 1998).

Esses fatores, somados a corrupcdo generalizada no governo municipal, levou
muitas familias a emigrarem de | mperatriz em direcéo a outros Estados. O censo da década de

% Nesse cenério, a pistolagem tornou-se prética comum e generalizada. A esse respeito, Fregona (1998, p. 54),
cita um andénimo que relata: “ Nesse tempo, 0s pistoleiros eram os homens mais respeitados na cidade. A policia
jamais ‘bulia’ com eles. Alias, eratida como guarda-costas dos pistoleiros.” Esse fendmeno também perpassava
a zona rural, assim como as lutas pela terra. Tentativas de intervencdo nesses conflitos por parte de setores
ligados a Igrgja Catodlica, em defesa de uma politica agréria mais justa, resultaram no assassinato de clérigos
ligados a questdo, dentre os quais 0 mais conhecido foi padre Josimo Tavares, morto em 10 de maio de 1986.
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1990 registra uma diminuicdo consideravel da populacdo imperatrizense pela primeira vez

desde os anos 1940, ndo tendo, porém, afetado o comércio nem a dindmica da expanséo
urbana sobre o campo.

A década de 1980 em Imperatriz foi marcada, politicamente, pelo governo de José
de Ribamar Fiquene. Enquanto as lutas sociais no campo fomentavam o éxodo para a cidade,
bairros foram abertos, escolas reformadas e obras construidas. *° Seu sucessor e opositor nas
eleicdes municipais, Davi Alves Silva, eleito em 1989, conseguiu ampla votacéo através da
distribuicdo de “sacolinhas’, pequenas cestas basicas distribuidas a populacéo carente, que
vivia, sobretudo, na periferiae nazonarural (BARROS, 1996, p. 135).

Davi também ficou conhecido pela doagéo de lotes de terra a milhares de familias
numa vila que recebeu seu nome, a onze quildémetros de Imperatriz (BARROS, 1996, p. 135-
136). O loteamento foi organizado no inicio da década, quando era deputado estadual e em
julho de 1983, na ocasido de inauguracdo da vila, mais de dez mil familias j& habitavam o
local. Apesar da precariedade da infra-estrutura (inexisténcia de estradas, rede comercial,
energia elétrica, postos de salide e escolas), esta foi parcialmente suprida quando se tornou
prefeito.

O mandato de Davi na prefeitura encerrou em 1993, mas este conseguiu eleger seu
sucessor, Renato Cortez Moreira, que ja havia administrado o executivo municipal, de 1970 a
1973. Tendo assumido em 1° de Janeiro de 1993, teve dificuldades em lidar com os altos
indices de homicidios e os impasses na educacéo municipal, sobretudo no que diz respeito a
salérios de professores. Buscou combater a hanseniase, entdo bastante disseminada na
periferia. Em outubro daquele ano, foi assassinado em local proximo a sua residéncia,
assumindo ent&o o vice, Salvador Rodrigues de Almeida. Apesar de ter sido um dos acusados
de mandante do crime, governou até o ano seguinte.

Administracéo marcada por malversacdo, Salvador Rodrigues atrasou o pagamento
dos servidores publicos em sete meses, ndo deu atencéo a distribuicdo de merenda escolar e a
outros assuntos referentes a0 campo educacional e a coleta de lixo foi suspensa. A
conseguéncia foi, como assinalado acima, a emigracdo. “ As placas de ‘aluga-se' e ‘vende-se’
estavam afixadas em lojas, residéncias, terrenos, carros, etc. Todas comprovando a descrenca
e 0 éxodo” (BARROS, 1996, p. 280).

Em 1994 foi criado o férum da sociedade civil de Imperatriz, que promoveu
reagOes a0 estado de anomia com um evento conhecido como “dia da resisténcia’, em trés de

“° No seu mandato, por exemplo, o antigo prédio da prefeitura foi reformado para o estabelecimento da
Academia Imperatrizense de Letras, “Paco da Cultura José Sarney”.
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junho: uma passeata de protesto com a participacdo de diversos setores da sociedade,

contando, inclusive, com enterros simbdlicos do prefeito e de vereadores. Outras
manifestacbes de protesto também foram realizadas, com a cobertura dos meios de
comunicacdo. O movimento ganhou forte adesdo popular e reivindicava a nomeacdo de um
interventor para a prefeitura, ocupada junto com a Camara municipal. Cerca de dez mil
pessoas cercaram a prefeitura, reivindicando intervengao.

Os manifestantes, entre os quais se encontravam alguns vereadores, esperavam
resposta do governo estadual, entdo exercido por Roseana Sarney, que nomeou COMO
interventor um empresério, lldon Marques de Souza. Por decreto de nomeacdo da
governadora, Ildon foi empossado como prefeito em 24 de janeiro de 1995, com a presenca do
entdo vice-governador, José Reinaldo Tavares.

O novo governo organizou mutirdes de limpeza, concedeu aumento salaria a
muitos servidores, criou um calendério de quitacdo da folha de pagamentos, construiu pontes
e pragas, restaurou viaturas policiais, instituiu um conselho municipal de educacdo e deu
continuidade ao tratamento da hanseniase. Em termos de infra-estrutura urbana, porém, ndo
houve melhorias significativas. Nas eleigbes de 1996, Ildon venceu com 44,3% dos votos
(BARROS, 1996, p. 389). Voltou a eleger-se prefeito em 2004.

Lima (2008, p. 88) conclui que o crescimento econdmico, demografico e urbano
de Imperatriz, nessas décadas, esta relacionado ndo apenas a posicao geogréfica privilegiada,
ou como simples resultado da construcéo de estradas federais, mas também a uma estratégia
politica que objetivava mobilizar forca-de-trabalho através do desenvolvimento do
capitalismo naregiéo.

O avo néo era, primordialmente, o crescimento da cidade, mas a implantacéo de
um modelo econdmico que ampliasse o fluxo de capital na parte oriental da Amazonia.
Imperatriz, nesse caso, seria 0 principal poélo regional, para onde afluiriam grandes levas de
trabalhadores rurais, ampliando os nicleos de concentracéo humana (méo-de-obra) na zona
urbana; entretanto, as politicas de ocupacdo da regido, por ndo terem sido acompanhadas pela
melhoria da infra-estrutura, elevaram os niveis de depauperamento, haja vista a explosdo
demogréfica da cidade em poucas décadas.

Esse processo estaria, portanto, relacionado a projetos estatais de criagdo de pontos
econdmicos estratégicos ao longo da rodovia Belém-Brasilia. Lima (2008) contesta o
crescimento urbano e econdémico de Imperatriz como um dado natural, uma “vocacdo” de sua
posicdo geogréafica e de uma economia ciclotimica, cuja linearidade trouxe progresso e
desenvolvimento regional, conforme enfatizado por alguns cronistas da propria cidade,
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(BARROS, 1996; COUTINHO, 1994), embora esse “desenvolvimento” tenha ocorrido de

forma deficiente. A intensa migracdo do campo para a cidade ap0s a abertura do garimpo de
Serra Pelada teria transferido amplos contingentes de mdo-de-obra ao setor terciario da
economia, o que de fato influenciou Imperatriz a tornar-se um p6lo econémico regional.

O mal-estar socia causado pelos problemas supracitados é caracteristico da
urbanizacdo acelerada de sociedades periféricas, a0 que se soma a incerteza e a crescente
inseguranca diante da criminalidade, contra a qual ndo se percebe controle; e quando na
cidade dos homens predomina a auséncia de direitos sociais assegurados para todos, a busca
pelo reino de Deus (de justica, igualdade, paz e fraternidade) se torna um elemento de forte
coesdo identitaria em alguns grupos.

Em tais contextos, a religido pode exercer varios papéis. incentivar os jovens a
deixarem a cultura marcada pela violéncia, reestruturar relagcbes familiares e oferecer
respostas a problemas existenciais. Desse modo, a mudanca de religido atende a nova
dindmica socio-cultural, urbana, plural, interligada a outras localidades. Tendo nascido no
tempo da “curta duragdo”, o pentecostalismo amoldou-se com mais facilidade as mutacdes da
modernidade, embora ndo de forma coerente, mas paradoxal e sofreu sucessivos processos de
cissiparidade.** Torna-se fundamental ressaltar como o crescimento demogréfico refletiu no
campo religioso, mudando sua fislonomia.

Pelo censo do IBGE, em 1940, Imperatriz possuia 9.331 habitantes, dos quais
cerca de 2% eram alfabetizados. 9.204 se declararam catdlicos, ou sgja, 98,6 % do total, ndo
havendo registros de protestantes declarados. Em 1950, a populagcdo havia sdtado para
14.064, dos quais 3.420 sabiam ler e escrever (24,3%). Havia 13.631 catélicos (96,9%) e 195
protestantes (1,3%). Levando em conta que a Assembleia de Deus chegou a cidade em 1952,
ndo havia assembleianos declarados. O censo de 1960 apresenta 39.169 habitantes, dos quais
37.223 eram catdlicos (95,03%) e 1.712, protestantes (4,3%). A partir de 1950, a populacédo
aumenta substancialmente, mais do que dobrando de uma década a outra. Em 1970, h4 80.827
habitantes, com 73.859 catélicos (91,3%) para 6.275 protestantes (7,7%). Embora os cristdos
ndo protestantes continuem na casa dos noventa por cento, € possivel inferir que sua reducdo é
consequéncia direta do avanco ainda incipiente do pentecostalismo.

! Onde a Igreja Catélica encontrou problemas de adequacéo, a AD adentrou com a nova pregacdo (como outras
igrejas do primeiro periodo do pentecostalismo no Brasil); e onde a AD esbarrou em dificuldades (classes
médias e alta de grandes centros urbanos e industriais, por exemplo), o neopentecostalismo, personificado pela
Igreja Universal do Reino de Deus, a Igreja Internacional da Graga de Deus, Igreja Renascer em Cristo, etc.
encontraram publicos receptivos.
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Conforme ja enfatizado, a década de 1970 foi o periodo em que Imperatriz mais

cresceu demograficamente, saltando de 80.827 habitantes para 220.095, em 1980, segundo o
IBGE, quase triplicando nesse periodo. Com as melhorias na infra-estrutura e a construcéo de
escolas, o indice de alfabetizacdo também sobe consideravelmente. Mesmo nédo chegando a
abarcar sequer metade da populagdo, ja é um reflexo das mudangas que ocorriam na cidade.
Pelo censo, havia 90.998 alfabetizados (41,3%). Essa taxa esté sendo aqui pontuada a fim de
investigar como mudangas estruturais podem afetar a ordem conjuntural de uma sociedade,
nesse caso, no ambito religioso. E nesse periodo que a populacdio da cidade sobrepuja
levemente a do campo: 111.705 pessoas residiam na zona urbana (50,7%) e 108.390 na zona
rural (49,2%).

O censo de 1980 traz uma novidade em relagéo aos anteriores: a classificacéo do
protestantismo em “tradicional” e “pentecostal”. Por “tradicional” entende-se as igrejas
oriundas do movimento da Reforma, as protestantes historicas, como batistas (em Imperatriz
desde 1959), preshbiterianos (desde 1960) e luteranos (desde 1974). A denominagédo
“Pentecostais’, como destacado anteriormente, se originou do revival religioso nos Estados
Unidos, no inicio do século XX, que se diferenciam dos tradicionais pela crenca nos dons do
Espirito e na atualidade do Batismo com o Espirito Santo.

Destaca-se a forte influéncia dessa Ultima corrente a partir de meados do século
XX, espahando-se por todo o continente. Em Imperatriz, o0 nimero de pentecostais era mais
que o dobro de protestantes histéricos (tradicionais): havia 13. 240 (6,0%) para 6.047 (2,7%).
Os catdlicos eram 196.518 (89,2%). Ainda assim, somados, 0s protestantes ndo chegavam a
10% do total, alcancando essa cifra apenas na década seguinte.

O censo referente a 1990 mostra que os pentecostais (mantendo uma tendéncia da
década anterior) se distanciavam como segundo maior segmento religioso, chegando a 23.517
fiéis numa populacdo de 276.502 habitantes (8,5%) Os catélicos eram 232.331 (84,0%). Os
protestantes tradicionais, 7.938 (2,8%), mantendo, proporcionalmente, praticamente 0 mesmo
percentual da década anterior. Os efeitos da urbanizacdo também se evidenciam em nimeros.
A populacdo urbana era constituida de 210.051 pessoas (75,9%) para 66.451 que viviam na
zonarural (24,0%). Pela primeira vez, o nimero de afabetizados passa da metade, chegando
a53,8% (148.966 pessoas).

Surpreendentemente, o terceiro maior grupo sao 0s que se declararam sem religido,
sendo 14.899 pessoas (5,3%). Os que ndo declararam ficaram em 672 (0,2%). Seguem 0s
espiritas, 630 pessoas (0,2%); candomblé e umbanda, 342 (0,1%), religides orientais, 92

seguidores; judeus, 40; outros, 25. O censo de 2000 traz comentérios acerca da alteracéo do
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guadro religioso no conjunto da sociedade brasileira, 0 que, evidentemente, se refletia em

Imperatriz. Destaca, ainda, a expansdo numérica dos pentecostais e a reducdo do nimero de
catélicos, em medida proporcional ao aumento da populagdo urbana, seja pelas migracdes em
direcdo as cidades ou pelo préprio crescimento vegetativo destas, pluralizando o campo
religioso. Segundo 0 censo, 0s pentecostais se constituem como o grupo religioso mais jovem,
com uma idade média de 24,4 anos.

Na avaliagdo acerca da escolaridade por religido, neste mesmo censo, percebe-se
gue, em nivel nacional, os espiritas ficam em primeiro lugar, com a quase totalidade de seus
membros afabetizados, 98%. Também € expressivo entre estes o nimero de seguidores com
nivel superior. A menor proporcao ficou com os catdlicos, 86,2%, e pentecostais, 87,8%. O
fato de o catolicismo predominar nas areas rurais mostra o0 quanto atradicéo é forte entre seus
seguidores. A medida que a urbanizaco avanca, aterando o cotidiano e os modos de pensar,
novas formas de sociabilidade e religiosidade estabelecem seus campos de atuacéo.

Numa cidade como Imperatriz, onde o fluxo migratério € constante, a pluraidade
religiosa tende a ser mais expressiva. Em 1980, sua populagdo era composta por 11% de
maranhenses, 22% de pessoas de outros Estados do Nordeste e 67% de pessoas de outras
regides do pais (FREGONA, 1998, p. 97). A cidade se congtituiu essencialmente como
fronteira, formando uma populagdo heterogénea, cujo modo de viver e de pensar influenciou
na (re)constituicéo de sua identidade cultural.

A expansdo da Assembleia de Deus também € resultado das migraces, esta
cresceu junto com a cidade e avangou entre o segmento catolico, gestando uma identidade
religiosa pentecostal de forte carater proselitista, mais recentemente expressa através dos
meios de comunicagdo, principal via usada pelo protestantismo pentecostal em todo o pais
para promover sua “guerra santa’ contra o catolicismo e outras religides, arrebanhando o
maior nimero de conversos possivel.

Segundo Pierucci (1996), é necessario compreender a religido como mudanca,
ruptura e inovagdo, a fim de perceber o papel que esta exerce em um determinado contexto
social. No caso do pentecostalismo brasileiro, tal mudanca aponta para a redefinicdo de
valores, adesdo mais devotada a Deus ou redescoberta de valores religiosos em nova
roupagem. Nesse sentido, as religibes se constroem a partir de empréstimos que
frequentemente fazem umas as outras, além de, evidentemente, substituirem suas préticas e
simbologias e redefinirem sentidos.

Reportando-se a Procopio Camargo, Pierucci (1996, p. 16) afirma que concepcdes
religiosas como 0 pentecostalismo crescem em momentos de modernizagcdo excludente,
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“promissora, mas frustrante”. Desse modo, a religi&o supre uma lacuna deixada pelo mundo

profano, gerando a experiéncia da conversdo, que ndo se limita apenas a uma atitude religiosa,
mas nasce de algo que Ihe é exterior, ou sgja, de um sentimento de dissociagdo com 0 mundo
profano.

A religido ndo se traduz apenas em crenca, mas em elementos culturais
multifacetados e criativos; manipulando simbolos também diversos, ela interage com outros
campos sociais pela redefinicdo que efetua de valores e identidades, que, no caso da
religiosidade pentecostal, valoriza a interioridade do proprio converso, colocando-o numa
comunidade (congregacdo) de crentes na qual, através do compartilhamento de sentimentos
comuns, passa a se sentir seguro das contingéncias do que é externo ao grupo.

Desse modo, muitos grupos de pentecostais sdo formados por contingentes da
populacéo deixados a margem pelos projetos de modernizacdo e por sua religido de origem,
geralmente o catolicismo. Por isso, buscam novas relacbes com o sagrado, refazem seu deus e
estabelecem novas comunidades religiosas nas quais essa relagdo com o0 sagrado possa ser
mais intensamente vivida. “Para essa enorme parcela da populacdo [...] areligido é de novo
identidade, grupo, comunidade, amparo, auxilio, jeito de viver e lel [...]. A cidade profana e
agnostica € de novo tomada pelas criaturas de Deus, e do Diabo” (PIERUCCI, 1996, p. 24-
25).

O que os dados do IBGE mostram € que uma das consequéncias da urbanizacéo é
a ampliacdo das opcOes religiosas. Esse pluralismo € parte integrante do processo de
secularizagdo em curso na sociedade brasileira contemporanea. Sanchis (2005, p. 18) faz uma
abordagem da secularizacéo a partir de trés eixos principais. 0 primeiro € o encerramento da
religido ao espaco da vida privada, perdendo terreno para outras instancias coletivas que
conferem sentido a condugdo da vida social, como a politica, a economia, a ciéncia e o
erotismo. O segundo consiste na hegemonia da interpretacdo e organizacdo do mundo pela
l6gica cientifica. Finamente, a terceira apbia-se na propria “secularizacdo interna’ de
algumas religides, ou segja, sua “ mundanizagdo”, 0 que as obriga a sairem da esfera exclusiva
do sagrado para negociar com as outras instancias acima mencionadas.

A secularizacdo firma-se, portanto, sobre o tripé “diversificacéo, racionalizagcdo e
mundanizacdo”. Ela gera o fendbmeno de crer na transcendéncia, sem, necessariamente, estar-
se vinculado a uma ingtituicdo religiosa, dai o crescimento do nimero de pessoas que se
declaram “sem religido”, ou segja, ela ndo suprime a religido, mas lhe d4 novos matizes,
metamorfoseando-a (SANCHI S, 2005, p. 22).



55
Em relagdo a instituicdo aqui contemplada, a IEADI, o individuo ndo encontra a

plena liberdade no ato de adesdo (converséo) ao grupo pentecostal: encontra um conjunto de
principios morais rigidos, que visam integra-lo a doutrina em detrimento de seus desgjos e
necessidades subjetivas, o0 pregador tenta solapar estes Udltimos, demonizando-os,
frequentemente lancando médo de ameacgas de vergonhosa exposicdo publica daguele que ndo
agir de acordo com a doutrina. O fechamento identitério se consolida, ao deixar de incentivar
a agregacdo a outras comunidades fora do grupo de culto. O pentecostal vé& a s mesmo como
portador da doutrina da salvagéo e seus maiores esfor¢os sdo voltados para a pregacéo, a
conversao, o ato de “ganhar almas’.

Nessa perspectiva, 0 pentecostalismo traz a ambivaléncia do igualitarismo e do
autoritarismo. E igualitério porque produz um “efeito de devogdo” que une a comunidade
religiosa e recusa entrincheirar-se como categoria exclusiva de uma elite instruida. Por outro
lado, “o despotismo dos costumes e intoleréncia conotam autoritarismo” (CORTEN, 1996, p.
212-213). Esse despotismo no que diz respeito a imposicéo de padrdes estéticos e regulacdo
do comportamento do fiel € marcadamente mais visivel no pentecostalismo de primeira
onda*, como é o caso da AD, e particularmente da |EADI.

No Brasil, o catolicismo tem gradativamente perdido terreno como referencial de
conduta; também projetos de mudanca social surgidos em seu interior, como as CEBS,
perderam forca em funcdo dos acontecimentos que puseram em crise utopias sociais de
transformacdo do mundo e sua énfase no coletivo ja ndo atende, em parte, aos anseios de
grupos que convivem em uma sociedade que incentiva a competi¢do individual e o sucesso
pessoal.

Consequentemente, as Ultimas décadas tém assistido a emergéncia de religides que
promovem, segundo Reginaldo Prandi (1996, p. 98) uma “remagicizacdo” do mundo, a
valorizacdo de aspectos magicos da religido, ao mesmo tempo em que abandonam projetos de
mudanca social e negam a “identidade como meio para se acancar e experiéncia de sentido
mais profunda’ (p. 103). Nesse contexto, o catolicismo perde referéncia como Unica fonte de
explicacéo datranscendéncia, dada a diversidade religiosa que aglutina multiddes em torno de
variados discursos sobre salvagao pessoal, interioridade, prosperidade.

*2 Segundo Freston (1994, p. 70-71), o pentecostalismo brasileiro pode ser dividido em trés ondas de
implantacéo: a primeira, 0 pentecostalismo classico, na década de 1910, com a chegada da Congregacdo Crista
no Brasil (1910) e da Assembleia de Deus (1911); a segunda, também chamada de deuteropentecostalismo, nas
décadas de 1950 e 1960, com o surgimento da Igrgja do Evangelho Quadrangular (1951), Igreja Brasil Para
Cristo (1955) e Igreja Pentecostal Deus € Amor (1961); a terceira onda ocorre nas décadas de 1970 e 1980, com
0 surgimento das chamadas igrejas neopentecostais. Igreja Universal do Reino de Deus (1977), Igreja
Internacional da Graga de Deus (1980) e Igrgja Apostélica Renascer em Cristo (1986).



56
Nesse cendrio, torna-se necessario compreender as caracteristicas da modernizagdo

brasileira que ocorreu em sentido diferente ao vivido na Europa. De acordo com Passos®, 13,
a modernidade foi gestada a partir de uma cultura humanista e de uma visdo de mundo
secularizada; aqui, os elementos que caracterizam o pré-moderno (encantamento do mundo),
moderno (desencantamento) e pds-moderno (reencantamento) ndo estdo dissociados, mas
misturam-se e dialogam entre si.

Nas cidades e metropoles brasileiras, por exemplo, os efeitos da modernizagdo se
fizeram sentir de forma diferenciada, em que convivem quadros histéricos em diferentes
temporalidades (heterogeneidade multitemporal), e cuja historia, incluindo o campo religioso,
€ marcada pela hibridagdo. Segundo Canclini (2006), a hibridacdo consiste em relagdes de
interac@o entre processos socioculturais, dos quais resultam novas préticas e estruturas. Essa
dinamizacdo das constituicdes identitarias permite-nos afirmar que elas ndo podem ser
estanques, fixas, imdveis. Por isso, o encontro, o confronto e o didlogo sdo elementos
congtituintes de sua formag&o (CANCLINI, 2006).

A urbanizacdo acelerada tem sido o elemento preponderante no processo de
hibridac&o cultural. Na América Latina, essa sibita mudanga do rural, com culturas de raizes
locais, tradicionais e homogéneas a dindmica da vida urbana, com sua “oferta simbdlica
heterogénea’ conectou essas comunidades com redes de comunicacdo dentro e fora do pais,
tornando a sociabilidade cada vez mais seletiva e fazendo com que os grupos fiquem mais
sedentérios em seus espacos de convivéncia (CANCLINI, 2006, p. 285 €. seq.).

Esse processo impede a completa imersdo dos individuos no anonimato, mas nao
implica que a vida urbana suprima o estilo de vida rural, mas interage com ela, ndo se lhe
opondo, portanto, numa relacdo bipolar. Uma consequéncia € a “reorganizacdo do espaco
publico”, no qua as “formas tradicionais de comunicacdo” — baseadas na oralidade, no
artesanato — cedem lugar as “redes massivas’ de comunicagdo, que possuem maior poder de
interferéncia no cotidiano da cidade. Através de meios eletrénicos de informacéo é possivel
reunir os fragmentos numa “expressdo amplificada de poderes locais’.

Outro desdobramento é a reclusdo identitéaria dos grupos a circulos restritos de
convivéncia, ou ao foro intimo do espaco da vida privada. Cabe a midia o papel de agente
integrador de “um imaginario urbano desagregado”. Esses meios exercem a fungdo simbdlica
de minimizar os efeitos da fragmentacao, ja que interconectam os diferentes modos de vida no
espaco urbano, coordenando “as mditiplas temporaidades de expectadores’. Esse € o

*3 Disponivel em <http://www.pucsp.br/nures/revista2/artigos joao_decio.pdf>. Acesso em 18 nov. 2008.
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exemplo de um aspecto da pés-modernidade e de um processo contraditorio de integracdo e

atomizagdo dos individuos.

E importante destacar que o estudo dessa conjuntura ndo pode prescindir de uma
perspectiva plurdista que avalie as interacdes entre a tradicdo, a modernidade e a pos-
modernidade. O problema ndo consiste no fato de paises como o Brasil ndo terem se
modernizado, mas na forma como se articulam quatro elementos pertinentes a modernidade:
emancipagcdo, expansdo, renovacdo e democratizagdo. Em relagdo ao primeiro houve
secularizagdo, embora com restricdes em relacdo as metrépoles e sem 0 mesmo teor de
integracdo; entretanto mais ampla que em outros continentes marcados pelo
subdesenvolvimento (CANCLINI, 2006, p. 152).

Também houve liberalizagdo precoce das estruturas politicas e “racionalizacéo da
vida social”, que, no entanto, convivem com modos de vida e crencas tradicionais, nao
modernas. Por isso é preciso evitar uma leitura que caracterize esse processo como simples
atraso, mesmo este (0 atraso) existindo “em relacdo as condicdes internacionais de
desenvolvimento” (CANCLINI, 2006, p. 153), mas que deve ser interpretada num dialogo
com as tradicoes.

E desse modo que Canclini caracteriza a pés-modernidade como uma problemética
e ndo uma etapa histérica de superacéo do moderno e das tradi¢es, mas um contexto de sua
fragmentacéo e mistura com o que ndo é peculiar da modernidade. E assim os intercambios
entre os diferentes campos sociais 0s levam a reformularem constantemente seu capital
simbdlico. Nesse contexto, o pds-moderno € marcado por cruzamentos socioculturais entre a
tradicdo e a modernidade. A mesma modernidade que engendra fundamentalismos, também
se opde a eles.

Por outro lado, a passagem das identidades modernas (territorias e
monolinguisticas) para as pos-modernas (transterritoriais e multilinguisticas), conduziu a
superposicdo da légica de mercado a de Estado, deixando as identidades de serem regidas
pelo senso de nacionalidade e fidelidade as raizes locais, para orientar-se por relactes
culturais multinacionais e desterritorializadas, via das quais os sentidos de pertencimento se
definem em funcdo da qualidade de vida alcancada pela capacidade de consumo, ndo apenas
de bens materiais, mas simbélicos e culturais. Nesse sentido, h4 uma reconfiguragéo
identitaria sem supresséo das diferencas. Os meios de comunicagdo Se inserem nesse contexto
pelo seu poder de desterritorializagdo dos bens culturais e reordenamento de seus modos de
consumo (CANCLINI, 1999, p. 39 &t. seq.).
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Sua ascensdo frente a decrescente influéncia dos érgéos publicos e sociais alija

amplos setores da populagéo da participagdo nesse processo de producdo, principalmente no
gue diz respeito aos direitos humanos fundamentais, como educacdo, salde, habitacéo,
seguranca e trabalho. Para essas pessoas, a globalizagdo ndo se materializa em exercicio rea
da cidadania, mas em espetéculo, mais em desgjo de consumo do que em capacidade de
deliberacdo sobre a producéo, distribuicdo e utilizacdo dos bens que lhes sdo oferecidos.
Paralelamente, os meios eletronicos despersonalizaram determinadas ligagdes no ambito das
relacBes sociais, criando vinculos simbdlicos e culturais transnacionais. E € esse processo que
possibilita, por exemplo, que as redes evangélicas de televisdo como a TV Cidade Esperanca
da |EADI transmitam para milhares de pessoas ab mesmo tempo programas como os de Silas
Malafaia® e Valdemiro Santiago™. O televangelismo norte-americano, heranca pentecostal
amplamente difundida no Brasil, € resultado desse processo de ampliagdo das ofertas
simbdlicas no campo pentecostal. A mesma globalizacdo que engendra fragmentacdo e
atomizacdo, também fornece meios de integracao e participacéo via meios de comunicagao.

A sociedade atual possui instituicdes liberais e habitos autoritérios e paternalistas
se imbricam no fazer social e na invencdo do cotidiano dos grupos, modos de ser e pensar
hibridos que repercutem também fortemente no grupo religioso que aqui € estudado. Assim, 0
modelo tripartite tradicional-moderno-pés-moderno ndo constitui  momentos histéricos
lineares comuns a todos o0s paises ocidentais, pois a hibridacdo, a pluraidade, a
multitemporalidade e heterogeneidade sdo elementos constituintes da formagdo socia latino-
americana. Desse modo, a dinamica sociocultural latino-americana se caracteriza “como uma
articulagdo mais complexa de tradicdes e modernidades (diversas, desiguais)” (CANCLINI,
1999, p. 28).

Um exemplo que se coaduna com essa reflex@o € a influéncia de cultos de origem
africana no pentecostalismo, como 0s gestos nos momentos em que os fiéis entram em estado

4 Graduado em Psicologia e conhecido por sua forma histridnica de pregar, Malafaia é pastor da Assembleia de
Deus da Penha, Rio de Janeiro. Possui programas em vérias emissoras da TV aberta. Ele ndo costuma fazer
marketing de sua igreja, como outros pregadores, sendo seu proprio publicitério e dos produtos de sua editora, a
Central Gospel. Também é o principal divulgador, no Brasil, de livros de televangelistas norte-americanos como
Mike Murdock e Morris Cerullo, conhecidos por defenderem a Teologia da Prosperidade. Murdock é pastor de
um ministério conhecido como “Centro da Sabedoria’ (Wisdom Center), em Halton City, Texas e apresenta um
programa de televisdo conhecido como “Chaves da Sabedoria com Mike Murdock”. Cerullo comegou a pregar
aos dezessels anos. Enfatiza sempre visdes sobrenaturais, curas e, principalmente, prosperidade. Ja fez
treinamentos com pastores protestantes em varios paises do mundo, entre eles o Brasil, tendo participado de
convencdes organizadas pela CGADB na década de 1980.

“® Ex-bispo da Igreja Universal do Reino de Deus, fundador e lider da Igreja Mundial do Poder de Deus no final
da década de 1990. A Igrgja Mundial € um dos principais fendbmenos do pentecostalismo atual, sobretudo pela
forte énfase que Santiago da a cura dos mais variados tipos de doenca e pelos investimentos em transmissao de
cultos pela TV. O fato de seus programas serem transmitidos diariamente por um cana da Assembleia de Deus
evidencia a ampliacéo das trocas simbdlicas entre diferentes ramos do pentecostalismo.
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de transe, ao sdtar, aplaudir, bater os pés. Sdo préticas religiosas oriundas da Africa

Ocidental, incorporadas por pentecostais negros dos Estados Unidos e que persistem nos
rituais assembleianos de hoje, tanto na América do Norte, como na América Latina
(CORTEN, 1996).

Ao mostrar que no Brasil 0 moderno e o tradicional coexistem e que o primeiro
ndo suprimiu formas de vida e crencas referentes ao segundo, verifica-se que também se
hibridizou com formas arcaicas de conducdo do Estado e de interagdes sicio-culturais.
Sobretudo no que diz respeito as sociedades latino-americanas, a modernizacdo deixou a
margem amplas parcelas da populacéo indigena e camponesa e 0s populismos ndo reverteram
essa Situagdo com mudangas estruturais, permanecendo o caciquismo e o clientelismo em suas
instituicdes. A cidade de Imperatriz passou por acelerado e irregular processo de urbanizacéo
e crescimento demogréfico, se inserindo nesse quadro de trocas culturais, com o reforco de
uma religiosidade que prioriza a visdo magica do mundo e o éxtase coletivo. *°

Isso ndo quer dizer que ndo haja um processo de exclusdo socia oriundo da
reducdo do papel do Estado e da rede de protecdo social, deixando amplas parcelas da
populacéo desamparadas, aumentando o desemprego, o trabalho informal e patologias de
ordem social, pois foi nesse contexto que a Assembleia de Deus cresceu ndo apenas em
Imperatriz, mas em todo o Brasil; ndo se trata, agqui, apenas de uma perspectiva de “reflgio
para as massas’, mas da criacdo de um tipo de identidade que leva os individuos a
ressignificarem suas vidas a partir de referenciais de sentido religioso, via dos quais se
valoriza o pertencimento a uma comunidade de culto, com um habitus*’ que Ihe é peculiar e
se estabelecem relagcdes de solidariedade entre si. Além disso, o fato de sua pregacdo ter
conquistado milhdes de adeptos em todo o Brasil mostra que esse tipo de religiosidade atende
a uma necessidade real de diversos grupos sociais, quer nas camadas mais pobres, quer nas
camadas média e alta da populacdo, onde o pentecostalismo também tem encontrado ampla
aceitacdo. No Brasil, bem como na América Latina, a religido ndo perdeu espaco para a

modernidade, mas assumiu novas feicdes, como destaca Almeida™®:

“6 Seguindo essa perspectiva, é importante enfatizar que ndo é objetivo deste trabalho deter-se numa abordagem
funcionalista, que coloca a expansdo de um segmento religioso como consequéncia de um estado de anomia
social. No entanto, as peculiaridades do desenvolvimento histérico de Imperatriz sdo relevantes no sentido de
proporcionar melhor compreensdo sobre o papel daigreja junto a sociedade e das suas estratégias crescimento.

" Compreende-se por habitus “um sistema de estruturas interiorizadas’, adquirido através da inculcagio de
esquemas geradores e norteadores de préticas sociais (MICELI In BOURDIEU, 2007, p. XLVII). Assm, o
habitus pentecostal aqui enfocado envolve um conjunto de praticas e visdes de mundo que ddo sustentabilidade
as experiéncias religiosas dos fiéis assembleianos e orientam sua conduta. Trata-se de um conjunto de esquemas
gue comeca a ser reatualizado a partir do gesto da conversdo.

“S ALMEIDA, Ronaldo de. A Expans3o Pentecostal: circulago e flexibilidade. Disponivel em
<http://www.centrodametropole.org.br/pdf/2007/ronaldo_pentecostalismo.pdf> . Acesso em 04 dez. 2008.
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Pode-se afirmar que as redes evangélicas trabalham em favor da valorizacéo
da pessoa e das relagcbes pessoais, gerando aguda mitua com o
estabelecimento de lacos de confianca, aém do aumento de auto-estima e
do impulso empreendedor. Elas atuam, para aém da sua finaidade
religiosa, estrito senso, como circuitos de trocas que envolvem dinheiro,
comida, utensilios, informagdes e recomendactes de trabalho, entre outros.
Nao se trata tanto dos programas filantrépicos como fazem os catélicos e
kardecistas, mas de uma reciprocidade entre os proprios fiéis simbolizada
no principio biblico de gjudar primeiro os “irmaos na fé€” (os frequentadores
do mesmo templo) [...] E muito comum em é&reas de maior pobreza|...] as
redes religiosas e familiares [...] se sobreporem, criando uma rede de
solidariedade que atenua a vulnerabilidade social, mas sempre sendo
entendida como a intervencdo de um mundo sendo concebido sobrenatural.

Nesse sentido, 0 pentecostalismo gera relagdes internas marcadas pela integragéo.
Embora o autor afirme que isso possa hdo estar relacionado a programas filantrépicos, mas
mais de gjuda mitua, no caso da IEADI os dois recursos sao utilizados. Parailustrar com um
exemplo de guda mitua a IEADI criou um 6rgéo filantropico voltado para pastores e
missionarios da ingtituicdo, a “Associacdo Beneficente Comunitéria Abigail”, em 1992, que
concede a seus associados “auxilio pecuniério por afastamento em virtude de doengas, auxilio
funerério, jubilagdo, jubilagdo por invalidez, pensdo a vilva de obreiros e auxilio em
tratamento médico-hospitalar” (ALVES, 2002, p. 254). Assim, aigreja fornece assisténcia por
meio de um programa especifico destinado a seus lideres.*

Em relacdo a programas filantrépicos, A IEADI distribui cerca de 400 cestas
bésicas mensais™; ja realizou mutirdes para construcdo de casas para pessoas necessitadas,
concede passagens aos que precisam de atendimento médico em outros Estados e ja
desenvolveu diversos cursos profissionalizantes, de babd, garcom, costureiras, pinturas.
Possui ainda um 6rgdo de informacdo de emprego, por meio do qual os interessados fazem
um cadastro, as empresas procuram aigreja e esta os encaminha as empresas, a igreja chegou
aempregar cerca de 300 pessoas em um sd més>*,

Anualmente é redlizado um trabalho de assisténcia social, que consiste em
escolher um bairro de Imperatriz e durante todo um dia prestar diversos servigos gratuitos e

distribuir cestas basicas, além de roupas, exames laboratoriais, remédios, consultas médicas,

9 Mais recentemente, foi criado outro 6rgéo, voltado para ajudar aos fiéis; a “Associacdo Beneficente Cidade
Esperanca’, localizada no bairro Santa Rita, tem um prédio préprio com oito salas, uma casa, um centro
administrativo, um psicanalista e um advogado, mantidos com os recursos daigreja. A instituicéio também possui
convénios com hospitais, clinicas, oftalmologistas e laboratorios. Para ser beneficiado, o fiel precisa ter a
carteirinha daigreja e solicitar o desconto junto ao departamento da Assisténcia Social, que o encaminhard aum
desses Grgéios conveniados.

* Esse dado é referente ao ano de 2009.

®! Todas estas informacdes foram fornecidas pelo pastor presidente da IEADI, Raul Cavalcante Batista, em
entrevista concedida a este pesquisador em 20 de maio de 20009.
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assisténcia juridica, realizacdo de casamentos civis, café da manha e lanches, sempre com o

comparecimento de autoridades locais, como prefeitos e juizes. Esse trabalho ja ocorreu em
praticamente todos os bairros de Imperatriz e, apenas nesse dia, beneficia tanto a evangélicos
como a ndo evangeélicos.

Nesse sentido, a religido fornece a comunidade um novo tipo de disciplina, que, no
cao da IEADI, é marcada, sobretudo, pelo ascetismo, como sera abordado mais
detalhadamente no préximo capitulo, rejeicdo a0 mundo e aos valores seculares; aqui, a
interpretacdo literal e fundamentalista da Biblia norteia a conduta do individuo.

Em seus primordios, essas denominagdes religiosas rejeitavam a cultura erudita, o
intelectualismo; ndo se valorizava a ascensdo social ou profissional nem o ensino superior,
exceto como meios para servir a expansdo do Reino de Deus sobre a Terra. Mas agora 0s
pentecostais buscam maior inser¢do nos espacos seculares, valorizando a ascensdo social, em
parte pela influéncia da teologia da prosperidade em seu meio e, em parte, pela necessidade de
melhoria da renda individual, familiar e superacdo da pobreza. Contudo, € importante ressaltar
gue grande parte dos trabalhos sociais promovidos pela igreja é de carédter assistencialista, de
impacto efémero, portanto. Paraaigreja, ainclusdo social esta mais relacionada a assimilacéo
da doutrina religiosa (deixar os vicios, a criminalidade, a prostituicdo, etc.) do que com a
formacdo universitdria da maior parte de seus membros e a formacdo de produtores de
conhecimento cientifico.

Talvez diga-se assim, que a igreja ndo esteja contribuindo para a inclusdo
social, mas isso ndo é verdade. As pessoas que aceitam a Cristo, que vem
para a igreja, essas pessoas, primeiro: vocé ndo vé eles na cadeia, na
prostituicdo e na marginaidade. Eles foram tirados de la. O Evangelho
transforma o homem, ele tira ele de |4 e no momento em que €ele tira esta
incluindo ele socialmente, tirando da marginaidade e nds temos “enes’
pessoas que eram marginais, eram ladrdes, eram criminosos, eram
prostitutos, homossexuais, adulteros, todo tipo de situacdo e eles sGo uma
nova criatura hoje. Ent&o isso € uma contribuicdo que governo nenhum, com
todos os recursos e aparato que tem é capaz de fazer com tanta propriedade
guanto as igrejas evangélicas. Esta provado no Brasil todo. Além disso, a
igreja hoje € uma motivadora para que seus membros estudem e progridam,
tanto € que hoje, como vocé faou no inicio dessa entrevista, 0 tema
prosperidade é um tema forte no meio das igrejas, 0 que esta levantando uma
geracdo de pessoas cultas, de pessoas ricas, prosperas e que estdo inseridas
nos melhores lugares da sociedade, seja na politica ou em qualquer situacéo
VOCE vai encontrar crente. Se vocé andar por Imperatriz hoje, em qualquer
lugar que vocé entrar, em qualquer reparticdo vocé vai encontrar ai um
crente, de aguma igrga estd ai, porque estdo se preparando. As
universidades estéo lotadas de pessoas, de crentes, 0s colégios, e assm todo
mundo esta progredindo. Entdo a igreja estd incluindo esse pessoal na
sociedade de ato nivel. Entdo n6s temos um programa sim, estamos fazendo
isso, e por exemplo se vocé olhar hoje as noticias estdo ai para todo mundo
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perceber; Rio de Janeiro, com muitas favelas, ai tem lugar que nem o
governo consegue entrar, mas as igrejas evangélicas, principamente a
Assembleia de Deus estd 14, com seu templo, com seu pastor pregando,
ganhando vidas, mudando aquela histéria. Entdo a igreja faz uma obra socia
tremenda e o governo até precisava ver isso com mais bons olhos para poder
até vaorizar o trabaho social que a gente desenvolve no pais. (Raul
Cavalcante Batista, entrevista, 20/05/2009)

O habitus pentecostal faz 0 converso abandonar o vicio, restaura as relactes
familiares e gjuda-o a inserir-se no convivio social, ressocializando-o. N&o lhe fornece,
porém, instrumentos para refletir a cidadania, mas para exercé-la sob moldes tradicionais:
valorizagcdo do casamento, do sexo para procriagdo, da obediéncia ao patréo, ao governo e a
outras autoridades constituidas.

Ajuda também muitos jovens a deixaram as drogas e a violéncia. Ha grupos
pentecostais que atuam entre presidiarios, mudando-lhes o comportamento pelo ato da
conversdo; auxilia pessoas a abandonarem o alcoolismo e fornecem conforto aos portadores
de doencas incurdvels, sexualmente transmissiveis, como a AIDS, e lhes oferece guda
psicoldgica para enfrentarem situaces draméaticas de preconceito e sobrevivéncia.

A conversdo € tanto o ato de adesdo a nova fé, como também uma guinada de
reordenacéo da personalidade. Nesse momento simbdlico de “encontro pessoal com Deus’, 0
individuo encontra o suporte motivacional de reestruturacéo do “eu” que ndo alcangou fora do
ambito religioso. Essa reconstituicdo identitéria € possivel porque, na pregacdo religiosa, a
conversao tem a forca de negar e abolir o passado, através do gesto do arrependimento e da
internalizagdo do conceito de redengdo. E tudo ocorre dentro de uma esfera discursiva. O
poder de convencimento do pregador esta, sobretudo, na sua capacidade de apelo ao
emocional. O proselitismo € a razédo maior de ser da pregacao; o discurso é entdo canalizado
no sentido de induzir o individuo a acreditar-se como pecador carente da misericordia do
Deus, sem a qual ele ndo podera superar 0s entraves ao seu éxito existencial. A comunidade
religiosa passa ent&o a ser o lugar principal de sua convivéncia social e 0 meio pelo qual ele
ird internalizar os dogmas da nova fé, ele entéo “renuncia a sua autonomia para fundir-se no
grupo” (CORTEN, 1996, p. 172).

Converter-se é, acima de tudo, mudar de religido. Por isso, um protestante que
muda de denominagdo ndo precisa converter-se novamente, pois, mesmo se sair de umaigreja
protestante tradicional para uma pentecostal, sdo instituicdes que possuem virtualmente os
mesmos referenciais simbdlicos de sentido a vida; no caso do catolicismo € diferente, embora
catolicismo e protestantismo pertencam a mesma vertente — o Cristianismo — 0 segundo esta
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em lado oposto ao primeiro na pregacao religiosa. Ou sgja, doutrinariamente sdo distintos e

em alguns temas até antagbnicos, em relacdo ao comportamento cristdo. Em funcdo dessas
divergéncias, o individuo que sai do catolicismo para uma igreja protestante ndo pode filiar-se
a esta sem que adote uma mudanca de visdo de mundo e de comportamento considerados
aceitaveis pelo novo grupo. Mudanca radical de negacdo do passado e aceitacdo do novo
credo simbolizada pelo gesto de “aceitar a Jesus’.

Segundo Pierucci (2006, p. 115), a conversdo confere ao individuo um novo status
no interior do campo religioso: ao sair de uma religido “de origem” para uma religido “de
escolha’, ocorre uma mobilidade de uma condic¢&o “adscrita’” para uma condigdo “adquirida’.
Desse modo, uma das caracteristicas do pentecostalismo € levar as pessoas a romperem com
seu passado religioso. Por ser uma religido de salvacdo individual, ela se reproduz pela “via
extrativa: extrai sistematicamente os membros das outras coletividades” (PIERUCCI, 2006, p.
122). Ou segja, promove um desmembramento de coletividades antes constituidas, um
rompimento de relagdes sociais que o individuo herdou para agrupéalas em uma nova
comunidade cujos lagos que as ligam sdo exclusivamente religiosos, como enfatiza Pierucci
(2006, p. 122):

Congregacionalista, “con-gregd’ individuos que ela prépria “ des(a)grega’
de outras greis, por secessdo ou abducdo, individuos que ela recruta
desenraizando, desterritoriadlizando-os  de  seus  assentamentos
convencionais, desviando-os de suas rotas convencionais, desgualificando
sistematicamente outros sistemas religiosos de crenca e vida prética,
criticando ou condenando sem pedir licenca outras condutas de vida e
paut?s de comportamento, religiosas ou ndo, coletivas ou ndo, significativas
Ou Nnao.

Essa forma de religiosidade pode ainda gjudar muitos a enfrentarem a pobreza pela
extensdo dos lacos de solidariedade entre os fiéis, fornecendo cursos profissionalizantes.
Ocorre também de um empreséario pentecostal contratar um empregado também pentecostal
para gudélo e ha empresas dirigidas por eles que contratam apenas pessoas desse segmento
religioso. Além da gjuda, alguns usam a passagem biblica de que “n&o ha sociedade entre a
luz e as trevas®® para justificar a ndo contratacdo de ndo-protestantes ou a contratacdo
majoritaria de crentes. Estabelecem-se, nas empresas, lagos de “confiabilidade” entre os
irmdos na fé, ja que seguem 0s mesmos preceitos morais. A prépriaigreja se torna uma fonte
de emprego e renda a obreiros e auxiliares administrativos. Institui-se entdo uma rede de

protecéo entre a comunidade.

%2 Segunda Carta de Paulo aos Corintios, capitulo seis, versiculos catorze e quinze.
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E é em parte, por gjudalos a enfrentar a pobreza e buscar solugdes para essa

Situacdo que o crescimento da IEADI ocorreu de forma mais acentuada entre os pobres. Em
uma obra intitulada “Os Pobres e 0 Espirito Santo”, Corten (1996, p. 137 €. seq.) indicaque o
pentecostalismo brasileiro cresceu mais na década de 1980, a “década perdida’ do que no
periodo anterior do “Milagre Econbmico”. A multiplicacdo de conversdes é diretamente
proporcional & reducdo do crescimento econdmico.>® Também esta relacionada & expansio
urbana, cujo cotidiano, nesta perspectiva religiosa, € marcado pelas atitudes pecaminosas
procedentes do mundanismo. No Brasil, sua propagacdo coincide com o0 avanco da
urbanizacdo. E uma religiosidade que se concentra, particularmente, nas periferias das
cidades. O pentecostalismo € um fendmeno predominantemente urbano.

O fato de os pobres ndo terem sido alcangcados pelo desencantamento acentuado
pela modernidade causou uma “insurreicdo emocional” a partir do viés religioso, manifestado
por aquilo que o pentecostalismo apresenta de essencial: 0 exorcismo, a énfase na cura divina,
a glossolalia, 0 uso assistemético da palavra, 0 exacerbamento das emocdes, expressas das
mais variadas formas e sem comedimento. O importante é exteriorizé-las, mas sempre com o
propésito de “glorificar a Deus’ (CORTEN, 1996, p. 12 et. seq.). Nesse contexto, ndo ha
lugar para elaboracOes intelectuais, para o formalismo da tradicdo religiosa. Por isso 0
Espirito Santo € entendido como uma categoria teolégica alusiva “a realidade discursiva de
uma religido da emocao” e sua doutrina se apdia mais na “experiéncia emotiva partilhada
pelos crentes’ (idem, p. 53) do que em elaboractes teoldgicas eruditas.

Em 2000, Imperatriz contava com 230.451 habitantes. Com 94,8% vivendo na
zona urbana e 5,1% na zona rural, a taxa de alfabetizacéo chegava a 83, 9%. O fato de a
populacdo ter diminuido em relacdo a década anterior é resultado, em parte, da migragdo de
muitos que estavam descontentes com os problemas sdcio-politicos existentes na regido e, em
parte, se deve ao fato de 0 municipio ter passado por constante processo de desmembramento
até 1997, reduzindo cada vez mais sua area, conforme assinalado anteriormente. Em 2006, a
populacdo somava 232.560 habitantes™ e a década de 1990 foi o periodo de maior
crescimento da AD na cidade.

%% O pentecostalismo cresceu mais vertiginosamente nos Estados Unidos, por exemplo, apds a Grande Depressio
de 1929.
> Disponivel em: <http://www.jupiter.com.br/imperatriz/2pagina=economia>. Acesso em 18 set. 2008
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1.3— Consolidando a ascensao regional - A construcao do Templo Central

Para 0s nossos propésitos, faz-se necessario voltar ao cendrio inicia deste
capitulo: o lancamento da pedra fundamental do templo central da igreja, evento que reuniu
centenas de fiéis. O pagamento do terreno, comprado pelo valor de Cr$ 417.000.000,00 , a
vista, foi possivel gracas as doages feitas pelos membros que haviam sido conclamados para
iSso, como destaca Alves (2002, p. 228):

Proclamou-se a todo o povo de Deus que se preparasse com ofertas ou
donativos em amor, rumo a um grande empreendimento de construggo [...]
fato que consgtituiria logo no inicio o maior desafio ja enfrentado pela AD
em Imperatriz. [No Natal de 1985] estavam depositados ndo apenas o valor
do terreno, mas o suficiente para adquirir também muitas sacas de cimento.
Valeressdtar que entre as ofertas e doacdes estavam incluidos instrumentos
musicais, anéis de formatura, bicicletas e outros objetos de valor.

Jairo Saldanha de Oliveira, lider da igreja nesse periodo, nasceu em Soure, |1ha de
Margjo, Pard, em 13 de Abril de 1927. Seu pai, Isidoro Saldanha de Oliveira, foi 0 primeiro
pastor consagrado na Assembleia de Deus no Brasil, em 1913, ap0s ter sido convertido, em
1911, pela pregacdo dos missionarios suecos que a fundaram no Brasil. Na ocasido, 1911,
também foi convertida sua mée, Maria de Nazaré Oliveira.

Jairo foi criado nos principios do novo segmento religioso, que abandonou aos 14
anos, mas ao qual retornou aos 23. A partir de entdo dedicou sua vida a difusdo da Assembleia
de Deus. Aos 25 anos tornou-se evangelista (na AD sb recebe a nomeagdo de pastor quem ja é
casado). Foi o primeiro presidente da mocidade da AD em Belém. Mudou-se, posteriormente,
para o Sul do Maranhdo, onde se tornou um dos fundadores do ministério SETA (Servico de
Evangelizacdo do Tocantins e Araguaia), em 1952. Casou-se aos 28 anos, tornando-se pastor,
funcdo que exerceu por toda a vida. Passou vérios anos em Varjdo, S&o Pedro e Concei¢cdo do
Araguaia (esta Ultima é uma cidade localizada no Sul do Estado do Par& e banhada pelo rio
Araguaia). Depois se mudou para Imperatriz, em 1984, assumindo a funcdo de pastor
presidente da |EADI.

O primeiro pastor do SETA foi Francisco Pereira do Nascimento, quando o
ministério ainda estava ligado a Belém. Jairo ja havia sido vice-presidente de Luis de Franca
Moreira por dez anos, pastor que foi responsavel pela expansdo inicial da AD na regido
tocanting, tendo construido varios templos, banda de musica, coral, dando a ingtituicdo, a
nivel regional, as feicdes que a caracterizaram nas décadas posteriores. A jurisdicdo de Jairo
como presidente da igrejaia até Cérrego Novo (povoado préximo a Acailandia), quando cada
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localidade passou a ser independente nessa questdo. Tendo sido apenas afabetizado, Jairo

recebeu varios titulos pelo seu trabalho prestado a Assembleia de Deus: era ministro, vice-
presidente da IEADI, presidente de honra da igreja, membro de honra do conselho de
ministros e patrono da Convencdo. Sobre o inicio da igreja na regido entre os dois rios, ele

afirmou®:

Eu estava em Concei¢cdo do Araguaia e a cidade estava um rebulico por
causa do evangelho. Eu tinha pregado o evangelho e muita gente se
converteu e a lgregja Catdlica estava revoltada [...]. Eu estava em casa assm
de meio-dia pra uma hora e a dona da casa me chamou e disse: “irméo Jairo
tem alguém que esta ai e quer falar com o senhor”. Era o comandante do
destacamento da policia & em Conceicdo. Eu me apresentei e ele disse:
“vocé é o ministro?’ e eu disse: “sim”. “ Olha, eu ndo quero nem que vVocé
me veja nessa janela, mas eu vim aqui pra dizer pra sair daqui pratarde, ou
sai ou morre e eu ndo vou fazer nada por vocé&’. Eu tomei um susto assim
[...] edisse: “sargento, o Deus que me trouxe também é poderoso pra me
guardar. E eu desafio o povo de Conceicdo, os padres, o senhor e seus
destacamentos, venham na certeza de serem derrotados, porque o Deus a
quem eu sirvo é Deus mesmo acima no céu e embaixo na Terra [...]". As
lagrimas ja estavam caindo no meu rosto e eu olhei para o sargento e ele ja
estava chorando mais do que eu. E eu disse “salve-se dessa geragéo
perversa sargento, VOcé ndo quer ser um crente?’ Ele balangou a cabega que
sim e eu disse: “pois vocé é um crente, eu N&o vVou orar por VOcé porque
VOCE ndo quer que eu 0 vela ha minha janela, mas vocé é um crente’. Ele
saiu devagarzinho olhando pro céu, limpando as lagrimas e dizendo pra
todo mundo que era um crente. No dia seguinte foi expulso da cidade,
chegou a Belém e foi expulso da policia, mas ficou crente [...]. 1sso foi em
1953.

(Jairo Saldanha de Oliveira, entrevista, 30/03/2009)

O relato do pastor evidencia o embate de identidades religiosas com o advento da
nova religiosidade. Ao narrar que os padres estavam revoltados com as conversdes a AD ele
da sentido ao trabalho de proselitismo religioso na regido, e num contexto de inser¢éo do
pentecostalismo no sertdo o apelo ao emocional e a salvagdo individual se mostrou um forte
elemento catalisador para seu crescimento. Como portador de uma nova “revelacéo” ético-
religiosa, ele se opunha ao discurso e as préticas dareligido hegembnica, emergindo aos olhos
da populagdo leiga como emiss&rio de uma mensagem de salvacdo, encarnando seus
interesses e protagonizando a contestacdo de uma tradicdo dominante (MICELI In:
BOURDIEU, 2007, p. LVI-LVII). Sem dlvida, o aspecto milenarista, conforme afirmado
acima, motivava a expansao do credo — 0 “salve-se dessa geracéo perversa’ dito pelo pastor
ao comandante da politica remete ao motivo pelo qual o peregrino de John Bunyan comecou

% Jairo Saldanha faleceu em 14 de julho de 2009, poucos meses apds conceder entrevista a este pesquisador.
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sua viagem rumo a cidade eterna. Tendo sido emocionalmente atingido pelo conteddo

puritano da pregacdo, o comandante parece ter ressignificado sua vida a partir dali, malgrado
a expulséo da cidade e do emprego.

Trinta anos depois, 0 crescimento da igreja em Imperatriz impunha a necessidade
de construcdo de uma sede de grandes proporcdes. Sobre a iniciativa de concretizagcdo desse

projeto, o pastor afirmou:

Eu estava em Conceigdo do Araguaia e 0 Senhor me tocou pra um pra um
servigo desse [...] Tinha dois vereadores aqui [...] e eu disse: “oha, como
vocés sdo politicos arrumem com o prefeito uma area grande no centro da
cidade e construam um templo em Imperatriz de acordo com o
desenvolvimento daigreja’ [...]; eu disse pra eles la em Conceicdo. Quando
eu cheguei aqui [em Imperatriz] falei pra igreja: “vamos construir um
templo”. [Alguém disse] “Irmdo, a igreja nunca pediu nada pra politico” e
eu falei: “eu ndo vou pedir porque ndo é dele, isso é de Deus. Ai marque
uma audiéncia pra mim com o [entdo prefeito da cidade José de Ribamar]
Figuene”. O Figuene mandou me receber na casa dele; finalmente eu ndo
usava a pressdo, usava o prestigio. Eu fui mas ndo fui so, foi o doutor
Vieira, foi outro pastor, foram uns trés comigo. Eu [disse]: “ doutor Fiquene,
€ um prazer conhecé-lo, prefeito da cidade, o senhor € um homem agraciado
por Deus, foi Deus que colocou, o senhor admite que foi Deus que Ihe
colocou nesse lugar?’ “Admito” [respondeu elg]. “ Pois é, o senhor agora é
o primeiro homem da cidade e sua esposa, a primeiradama]...]. Vocé é um
ministro de Deus e eu também sou ministro de Deus em outra érea, a &rea
espiritual. E eu vim aqui pra me entender com o senhor que é ministro de
Deus pra saber onde esta um lugar amplo na cidade pra gente construir um
templo, porque estamos com problema de espaco pra cultuar nosso Deus’
[...]. “ Pastor tenha calma’ [respondeu o prefeito]. “ Nao, s vou me acalmar
depois de solucionado esse problema’. “ Me espere ‘tal’ dianaigreja’ [disse
o prefeito]. “ Muito bem, muito obrigado”. No tal dia ele chegou com um
documento na mdo, era ai perto do [atua prédio do] Centro de
Convencles, ainda esta la o terreno, ndés vamos construir. Ele [o prefeito]
disse: “ L& é dagado mas eu vou mandar aterrar”. E um primo dele[...] erao
secretario de obras que ficou de mandar aterrar; nunca foi, queria me
enrolar e eu [fale]: “rapaz a Assembleia de Deus ndo é mendiga, ela € a
Assembleia de Deus, € anoiva do cordeiro, elando € mendiga|...]. Procura
um terreno ai na cidade pra comprar”. “Pastor, de onde va sar o
dinheiro?’[perguntou alguém]. “ Da casa do rei” [respondeu el€]. “ Domingo
nos vamos juntar o dinheiro pra comprar o terreno. [...] O dinheiro vem da
casa do rei”. Quando foi domingo, nés juntamos uma oferta, deu pra
comprar o terreno por Cr$ 417 milhGes e ainda sobrou dinheiro pra comprar
mil sacas de cimento. Marcamos um mutirdo pra o dia de Natal [de 1985].
(Jairo Saldanha de Oliveira, entrevista, 30/03/2009).

Além das doacdes, apods a oracdo de lancamento da pedra fundamental feita pelo
pastor, os fiéis realizaram ainda mutirdes com mais de 300 pessoas para limpar o terreno.
Também foram organizados para gjudar na construcéo do templo aos sdbados e domingos, o
gue teve duracdo de cerca de cinco anos. Os que foram contratados para trabalhar
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regularmente somavam cerca de 60 pessoas, entre pedreiros, gudantes e carpinteiros

(ALVES, 2002, p. 229). A obra, que “consumiu cerca de 13 mil sacas de cimento e
aproximadamente 200 toneladas de ferro, abrangendo uma construcéo de 4.620 Km?® de uma
&rea total de 6.000 Km* (p. 230), com capacidade para aglomeracdo para mais de 12.000
pessoas assentadas, foi concluida em dezembro de 1999.

llustracdo 3. Templo Central da IEADI. Disponivel em: <http://www.panoramio.com/photo/5944583>
Acesso em 25 nov. 2009. Foto: Fernando Cunha

Ha dois aspectos a serem ressaltados a partir das falas do pastor Jairo. O primeiro é
amemoéria, claramente evocada para aludir a uma identidade, conforme afirma Rousso (2005,
p. 94-95):

A memobria é [...] uma reconstrucdo psiquica e intelectual que acarreta de
fato uma representacdo seletiva do passado, um passado que nunca é aquele
do individuo somente, mas de um individuo inserido num contexto familiar,
social, nacional [...]. Seu atributo mais imediato é garantir a continuidade do
tempo e permitir resistir a ateridade, ao “tempo que muda’, as rupturas que
S80 0 destino de toda a vida humana; em suma, ela constitui — eis uma
banalidade — um elemento essencial da identidade, da percepcéo de s e dos
outros.
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O autor, portanto, enumera algumas caracteristicas da memoria, como a

seletividade (o episddio do didlogo com o comandante da policia, por exemplo, foi
visivelmente marcante para Jairo). A meméria também é evocada em coletividade, algo que
Halbwachs enfatizou em “ A Memdria Coletiva’ ao mostrar que ela possui um caréter social,
na medida em que o individuo recorda ndo apenas 0 que € importante para si, mas para um
grupo com o qua tem afinidade. A memdria, assim como a identidade e as representaces
sociais, tem uma forte relagdo com a ateridade — e novamente, o episddio com o comandante
da policia tem um significado porque se deu num contexto de embate com o catolicismo — e
nesse sentido a memaria ordena, classifica, atribui significados, resiste, como destaca o autor,
ao outro, ao diferente. Por isso a construgdo do templo era importante para o grupo e para o
pastor particularmente como lider, por sedimentar um poder de influéncia que comegou a ser
reivindicado junto ao prefeito com a exigéncia de um terreno, fortalecendo a resisténcia ao
catolicismo hegemdnico. Aqui entra 0 segundo aspecto a ser colocado acerca da fala do pastor

e dos dados da edificacéo do templo.

llustracao 4. Templo Central da IEADI. Disponivel em
<http://www.apazdosenhor.org.br/profhenrique/programa.htm>. Acesso em 25 nov. 2009.
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A construcdo de uma obra de tais proporcdes, a énfase na capacidade de

mobilizacdo dos membros, no sentido de manté-los dispostos e entusiasmados, € ndo apenas
um fator de crescimento vegetativo, mas, também, de poder, sobretudo simbdlico. Segundo
Bourdieu (2000), o poder simbdlico engendra um modo homogéneo de entender o tempo, de
modo a possibilitar a concordancia entre o grupo e se fundamenta na cumplicidade dos que a
ele estdo sujeitos e dos que o exercem.

Esse poder se congtitui por seu efeito de mobilizagdo e se exerce no interior do
campo no qua a crenca € produzida e reproduzida, quando as relacBes de forca sdo
escamoteadas pelas relacbes de sentido, pela capacidade de “fazer ver e fazer crer”,
direcionando, dessa forma, a acéo e a visdo da coletividade sobre o mundo. Devido a esta
caracteristica, ha uma luta simbdlica entre os grupos para imporem (validarem) uma definicéo
do mundo socia conforme seus interesses.

Nesse sentido, os sistemas simbdlicos se diferenciam pela forma em que séo
produzidos e apropriados pelo grupo e refletem a estrutura organizacional de uma sociedade;
eles legitimam um tipo de dominac&o e se reproduzem de forma irreconhecivel; trata-se de
um poder subordinado, ou sgja, existe porgue ha outras formas de dominio que o sustentam e
o tornam irreconhecivel. O poder simbdlico se constitui em capacidade de construcdo da
realidade, gerando um sentido para 0 mundo.

O campo de poder pentecostal atua no sentido de mobilizar os individuos a luta
pelo monopolio, nesse caso, religioso, a disputa pela autoridade em sujeitar e disciplinar os
“pecadores’, oferecendo-lhes a salvagdo e levando-0s a aceitarem e seguirem um corpo de
doutrinas (dogmas) a partir dos quais sua vida seré (re)direcionada. E um campo que busca
atrair a “clientela’ das religides concorrentes e demarcar um territorio de atuacdo e
manifestacdo proprio.

Nesse caso, numero (quantidade de féis) se revela como acdo de capacidade
agregadora; templos demarcam territorio de influéncia e unidade (como, por exemplo,
mutirdes de limpeza, doagdes vultosas e unanimes, dedicagcao em atividades promovidas pela
igreja) delimitam transubstanciacdo de relacdes de forca em poder simbdlico, ratificando a
autoridade exercida pelo discurso dos pregadores. A crenca na legitimidade das palavras é o
alicerce sobre 0 qual se apdia 0 poder simbdlico. Por isso também se engendra uma identidade
em torno da qual gravitam as relacfes de forga no interior da instituicdo e por meio da qual os
membros nortelam sua prética social.

O templo central da IEADI foi inaugurado oficialmente em dezembro de 2000. A
sua construcdo impulsionou a instalacdo de igrejas afiliadas, mais do que nas décadas
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anteriores. Na segunda metade da década de 1980, as mudancas que ocorreram em nivel

nacional também auxiliaram esse processo: a redemocratizacéo do pais, com a consequente
ampliacdo das liberdades individuais, de expressdo e de associagdo garantidas pela
Constituicdo de 1988. *°

Quando foi fundada em 1952, a Assembleia de Deus possuia 16 membros. Em
1954 construiram o primeiro templo na cidade. No ano seguinte, ja havia 202 fiéis. No
periodo de 1952 a 2002, abriu 44 congregacdes. Nos dez anos seguintes, de 1992 a 2002,
abriu mais 48, totalizando 92 templos e obtendo crescimento em nimero de igrejas afiliadas
de cerca de 110% em dez anos (ALVES, 2002, p. 59). De 2002 a meados de 2009, a igregja
abriu mais 43 congregagdes, chegando a 135, tendo obtido um crescimento no nimero de
templos de cerca de 47% em sete anos. O censo do IBGE de 2000 traz o nimero de pessoas
por denominacdo protestante. Segundo o censo, a Assembleia de Deus contava 29.978
membros, 0 que equivalia a 13% da populacdo da cidade. Embora ndo ameacasse a
hegemonia catdlica, cujos fiéis contavam 70.3%, a AD possuia maior nimero de fiéis do que
todas as outras igrejas evangélicas somadas, que eram 19.836 (8.6% da populacéo). Nenhuma
outra denominacdo, sozinha, contava com mais de dez mil membros’’. Levando em
consideracdo a propor¢ao do nimero de templos abertos entre 2002 e 2009, é possivel inferir

gue aingtituicdo tenha alcangcado um nimero total de fiéis em torno de 40.000 até 2009.

% Segundo Pierucci (1996, p. 169), a Assembleia de Deus teve ampla atuagdo na bancada evangélica que
participou da Congtituinte de 1987. Dos 33 parlamentares protestantes, 18 eram pentecostais e, destes, 14 eram
da AD. A segunda denominagdo protestante com maior nimero eram os batistas, com 8 parlamentares. Entre os
assembleianos, 7 eram filiados ao PMDB, 1 a0 PT, 3 a0 PFL, 2 ao PDT e 1 a0 PDC. Ele comenta ainda acerca
do papd da bancada evangélica entre os grupos conservadores da congtituinte. Agindo, segundo esses
parlamentares, em nome de valores tradicionais e morais condizentes com a Biblia e se colocando como porta-
vozes da maioria dos brasileiros, se posicionaram contra o aborto, 0 jogo, 0 homossexualismo, as drogas, 0
feminismo, a pornografia, os métodos contraceptivos e abortivos e a pena de morte. Por outro lado, defenderam a
censura nos meios de comunicacgao e o ensino religioso nasescolasenaTV.

" O censo caracteriza como “Evangélicas de Missdo” um grupo composto por Igreja Preshiteriana, Luterana,
Batista, Adventista do Sétimo Dia e outras, que juntas, somavam 11.592 fiéis (5.0% da populacéo). Destas, a
maior era algreja Batista (tanto as de confissdo tradicional como pentecostal), com 7.014 membros. O grupo de
pessoas que se declararam sem religido ficou em 15.169 (6.5%) (IBGE, censo 2000).
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1.4— A estrutura de poder na Assembleia de Deus

No que diz respeito a sua estrutura organizaciona interna, a expansdo da AD no
Nordeste nas décadas posteriores a sua fundacdo herdou muito da estrutura oligarquica de
governo predominante nesse periodo. Sua pratica gestora coronelista e “caudilhesca’ adota,
em todo o territério nacional, uma estrutura de “igrejas-mae”’ e “congregactes dependentes”
(FRESTON, 1994, p 86). Por isso, a mentalidade hoje predominante na AD carrega a heranca
de sua dupla origem: primeiro, da marginalizacdo cultural que marcou a experiéncia sueca nas
primeiras décadas do século XX e, segundo, do patriarcalismo que marcou as sociedades pré-
industriais dos Estados do Norte e Nordeste entre as décadas de 1930 e 1960.

Na década de 1930, cinco das nove Convencbes Gerais foram realizadas no
Nordeste; as cidades que as sediaram foram Recife (1932, 1934, 1938), Natal (1930) e Joéo
Pessoa (1935).

Quando os missionarios suecos foram deixando seus postos no Sul e
Sudeste do pais, a maioria dos pastores a assumirem a lideranca das
principais igrejas nessas regides era de origem nordestina ou nortista. Dessa
forma, foi extremamente marcante a influéncia dos lideres nordestinos na
formacdo das Assembléias de Deus, praticamente em todas as regibes
(CPAD, 2004, p. 95).

Em Imperatriz, cada congregacdo possui uma area geografica especifica para
atuacdo. Essas igrejas-satélite estdo subordinadas a autoridade do pastor presidente e do
templo central, para onde devem enviar mensalmente parte do dinheiro que é arrecadado. Essa
estrutura € organizada de forma a néo inviabilizar que ele sgja “a fonte Ultima de autoridade
em tudo”. A Convencdo Geral, CGADB, ndo exerce controle total sobre as convengoes
regionais e estaduais, ndo podendo, por exemplo, demitir ou nomear pastores, embora
permanega sediando todas elas.

O site da IEADI contém o organograma de sua diretoria®® No topo est4 Raul
Cavalcante Batista, nascido em 1954, presidente da igreja desde 1993 — ex-bancario que, apos
vérias transferéncias, como gerente, decidiu se tornar pastor — seguido por trés vice-
presidentes e um conselho de ministros também presidido por ele e composto por dezenas de
outros pastores. Seguem-se os ministérios (de familias, cruzadas e evangelistico), conselhos

*8Disponivel em <http://universobiblico.com.br/assembleia/novo/index.phpZd=diretoria.php>. Acesso em 18
nov. 2008
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(de ética e fiscal), assessoria juridica e associagdes (uma de caridade e outra de comunicacao

—r&dio e TV). Por dltimo, as secretarias e tribos.

O regulamento interno da CGADB delibera que o pastor presidente tem mandato
por tempo indeterminado. Sua escolha é indicada por uma Junta Executiva, que devera passar
pela aprovacdo final da Assembleia Geral. Na IEADI, os membros da Junta Executiva tém
mandato de quatro anos, podendo ser reeleitos. Para candidatar-se devem ser membros por,
pelo menos, cinco anos e serem julgados como membros de conduta exemplar. Seu mandato
podera ser revogado em trés situacdes. se violar os estatutos, se dois tercos da diretoria da
igreja julgar uma conduta sua como imprépria ou manifestar-se contra agum dos dogmas
fundamentais da igreja. Nesse caso, sO podera candidatar-se novamente a este 6rgao cinco
anos apds o ato da exclusdo (ALVES, 2002, p. 62-63). O estatuto da IEADI estéa em vigor
desde 20 de junho de 1977.

Os outros membros da diretoria séo eleitos pela Assembleia Geral e tém mandato
de quatro anos (ALVES, 2002, p. 65). Este é 0 6rgdo méximo das Assembleias de Deus,
estando subordinado apenas a autoridade do pastor presidente, dai a proveniéncia de seu
nome. A Assembleia Geral cria as leis internas da igreja e constitui 0os demais 6rgdos
responsaveis pela aplicacdo e supervisdo dessas leis. Entre as atribuigdes do pastor presidente
previstas no estatuto estdo abrir, movimentar e encerrar contas bancarias em nome daigreja e
supervisionar todas as congregactes e departamentos. Quanto as congregacdes, 0s artigos 38
e 40 do regulamento da CGADB determinam que:

Todos os bens imdveis, veiculos ou semoventes da | greja sede, dasigrejas e
congregagoes filiadas, bem como quais valores em dinheiro, pertencem
legalmente, de fato e de direito, a IGREJA SEDE [...] estando, portanto,
tudo registrado em seu nome [...]. A igreja exercera incondicionamente e a
qualquer tempo os poderes de dominio e propriedade sobre os referidos
bens patrimoniais [...]. As igrejas e congregacOes filiadas prestaréo contas
de suas atividades e movimento financeiro periodicamente, conforme
determinado pela Diretoria, em relatérios preenchidos com toda a clareza, e
com a respectiva documentagio probante anexada.>

Para que uma congregacdo afiliada adquira emancipacéo tem de haver, ainda
segundo o estatuto, uma Assembleia Geral Extraordinaria Especifica, que devera elaborar o
estatuto da nova igreja e verificar se suas obrigacdes financeiras e patrimoniais com a sede
estdo em dia, quando entdo o ministério decidira se concede ou ndo deliberacéo favoravel a

emancipacdo. No caso de cisdo, aigreja afiliada ndo tera direito sobre os bens que estédo sob

* Disponivel em <http://igrejaassembleiadedeus.org/modelo_de estatuto.htm>. Acesso em 18 nov. 2008
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sua guarda, pois pertencem legalmente a sede. A diretoria da sede também deve gerenciar os

movimentos financeiros das congregactes. Suas despesas somente poderdo ser realizadas
ap0Os uma autorizacao prévia do colegiado de diretores.

Em abril de 2001, a igreja também comprou uma rédio, a Cidade Esperanca, que
alcanca os Estados do Maranh&o, Tocantins e Para, podendo ter um publico ouvinte de até
60.000 pessoas por dia (ALVES, 2002, p. 156). Um ano depois, montou sua propria emissora
de televisdo, a TV Cidade Esperanca, canal 14, com o apoio do entdo senador e ex-
governador do Estado, Edson Lob&o. A TV, além de transmitir programas locais, retransmite
programacOes da Rede Boas Novas (RBN), da Assembleia de Deus em Manaus-AM
(IEADAM).

Por isso, havia motivos para as comemoragdes do jubileu de ouro de sua fundagdo
em Imperatriz, em setembro de 2002. Até esse ano, conforme demonstrado acima, a IEADI
englobava 92 congregactes pertencentes a sua convencao regional. Sua lideranca dividiu a
cidade em doze éreas de atuacdo. Cada uma recebeu o nome de uma das doze tribos do antigo
Israel (Judd, Levi, Rubem, Gade, Aser, Naftali, Simedo, Zebulon, Benjamin, Efraim, | ssacar e
Manassés). Uma érea comporta cerca de dez igrejas e um pastor lider. Todas elas, assim como
as congregacoes, prestam contas periodicamente ao templo central acerca das atividades
realizadas.

A |IEADI assumiu estatuto juridico em 20 de junho de 1977. Na ocasido contava
com 15 congregaces, j& organizadas a partir de uma rigida estrutura hierarquicaentre elase a
sede. Seu estatuto destaca que “devem acolher todas as deliberagcdes tomadas pela matriz. Os
dirigentes deverdo trazer ou enviar a lgreja matriz mensalmente o relatério financeiro para ser
escriturado pela matriz em tempo hébil” (ALVES, 2002. p. 66).

Também é determinado que “A Igrga Evangélica Assembleia de Deus de
Imperatriz serd mantida dos dizimos, ofertas doadas por seus membros e subvencdes’ (idem,
p. 68). Esse € 0 artigo 11. O inciso primeiro afirma que “a igreja aplicara sua receita na
construcdo de templos, abrigos, escolas de alfabetizacdo, veiculos para servico da igreja, na
conservagao de seus bens, no custeio de seus pastores e evangelistas e na parte caritativa’
(ALVES, 2002, p. 68). O inciso segundo afirma que o pastor presidente sera mantido por
prebenda aprovada por Assembleia Geral.

A proibicdo a prética de esportes ja se fazia presente neste estatuto; o inciso
segundo do artigo 12 determina: “Fica, por estes Estatutos, determinantemente proibido aos
membros desta igreja fazer parte ativa em agremiagdes de diversdes e clubes esportivos.
Também os pastores e demais membros da diretoria e junta executiva desta igreja, ficardo
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equidistantes das competicdes politicas e partidarias’ (ALVES, 2002, p.68-69). Outros

membros, portanto, podem se candidatar. Embora ndo tenha lancado candidato préprio a
prefeito até 2006, a lideranca da igreja costuma indicar agueles de sua preferéncia aos fiéis.

15 — A intensficacdo do prosdlitisno e a consolidacdo da identidade

assembleiana

Conforme foi assindlado, a década de 1990 marcou o periodo de maior
crescimento dessaingtituicdo. O langcamento do projeto “Campos Brancos’, em 1992, visava o
“recrutamento, treinamento e envio de missionarios para regides do Estado do Maranhdo e
Estados vizinhos [...]” (ALVES, 2002, p. 79). O projeto seria mantido por “um corpo de
colaboradores voluntérios, que através das contribuicfes regulares e mensais eram inscritos
como missionarios mantenedores’ (idem, grifos do autor). A partir de entdo aigreja passa a
enviar seus pregadores a varios paises da América Latina e Caribe.

No mesmo ano foi criada a Secretaria de Missdes (SEMADI), 6rgéo responsavel
pelo trabalho de divulgacdo e expansdo em outros Estados e paises. Com voluntarios e
contribuintes, escolas e simposios de missdes, 0 pentecostalismo assembleiano se torna o
maior segmento protestante em Imperatriz e em todo o Estado do Maranh&o. Além deste,
Tocantins, Piaui, Mato Grosso, Bolivia e Peru foram os primeiros locais para onde esta
denominacdo religiosa enviou missiondrios. A partir de entdo, as cruzadas evangelisticas
passam a ser pratica cada vez mais comum, evento com ampla capacidade de mobilizacéo
social. Do evangelismo de porta em porta a0 televangelismo de Jmmy Swaggart e as
cruzadas de Billy Graham, o pentecostalismo criou estratégias de difusdo que o levaram a
superar muitas religides concorrentes na busca por fiéis. No mercado de bens simbdlicos da
religido, teatralizagéo, eloquéncia, apelo ao emociona e a problemas financeiros, sociais e
psicoldgicos dos ouvintes, promessas de um porto seguro naigreja, de vida apds a morte pela
savacdo da ama, garantida pelo pregador, sdo aspectos marcantes nas cruzadas e na
“conquistadas almas”.

Geralmente as cruzadas sdo realizadas em estadios, ginasios esportivos, avenidas,
pragas. De 26 a 29 de novembro de 1993, por exemplo, em uma cruzada realizada no estadio
municipal de Imperatriz, a |[EADI reuniu mais de 40.000 pessoas e converteu 1.150 (ALVES,
2002, p. 86). Com o envio de missionarios, os cursos teoldgicos incluiam até aulas de

primeiros socorros. Foram enviados 14 missionarios em 1993 e em abril de 1995 foi instituido
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um curso de treinamento de missionérios pelaigreja; nesse ano, foram treinadas trés turmas e

enviados 59 missionarios (p. 92). Em 1996, mais trés turmas foram treinadas, tendo sido
enviados 102 missionérios (p. 96).

No ano seguinte, apods um congresso latino de missdes realizado no México, a
instituicdo buscou aperfeicoar o treinamento transcultural de seus missiondrios, a fim de
melhor integrar-se as AD’s em outros paises da América Latina. Atualmente, h& cerca de
trezentos missiondrios atuando pela IEADI, distribuidos por Amapé, Amazonas, Bahia, Ceard,
Goiés, Maranh&o, Parg, Paraiba, Piaui, Tocantins, Albania, Angola, Argentina, Bolivia, Chile,
Cuba, Guiana Francesa, Equador, Espanha, India, Inglaterra, México, Mogambique, Paraguai,
Portugal, Ucrania, Uruguai e Venezuela. *°

Na década de 1990 foi implantado um amplo projeto de evangelizacdo de metas
ambiciosas, visando, sobretudo, ampliar substancialmente o nimero de pentecostais
assembleianos; denomina-se “década da colheita’, elaborado pelo Comité Mundial das
Assembleias de Deus e tem mobilizado todos os departamentos e igrejas-satélite a fim de
atingir seus objetivos. Este projeto foi lancado pela CGADB no inicio de 1990; trata-se de um
plano de proselitismo religioso que abarcou todas as convencdes do pais, 0 que levou sua
lideranca a afirmar, orgulhosamente que “O censo do IBGE de 2000 mostrou, em comparacao
com Ultimo censo de 1991, o quanto a AD cresceu nos Ultimos dez anos do século 20°*”. Para
alcancar os objetivos, € estabelecido um conjunto de metas que cada departamento deve
alcancar anualmente, atividades que deve realizar, assm como quantidade de pessoas que
deve converter. O projeto plangava ganhar 50 milhdes de pessoas para a AD e construir 50
mil novas igrejas em todo o Brasil. Para o indice populacional existente no pais a época, isso
implicava tornar um terco da populagdo assembleiana. Mas em dez anos o crescimento foi
bem mais modesto do que o plangjado, embora tenha sido de amplas proporcées. O nimero
de assembleianos em todo o Brasil aumentou de cerca de dois milhdes de fiéis em 1990 para
cerca de oito milhdes em 2000 (CPAD, 2004, p. 531).

No campo protestante, 0 pentecostalismo € a vertente que mais tende a
fragmentacdo, pela facilidade de fundar igrejas e pelo préprio cardter proselitista de seus
seguidores. A rapida expansdo destas também facilita esse processo. Apesar disso, apresenta
algumeas caracteristicas comuns: crenca no Espirito Santo como entidade presente nos cultos,

na glossolalia, prética de batizar apenas adultos, a conversdo como rito de passagem para que

€ Disponivel em: <http://universobiblico.com.br/assembleia/semadi/index.php?d=historico.php>. Acesso em 18
nov. 2008

¢ Disponivel em <http://cgadb.org.br/homefindex.php?option=com_content& task=view& id=13& Itemid=27>.
Acesso em 28 mar. 2009
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0 ndo protestante sgja aceito na comunidade, teologia milenarista, ascetismo puritano marcado

por uma rigida moralidade em oposicdo aos valores da cultura profana, crenca de que as
doencas sdo flagelos do mal, crenca em Satanas e na prética do exorcismo. Seu crescimento
tem sido, em parte, facilitado pelo uso dos meios de comunicagéo. A IEADI possui ainda uma
banda musical com mais de 150 integrantes, corais e conjuntos, que somam mais de cinco mil
pessoas.

Como muitas outras cidades brasileiras, Imperatriz nasceu e se desenvolveu sob a
égide religiosa. Como ressaltado, a partir da década de 1970 a ateracdo do espaco urbano,
com sua expansdo, confere as relagdes sociais um carater dessacralizado. O fluxo migratério,
0 desenvolvimento de instituicdes sociais laicas e o incremento do comércio alteraram o
cotidiano e a percepcdo de mundo, matizando as crencas religiosas. A Assembleia de Deus se
inseriu nesse contexto, conduzindo uma propaganda religiosa conversionista, formando uma
identidade pentecostal.

N&o se trata aqui de uma identidade social dada, étnica ou familiar, mas adquirida
por meio de uma opgdo salvacionista. O estudo das identidades ganhou espaco no campo das
ciéncias sociais como resultado das mudancas histéricas operadas nas Ultimas décadas. Ta
estudo tornou-se referencial de compreensdo e explicagdo dessas transformacdes, marcadas
por complexa heterogeneidade socia e culturas hibridas. Percebe-se uma fragmentacdo das
coesdes socials, outrora escamoteadas sob unidades territoriais, politicas e socio-culturais.
Esse processo € composto de constantes empréstimos, feitos pelos intercambios entre os
grupos. Do ponto de vista da historiografia, estudos que enfocam o desempenho e as agoes
subjetivas dos atores sociais, como é o caso de adesbes religiosas, tém auxiliado na
compreensdo de fragmentos da reaidade sdcio-cultural pouco explorados até a década de
1970.

Nesse contexto, pode-se inserir 0 pentecostalismo como uma das trocas culturais
gue mais tém penetrado na sociedade brasileira. Embora tenha sido trazido dos Estados
Unidos, ele ndo é apenas uma copia do modelo norte-americano, mas foi moldado de acordo
com as caracteristicas dos grupos, que no Brasil, o vem aceitando, apesar de a AD manter
uma forte dependéncia teoldgica daguele pais, conforme se vera no capitulo seguinte.

Por isso, a0 converter-se & Assembleia de Deus, o individuo estd aderindo de
forma “vigorosa e militante a uma ordem de valores’ (VELHO, 1994, p. 98); € uma escolha
feita em contexto marcado pela “coexisténcia, mails ou menos tensa, entre diferentes
configuragdes de valores [...] na sociedade moderna’. A dessacralizacdo do espago rural,
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incorporado ao urbano, e do catolicismo como religido hegembnica, engendra a necessidade

de emocao na comunidade de culto (CORTEN, 1996).

Ao converter-se, o individuo passa por um processo de interiorizacdo de conceitos
e valores religiosos conhecidos como “discipulado”. Segue-se o batismo nas &guas, um rito de
passagem que representa a transicdo de uma vida marcada pelo “pecado” para outra
caracterizada pela “santidade” e que simboliza o renascimento. Nesse sentido, a identidade é
aqui entendida como um discurso que legitima a no¢éo de pertencimento e produz um corpo
de valores e préticas internas ao grupo.

Hall (2007) avalia as mudancas que produzem as relacOes identitarias como
resultado do processo de fragmentacdo do sujeito pds-moderno, composto de varias
identidades, amiude contraditérias. Em decorréncia do colapso de referenciais “objetivos’ de
cultura, que no passado norteava a vivéncia dos grupos, esse sujeito torna-se, assim,
problematico, instavel, provisorio. Esse processo torna a identidade uma “ celebracdo mével”;
ndo é dada, ndo é atavica, mas construida e reconstruida historicamente. E mével, pois ndo é
estavel, é transformada de acordo com as vicissitudes da histéria. Hall (2007, p.109) pontua:

E precisamente porque as identidades sfo construidas dentro e ndo fora do
discurso que nods precisamos compreendé-las como produzidas em locais
histéricos e institucionais especificos, no interior de formacdes e praticas
discursivas especificas, por estratégias e iniciativas especificas. Além disso,
elas emergem no interior do jogo de modalidades especificas de poder e
s80, assim, mais o produto da marcacdo da diferenca e da exclusdo do que o
signo de uma unidade idéntica [...] isto €, [...] uma mesmidade que tudo
inclui, umaidentidade sem costuras, inteirica, sem diferenciacéo interna.

Hall (2007) também enfatiza que, longe de serem discursos neutros, as identidades
estdo em congtante competicdo; por isso, atuam num “jogo de modalidades especificas de
poder”, pois estdo inseridas em contextos especificos de contradi¢do e conflito. Assim, h4 a
necessidade de estarem constantemente reelaborando suas estratégias de competicdo, 0 que
ocorre tanto no &mbito do discurso como das praticas que adotam.

Foi enfatizado que a fronteira se caracteriza como lugar de conflito e, no caso de
Imperatriz, ndo se trata apenas de uma fronteira geogréfica, mas também cultural. Esta se
caracteriza por ser o lugar “onde algo comeca a se fazer presente’ (HEIDEGGER, apud
BHABHA, 1998, p. 24), o lugar do hibridismo, do encontro de identidades. Na fronteira
cultural h& a circulacdo e coexisténcia de vérios estilos de vida, conduzindo os grupos a
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matizarem suas formas de lidar com as ambiguidades advindas dessa heterogeneidade,

criando estratégias de resisténcia e competicéo entre si%.

Castells (2000, p. 24) diferencia trés tipos de identidade: a legitimadora
(relacionada as instituicbes dominantes), a de resisténcia (vivenciada por grupos vitimados
pela discriminagcdo social) e as de projeto (na qual os grupos redefinem sua posicéo social a
partir de materiais culturais de que dispdem). Podemos, portanto, situar a Assembleia de Deus
e 0 pentecostalismo por ela professado como identidade de projeto, embora também possua
elementos de uma identidade legitimadora.

Segundo Gilberto Velho (1994), o projeto enquanto elemento de constituicdo
identitaria € um instrumento de negociacéo da realidade com a ateridade, uma vez que ndo
pode prescindir de sua existéncia, pois € condicionado por ela. Paraelamente, a identidade
também possui carater relacional, ou sgja, se define por algo que lhe é exterior, diferente e que
por isso |he fornece as condicbes para sua existéncia (WOODWARD, 2000, p. 09). Por isso
estdo sempre em processo interativo, mesmo quando negam a alteridade.

Ha negacdo porgue o pentecostalismo assembleiano € uma forma de identidade
gue busca unificar o sujeito, transmitindo-lhe, para isso, um habitus, isto €, um “sistema de
estruturas interiorizadas’, que ndo devem ser entendidas como produto de obediéncia aos
dogmas, mas como mecanismo de regulacdo do comportamento individual e coletivo dos
fiéis, sua “ matriz de percepcdo do mundo”, através das quais suas préticas sao estruturadas e
suas experiéncias sdo vividas no interior da comunidade de culto (MICELI, In: BOURDIEU,
2007).

%2 Bhabha (1998) trabalha o conceito de fronteira cultural no contexto da pés-colonialidade. Para ele, os valores
pelos quais se orientava a identidade do homem moderno sdo transformados, formando o “entre-lugar”, marcado
pelo hibridismo cultural, onde novos referenciais de subjetivacdo (individual ou coletiva) colocam novos
paradigmas identitarios que perspectivam a redefinicdo mesma da ideia de sociedade, a partir do que se
denomina “didspora pos-colonial”, e suas consequéncias politicas, étnicas e sociais. Bhabha analisa, assim, o
processo de hibridacdo das identidades oriundo do movimento migratorio entre antigas colbnias e metropoles
europeias, a dialética do discurso colonial e sua repercussdo na literatura, na arte e no cotidiano. O autor
concorda com Hall ao discutir as identidades como quest&o relacionada a diversidade cultural e seu intercambio,
rompendo a fixidez da identidade coletiva homogénea. Por exemplo: ao discutir a obra de Fanon, ele cita o caso
do véu entre mulheres argelinas, que o transformaram em simbolo de resisténcia ante a tentativa do colonizador
de retir&lo, e também ao ser usado como técnica de camuflar bombas. Outros exemplos em sua obra estéo
relacionados a questdes como raca, feminismo, sexualidade e perseguidos politicos, utilizados pelo autor para
contestar a nogdo de cultura nacional homogénea. Seu conceito de fronteira cultural é aqui adotado para enfatizar
Imperatriz como lugar do encontro de modos de vida e percepcdo de mundo diferentes de grupos procedentes de
todas as regides do Brasil, que influiram na formagédo de uma cultura hibrida, embora excludente e conflituosa.
Os aspectos da modernizacéo que de forma claudicante chegaram a cidade como consequéncia das migracdes
alteraram as configuragdes socio-culturais no campo e na cidade conduzindo a uma relacdo tensa entre os
grupos. Por isso, no caso do presente estudo, trata-se de investigar como, nesse contexto de transformagdes, a
IEADI demarcou fronteiras e elaborou discursos que ganharam a adeséo de dezenas de milhares de pessoas,
elementos importantes para compreensdo tanto do éxito de seu crescimento na cidade, como na América Latina.
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Trata-se, aqui, ndo de um habitus interiorizado pela educagéo familiar (no caso dos

gue ndo nasceram como assembleianos), mas reformulado e atualizado pela trajetéria social
dos individuos, nesse caso, pela experiéncia da conversdo e constante (re)aprendizado do
dogma. Paraisso, como enfatiza Bourdieu (2007, p. 57) as institui¢des religiosas

Podem lancar m&o do capital religioso na concorréncia pelo monopélio da
gestdo dos bens de salvagdo e do exercicio legitimo do poder religioso
enguanto poder de modificar em bases duradouras as representacdes e as
préticas dos leigos, inculcando-lhes um habitus religioso, principio gerador
de todos os pensamentos, percepcdes e acdes, segundo as hormas de uma
representagdo religiosa do mundo natural e sobrenatural, ou sga,
objetivamente gjustados aos principios de uma visdo politica do mundo
social.

Nessa perspectiva, é importante demarcar territorio, adquirir meios de
comunicagdo, adotar estratégias rapidas e eficazes de divulgacdo, apelar ao emocional, zelar
por uma conduta social diferenciada de outras religides e, no caso da IEADI, usar roupas
conforme as determinaces e padrbes estéticos apontados pela lideranca. Como sistemas
simbdlicos de bens religiosos, para essas agéncias € imprescindivel a ascensdo no interior da
“estrutura das relacdes de forca simbdlica’ (BOURDIEU, 2007, p. 43), pois poderd assim
colocar-se como fé verdadeira e qualificar as demais como heresias.

Mesmo no campo protestante, essa concorréncia tende a tornar-se competitiva, o
gue torna os meios de comunicagdo importantes, ja que atingem mais pessoas em menos
tempo. A AD foi a primeira denominagcdo pentecostal a chegar a Imperatriz; cresceu junto
com a cidade, criou condi¢cdes favoraveis a sua expansdo, falou de maneira simples a uma
populacéo leiga.

Por outro lado, suaidentidade religiosa marcada por forte ascetismo ganhou ampla
adesdo social, o que lhe concedeu influéncia hegemdnica no campo protestante até este inicio
de século XXI, inculcando seus principios e percepcdes de mundo; para seus fiéis, a cidade
dos homens voltou a estar povoada de anjos e demonios digladiando pelas almas humanas;
fez 0 mundo natural como esfera de influéncia direta do sobrenatural, reconhecendo, na
prética, que a urbanizacdo ndo alterou a visdo de mundo “pré-moderna’ do migrante e do
autoctone, mas imbricou-se nela, alterando-lhe o modo de vida, colocando-o numa
modernidade da qual ficou alijado. Globalizacdo de que o proprio crescimento da IEADI é,
em parte, resultado e que lhe forneceu os meios para influenciar na mudanca de visdo de
mundo destes homens e mulheres, para 0s quais esta visdo continuou sacralizada, porém com

outras nuancgas, mais maniqueista, menos racionalizada.
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O discurso desempenha uma importante fungdo no pentecostalismo, pois ndo se

caracteriza pela erudicdo ou elaboragOes intelectuais, mas pela interiorizagdo de valores
simples, facilmente assimilaveis pelos fiéis (BITTENCOURT FILHO, 1994, p. 31). Parao
assembleiano, o testemunho pessoa e a aquisicdo de uma consciéncia missionaria sao
elementos-chave para a expansdo de sua fé, o que fica evidenciado pelo seguinte trecho do
livro de Sebastido Alves (2002, p. 34).

O segredo do fenomena crescimento evangélico no Brasil consiste
basicamente num fato: todo novo convertido se torna um pregador. A
Assembléia de Deus, desde seus primordios, tem colocado seus pulpitos a
disposicdo dos novos fiéis. Os mesmos pregam, alegram-se e sentem-se
Uteis dentro da nova familia. Nao se trata de um milagre, e sm, de
estratégia. Muitas denominagdes deixam os novos convertidos distantes do
pulpito por muito tempo. Os lideres das mesmas créem que € preciso se
desenvolver um discipulado voltado a estes. Contudo 0 acesso ao pulpito
possibilita aos nedfitos saborear 0 gosto de testemunhar de Jesus diante dos
demais irmdos. Assim procediam 0s obreiros que por aqui vieram no inicio
do século passado.

Essas sdo palavras de um pastor da IEADI. Evidenciam-se termos como “alegram-
sg”, “sentem-se Uteis’, em referéncia aos novos prosélitos que recebem a oportunidade para
falar em puablico, na tribuna das igrejas onde se convertem e encontram, segundo ele, uma
“nova familia’. Essa estratégia impede que os novos fiéis voltem atrés em suas decisdes,
saindo da igreja e que se sintam um “peixe fora d'agua’, dai ser necess&rio encontrar
acolhimento a ponto de identificar o novo grupo como uma familia, encontrando lacos de
amizade, confraternizacdo e apoio. Passa a ser chamado de irm&o; com o tempo usa roupas
adequadas aos habitos grupo. E concedida oportunidade de falar a toda a igreja, de ser, logo
ap0s a conversdo, um novo pregador; assm pode sentir, de forma mais acentuada, a
responsabilidade que lhe cabe como pentecostal: a de alguém que deve o tempo inteiro
“testemunhar Jesus’ sem hesitar.

Tornalo um pregador também é uma estratégia de fazé-lo um “ganhador de
amas’, mostrando, na prética, que a razédo maior de ser pentecostal € atrair novas pessoas,
multiplicando a comunidade de fiéis; para isso € ainda necessario que “fale outras linguas”.
Segundo Sanchis (1994, p. 47), “o fendmeno do ‘Batismo no Espirito Santo’ estabelece um
corte, o fim da dispersdo identitaria, uma reorientacdo centralizada e centripeta. Nao se é mais
‘isto’ e ‘aquilo’ a0 mesmo tempo.” Mesmo que o assembleiano ndo tenha consciéncia de que
esta aderindo a uma fé que néo é pura em sua formacéo, mas hibrida, 0 que importa para ele é
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gue o ato da conversdo e do Batismo no Espirito Santo lhe confere principios de reordenacéo

de sua personalidade.

Como foi assinalado, essa identidade tenta unificar o sujeito, suprimir a
contingéncia, as vicissitudes, a incerteza, 0 medo do efémero, transmitindo-lhe a crenga de
gue ndo deve demover da comunidade de fiéis. Por isso o transe é importante porque
representa o “reforco de uma identidade unitéria’, uma vez que, nesses momentos, acredita-se
gue sua personaidade € substituida pela atuacéo do Espirito Santo. “ Aquele ‘outro’ para o
pentecostal € UM, 0 mesmo para todos, o Espirito Santo. Por isso mesmo, a passagem do fiel
para ‘fora de s’ ndo € dispersiva, constitui a entrada num universo unitério” (SANCHIS,
1994, p. 50).

Ao aprender a falar outras linguas, o fiel se sente mais unido ao grupo, podendo
compartilhar com ele esses momentos que Bittencourt Filho (1994, p. 30) chama de “catarse
coletiva’, ocorrida, sobretudo, nos cultos; sdo manifestagdes comparaveis as de torcidas
organizadas, para onde sdo canalizadas as interdices as expressdes culturais ndo acessiveis
a0 grupo e a austeridade do cotidiano®. A IEADI redliza, semanalmente, um “culto de
adoragd0”. E comum nesses eventos o pregador chamar a frente aqueles que ainda ndo sio
batizados com o Espirito Santo. Pede-se que fiquem em pé, orando incessantemente ou
repetindo as palavras “gléria a Deus’ e “ Aleluid’. Pede-se também que os demais crentes
estendam suas maos em direcdo a eles, em sinal de sintonia espiritual coletiva, enquanto
pastores e preshiteros oram com as méos sobre a cabeca dagquelas pessoas, as vezes ungindo-
as com Oleo.

Enquanto o pregador fala e ora em voz dta, outros cantam hinos, tornando o
cendrio propicio a liberaciio de emocdes. E entdio que gestos como chorar, gemer, gritar,
sdtar, dar socos no ar, bater pamas, cair ao chédo, gesticular descoordenadamente bracos e
pernas se tornam, para esses fiéis, sinais de manifestagio do Espirito Santo. As vezes o falar
em outras linguas fica restrito a repeticéo constante de uma silaba apenas ou de umas poucas
palavras desconhecidas aternadas de gritos de “gloria’ e “ Aldluia’. No culto pentecostal, o
Batismo no Espirito Santo é uma experiéncia gratuita: ndo é necessario nenhum grau de
instrucdo e independe do nivel de hierarquia a qual o fiel esteja submetido (CORTEN, 1996).

Para Corten (1996), a glossolalia ndo € o falar em linguas estrangeiras, o que seria

xenoglossia. Embora o texto de Atos dos Apostolos, capitulo 2, seja a principal base de apoio

8 « O culto fornece ao crente uma possibilidade de expressdo individual, forja uma ligagdo emocional com a
comunidade espiritual, traz consolo e segurancal...]. O objetivo do crente é ‘ sentir que ele se move no Espirito’”
(ELIADE, apud CORTEN, 1996, p. 133).
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do movimento pentecostal, € usado também o relato da Primeira Carta de Paulo aos Corintios,

capitulo catorze, destacando que quem fala em linguas diz coisas incompreensiveis; por isso
um dos dons do Espirito seria a sua interpretacdo, que, no universo simbdlico pentecostal, s6
pode ser entendida por manifestacéo sobrenatural. Corten aponta interpretacdes que sSituam a
glossolalia como um modelo de vocalizagéo “produzido num substrato de transe” (idem, p.
124); ressalta que atualmente € entendida como um comportamento aprendido de forma
consciente ou ndo, no contexto da vivéncia religiosa, 0 que ndo implica falar em simulagéo,
uma vez que € adquirido a fim de alcancar um alterado estado de consciéncia. Por isso, € um
fendmeno essencialmente coletivo, ocorrendo geralmente nos cultos.

O pentecostalismo tornou a glossolalia um fendmeno de massa, ao disseminar a
crenca no Batismo no Espirito Santo como necessaria a uma vida de comunhdo com Deus e
colocala como sua evidéncia inicial. Corten (1996, p. 133) afirma também que este “dom
espiritual” havia quase desaparecido desde 0 segundo século de nossa era e foi retomado entre
fins do século XIX e inicio do XX por movimentos protestantes como a AD. A moderna
linguistica refutou a proposicdo de que a glossoldia seja uma lingua. O Batismo é uma
experiéncia mistica que faz o fiel ter a “sensacdo emocional de um encontro e de um
conhecimento imediato de Deus’ (p. 134). Trata-se de uma experiéncia religiosa inversa ao
gue se entende por misticismo na sua acepcdo classica, ou sgja, 0 contato com o divino
através do siléncio. Ao invés disso, no pentecostalismo da AD o barulho é o sintoma externo
gue evidencia a comunidade que o fiel teriaentrado em contato com a divindade.

O tema biblico do pentecostes € frequentemente retomado por missionérios e
pregadores assembleianos, memoria evocada e repetida continuamente a fim de tornar os fiéis
conscios de serem herdeiros dos apéstolos, que, assim como eles no relato biblico, receberam
o0 dom de linguas para anunciar as palavras de Cristo. Assim fez, por exemplo, o pastor
pentecostal sueco Lewi Pethrus (1884-1974), ao escrever aintroducdo as memoérias de Gunnar
Vingren, em um livro organizado pelo filho deste, Ivar Vingren. Pethrus remete ao significado
etimologico da palavra “apéstolo”, que quer dizer, segundo ele, “enviado”, no sentido de
alguém receber uma missdo de outrem para cumpri-la. Qualifica Berg e Vingren como
apostolos “no sentido perfeito da palavra’ (PETHRUS, In: VINGREN, 1982, p. 12),
comparando-os a Paulo e Barnabé™. O hagiografismo tipifica a literatura pentecostal que

64 Esse é um motivo porque Gomes (1994, p. 252) considera o uso do termo “seita’ inadequado para caracterizar
os diversos segmentos pentecostais no Brasil, pois Ihes retira a legitimidade social (como organizacdo
institucional), nega-lhes uma configuracdo doutrindria e a conexdo a uma tradicéo, a partir do discurso de quem
fala, que se considera portador da “verdadeira’ tradicéo religiosa. Partindo do conceito de que “ seita’ € a parte
“seccionada, cortada, separada de uma totalidade”, Gomes avalia que o termo ndo é conveniente a caracterizacéo



84
versa sobre os pais fundadores, destacando seu “heroismo”, as “perseguicdes’, os “milagres’

gue realizaram, sua incansavel dedicacdo e devocgdo areligido. Frequentemente o Batismo no
Espirito Santo € posto pelos glossdlalas como o agente catalisador da difusdo das Assembleias
de Deus por toda a América Latina.

Outro aspecto relevante no culto e no comportamento individual do pentecostal é o
testemunho. Ao testemunhar, ele convence-se a S mesmo, a Seus irmaos na fé e, ndo
raramente, aos ndo protestantes de sua crenca. O testemunho é um elemento de ratificacdo e
fortalecimento da fé. Consiste em um relato linear de uma histéria de vida, dividido entre o
antes e 0 depois da conversdo, uma narrativa que busca dar coesdo e finalidade a esses
acontecimentos, tendo como ponto de referéncia essa experiéncia mistica (conversao). Aquele
que testemunha narra o “antes’ como uma vida desregrada, infeliz e problemética, cujas
razbes podem variar: acoolismo, drogas, prostituicdo, infidelidade conjugal, faléncia
financeira, dissolucéo dos lacos familiares, etc.

O “depois’ é a parte que trata da mudanca de comportamento, de vida, da inser¢éo
e aceitacdo do individuo em um novo grupo no ato de adesdo a comunidade pentecostal. O
testemunho é um discurso que possui a funcdo simbdlica de “fazer ver e fazer crer” a
influéncia do sobrenatural, a existéncia de Deus, a experiéncia do Espirito Santo, o milagre,
no sentido de torné-los reais, experimentaveis. E uma forma de divulgar & congregagdo que
Deus ou 0 Espirito Santo est&o presentes e atuantes, trazendo mais membros a comunidade.
Essa parte € corroborada pelaigreja com gritos de “glériaa Deus’ e “aeluia’, aplausos e com

expressoes faciais que exteriorizam credibilidade e aprovagdo ao discurso proferido.

desses grupos, haja vista que veem a s mesmos legitimados por uma tradicdo (consideram-se herdeiros da
Reforma e continuadores do revival metodista), possuem verdades reveladas que consideram universalmente
vélidas e formam instituicdes sociais, igrejas, com corpo de sacerdotes especializados e estatuto juridico. Nesse
caso, 0 que esses grupos oferecem sdo “aternativas de vivéncia do fendmeno religioso”, compostos, em sua
maioria, por classes “seccionadas’ do todo social, que buscam, por meio da religido, reinserir-se na sociedade,
haja vista que a modernidade ndo Ihes ofereceu os mecanismos seculares para tal fim, desligando-os desse
processo. A religido entdo se torna novamente um re-ligare entre o mundo sagrado e o profano, efetuado por
meio da conversdo, “separando-sg”, através da dimensdo religiosa, para reintegrarem-se ao convivio social. Sao
atraidos pela €ficiéncia comunicativa desses pregadores e onde as relagdes afetivas e 0o modelo de
comportamento que possuem satisfazem as suas necessidades cognitivas e pessoais. E importante acrescentar
gue a adesdo a um grupo pentecostal ndo € passiva, mas ocorre dentro de uma relacdo negociada: aigreja oferece
a salvacdo e a comunidade em troca da rentincia a liberdade de pensar e decidir por s préprio e da submissio
voluntaria ao corpo doutrinério da instituicdo. Ao fazé-lo, a igrgja oferece um sentido para a vida, que para
muitos representa o fim da inquietacéo provocada pela dispersdo identitaria. Nesse sentido, € disponibilizada
para os fiéis uma “tecnologia’ religiosa para enfrentarem e reverterem a dor e a miséria (GOMES, 1994, p.268).
Esta posicdo esta de acordo com a afirmacdo de Bourdieu (2007, p. 59-60) de que, ao contrario da seita, “algreja
apresenta inlmeras caracteristicas de uma burocracia (delimitacdo explicita das areas de competéncia e
hierarquizacdo regulamentada das fungbes, com a racionalizac&o correlata das remuneracdes, das ‘nomeactes,
das ‘promocBes e das ‘carreiras, codificacdo das regras que regem a atividade profissional e a vida
extraprofissional, racionalizagdo dos instrumentos de trabalho, como o dogma e a liturgia, e da formacéo
profissional, etc.) e opde-se objetivamente a seita[...]”. Mesmo no inicio de suatrajetéria no Brasil, a AD ndo se
caracterizou como seita, haja vista sua busca por ingtitucionalizagdo e reconhecimento.
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Com essa estratégia, a AD consegue levar aos fiéis ideais modernos de liberdade e

igualdade. O testemunho € a oportunidade de o individuo perceber sua importancia dentro da
comunidade, expressando-se na linguagem religiosa comum a todo o grupo. Esse contexto
religioso confere significado e um forte sentimento de integracéo. Diferentemente das igrejas
neopentecostais, cujo sucesso gravita em torno de lideres carismaticos como Edir Macedo,
R.R. Soares, Estevam Hernandes e Vademiro Santiago, a AD talvez pelo fato de seus
fundadores ndo estarem mais vivos, possui, nafigura do pastor presidente da convencéo local,
0 exemplo maior de conduta paradigmatica a toda comunidade de fiéis.

O fato de igrejas pentecostais como a Assembleia de Deus acangcarem ampla
recepcao entre o povo demonstra que respondem a uma necessidade real. Poucos movimentos
a0 longo da histéria brasileira contemporanea tiveram tamanha capacidade de mobilizacdo e
agregacao como o pentecostalismo, pois proporciona as pessoas que se sentem marginalizadas
a oportunidade de serem ouvidas. Sem recorrer a elaboragdes intelectuais, o discurso
pentecostal consegue ter éxito, por exemplo, entre viciados em drogas e criminosos,
ressocializando-os sob um paradigma conceitual e comportamental, fora do qual esses
mesmos individuos correriam o risco de desconectar-se novamente do convivio social.

Por outro lado, a énfase protestante na frugaidade também é uma forma de
diferenciar-se do catolicismo, religifio mgjoritaria e ainda considerada como principal rival
dos grupos pentecostais no mercado de bens simbdlicos da religido. Ao condenar-se o ato de
consumir bebidas alcodlicas e a prostituicdo, por exemplo, busca-se fazer frente a influéncia
catélica, que ndo conseguiria deter a “pecaminosidade’ de seus fiéis e por isso precisam
converter-se, isto &, filiar-se a uma igreja evangélica, por meio de uma atitude radical de
mudanca de comportamento e praticarem a nova doutrina para que se tornem verdadeiros
filhos de Deus, salvos em Cristo.
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1.6— A AD e o campo palitico

Tendo avangcado em &rea de influéncia catélica, a Assembleia de Deus expandiu
suas crengas e préticas no sistema mesmo de préticas da formagdo social imperatrizense. N&o
conseguiu superar o catolicismo em nimero de fiéis, mas obteve autonomia suficiente para se
inserir nos campos de poder fora de sua influéncia direta, como o poder politico. Todavia, ndo
se imiscui nesse campo com o intuito de aterélo; no &mbito das trocas simbdlicas ha
legitimacdo da ordem estabelecida pela prépria inculcacdo, segundo Bourdieu (2007, p. 70) de
esquemas de percepcao subjacentes a ordem politica, conferindo-lhe grau de “naturalizagdo”,
sendo que a propria ingtituicdo mantém a estrutura socio-politica que lhe é externa,
reproduzindo-a

O espaco hierérquico da IEADI e, por extensdo, da religido, reconhece pontos
privilegiados de autoridade, tanto no dominio espiritual como terreno. A ordem politica
também reconhece e legitima a ordem e 0 poder simbdlico exercido pelaigreja. A disciplina
interna imposta pela instituicdo € a disciplina necess&ria ao exercicio do civismo e
manutencdo do status quo. Ha conservacao da ordem politica, havendo conservacdo da ordem
religiosa. O reforco da divisdo da ordem social é justificado pelo principio de que toda
autoridade é constituida por Deus. O reconhecimento, pelo poder politico, da ordem simbdlica
conferida pelaigreja, neutraliza, dentro desta, eventuais tentativas de subversdo. 1sso ndo quer
dizer que ndo possa haver momentos de tensdo entre os dois campos de poder, mas sao
minimizados pelo consenso acerca da ordem do mundo.

O pentecostalismo brasileiro e latino-americano ndo se assemelha, nesse aspecto,
aos movimentos protestantes da era moderna por ndo propagandear principios liberais e a
cultura letrada. A ruptura que promove ndo € com a cultura ambiente (MARIANO, 1999, p.
90). N&0 possui, nesse aspecto, a mesma ética intramundana do protestantismo calvinista
analisado por Weber, exceto no aspecto mora. Paradoxalmente, possui muitos tracos em
comum com o catolicismo popular latino-americano (p. 95), 0 que pode ser uma chave para
compreender 0 sucesso de seu crescimento no continente e, evidentemente, da IEADI no
sudoeste maranhense.

A estrutura interna de poder da Assembleia de Deus é marcada pelas estruturas
tradicionais de gestdo que herdou das sociedades latino-americanas, ndo apresentando uma
mentalidade religiosa essencialmente democratica, 0 que excede suas relacdes internas e se
manifesta também no campo politico. Essa hibridacgo das relacdes de poder €, portanto, um

aspecto que nos permite afirmar que ha diferencas substanciais no atual protestantismo
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pentecostal e 0 protestantismo ascético que se desenvolveu no contexto europeu pos-reforma.

Acima de tudo, defendem a liberdade religiosa, pois reconhecem sua relevancia para o préprio
crescimento. Obtendo-a, ndo h& porque entrar em dissenso com o campo politico, razéo pela
qual ndo se opuseram a ditadura militar no Brasil.

Congtitui-se, desse modo, em uma religiosidade hibrida: assimilou muito da
cultura onde se estabeleceu, ainda carrega influéncia dos cultos de origem africana e segue
modelos e inovagdes teoldgicas vindos dos Estados Unidos. Embora se diferenciem das
igrejas do contexto pés-Reforma, mantém, no entanto, semelhangas no que diz respeito a
preceitos morais, sobretudo com o puritanismo — sacrificios de reniincia a este mundo que
devem ser feitos na busca pela santificagdo para manter o estado de salvagéo e a certeza de
entrada no Reino de Deus. Contudo, essas semelhancas sdo aplicaveis apenas ao
pentecostalismo de primeira onda, como a AD.

Essa espécie de comportamento “ monastico” deve, no entanto, ser seguido ndo no
isolamento, mas no convivio social, com todos o0s seus “embaracos’ e “tentagdes, 0 que
requer do crente diligéncia e vigilancia para ndo ceder a elas. Seria, nesse caso, como na
andlise weberiana, uma forma de comportamento ascética e intramundana (WEBER, 2001).
Mas diferencia-se em termos de prética politica, ndo possuindo o mesmo caréter liberalizante
e intelectualista que o protestantismo europeu desenvolveu.®

Imaginando-se “0 sal da terra e a luz do mundo”, o pentecostal acredita que
combatendo os efeitos centrifugos do secularismo, esta cumprindo a vontade de Deus neste
mundo. Dai sua crenca de que a constituicdo deve estar subordinada aos principios biblicos e
sua constante e cada vez mais crescente inser¢céo na midia eletrénica, em defesa de preceitos
religiosos na politica e interesses corporativistas, hagja vista suas incisivas pregacfes de
0posi¢do — como € o caso do assembleiano Silas Malafaia, icone da lideranca pentecostal em
todo o pais — a legalizacdo do casamento gay, a prética do homossexualismo e do aborto, por
exemplo.

Os pentecostais brasileiros fundamentam suas praticas em modelos originados nos
Estados Unidos e o amplo crescimento do televangelismo associado a tentativas de
intervencdo em questdes socio-politicas € um exemplo dessa estratégia. Em um ensaio sobre
religido e identidade na cultura norte-americana, Elliot (1988) mostra que, nas décadas de
1970 e 1980, o televangelismo esteve associado a uma conjuntura politica marcada pela
ascensdo da “ Nova Direita’ nos Estados Unidos. O autor ressalta que, nessas décadas, aquele

6 E importante lembrar que essa andlise é voltada, sobretudo, para a Assembleia de Deus, ndo se estendendo a
todo o conjunto de igrejas pentecostais.
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pais passou por uma revivificagdo religiosa de cunho pentecostal que, em parte, foi uma

reacdo a indiferenca religiosa da década de 1960.%

A relacdo entre religido e vida publica ndo era, evidentemente, um elemento novo
nos Estados Unidos. A diferenca € que nos anos 1970 e 1980, a renovacdo religiosa estava
relacionada a expansdo dos meios de comunicagdo de massa e ao surgimento da “lgreja
Eletrénica’, que consistia na transmissdo periddica de cultos e mensagens religiosas pelo
rédio e TV. Embora a transmisséo de programas religiosos pelo radio ja existisse desde a
década de 1930, nesse periodo 0 avanco da tecnologia das comunicacdes possibilitou a
expansdo desses programas, evidenciada pela criagéo dessas igrejas eletronicas, que retiravam
do fiel a obrigacéo de ter de frequentar um templo para ouvir a mensagem religiosa. Um dos
maiores televangelistas desse periodo, Jm Faye Bakker, apresentava um programa
transmitido por mais de 200 estaces de TV, por exemplo. Bakker e sua esposa, Tammy Faye
Bakker, inovaram também ao abrir mdo da frugalidade para uma vida de luxo desregrada,
comprando mansdes e montando um parque de diversdes evangélico semelhante a Disney, 0
Heritage. Posteriormente, seu ministério decaiu quando veio a publico os escandalos sexuais
praticados pelo casal e denunciados pelos seus correligionarios Jmmy Swaggart e Jerry
Falwell, ex-aliado dos Bakker (ARMSTRONG, 2001, 394-397).

Swaggart foi outro importante pregador eletrénico desse periodo. Nascido em
1935, foi considerado 0 maior televangelista do mundo e o auge, em sua carreira, foi na
década de 1980. Comegcou seu ministério pela Assembleia de Deus, em 1959, e o
televangelismo em 1975. Iniciou a carreira de pregador em 1955, promovendo um revival
religioso numa regido localizada no Sul dos Estados Unidos, conhecida como Bible Belt
(Cinturdo Biblico) e seis anos depois foi ordenado pastor pela Assembleia de Deus. Compbs
diversas musicas e escreveu livros, influenciando pregadores em vérias partes do mundo. Seus
programas podiam ser vistos por milhdes de pessoas em todo o mundo, o que o tornou um dos
maiores pregadores de massas da historia do protestantismo. Swaggart alegava salvar cem mil

almas semanalmente e vangloriava-se de que seu programa era transmitido para 145 paises

¢ Elliot analisava uma reportagem da revista Newsweek, de 27 de dezembro de 1982, “declarando que areligizo
ainda continuava sendo uma forca importante na politica e na vida social dos Estados Unidos’ (ELLIOT, 1988,
p. 115). A revista citava pessoas influentes como Ronald Reagan fazendo declaragfes sobre a missdo sagrada do
povo norte-americano, algo que talvez ndo chamasse muito a atencdo se ndo fosse 0 momento politico pelo qual
0 pais passava: 0 da ascensdo da “ Nova Direita’, um grupo de evangélicos inseridos na vida publica, com poder
e influéncia suficientes para “dterar e influenciar eleicdes a fim de promover suas proprias posicoes morais e
crengas religiosas’ (p.116). O autor menciona ainda a publicagdo de dois livros de professores de Harvard que
analisavam aguele momento. O primeiro, de Harvey Cox, The Secular City, de 1965, e o segundo, Michael
Novak, Chrigtianity renewal or dowy abandoned, de 1968, que dissertavam acerca da secularizacdo de algumas
correntes religiosas daquele pais no tocante a sua crescente preocupacdo com questdes sociais e morais.
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(ARMSTRONG, 2001, p. 308, 395). Seus programas chegaram a ser transmitidos

semanalmente no Brasil pela TV Bandeirantes. Nos Estados Unidos, comprou estacOes de
rédio e chegou ater programas diarios na TV com duragdo de uma hora. Suaigreja se localiza
em Baton Rouge, Louisiana e chama-se Family Worship Center, afiliada da Assembleia de
Deus. Foi o maior responsavel pela derrocada do ministério de Bakker, ao denunciar o caso
em que este drogou e seduziu a secretaria de uma igreja. Ressentido, Bakker buscou reunir
provas suficientes para vingar-se do rival, colocando um detetive para vigia-lo. Swaggart
chocou a comunidade protestante apds vir a publico seu envolvimento sexual com uma
prostituta em Baton Rouge, Louisiana, e ser acusado de sonegar impostos. Esses eventos
levaram seu ministério ao declinio, ndo impedindo, contudo, que continuasse a pregar.
Segundo Elliot (1988, 126), em 1980:

estima-se que 130 milhdes de americanos assistiam a um programa
religioso na televisdo semanalmente [...] religiosos controlam 30 emissoras
de TV e 66 sistemas por cabo. Com esse tipo de poder de comunicacéo, a
direitareligiosa tem sido capaz de exercer um enorme poder politico.

Na década de 1980, o televangelismo norte-americano foi um importante elemento
catalisador do conservadorismo crist&o e da intervencdo evangélica em assuntos politicos®™. A
Nova Direita e um grupo conhecido como “Maioria Mora” (Moral Majority) se
posicionavam contra 0 aborto, os direitos dos homossexuais e a pornografia, defendiam a
censura a0 ensino do evolucionismo nos livros didéticos, a volta da oragdo nas escolas
publicas, 0 apoio ao criacionismo e aos gastos militares. Sua propaganda e atuacdo é um dos
maiores exemplos na contemporaneidade da iniciativa religiosa de tentar barrar tendéncias
secularizantes na cultura, o que, no caso dos Estados Unidos, constitui uma excegéo entre
paises ricos. Para esse segmento, a ndo realizacdo de oragdes nas escolas publicas era a causa
do aumento da gravidez entre adolescentes, do aumento do nimero de abortos e da
criminalidade, bem como da deterioracdo das relacdes familiares, como uma punicéo divina

a0 afastamento da religido da vida publica nacional nas décadas anteriores e ao excesso de

67 Em uma obra recente (SILVA, 2009), essa temética é aprofundada investigando-se a inserco da Direita Crista
na midia e no Estado norte-americano, direcionando politicas pUblicas internas e externas, influindo sobre a
escolha de juizes para a suprema Corte e sobre politicas educacionais, 0 que contribui decisivamente para tornar
os Estados Unidos um modelo peculiar de sociedade profundamente religiosa entre os paises desenvolvidos. O
episddio de 11 de setembro de 2001 desencadeou a demonizacdo da alteridade (de forma sistemética pela
primeiravez desde o fim da Guerra Fria) e exacerbou a intoleréncia religiosa, ab mesmo tempo em que o Estado
ampliou os mecanismos de vigilancia sobre os individuos. No Brasil, os representantes de uma incipiente “direita
religiosa” possuem um espaco de atuacdo bem mais reduzido, porém crescente e se espelham no modelo norte-
americano para combater propostas de reformas sociais e constitucionais que consideram contrérios aos
principios biblicos.
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promiscuidade dos anos 1960. Para os integrantes da Nova Direita, a revitalizagéo religiosa

seria 0 antidoto para a decadéncia moral e espiritual da sociedade norte-americana.

A ascensdo desse movimento sugeria o predominio de uma mentalidade marcada
pelo anti-intelectualismo e repressdo moral e religiosa, 0 que prenunciava “o despontar de um
ambiente social atamente restritivo” (ELLIOT, 1988, p. 129). A propaganda religiosa
disseminada no periodo vendeu a ideia de que os anos 1960 foi um periodo obscuro no
cotidiano da juventude norte-americana, marcada pelo aumento do uso de drogas, do sexo
fora do casamento, de divorcios e do feminismo. “ A crise de Watergate ficou praticamente
esquecida, passando a ser vista como o infeliz resultado do clima de permissividade e
imoralidade criado por jovens, mulheres e pelas minorias dos anos 60" (p.130). A figura
feminina era desvalorizada pela Nova Direita, cedendo lugar ao recrudescimento do
patriarcalismo e a constituicdo simbdlica de uma igreja predominantemente masculina.

Foi nesse contexto que o televangelismo também se expandiu para o Brasil,
abrindo espaco para a insercdo de pentecostais na politica e sua oposicdo ao liberalismo
referente as questbes morais e também a temas cientificos, problemética que, no tocante a
Assembleia de Deus, serd analisada mais detalhadamente no capitulo seguinte. Seus interesses
sdo mais visiveis na defesa por privilégios fiscais, nas manifestacdes contra aprovacao de leis
gue consideram ilegitimas pela Biblia, ou que os prejudique diretamente, como alel que prevé
areducdo de poluicdo sonora nos cultos.

A fim de validar seus interesses, verifica-se a ampliagdo de seus quadros em
prefeituras, camaras municipais, estaduais, congresso, senado e secretarias de Estados e
municipios.®® O velho principio de que “crente ndo se mete em politica’ tem sido deixado de
lado pela crescente insercéo de pentecostais na esfera publica. Paralelamente, as aliancas entre
partidos e politicos evangélicos com outros representantes do executivo e legidativo também
tem crescido — forma encontrada por um grupo religioso ainda minoritério para se sobressair
num contexto pluralista e democratico que os impede de imporem seus valores a todo o

conjunto da sociedade®®.

 Em Imperatriz, por exemplo, o Gltimo governo municipal exercido por Ildon Marques (2004-2008), contou
com um secretédrio de educacéo da IEADI, e o prefeito de oposicéo eleito em 2008, Sebastido Madeira, colocou
Nno mesmo cargo outro assembleiano; foi escolhida também uma sub-secretaria assembleiana.

% Segundo Freston (1999, p. 330 et. seq.), o protestantismo, devido a seus muitos matizes, tende a ser um
movimento paradoxal e polivalente, 0 que ndo quer dizer que ndo possa haver, em seu seio, reivindicagdes
legitimas pela instauragio de regimes e ingtituigbes democréticas, como ocorre na Asia ou na Africa, por
exemplo. Embora haja abordagens diferentes acerca do papel socio-politico do protestantismo pentecostal em
regimes democréaticos como o Brasi, ratificamos sua interpretacdo de que o protestantismo, embora ndo sendo
monolitico, apresenta tendéncias corporativistas em seu bojo, de que a AD é emblemética; Freston também
ressalta os aspectos autoritarios de exercicio de poder de sua estrutura eclesiastica, o que ndo elimina suas actes
no jogo politico, mas € condizente com o processo de hibridagdo que sofreu no contato com a culturalocal.



No inicio deste século, a CGADB langou um projeto de ampliagdo da partici paggg
de seus quadros na politica nacional. O projeto, chamado “cidadania AD Brasil”, é
coordenado por um conselho politico da Convencdo, que objetiva formar a mentalidade
politica dos lideres daigreja e gerenciar o langcamento de seus candidatos aos pleitos eleitorais
em todo o pais, jatendo atingido a cifra de mais de mil vereadores e quase quarenta deputados
federais™.

Seu apoio a democracia ndo se baseia em um projeto de fortalecimento deste
regime com vistas ao bem-estar social, mas manifesta-se como resultado do apoio “a qualquer
movimento politico que garanta os recursos que precisa’ (FRESTON, 1999, p. 353). Devido a
esta caracteristica, a AD ndo se opds a instauracdo e recrudescimento da ditadura militar,
assim como, paradoxalmente, tem contribuido para o pluralismo democrético da época atual,
mesmo que essa contribuicdo estgja restrita, de certa forma, como foi demonstrado, a defesa
de principios religiosos™; significa dizer que busca, mediante sua insercéo no campo politico,
o fortalecimento de seus lideres e ampliar 0s recursos para sua expansao religiosa, bem como
de sua capacidade de disputar espacos com outras religides (FRESTON, 1999, p. 336) .

H& multiplas formas, portanto, de lancar md do capita religioso™ a fim de
validar, tanto no campo politico como no social, a visdo religiosa do mundo natura e
sobrenatural, como na citagdo anterior de Bourdieu. Essa questdo ndo atenua, evidentemente,
o caréter religioso da instituicdo, mas exemplifica que a mudanca de postura de “crente ndo se
mete em politica’ para uma crescente inser¢éo nessa esfera como a dindmica das mudancas
histéricas e a demanda do proprio capital religioso, tornou necess&rio 0 ajustamento dos
principios da religido com uma concepgdo politica do mundo social. O resultado € o
pragmatismo e a articulagcdo de acordos que garantam o bom funcionamento daigreja.

A Assembleia de Deus em Imperatriz tem se inserido significativamente na
politica local, apesar de alguns de seus membros — sobretudo os mais velhos — terem
internalizado a tradicdo de que ndo é bom que o crente va para a politica. A igreja tentou

™ Disponivel em <http://cgadb.org.br/homefindex.php?option=com_content& task=view&id=13& Itemid=27>.
Acesso em 28 mar. 2009

L “O ‘Datafolha destacou que os pentecostais tém menos apego s liberdades de organizacio e expressio
(exceto aliberdade religiosa)” . (FRESTON, 1999, p. 338)

"2 Egte aspecto, porém, ndo é univoco; alguns pentecostais envolvem-se na politica sem envolverem aigreja e
essa participagdo pode correlacionar-se de forma positiva com atuaces em sindicatos e outras associagdes civis.
™ Compreende-se por “capital religioso” a capacidade de mobilizagdo de grupos ou classes por parte de uma
determinada insténcia religiosa para Ihes oferecer bens e servigos que satisfagam seus interesses religiosos, estes
interesses constituem uma demanda religiosa dos leigos e o0s bens e servicos, a oferta, produzida pelo corpo de
especidlistas da organizacdo religiosa. O capita religioso, portanto, determina a posicdo dessas duas instancias
na estrutura das relacfes de forcas no campo religioso em que sdo produzidas, de modo que as satisfacBes de
seus interesses as auxilie no exercicio de suas fungdes na divisdo do trabalho religioso, e consequentemente, na
divisao do trabalho politico (BOURDIEU, 2007, p. 57-58).
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contornar essa interdicdo criando um departamento de formagdo politica e realizando

plebiscitos entre os fiéis para lancamento de candidatos préprios aos cargos de vereador e
deputado estadual. Apesar de muitos pastores e missionérios terem se mantido distantes da
politica, a lideranca adotou postura diferente, como o apoio a Vargas e o temor, durante a
ditadura militar, de adotar medidas que ndo agradassem ao regime (como sera demonstrado
no capitulo seguinte). Por conseguinte, a redemocratizagdo, em meados dos anos 1980,
impulsionou muitos de seus lideres a inserir-se no campo politico, a fim de buscar validar
seus interesses. Uma prova de que a IEADI tem estreitas relacbes com o Estado esta na
calorosa recepcdo dada a Roseana Sarney em 25 de Agosto de 2009, apenas trés meses apos
reassumir o governo no lugar de Jackson Lago, cujo mandato fora cassado pelo Tribunal
Superior Eleitoral. Roseana agradeceu a Deus pelas vitérias alcangadas e pediu oractes a
plateia. Acerca de sua relagdo com os governos locais, afirma o pastor presidente da
instituicdo, Raul Cavalcante Batista:

a postura da Assembleia de Deus, da qual eu sou pastor, eu sempre apoio a
autoridade que esta no comando, que eu baseio na Palavra de Deus em
Romanos 13 que “ toda autoridade é congtituida por Deus’. Nés ja temos
aqui uma historia, por exemplo, tivemos esses Ultimos anos o prefeito
lldon™, nés estivemos com ele quando ele foi governo, depois veio o
Jomar”, nos estivemos com o Jomar todo o tempo do governo dele, quando
voltou o lldon nds estavamos com ele, agora estd 0 Madeira’ e nds estamos
com ele; era Roseana’’, passou José Reinaldo’™ no governo do Estado, veio
agora o doutor Jackson” e veio a Roseana, nds estamos com a autoridade,
nos ndo fazemos nenhum questionamento, nenhuma objecdo a nenhuma
autoridade. Como igreja estamos apoiando e cumprindo o que a Biblia diz.
Agora se aagum irmdo nosso interessair para a politica, para o partido “A”
ou “B” é um pensamento dele. Agora 0 pensamento da igreja é assim:

™ |ldon Marques de Souza, do PMDB, empresério e aliado do grupo Sarney, que comanda o Estado desde 1966.
Ildon governou Imperatriz como interventor em 1995, a convite da entdo governadora Roseana Sarney.
Posteriormente venceu as eleicbes de 1996, exercendo o mandato de 1997 a 2000 e, novamente, de 2005 a 2008.
> Jomar Fernandes Pereira Filho, do PT. Foi militante estudantil durante a ditadura militar e fundador do Partido
dos Trabalhadores em Imperatriz. Exerceu o mandato de prefeito em Imperatriz de 2001 a 2004.

" Sebastiso Madeira, médico, do PSDB, eleito prefeito com o apoio do ex-governador do Estado, Jackson Lago,
parao mandato de 2009 a 2012.

" Roseana Sarney, do PMDB, foi governadora de 1994 a 2002. No fim de seu mandato, Roseana afastou-se para
tentar a eleicdo para o senado, deixando o vice em seu lugar.

8 José Reinaldo Tavares, do PSB, engenheiro civil, havia sido ministro dos transportes durante o mandato de
José Sarney como presidente da Republica e vice-governador durante o mandato de Roseana. Exerceu o mandato
de governador de 2002 a 2006. Em 2004 rompeu com o grupo Sarney ap0s desentendimentos entre sua esposa,
Alexandra Tavares e a senadora Roseana Sarney. “Z€&" Reinaldo entdo passa para a oposi¢do, elegendo como
sucessor Jackson Lago, do PDT.

" Jackson Lago, médico, foi eleito governador em 2006, no segundo turno, derrotando Roseana Sarney, apds ter
sido prefeito de S8o Luis trés vezes. Era a primeira vez em quarenta anos que um governo de oposicdo ao grupo
liderado por José Sarney vencia as eleigdes do governo do Maranhdo. Em 2009 teve seu mandato de governador
cassado pelo TSE (Tribunal Superior Eleitora), acusado de abuso do poder econbémico e compra de votos no
interior do Estado durante as eleicdes de 2006. O processo foi aberto pela coligacdo de Roseana Sarney, que foi
empossada governadora em Abril de 2009 com a saida de Lago.
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apoiar a autoridade. N6s ndo questionamos nada. Houve uma mudanca
agora que tinhamos como vice-governador o pastor Luis Carlos Porto®,
nosso amigo pessoal, embora ele ndo fosse membro da minha igreja, ele é
preshiteriano, mas nds demos todo apoio a ele. Mas o judiciario mudou isto,
e empossou Roseana, nds a apoiamos da mesma forma que apoiamos o
Jackson, nds ndo questionamos. Apenas apoiamos porque entendemos que
Deus esta no comando e, quando Deus estd no comando, 0 que ocorre a
gente sb tem que respeitar e apoiar.

(Raul Cavalcante Batista, entrevista, 20/05/2009)

Questionado sobre a legitimidade do processo judicial que depbs o governador
eleito Jackson Lago e empossou Roseana como governadora, sobre o porqué de a igreja
apoiar um governo que historicamente se caracteriza por ser oligarquico e ter sido omisso em
guestdes sociais, a ponto de o Maranh&o, malgrado as riquezas naturais que possui, estar entre
os Estados mais pobres do pais, 0 pastor respondeu:

NOs temos o pensamento biblico e da nossa igreja é apoiar a autoridade que
foi congtituida porque o povo tem o governo que merece. Cada povo tem o
governo que merece porgue somos nos, € 0 povo que vota, a maioria é
guem decide. Se a maioria decide o governo “ta”, € aguele governo que o
povo merece e € isso que devemos dar apoio e cabe a cada igreja agora
entrar com o lado espiritual, que s80 nossas oragdes, € 0 N0SSo apoio € as
nossas oracoes para que Deus dé ailuminagdo e a graca para fazer o melhor
por esse povo [...]; também estamos vendo que o0 nosso Brasil, o Estado do
Maranhdo, a cidade de Imperatriz estd crescendo e embora ndo sgja téo
rapido, mas esta crescendo, ndés mudamos muito a nossa historia, as coisas
vao mudando. Agora, poderia estar melhor? Sim, poderia estar melhor, mas
temos que acreditar que as coisas estdo melhorando a cada dia, mesmo
paulatinamente, mas melhorando, e nés acreditamos que a gente esta num
crescimento. Entdo ndo podemos, como instituicdo, nos levantar contra “A”
e ficar brigando porque acha que “B” é melhor. Ndo é assm [...] nos
estamos num Estado democrético, e a pessoa que esta |a, vamos tentar
ajudalo, pra que ele possa fazer o melhor. E muito fécil para uma
populacdo chegar, por exemplo, para um prefeito da cidade e criticalo. [...]
Mas vocé pode chegar para o prefeito que estd, o atual, para o governador,
para o presidente, e vgja a luta que ele esta enfrentando. Agora ele vai
deixar uma contribuicgo, ele vai deixar uma melhoria, ele vai ter uma visdo
diferenciada e vai dar um passo seguinte na melhoria da qualidade de vida
das pessoas, que esté ocorrendo no Maranhdo. O Maranhdo j& saiu do pior
indice, e ja melhorou, nds ndo estamos mais no pior, jatem alguns Estados
gue nds conseguimos ultrapassar.

(Raul Cavalcante Batista, entrevista, 20/05/2009)

Inculcar valores politicos conservadores ndo tem sido uma tarefa dificil alideranca

da IEADI; gracas a essa prerrogativa seu pastor presidente se tornou capeldo da policia

8 |_uis Carlos Porto, do PPS, pastor preshiteriano. Foi vice-governador de Jackson Lago de 2007 a 2009.
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militar® em Imperatriz e tais valores sdo sustentados pelo corpo de doutrinas da igreja.

Entretanto, o0 apoio ndo tem apenas a finalidade de cumprimento do dever religioso: é baseado
na cumplicidade existente entre aigreja e o poder politico, extrapolando o “labor espiritual”
de gquem outrora ansiava apenas pelo reino dos céus, mas que acumulou poder e influéncia
suficientes para perceber que galarddes também podem ser alcancados na terra, com almas
gue votam e diplomacia.

Essa questdo remete novamente a importancia da afirmacéo de Bourdieu de que a
religido legitima a ordem vigente havendo reciprocidade nessa atitude. O apoio eclesiastico
ndo é gratuito, mas concedido em troca de privilégios pessoais (como ter um pastor como
capeldo da PM) e institucionais (concessdes de terrenos para construir igrejas, isencoes
fiscais, tributarias, etc.). Trata-se de uma igreja atamente politizada, no sentido de prezar por
manter uma estreita relagdo com o poder estabelecido, garantindo-Ihe, sendo o voto de todos,
mas a plena obediéncia, voluntéria ou consentida, de dezenas de milhares de fiéis.

A boarelacdo da |EADI com os oligarcas do Maranhdo também nao € recente; foi,
por exemplo, a José de Ribamar Fiquene, aliado do cld Sarney no sul do Estado, que Jairo
Saldanha de Oliveira primeiro recorreu para obter o terreno onde seria construido o templo
central. E certo, porém, que outro lote foi obtido com dinheiro saido “da casado rei” para usar
suas palavras, mas Figuene cumpriu a promessa e o terreno foi doado aigreja.

Outro importante meio de atuacdo politica da instituicdo é sua banda de misica,
gue toca anualmente nos desfiles de sete de setembro e outros eventos civicos promovidos
pela prefeitura. Ao som de trompetes e batidas ratifica-se a harmonia entre Igreja e Estado.
Nos mutirbes anuais de caridade da igreja também comparecem prefeitos, assim como nas
festas do Circulo de Oracéo, de jovens e missdes que lotam o templo central e contam ainda,
como convidados de honra, com representantes do governo estadual, vereadores e deputados.
S0 cerimdnias religiosas cuja agdo utiliza a eficacia dos simbolos religiosos para reforcar a
crenca coletiva na eficacia do poder ingtituido.

A COMADESMA, convencdo da qual faz parte da IEADI, possui na sua diretoria
um conselho politico, cujas diretrizes sdo:

Art. 38 — O Conselho Politico da COMADESMA, constituido nos termos
do artigo 55 do estatuto tera as seguintes atribuicoes.

| — orientar e acessorar a formacdo de conselhos politicos nas igrejas
vinculadas, visando a participacao de vocacionados ao processo politico;

8 Disponivel em:
<http://www.tj.ma.gov.br/site/conteudo/upload/9303/20090720 _Ic 124 de 07 de maio_de 2009 dltera a lei
_do_ferj.pdf > p. 10. Acesso em 17 dez. 2009.
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Il — desenvolver projeto de acdo politica contendo diretrizes gerais que
serdo compartilhadas com os conselhos politicos das igrejas, disciplinando
0 ingresso de candidatos a cargos eletivos;
Il — atuar como férum de debates e assessoramento da Mesa Diretora na
recomendacao de apoio a candidatos,
IV — assessorar a Mesa Diretora nas questfes que exijam o posicionamento
politico das igrejas vinculadas a COMADESMA,;
V — prestar assisténcia espiritual e aconselhamento aos representantes da
convencao e das igrejas nos poderes congtituidos;
V1 — propor aretirada de apoio a um representante politico quando este ndo
corresponder aos interesses da convencéo ou dasigrejas,
VII — divulgar relatérios das atividades deste conselho e das representactes
politicas, através de expedientes convencionais, da midia evangélica e
secular;
VIII — promover a realizagdo de foruns sobre politica e cidadania a nivel
local ou regional®.

A Assembleia de Deus tem, portanto, uma visdo e um direcionamento politicos e
iSSO sempre esteve muito evidente na mente e na pratica de sua lideranca; esse, dias, € um dos
elementos mais marcantes da sua tragjetoria, ndo apenas em Imperatriz, mas a nivel nacional.
Ela apoiou Vargas, posicionou-se favoravelmente a ditadura militar e marcou presenca na
redemocratizacdo. Esses aspectos contradizem a afirmacgéo de Ricardo Mariano (2005, p. 29-
30) de que é uma igreja sect&ria, que SO recentemente vem passando por uma
“dessectarizacdo”. Nao foi, definitivamente, sectéria a atuacéo da AD no Brasil, pois, se por
um lado, rejeitou muitos aspectos da cultura secular, ndo hesitou em imiscuir-se na esfera
politica ou estreitar os lacos com o poder quando considerou necessario. Sua mudanca de
postura em relagdo a diversos temas mostra o quanto foi impactada pelas transformactes
histéricas que o pais atravessou. Sua denegacao da cultura profana fortaleceu sua identidade e
isso consequentemente |he possibilitou voos mais altos na cidade dos homens. a pobreza
deixou de ser virtude, a ciéncia deixou de ser apenas do Diabo e a politica ndo é mais
exclusividade de “homens impios’. Pastores e outros lideres sairam de suas igrejas e se
misturaram a eles, querendo legislar, mudar o profano em sagrado, transformar dogmas
religiosos em leis universais. Por isso, 0 que Reginaldo Prandi afirmou em relagdo ao
neopentecostalismo também é valido paraa AD, por tratar-se de um tipo de religiosidade que
concebe a politica “unicamente como meio de acesso a privilégios e obtencdo de favores pelo
fisiologismo partidario, reforcando o ideal [...] de nossa sociedade histérica e culturamente
fundada no patriarcalismo e na escravidéo” (PRANDI, 1999, p. 67-68).

Essa prética perpassou de forma mais ou menos camuflada em seu direcionamento
nas primeiras décadas, quando ainda buscava afirmar-se no meio protestante e ganhar espaco

8 Disponivel em <http://www.comadesma.org.br/menu/3/regimento-interno> Acesso em 17 Ago. 2009.
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pela conquista de fiéis e quando ainda pretendia ser uma igreja de negacdo do mundo. A

redemocratizacéo, porém, afez sair da sombra politica para entrar na disputa pela negociacéo
dos despojos do poder (que incluem de cargos eletivos a concessdes de meios de
comunicagdo). Em Imperatriz, tanto as gestdes de Jairo Saldanha de Oliveira como a de Raul
Cavalcante Batista prezaram as boas relagbes com a estrutura de poder que comanda o Estado
do Maranh&® ha mais de quarenta anos, de quem conseguiram amplos beneficios. Se por um
lado a pratica do fisiologismo tem garantido a estabilidade e o crescimento da instituicdo, por
outro se caracteriza pela omissdo ante 0s desgjustes sociais que marcam o Estado, cujos
indices de desenvolvimento humano apontam indicadores sociais preocupantes de miséria,
pobreza e falta de acesso de grande parte da populagcdo a direitos fundamentais, como
educacdo, salde, trabalho e seguranca, colocando 0 Maranhdo com uma das mais baixas
expectativas de vida do pais, de 67,7 anos para uma média nacional de 72,2 anos®*, além de
apresentar um dos mais atos indices de mortalidade infantil e de analfabetismo no pais.
Todavia a fala do pastor Raul aponta que, para ele como lider religioso, esses
indicadores sociais ndo sdo preocupantes, haga vista que todo governo deixa uma
“contribuicdo” e o papel daigreja seria apenas apoiar a autoridade que esta no comando, além
de considerar que 0 povo tem 0 governo que merece porque vota nestes candidatos. Olvida,
porém, que 76% dos imperatrizenses votaram contra Roseana nas eleicdes estaduais de 2006 e
tiveram seus votos cancelados num processo judicial esplrio que a reconduziu ao poder
(DORIA, 2009, p. 85 et. seq.). Mas ndo € apenas ele que adota essa postura. Na cidade
vizinha de Acailandia, a governadora também foi convidada a visitar a AD local em 2006,

guando prometeu reativar programas sociais assistencialistas e complementou:

Roseana Sarney agradeceu o convite do presidente da Assembléa de Deus
de Acailandia e presidente da Comadesma (Conselho de Ministros da
Assembléia de Deus do Sul do Maranh&o), pastor José Alves Cavalcante.
“Aceitei 0 convite do pastor José Cavalcante, por ser ele meu amigo e
grande incentivador de minha carreira politica. Obrigada por esta
oportunidade e todos da Assembléa de Deus do sul do estado pelo apoio e
confianca. Continuem orando pelo Maranh&o”, concluiu®.

8 Em 15 de dezembro de 2009 Roseana esteve em Imperatriz quando inaugurou, nesta cidade, a ponte que
interliga os Estados do Maranhdo e Tocantins. A avenida de acesso a ponte recebeu 0 nome do pastor
assemblelano Luis de Franca Moreira; a noite, ela esteve em um culto no Templo Central da IEADI, ocasido em
que recebeu ovacOes pela homenagem ao pastor e assistiu, na tribuna do templo, a pregacdo de Raul Cavalcante.
(Disponivel em: <http://colunas.imirante.convtacitogarros/tag/roseana-em-imperatriz-ponte-sobre-o-rio-
tocanting>. Acesso em 16 dez. 2009.
8 Disponivel em: <http://www1.folha.uol.com.br/folha/brasil/ult96u552807.shtml> Acesso em 29 mai. 2009
Disponivel em: <http://noticias.gospelmais.com.br/evangelicos-declaram-apoio-a-roseana-em-
acailandia.html> Acesso em 27 nov. 2009.
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Portanto, longe de ser sectéria e politicamente “neutra’, a Assembleia de Deus

possui uma Vvisdo politica e estratégias bem definidas. Sua miopia para questdes sociais se
coaduna com uma Vvisdo conservadora do mundo. Nesse sentido, para retomar Bourdieu, seu
exercicio do poder religioso estéa objetivamente gjustado aos principios de uma visdo politica,
de modo a garantir-lhe a estabilidade institucional e a hegemonia “na concorréncia pelo
monopdlio da gestéo dos bens de salvacdo” (BOURDIEU 2007, p. 57). Paraisso, € necessario
que os fiéis acreditem que “tém o0 governo que merecem” e sgjam orientados a votarem nos
candidatos apontados pela igreja e que correspondam aos seus interesses especificos,
conforme o estatuto do Conselho politico da Comadesma acima citado; a inculcacdo de
representacbes de mundo conservadoras caminha pari passu com a disputa identitaria pelo
monopdlio da verdade com outras religiosidades ou para a obtencdo de privilégios que
ampliem sua esfera de agéo no campo religioso.

Por isso também a redemocratizacéo representou amplas oportunidades a diversas
igrejas evangélicas para obtencdo de emissoras de radio e TV, por exemplo, e para a classe
politica, um terreno fértil para angariar votos. Desse modo, essa préatica do fisiologismo burla
0 préprio processo democrético, na medida em que obstaculiza a superacdo de formas
arcaicas de gestdo da coisa publica, mas ao contrério, as perpetua e o Maranhdo constitui um
exemplo desse processo. Ao prometer continuar com programas como primeiro emprego,
programa do leite (enfatizando que este comegou no Sul do Maranh&o), entre outros, em sua
visita a Acailandia, e com o apoio dos lideres da Assembleia de Deus, Roseana ndo fez mais
do que anunciar que continuaria as praticas gestoras semelhantes as que seu pai adotara
qguando foi governador na década de 1960. Acima de tudo trata-se de uma relagdo em que
ambas as partes historicamente tem se beneficiado significativamente; a vantagem pende para
a |IEADI principalmente, haja vista que sua esfera de influéncia ampliou consideravelmente
em nivel regional, desde o inicio da construcdo de seu templo sede; e o apoio a “autoridade
congtituida” contribuiu decisivamente para consolidar sua posicdo como principa igreja
protestante no Sul do Estado.
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Capitulo 2

Representacdes de uma religiosidade popular

2.1 - A Leturafundamentalista da Biblia e a negacao da alteridade

Foi problematizado no capitulo anterior o processo de crescimento da |[EADI —
paralelo a0 da cidade — da construcdo de uma identidade pentecostal assembleiana e a
permanéncia de aspectos dos posicionamentos de seus fundadores; foi ressaltado ainda que o
pentecostalismo constitui-se numa forma de religiosidade que se caracteriza pela rejeicéo ao
mundo, sobretudo no aspecto ético-moral. Antoniazzi (1996, p. 18) chega mesmo a qualifick
lo como agressivo, dada a sua forma de propagacéo e de lidar com outros credos, adjetivo
assumido pela prépria igreja: “ A evangelizac8o agressiva, ao estilo apostélico, é necessaria.
Esse principio foi praticado, na integra pelos pioneiros®®”

As religides de salvagdo, que se caracterizam pelas promessas de libertagdo do
sofrimento aos seus fiéis, mediante a inculcacdo de habitos que garantam a salvacdo, vivem
em estado constante de tensdo com o mundo. Seu cardter soterioldgico e congregacional
possibilitou a formacdo de uma elite sacerdotal que reivindica para s a autoridade de
pastorear o rebanho de Deus e zelar por seu comportamento e espiritualidade (WEBER, 1974,
p. 176).

Certamente alguns aspectos da modernidade se apresentam como grandes
problemas aos pentecostais, tais como: ecumenismo, divorcio, homossexualismo, casamento
gay, aborto, eutanasia, secularismo, humanismo, ateismo, feminismo, contestacdo do modelo
patriarcal de organizacdo familiar, dentre outros. Todos estes temas sdo fortemente
combatidos pela retérica assembleiana. Fora da comunidade de culto, 0 mundo estaria sob
dominio do deménio.®” Por isso é necessério, na pregacdo pentecostal, atuar no mundo em

& Disponivel em <http://igrejaassembleiadedeus.org/futuro_da_ad.htm> Acesso em 18 nov. 2008.

8 O mesmo principio ndo se aplica &s igrejas neopentecostais, que se diferenciam das pentecostais por
afirmarem o mundo e possuirem um codigo moral de ajustamento aos padrdes sociais seculares. Também se
caracterizam pela exacerbacdo do maniqueismo, manifestado na sua guerra santa contra o Diabo, o que justifica
sua atitude belicosa para com as religides afro-brasileiras, também pela énfase maior dada a teologia da
prosperidade, movimento surgido nos Estados Unidos com o nome de prosperity gospel ou the health-and-
wealth gospel . As mais conhecidas nacionalmente sdo Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), Igreja
Internacional da Graga de Deus e Igreja Renascer em Cristo. Mais recentemente, tem se destacado o crescimento
vertiginoso da Igreja Mundial do Poder de Deus, fundada por um bispo dissidente da IlURD. As duas primeiras
foram as principais responsaveis pela popularizagdo da Teologia da Prosperidade entre as classes baixa e média
(FRESTON, 1994, p. 146). Elas romperam, portanto, com a rigidez legalista do pentecostalismo classico e
introduziram elementos de afirmacéo e positivacdo do mundo, enfatizando menos o ideal de salvacdo no além.
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santificacdo e testemunho, a fim de tornalo evangélico. Intensificar a pregacdo também é

uma forma de apressar o retorno de Cristo. Ao posicionar-se como portadora da mensagem da
salvacdo, sem a qual o restante encontra-se perdido, a Assembleia de Deus nega a alteridade,
a pluralidade e a diferenca. Nesse sentido, essa denominagdo religiosa pauta-se pelo
fechamento, pela resisténcia em dialogar com outras religiosidades, embora reconheca que
ndo deve olvidar completamente de outras igrejas protestantes. Seu posicionamento sobre essa
relacéo e sobre 0 ecumenismo pode ser sintetizado na seguinte concepcao:

A atitude das Assembléias de Deus para com outras igrejas evangélicas ndo
pode ser de indiferenca. Elas tém se colocado contra o Movimento
Ecuménico e a Convencdo Geral das Assembléias de Deus, em 1963,
declarou: “O ecumenismo representado pelo conselho ecuménico das
igrejas e pelo Concilio Vaticano tem uma tendéncia a apostasia. Uma
comunhdo de igrejas que ‘ abertamente praticam o culto aos idolos' e créem
na justificacéo pelas boas obras (Igreja Catélica Romana), que negam a
divindade de Jesus Cristo ou seu nascimento virginal, a necessidade do
Nnovo hascimento, a ressurreicdo e o retorno de Cristo (Conselho Mundial de
Igrejas), € uma coisa impossivel para os pentecostais. Os protestantes do
Conselgé) Mundia de Igrejas trairam aqueles que morreram como martires
dafé’.

Em outro texto, (CPAD, Li¢des Biblicas, Jovens e adultos, 2° trimestre de 2002, p.
66-67), a convencao explica sua opinido acerca do Conselho Mundial de Igrejas:

O Conselho Mundia de Igrejas — CMI — foi criado em 1948 na cidade de
Amsterdam, Holanda, com a participacdo de 351 delegados representando
147 denominagdes de 44 paises. Sua sede é em Genebra, Suica [...] A
principio o CMI era protestante, mas em 1961, na Assembléia de Nova
Déhi, india, a Igreja Ortodoxa Russa, um ramo do catolicismo, filiou-se ao
movimento. O Concilio Vaticano |l apoiou o CMI [..] dterando o
panorama do movimento [...] Como podemos comungar com um evangelho
gue foi regjeitado pelos reformadores? O apelo dramdtico da Reforma
Protestante[...] para o retorno as Escrituras Sagradas como Unica regra de fé
e prética, agora é desfeito em cinzas com o CMI [...] Esta é apenas uma das
razdes porgue ndo aderimos e hem apoiamos 0 movimento.

A rejeicdo ao ecumenismo data de 1962, posicéo referendada na Convencdo Geral
redizada em Recife. Na ocasido, recusou-se até mesmo a unido com outras igrejas
evangélicas e pentecostais. No que diz respeito a0 ecumenismo propriamente dito, foi
decisivo o pronunciamento de um pastor norte-americano que visitava a convencdo, Raymond

Carlson, instando os assembleianos brasileiros a ndo aderirem ao movimento € nem ao

Em Imperatriz, muitas denominagdes protestantes adotam a teologia da prosperidade e romperam com o
ascetismo legalista da Assembleia de Deus.
8 Disponivel em: <http://igrejaassembleiadedeus.org/visdo_geral_da_ad.htm> . Acesso em 18 nov. 2008
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modernismo (entendido como negacdo da infalibilidade da Biblia), no que foi atendido. A

edicdo seguinte do jornal Mensageiro da Paz divulgou “uma nota de repulsa a adesdo de
evangélicos ao Concilio Ecuménico” (CPAD, 2004, p. 343).

Seu afastamento do didlogo inter-religioso se materializa pela prépria rejeicdo a
modernidade e como reacdo a hibridacdo, a heterogeneidade, a desterritorializacdo dos
costumes e a diluicdo dos lacos de lealdades nacionais; ademais, no interior do grupo,
intensificou-se a reativacdo de lagcos comunitarios e de pertencimento. Nessa perspectiva €
gue também se pode falar em identidade: h4 um discurso, um modo de viver, uma visdo de
mundo, que, mesmo ndo sendo homogénea, busca dar unidade a esse grupo e norteia o
cotidiano de milhares de fiéis.

A identidade religiosa pentecostal € também uma resposta a angUstia existencial,
consequéncia de uma modernidade na qual as condi¢des de agdes dos individuos mudam
rapidamente, antes da consolidagio de habitos e valores. E também a fluidez de um mundo
desencantado. Segundo Campos (2009, p. 106), para os fiéis, a seguranca ontoldgica
(entendida como o sentimento de continuidade identitaria e constancia no convivio social) é
garantida pela outorga de poder a um corpo de sacerdotes especializados, representados como
“ministros de Deus’, com autoridade para (re)formular a doutrina a ser seguida pelo “rebanho
de Deus’; seu conhecimento é transmitido pela pregacéo, admoestacéo e ensino.

Na AD essa autoridade ndo advém apenas do conhecimento intelectual, mas do
poder simbdlico exercido pela ocupacdo do posto de pastor. Sua funcdo € assegurar a
comunidade de fiéis a garantia da salvagcdo. O pastor também é o sustentaculo da visdo de
mundo e dos padrdes de comportamento da comunidade. Como portador de capital religioso,
ele detém o monopdlio de ofertas de bens religiosos e o poder de legitimé-las ou proscrevé-
las. Ou sgja, na sua figura concentra-se o fundamento Ultimo da verdade religiosa. Ao deter a
condi¢do de principal intérprete da Escritura, 0 seu ensinamento é a matriz de agdo dos lideres
gue atuam sob sua jurisdicdo e repassam, ao conjunto dos fiéis leigos, o corpo de doutrinas
gue devem aceitar e seguir como verdades. Na Assembleia de Deus, o0s pastores presidentes
das convencdes regionais personificam o exemplo maior de autoridade eclesidstica para a
maioria dos fiéis, uma vez que sdo intermedidrios entre a Convencdo Nacional e a
comunidade; sua atuagéo busca preservar a tradicdo herdada dos fundadores e conservar as
relacoes existentes na esfera institucional, ou sgja, que as ofertas e as demandas religiosas néo
subvertam a estrutura interna de poder. Desse modo, salvaguardar a obediéncia do rebanho
para com o pastor € condicdo para que mantenham seu estado de salvacdo. Ademais, para
algumas redes evangélicas como a AD, o ato de tratar o grupo de fiéis como “rebanho” Ihes
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retira, na prética, o direito de livre interpretacdo, o que pode ser confirmado pela densa

producdo bibliogréfica (incluindo, como se verd mais adiante, Biblias de estudos) e pela
inculcacdo sistematica de normas, proibicdes e manuais de orientacéo da conduta. Essa oferta
vem acompanhada do despertamento do sentimento de culpa e medo; culpa pelos pecados
cometidos no “tempo da ignorancia’ (compreendidos como o periodo anterior a conversao) e
medo da puni¢do divina, sentenciado no juizo final.

O medo escatoldgico presente na pregacdo € um importante elemento de garantia
da soberania do pregador. “[...] 0 pastor oferece certezas a seus fiéis, que se entregam a uma
autoridade que lhes é exterior a fim de ndo ter de pensar ou decidir, s obedecer e cumprir.
[...] A angustia da ansiedade existencial é substituida pelas certezas advindas do discurso”
(CAMPOS, 2009, p. 119).

Essa atitude do pentecostal, de se considerar na posse exclusiva da salvacéo,
consiste em uma forma de auto-afirmagdo e defesa de sua identidade religiosa. Tais atitudes
os impedem de relativizar sua visdo, uma vez que o carater absoluto da doutrina foi o que os
levou a reordenarem sua personalidade e recompor sua integridade psiquica; ao mesmo tempo
em que lhes afastou das formulactes teolbgicas que os conduziram até ali. Para os membros
daigreja, “a relativizacdo de sua fé representaria o perigo de retorno a dolorosa experiéncia
pré-conversdo, quando os referenciais de sentido, as regras e normas de conduta encontravam-
se subjetivamente em frangalhos’ (MARIANO, 2005, p. 116); também a negacdo da
ateridade é uma forma de desqualifica-los como possuidores dos bens de salvacdo. Para
tanto, retiram-lhes a legitimidade biblica, o que, nessa perspectiva religiosa, representa uma
espécie de excomunhdo da ateridade no compartilhamento da simbologia salvacionista. A
identidade é afirmada no interior de um processo de producdo simbdlica e discursiva e uma de
suas caracteristicas é a capacidade de excluir, de transformar em abjeto o que lhe é exterior
(HALL, 2007, p. 110). Poucos movimentos sociais fazem isso tdo bem quanto os
fundamentalismos religiosos.

Este capitulo objetivainvestigar o discurso produzido pela Assembleia de Deus e 0
seu reflexo no cotidiano das pessoas, a partir da andlise de seu corpo doutrinal e do que € ser
assembleiano, seus modos de vestir e de comportar-se, bem como na construgdo de uma
memoéria histérica que reforca a identidade do grupo. Todavia, € necessério delimitar o que se

entende por “representagdes sociais’. Este conceito, juntamente com o de “religiosidade
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popular”, sdo aqui tomados de Roger Chartier, buscando articular seu uso com o objeto agui

analisado. &

Roger Chartier (2002b) destaca que representacfes socials remetem a um conceito
relacionado a trés aspectos. 0 primeiro refere-se as representagdes coletivas, que sdo
referentes aos significados e configuragdes do mundo social, engendrados ou assumidos por
um grupo e gue passam a constituir a matriz de percepgéo do mundo social, de classificagéo e
hierarquizacéo da realidade, a partir de determinados critérios de julgamento; so elementos
de reordenacéo do mundo por meio dos quais pretendem ter sua identidade reconhecida.
Nesse sentido, as representacbes aspiram a um cardter universaista e sdo sempre
determinadas pelos interesses dos grupos que as produzem; nunca S80 discursos neutros,
colocando-se sempre em situagdo de competicdo (CHARTIER, 2002a.); engendram discursos
e praticas sociais diferenciadas e, desse modo, ndo ha identidade sem um conjunto de
representagcdes que a legitime (SILVA, 2000, p. 97), ou sgja, os individuos percebem o mundo
social a partir de “esguemas interiorizados’, que ddo coeréncia e estabilidade a identidade do
grupo. Enquanto discurso e prética, as representagdes sdo esbocadas por individuos que
“descrevem a sociedade tal como pensam que ela € ou como gostariam que fosse’.
(CHARTIER, 2002a, p. 19)

O segundo aspecto do conceito de representacdes sociais para Chartier (2002b) diz
respeito a delegacdo atribuida a representantes, isto €, os julgamentos, acdes e percepcdes do
grupo se tornam possiveis porque delegam a alguém (nesse caso, as liderancgas da instituicdo
religiosa em questdo) a funcdo de dar coeréncia e permanéncia a essa identidade. Nesse
sentido, a Assembleia de Deus teve de aceder a sistematizacdo teoldgica, a fim de evitar a
penetracdo de doutrinas estranhas e a fragmentacdo institucional. Segundo Weber (1974, p.
401), “quanto menos misticismo magico ou meramente contemplativo, e quanto mais
‘doutrina uma religido encerra, tanto maior é sua necessidade de apologética racional.” Essa
necessidade € evidenciada pela implantacdo de seus institutos biblicos, os IBAD’s em todo o

pais, para dar treinamento a seus “ministros e lideres leigos’, segundo a CGADB, que

8 Em um sentido primério, o termo representacdo diz respeito & mediacdo de algo ou alguém que esta ausente,
tornando-o presente. E assim que, no culto protestante, a santa ceia (versio protestante da eucaristia) visa trazer
a memoria do fiel o ato da crucificagdo, do sacrificio do messias, relembrando 0 sangue derramado e o0 corpo
vituperado, representados, respectivamente, pelo vinho e o pao, cerimdnia ordenada pelo proprio Cristo: “fazei
isto em memdria de mim.” Trata-se de fazer presente uma pessoa, um gesto, um acontecimento, um sacrificio
por meio de objetos (0 p&o e o vinho) e o ato da rememoracdo (na |lEADI sempre ao primeiro domingo de cada
més). Também é um conceito que remete a acdo em nome de uma pessoa, fazer-se presente em seu lugar,
substituindo-a, portanto (comum nos ambitos politico e juridico, por exemplo). O primeiro caso diz respeito a
um aspecto simbolico; o segundo, a um aspecto cognitivo.
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também afirma haverem centenas deles espalhados pelo Brasil, em todos os Estados da

federacdo. Nesse caso, a apologética ndo consiste no incentivo ao pensamento livre do
controle sacerdotal, que é o contexto analisado por Weber, mas em oposi¢cdo a ele. Esse é um
fator importante porque € um dos elementos que diferencia 0 moderno pentecostalismo da
heranca racionalista do puritanismo e do pietismo, por exemplo.

O terceiro aspecto desse conceito relaciona-se a “dominacdo simbdlica’, “como
processo pelo qual os dominados aceitam ou rejeitam as identidades impostas que visam a
assegurar e perpetuar seu assujeitamento” (CHARTIER, 2002b, p. 11). Nesse caso, as
representacOes estdo diretamente relacionadas a uma forma especifica de exercicio de poder.
Para Chartier, as representagdes existem porque as estruturas do mundo social ndo sdo um
dado objetivo, mas produzidas historicamente por préticas sociais articuladas, quer no ambito
politico, social e/ou discursivo. E é a partir dessas “categorias incorporadas’ que norteiam sua
existéncia social, constroem simbolos e significados e déo sentido ao mundo.

Por conseguinte, toda pratica ou estrutura esta conectada a um conjunto de
representacOes, hgja vista que o objetivo delas € ordenar e dar coeréncia a propria estrutura
social. Paralelamente, ndo ha representacdo sem um discurso que a legitime, sem uma leitura
de mundo que Ihe seja peculiar, pois é via significados produzidos pelas representacdes que 0s
grupos sociais dao sentido a sua experiéncia e a sua identidade (WOODWARD, 2000, p. 17).
E assm torna-se possivel perscrutar as estratégias simbdlicas adotadas pelos grupos, bem
como as posicoes e relacdes que assumem num dado contexto.

Congtatase que h& claras diferencas e hierarquizacdes entre as diferentes
profissdes de fé no interior do Cristianismo e fora dele. O assembleiano considera o
catolicismo romano e as religibes meditnicas como heresias e outorga a sua fé o dominio
daguele que é “salvo no Senhor” e possui 0s dons do Espirito como elementos confirmadores
de seu “estado de graga”. Por outro lado, o protestante tradicional, de um modo geral, ao ver-
se como herdeiro da tradicdo evangélica oriunda da Reforma, percebe o pentecostalismo
como “uma expressio popular de banalizaco da fé evangdlica” (BRANDAO, 1988, p. 35).
Para 0 pentecostal, 0 protestante histérico, apesar de estar salvo, ndo possui 0 poder do
Espirito Santo, sendo caracterizado como um crente frio e acomodado; poder, que tanto é a
“evidéncia indiscutivel da legitimidade de sua confissdo” (p. 36), como também a justificativa
de seu carédter militante.

Sob essa Gtica, constitui-se como falsa religido o catolicismo romano, as religides
mediunicas, afro-brasileiras, adventismo do sétimo dia, Testemunhas de Jeovd, mormonismo
e todas as ndo-cristds. A crenca do fiel de ser portador de dons sobrenaturais como a
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glossolalia e os dons do Espirito Santo, torna o pentecostalismo mais proselitista do que seus

concorrentes, na medida em que urge trazer para a “verdadeira fé&" agueles que se encontram
na “idolatria’ e no “paganismo”, incluindo, além dos fiéis das citadas religides, ateus,
usuérios de drogas, progtitutas, criminosos, dentre outros.

Outro importante fator para a abordagem desta temédtica € a leitura realizada na
Escola Biblica Dominical® (EBD), momento de formag&o da consciéncia religiosa dos fiéis
leigos e de inculcacdo dos fundamentos elementares da doutrina eclesiastica, realizada aos
domingos pela manhd. As revistas sdo divididas por faixa etéria e sdo teméticas, sempre
trimestrais, redigidas por um comentador, revisadas por um consultor teoldgico da CGADB e
redistribuidas paratodo o Brasil. As revistas para jovens e adultos sdo as mesmas, embora nas
igrejas haja separacdo de classes por faixa etaria. N&o é exigido dos professores da IEADI que
tenham formagdo teoldgica, embora participem esporadicamente de conferéncias de
reciclagem; também ndo se exige que tenham completado nenhum grau de formagdo escolar,
exceto que saibam ler e escrever.

As revistas da EBD constituem um dos mais evidentes exemplos da leitura
fundamentalista da Biblia operada pela AD. Por leitura fundamentalista entende-se aqui a
concepcao da Biblia como um livro ditado, palavra por palavra, pelo préprio Deus, que por
isso € considerada infalivel e contém todas as verdades e respostas necessarias a existéncia
humana; por essa concepcao, faz-se uma interpretacéo literal e atemporal dos textos sagrados,
negando, por conseguinte, os condicionamentos humanos e histéricos dos autores e das
sociedades que produziram os livros e cartas nela contidos.

O fundamentalismo, enquanto movimento religioso, teve origem no interior do
protestantismo, no Tennessee, Estados Unidos, no século XIX, e foi teorizado pelo pastor
batista Curtis Laws. O nome se deve a um documento lancado por ele, intitulado
Fundamentals of Faith (Fundamentos da Fé), uma coleténea de doze textos que reafirmavam
os fundamentos basicos da Biblia e da fé cristd, tais como o caréter infalivel da Biblia e a
auséncia de erros, aliteralidade da criagdo descrita no Génesis, 0 nascimento virginal de Jesus
Cristo, sua ressurreicdo e a autenticidade de todos os milagres que teria realizado, descritos
nos Evangelhos (AZEVEDO, 1999, p. 205). O fundamentalismo® nasceu como oposicéo ao

% A “Escola Biblica Dominical” surgiu em 1780, em Gloucester, Inglaterra, no bojo do avivalismo metodista.
As aulas eram ministradas principalmente para criangas pobres, tendo se tornado o passo inicial para a educagéo
popular naguele pais (MENDONGCA, 2008, p. 99). O metodismo exerceu um importante papel de doutrinagdo
religiosa na I nglaterra no periodo inicial da Revolucdo Industrial.

® No século XX tornou-se um movimento mais forte nos Estados Unidos. Um caso emblemético do
fundamentalismo protestante norte-americano, que ocorreu em 1925, foi 0 caso Scopes, professor levado a
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liberalismo e ao darwinismo, sendo uma defesa das religibes protestantes diante da

modernidade e esta relacionado aos embates teoldgicos gestados na era moderna. Embora
inicialmente esse movimento estivesse dissociado do pentecostalismo, a Assembleia de Deus
absorveu, em sua totalidade, os principios dessa doutrina. Ainda no século XIX, tedlogos de
Princeton tentaram aliar os métodos das ciéncias naturais a teologia, buscando acancar
objetividade na formulagdo de conceitos teoldgicos, através de argumentos racionais e
definicbes elaboradas sob pressupostos “cientificos’ (MENDONCA, 2008, p. 102). O
cientificismo da era moderna engendrou uma teologia caracterizada por sua obstinada
0posicao a toda concepcdo que ia de encontro aos dogmas fundamentais do Cristianismo, ao
mesmo tempo em que buscou provar cientificamente a literalidade da criagdo e de outros
episodios biblicos, principamente no Antigo Testamento.

Karen Armstrong (2001, p. 16) enfatiza que o racionalismo cientifico da
modernidade causou forte impacto em diversos grupos religiosos, levando-os a tentar
transformar em logos o mythos da sua fé; ressalta, porém, que a leitura literal da Biblia € uma
atitude moderna, uma forma de usar a instrumentalidade racional da modernidade para refuté-
la. Dai a preocupacdo de tedlogos protestantes em argumentar cientificamente acerca da
veracidade do criacionismo e de outros relatos da Biblia. Na perspectiva fundamentalista,
tudo o que importaja foi escrito. Se a ciéncia contradiz a Biblia, é falsa, porque s6 a Biblia é
verdadeira, e qualquer ciéncia que pretenda ser verdadeira deve ratificar tudo o que esta
descrito na Biblia®®; se ndo o fizer, é porque estd sob o jugo do mal. A esse respeito é
ilustrativa a seguinte afirmacdo do pastor Raul Cavalcante Batista:

A ciéncia, quanto mais ela estudar e se aprofundar no conhecimento, ela vai
chegar num momento em que ela vai dizer que a Biblia esta certa, quanto
mais o homem se aprofundar no conhecimento, ele vai descobrir que a
Biblia esta certa, em qualquer tema, em qualquer assunto, porque a Biblia
ela realmente é inerrante, é a Palavra de Deus. Quando a Biblia diz que
Deus fez 0 homem do pé daterra, ele fez mesmo do p6 daterra, e a ciéncia
por mais que estude nunca vai dizer que ndo, porque vai sempre faltar um
elo perdido. [...] Vai chegar numa condicdo em que vai dizer assm: “o
homem foi feito por Deus do p6 da terra, 0 homem nunca originou do
macaco”. Por qué? Porque se tivesse originado do macaco, ja estaria o
homem virando outra coisa hoje, depois de tantos anos, esse homem ainda
estaria em evolucdo, ja seria alguma outra coisa ou pelo menos proximo de
outra coisa e 0 macaco estaria mudando ainda, outros macacos parecendo
com gente. E a Biblia € muito clara em dizer que Deus fez as espécies, e

julgamento por ter quebrado a proibicdo de ensinar teoria da evolucdo numa escola. Os fundamentalistas
perderam a causa, mas 0 movimento recrudesceu a partir de entdo. cf. ARMSTRONG, 2001.

%2 Silas Malafaia, em uma de suas pregacdes televisionadas, afirmou que ha quase dois mil anos Deus ja havia
inspirado os autores da Biblia a escreverem sobre Fisica Quantica, citando Hebreus 11: 03: “Pela fé, sabemos
gue a Palavra de Deus formou os mundos; foi assim que aquilo que vemos originou-se de coisas invisiveis’.
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cada espécie, sgja de plantas, sga de animais, qualquer um € exatamente
como Deus fez. [...] O que Deus determinou, iSsO € sSe 0 macaco era
macaco ainda hoje ele € macaco, nunca mudou [...], entdo prova claramente
gue a Biblia esta certa, e eu defendo a Biblia, porque eu sei que ela é a
verdade. A ciéncia ainda tem que lutar muito pra chegar aonde a Biblia
chegou, porque Deus € o criador, é ele que € o pai de toda ciéncia, de todo
conhecimento, entéo ele esta mais certo do que qualquer outro homem.

(Raul Cavalcante Batista, entrevista, 20/05/2009)

Armstrong (2001) enfatiza que a leitura literal e racional da Biblia feita por esses
segmentos protestantes € um exemplo de que se trata de uma postura moderna e inovadora,
pois difere da andlise de cardter mistica e alegorica peculiar a espiritualidade pré-moderna. O
fundamentalismo representa uma forma de adaptacdo dos fiéis a modernidade pela via
religiosa, situando-a no ambito do sagrado.

A proposta de leitura da Biblia dos reformadores do século XV1 ja era uma atitude
moderna: necessitava da imprensa para que os fiéis possuissem um exemplar e da difusdo da
alfabetizagdo para que eles aprendessem a I&-la. Entretanto, os reformadores protestantes
eram, simultaneamente, revoluciondrios e reacionarios. se, por um lado, propunham uma nova
relacdo do fiel com a divindade, por outro lado, estavam arraigados no passado. Lutero, por
exemplo, rejeitava fortemente a razéo, mas ao expulséla da religido, tornou-se “um dos
primeiros europeus a seculariza-la’ (ARMSTRONG, 2001, p. 84-87).

Inicialmente, o pentecostalismo ndo tinha relacdo com o fundamentalismo, pois
deixava de lado a razéo para vivenciar 0s aspectos emocionais da experiéncia religiosa.
Entretanto, 0 movimento se dividiu e assumiu caracteristicas variadas (ARMSTRONG, 2001,
p. 195). Ao prezar pela ortodoxia doutrinaria desde sua fundacdo, a Assembleia de Deus
pareceu ter dado 0s primeiros passos nessa direcao.

Até 1937, as ligdes das revistas dominicais da AD eram traducdes de revistas
estrangeiras, principalmente norte-americanas, quando entdo foi criada uma junta de
comentadores para produzi-las no Brasil. O que segue € uma andlise de como se processa a
leitura de mundo efetuada e ensinada pela AD por meio de suas revistas de Escola Dominical.
Com esse proposito, esse trabalho prioriza as revistas que tratam de assuntos considerados
polémicos quando confrontados com a visdo religiosa, como aborto, eutanasia, participacéo
do fiel numa guerra, secularismo, ateismo, evolucionismo, etc.

Embora, em linhas gerais, o posicionamento das religides cristas ndo difira muito
em algumas dessas teméticas e sgja bem conhecido, 0 que interessa aqui problematizar é
como se faz a avaliagdo dessas temédticas pelos redatores e comentaristas dessas revistas,



107
levando em consideracéo que sdo formadores de opinido e que as licdes séo repassadas por

outros formadores de opinido — os professores das congregacdes — e o tipo de leitura que os
alunos sdo conduzidos a fazer, assim como seus critérios argumentativos.

Se em relacdo as questes sociais 0 foco principal é a reafirmacdo dos dogmas
cristados fundamentais, necessariamente uma religido fundamentalista tem de encontrar em seu
livro sagrado respostas para todas as questfes que a modernidade coloca em termos de ética e
comportamento social. O fundamentalismo precisa se apoiar no principio da autoridade
instituida para validar seus valores. Em alguns momentos em que a Biblia ndo oferece
resposta satisfatoria, prevalece o principio da tradicdo, aguilo que a modernidade “inverteu”.
Aos inimigos da fé — ateus, darwinistas, humanistas, tedlogos liberais — é dirigido o discurso
mais beligerante. Nessa andlise, comenta-se apenas a abordagem feita na revista “Licbes
Biblicas” para jovens e adultos, com faixa etaria acima de dezoito anos. Trata-se, portanto, de
analisar como a apologética assembleiana é expressa em seus textos catequéticos, qual a
importancia dada a esses assuntos e como sd0 tecidas as criticas dirigidas a eles.

Para os tedlogos da Assembleia de Deus apenas a Biblia tem “a Unica e mais
l6gica explicacdo para a origem do universo” (CPAD. Ligdes Biblicas, Jovens e adultos, 2°
trimestre de 2007, p. 31), considerada também infalivel e “totalmente isenta de erros’ (CPAD.
LicBes Biblicas, Jovens e adultos, 4° trimestre de 2008, p. 67). Considera Deus como seu
Unico autor (CPAD. LicBes Biblicas, Jovens e adultos, 4° trimestre de 2008, p. 61).
Reconhece, porém, que ela contém diversos géneros literérios e que as traducdes, por serem
copias de copias, até podem conter erros, mas reafirmam que isso ndo invalida seu caréter
absoluto e infalivel (p. 67). Usa um tom ameacador para quem adota uma postura diferente:
“ A Biblia é semigua! [...] A ela ndo se pode acrescentar ou diminuir absolutamente nada.
Quem assim o fizer estara sob pena de maldicéo” (p. 83).

O discurso maniqueista ganha tonalidades draméticas em alguns momentos de sua
apologética: “ Alguns tedlogos modernistas dizem que a Biblia precisa ser revisada, e que
alguns de seus textos ndo fazem mais sentido para os dias pds-modernos. Trata-se de uma
desvelada acdo diabdlica contra a Palavra de Deus’. (idem) Condena veementemente 0s
aspectos liberais da sociedade que contradizem seus principios teoldgicos. “0s principios
registrados nas Sagradas Escrituras sdo absolutos e, portanto, ndo podem ser submetidos aos
caprichos de uma sociedade permissiva’ (CPAD. Ligdes Biblicas, Jovens e adultos, 3°
trimestre de 2008, p. 57). Nessa perspectiva, a permissividade é sinbnimo de liberdade de
expressao e da diversidade de comportamentos advindos dela. De modo geral, as religides de
salvacdo vivem em tensdo constante com a liberalizaggo moral das sociedades
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contemporaneas e tém dificuldades de lidar com um contexto no qual os valores mudam

frequentemente e prescindem de orientagdo religiosa. Por isso, 0 discurso combativo e a
reafirmacdo do dogma sdo formas de marcar presenca e ganhar visibilidade.

E comum serem condenados todos os posicionamentos filosoficos e cientificos que
guestionam ou contestam dogmas cristdos fundamentais, como a existéncia de Deus, 0
criacionismo e até mesmo concepcdes teoldgicas divergentes da assembleiana. A instituicéo
também se op8e tenazmente ao secularismo, tido como procedente da “introducdo do pecado
no mundo” (CPAD. LicBes Biblicas, Jovens e adultos, 4° trimestre de 1998, p. 53) e da
auséncia de educacgdo sadia, mas fundamentada no evolucionismo, teoria considerada por seus
tedlogos “sem nenhum respaldo cientifico comprobatério” (idem). E ensinado ainda que o
secularismo é consequéncia do hedonismo e da apostasia, 0 qual deve ser combatido, segundo
0 autor darevista, por umaforte apologia da religido em todos os setores da sociedade.

O secularismo é uma forma sutil, ardilosa e lenta de Satanas corromper a
Igrgja do Senhor. O secularismo ou humanismo € o inverso da
espiritualidade na vida do crente. [...] A renovagdo espiritua constante é
[...] o mais eficaz antidoto contra o veneno do secularismo. Modernamente,
secularismo é a época atual com seu modo tipico de vida [...] E a pessoa
viver e agir tendo os procedimentos e necessidades do dia-a-dia como
direcio Unica na sua vida. E como se Deus néo existisse. E uma forma de
materidismo e ateismo préticos [..]. O mehor remédio contra o
secularismo, ou mundanismo, estd na observacdo dos preceitos divinos da
Palavra de Deus (CPAD, Lices Biblicas, Jovens e adultos, 1° trimestre de
2000, p. 45-48).

Esse aspecto é importante por revelar que a instituicdo ndo reconhece aspectos
positivos no secularismo — entre 0s quais estaria seu préprio crescimento, ja que a separacéo
entre religido e Estado possibilitou a multiplicagdo de ofertas religiosas e a liberagcéo de outros
credos ndo ligados ao catolicismo. Ao contrério, ela vé esse lado da cultura moderna como
“veneno” cujo “remédio” seria o retorno a préticas pré-modernas da doutrina religiosa. Nao
podendo suprimir o secularismo, a AD assume uma postura ofensiva.

A definicdo do secularismo como um modo de vida em que as pessoas agem
“como se Deus ndo existisse” remete a um ponto relevante da atualidade. Entre as ofertas da
modernidade no mundo contemporaneo esta o da possibilidade de construcédo de projetos de
vida, da decisdo auténoma do individuo pela sua liberacdo do coletivo. De certa forma, a
religido também foi fortemente impactada por esse processo, pelo fato de a crenca em Deus
ndo precisar mais estar vinculada a uma pertenca religiosa. A esse fendbmeno Sanchis (2005,
p. 23) chamou de “individualizagdo e desinstitucionalizagdo do crer”.
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Todavia, as consequéncias da modernidade amitide geraram resultados contrarios

aos esperados, isto €, desorientagdo, vazio identitério, conduzindo muitos individuos a adeséo
emocionamente intensa a um tipo de religiosidade milenarista e salvacionista. Ao
“desencantamento” do mundo, o fundamentalismo responde com a contundente reafirmacao
dainstituicéo religiosa como portadora exclusiva da verdade que leva a Deus.

Temendo adentrar no rio das “identidades moveis’, a lideranca assembleiana e seu
corpo de tedlogos tentam, a todo custo, manter a unidade do credo e obliterar as tendéncias
modernizantes que ameacam sua “integridade identitaria’. E “nessa batalha espiritual” o
secularismo é um inimigo a ser combatido, pois procura reduzir o papel da religido na vida
social.

Com igual veeméncia condena-se o relativismo: “o relativismo moral domina o
pensamento moderno. Em nome de um falso pluralismo e do ‘respeito as diferencas’, o Diabo
vem convencendo os incrédulos de que nada € errado, tudo € relativo e que o pecado nao
existe” (CPAD. LigBes Biblicas, Jovens e adultos, 4° trimestre de 2008, p. 53). O ateismo,
como é de se esperar, também € combatido como algo extremamente nocivo. Qualifica-o
como fundamentalismo, ignorando o0 uso incorreto dessa palavra fora do ambito religioso e,
mais especificamente, do monoteismo®,

O fundamentalismo ateu é a expressdo intelectual de diversos filésofos
desses tempos pos-modernos. Todos se uniram, em suas idéias e seus
escritos para destruir os postulados da fé em Deus. A filosofia tornou-se o
martelo, usado pelo Diabo, para tentar esmigadhar as reigides,
principalmente o Cristianismo [...]. Sua influéncia na Franga e na Europa
tem aumentado. Na Franga, quase ninguém mais vai as igrejas. Apenas 7%
dos ingleses freguentam algum tipo de culto. A Inglaterra, berco de
avivamentos cristéos, é considerada hoje, uma “nagéo pés-crista’.

(CPAD, Licbes Biblicas, Jovens e adultos, 4° trimestre de 2008, p. 36)

Alguns s8o mesmo chamados de “terroristas contra a fé&’. Em outra revista é
condenada a educacdo sexua nas escolas, considerada pecaminosa e anti-biblica (CPAD.
LicBes Biblicas, Jovens e adultos, 2° trimestre de 2007, p. 21). Alhures, também é considerada
como educagdo perniciosa (CPAD. Ligdes Biblicas, jovens e adultos, 4° trimestre de 2008, p.
74). Coloca como “falsa ciéncia’ tudo o que néo ratifica os dogmas cristdos assimilados pela
AD; o materialismo dialético e a evolugdo das espécies sdo considerados “fanatismo religioso
radical” (p. 30-31).

% Tendo como ponto de partida a origem do termo “fundamentalista’, ele s6 pode ser aplicado a um contexto
religioso que, necessariamente, possua um livro sagrado. Assim, a atitude fundamentalista consiste em uma
leitura literal desse texto, tido como revelado, inspirado e infaivel (PIERUCCI, 2006, p. 06).
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Um dos maiores desafios da Igreja [...] € a educacdo materidlista,
secularizada e relativista, que vai desde o ensino fundamental até a
universidade. As criancas, adolescentes e 0s jovens sdo alvo dessa educacdo
permeada de falsas filosofias [...]. Quando o comunismo estava no auge,
principalmente no Leste europeu, sua doutrina era ensinada
sistematicamente a partir das criangas. Em nosso pais o0 ensino materialista
vem predominando, especialmente nas &eas de ciéncias e historia,
incutindo na mente das criangas a descrenca em Deus por meio da falsa
teoria do evolucionismo. [...] verifique quem sdo 0s seus professores, qual a
linha pedagdgica da escola e 0 que estdo aprendendo, pois é grande a
influéncia do materialismo por toda parte® (CPAD. Licdes Biblicas, Jovens
e adultos, 2° trimestre de 2007, p. 21, 22).

As teologias liberais também so avo de fortes criticas. Em uma delas, refuta-se o
pensamento de Schleiermacher, Paul Tillich, Rudolf Bultman e Pierre Teilhard Chardin.
(p.51-52)®. Condena-se toda literatura ndo-cristd, a indstria do entretenimento,
manifestaces culturais ndo-religiosas e afirma-se que as leis que regulam a construcdo de
templos visam dificultar “a divulgacéo do evangelho” (p. 54). Todas essas manifestagtes séo

% O combate a esses aspectos da educacio publica e secular também é uma caracteristica da Direita Crista nos
Estados Unidos, cujos representantes veem nesse tipo de ensino um perigo para a sobrevivéncia da religido.
Naquele pais chega-se mesmo a desencorajar os pais a matricularem os filhos em escolas piblicas. Esse € 0 caso,
por exemplo, de David Bay, pastor batista norte-americano e autor do site fundamentalista e conspiracionista
“The Cutting Edge”, cujos textos sdo traduzidos em portugués no site www.espada.eti.br. Em um de seus artigos,
intitulado “ Nossos Filhos na Nova Ordem Mundia”, Bay afirma: “ O sistema publico de ensino foi plangjado
para alcancar o objetivo especifico de mudar todo o sistema de valores cristdos de milhdes de criancas e
doutriné-las nos valores da Nova Ordem Mundial. Diversos equivocos e rebelides da sociedade em relacéo ao
ideal de Deus para a familia transformaram o sistema de ensino em um dos mais importantes por meio dos quais
Satanéds tenta conquistar o coracdo e a dma das nossas criangas. [...] os livros-texto e outros curriculos de
aprendizagem sistematicamente excluiram Deus do processo educacional. Em nenhum lugar isso é mais aparente
gue no ensino da Teoria da Evolucéo e nos principios do humanismo em todo o curriculo. [...] A influéncia crista
fundamentalista restritora, que foi normal em nossa histéria passada, desapareceu [...].Os sistemas escolares de
hoje sistematicamente descartaram toda a influéncia da igreja cristd. Nenhum ministro cristdo pode mais
impetrar a béncdo. Nenhum professor pode mais levar a Biblia para a classe ou ensinéla para quaquer
propésito, nem mesmo como exemplo de poesia. Esse triste estado de coisas é provavelmente resultado da
apostasia das principais igrejas protestantes, que ndo pregam todo o Evangelho e que estdo negando muitas
doutrinas fundamentais. [...] Entretanto, visto que muitas escolas plblicas estdo comecando a implementar
programas questionaveis, mesmo em oposicao as restricdes paternas, vocé precisa considerar a possibilidade de
oferecer Ensino a Distancia aos seus filhos, isto €, educacéo formal no proprio lar”. Disponivel em: http://
<http://www.espada.eti.br/ce1010.asp> Acesso em 24 nov. 2009 (cf. SILVA, 2009, p. 142). A profunda
dependéncia de igrejas protestantes brasileiras com praticas e modelos teoldgicos norte-americanos as impede de
apreender com mais acuidade as especificidades sdcio-culturais brasileiras. Ao reverberar tais paradigmas, a AD
apenas importa concepcies teoldgicas sem considerar as diferencas de formacdo social entre os dois paises.

% A revista do 2° trimestre de 2007 foi baseada em um livro, publicado pela CPAD com o titulo “Perigos da P6s-
Modernidade”’. O autor, Elinaldo Renovato, que também é comentador da revista, analisa todos os aspectos da
pos-modernidade, considerada como “tempos trabalhosos’ que ameacam a integridade doutrindria da instituicéo,
educacdo, programas de TV, internet, pluralidade religiosa, etc. O evolucionismo é considerado como “falsa
ciéncia” em oposicdo a “verdadeira ciéncid’ que confirma toda a Biblia. A primeira, é loucura humana, a
segunda, sabedoria divina.
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consideradas perseguicao “a servico do inferno” (p. 54). Ndo raramente, o discurso se torna

ameacador para quem ndo vé o mythos™ biblico como logos.

Inspirados em teologias liberais, h& crentes que ndo mais véem a Biblia
como ainspirada, inerrante e infalivel Palavra de Deus[...] Infelizmente, ha
muitos incautos dispostos a aceitar semelhantes blasfémias [...] Cuidado
com o relativismo moral; a Biblia lida com valores absolutos e inegociaveis

(p. 5-7).

Em outro texto, a teologia liberal é chamada de “racionalismo incrédulo e
pernicioso” (CPAD. Licbes Biblicas, 4° trimestre de 2006, p. 78) e lamenta-se que alguns
deles estejam presentes em seminério teoldgicos, “desviando os alunos da verdade” (idem).
Em aguns momentos deixa-se transparecer uma mania de perseguicdo, fomentada pela

demonizacdo da alteridade e comparagdes histéricas esplrias:

Na Europa, ha leis que prevéem a prisdo daqueles que usam os textos da
Biblia contra o homossexualismo (Lv. 18.22; 20.23; Rm. 1.27; | Tm. 1.10)
[...] No Brasil, tramitaum “projeto de lei” — Lei contra a homofobia— com a
mesma finalidade. Pastores poderdo ser presos, se esse projeto, de origem
satanica, for aprovado. A congtituicdo garante o livre direito a crenca e a
religido, mas o Diabo quer silenciar [...] ingtituindo o crime de opinido, a
exemplo do que fizeram os piores ditadores, como Stadlin, Mao Tse Tung e
outros. (CPAD. LigBes Biblicas, Jovens e adultos, 4° trimestre de 2008, p.
53 [grifos do autor])

Alhures, o pluralismo religioso é considerado como algo maligno:

O nosso pais caracteriza-se como uma nacdo multicultural e pluralista,
inclusve no que tange a tradigdes religiosas ndo cristds. Muitos
antropologos e sociologos seculares véem essas festividades como elemento
de integracdo socia e manifestagdo cultural. Mas isto € apenas um disfarce
material, que oculta a tenebrosa redidade espiritua das coisas. O
sincretismo religioso presente em muitas dessas festas e comemoractes €
uma ferramenta maligna parailudir o cristdo incauto ou desprovido de visdo
celestial.

(CPAD, LicOes Biblicas, Jovens e adultos, 2° trimestre de 2009, p. 39)

A AD demonstra preocupacao com essas questdes, por vé-las como uma ameaca a
“verdadeira religidao”. A dificuldade em lidar com a diferenca e o pluralismo € evidente em

% O mito é uma narrativa que da sustentagdo ao rito; o rito é uma manifestacdo simbdlica que objetiva
representificar 0 passado, atualizando-o. Isso da sustentabilidade e identidade a comunidade religiosa. Na
sociedade moderna, onde as pessoas tém cada vez menos tempo de irem frequentemente a igreja e observarem
estritamente os mandamentos, a religido termina sofrendo uma retracdo de suas préticas simbdlicas e
ritualisticas. Por isso, ao transformar o mito em “fatos cientificos’, em logos, os fundamentalistas protestantes
negligenciaram os aspectos misticos da religido, sobrepondo ao imaginario e ao fantastico uma fé racionalizada,
ja que areligidio ndo é passivel de comprovacdo cientifica. Um resultado disso pode ser a deflagracéo de atos
explicitos de intolerancia. Cf. ARMSTRONG, 2001.
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muitos trechos e vé na possivel legalizacdo de determinadas préticas um sintoma preocupante

de decadéncia moral e espiritual. Condenam o sincretismo como “doutrina herética e
capciosa’ (CPAD. Licdes Biblicas, Jovens e adultos, 4° trimestre de 2008, p. 08) e crencas
populares (duendes, gnomos, fadas, etc.) como invencdes da mente humana (p. 09). A Revista
do Professor destaca comentarios adicionais, orientacdes pedagdgicas e subsidios teolgicos;
estes Ultimos consistem em excertos de livros, praticamente todos da autoria de tedlogos
norte-americanos e reproduzidos pela CPAD, o que evidencia a determinante influéncia
teol6gica dos Estados Unidos na formacdo de seus quadros e o carater exclusivista que a
instituicdo confere as mesma enquanto portadora da verdade.

No quarto trimestre de 2005, arevista da EBD veiculou o seguinte titulo: “E agora,
como viveremos? A resposta cristd para tempos de crise e calamidade moral”. Essa tematica
representa um recorrente receio da igreja com a relativizagdo da religido e o titulo sugere o
medo de aniquilacdo presente na postura fundamentalista. Por isso, todo seu contetdo é
voltado para combater aspectos da pos-modernidade®. A capa, que mostra a imagem de um
genoma entre o planeta Terra e 0 universo denota uma preocupacéo essencial: o temor,
sempre presente natrajetéria do Cristianismo, de que o avango da ciéncia adentre as portas da
igreja, seja absorvido pelos fiéis e arrefeca sua fé religiosa. O titulo da revista € o mesmo de
um livro publicado por dois escritores norte-americanos, Charles Colson e Nancy Pearcey,
pela editora CPAD. O comentador da revista € Geremias do Couto. Logo na primeira licdo
encontra-se uma afirmacdo de nostalgia pelos valores que a igreja sente suplantados. “ Nunca
ocorreu, em toda a histéria, uma época semelhante aos dias atuais, onde é nitida a auséncia de
valores, a saber, de sentimento, decoro, vergonha, moral, carater, respeito e temor a Deus’.
(CPAD. Ligdes Biblicas, jovens e adultos, 4° trimestre de 2005, p.06).

A abordagem e as criticas subsequentes sdo feitas no sentido de demolir o padréo
moral, estético, intelectual, politico, filosofico e espiritual do mundo contemporaneo; ao
mesmo tempo em que propde a instauracdo de uma espécie de teocracia, um retorno ao
dominio do sagrado sobre a esfera publica e privada e o rigido controle do comportamento
dos individuos. Seu atague a poés-modernidade é voltado no sentido de derrear a cultura
dessacralizada, tida como imoral e desrespeitosa. O teocentrismo é nostalgicamente louvado,
reacdo natural de uma religido milenarista, que espera a instauracdo do Reino de Deus e a

supressdo de toda manifestacdo cultural ndo-religiosa.

% Para os tedlogos assembleianos a pés-modernidade é algo fixo, uma fase histérica & parte. Embora néo
cheguem a dar-lhe um conceito especifico, isso fica evidenciado a partir da leitura de seus textos.
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Nesse passo, a pdés-modernidade € caracterizada como uma época de centralizagdo

no homem, ascensdo do relativismo, materialismo, incredulidade, rebeldia humana,
diversidade, multiplicidade, egocentrismo, hedonismo e valorizagdo do paganismo e do
multiculturalismo, contra o qual o comentador lanca méo de um jargdo iracundo: “saiba-se
que por tréds do multiculturalismo esta camuflado o paganismo impio e hostil a Deus, a
negagdo dos valores divinos e a teoria maldita e sutil da verdade relativa’ (CPAD. Ligbes
Biblicas, jovens e adultos, 4° trimestre de 2005, p. 08), onde Deus € excluido da histéria e
substituido pelo naturalismo, mentalidade que o autor qualifica como “entenebrecida’
(CPAD. Licdes Biblicas, jovens e adultos, 4° trimestre de 2005, p. 14).

Geremias do Couto afirma ainda que o pds-modernismo tem suas raizes no Jardim
do Eden, quando o homem rebelou-se contra Deus e atravessou toda a historia, até ganhar
tonalidades mais fortes na atualidade. Vaticina contra os defensores do relativismo que iréo
prestar contas “diante do Grande Tribunal do Soberano Deus’ (CPAD. Licgdes Biblicas,
jovens e adultos, 4° trimestre de 2005, p. 15), pois se entregaram, segundo ele, aum estado de
“imundicie” afim de “aliviar suas consciéncias perturbadas’ (p. 15). Ao final dalicdo 2, no
subsidio teolégico, incluido apenas na revista do professor, condena-se a heterogeneidade, as
universidades e chega-se mesmo a preconizar o retorno daintolerancia.

No pos-modernismo, ndo ha objetivo ou verdade universal. Ha somente a
perspectiva do grupo, ndo importa qual sgja: afro-americanos, mulheres,
homossexuais, hispanicos e alista prossegue. No pés-modernismo, todos os
pontos de vista, todas as crencas, e todos 0s comportamentos sdo
considerados igualmente vélidos. Instituicdes de ensino superior abracaram
filosofia tdo agressivamente que tém adotado codigos nos campus
preferindo o politicamente correto. A tolerdncia tem se tornado t&o
importante que nenhuma intolerancia € tolerada.

(CPAD. Licbes Biblicas, jovens e adultos, 4° trimestre de 2005, p. 17)

As supostas sutilezas da filosofia pds-moderna so denunciadas, cotejando-as com
as brutais perseguicdes aos cristdos no Império Romano. Neste, buscava-se eliminar a nova
religido; na atualidade, segundo o autor, busca-se impedir seu crescimento e enfraquecer a
identidade cristd. A retdrica marcada pela denlincia de perseguicdo esta presente em todas as
licdes. Como em outras revistas, a legislacéo liberal é censurada como um conjunto de “idéias
iniquas’ (CPAD. Ligdes Biblicas, jovens e adultos, 4° trimestre de 2005, p. 22), assim como a
tolerancia religiosa e o Estado laico. Contra este, afirma-se que “0s principios de vida
respaldados pelas Escrituras estdo acima de qualquer laicizagdo; sdo universais’ (p. 23). Uma
vez que todas as outras religides sdo consideradas como heresias, ndo ha problema paraa AD
desconsiderar sua existéncia ao se outorgar o direito de universalizar seus dogmeas. Ele propde
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também que a igreja estimule seus membros a vida publica (p. 24), para fazerem valer os

principios do “Reino de Deus'.

O antropocentrismo seria “inspiracdo demoniaca” (p. 30). Afirma que “a
existéncia de Deus € uma necessidade primacial da razdo, sem a qual € impossivel dar
sequéncia coerente a qualquer forma de raciocinio” (p. 31). O relativismo, para o autor,
“arruinatoda avida’ (p. 37). Poucas tendéncias da atualidade sdo t&o tenazmente combatidas
pelas revistas da CPAD como o relativismo. Sendo o oposto do que aigreja defende, € natural
gue seus tedlogos tanto se preocupem em refuté-lo numa sociedade plural. Todavia, para fazé-
lo, tém de negar a proépria pluraidade, combater a tolerancia e o direito de os diversos
segmentos sociais se manifestarem livremente numa sociedade democrética. Esguecem,
porém, que foram justamente esses elementos que eles condenam que possibilitaram o
crescimento das Assembleias de Deus no Brasil.

Geremias do Couto prop8e ainda que os fiéis tomem uma atitude contundente para
com o secularismo, pela “disseminacdo incessante do conteldo biblico” (CPAD. Licbes
Biblicas, jovens e adultos, 4° trimestre de 2005, p. 67) e pela ocupacdo dos lugares
estratégicos da sociedade pelos protestantes, como a educacdo, que, segundo ele, “é hoje um
campo fértil para atuacdo de pedagogos cristdos [...], 0s quais [...] serdo como uma barreira
para conter 0s avangos da permissividade’”.

Nesse sentido, é que a andise do material produzido pela Assembleia de Deus para
catequese de seus membros na Escola Biblica Dominical permite afirmar ter ela uma postura
fundamentalista ao contrapor a literalidade do relato da criagcdo, por exemplo, a concepgao
cientifica evolucionista e a qualquer formulacdo teoldgica liberal. Embora a expressdo
“fundamentalismo” ganhe conotacbes pejorativas em determinados contextos, como
“fanatismo” ou “radicalismo”, acredita-se que esta associagdo ndo segja a melhor forma de
expor o termo em um trabalho académico.

O proposito agui € mostrar como a visdo de mundo assembleiana se choca com
valores da sociedade contemporanea, inclusive a tolerancia. Mas é necessario acrescentar que,
numa sociedade pluralista e democrética, as divergéncias de interesses tendem a ocorrer nos
espacos de discussdo, como instituicdes universitarias, na midia e também nas Camaras
legidlativas estaduais e federais, 0 que € pertinente ao proprio processo democrético. A AD é
caracterizada aqui como intolerante quando ocorre a demonizagdo do outro, como, por
exemplo, ateus, evolucionistas, homossexuais; recurso discursivo utilizado por esses grupos

religiosos para desqualificar o oponente e retirar qualquer legitimidade de sua retérica e de
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suas préticas, rejeitando, por isso, qualquer forma de consenso que ndo seja a aceitagéo plena

de suas ideias.

Os tedlogos assembleianos desqualificam toda teologia revisionista e escrevem
com sanha acerca de uma sociedade em que o controle da educacdo publica ndo esta
concentrado nas maos de protestantes pentecostais. Preocupados em provar que a
“verdadeira’” ciéncia confirma toda a Biblia, ndo poupam palavras para censurar, quer nas
igrejas, quer nos meios de comunicagdo, qualquer investigacdo que ndo se alinhe ao seu
pensamento.

As revistas também fornecem orientacdes acerca de sexualidade, politica,
economia e condutas a serem adotadas no cotidiano. O aborto é condenado, pois, para a
igreja, “a ama e o espirito sdo colocados por Deus no embrido, com a concepcao” (CPAD.
LicBes Biblicas, Jovens e adultos, 3° trimestre de 2002, p. 28). “ A prética do aborto ndo deve
ser vista como um direito de escolha da mulher [...], pois toda criatura nasce sob a permisséo
de Deus, e s0 ele, 0 doador da vida, tem o direito absoluto sobre ela’ (CPAD. Li¢des Biblicas,
jovens e adultos, 4° trimestre de 2005, p. 60). A luta da AD contra a legalizacdo do aborto
comecou oficialmente em 1981, por determinacdo da Convencdo Geral realizada aquele ano.
A eutanasia é proibida por ser considerada uma “afronta a Deus’, pois so ele tem o direito de

decretar a morte.

A morte, na verdade, é o resultado do juizo de Deus sobre nossos primeiros
pais, em virtude de sua desobediéncia, estendendo-se também a toda raca
humana [...]. O aborto e a eutanasia [...] sdo fruto da mente doentia dos
humanistas, cuja consciéncia, cauterizada que esta pelo pecado, ja ndo
reconhece as demandas de Deus em favor da vida. A raga humana, para os
humanistas, é congtituida de seres meramente organicos, que devem ser
eliminados sem qualquer subordinagdo ao designio divino. (CPAD, p. 61)

A CGADB também se manifestou contra o uso de anticoncepcionais ja em 1968,
na Convencdo Geral realizada em Fortaleza-CE, quando o plenario, questionado sobre qual a
posicdo da convencdo sobre o tema, “por unanimidade, declarou: ‘Que ndo se permita,
absolutamente” (CPAD, 2004, p. 391).

Transfusdo de sangue e doagdes de 6rgaos sao permitidas (CPAD. Ligdes Biblicas,
Jovens e adultos, 3° trimestre de 2002 p. 69-73). Permite-se aos membros da igreja
participarem de guerras, desde que ndo sgam injustas, considera-se como “guerra justa’ as
gue sdo redlizadas “contra o narcotréfico, contra o crime organizado ou ainda contra uma
poténcia agressora, dirigida por um governo tirano, fratricida e genocida” (p. 23). Nesse caso,
matar para se defender do agressor ndo € considerado assassinato, ndo violando, portanto, o
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sexto mandamento do decalogo. Cita-se como exemplo as guerras entre os israglitas e outros

povos na antiguidade, quando os primeiros eram comandados pelo préprio Deus, que, nesses
casos, permitia o homicidio. O consultor teoldgico afirma que 0 mandamento “ndo mataras’
nunca é usado na guerra. Enfatiza-se que a igreja tem compromisso com 0 governo e que “nao
ha argumento que proiba a participacdo numa guerra justa, considerada justa e regular”.
(CPAD. Licoes Biblicas, Jovens e adultos, 3° trimestre de 2002, p. 23) No Elad (Encontro de
lideres das Assembleias de Deus) realizado em 1999, essa posicdo ja tinha sido esbocada
guando um dos lideres afirmou que “nado constitui pecado um crente participar de uma guerra
servindo nas Forcas Armadas de seu pais’, pois “se ha razdo para a puni¢do de um ditador, de
um governante assassino, a guerra € justificavel” (CPAD, 2004, p. 623-624).

Algumas revistas ddo especial atencdo a escatologia (CPAD. LicBes Biblicas,
Jovens e adultos, 3° trimestre de 1998; CPAD. Licles Biblicas, Jovens e adultos, 4° trimestre
de 2004), atitude que, segundo Le Goff (2003, p. 15), € desdobramento de uma histéria que
ndo mais domina o futuro, cedendo lugar a um “retorno da escatologia’ e a um revival de
profecias e visdes catastroficas do mundo, em gera invocadas por seitas e religibes
milenaristas. A AD adota a teologia milenarista e pré-tribulacionista, segundo a qual os
crentes esperam o “ Arrebatamento”, quando serdo repentinamente tomados para os céus. Aos
que ficarem na Terra, seguirdo sete anos de Grande Tribulacdo, quando a triade formada pelo
Anticristo, a Besta e o Falso Profeta escravizardo toda a humanidade, impondo um governo e
uma religido universais, enganando, promovendo a apostasa e exigindo adoracdo.
Estabelecerdo uma alianca com Israel, que sera rompida no fim dos sete anos, quando os
inimigos de Deus se reunirdo num vale préximo de Jerusalém conhecido como Armagedom,
onde as forgas do Bem e do Mal travar&o a Ultima e mais sanguinaria batalha de todos os
tempos; culminando com a expulsdo do mal daterra e do estabelecimento de mil anos de paz
sob 0 governo exercido pelo Messias. Segue-se entdo o Juizo Final que marcara o fim da
histéria da humanidade®.

Interpretando literalmente as profecias de Daniel e Apocalipse como eventos que
ainda iréo acontecer, para os adeptos dessa teologia, que aguardam sua retirada de um mundo
pagdo e pecador, sua estada nesse mundo se justifica apenas para evangelizé-lo e ganhar o

% O moderno processo de globalizacdo, pelo desenraizamento cultural que promove e o encontro de diferentes
culturas e religiosidades (PACE, 1999, p. 28-29), com énfase para a difusdo de credos de origem orientais tém
alavancado, no meio protestante, uma avalanche de livros e sites da internet com contelido apocaliptico, cuja
linguagem é de tom predominantemente ameagadora e propaladora da iminente e lancinante colera de Deus a
destruir a humanidade. Nateologia pré-tribulacionista adotada pela CGADB, Deus teria destinado a raca humana
para um futuro catastréfico de guerras, dor e sofrimento; por esse motivo ndo cabe a igreja tentar transformar a
realidade social, mas apenas converter as pessoas para que sejam poupadas da vinganca divina.
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maior numero possivel de amas para a sua fé. Segundo Armstrong (2001), o

fundamentalismo é uma atitude que revela um medo de aniquilagdo, um pavor de extingcdo
iminente, de desterro numa modernidade cujos valores e referenciais de sentido prescindem
da religido, relegando-a a esfera privada. Para esse propdsito, ela assume aspectos de uma fé
combativa que luta pela sobrevivéncia num mundo gque considera hostil. A sensagéo de perigo
as leva a acreditarem que ha uma constante conspiragdo contra 0 que entendem por
“verdadeira fé’.

O fundamentalismo protestante oriundo dos Estados Unidos transformou o
humanismo secular em inimigo mortal. Para combaté-lo, ndo bastava apenas pregar e
aumentar o nimero de cultos e igrejas, mas era preciso ocupar todos 0s espacos possivels na
sociedade. Dessa forma, montaram enormes impérios de televisdo, enfronharam-se na
educagdo afim de defenestrar o ensino da evolugéo nas escolas, formaram a“Direita Cristd’ e
a “Maioria Mora” para combater o feminismo, o aborto, 0 homossexualismo e zelar pela
perpetuacdo da familia tradicional cristd Para Armstrong (2001, p. 310-311), os
fundamentalistas atacam a modernidade ndo porque Sgjam perversos, mas porque a sentem
como algo que ameaca 0s valores sagrados que mais estimam e parece “colocar em perigo sua
propria existéncia’.

A Igreja também condena reiteradamente o homossexualismo, visto como
decadéncia moral e espiritual extrema, uma “perversdo satanica dos instintos sexuais do ser

99

humano™”. Contra a legalizagdo do casamento gay e do aborto, afirmam que seria uma

“ofronta a sociedade crista brasileiral®

; afirmacdo paradoxal de uma ingtituicdo que
combate, no plano teoldgico, outras formas de Cristianismo, mas as reconhece aqui como
legitimas, em se tratando de ingeréncia religiosa unida contra projetos de leis que ndo se
coadunam aos seus interesses. Alegam que os maiores indices de suicidio ocorrem onde o
casamento gay € legalizado, como Suica e Dinamarca. No que diz respeito as pessoas que
realizaram cirurgia para mudarem de sexo, a CGADB afirma que “a situagdo se complica’®”,

pois, No caso de se converterem, devem “reconstituir sua identidade original 1%

Como é dificil, ou talvez impossivel outro tratamento para resgatar essa
identidade natural, significa que deve assumir a condi¢cdo de eunuco, pois,
embora com aparéncia fisica e trejeitos femininos, continuam sendo
homem. Como podem viver com outro homem fazendo papel de mulher e

% Disponivel em <http://igrejaassembleiadedeus.org/casamento_de_homossexuais.htm> Acesso em 18 nov.
2008

100 | dem,

191 Hisponivel em <http://igrejaassembleiadedeus,org/homossexualismo.htm> Acesso em 18 nov. 2008.

192 | dem.
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em comunhdo com a igreja? 1sso, além de escandaloso, € repugnante [...].
Seria 0 mesmo que reconhecer a pratica homossexual e admitir que a
mudanca artificial de um sexo para outro invalida o homossexualismo™®.

O divorcio € outra questéo que preocupa a instituicdo, haja vista que o processo de
insercdo da mulher no mercado de trabalho e a crescente laicizagdo romperam esteredtipos
seculares de estigmatizacdo da figura feminina, incrementando, entre outras coisas, 0 nimero
de divércios nas sociedades industriais contemporaneas, ao que aigreja tenta, atodo custo, se
opor:

De uma forma geral, ao crente ndo € permitido divorciar-se e casar-se outra
vez. Deus forneceu diretrizes para o casamento e sua estabilidade e ndo para
o divorcio [...] o divércio so pode ser legitimado em caso de adultério, ou de
casamento misto e, mesmo assim, se a parte incrédula [lelase: ndo

protestante] exigir, conforme 1 Co. 7.15.
(CPAD, Ligdes Biblicas, Jovens e adultos, 2° trimestre de 2004, p. 81-82)

A questdo da santidade esta relacionada principalmente a sexualidade; a igreja
insiste que, mesmo no matrimonio, deve se diferenciar em relagéo ao sexo praticado pelos néo
protestantes, sem dar detalhes do que seria esse “sexo diferente’. Enfatiza-se bastante a
abstencdo da prostituicdo (entendida como pratica de relacdo sexual antes do casamento) e a
prética do sexo extraconjugal.

Segundo a CNBB (apud FIGUEIRA, 2007, p. 40) o fundamentalismo € a atitude
de grupos que buscam fugir da inseguranca de um mundo onde a vida pode facilmente perder
o sentido. E a reagdo de grupos que se veem desamparados, nesse cendrio, buscam em
“lideres admirados sem discussdo” o amparo diante dessas contingéncias e contra a aflicéo de
ter de constantemente estarem decidindo, avaliando e tomando decisdes num mundo marcado
pela incerteza, agrupam-se em torno de verdades prontas e respostas acabadas, criando, como
foi afirmado, lagos de solidariedade e ajuda entre si, mas abrindo méo da reflexdo e do
didogo.

Figueira (2007, p. 42) afirma que esse tipo de leitura pode tornar-se perigosa, na
medida em que rejeita o didlogo, “considera como histéria o que de fato ndo €’ (p. 41), insiste
indevidamente no caréter absoluto de toda a Biblia, negligenciando os interesses dos grupos
gue a produziram e as reflexdes oriundas da exegese dos especialistas, sendo usada mais
como manual mégico para obtencdo de respostas para problemas momenténeos e

emergenciais. O autor enfatiza que essa interpretacéo literal leva a comunidade a absorver as

103 | pidem.
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tradicOes patriarcais de seus autores e 0s condicionamentos sexistas de seu contexto historico,

cuja linguagem foi perpetuada pelas tradugdes e hermenéuticas masculinas, dai a dificuldade
em aceitar as conquistas dos estudos modernos e das mudancas histérico-culturais pelas quais
nossa sociedade passoul.

Essas representactes de mundo voltadas para a desqualificagdo do mundanismo e
de outras religides sGo uma forma de o grupo canalizar sua agressividade para 0s que estéo de
fora (MARIANO, 2005, p. 116-117). Por outro lado, o pentecostalismo também inovou ao

104 transformando-as em manuais

disseminar a prética de publicacdo de biblias de estudo
teoldgicos de nivelamento do credo, o que, segundo Mendonca (apud CAVALCANTE, p. 73-

74), na citagao a seguir, retiraao fiel o direito de livre exame e o assujeita intelectualmente:

N&o seria demais acrescentar aqui 0 papel que o pentecostalismo tem
desempenhado no protestantismo nos Ultimos cinglienta anos. Seu apego a
letra da Biblia a0 mesmo tempo que a interpreta dogmaticamente, tem
engessado o protestantismo no cipoad da ortodoxia mais fria que pode
existir. O fundamentalismo, além de violar o sagrado principio da Reforma
que € o livre exame por ter-se especializado em publicar Biblias com notas
e referéncias, que sdo verdadeiros tratados teoldgicos, voltou a submeter o
protestantismo a um simples sistema de crengas ao qual o fiel se submete
intelectualmente.

Essas biblias sdo redigidas de acordo com interesses especificos de um
determinado segmento socia ou teoldgico, pentecostais, mulheres, teologia da prosperidade,
etc., fechando-se em abordagens unilaterais e atemporais. Por outro lado, essas publicagtes
representam uma importante fonte de lucro no mercado editorial evangélico, acompanhando
seu crescimento numérico no Brasil e a necessidade cada vez maior de fornecer a seus
membros respostas prontas, faceis e rapidas para questdes morais, pessoais, financeiras e
espirituais.

Algumas dessas biblias contém verdadeiras férmulas méagicas de como se dar bem
no cotidiano, ou sgja, de como conseguir favores pessoais de Deus, por meio de atitudes que o
forcem a isso, numa espécie de transacdo espiritual, em que o fiel se torna um cliente
exigente, passando da simples condicdo de servo, com os servicos prestados pelo seu Deus. E
assim que as oragdes, os dizimos, as ofertas e a obediéncia aos mandamentos se tornam

104 A CPAD publica, por exemplo, a “Biblia de Estudo Pentecostal”, principal Biblia de estudo adotada pelas
Assembleias de Deus no Brasil. Em geral, €las sdo tradugbes de biblias comentadas por tedlogos norte-
americanos. A editora Central Gospel, que pertence ao pastor assembleiano Silas Malafaia, publica a “ Biblia de
Batalha Espiritual e Vitoria Financeira’ de autoria de Morris Cerullo. De outras editoras sdo a “Biblia da
Mulher”, “Biblia de Estudos da Mulher”, “Biblia Anotada’, “Biblia de Referéncias Thompson”, “Biblia do
Adolescente — aplicagdo pessoa”, “Biblia do Estudante — Aplicagdo Pessoal”, “Biblia de Estudo Explicada’,
“Biblia de Estudo — Aplicagdo Pessoal”, “ Biblia apologética de Estudo”, “ Biblia de Estudo Profética’, etc.
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capital smbdlico de investimentos em béncéos, que variam de acordo com a posi¢ao socia e

aorientacdo religiosa do fiel.

Essas posturas tém se tornado comuns no protestantismo, pois ndo se restringem
apenas a TP (Teologia da Prosperidade) ou as igrejas neopentecostais, mas também a outros
segmentos pentecostais que ndo adotam a TP ou ndo lhe ddo a mesma énfase, como é o caso
da Assembleia de Deus. A nogéo de um Deus “dono do ouro e da pratd’, a quem o fiel deve
incessantemente pedir para receber, se torna um importante elemento de compensacéo de
necessidades materiais e de sua superagdo, de endividamento, de um emprego almejado, um
carro, uma casa, etc. E uma vez que em alguns ramos do pentecostalismo a pobreza é
sinbnimo de “pouca fé’, cabe ao individuo encontrar meios de negociacdo com Deus a fim de
superéa-la

Outro fator relevante nas Biblias de Estudo, a que Mendoncga faz alusdo na citagéo
anterior, € o condicionamento interpretativo ao qual os fiéis sdo submetidos, uma forma de
promover a homogeneizacdo da fé em grupos heterogéneos e fornecer uma base teolégica
minima a segmentos sociais pouco intelectualizados.

Ao enfatizar a leitura da Biblia e a prética da oragdo como vias para alcancar a
santificagdo, o puritanismo e o metodismo priorizaram, por exemplo, a liberdade religiosa
perante 0 Estado; posteriormente, desenvolveram o estudo cientifico da natureza, cujas
repercussdes foram analisadas por Weber (1974) e Merton (1970). Essas contribui¢bes
abriram caminho para a reducéo do papel da religido na conducéo da vida socia e politica.
Em sentido contrério, o pentecostalismo estagnou na intolerdncia e no dogmatismo. O
neopentecostalismo acrescentou ainda a exacerbacdo do misticismo, a magicizacdo da fé e sua
manipulacdo midiética.

Por outro lado, a aclamada crise das utopias e das meta-narrativas propiciaram a
ascensdo de utopias teologizadas, quer milenaristas, como é o caso da AD, quer voltadas para
a prosperidade, como nas igrejas neopentecostais. Essas crises evidenciaram 0s aspectos
fundamentalistas, salvacionistas e messidnicos de algumas religides, beneficidrias da
hiperbolizacdo do discurso apocaliptico e da dramatizacdo do cenario catastréfico em que ele
se desenrola (CAVALCANTE, 2009, p. 76).

A leitura fundamentalista da Biblia operada pela AD estéa sendo aqui abordada por
ser entendida como oposta a uma hermenéutica histérico-critica, da forma como fora
articulada pela academia biblica alema nos séculos XIX e XX, que leva em consideracdo a
dimensdo humana e histérica do processo de concepcéo da Biblia, compreendendo-a “como
gualquer outra obra intelectual humana’ (ZABATIERO, 2009, p. 134). Como foi afirmado, o



121
fundamentalismo é uma reacdo a essa hermenéutica, militando contra ela até hoje; a

apologética € um elemento importante na formacao da consciéncia religiosa dos educandos de
Escola Biblica Dominical da AD.

A leitura fundamentalista promove a supressdo da historicidade do texto biblico,
tido como infalivel e atemporal; portanto, norteador da conduta individual em qualquer época
e lugar, o que explica seu permanente confronto com a ciéncia, quando Seus pressupostos nao
ratificam a fé do grupo; também com a educacdo secular e com a legislacdo, quando a
aprovacdo de leis que legalizam o aborto e 0 casamento homossexual, por exemplo, séo
consideradas “sinais dos tempos’ e uma afronta a doutrina “imutéavel” e “universal” daBiblia,
como creem esses grupos. A leitura fundamentalista € acompanhada de uma concepcéo de
mundo milenarista e messianica. *®

A conversdo também representa a adesdo a doutrina correta e adequagéo do
individuo a moralidade crista tradicional, a reproducéo dentro do casamento, a obediéncia as
leis, o que implica integridade e valorizagdo do trabalho. Contudo, diferentemente dos
Estados Unidos, onde a doutrina do “Destino Manifesto” transformou a prosperidade
econdmica em ideologia nacional, no Brasil, a no¢éo de valorizagéo do trabalho trazida por
esses missiond&rios enfatizava mudancas individuais, “sem preocupacdo imediata com as
questdes macro-estruturais, que seriam resolvidas messianicamente” (ZABATIERO, p. 140).
O fato de a AD ter sido fundada por suecos vindos dos Estados Unidos, mas com uma visao
religiosa diferente deles, influiu na énfase mais voltada ao aspecto messianico da instituicao
do que uma concepcdo sbcio-econdmica; ja que, conforme abordado no capitulo anterior,
esses fundadores tinham origem social simples e eram perseguidos pela religido de Estado,
modelo de religido da qual permaneceram afastados até o fim de suas vidas.

Assim, por considerar o texto biblico como mensagem direta de Deus para quem o
I& o culto assembleiano forma uma comunidade de leitores, na qual a leitura coletiva operada
nesses momentos leva os fiéis a se colocarem no lugar dos personagens biblicos, interagindo
com eles e participando de um mesmo processo, que caminha para um desfecho escatol6gico
e messianico de triunfo definitivo do bem sobre o mal.

195 O propésito deste trabalho ndo é aprofundar-se em meandros teoldgicos de interpretacdo da Biblia, 0 que cabe
aqui investigar € como se construiu, no bojo das representacGes de mundo assembleianas, umateologia refrataria
a qualquer liberalismo teoldgico. No Brasil, o protestantismo de missdo oriundo especialmente dos Estados
Unidos, usou o fundamentalismo como forma de derrogar o tipo de leitura praticada pela Igreja Catdlica
Romana, associando-a a idolatria, cegueira espiritual e auséncia de iluminagdo divina (ZABATIERO, p. 139).
Nesse tipo particular de protestantismo, a conversao também simboliza, nesse imaginério religioso, o abandono
do estado de ignorancia, caracterizada pela idolatria do romanismo e praticas morais reprovaveis aos olhos
desses missionarios.
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Nessa teologia, tudo o que é classificado como “ mundanismo” representa uma

etapa no processo de consumacdo dos séculos, cumprimentos de profecias, recrudescimento
da apostasia, sinais inequivocos da segunda vinda de Cristo. Desse modo, permanecer na
comunidade de fiéis € a melhor forma de manter-se separado de uma sociedade corrompida,
permissiva e narcisista, que sofrera a cataclismica ira de Deus e a derrocada de seu modo de
vida liberal. Numa religido messianica, os valores sociais seculares ndo sao aceitos por serem
labeis, a adesdo a eles ou sua simples aceitacdo passiva implicaria a ndo entrada no esperado
Reino de Deus, onde apenas os membros de uma determinada profissdo de fé, agueles que se
converteram, isto €, que mudaram de religido, poderdo entrar.

Para um observador externo, portanto, tal forma de lidar com a ateridade pode
caracterizar intolerancia, mas para o conjunto dos fiéis, a defesa de valores absolutos e
inegociaveis esta relacionada a crenca de deter a portabilidade da Unica verdade do universo.
Por isso, 0 pentecostalismo se caracteriza por fornecer uma alternativa cultural as angUstias e
incertezas geradas pela modernidade tardia, fornecendo ao fiel um estilo aternativo, cuja
seguranca e praticidade se tornam os pilares norteadores de conducéo de vida desses sujeitos
historicos.

Desse modo, andlisar as peculiaridades da leitura de mundo e da Biblia adotadas
pela Assembleia de Deus, permite compreender a aplicacdo do conceito de representaces
aqui evocado a esse objeto de estudo, na medida em que podemos verificar a forma como o
grupo estabelece suas relagbes com a realidade, apreendendo-a e intervindo nela; essa leitura
representa a internalizacdo de uma linguagem instituida, que configura seus modos de pensar,
agir e sentir, hierarquizando suas relagdes reciprocas, integrando e norteando sua existéncia
social.

No entanto, esses aspectos impedem O pentecostalismo de exercer uma
participacdo mais efetiva em outros campos, entre eles a ciéncia. Ao contrério, no ambito
educacional, buscam suprimir o0 ensino da evolugdo nas escolas, combatem ferrenhamente o
darwinismo e contestam as bases cientificas do evolucionismo apenas através da retérica
fundamentalista; também propdem a substituicdo da selecdo natural pela literaidade da
narrativa criacionista, a0 mesmo tempo em que a perspectiva materialista € vista como
altamente nociva no ensino de histéria, pois contraria sua crenca de que o espiritual determina
0 material.

Ao vociferar contratudo o que ndo corrobora suas conviccoes teoldgicas e cultivar
concepgoes pseudo-cientificas para ndo abrir méo de valores religiosos, a AD se restringe aos
limites do campo religioso, ndo obstante conferir a s mesma um significado social
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exageradamente maior do que o que de fato possui. Tal significado vai pouco além do ambito

institucional*®. Mesmo sua insercdo na politica ndo |he rendeu prestigio fora do campo
religioso, resultando apenas em concessdes de emissoras de rédio e TV para igrejas locais,
além de facilidades para adquirir terrenos, construir templos e semindrios teoldgicos e outras
benesses pessoais a seus secretarios de governo e parlamentares. Mesmo no aspecto
individual, o pentecostalismo assembleiano ndo estimula, tanto quanto pretende, a iniciativa
pessoal ou a ascensdo social mais do que outras confissoes religiosas.

Em seu canal préprio de televisdo em Imperatriz, a TV Cidade Esperanca, pouco
se encontra na programacdo estimulos ao cultivo da ciéncia, a educacdo ou a participacéo
social. Quando é feito, € no sentido de estimular os individuos & prosperidade econdmica,
doutrina teoldgica ainda incipiente na AD em Imperatriz. A maior parte dos programas
consiste em transmiss@o de cultos, de debates teoldgicos, de gincanas e de estudos biblicos.
Na midia ou na igreja, os fiéis sdo apenas instados a financiar a manutencéo dos templos, dos
missionarios e dos ministérios a ela ligados. O incentivo a formag&o se restringe a leitura da
Biblia e, no caso dos jovens, a participacdo em grupos de estudo da Biblia, da unido de
mocidade, etc. Em uma revista da EBD, por exemplo, ha umalicéo intitulada “ A importancia
da leitura na vida do cristdo” (CPAD. LicOes Biblicas, 4° trimestre de 2006, p. 95), na qual,
além do incentivo a ler a Biblia todos os dias, estimula-se o fiel a ler biblias de diferentes
versdes. Quanto a leitura secular, afirma-se apenas que € importante que o fiel possua “nogdes
de diversas disciplinas”.

Paralelamente, nenhuma revista da CPAD faz objecOes a pobreza, a miséria, a
fome, ao desemprego, ao analfabetismo, a exclusdo social, a ma distribuicdo de renda e outros
problemas sociais, 0 que mostra que essas questdes ndo preocupam a instituicdo como
preocupam, por exemplo, algumas igrejas do protestantismo histérico engajadas em projetos
sociais. As iniciativas da AD sdo totamente voltadas para o proselitismo religioso e a
apologética. No tocante a questdo social, desenvolve obras de carater essencialmente
assistencialistas.

Essa postura impede uma participacdo efetiva dos fiéis na vida civil e,
consequentemente, o fortalecimento da democracia, no sentido de um exercicio mais amplo
da cidadania que ndo se restrinja apenas ao cultivo da liberdade religiosa ou de voto. No
programa “Campos Brancos’, veiculado no dia 02 de Abril de 2009, pela TV Cidade

16 Talvez por isso a AD ndo possui universidades que fagam jus a seu status de maior igreja protestante do pais.

Embora administre diversas ingtituicbes de ensino, ndo chega a se comparar com outras nacionalmente
conhecidas, como a Universidade Metodista e a Preshiteriana Mackenzie, por exemplo.
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Esperanca, um missionario elogiava o Brasil pela liberdade religiosa que aqui existe, pela

facilidade de construir igrejas e de propagar a doutrina. Na prética, para seus pregadores, a
democracia se restringe ao direito de culto; estando este garantido, as outras questdes séo de
sSomenos importancia e ndo merecem — nem recebem — a devida atengéo.

E notéavel em todo o Brasil que o crescimento de igrejas pentecostais ndo implique
em significativa mudanca social, pelo motivo de quase ndo tratarem esses problemas fora da
esfera religiosa, interpretando-os como “males de origem espiritua”, visGo que o
neopentecostalismo apenas reforcou. O protestantismo brasileiro, quer tradicional, quer
pentecostal, ndo apresenta um projeto de sociedade (LOPES JUNIOR, 2009, p. 181), ficando
restrito ao discurso dualista, a posturas extramundanas e socialmente ineficazes. Mesmo 0s
projetos sociais de algumas igrejas sdo pouco impactantes, sgja porque se restringem a agoes
assistencialistas, seja porque esbarram no desinteresse dos fiéis.

O préprio ethos protestante, com sua énfase no ambito individual, no espiritual e
na conversdo como Unica solucdo para todos os males, inviabiliza qualquer disposicéo de
promocao da conscientizacdo e organizagdo social. No caso da Assembleia de Deus, seu
isolamento denominacional deliberado sempre foi nitido em seus discursos e em sua
trajetoria. No que diz respeito a IEADI, a ndo liberalizagdo dos costumes a distancia ainda
mais das outras denominagdes protestantes. Inserida em um Estado com estruturas arcaicas de
poder excessivamente centralizadas e marcadamente coronelistas como € o Maranh&o, a
IEADI, que apresenta as mesmas caracteristicas em sua estrutura interna de poder, nunca
esbocou oposicdo a esse estado de coisas; conforme demonstrado no capitulo anterior, se
caracteriza pelo apoio incondicional a qualquer governo, quer municipal, quer estadual.

O principal foco da IEADI concentra-se em seu crescimento numerico e na
abertura de novas igrejas. Também é possivel verificar que o pentecostalismo € perpassado
por um aparato cognitivo desagregado: teorialprética, religido/ciéncia,
participacdo/observacdo, caracterizado pelainércia e incapacidade de acéo diante da violéncia
social, por exemplo. Por esses motivos, 0 crescimento pentecostal ndo se materializa em
reducdo dos indices de criminalidade nas cidades de médio e grande porte. A superacdo desse
entrave poderia resultar em maior participagéo fora do lugar institucional e gerar uma forma
democratizante mais eficaz (LOPES JUNIOR, 2009, p. 185).

Em Imperatriz, no mercado de bens simbdlicos da religi&o, o carater militante da
Assembleia de Deus levou-a a sobrepor-se as suas congéneres pentecostais e as historicas.
Sua membresia € formada, sobretudo, pelos grupos economicamente mais desfavorecidos da
sociedade, 0 que lhe proporcionou a inculcagéo de valores ascéticos, isto é, de rigida oposicéo
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a aspectos liberalizantes da conduta, resisténcia ao intelectualismo laico e a0 ecumenismo.

Dispondo de um seminério teoldgico proprio, as criticas sdo filtradas a fim de ndo mitigar a
autoridade moral e espiritual inconteste de seu pastor presidente e de sua lideranca, evitando a
tendéncia centrifuga e a adog¢éo de usos e costumes dispares.

Torna-se importante definir a expressdo “religiosidade popular”. Para Roger
Chartier (1995), ndo € mais possivel aceitar uma concepcao de cultura popular a partir de trés
aspectos: (1) por sua definicdo em contraste com uma cultura letrada e dominante, (2) por
serem producdes essencialmente puras e (3) por serem intrinsecamente populares. Ao invés
disso, ele propde que o “popular” sgja entendido como uma relagdo, ou seja, “um modo de
utilizar objetos ou normas que circulam na sociedade, mas que sdo recebidos, compreendidos
ou manipulados de diversas maneiras’ (CHARTIER, 1995, p. 06). **’

Chartier enfatiza ainda que mais importante do que mapear, no conjunto das
relacbes sociais, uma suposta distribuicdo de modelos culturais populares, € compreender
como 0s grupos e os individuos se apropriam desses modelos e os dividem entre si. Sob esse
enfoque, “tal constatacdo desloca necessariamente o trabalho do historiador, ja que o obriga a
caracterizar, ndo conjuntos culturais dados como ‘populares em si, mas as modalidades
diferenciadas pelas quais eles sdo apropriados’ (idem). Essa postura tedrico-metodoldgica
implica entender que ndo h& uma cultura popular pura, isenta de trocas ou de influéncias
externas, bem como 0s usos e as interpretagdes que fazem ao apropriar-se de modelos e
hébitos culturais e como produzem sentidos e orientam condutas a partir dessas
(re)interpretacoes.

Chartier (1995, p. 07) também chama a atencéo para o fato de que é importante
ressaltar que ndo se deve escamotear as lutas sociais subjacentes a esse processo, bem como
os enfrentamentos peculiares aos mecanismos da dominacdo simbodlica que objetivam tornar
aceitaveis as representacdes de mundo e as estratégias de consumo de um grupo ou de uma
ordem econémica dominante. No caso da instituicdo religiosa aqui estudada, ja foi tracado, no
capitulo anterior, a sua insercdo no interior das relacdes politicas e econdmicas das quais
evidentemente ndo esta isolada. O que cabe aqui afirmar é que, ao entendé-la como “religido
popular”, ndo esta se lhe opondo a outro tipo de religiosidade letrada, embora tal paralelo

97 Desse modo, a nocdo de “religido popular” se encaixa agui, segundo Chartier, como algo que néo é
radicalmente diferente da producéo literaria de uma €elite clerical, cujos modelos e repertdrios seriam impostos a
maioria; todavia, a literatura e a religiosidade popular “sdo compartilhadas por meios sociais diferentes e ndo
apenas pelos meios populares. Elas sdo ab mesmo tempo, aculturadas e aculturantes’ (CHARTIER, 1995, p. 06).
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possa ser tracado entre esta e as igrejas protestantes histéricas ou ao espiritismo kardecista,

por exemplo.*®

Aspectos da dominacdo simbdlica também se manifestam na aceitacéo de que seus
lideres possuam bons carros, morem em casas melhores do que as casas da maioria dos fiéis,
enviem seus filhos para estudarem em instituicdo de ensino em outros Estados ou no exterior,
tenham plano de salde, etc. Tratase, portanto, de uma relacdo negociada, de uma
religiosidade que reinterpretou modelos hibridos de conduta religiosa e que, a despeito da
flexibilizagdo doutrindria da AD em outros Estados da federacdo, opta, em Imperatriz, pelo
rigorismo legalista e pela resisténcia as tendéncias secularizantes da conduta e dos modos de
vestir'®; aspectos j& presentes na sua formago, sua conservagao torna-se um forte elemento
de coesdo identitéria, doutrina apoiada numa leitura fundamentalista da Biblia, aliada a uma
ampla base bibliogréfica, que inclui desde tratados teoldgicos até livros de auto-gjuda
evangélicos, em sua maior parte de autores norte-americanos.

Assim, ha uma apropriacdo de objetos culturais que circulam na sociedade: meios
de comunicagdo, cultura letrada, formas de consumo, que ndo sdo apenas recebidos, mas,
como na citagdo anterior de Chartier, sdo também compreendidos, manipulados,
interpretados, utilizados de distintas maneiras; os artefatos culturais de que a instituicdo se
apropria sdo ressignificados de forma a atenderem as necessidades do grupo e se encaixarem
no seu repertério de representagdes de mundo. Até mesmo objetos religiosos sdo
reinterpretados a fim de serem utilizados. Uma vez que um segmento social se define em
relacdo a alteridade, os empréstimos e as trocas simbdlicas que fazem uns aos outros séo parte
imprescindivel darelacéo que estabelecem no viver social.

Um exemplo dessa perspectiva € a Teologia da Prosperidade, marca indelével das
igrejas neopentecostais e um dos catalisadores de seu crescimento, como € o caso das Igrejas
Universal do Reino de Deus, Internacional da Graga de Deus e Renascer em Cristo. Outrora
combatida pela AD, ja é incorporada, embora com reservas, pela teologia assembleiana. De
maneira particular, ndo € voltada exclusivamente ao enriquecimento, mas para estimular os
fiéis a superarem da pobreza. Em Imperatriz, um dos defensores da teologia da prosperidade
na |IEADI, pastor Daniel Vieira, apresenta um programa veiculado diariamente na TV Cidade
Esperanca, chamado “Visdo de Vencedor”, no qual faz pregagdes, orientando a aquisicdo de

18 Sem divida, como ja ressaltado, grande parte dos membros da IEADI s30 pessoas de condicdo sicio-
econdmica humilde (o que por si s nédo é suficiente para explicar seu crescimento); assm como ha também
muitos membros da classe média e com curso superior, que também aceitam a rigidez doutrinéria da igreja, por
consider&-la correta ou por uma questéo de conveniéncia, ou fazem timidas criticas a ela.

109 Apesar disso, com o passar das décadas, varios costumes tem sido flexibilizados, alterados e alguns até
abolidos, como se verd no préximo tépico.
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“béncdo materiais’ e estimulando os fiéis a prosperarem também financeiramente. Em um de

Seus programas, apds uma exposicdo acerca do uso mistico de palavras positivas para
obtencdo da prosperidade, ele destaca:

[...] E quando voceé diz assm: “ dha pastor, eu vou construir uma casa’, mas
vocé ndo tem a menor condi¢cdo, mas diz assim: “no nome de Jesus eu vou
construir uma casa de trés quartos e assim e assim”, vocé esta pronunciando
uma palavra profética|...]. 1sso é a palavra profética, é afé que faz anunciar
aquilo que vai acontecer [...]. Use suas palavras como palavras proféticas,
para mudarem o futuro e abencoarem tuavida[...]. O meu filho [...] estava
trabalhando, arrumou um servigo e comegou a trabalhar; no primeiro més
ele recebeu o0 salério, e com todo o salério chegou pra mim e disse: “pai, 0
senhor é o pastor, 0 meu pastor. Eu tinha prometido para Deus que no dia
que eu fosse trabalhar, o primeiro salario eu dariatodo naigreja. Pai, ta aqui
pai, 0 meu salério, estou entregando para 0 senhor que é o0 pastor, 0 meu
pastor”. E eu recebi aquele dinheiro do meu filho e disse: “Filho, tu serés
um homem prospero em tudo o que colocares a mao pra fazer. Meu filho tu
seras 0 mais prospero daterra, tu e a tua descendéncia jamais mendigardo o
pao” [...]. Eu tenho uma béngéo de prosperidade em mim, entdo se eu tenho
uma béncdo de prosperidade sobre a minha vida, eu repasso ela, eu abengbo
vocé [...] eu carrego as marcas da prosperidade sobre mim, sobre o meu
ministério; eu quero abencoar vocé também assim, porgue eu posso, em
nome de Jesus, abencoar atua vida financeira.

(VIEIRA, Danidl. Programa “ Visdo de Vencedor”. TV Cidade Esperanca,
canal 14. Imperatriz, 19/02/2009)

ApGs a pregacdo, o pastor convidou os telespectadores a participarem do que ele
denominou de “um grande semindrio de prosperidade”, que foi realizado nos dias cinco, seise

~ i

sete de marco de 2009, na congregacdo “Brasa Viva’, bairro Entroncamento, e conclamou:

eu sei que Deus vai quebrar a espinha dorsal da pobreza na vida de muitas
pessoas e vai derramar uma cachoeira de béncdos e de prosperidade nesses
trés dias de seminério. [...] Sera inesquecivel, participe do ‘seminario de
provisdo total’ na congregagdo Brasa Viva, na Assembléia de Deus.

E um discurso tipico do movimento neopentecostal, do qual o pentecostalismo
classico manteve-se arredio por longo tempo. A Assembleia de Deus, durante mais da metade
de seus quase cem anos de atuacdo no Brasil, adotava uma postura reticente em relacéo a
prosperidade; relutava até mesmo quanto ao uso dos meios de comunicacdo, mesmo com a
finalidade de evangelizacdo; entretanto, vem, a passos lentos, mudando sua postura
tradicional de rejeicdo a riqueza, ao usufruto do dinheiro e a busca de status social. Essa
mudanca é consequéncia da filiagdo cada vez mais crescente a AD de setores da classe média,
profissionais liberais e empresarios. E possivel acrescentar ainda que o combate & pobreza por

parte de pregadores neopentecostais tém induzido pastores assembleianos a fazerem o mesmo;
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tratarse aqui da valorizagdo da ascensdo social sem 0 Vviés educacional, 0 que torna a

membresia de igrejas pentecostais ainda pouco escolarizadas, haja vista que o combate a
pobreza ocorre apenas ho campo mistico; como se evidencia no exemplo da pregagcdo acima
em que o pastor conclama os fiéis a usarem “palavras proféticas’, desvela-se uma perspectiva
de que a pobreza é responsabilidade direta do individuo, que ndo esta usando a férmula
espiritual correta para superé-la

O avanco do neopentecostalismo € um importante fator que vem forcando a AD a
mudar sua postura em relacdo a teologia da prosperidade; somado a forte influéncia de
tedlogos norte-americanos, tem levado parte de sua lideranca a incorporar valores
empresariais e mercadol 6gicos e combaterem mais veementemente a pobreza como flagelo do
mal, retirando as bases sociais como causas desta.

Sua crescente inser¢éo na politica, na vida social, nos meios de comunicagéo, sua
producdo mercadoldgica (Biblias, hinarios, livros, CDs, DVDs, jornais, revistas, roupas,
artigos de decoracdo, etc.) tém lhe rendido bastante éxito na esfera sdcio-econdmica e na
atracdo de novos fiéis.'*°

Na preméncia de “ganhar amas para Jesus’, 0 assembleiano € levado a se
responsabilizar pela concorréncia religiosa, adotando uma relagdo mais ou menos tensa com
outros grupos religiosos, regidas mais pela oposicdo do que pela alianga. Nesse caso, a alianca
se estabelece apenas entre “a minha igreja’ (ou congregacéo da AD) e outras igrejas de
pastores da “minha denominagdo”, conforme enfatiza Branddo (1988, p. 40). A relacdo de
concorréncia é travada com outras igrejas pentecostais e a de oposicao com outras religides

nao-protestantes e ndo cristas.

podemos sem divida reconhecer no pentecostlismo o modo de ser religioso
gue mais ativa e motivadamente diferencia o campo confessional brasileiro
e mais acentua, em uma diversidade crescente de formas de vida religiosa,
relacBes mais intensas de oposicdo e concorréncia.

Porém, em todo o Brasil, a AD tem se diado a outras igrejas evangélicas no
tocante a organizagdo de eventos como a Marcha para Jesus. Em Imperatriz, por exemplo, a
APEI (Associacdo de Pastores Evangélicos de Imperatriz), da qual Raul Cavalcante Batista é
participante, se reline mensalmente. O que € preciso enfatizar € que ndo se trata de um

distanciamento total, de uma sectarizagdo, mas um afastamento doutrinério, que caracteriza

110 Basta comparar com a estagnacdo da Igreja Pentecostal Deus é Amor (IPDA) — cujo sectarismo isolou-a das
mudangcas das Ultimas décadas no campo religioso — e da Congregacdo Cristd do Brasil — que pouco se expandiu
para além das regides Sul e Sudeste e, como a|PDA, recusa o comércio de artigos religiosos para qualquer fim.
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uma relagdo de concorréncia entre si, COmo na citagado acima, concorréncia no mercado de

almas e nas ofertas de bens de salvacdo. Nesse sentido, para evidenciar sua diferenciagdo em
relacdo as demais denominacBes protestantes € que ela mantém usos e costumes mais
rigorosos, assunto abordado a seguir.

2.2 —Usos e costumes:. a rgeicao ao mundanismo e exter nalizacdo da santidade

O agulamento dessas representacdes pautadas em concepcdes religiosas da
redidade social se evidencia como assaz notavel quando se trata de delimitar o
comportamento do cristdo. Para 0 assembleiano, o mundo, por seu carater profano, € o lugar
por exceléncia onde ele deve dar seu testemunho. Mesmo se tratando de uma religiosidade
intramundana, a dicotomia sagrado e profano, tao presente em toda a histéria do Cristianismo,
torna, para essa vertente, o mundo como antitese da igrejatt!, no qual se deve atuar em
santificacdo. A igreja, por outro lado, € o lugar da adorag@o.

A esse respeito, um aspecto emblemético € o significado do templo na consciéncia
religiosa dos fiéis. O templo é um lugar que quebra a homogeneidade do espaco. A porta que
se |he abre para o interior representa, simultaneamente, uma continuidade com o mundo
profano e a separacdo deste; € o limite, a fronteira que o distingue “e o lugar paradoxal onde
esses dois mundos se comunicam, onde se pode efetuar a passagem do mundo profano para o
mundo sagrado” (ELIADE, 2008, p. 28-29). E este aspecto simbolico que permite ao fiel ver a
igreja como o lugar de adoracdo; o espaco sagrado também implica uma hierofania e é
congtituido a partir de uma significacdo religiosa que suprime, para o fiel, o relativo e o
contingente. A vontade do Deus, expressa através de seus sacerdotes e de um rigido cddigo
moral é apoditica, “tragando desse modo uma orientacdo ou decidindo uma conduta’ (p. 31).

Na IEADI essa conduta ndo se limita apenas a0 espaco sagrado do templo, mas
também aos espacos da vida social sendo caracterizada pelo rigor doutrinario, elemento ainda
visto por sua lideranca como indicador do verdadeiro crente, sina inequivoco de
exteriorizacdo de santidade. A esse respeito, observe-se o que prega José Wellington Bezerra
da Costa, presidente da CGADB, acerca dos usos e costumes da AD:

11 E este é um importante elemento diferenciador entre esta denominagdo e outras vertentes neopentecostais;
nestas, ha uma positivagdo do mundo, o que permite a renomados jogadores de futebol, atores e atrizes de TV
converterem-se, sem, necessariamente, mudarem sua postura social, impactante mudanca introduzida pela
teologia da prosperidade no meio protestante. Mesmo tendo aderido homeopaticamente a essa teologia, algumas
convengdes da AD ligadas a CGADB ndo romperam com o rigorismo legalista que marcou a tragjetoria da
denominac&o no Brasil.
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Costume, no nosso caso eclesiastico, trata-se do comportamento do crente,
da sua postura diante do mundo [...] O “deus deste século” [...] é quem
“dita’ as tendéncias da moda aos edtilistas ou decide o que deve ser
veiculado nos meios de comunicagdo, conforme as suas conveniéncias
malignas. Eis as razbes porgue a igreja ndo pode aceitar os costumes deste
mundo. [...]. Os padrdes do mundo sdo contrarios aos principios biblicos
[...]. A Assembléia de Deus no Brasil, desde os seus primérdios, € uma
igreja observadora dos bons costumes pautados na doutrina essencialmente
biblica. E verdade que tém ocorrido alguns extremismos, que geralmente
conduzem a intolerdncia. Se 0s nOssos pastores permitirem que certos
costumes do mundo segjam “liberados’, para cada crente fazer o que bem
entender [...] Nnd0 mais se poderd corrigir 0S excessos que certamente
ocorrerdio™®,

~

Os “usos e costumes’ sd0 um conjunto de restricdes impostas aos fiéis no tocante
a0 uso do vestuario, de produtos de beleza, bijuterias, corte de cabelo e tabus
comportamentais adotados pelo grupo religioso. A primeira vez que essa temética esteve no
foco das atencBes dos lideres assembleianos foi na Convencdo Geral de 1946, redlizada em
Recife, quando José Teixeira Rego, um dos pastores que participava do evento, leu um
documento publicado no jornal Mensageiro da Paz, em julho daquele ano e assinado pelo
ministério da AD de S&o Cristévao, Rio de Janeiro, que impunha regras de vestimentas as
mulheres.

Preocupados com o “espirito de mundanismo” liberal do pds-guerra, que eles
temiam fazer arrefecer o fervor religioso de sua igreja e minar o que era entendido como
“bons costumes’, precipuamente o comedimento da mulher no tocante a aparéncia fisica, os
ministros da igreja de S&o Cristovao argumentaram o fato de a mulher ser mais fraca e mais
propensa a vaidade; sugerindo que alguns autores da Biblia lhes deram orientagdes sobre
como vestir-se e pentear-se. Por isso, a igreja do Rio de Janeiro (por ser, a época, capital
federal) devia ser um exemplo para todo o Brasil e aprovaram um decreto proibindo as
mulheres de cortarem e tingirem os cabelos; ndo podendo também deixé-los soltos, devendo
usar vestidos de mangas compridas, sem decote e que cobriam todo o corpo, aém de terem
que usar meias. O ndo cumprimento acarretaria desligamento das atividades da igreja por trés
meses e, em casos de reincidéncia, expulsio.

A Convencdo de Madureira, que sempre manteve um cardter independente da
CGADB, adotava normas semelhantes e criticava as outras convencdes por considera-las
liberais em excesso em matéria de “usos e costumes’. O assunto causou varios debates e
prevaleceu a opinido de Samuel Nystrom e outros convencionais que resolveram cancelar o

112 Disponivel em <http://igrejaassembleiadedeus.org/nossos_costumes.htm>. Acesso em 18 nov. 2008
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decreto da igreja de Sdo Cristovao, aém de terem exigido que fossem retiradas as regras.

Posteriormente, Madureira também flexibilizou as normas estéticas para mulheres.

A CGADB ainda levaria trés décadas para aprovar um estatuto de “usos e
costumes’, cujo conteldo tinha o mesmo rigor do decreto reprovado em 1946. Esse
posicionamento foi motivado pelos eventos do final da década de 1960, sobretudo no ano de
1968. Se 0 uso de minissaias e vestidos curtos chamava a atencdo de setores seculares da
sociedade, no campo religioso isso foi ainda mais evidente. Se até entdo a Assembleia de
Deus ndo permitia sequer que as mulheres opinassem nas convengdes gerais, tampouco
permitiria que adotassem modos estéticos inovadores e ousados. E assm que na Convencéo
de 1968 foi criticada uma matéria no jornal Mensageiro da Paz, “com publicacbes de
fotografias de mocas e senhoras com vestidos curtos e cabelos com penteados fora do
comum” (CPAD, 2004, p. 392). Depois de ordenarem os editores do jornal que censurassem

as fotografias “inescrupulosas’:

O pastor José Pimentel de Carvalho, por sua vez, disse achar que havia
chegado “ o tempo de acertarmos o relégio de nosso sistema doutrinario”.
Ele afirmou também que “a nossa mocidade precisa ser bem orientada e
conhecer plenamente a diferenca entre modas e costumes, porque, de um
modo geral, todos os crentes estdo voltados para as modas de figurinos
criados por pessoas sensuais, que trabalham para implantar essas modas’. O
vice-presidente da mesa diretora citou ainda exemplos de traes que
considerava sensuais e afirmou que “isso deve ser combatido e evitado para
gue a onda de mundanismo ndo penetre em nossas igrejas’. (CPAD, 2004,
p. 393)

Em 1973 foi proposto o envio de uma carta ao ministro da Educacéo, solicitando a
isencdo do uso de calgas compridas nas escolas pelas estudantes assembleianas. Dois anos
depois, na Convencdo Geral de 1975, optou-se por manter o distanciamento das demais
igrejas protestantes, inclusive as pentecostais. Nem todos os 1.500 lideres de varios Estados
presentes na convengao compartilhavam essa ideia, mas a linha dura da igreja mais uma vez
rejeitou a conciliagdo. Um dos pastores afirmou que era necessério haver “comunhdo entre as
denominacbes’ (CPAD, 2004, p. 137), mas se devia manter os costumes em relacdo ao
vestuario. A rigidez em relacdo a essa questdo ja era uma das marcas distintivas das
Assembleias de Deus, mesmo ainda ndo existindo um codigo escrito que legitimasse tais
préticas. Coube a convencdo de 1975, realizada em Santo André, levar a cabo esse feito. Na
ocasido, foi lida uma proposta de normas acerca dos usos e costumes a serem seguidos pelas

AD’sno Brasil. A propostafoi aprovada por unanimidade pelo plenario.
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Posteriormente, varios ministérios romperam com os padrdes estabelecidos pela

CGADB (como Madureira, Betesta, entre outros). Na IEADI, ha certa pressdo interna no
sentido de reivindicagdo de maior liberalizagdo dos costumes, 0 que naturalmente tende a
crescer a medida que aumenta o nivel educacional de seus membros, sobretudo jovens, e 0
contato com outras ofertas de bens religiosos dentro do campo protestante; 0 ndo atendimento
dessas reivindicacdes por parte da lideranca tem causado a saida de muitos jovens para outras
denominagdes.

Os usos e costumes transcritos a seguir ndo so seguidos em sua totalidade até
mesmo por convencdes ligadas a CGADB em grandes centros urbanos, nos quais a dindmica
das mudancas socio culturais, aliada a uma economia industrial, afetou também os modos de
vestir-se e comportar-se entre 0s pentecostais; nessas cidades, estes jA ndo sd0 mais
conhecidos pelo esteredtipo de gente recatada, que nega os prazeres do mundo, hagja vista as
grandes alteracbes imprimidas em seu meio pelas denominagdes neopentecostais,
mundanizando suas condutas e incentivando-os a enriquecerem, deixando de lado o ideal de
salvacdo no além, a fim de vivenciarem uma parte do céu naterra, o que tem encontrado forte
resisténcia por parte de varios lideres assembleianos. Por isso, a lideranca da igreja em

Imperatriz aindaresiste e a instituicdo segue arisca a maior parte dessas determinacdes:

A 222 Convengdo Geral das Assembléias de Deus na cidade de Santo
André, Estado de S&o Paulo [...] deliberou, por votagdo unanime e dos
delegados das igrejas da mesma fé e ordem, em nosso pais, que as mesmas
igrejas se abstenham do seguinte:

1. Uso de cabelos compridos, pelos membros do sexo masculino;

2. Uso de trgie masculino, por parte dos membros ou congregados do sexo
feminino;

3. Uso de pinturas nos olhos, unhas e outros érgéos da face;

4. Corte de cabelos, por parte das irméas (membros ou congregados);

5. Sobrancelhas dteradas;

6. Uso de minissaias e outras roupas contrarias ao bom testemunho da vida
crist;

7. Uso de aparelho de televisdo — convindo abster-se, tendo em vista a ma
gualidade da maioria de seus programas, abstencdo essa que justifica,
inclusive, por conduzir a eventuais problemas de salde;

8. Uso de bebidas alcodlicas.

Esta Convengéo resolve manter relagbes fraternais com outros movimentos
pentecostais, desde que ndo sgam oriundos de trabalhos iniciados ou
dirigidos por pessoas excluidas das Assembléia de Deus, bem como manter
comunhdo espiritual como os movimentos de renovacdo espiritua, que
mantenham os mesmos principios estabelecidos nesta resolucéo. Relactes
essas que devem ser mantidas com prudéncia e sabedoria, a fim de que ndo
ocorram possiveis desvios das normas doutrinarias esposadas e defendidas
pelas Assembléias de Deus no Brasil.

(CPAD, 2004, p. 438-439)
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Na contramdo da tendéncia mais geral, a IEADI tenta manter, na medida do
possivel, 0s usos e costumes que a levam a considerar-se superior as demais em matéria de
santidade. Sobretudo em meios rurais e urbanos do interior, como é o caso de Imperatriz,
regido tocantina, Araguaia e outros lugares do Norte e Nordeste, onde um forte
tradicionalismo patriarcal coexiste com elementos da modernidade, a rigidez legalista dos
costumes supracitados é mais facilmente mantida. Os dogmas das Assembleias de Deus,
incluindo os “usos e costumes’, foram oficializados em Assembleias Gerais realizadas entre
0s anos de 1933 a 1938, ocasifes em que, segundo a convencdo, “deram-se longos debates
sobre as caracteristicas e identidade da igreja*®”. E importante enfatizar, porém, que ndo se
proibe mais, stricto sensu, 0 uso de maguiagem e de aparelho de televisdo, aconselhando-se
apenas que “os irmaos’ sgjam moderados a0 manusea-los.

O uso do aparelho de televisdo foi tratado pela primeiravez em 1968. A resolugéo,
aprovada ao final foi de que nenhum pastor devia manter esse aparelho em casa e 0s que 0
possuiam deviam desfazer-se dele, assim como 0os membros das igrejas que, em caso de néo
cumprimento, deviam ser excluidos até cumprirem a determinagdo (CPAD, 2004, p. 399).
Entre os motivos alegados para esta decisdo estava o fato de que a televisdo roubava a
espiritualidade da familia; chegou-se a citar um cientista (descobertas e opinides cientificas,
guando citados nas convengdes, servem apenas para corroborar uma decisdo da lideranca) que
afirmou que a televisdo desumanizaria a humanidade no futuro. A proibi¢céo ao uso da TV foi
ratificada cinco anos depois, em 1973, quando o debate foi iniciado a partir da acusacéo de
gue alguns pastores tinham o aparelho em casa e novamente no estatuto aprovado em 1975.
Alguns chegaram a afirmar que a televisdo trazia o demoénio para dentro de casa e que um
pastor que a possuisse devia ser considerado “indigno de ocupar o pulpito” (p. 423). Também
foi proposta a publicagcéo de uma nota com a proibicdo no Jornal Mensageiro da Paz, mas para
“evitar o perigo de combater frontalmente os meios de divulgacdo devidamente reconhecidos
pelo governo” (p. 424), a Convencdo decidiu ndo publicar a proibicdo no jornal. Os anais da
CGADB enfatizam ainda que “a preocupacdo tinha origem no fato de que o Brasil estava
vivendo naquele periodo sob a ditadura militar. Assim, a decisdo de proibir 0 uso da televisio
foi homologada, mas sua publicacdo no MP foi revogada’ (p. 424). Essa € a primeira de duas
referéncias a ditadura militar nos anais das Convencdes Gerais das Assembleias de Deus
publicados pela CPAD, o que também evidencia o temor da instituicdo em ndo agravar o

113 Disponivel em: <http://cgadb.org.br/homefindex.php?option=com_content& task=view& id=13& |temid=27>.
Acesso em 28 mar. 2009
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governo instituido pelo golpe de 1964, mesmo se tratando de algo pertinente a deliberaces

internas daigreja. Consequentemente, o televangelismo também foi rejeitado, pois importava,
segundo Macaldo, manter os crentes afastados da televisdo (p. 440). Apenas na década de
1990 a CGADB resolveu iniciar um programa de televisdo, mesmo encontrando resisténcias
entre aguns lideres. O programa “Movimento Pentecostal” era transmitido pela rede
Manchete e apresentado pelo presidente do 6rgéo, José Wellington Bezerra da Costa.
Na Convencdo Geral de 1995, o tema “usos e costumes’ voltou a ser debatido.

Pastores considerados “liberais’ pediram o fim de alguns costumes da igreja, no que foram
severamente censurados por outros, que chegaram, inclusive, a pedir sua exclusdo e o
dedigamento de suas igrejas da CGADB. Jose Wellington B. da Costa, presidente da
convencdo, e declaradamente conservador, afirmou que o Conselho de Doutrina (6rgéo
responsavel por determinar quais dogmas as AD’s devem seguir, bem como de resolver
guerelas doutrindrias em qualquer lugar do pais) ficaria responsavel pela andlise da questdo, o
gue demorou quatro anos para ficar pronto. Quanto aos demais, ele os aconselhou apenas a
ficarem orando enquanto o conselho tomava as decisdes que considerasse convenientes. Em
1999, aresolucéo do conselho foi publicada e manteve os mesmos costumes, mudando apenas
alguns termos no estatuto; segundo o proprio documento da Convencdo, numa linguagem
atualizada, ficaram estes resumidos a seis pontos, denominados como “sadios principios
estabelecidos na Palavra de Deus — a Biblia Sagrada — e conservados como costumes desde o
inicio desta obra no Brasil”. O leitor deveria mentalizar, no inicio de cada item, os termos “E
proibido”:

1. Ter os homens cabelos compridos (1 Co 11.14), bem como fazer cortes

extravagantes,

2. As mulheres usarem roupas que sdo peculiares aos homens e vestimentas

indecentes e indecorosas, ou sem modéstias (1 Tm 2.9,10);

3. Uso exagerado de pintura e maquiagem — unhas, tatuagens e cabelos —

(Lv. 19.28; 2 Rs9.30);

4. Uso de cabelos curtos em detrimento da recomendagéo biblica (1 Co

11.6,15);

5. Mal uso dos meios de comunicagdo: televisdo, internet, radio, telefone (1

Co6.12; Fp 4.8);

6. Uso de bebidas alcodlicas e embriagantes (PV 20.1; 26.31; 1 Co 6.10; Ef

5.15)
(CPAD, 2004, p. 581)

Além de algumas proibices terem sido abrandadas, em relacdo aos itens
anteriores, como 0 uso de maguiagem (apenas ndo pode ser exagerado), e da televisdo —
acrescido de outros meios de comunicagcdo (apenas seu mau uso é vedado, mas ndo é
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explicitado o que se entende por “ mau uso” desses meios), além de referéncias da Biblia, que

conteriam essas proibices (quase todas retiradas de Cartas de Paulo). Foi enfatizado ainda
gue “os itens dois e seis do estatuto anterior foram colocados num mesmo item, pois se trata
de um mesmo assunto” (CPAD, 2004, p. 581). Dos seis pontos do estatuto, trés sdo
direcionados especificamente as mulheres (2,3 e 4). Embora o item trés também possa ser
referido aos homens, fica claro que é direcionado principalmente as mulheres. Apenas um
item é diretamente referenciado aos homens (item 1), ao passo que 0 quinto e sexto se aplicam
a ambos 0s sexos. Ao comparar-se com o estatuto anterior, verificase que as restrices as
mulheres ndo foram flexibilizadas. Nele, cinco itens eram direcionados a elas (2, 3, 4, 5 € 6),
um aos homens (1) e dois a ambos 0s sexos (7 e 8).

E importante entender esses costumes na sua dupla origem: na tentativa de
alcancar a santidade pela rejeicao aos padrdes da sociedade secular, negando a promiscuidade,
a exposicao do corpo seminu e a sensuaidade; também pelos padrées de comportamento da
sociedade nérdica européia, de onde vieram os fundadores da AD e onde, aém da santidade,
possivelmente o clima frio tenha influenciado no uso de roupas que cobriam todo o corpo,
costume que também passou a ser adotado no Brasil. Desta maneira, a aparéncia das mulheres
brasileiras deveria ser semelhante a das mulheres suecas. Esse procedimento pode ser
confirmado pelo fato de “ Gunnar Vingren e Otto Nelson terem sido 0s missionérios suecos
mais rigidos em termos de vestimentas’ (CPAD, 2004, p. 220), ou sgja, 0S mMisSiOn&rios
suecos introduziram no Brasil os padrfes de vestimenta usados em suas igrejas.

Outro aspecto a se inferir desse processo € a auséncia de principios democraticos
na Assembeia de Deus. Os fiéis ndo escolhiam o que vestir, ndo escolhiam se gqueriam ou ndo
um aparelho de TV e o conteldo sexista de seu corpo doutrindrio, em que as mulheres
também ndo escolhiam por s mesmas. O verticalismo € uma das principais caracteristicas do
exercicio da sua lideranca. As Convencdes Gerais exercem a fungdo de Concilios, nos quais
somente pastores e lideres credenciados podem votar e as decisdes ai tomadas apenas podem
ser revogadas com a aguiescéncia de seus dirigentes. Entretanto, essa estrutura autoritéria ndo
passou incélume ao longo dessas décadas, tendo sofrido cisdes e diversas criticas internas e
externas. No Sul do Maranhdo, porém, essa heranca centralizadora e verticalista permanece
praticamente intacta. A igreja parece caminhar de forma paralela a histéria do Estado, que
pouco ou quase nada vivenciou em termos de democracia desde a proclamacéo da Republica.

Entretanto, as restrigdes as mulheres ndo se limitam a essas; pelo estatuto da AD,
elas também sdo proibidas de serem pastoras. 1sso remonta a Conferéncia de 1930, quando,
sob a lideranca de Lewi Pethrus, foi deliberado que “a mulher tem direito, tanto a pregar
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como a ensinar, somente ndo deve ficar como dirigente numa congregacéo” (VINGREN,

1982, p. 151). A decisdo, que Vingren (1982, p. 168) enfatizou como definitiva, foi expressa
nestes termos:

As irmas tém todo o direito de participar da obra evangélica [...] e também
ensinando quando for necessario. Mas ndo se considera que uma irma tenha
a funcdo de pastor de uma igrgja ou ensinadora, salvo em casos
excepcionais [...]. Assm deve ser somente quando ndo existam na igreja
irmaos capacitados para pastorear ou ensinar.

Na Conferéncia de 1930, Frida Vingren, esposa de Gunnar, foi a Unica mulher a
participar. Frida dirigia os cultos quando o marido ndo podia estar presente, 0 que
escandalizava muitos lideres. Na discussdo referente ao direito de as mulheres poderem ou
ndo ser pastoras, Vingren e Samuel Nystrom defendiam posi¢Oes diferentes. A opinido do
segundo, de que “a mulher ndo pode pregar nem ensinar, so testificar” (CPAD, 2004, p. 35)
terminou prevalecendo. A mesma questdo foi levantada décadas depois nas Convencdes de
1983 e 2001. Em ambas, “0s convencionais, por esmagadora maioria, rejeitaram a ordenagéo
de mulheres’ (p. 40). Na Convencéo de 1962, realizada em Recife, com 364 participantes, um
dos pastores questionou se as esposas deles podiam assistir as reunides da Convencéo, sendo
deliberado que sim, “sem todavia terem direito a qualquer manifestacéo” (p. 331).

Em 1993 foi criada a Unido de Esposas de Ministros das Assembleias de Deus
(Unemad), que passou a ser um o6rgdo oficial da CGADB, com convengdes paraelas e
exclusivas para mulheres de pastores, com palestras e estudos da Biblia. Na Convencédo Geral
de 2001 voltou-se a fazer votacéo entre os lideres sobre a nomeagdo de mulheres pastoras. “ A
votacdo foi rgpida e decisiva, sendo rejeitada por maioria esmagadora de votos. Dos cerca de
2,5 mil ministros presentes a sessdo, apenas trés foram favoraveis a ordenacdo de pastoras’.
(CPAD, 2004, p. 633)

Nenhuma das 135 congregacdes da |EADI existentes até meados de 2009 tem uma
mulher como dirigente (ou pastora) — e se depender de seu atual pastor presidente elas jamais
chegar&o a esse posto — em obediéncia aratificacéo feita pela CGADB em 1999 a deliberacéo
da Conferéncia de 1930, em um item intitulado: “CGADB esclarece posicdo contraria a
ordenacdo de pastoras’, listando exemplos de mulheres que na narrativa biblica foram
obedientes e souberam servir com submissdo. Perguntado acerca da ndo nomeacdo de
mulheres pastoras pelas Assembleia de Deus em todo o Brasil e se pretende manter essa

restricéo em Imperatriz, Raul Cavalcante Batista respondeu:
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Olha, nés fazemos parte da Convencdo nacional da Assembleia de Deus,
gue tem sua diretoria, presidente. Depois tem as convengdes regionais e
SomMos, aqui na ponta, uma igreja, eu sou subordinado a todo esse sistema,
uma convencao regional e uma convencdo nacional. Eu ndo poderia mudar
nada aqui sem que a nossa diretoria aceite. Agora, pessoamente, eu sou
favoravel a esse sistema da Assembleia de Deus de ndo colocar mulheres
como pastoras, porque hiblicamente ndés ndo percebemos o respaldo para
isto, e a prova disto € que, por exemplo, aigreja do Novo Testamento, que
Jesus Cristo quando iniciou seu ministério escolheu doze homens para
serem discipulos dele, e as mulheres estavam com €ele e sustentavam
financeiramente, mas ndo escolheu nenhuma delas para ser apostola, mas
sim, sb os homens. Quando Judas [Iscariotes] se desvia e morre, 0 Espirito
Santo escolheu Matias, e ndo escolheu uma mulher para substituir, e depois
em toda trajetdria vocé ndo percebe nenhuma mulher assumindo aigreja; e
no Antigo Testamento ocorreu a mesma coisa, com excegao de uma mulher,
chamada Débora, que se levantou como uma mée de Israel, mas ela ndo foi
escolhida para ser lider, porém, por uma circunstancia entdo ela entra, Deus
aprovou [...]. Até os sacerdotes, vocé percebe que Deus chamou Ardo, por
que ndo chamou Miriam se era irma de Moiseés? Chamou Ar&o, e depois
escolheu todos os sacerdotes homens, e com tantas mulheres nobres, dignas.
Ent8o essa questdo ndo é so da igrgja, nos entendemos como biblicamente.
Agora, € como eu ja disse em muitas ocasides. levanta-se mulheres pra
serem pastoras, pra fazer a obra de Deus e eu ndo questiono isso; eu néo
guestiono, ndo levanto a bandeira contra, parafalar mal de jeito nenhum; eu
sou favoravel a minha igreja, estou dentro de uma instituicdo, e baseado
NissO eu creio nisso, acho que é correto. Mas a igreja nossa em | mperatriz,
aquilo que pudermos colocar as mulheres nas liderangas, departamentos,
secretarias, trabalho, 0 que a gente pode fazer nés temos feito, mas nédo
chegamos ainda a colocar como pastora, considerando esses principios que
apresentei e 0 norte que a nossa igreja apresenta. [...] A mulher tem um
papel importante, mas ndo para ser pastora, para ser bispa, esses papéis nés
nao vemos respaldo biblico.
(Raul Cavalcante Batista, entrevista, 20/05/2009)

Embora existam igrejas pentecostais que tenham rompido com esse paradigma™™,
sem davida o ethos sueco-nordestino, somado a leitura fundamentalista da Biblia, influiu
decisivamente na exclusdo de mulheres do exercicio como pastoras. Excetuando-se as igrejas
fundadas por mulheres e as mais abertas a sua participacdo, o Cristianismo, segundo
Chamorro (2000, p. 131) trouxe ao Ocidente como representacdo dominante do divino, a
figura de um ser transcendente e masculino. Tal viés é importante no sentido de tornar
compreensiveis 0s mecanismos que orientam e determinam o comportamento dos individuos,
pois é sob 0 signo do natura e do verdadeiro que sdo legitimadas e fundamentadas ordens
instituidas. Por isso a igreja tenta buscar na Biblia sua regra de fé e prética, bases para tornar
aceitvels seus “usos e costumes”.

14 E 0 caso, por exemplo, da Igreja do Evangelho Quadrangular e da Igreja Internacional da Graga de Deus.
Nesta Ultima, a nomeacdo de mulheres pastoras ndo ofusca a figura carismatica e paradigmética de seu lider e
fundador, R. R. Soares.
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No inicio deste capitulo foi afirmado que as representacdes tém, para Chartier, a

funcdo de classificar e hierarquizar a realidade social a partir de critérios de julgamento
considerados védlidos por determinado grupo. No capitulo anterior, reiterou-se que o poder
simbdlico, para Bourdieu, tem por funcdo manter a sujeicdo dos individuos, a partir da
cumplicidade entre eles e agueles que exercem o poder. Ambos 0s conceitos estéo
interligados e se complementam. A naturalizagdo de uma ordem instituida é funcdo de um
corpo de especidistas; nesse caso, de tedlogos, que a partir de uma definicdo especifica de
mundo, determina comportamentos, modos de vestir, em suma, definem o certo e o errado,
cuja funcdo ultima, conforme Bourdieu (2000) é escamotear as relacdes de forca inculcando
uma forma homogénea de entender o tempo. Para isso, esses tedlogos apdiam sua autoridade
na Biblia e na memoéria. Sob emblemas como “Deus quer” ou “tem que ser assim” € que se
justificatodo um corpo de doutrinas que pretendem, segundo a sua propria lideranca, manter a
identidade da instituigéo:
Quando afirmamos que temos nossas tradicOes, ndo estamos com isso
dizendo que 0s nossos usos e costumes tenham a mesma autoridade da
Palavra de Deus, mas que sdo bons costumes que devem ser respeitados por
questéo de identidade de nossaigregja. [...] Somos um povo que tem histéria,

identidade definida e, acima de tudo, nossos costumes sdo saudaveis [...]
Deus quer a Assembléia de Deus como ela é, na sua maioria™.

Em um trecho do estatuto, os autores enfatizam que ndo precisam imitar outras
igrejas porque a AD surgiu antes delas. O orgulho de ser uma das primeiras pentecostais
reforca o tom de superioridade por possuir maior nimero de membros. Considerando 0s
proprios usos e costumes como marca indelével de santidade e da verdadeira doutrina, aigreja
prefere manter o perfil conservador em matéria de estética e por ndo aliar-se a nenhuma outra
denominagdo protestante'’®, a fim de conservar sua identidade como igreja pentecostal
classica, cujos critérios de pertencimento se definem pela ortodoxia, negacdo da diferenca e

oposi¢cdo atudo o que € entendido por mundanismo e secularismo.

N&o é necessario copiar. Nés somos pentecostais cléssicos. Isso significa
gue somos modelo para 0s outros. S&o eles, portanto, que devem aprender
com as Assembléias de Deus e ndo nds com eles, em matéria de doutrina
pentecostal. E muita falta de bom senso e de respeito para com nossa

15 Disponivel em <http://igrejaassembleiadedeus.org/nossos_costumes.htm> Acesso em 18 nov. 2008

118 O pastor presidente da IEADI participa de um 6rgdo interdenominacional chamado APEI (Associacdo de
Pastores Evangélicos de Imperatriz), cujos membros, pastores de todas as denominactes evangélicas da cidade,
se relinem mensalmente e debatem temas como “marcha pra Jesus’, comemoragdes do dia da Biblia, etc. (Raul
Cavalcante Batista, entrevista, 20/05/2009). A igrgja ndo € sectaria no sentido de manter-se completamente
afastada das demais denominagdes, mas poucos eventos sdo realizados em parceria com elas. Suas festas
comemorativas, por exemplo, sdo restritas as congregagdes da AD.
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denominacgdo copiar de grupos neopentecostais, que sequer sabemos quem
sd0, nem de onde vém e nem para onde vao. Com a avalanche de igrejas
neopentecostais, liturgias e crencas para todos os gostos tém levado alguns
de nossos lideres a se fascinarem por esses movimentos, imitando e
copiando seu sistema litdrgico. Ora, quem pertence a nossa igreja ndo esta
enganado, sd0 crentes que sabem 0 que querem, que conhecem nossa
doutrina, tradi¢do, usos e costumes e com a nossa forma de adoragéo [...] As
tentativas de mudanca sdo sempre um fiasco, porque quem ndo gosta da
nossa maneira de cultuar a Deus, ja foi embora para outras denominacoes.
Por que imitar e copiar outros movimentos? [...] Quem procura imitar esses
movimentos ndo se identifica com a nossa denominacdo e nem com a deles.
Imitacdo € sempre imitacdo. Nao conquista os pecadores para Cristo, pois
ndo tem publico avo definido. Ndo conquista outro publico porque essas
pessoas ja conhecem a Assembléia de Deus. Por mais que se queira provar
gue sdo outros costumes, gque as coisas mudaram, ndo persuade as pessoas,
porque as marcas das Assembléa de Deus sdo muito fortes. (CPAD, 2004,
p. 583-584)

O texto acima rechaca o0 crescimento das igregjas neopentecostais, nega a sua
legitimidade como igrejas cristas, retirando-lhes a capacidade de “salvar os pecadores’, e
afirma a superioridade da tradicdo assembleiana sobre as igrejas que surgiram depois; outorga
para si mesma o monopdlio dos bens de salvagéo, mantidos sob a égide da tradicdo, entendida
como bom senso dos que ndo se deixaram enganar. Conforme foi afirmado, em Imperatriz a
AD mantém 0s usos e costumes acima expostos na sua totalidade e tem rejeitado as criticas e
as propostas de flexibilizagdo. Acerca desse assunto, assim se expressa 0 pastor Raul
Cavalcante Batista:

Observamos 0 seguinte: que o0 que a gente chama “ usos e costumes’ sd0, ha
verdade, ensinamentos biblicos[...] tudo o que aigreja Assembleia de Deus
de Imperatriz ministra é baseado na Palavra de Deus, por isso ndo pode ser
mudado. [...] Embora algumas igrejas adotem [costumes muito flexiveis],
elas ndo se preocupam, o0 que eu acho um erro que elas ndo se preocupem,
porque a igreja do Senhor Jesus é a Noiva do Cordeiro [...] a noiva se
identifica pelos trajes, pela forma exterior como ela aparece, e a igreja do
Senhor Jesus é a noiva onde quer que €la esteja, e por isso tem que haver
identificacBo. A gente reconhece 0 crescimento dessas igrejas
chamadas neoliberais [neopentecostais]; essas igrejas abrem as portas e
recebem as pessoas e ddo a elas 0 que elas querem, o que o0 mundo oferece
hoje, é dado, € isso 0 que elas querem. Por exemplo, o liberalismo todo
mundo quer. E também esse movimento que ocorre no mundo, fica tudo
parecido com o mundo, entdo o0 que a igreja esta dando a elas € o que 0
mundo também da. Mas a igreja ndo deve entrar nesse mesmo caminho,
porque o caminho que a igreja trilha é, como Jesus disse, apertado, é um
caminho de compromissos, € um caminho de rendncias, € um caminho de
mudancas e é esse caminho que nos leva a Deus. O apéstolo Paulo disse
assim: “N&o vos conformeis com este mundo, mas transformai-vos pela
renovacdo da vossa mente porque sO assim conheceremos qual sgja a boa,
perfeita e agradavel vontade de Deus’. Entdo a igreja tem que primar por
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isso; ndo podemos dar as pessoas 0 que elas querem, 0 que elas gostam, mas
sim o que elas necessitam para poderem conhecer a Deus e viver uma vida
de Deus, porque se nos entrarmos por essa vala comum em que todas elas
estdo entrando, acabard a esperanca para o proprio mundo conhecer a Deus
e todo mundo se tornaigual. Hoje é possivel vocé entrar numaigreja dessas
neoliberais e vocé ndo saber se vocé estd numa igreja ou se estd, quem sabe
ali, entrando até numa danceteria; [...] tudo é oferecido, tudo € justo. Hoje
tem aguelas igrejas para 0s gays, tem igrejas para as léshicas, tem igreja
para surfistas, tudo isso. Mas ndo quer dizer que isto esteja certo; nés temos
que seguir o que a Biblia esta nos ordenando, esse € o caminho que nos
temos que trilhar. Embora as proximas geracdes possam fazer mudancas, e
€U Ndo posso descartar essa possibilidade, mas eu quero que no meu tempo,
na minha vida, na minha geragdo, essa igreja ndo venha a sair deste
principio que nos dé& tranquilidade em que estamos no caminho certo que
nos levaa Deus.

(Raul Cavalcante Batista, entrevista, 20/05/2009)

Para alideranca da AD, sustentar esses costumes € uma forma de também manter a
diferenciacéo, a separacéo do que é mundano e estranho atradicdo. A fala do pastor evidencia
gue ha uma disputa com as igrejas neopentecostais; se outrora a AD lutava apenas com a
Igreja Catolica no campo religioso em busca de espaco, recentemente sentiu-se invadida por
outras mais liberais dentro do préprio protestantismo. Tanto em sua fala como na citacéo
anterior o discurso é semelhante: A AD ndo pode se deixar influenciar pelo que as
neopentecostais afirmam em termos de comportamento, pois nesse caso estaria perdendo sua
identidade. Antes, o que ambos colocam € que ao invés de copiar, é necessario combater as
tendéncias liberalizantes que se colocam em seu meio. Sao concepgdes de mundo que se
chocam porgue concorrem entre s e buscam legitimar-se como universais, em Ultima
instancia esta em jogo a disputa pela hegemonia dentro do protestantismo, pois quem detiver
esse poder poder& negociar com outros campos, o Estado, a Igreja Catdlica, a midia, etc. em
condi¢bes mais favoraveis.

Sob essa perspectiva, o liberalismo em termos estéticos traz conformidade com o
mundo, dessacralizagdo da conduta religiosa. Foi afirmado anteriormente que o
fundamentalismo é uma postura caracterizada pelo medo de aniquilagdo; por isso torna-se
combativa, combate o que € externo, ndo religioso, inovador; a inovacdo quebra a tradicéo e
isso acarreta o rompimento da identidade do grupo, sua adequacéo ao século. E relevante a
afirmacdo acima de que estes principios fornecem a “tranquilidade” de estarem no caminho
certo e é esta tranquilidade que o pentecostalismo fundamentalista oferece contra as incertezas
da pés-modernidade. Nesse sentido, para a AD a ndo-liberacdo dos costumes ainda € vista

como uma questdo de sobrevivéncia, de ndo ser como as demais, onde “tudo € permitido”.
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Os usos e costumes se direcionam principalmente aos jovens, devido as

dificuldades de controlar seu comportamento e minimizar seus impulsos que tendem ao
mundanismo. Em Imperatriz, a juventude assembleiana conta com um departamento proéprio,
aUMADI (Unido de Mocidade da Assembleia de Deus de Imperatriz), fundada em 1970, pelo
entdo pastor presidente Luis de Franca Moreira, que exercia a supervisao geral (Alves, 2002,
p. 141). Pastores congregacionais sempre mantiveram forte controle e vigilancia sobre os
departamentos de mocidade de suas igrejas, quando a desobediéncia aos usos e costumes
implicava colocar o fiel sob “disciplina”’, um tipo de punicdo que inclui a proibicdo de exercer
cargos na igreja e a imposicdo de requisitos para que volte a ter sua integridade novamente
reconhecida e aceita. As normas acerca da “disciplina na igreja’ foram delimitadas pela
Convencéo Geral de 1938, redlizada em Recife, que inclui desde a repreensdo ao membro
infrator até a exclusdo.

No inicio esse departamento contava com 68 jovens inscritos. Em 1971 lancaram
um jornal chamado “Som do Evangelho”. Entre seus colaboradores estava o atual pastor
presidente, Raul Cavalcante Batista. Todavia, as tiragens logo foram suspensas “devido a
grande caréncia de gréficas na cidade” (ALVES, 2002, p. 142). Cinco anos depois, em 1976,
foi lancado outro jornal, “Luz da Verdade”, que circulou por dois anos.

Luis de Franca Moreira foi lider de jovens até 1972; no hiénio seguinte, de 1972
até 1974, assumiu o controle sua esposa, Maria Pinheiro Moreira, sendo substituida por Pedro
Pereira Paula, por dez anos consecutivos. Raul Cavalcante Batista liderou o grupo de 1984 a
1987 e julho de 1988 a 1990. Durante sua gestdo langou uma campanha com o0 objetivo de
ganhar cinco mil jovens para a igreja. A partir de entdo a filiagdo de jovens passou a ser
contada na casa dos milhares. No primeiro semestre de 1988, Sebastido Cleyton Alves esteve
a frente desse propdsito, propondo-se a ganhar “10 mil almas’ e conseguiu, segundo ele
(2002, p 144), sete mil. As pomposas festas anuais de congressos de jovens, sobretudo a partir
dos anos 1990, contavam sempre com pregadores de outros Estados e slogans proselitistas.
Embora se tratasse de um congresso de jovens, ndo se batiam palmas nem dancavam — exceto
se estivessem “tomados pelo Espirito Santo” — praticas repudiadas por sua lideranca.

Em 1995, aigreja mantinha um coral de jovens com 500 integrantes. Em 2000 foi
criado o “dia do jovem cristdo assembleiano”, comemorado no segundo sabado de agosto.
Esta solenidade reflete o exclusivismo que a IEADI confere a s mesma como portadora de
bens de salvagéo, ao prescindir de outras congéneres protestantes — atitude paradoxal de uma
igreja que ndo é sectaria, mas cria um evento particularizado para mostrar publicamente uma
demonstragdo de forga, numérica e denominacionalista. Em geral, as atividades desenvolvidas
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tanto neste como em outros departamentos ficavam restritas ao ambito denominacional. Em

2002, a UMADI congregava cerca de oito mil jovens (ALVES, 2002. p. 148), o que equivalia
aquase trinta por cento da sua membresia.

O padréo estético de seus usos e costumes € simultaneamente rigido e simbdlico:
se as mulheres ndo usam minissaia ou calga comprida, os homens usam preferencialmente
roupa social, camisa de manga comprida e gravata, em todas as faixas etérias, 0 que, segundo
Camargo (apud MARIANO, 2005, p. 195-196) traz a ambivaléncia darejeicdo ao mundo e de
sua afirmagdo, na medida em que a imposicéo legalista de um modelo de vestuario renega a
pluralidade de estilos da sociedade e simboliza “aspiracfes de ascensdo social”, uma vez que,

segundo este autor, o padrdo aceitével de vestuario masculino na Assembleia de Deus:

nada mais € que o uniforme de graduados funcionarios de escritério,
executivos, empresarios e politicos, todos eles agentes bem-sucedidos das
sociedades capitalistas. [...] Ta comportamento distintivo, além de
simbolizar desgjo de ascensdo socia, visa a construir uma imagem de
dignidade e respeitabilidade, algo de dificil acesso aos estratos mais pobres.

Nesse sentido, 0 bancario, 0 executivo e 0 empreendedor, simbolos humanos de
prosperidade, sdo louvados no discurso assembleiano. A issO pode-se acrescentar 0 USO
frequente do termo “ministro”, usado por pastores e pregadores assembleianos para
caracterizarem a s mesmos. Foi assim, por exemplo, que fez Jairo Saldanha de Oliveira
guando solicitou o terreno para a construcdo do templo central junto ao prefeito da cidade,
tendo mesmo afirmado que ndo usa a pressao, mas o prestigio, e colocou-se em condicédo de
igualdade com o prefeito quando afirmou que assim como ele € “ministro” (autoridade), ele (o
pastor) também o era, mas na area “espiritual”. Mesmo a convencdo regional da IEADI, a
COMADESMA (Convencéo dos Ministros das Assembleias de Deus do SETA do Sul do
Maranhdo), traz esse titulo a seus pastores™’. Embora o termo seja realmente associado a
sacerdotes no exercicio de suas funcbes, a fala do pastor com o prefeito evidenciou a
necessidade de que este |he reconhecesse status social e autoridade. Trata-se de um caso em
gue areligido pode trazer prestigio e visibilidade a pessoas de baixa escolaridade (como era o
caso de Jairo Saldanha) ou que néo teriam a mesma influéncia fora da esferareligiosa. Trata-
se, portanto, de uma forma de religiosidade que pode valorizar o individuo Ihe concedendo

170 termo “ministro do Evangelho” é comumente utilizado por sacerdotes protestantes para designar o seu
oficio. A palavra vem do latim ministru, significando originalmente “criado, servo, servidor”. Entre os conceitos
dados a esta palavra pelo diciondrio Aurélio da Lingua Portuguesa estdo: “ Aquele que executa os designios de
outrem: medianeiro, intermediario, executor, auxiliar [...]; Aquele que, em nome da Igreja, exerce certas funcbes
sagradas, como pregar, administrar 0s sacramentos, Pastor protestante[...].”
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aspectos positivos de reconhecimento social, como demonstra Sandra Pesavento (2003, p. 91-

92):

A identidade se constr6i em torno de elementos de postividade, que
agreguem as pessoas em torno de atributos e caracteristicas valorizados, que
rendam reconhecimento social a seus detentores. Assumir uma identidade
implica encontrar gratificagdo com esse endosso. A identidade deve
apresentar um capital simbdlico de valoragdo positiva, deve atrair a adesao,
ir a0 encontro das necessidades mais intrinsecas do ser humano de adaptar-
se e ser reconhecido sociamente. Mais do que isso, a identidade responde,
também, a uma necessidade de acreditar em ago positivo e a que o
individuo possa se considerar como pertencente. Enquanto construcao
imaginaria de sentido, as identidades fornecem como que uma compensacao
simbdlica a perdas reais da vida.

Portanto, a igreja pode agregar significados a pessoas gque estavam socialmente
desagregadas ou culturalmente desenraizadas. Assim, titulos e modos de vestir-se que
denotam aspiracdes de ascensdo social podem se tornar elementos importantes na redefinicéo
identitaria dessas pessoas, conferindo-lhes visibilidade e melhorando sua auto-estima a partir
de sua vinculagéo a instituicdo religiosa. Entretanto, a dissensdo no tocante ao legalismo tem
levado muitos a deixarem a IEADI para filiarem-se a igrejas mais liberais, o que tem levado
alguns setores a possibilitar, embora de forma hesitante, maior flexibilizacdo dos usos e
costumes.

O controle rigoroso do corpo € uma atitude que perpassa a trgjetéria do
Cristianismo, diferenciando-se segundo a época e a instituicdo; no protestantismo pentecostal
de primeira onda, a condenacdo aos pecados da carne é feita de forma mais incisiva. O
carnaval, por exemplo, é visto como uma das expressdes maximas de sua manifestacdo. Nesse
periodo, diferentemente das igrejas protestantes histéricas, que fazem retiros espirituais, 0s
pentecostais permanecem na cidade, evangelizando mesmo na propria festa carnavalesca,
corpo a corpo, distribuindo folhetos e fazendo convites.

Certamente, a tradicdo herdada do meio hostil em que foi fundada, a pobreza e
preocupacdo quase exclusiva de seus fundadores com o proselitismo religioso, ainda marcam
0 ethos assembleiano, sobretudo na regido tocantina e dificulta sua adequacdo a padrdes
modernos de conducdo da vida socia e a abertura de um didlogo mais franco e amistoso com
outras religiosidades, inclusive no campo protestante.
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2.3— A Assembleia de Deus, a histéria e a memoria

Dentre as igrejas pentecostais, a Assembleia de Deus é a que mais dispde de fontes
escritas, historicas e biografias de lideres. Essa preocupacdo com a histéria surgiu, sobretudo,
a partir dos anos 1980. Quase todas sdo narrativas que abordam de forma épica as origens e o
crescimento da denominagdo, enaltecem o heroismo dos fundadores ao virem para um pais
desconhecido por eles e enfrentarem as hostilidades do meio. Mais recentemente, sua
lideranca tem se ocupado de historicizar a CGADB, a formagdo das convencdes regionais,
crénicas de seus fundadores, relatos de milagres e estatisticas mostrando os éxitos da
pregacao.

Todos esses fatores, porém, ndo superam, para 0 pentecostalismo, o que Freston
(1996, p. 69) chama de “relacdo dificil com a histéria’, uma vez que esta € reduzida a trés
momentos. a igreja primitiva, a formagdo do grupo religioso no inicio do século XX e a
atualidade. O grupo se vé como herdeiro legitimo da tradicdo apostélica e da ortodoxia
doutrinaria prevalecente nos primeiros seculos do Cristianismo, legitimidade que fora
retomada pela Reforma do século XV e consumada pela sua atuacdo nestes “Ultimos dias’. A
crenca de estar vivenciando o fim dos tempos e aiminéncia do retorno de Cristo, precedida de
decadéncia moral, apostasia e cataclismos sempre foi uma constante na histéria do
Cristianismo. Expandir a pregacdo e converter o maior nimero de pessoas é uma forma de
cumprir a profecia e apressar o retorno do messias. Por outro lado, buscar a santidade e
preparar-se para 0 arrebatamento € um dever dos membros da comunidade, separar-se
espiritualmente do mundo rejeitando os prazeres, optando pelo ascetismo. Tal atitude foi
apenas superada pelo neopentecostalismo a partir da década de 1970.

Freston (1996, p. 69) enfatiza ainda que, de um modo geral, as igrejas pentecostais
se incomodam com o fato de suas trgjetorias terem se tornado objeto de estudo pelas ciéncias
sociais. 1sso se deve ao fato de a abordagem historiogréfica e sociolégica romper com a
“ideologiatotalitaria’ do grupo e pela ndo aceitacéo de sua lideranca de que “um ndo-membro
possa ter uma visdo valida da sua estrutura e comportamento” (p. 70).

No entanto, a preocupacdo da AD com a histéria tornou-a mais aberta a
investigagOes ndo-religiosas de suas agOes, ndo obstante a maior parte dos trabalhos sobre
essa temética ainda serem produzidos pela instituicdo. Por que entdo, sua preocupacdo com a
memoéria histérica do grupo? Freston (1996, p. 70) destaca ainda que seus “textos domésticos
sdo escritos para edificacdo e frisam o heroismo e 0s acontecimentos excepcionais’.
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Paralelamente, o padrdo clientelista de sua organizacdo é um elemento que impulsiona a

“construcdo da histéria em torno das biografias e autobiografias dos caciques’ (p. 69). Por
iSso seus anais dissimulam as divergéncias, buscando enfatizar a harmonia existente em todo
0 seu percurso, a fim de tornar crivel a acdo sobrenatural sobre as decisdes humanas.

Essa énfase na historia escrita que a AD tem feito nas Ultimas décadas desvela
ainda dois aspectos. a preocupacdo em preservar atradicéo herdada dos pioneiros e também a
passagem para uma igrga erudita, tendéncia que se acentua com O processo de
institucionalizagdo de seus quadros eclesiasticos; também na necessidade da apologética, que
se evidencia pela criacdo de seminérios, de uma editora prépria e de uma vasta bibliografia
gue visa sedimentar a identidade fundamentalista do grupo num mundo plural e de valores
efémeros, bem como na intencdo de concentrar as narrativas oficiais sobre seus principios.
Essa preocupagdo com a memoéria torna-se entdo um elemento de (re)afirmagdo identitéria e
de sua preservacdo. A memdria tem a funcéo de ordenar e dar significado a esse processo
histérico, como assinala Gilberto Velho (1988, p. 103):

A membria é fragmentada. O sentido de identidade depende em grande
parte da organizacdo desses pedacos, fragmentos de fatos e episddios
separados. O passado, assim, € descontinuo. A consisténcia e o significado
desse passado e da memoria articulam-se a elaboracéo de projetos que dao
sentido e estabelecem continuidade entre esses diferentes momentos e
Stuacoes.

O projeto € aqui entendido como um importante elemento de articulacdo entre a
memoéria e a identidade, existente apenas no mundo da intersubjetividade, cujos conceitos e
categorias de apreensdo do real necessariamente pressupdem a existéncia da alteridade; assim
se torna um instrumento de negociacdo do real e, principamente, “como maneira de
expressar, articular interesses, objetivos, sentimentos, aspiragdes para o mundo” (VELHO,
1988, p. 103).

A memoria esta relacionada as representacdes coletivas e institucionais que tem
como referéncia a vivéncia e atrgjetoria de um grupo; trata-se de um discurso estruturado que
visa dar coeréncia a essa trgjetoria. A memoria coletiva esta contida na memoria historica,
mas ndo ha didlogo, pois a histéria € externa e opera com a abstracdo, com a explicagcéo de um
todo, mesmo quando estuda um grupo especifico; por isso a histéria ndo é memoéria
(HALBWACHS, 20086).

Pode-se afirmar que, ao promover a divulgacdo da memdria histérica do grupo, a

AD tenta manter a coesdo institucional numa sociedade marcada pela heterogeneidade,
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multiplicidade de conceitos e fragmentacdo sociocultural, sem abrir méo do fundamentalismo

religioso que marca suas representagdes sociais. Por isso, negar a alteridade é também uma
forma de afirméala, na medida em que se esta buscando constantemente estratégias de
crescimento e de manutencéo da ortodoxia doutrinéria.

A abordagem que segue é uma andlise de como a memdria se relaciona com a
histéria a partir de diferentes categorias de interpretacdo no tempo e no espaco, para
finalmente investigar como, na atualidade, a memaria pode tornar-se um importante elemento
a afirmacdo identitaria e, particularmente, do grupo religioso aqui estudado.

Segundo Le Goff (2003,p. 49), a memadria ndo se confunde com a histéria, € um de
seus objetos, caracterizando-se por ser uma etapa priméria de sua elaboracdo. Para ele, o
Cristianismo e o Judaismo séo “religides da recordacdo”, na medida em que relacionaram
historia e religido, desenvolveram a memoria dos santos e articularam o oral e o escrito “na
necessidade da lembranca como tarefa religiosa fundamental” (p. 438).

Koselleck (2006) ressadtou que a concepcdo de histéria que vigorou da
Antiguidade aos tempos modernos apresentava um carater pedagdgico, com o qual se podia
repetir os sucessos do passado ou o0s seus erros. O Cristianismo, por sua vez, manteve-se
associado a essa definicéo, historia magistra vitae, uma vez que seu espago de experiénciaera
pautado em um horizonte de expectativa escatoldgico, na espera do advento do messias e da
instauracdo do milénio. Isso implicava sempre relembrar os feitos passados de patriarcas,
profetas, apdstolos e outros personagens biblicos, ou sgja, 0 passado era meio de instrucéo
para manter afé no presente enquanto se esperava o reino de Deus.

A partir da Revolugéo Francesa ocorreu uma mudanca substancial na forma de
encarar a histéria: com o ideal de progresso, ndo se buscava mais os conselhos do passado,
mas a transformacdio do mundo. E a partir de entdo que o espaco de experiéncia deixou de
estar limitado pelo horizonte de expectativas, pois a marcha do progresso se projetava para o
futuro e arevolugdo colocavaa s mesma como perspectiva histérica, conduzindo a um futuro
incerto. Com isso, a espera pelo Juizo Final “transformou-se, a partir da segunda metade do
século XVIII, em um conceito histérico relacionado a esperanca’ (KOSELLECK, 2006, p.
58).

Na década de 1920, o estudo da memdria passou por modificaces conceituais. Ao
mostrar que ela € uma construcdo social, Halbwachs (2006) apontou que os individuos
recordam daquilo que consideram importante para seu grupo. Nesse passo, as lembrangas sdo
sempre coletivas, pois, mesmo que em determinadas circunstancias se esteja fisicamente so, o
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individuo recorda tendo como referenciais estruturas simbdlicas e culturais de um grupo

social.

Burke (2000) destaca que os historiadores se interessam pela memdria por dois
motivos. por ela ser uma fonte histérica e por ser um fendmeno histérico. Ela se relaciona
com a identidade na medida em que a alteridade € a esséncia da constituicdo de ambas:
recordar € em s mesmo um ato de ateridade. “ Ninguém se recorda exclusivamente de s
mesmo, a existéncia de fidelidade, que é inerente a recordac&o, incita ao testemunho do outro”
(CATROGA, 2001, p. 45).

A pergunta que cabe fazer & de que modo a memdria contribui para a construgéo
de uma identidade cultural? Pollack (1992, p. 05) responde enumerando trés caracteristicas da
identidade: os limites de pertencimento a um grupo, a continuidade temporal e o sentimento
de coeréncia; ou sgja, que os elementos que compdem um individuo ou um grupo estejam de
fato unificados, pois a quebra desse sentimento (de unidade e continuidade) pode acarretar
fenbmenos patoldgicos (no plano individual), ou a desagregacdo (na esfera coletiva) e

conclui:

Podemos dizer que a memdria € um elemento constituinte do sentimento de
identidade, tanto individual como coletiva, na medida em que ela é também
um fator extremamente importante do sentimento de continuidade e
coeréncia de uma pessoa ou de um grupo em sua reconstrugéo de s [...] A
memdria e a identidade sdo valores disputados em conflitos sociais e
intergrupais. (Grifos do autor)

Ha diversos exemplos de como a memoéria e a identidade séo elementos disputados
no campo social e simbdlico, em conflitos étnicos, religiosos, familiares, de grupos que
reivindicam a posse da verdade ou da ancestralidade como forma de legitimar a posse de um
territério, de um bem ou conjunto de bens. No caso do presente estudo, verifica-se que a
relutancia da AD em reconhecer a legitimidade de outros credos, a leitura literal que faz da
Biblia, € uma forma de querer “fazer ver e fazer crer” que detém o monopdlio da verdade;
isso também é evidente na citacdo feita anteriormente quando a Convencdo afirma: “ Nos
somos pentecostais classicos. 1sso significa que somos modelo para 0s outros. S&o eles,
portanto, que devem aprender com as Assembleias de Deus e ndo nds com eles [...]” (CPAD,
2004, p. 583). Atitude triunfalista, mas que evoca a ancestralidade da denominagdo — “nds
SOMos pentecostais classicos’ — em relacdo as neopentecostals, mais recentes e que por isso
ndo estariam enraizadas no mesmo processo histérico que as Assembléias de Deus. Nas duas
Ultimas décadas, seus esforcos se voltaram para a producéo de uma memoria que louva 0s
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feitos dos fundadores, das liderangas e 0 sucesso do proselitismo religioso que desencadeou

no Brasil. Memdria que, evidentemente, € seletiva, objetiva construir e conservar uma
imagem épica de seu passado.

No cotidiano, essa memaoria também € expressa, sobretudo nos templos, espaco
sagrado de exteriorizagdo coletiva de sentimentos em relacdo a fé. Anteriormente, foi
pontuado como o templo simboliza um recorte espacial, entre o sagrado e o profano; algo que
também foi enfatizado por Halbwachs (2006, p. 183), ao mostrar como o espaco do templo
remete os fiéis a uma memoria coletiva, a um estado de espirito comum, a lembrancas
pertinentes a sua trajetdria, uma memdria que ordena o passado para lhe dar coeréncia,
linearidade e, por extensdo, reforcar a identidade do grupo. O templo representa, portanto,
essa separacdo material entre o sagrado e o profano e as lembrangas comuns que nele sdo
evocadas nos momentos culticos realiza uma separacdo simbodlica entre eles.

Se a relagdo entre templo, fé e memoéria é fundamental no judaismo e no
cristianismo, 0 mesmo também € verdade para o protestantismo em seus varios matizes. A
rememoracdo € o elemento essencial dessa religiosidade. Algo comum nas religides cristas é a
comemoragao da paix&o, morte e ressurreicéo de Cristo, 0 pentecostes, o natal e, no caso do
protestantismo, a conversio e o batismo, ritos de passagem para a vida nova. E no templo que
essa memoéria € expressa de forma mais intensa em coletividade, dai a necessidade de o fiel
participar frequentemente da liturgia e dos ritos.

O primeiro registro dessa memdria histérica foi “Histéria das Assembléias de Deus
no Brasil”, de Emilio Conde. O livro, recentemente ampliado pela CPAD, relata o processo de
fundacdo e desenvolvimento dessa denominacdo religiosa em cada Estado da federacdo.
Conde nasceu em 1901; de ascendéncia italiana, chegou a frequentar a Congregacéo Crista no
Brasil, que abandonou para filiar-se a Assembleia de Deus, onde permaneceu até a morte, em
1971. Os ultimos trinta anos de sua vida foram dedicados ao trabalho na CPAD, na qual, além
do livro acima mencionado, escreveu cerca de trinta e dois hinos, que constam da Harpa
Cristd, sendo sete em parceria com missionérios Suecos.

Conde erajornalista e relatou, nessa obra, atrajetériada AD até 1960, data em que
escreveu a obra. Apesar de ter escrito outros livros, este € o mais propagado pela editora e a
igreja, que o considera como um dos mais importantes divulgadores dessa religido no Brasil,
no campo literério. O livro de Conde foi plangjado como parte das comemoracdes dos 50 anos
de fundacéo da AD no Brasil.

Por muito tempo, este ficou sendo praticamente o Unico registro da histéria
assembleiana, redigido por um membro interno, até recentemente quando a Convencdo sentiu
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a necessidade de publicar outros. Uma delas foi um sumario histérico ilustrado, de 1997, com

fotos das primeiras igrejas e seus fundadores, histéria das convencdes estaduais e regionais,
da CPAD e registros de eventos que congregaram milhares de pessoas. Enfatizando sempre a
guantidade de fiéis que possui e a capacidade mobilizadora que detém na América Latina, a
obra busca engrandecer a papel de sua lideranca nesse processo e legitimar, mediante dados
estatisticos, sua hegemonia no campo protestante e sua eficacia proselitista.

Com o mesmo objetivo, foi lancada, em 2004, uma “Histéria da Convencdo Geral
das Assembléias de Deus no Brasil”. Com cerca de 700 péginas, o livro traz fotos e detalhes
de cada Convencdo Gera realizada desde 1930; seus presidentes, principais lideres, as
deliberacdes tomadas, além de justificar seus dogmas mais controversos, como a nhao-
nomeacao de mulheres para serem pastoras e o perfil conservador acerca dos usos e costumes.

Enfatizando ser “a maior denominagdo pentecostal do mundo”, a AD reconhece a
importancia da meméria para sua reafirmacdo identitaria e legitimagdo da autoridade exercida
por sua lideranca. O fato de conferir tal importancia as Convencdes Gerais, a ponto de
caracterizé-las de “Concilios’, revela como a estrutura centralizada e autoritaria de poder esta
fortemente arraigada em sua tradicdo e o qudo importante ela é para manter intocavel sua
estrutura de poder. Nesse sentido, a memoria, além de elemento de reafirmacdo identitaria, €
também um elemento da dominagdo simbdlica e de constituicdo de um fundamento histérico
de exercicio dessa autoridade.

Na comemoragdo dos cinquenta anos de sua fundacdo em Imperatriz, a IEADI
evocou essa memoéria ndo apenas com cultos de comemoracdo, mas também com a
publicacdo, pela igreja, de um livro intitulado “Histéria da Assembléia de Deus em
Imperatriz”, escrito por um pastor da prépriainstituicdo, Sebastido Alves. Ele comega fazendo
um breve histérico de como o protestantismo chegou ao Brasil (inicidmente com os
holandeses, quando fundaram a Franca Antartica, depois a partir da assinatura dos tratados
comerciais entre a corte portuguesa ja instalada no Rio de Janeiro e a Inglaterra); relata ainda
a origem do movimento pentecostal e o surgimento da Assembleia de Deus nos Estados
Unidos, a primeira convencdo e detalhes da vinda dos dois mission&rios suecos que a
trouxeram para o Brasil, o primeiro culto dirigido por eles, o desenvolvimento dos trabalhos,
as resisténcias que encontraram e a expansao pelo Brasil, mencionando cada capital, o dia,
més e ano da fundacdo e o nome do fundador. Disserta também sobre a vinda da igreja para
o0 Maranhdo, ressaltando as dificuldades de transporte e as doencas frequentes dos
missionérios entre a populagdo. O livro destaca sempre um aspecto, talvez 0 mais importante,
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do movimento pentecostal: o intenso trabalho de proselitismo das comunidades nas quais a

igreja se instalava. 18

Esse trabalho tenta consolidar uma consciéncia religiosa e, ao resgaté-la no tempo,
torna-se argumento e explicagcdo da doutrina e da razéo de ser da igreja e se manifesta como
narrativa do passado. Pollak também ressalta que “adém do trabalho de enquadramento da
meméria, ha também o trabalho da prépria meméria em si. Ou sgja, cada vez que uma
memoéria esta relativamente constituida, ela efetua um trabalho de manutencéo, de coeréncia,
de unidade, de continuidade, da organizacdo” (POLLACK, 1992, p. 07). O fato de o autor
enaltecer os feitos da denominacdo em vérios trechos da obra e se colocar como membro
participante do processo, nos remete ao que Pollak chamou de “acontecimentos vividos por
tabela, ou sgja, acontecimentos vividos pelo grupo ou pela coletividade a qual a pessoa se
sente pertencer” (POLLAK, 1992, p. 02).

Essa perspectiva se apresenta porque assim como a identidade, a meméria é
construida, sendo permeada por um caréter relacional, isto €, também se define em relacdo a
ateridade. Dai a necessidade de afirmacdo e enquadramento dessa memoéria e de sua
historicizacdo. Nesse sentido, o livro publicado pela igreja, com 268 péginas, marca uma
passagem da meméria a histéria, evidenciada logo na apresentacdo, como destaca Alves
(2002, p. 11-12):

O livro A Histéria da Assembléa de Deus em Imperatriz € a primeira obra
literéria que traz uma abordagem desde os primordios da evangelizacéo no
Brasil até os dias atuais. A propésito, assim procedemos, hgja vista a
necessidade de nossos académicos de teologia e a de muitos outros, em
conhecer nossas raizes e o perfil histérico da AD em Imperatriz dentro do
contexto nacional [...] Parte das informagdes aqui contidas foi obtida através

de pessoas que ndo somente acompanharam, mas participaram ativamente
de todo o processo de formacdo histérica daigreja.

118 Ressdlta, portanto, desde a chegada da igreja no Brasil, em Belém do Para, sua vinda para o Maranhdo e
implantacdo em Imperatriz no inicio da década de 1950, colocando os nomes dos fundadores, primeiros
membros, locais onde foram feitos os primeiros cultos e edificadas as primeiras igrejas, o trabaho feito pelos
missionarios em todo o sul do Estado, a aquisicdo do caréter de pessoa juridica, formagdo e desenvolvimento das
secretarias e departamentos da ingtituicéo, os principais lideres no decurso desse periodo, a relacdo das noventae
duas congregacoes existentes até 2002 (ano da publicacdo), uma entrevista com o atual pastor presidente, um
histérico do templo central, detalhes das comemoracdes do jubileu de ouro, galerias de fotos, relacdo de obras
assistencialistas mantidas pela igreja e biografias de personagens locais, membros da instituicdo, considerados
importantes nesse processo de meio século de histéria. Relata também a formagdo de cada departamento, o
estatuto interno da igreja, a fundacdo e a relacdo de todos os lideres da UMADI (Unido de Mocidade da
Assembléia de Deus de Imperatriz) e as principais medidas tomadas por eles, a criagdo do “dia do jovem cristdo
assembleiano”, as metas de cada 6rgdo da igreja, os principais congressos realizados, lista dos missionarios mais
atuantes, lista com os nomes de cada igregja afiliada na cidade até 2002 e dos lideres destas, cidades e Estados
para onde a igreja se expandiu, datas comemorativas e fotos das solenidades e eventos mais marcantes
promovidos pelaigreja.
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O mesmo autor destaca também um trecho do prefécio (p. 13):

O homem, desde seus primordios, é impulsionado por uma necessidade
vital de manter as geracles futuras informadas de tudo quanto seus
antepassados realizaram, sua cultura, seu modo de ser e de agir, suas
preocupacles, anseios e medos. Dai, a0 longo de sua trgetéria de
desenvolvimento, surgem as mais diversas formas de expressdo, dentre as
guais destaca-se a escrita, que veio acelerar ainda mais com este processo.

As duas passagens apontam a importancia da memaoria no processo de constituicdo
da identidade desse grupo, buscando fazer-se conhecer e reconhecer como um processo
histérico no interior de um processo histérico mais amplo. O resgate da memoéria oral como
reconstituicdo dessa trajetéria impede que ela se perca no tempo, podendo, na passagem para
a escrita conservar-se, por exemplo, nos institutos de teologia e outros lugares onde estgja
acessivel aos interessados. Nesse sentido, 0 grupo cria uma teia de representacdes, isto €,
procuratornar compreensivels suas crencas, motivos, acdes e referenciais de sentido.

O pentecostal precisa constantemente convencer 0 outro da sua Situagdo de
“pecaminosidade” e “condenacdo” e de que isso SO pode mudar ao aceitar o discurso
salvacionista da igreja, convertendo-se a €ela e frequentando-a. Essa perspectiva também
explica porque a IEADI cresceu mais que outras religides protestantes; se expandindo junto
com a cidade, foi pioneira em muitos lugares e insistiu, por isso, mais intensamente, no
discurso de conversdo, adotando também a assisténcia a muitas dessas comunidades.

Enquanto discurso pautado na memoria, o autor busca construir uma histéria
eclesidstica enfatizando o heroismo de pregadores itinerantes, como na Biblia o faz o livro
“ Atos dos Apostolos’, ideal explicitado, por exemplo, pela passagem seguinte de Sebastido
Alves: “Sempre havia por parte de todos os lideres a preocupacdo de alcancar mais cidades e
povoados ainda ndo evangelizados’ (ALVES, 2002, p. 54). De 16 fiéis existentes, em 1952
guando de sua fundacdo em Imperatriz, aigreja contava com 202, em 1955. Trata-se de uma
memoéria seletiva, como toda memoéria social, cujos critérios de selecdo consistem na énfase
dada a0 éxito dos trabalhos de evangelizacdo realizados no Maranh&o, especialmente
Imperatriz. Todavia, a iniciativa de registra-la por escrito, evita que se perca no tempo e
solidifica a identidade histérica do grupo.

Segundo Catroga (2001, p. 50) a funcéo seletiva da memdria atua no sentido de
“representificar” o passado a partir do presente e que:

em nome de uma histéria, ou de um patriménio comum (espiritual & ou

material), ela vai inserir os individuos em cadeias de filiacdo identitéria,
distinguindo-os e diferenciando-os em relacéo a outros, e impor em nome
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da identidade do eu, ou da perenidade do grupo, deveres e lealdades
enddgenas. [grifos do autor]

Nesse sentido, essa memdria objetiva a unificagdo do pensamento e das atitudes do
grupo a partir do discurso e das normas transmitidos pela lideranca da igreja; ao criar o
sentimento de pertencimento, criazse também a perspectiva de um futuro milenarista,
conforme escreveu o proprio autor (ALVES, 2002, p. 60): “ O visivel crescimento destaigreja
retrata o compromisso da construcdo do Reino de Deus aqui na Terra’, implicando que o
grupo busgue impor suas representacdes de mundo ndo mais apenas aos crentes, aos
conversos, mas a todo o conjunto da sociedade, universalizando seus valores e normas de
conduta. E para atingir tal fim a instituicéo tem se imiscuido na politica e em outros setores
seculares de conducdo da vida social, buscando, como tem feito, barrar reformas mais liberais
na constituicdo, numa guinada problematica de politizacdo de um fundamentalismo religioso,
outrora restrito apenas aos limites dos templos e de vivéncia do grupo. Se a construcéo do
Reino de Deus na Terra continuar implicando uma “guerra santa’ contra o secularismo, o
aborto, a eutanasia, a pluraidade cultural, o casamento de pessoas de mesmo sexo, O
evolucionismo e o Estado laico através da midia, das camaras legidativas e das escolas, €
provavel que a tensdo entre a ciéncia e a religido continue a recrudescer no Brasil, em
detrimento de outros setores da sociedade, em nome e em beneficio dos quais esses segmentos
religiosos alegam estar se posicionando.
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Consideracbesfinais

Este trabalho buscou refletir a singularidade do crescimento da Assembleia de Deus
em Imperatriz, no sudoeste maranhense, no contexto da expansdo dessa denominagéo
religiosa em todo o pais, nos direcionamentos que tomou, das influéncias que recebeu e sua
interligacdo com a dinémica histérica que traduz as mudancas que ocorreram no interior dessa
sociedade.

Procurou-se mostrar como Imperatriz se insere no cendrio nacional, marcado pelo
avanco de religides pentecostais. Nesse contexto, a Assembleia de Deus assumiu a lideranca
da evangelizagdo da cidade e das comunidades, vilarejos e povoados ao redor, alterando a
oferta de bens simbdlicos da religido, mediante um projeto de proselitismo levado a cabo por
seus fundadores.

Seu avanco coincidiu com o crescimento da prépria cidade, a partir da construcéo
das estradas federais e do aumento das migragdes, quando entdo se dedicou a um intenso
trabalho de conversdo dessas populacfes; processo que, no decorrer de mais de meio século,
fez com que se tornasse a maior igreja protestante na regido, quando ja o era na América
Latina.

Como toda instituicdo cristd, a AD se encaixa no perfil de religido universal de
salvacdo individual. Enquanto as neopentecostais pouco enfatizam a questdo salvifica,
detendo-se mais no pragmatismo da vida agitada das grandes cidades, enquanto o
protestantismo historico refluiu ante o avango pentecostal; enquanto a Congregacdo Crista no
Brasil é timida em termos de proselitismo religioso e enquanto a Igrgja do Evangelho
Quadrangular e Igreja Pentecostal Deus € Amor tem dificuldade de proliferar em zonas rurais
e cidades de médio e pequeno porte, como € o caso de Imperatriz, a AD conseguiu amplas
vantagens ao se colocar em locais estratégicos de conflitos agrarios e urbanizacdo acelerada.

Sua demora em fundar seminérios, a rapidez com que forma seus missionérios e o
meio socialmente simples de onde provém influenciaram na praticidade de divulgacéo do
credo e de abertura de igrejas. Durante a maior parte de sua histéria, a AD se caracterizou
como uma igreja de pessoas pobres, pregando para pessoas pobres e se instalou até mesmo
onde ndo havia paréquias, postos de salde, agéncia dos correios, de bancos e estradas
pavimentadas.

Ao adequar seu discurso as necessidades das comunidades por ela alcancadas, as

levou a redefinirem suas identidades, a partir de um referencial religioso de tonalidades
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puritanas; criando novos sentidos e referéncias de vida e, assim, uma identidade, ou sgja, para

seus fiéis, areligido passou a ser novamente um forte elemento de integracdo comunitaria, um
locus de expressdo coletiva das emogdes, de exteriorizacdo do sentimento mistico. A tradicéo
e o trabalho proselitista foram as principais razdes que a levaram a crescer substancialmente,
engendrando uma dominagdo simbdlica e um modo de viver peculiar ao grupo.

Nesse sentido, os aspectos da urbanizacdo e da modernizacdo imperatrizense, no
contexto brasileiro, abriram espaco a propagacdo do movimento pentecostal assembleiano,
gue enfatiza o emocional e 0 éxtase coletivo, cria lagos de solidariedade e convivéncia
baseados na reestruturacdo identitéria e na negacéo do contingente e da alteridade.

No bojo desse processo, € importante enfatizar que a modernizagéo brasileira ndo foi
acompanhada da descristianizagdo, como ocorreu alhures. A cultura local formou-se pela
hibridacéo, pela interacdo (e ndo apenas absor¢éo) de elementos culturais de outros povos,
sendo o pentecostalismo um exemplo desse processo.

Esse processo de urbanizagdo e a modernizacdo brasileira levaram 0s grupos a
reagirem de formas variadas, aderindo a novos referenciais simbdlicos, alguns marcadamente
comunitérios, de valorizacdo do individuo, das relacbes interpessoais €, no caso do
pentecostalismo, de externalizagdo das emocdes, ressignificando sua conduta a partir de um
referencial religioso avesso a essa modernizagdo, entendida como mundanismo, combatida
COmo nociva, mas no seio daqual a AD surgiu e cresceu.

Devido a esses principios, o fundamentalismo religioso e a ortodoxia doutrindria
estdo entre suas principais caracteristicas. Mais recentemente, as crises de utopias
secularizadas, das metanarrativas e da ideia de progresso influiram na adesdo de milhGes de
pessoas ao pentecostalismo em todo o Brasil, hgja vista que a afirmacéo do individuo ocorre,
paradoxalmente, na sua inser¢do na imensa massa de fiéis que compdem esses segmentos
religiosos.

Decididos a reconstituir uma fé original e apoiada numa interpretacdo literal da
Biblia, a Assembleia de Deus abracou o fundamentalismo. Trata-se, como foi demonstrado,
de uma atitude paradoxal que, ab mesmo tempo em gue concede aos individuos melhoria da
auto-estima e autonomia sobre antigos vicios, dando-lhe liberdade de pronunciamento nos
cultos e igualdade perante os outros irméos na fé, também os submete ao controle de uma
rigida doutrina, elaborada e imposta por um corpo de tedlogos especializados e 0s conduz a
uma concepcdo de mundo fechada, centrada nos valores da comunidade religiosa, que, por
considerarem ser de inspiracéo biblica, sdo observados como os Unicos aceitaveis.
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Disso decorre uma postura marcada por uma cosmovisao dogmética, autoritéria, e

ultra-conservadora, cuja abertura para o social é essenciamente assistencialista e pouco
eficaz. 1sso acarreta uma reflexdo teoldgica assaz restrita, limitando-se a uma reproducdo dos
canones do fundamentalismo norte-americano, enfeudada numa interpretacéo literal da Biblia
e infensa a qualquer ciéncia e postura que ndo reverbere esses principios.

O fundamentalismo constitui 0 que Karen Armstrong (2001, p. 112) chama de
“solucdo sedutora, quando sua sociedade esta passando pelo dificil processo de
modernizacdo”, ou sgja, consiste numa alternativa e numa reagéo a diluicdo de antigos lacos
de convivéncia e preconiza um modo de conducdo da vida por meio de uma identidade
religiosa

Procurou-se mostrar como 0s “usos e costumes’ representam uma permanéncia do
tradicional, uma negacdo da modernidade, a0 mesmo tempo uma busca da santidade. Com
iSS0, a ingtituicdo procura diferenciar-se de movimentos religiosos contemporaneos liberais
em termos de costumes, que romperam com a tradicdo do protestantismo cléssico e do
pentecostalismo de primeira onda, como é o caso das igregjas neopentecostais. Também
congtituem uma forma de manter a coesdo identitaria num mundo marcado pela
heterogeneidade, hibridacdo e pluralidade.

Para reafirmar esses principios, construiu-se uma meméria historica, a meméria dos
pais fundadores, enfatizando-se seu heroismo e seu pioneirismo em terras brasileiras, que ndo
precisaram da midia, do liberalismo, do intelectualismo para abrir igrejas em longinquos
rincdes do pais. Dai sua resisténcia em fundar seminarios, tendo levado quase meio século
para dar esse passo e mais de meio século para reconhecer sua legitimidade. O conhecimento
adquirido pelo esforco pessoa e leituras sistematicas ndo combinava com uma congregacao
de pessoas simples e com os fundadores suecos que dele prescindiu, pois podia afastar o que 0
assemblelano mais estimava: a emocao, o transe, entendidos como manifestacdo do Espirito
Santo, podia trazer a descaracterizacdo do campo mistico e a intelectualizagcdo de seus
quadros, da qual fugiam.

Esse procedimento, no entanto, ndo impediu a lenta e timida expansdo de seus
institutos biblicos, malgrado as oposicdes, mas com reservas;, dfinal, fez-se necessario
sistematizar o dogma, sem abrir mdo do emocional, elemento de forte coesdo identitaria do
grupo. Nesse cendrio, também se inseriu Imperatriz, regido de amplo fluxo migratério, onde a
AD nédo encontrou grandes dificuldades em construir suas bases, erguer templos, conquistar
almas, em um contexto onde os conflitos, a exclusdo social e o abandono politico faziam parte

do cotidiano de milhares de pessoas.
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Objetivou-se mostrar como a Assembleia de Deus esta em pugna com elementos da

modernidade, que seus lideres interpretam como antagbnicos a ética crista tradicional, como o
aborto, a eutanésia, 0 homossexualismo, o aumento dos divorcios, a emancipagdo da mulher,
0 ensino do darwinismo nas escolas, do materialismo e o crescimento (ainda reduzido no
Brasil) do ateismo e de filosofias de vida ndo-religiosas, como consequéncia do avanco do
secularismo. Ao se lhes opor e imiscuir-se na politica, a fim de validar seus interesses de
grupo e seus valores, a AD busca expandir concepcdes de mundo de tonalidades teocréticas e
refratarias ao Estado laico, usando, para isso, da influencia que tem exercido nos meios de
comunicacdo e em diversos meios sociais e politicos. Alegando falar em nome de uma nagdo
cristd, entendem esses movimentos como “perseguicéo” ao evangelho, ao mesmo que busca
evitar que essas pessoas e grupos tenham seus direitos ampliados e reconhecidos pela
constituicdo.

Em um trabalho que trata de um objeto de histéria do tempo presente, como é o
caso aqui, evidentemente ndo se vislumbra as dimensdes finais do fendmeno ora estudado. No
entanto, € possivel conjecturar que, embora a Assembleia de Deus continue a crescer, €
provavel que essa expansdo atinja um ponto de estabilizagdo nas proximas décadas. O ideal
das igrejas pentecostais de tornar a sociedade brasileira majoritariamente protestante, como
nos Estados Unidos — nagdo modelo por exceléncia dessas religibes — implicaria certa
homogeneizagdo do credo, o que ndo condiz com a formagdo socio-cultural hibrida do
conjunto da sociedade latino-americana, CUjOS Qrupos sociais Sd0 marcados pela
heterogeneidade multitemporal e nem mesmo condiz com a caracteristica do protestantismo
brasileiro, de diferentes orientagdes teoldgicas e distintas formas de conduta.

Tratase também de um pais cuja matriz religiosa amalgama préticas e
representacdes de diversas culturas, europeia, africana, asidtica, indigena, norte-americana,
elemento preponderante na pluralizacdo de ofertas religiosas e de credos matizados
(BITTENCOURT FILHO, 2003). Consoante essa realidade, € que a AD tenta evitar a prépria
fragmentacdo, com a realizacdo periddica de suas Convencdes Gerais, canalizando sua forca
numérica para sua promocao politica e editorial, capaz de fazer frente as demais igrejas
protestantes.

E sabido, porém, que o pentecostalismo ndo € portador tardio da ética protestante
(MARIANO, 2005), que produz a modernizacdo de nagdes onde prosperam; a modernizagcdo
Se instaurou nessas terras e, mesmo excludente, ndo necessita da religido para se afirmar;
vive-se num contexto em que determinadas denominagdes religiosas precisam negar a
modernidade para ndo serem absorvidas por ela. Por outro lado, o pentecostalismo caminha na
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contraméo do que fora o puritanismo e o pietismo, por exemplo. A Reforma, por negar o

universalismo da Igreja Catdlica Romana e transformar os leigos em ministros religiosos,
influenciou o desenvolvimento, na Europa, do nacionalismo e do individualismo.

Para ratificar a fé, as religibes reformadas recorreram ao empirismo, ao
racionalismo e, a fim de salvaguardar as liberdades individuais burguesas em pugna com 0s
valores medievais, recorreram ao liberalismo. Em paises como Inglaterra, o protestantismo
tornou-se fator para revolucdes politicas, como a puritana e a gloriosa e abriu caminho para a
ascensdo de ideologias seculares que reduziram o papel dareligido na conducéo da vida social
e politica.

Na América Latina, ao contrério, a ascensdo pentecostal € uma resposta a uma
modernidade gestada em detrimento da maior parte da populacéo, cuja recente ascensdo a
politica ndo representa a reivindicacdo das aspiracfes de setores sociais do campo e da cidade
desassistidos pela globalizacdo; revela-se comprometida com a direita cristd surgida nos
Estados Unidos e fortemente influenciada por outras correntes teoldgicas vindas daguele pais,
demasiado preocupadas com a moral crista tradicional, quando o conflito ideolégico da
Guerra Fria incluia também o combate a0 comunismo ateu. Paralelamente, as pilulas
anticoncepcionais, 0 feminismo, 0 sexo na adolescéncia e 0 aborto preocupavam 0sS
neoconservadores norte-americanos que viam nisso uma ponte para 0 aumento da
criminalidade. O crescimento da AD no Brasil foi beneficiado pelo recrudescimento do
avivalismo protestante surgido nos Estados Unidos na década de 1970 e importado pela
América Latina, movimento essencialmente moralista, antirracionalista e antissocialista.

O pentecostalismo assembleiano praticado no sudoeste maranhense carrega a
ambivaléncia da modernidade e da tradicdo; temeroso de adentrar com os pés firmes na
modernidade a fim de ndo fragmentar sua identidade, mas ciente de que a tradi¢do, por s 0,
ndo € suficiente para garantir a expansdo denominacional. A AD relutou em usar a midia, mas
lancou méo desse recurso diante da concorréncia de seus pares neopentecostais, abrindo
emissoras de radio e TV. O pentecostalismo usa a modernidade e a globalizacdo para
difundir-se, mas nega seus valores. Desse modo, estabelece uma interagdo conflituosa com
ela. Assim, ao invés de obstaculizar a modernidade, amitde o pentecostalismo a acelera, até
mesmo quando tenta moldar um mundo diferente, o que ja constitui uma no¢éo moderna
(CAMPQOS, 2009).

Entretanto, se no Brasil o futuro ndo sera protestante (MARIANO, 1999), entéo é
possivel afirmar que o futuro carrega as marcas da pluraidade, o que, alids, esta na raiz
mesma de nossa formagdo social e até nas formas de como 0s grupos sociais (re)inventam o
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credo, como nas igrejas neopentecostais; caracterizadas por alguns autores como “igrejas pos-

cristds’, deixaram de lado o ascetismo e a salvacdo para enfatizar tendéncias da pds-
modernidade que o pentecostalismo classico ndo pode assimilar. A convivéncia desses grupos
0s conduz a ressemantizacdo de suas praticas, as trocas culturais e simbdlicas com o que lhes
€ externo e as mudancas inerentes a dinamica da historia.

Este trabalho priorizou a abordagem tedrica dos Estudos Culturais, sem tentar
reduzi-lo a mudancas econdmicas ou a patologias sociais, mas direcionou-se no sentido de
tentar apreender sua interacdo com os elementos modernizadores e tradicionais da sociedade
imperatrizense e suas relagdes com a conjuntura brasileira.

As reverberagdes do pentecostalismo, bem como suas contribuicbes ou
desagregacOes culturais a sociedade brasileira ainda so fatores que cabe a historiografia
perscrutar mais acuradamente. Por enquanto, os trabalhos ainda séo incipientes, mas tem
langado luzes para a compreensdo das bases sociais desse fenbmeno. Contudo, antes de
apressadamente qualificar esses movimentos como “retorno do sagrado”, € importante
perceber as mutacdes pelas quais 0 sagrado passou na sociedade brasileira, os matizes que
assumiu em grupos e regides tdo heterogéneas e as metamorfoses que lhe foram imputadas
pela modernidade.
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