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UNIVERSIDADE FEDERAL DE GOIAS
INSTITUTO DE ESTUDOS SOCIO-AMBIENTAIS

ATA DE DEFESA DE TESE
Ata n° 66/2025 da sessdo de Defesa de Tese de Marcos Antonio Pereira Neto que confere o titulo de
Doutor em Geografia, na area de concentracdo em Natureza e Producgao do Espaco.

Aos trinta dias do més de janeiro do ano dois mil e vinte e seis, a partir das 09:00 horas,
por meio de videoconferéncia, realizou-se a sessdo publica de Defesa de Tese intitulada “Mobilidade
espacial de romeiros negros nordestinos no Norte do Tocantins: Transmigracdo, geossimbolos e
quilombos”. Os trabalhos foram instalados pelo Orientador, Professor Doutor Alecsandro Jose
Prudencio Ratts (PPGEO/IESA) com a participacdo dos demais membros da Banca Examinadora:
Professora Doutora Kénia Gongalves Costa (UFNT), membro titular externo; Professor Doutor
Dernival Venancio Ramos Junior (Universidade Federal do Norte do Tocantins) , membro titular
externo, Professora Doutora Juliana Ramalho Barros (PPGEO/IESA), membro titular interno;
Professora Doutora Paula Regina de Oliveira Cordeiro (Universidade Federal Fluminense), membro
titular externo. Durante a arguicdo os membros da banca néo fizeram sugestdo de alteracdo do titulo do
trabalho. A Banca Examinadora reuniu-se em sessdo secreta a fim de concluir o julgamento da Tese
tendo sido o candidato aprovado pelos seus membros. Proclamados os resultados pelo Professor Doutor
Alecsandro Jose Prudencio Ratts, Presidente da Banca Examinadora, foram encerrados os trabalhos e,
para constar, lavrou-se a presente ata que é assinada pelos Membros da Banca Examinadora, Aos trinta
dias dgmé_s de janeiro do ano dois mil e vinte e seis.
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Ao volante do caminhdo que percorreu estradas,
a agulha que borda o amor.
Aos meus pais gque, sob o forte sol, fizeram-me chegar até aqui, a sombra.



Dedico também esta tese a todas as pessoas cujos sonhos foram adiados

pela falta de acesso a educacgéo, um direito universal. A Unica diferenca entre a

minha trajetéria académica e a delas foi a oportunidade. Que esta pesquisa seja
uma homenagem a essas vozes silenciadas, com a esperanca de um futuro em

gue todos possam transformar suas vidas por meio da educacao.
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- Elaine [Laine], MY PERSON. A denominagao “minha pessoa”, que tiramos da
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como. Parece tanto tempo — esses mais de 10 anos — que ndo me lembro de
mim mesmo antes de vocé. O eu de hoje ndo existe sem vocé. Que mulher —
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Quando noés falamos tagarelando

E escrevemos mal ortografado
Quando nés cantamos desafinando
E dancamos descompassado
Quando nos pintamos borrando

E desenhamos enviesado

N&o é porque estamos errando

E porque n&o fomos colonizados

Antonio Bispo dos Santos (Nego Bispo)


https://www.pensador.com/autor/antonio_bispo_dos_santos_nego_bispo/

Pereira Neto, Marcos A. Mobilidade espacial de romeiros negros nordestinos no Norte do
Tocantins: transmigragao, geossimbolos e quilombos. Tese — Doutorado em Geografia,
Instituto de Estudos Socioambientais, Universidade Federal de Goias, 165 f. Goiania, 2026.

Esta tese estuda os processos de mobilidade de romeiras e romeiros negros,
devotos do Padre Cicero, que, a partir da década de 1950, migraram de
diferentes partes do Nordeste rumo ao norte do estado do Tocantins —
especialmente para os atuais municipios de Aragominas-TO, Muricilandia-TO e
Santa Fé do Araguaia-TO — em busca das chamadas “Bandeiras Verdes”: terras
férteis situadas além dos grandes rios, evocadas em visdes e narrativas. Trata-se
de uma mobilidade marcada por experiéncias coletivas de devocao, resisténcia e
construcdo territorial negra, cuja memoria permanece viva nas comunidades
quilombolas formadas ao longo desse percurso. A pesquisa adota uma
abordagem qualitativa e interdisciplinar, articulando geografia, histéria, estudos
culturais e saberes quilombolas, e se ancora em uma cartografia das mobilidades
gue foi construida a partir de uma abordagem qualitativa-interpretativa, na qual os
mapas sdo compreendidos como constru¢des analiticas derivadas das narrativas
dos sujeitos. As trajetorias representadas expressam ndo apenas deslocamentos
espaciais, mas experiéncias, memoérias e significados associados ao espaco
vivido. A nocdo de transmigracdo € central na analise e refere-se a um
deslocamento que ultrapassa a dimensao geomeétrica do espaco. Trata-se de um
processo no qual sujeitos e grupos se deslocam levando consigo préticas
culturais, referéncias simbolicas, crencas e memoérias identitarias, que s&o
continuamente reelaboradas nos novos territorios. Os geossimbolos
correspondem a elementos que adquirem forte valor simbdlico e identitario no
espaco geogréfico. Eles expressam sentidos culturais, devocionais e historicos,
sendo territorializados pelos grupos sociais como marcas de pertencimento,
memoaria e sacralizacdo do territorio. Ao analisar as narrativas das comunidades,
as festas religiosas, os simbolos de devocao e os repertérios de lugares, a tese
demonstra como 0s romeiros ndo apenas atravessaram o0s limites geograficos de
uma regido, mas também desafiaram fronteiras epistemoldgicas, afirmando uma
geografia negra e quilombola profundamente conectada a devocdo e a
ancestralidade. Este trabalho contribui para uma leitura critica da formacéao
territorial do norte do Tocantins e do Brasil, ao propor uma geografia das
diferencas, comprometida com o reconhecimento de trajetérias historicamente
silenciadas e com a valorizagdo das formas negras de ocupar, nomear e significar
o territorio.

Palavras-chave: Mobilideade; Transmigracédo; Bandeiras Verdes; Geossimbolos;
Quilombos



Pereira Neto, Marcos A. Mobhilité spatiale des pélerins noirs nord-estins dans le nord du
Tocantins : transmigration, géosymboles et quilombos. Thése de doctorat en geographie,
Institut d’Etudes Socio-Environnementales, Université Fédérale de Goias, 165 p., Goiania, 2026.

This thesis examines the mobility processes of Black female and male pilgrims,
devotees of Padre Cicero, who, from the 1950s onward, migrated from different
parts of Brazil's Northeast toward the northern region of the state of Tocantins—
especially to the present-day municipalities of Aragominas-TO, Muricilandia-TO,
and Santa Fé do Araguaia-TO —in search of the so-called “Green Banners”: fertile
lands located beyond the great rivers, evoked in visions and narratives. This
mobility is marked by collective experiences of devotion, resistance, and Black
territorial formation, whose memory remains alive in the quilombola communities
established along this route. The research adopts a qualitative and
interdisciplinary approach, bringing together geography, history, cultural studies,
and quilombola knowledge, and is grounded in a cartography of mobilities
developed through a qualitative-interpretive perspective, in which maps are
understood as analytical constructions derived from the subjects’ narratives. The
represented trajectories express not only spatial displacements but also
experiences, memories, and meanings associated with lived space. The notion of
transmigration is central to the analysis and refers to a form of displacement that
goes beyond the geometric dimension of space. It describes a process in which
subjects and groups move while carrying with them cultural practices, symbolic
references, beliefs, and identity-based memories, which are continuously
reworked in new territories. Geosymbols correspond to elements that acquire
strong symbolic and identity value within geographic space. They express cultural,
devotional, and historical meanings and are territorialized by social groups as
markers of belonging, memory, and the sacralization of territory. By analyzing
community narratives, religious festivals, symbols of devotion, and repertoire of
places, the thesis demonstrates that the pilgrims not only crossed the geographic
boundaries of a region but also challenged epistemological boundaries, affirming a
Black and quilombola geography deeply connected to devotion and ancestry. This
work contributes to a critical reading of the territorial formation of northern
Tocantins and Brazil by proposing a geography of difference, committed to
recognizing historically silenced trajectories and valuing Black ways of occupying,
naming, and giving meaning to territory.
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Cette these étudie les processus de mobilité des pélerines et pélerins noirs,
dévots du Padre Cicero, qui, a partir des années 1950, ont migré depuis
différentes régions du Nord-Est du Brésil vers le nord de I'Etat du Tocantins — en
particulier vers les actuelles municipalités d’Aragominas-TO, Muricilandia-TO et
Santa Fé do Araguaia-TO — a la recherche des dites « Bannieres Vertes » : des
terres fertiles situées au-dela des grands fleuves, évoquées dans des visions et
des récits. Il s’agit d'une mobilité marquée par des expériences collectives de
dévotion, de résistance et de construction territoriale noire, dont la mémoire
demeure vivante au sein des communautés quilombolas constituées tout au long
de ce parcours. La recherche adopte une approche qualitative et interdisciplinaire,
articulant la géographie, I'histoire, les études culturelles et les savoirs quilombolas.
Elle s’appuie sur une cartographie des mobilités élaborée a partir d'une
perspective qualitative-interprétative, dans laquelle les cartes sont comprises
comme des constructions analytiques dérivées des récits des sujets. Les
trajectoires représentées expriment non seulement des déplacements spatiaux,
mais également des expériences, des mémoires et des significations associées a
'espace vecu. La notion de transmigration occupe une place centrale dans
'analyse et renvoie a un déplacement qui dépasse la dimension géométrique de
l'espace. Elle désigne un processus par lequel des sujets et des groupes se
déplacent en emportant avec eux des pratiques culturelles, des références
symboliques, des croyances et des mémoires identitaires, continuellement
réélaborées dans les nouveaux territoires. Les géosymboles correspondent a des
éléments qui acquiérent une forte valeur symbolique et identitaire dans I'espace
géographique. lls expriment des significations culturelles, dévotionnelles et
historiques, et sont territorialisés par les groupes sociaux comme des marques
d’appartenance, de mémoire et de sacralisation du territoire. En analysant les
récits communautaires, les fétes religieuses, les symboles de dévotion et les
répertoire de lieux, la thése démontre que les pélerins n’ont pas seulement franchi
les limites géographiques d’'une région, mais qu’ils ont également défié des
frontieres épistémologiques, affirmant ainsi une géographie noire et quilombola
profondément liée a la dévotion et a I'ancestralité. Ce travail contribue a une
lecture critique de la formation territoriale du nord du Tocantins et du Brésil, en
proposant une géographie des différences, engagée dans la reconnaissance de
trajectoires historiquement réduites au silence et dans la valorisation des manieres
noires d’occuper, de nommer et de signifier le territoire.

Mots-clés : Mobilité ; Transmigration ; « Bandeiras Verdes » ; Géosymboles ;
Quilombos
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APONTAMENTOS INICIAIS

No norte do estado do Tocantins, mais precisamente nos municipios de
Aragominas, Muricilandia e Santa Fé do Araguaia, h4 comunidades quilombolas
gue, em narrativas orais, tém uma procedéncia e uma territorialidade comum: a
migracao, no inicio da década de 1950, de locais situados nas regides Nordeste e
Norte, em busca das Bandeiras Verdes — terras férteis; a oeste; depois dos
grandes rios — animadas por profecias do padre Cicero Roméao Batista (24 de
marco de 1844 — 20 de julho de 1934) e conduzida por pessoas reconhecidas

como beatas e beatos?.

A pesquisa dirige-se a este grupo de romeiras e romeiros negros situados
no norte do Tocantins. A partir de um processo de mobilidade, oriundo de parte do
Nordeste, essas romeiras e esses romeiros buscaram as Bandeiras Verdes —
narrativa espacial de romeiros que orienta a migracdo rumo a terras livres e férteis
além dos grandes rios. Constitui um imaginario devocional-territorial que da
direcdo e sentido a mobilidade no Norte e Nordeste do Brasil — e se
estabeleceram na area que hoje corresponde aos municipios de Aragominas,

Muricilandia e Santa Fé do Araguaia, no Tocantins (Mapa 1).

A mobilidade se realiza em temporalidades e espacialidades distintas,
combina-se na busca pelas Bandeiras Verdes — locais de matas amazonicas,
preferencialmente as margens dos grandes rios — que serviam como areas de
moradia e cultivo para o sustento. Esses locais eram considerados ideais para a
sobrevivéncia. Esse movimento tem como principais protagonistas romeiros e
romeiras negras, devotos do Padre Cicero. Em relatos, alguns afirmam que viam
o padre em sonhos, nos quais ele Ihes dizia para explorarem a mata além dos

grandes rios, em direcao ao sol poente, rumo as Bandeiras Verdes. (Vieira, 2001).

! Trata-se de homens e mulheres gue, embora ndo integrassem a hierarquia oficial da Igreja
Catolica, assumiam votos de castidade e renlincia e exerciam funcgdes espirituais e sociais
fundamentais nas comunidades, como conduzir orag8es, novenas e procissdes, visitar enfermos e
enterrar 0s mortos.
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Mapa 1 - Localizac&o dos Municipios em estudo
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Realizo um estudo que conjuga trabalho de campo, desde a pesquisa
anterior (Pereira Neto, 2021) e uma analise da mobilidade desses romeiros (Mapa
2), que conecta a regido Nordeste — especialmente os estados do Ceard,
Maranhdo e Piaui — ao Norte do pais, na regido amazébnica (representada em
verde), situada além dos grandes rios Araguaia e Tocantins. A espacialidade
articula-se com a temporalidade das décadas de 1950 a 1970, segundo as

narrativas dos proprios romeiros com 0s quais conversei.

Capelas, cruzeiros, morros, imagens do Padre Cicero e de santos, rezas,
dancas, festas do Divino Espirito Santo e de Santos Reis compdem a ligacdo dos
interlocutores com os lugares — partes do Nordeste e do Norte do Tocantins — e
com a memo©ria/trajetdria individual e coletiva no catolicismo popular dos romeiros
e romeiras devotos do Padre Cicero, nas areas das Bandeiras Verdes. Trata-se

de uma trajetéria negra, constituida na transmigracéo e nos geossimbolos.

O Mapa 2 também apresenta uma variedade de deslocamentos,
destacando o tracado da rodovia BR-230, a Transamazonica, que cruza a regiao
de leste a oeste. Essa rodovia serve direta e indiretamente a ampla regido de
origem dos romeiros e romeiras — centro-sul cearense, Piaui e Maranhao.
Construida na década de 1970, com o intuito de facilitar o fluxo rumo & Amazénia,
a Transamazonica se conecta a BR-153, formando grandes artérias que, na
época dos governos militares brasileiros, levariam o “progresso” a regiao
(Valverde; Dias, 1967). Parte desse caminho havia sido anteriormente "aberto"
pela frente de expansédo dos nordestinos em busca das Bandeiras Verdes, além
dos grandes rios que, no Tocantins, Para e Maranhao, séo, respectivamente, 0s

rios Tocantins, Araguaia e Mearim.
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Mapa 2 - Mobilidade dos romeir
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O mapa também mostra a direcdo da migracdo, do leste para o oeste,
indicando o sentido desse fluxo em parte do pais, assim como os estados e suas
regibes intermediarias de origem ou por onde, em seus repertério de lugares,
esses romeiros e romeiras passaram. Além disso, 0 mapa apresenta a divisdo
dos dominios morfoclimaticos brasileiros segundo o gedgrafo Aziz Ab’Saber, com
0 intuito de demonstrar a transicdo do dominio da caatinga para o amazonico ao

longo do percurso do deslocamento.

A Amazonia, considerada a ultima fronteira do século XX na perspectiva do
desenvolvimento capitalista (Martins, 1997), vivia um periodo em que grupos
adentravam essa regido, que, a partir disso, viria a se tornar uma frente de
expansdo. Minha hipétese € que as Bandeiras Verdes, assim como a devocéo
dos romeiros e das romeiras ao Padre Cicero, impulsionaram a mobilidade em
busca de um lugar melhor para viver, junto com a vontade de migrar para uma
terra “sem dono”, onde pudessem trabalhar; essa mobilidade foi propiciada por
esses fatores. No deslocamento, a transmigracdo de suas culturas — catolica e
negra — influenciou de forma decisiva suas identidades territoriais e modos de
vida. A devogdao, os geossimbolos e a constru¢do das vivéncias com os lugares, a
partir da resisténcia, fizeram com que parte do grupo permanecesse até os dias

atuais na regido, criando vilas, cidades e comunidades quilombolas.

Na pesquisa de mestrado que realizei entre os anos de 2019 e 2021,
(Pereira Neto, 2021) delineei as trajetérias da Comunidade Quilombola Dona
Juscelina, em Muricilandia. Nela, destaquei a formacgao territorial do quilombo,
tendo como base a trajetéria da prépria matriarca, com foco no repertério de
lugares e na construcdo do seu arcabouco cultural, que resultou na formacéo

identitaria da comunidade.

A motivacdo para a realizacdo desta pesquisa nasce com as histérias
silenciadas e com as territorialidades construidas a partir da mobilidade de
sujeitos negros no Brasil. Ao longo da minha trajetéria de pesquisador, observei o
guanto narrativas de deslocamento, especialmente aquelas protagonizadas por

romeiras e romeiros negros devotos do Padre Cicero, ainda sdo pouco
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visibilizadas nos estudos sobre a formagdo territorial da Amazbénia e sobre os
processos de resisténcia cultural e religiosa. Esta tese pretende, portanto, lancar
luz sobre um movimento historico: a mobilidade em direcdo as "Bandeiras
Verdes", impulsionada pela devocao, que resultou na formacdo de comunidades
negras, muitas delas hoje reconhecidas como quilombolas, no norte do estado do

Tocantins.

Entendo que estudar essa mobilidade é fundamental para compreender os
modos de vivéncias no territorio brasileiro. Sdo os préprios sujeitos — neste caso,
romeiros e romeiras negras — que forjaram os caminhos, construiram referéncias
espaciais e instauraram geossimbolos que articulam devog¢do, memoria,
ancestralidade e resisténcia. A devocdo ao Padre Cicero, que orienta 0s
deslocamentos rumo a mata e aos rios, ndo apenas informa o movimento
geométrico dos corpos, mas também estrutura as vivéncias espirituais e

comunitarias dos sujeitos em transito.

O recorte espacial que compreende 0s municipios de Aragominas,
Muricilandia e Santa Fé do Araguaia se da ndo apenas pela presenca concreta
dessas comunidades, mas também por sua centralidade nos relatos orais e nas
experiéncias de territorializacdo narradas pelas/os romeiras/os. A partir da década
de 1950, o deslocamento de grupos nordestinos negros para essa regiao,
atravessando fronteiras de biomas e politicas — como a caatinga, o cerrado e a
floresta amazbnica —, constitui um dos muitos capitulos da histéria da Amaz6nia

como fronteira habitada e disputada, e ndo como um vazio a ser ocupado.

Além disso, esta pesquisa se insere em uma perspectiva interdisciplinar
gue alia geografia, narrativas de romeiras e romeiros, estudos em leituras
historiograficas, antropoldgicos e socioldgicos e saberes quilombolas, dialogando
com autores e autoras que compreendem que na mobilidade esta atrelada a algo
mais que somente um deslocamento espacial. Acredito que contribuir para o
reconhecimento dessas narrativas e dos sujeitos que as protagonizam é também
contribuir para uma geografia das diferencas, mais plural, critica e comprometida

com as comunidades e com o direito a memoaria.
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Dessa forma, a tese tem relevancia ndo apenas pela atualidade do tema,
mas também por sua urgéncia social, racial e politica, ao valorizar trajetorias
histéricas que desafiaram o apagamento e reafirmaram, nos caminhos da
devocéo e da luta, um modo de vida coletivo profundamente enraizado na terra,
na fé e na resisténcia negra. Embora ja existam estudos que abordam as
comunidades aqui pesquisadas, bem como as praticas devocionais e 0s
deslocamentos populacionais que as constituem, esta investigacdo se diferencia
ao promover uma leitura relacional e comparativa entre lugares historicamente
conectados — Juazeiro do Norte (CE) e Aragominas (TO). Ao justapor esses
espagos, a tese propde uma nova roupagem para a nocdo de migracao,
compreendendo-a ndo como movimento linear ou ruptura definitiva, mas como
processo continuo de circulagcdo simbdlica, territorial e religiosa, no qual a
devocdo, a memodria e 0s vinculos comunitarios reconfiguram o sentido do
deslocamento e produzem territorialidades negras que atravessam escalas

regionais.

Esta tese tem como objetivo identificar e compreender as mobilidades das
romeiras negras e dos romeiros negros devotos do Padre Cicero no norte do
Tocantins, a partir da década de 1950, destacando o papel desses deslocamentos
na formacdo de comunidades negras que transmigram praticas culturais,

religiosas e territoriais ao longo de suas trajetorias.

De forma mais especifica, almejo compreender a narrativa espacial das
chamadas "Bandeiras Verdes" enquanto simbolo impulsionador dessas
mobilidades, articulado a devocédo ao Padre Cicero. Além disso, proponho refletir
sobre a cultura catolica popular, negra e quilombola, fundamentada na
transmigracao, expressa na mobilidade dos sujeitos e dos geossimbolos. Por fim,
objetivo compreender as territorialidades resultantes desses deslocamentos, com
énfase na constituicdo de cidades, vilas e comunidades quilombolas no norte

tocantinense, revelando os vinculos entre mobilidade, fé, cultura e resisténcia.

Abordando a questdo de forma qualitativa e interdisciplinar, proponho um
método que represente a diferengca — étnica, cultural, de origem e de devocéao

(esquema 1) — que este grupo especifico abriga. Essa diferenca no espacgo sera
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o0 norteador para compreender como a devogao impulsionou o deslocamento.
Pensar essa diferenca étnica e cultural € reconhecer que o0 espaco € racializado e

gue a raca é espacializada (Ratts, 2003).

Os romeiros e romeiras, por meio de suas marcas geossimbdlicas,
gualificam os espacos que ocupam ao neles exercerem suas praticas culturais, as
quais foram transmigradas. Essa compreensdo dialoga com Ratts (2003), para
guem as diferencas étnicas se expressam no uso do espaco segundo dimensdes
culturais especificas, conferindo-lhe sentidos que véo dar ao espaco geogréafico

uma qualificacéo.

Esquema 1 — Método de representacédo da diferenca

METODO DE REPRESENTACAO DA DIFERENCA
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\ | De origem j‘
( | De devogdo |

"0 espa;o € racializado, a ra;aﬂ

espa:lallzada (Ratts, 2003)
Reconheumento da
Espaclallza;au Racializada [ Qualificacio do Espago [

Diferengas: Cultural, Racial, Geoss/mbolica,

Devocional e Culturas Transmigradas
leerenga no espago

Conjungdo das Narrativas
Sobreposigao das Falas e das Trajetdrias
(Anténio Bispo, 2015) |me,|ocuggo [
[Compreender o deslocamento

N&o abrange a espacializagdo
racializada
Critica ao método hegem®&nico Impulsionado pela devu;ao
E&o ha lugar para a diferenga /

Os métodos comumente utilizados na geografia humana ndo abrangem
essa espacializacdo racializada; ou seja, ndo ha lugar para a diferenca. Essa
diferenca cultural, racial, geossimbdlica, devocional e de culturas transmigradas é
0 que qualifica o espaco em estudo, dando forma a territorialidade presente. Com
uma tentativa de interlocucdo entre 0os romeiros e romeiras, nos preceitos de
Antbnio Bispo dos Santos (2015), realizei a conjuncao das narrativas atribuidas as

areas pesquisadas, promovendo uma sobreposicao de falas e trajetorias.

Nos procedimentos metodoldgicos, utilizo levantamento bibliogréfico,

andlise de livros, artigos, dissertagOes, teses e obras que abordam o tema no
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ambito das ciéncias humanas, especialmente na geografia, nas ciéncias sociais e
na histéria; trabalho de campo; entrevistas semiestruturadas; além da

organizacao e analise das narrativas dessas entrevistas.

O trabalho de campo permitiu a construcdo de proximidade com o0s
romeiros e romeiras quilombolas, bem como a realizagdo das entrevistas
semiestruturadas. As narrativas sobre a mobilidade, extraidas dessas entrevistas,
compdem uma cartografia resultante nos mapas que mostram a mobilidade
desses romeiros e romeiras, tanto na mobilidade do Nordeste para além dos
grandes rios, como no deslocamento do grupo em direcdo ao morro, em

Aragominas.

O trabalho de campo foi realizado de modo a acompanhar momentos do
calendario das comunidades — festas, eventos e datas comemorativas — e
também conforme o cronograma de execucdo da tese. Algumas visitas foram
feitas de forma individual e intencional — como a ida ao morro ou a visita a Dona
Maria. Em outros momentos, houve uma imersdo na area, durante a qual, por

mais de quinze dias, fiquei transitando entre os locais, casas e comunidades.

O retorno a Muricilandia, apds a pesquisa de mestrado, ocorreu agora com
uma perspectiva mais ampla, incluindo também a chegada a Aragominas e ao
Morro. Muricilandia mostrou-se, como sempre, muito receptiva e acolhedora com
as pesquisas. Participei de eventos, seminarios, encontros de Gribs da
Comunidade Dona Juscelina em Muricilandia, e reunibes, sempre convidado

pelas associacdes quilombolas.

Em Aragominas, a aproximacao inicial se deu por meio da presidéncia da
associacdo. A pesquisa foi bem recebida, e fui convidado a apresenta-la durante
a reunido mensal da associacdo em junho de 2023, para o conhecimento de
todos os presentes, passando a ser reconhecido como o professor/pesquisador. A
partir desse momento, a recepgdo a pesquisa, as entrevistas e 0s convites para
eventos e reunides foram se intensificando. Participei de romarias ao Morro no dia
2 de novembro, da peniténcia do Divino Pai Eterno e da celebracdo do Dia do

Romeiro, em julho.
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Esses lacos, além de contribuirem para a tese, fortalecem vinculos de
confianca e seguranca com os interlocutores e as interlocutoras, conferindo a

pesquisa maior solidez metodolégica e respaldo junto as comunidades.

Essas narrativas foram tragadas de acordo com o caminhar e a aproximagao com
cada sujeito, respeitando o tempo de cada um, suas misticidades e devogdes. As
conversas, livres, porém direcionadas, conduziram ao relato da mobilidade e

favoreceram o desenvolvimento da pesquisa.

A construcdo cartogréfica das mobilidades fundamentou-se em uma
abordagem qualitativa-interpretativa, na qual compreendo os mapas ndo como
espelhos objetivos da realidade, mas como construces analiticas e narrativas. As
trajetérias representadas derivam das entrevistas e depoimentos, que assumo
nao apenas como fontes de informacdo espacial, mas como expressbes de
experiéncias vividas, memorias, percepcdes e significados atribuidos aos

deslocamentos.

Inicialmente, analisei as narrativas buscando identificar elementos
espaciais recorrentes — lugares mencionados, percursos, pontos de inflexao,
interrupgdes, permanéncias e sentidos atribuidos aos movimentos. Esse processo
nado teve como finalidade apenas extrair localizagdes, mas compreender a logica
experiencial das mobilidades, reconhecendo que o deslocamento, enquanto

fendbmeno geogréfico, € também simbdlico, afetivo e relacional.

Posteriormente, realizei a traducdo dessas narrativas para uma linguagem
cartografica por meio do Sistema de Informa¢des Geogréficas (SIG), utilizando o
software QGIS 3.22.14. Essa etapa néo foi tratada como mera operacionalizacéo
técnica, mas como um momento interpretativo, no qual decisdes cartograficas —
selecdo de elementos, generalizacbes, énfases visuais e formas de
representacdo — foram orientadas pela intencdo de preservar os sentidos

expressos pelos sujeitos.

A cartografia produzida aproxima-se da perspectiva da cartografia
humanista, especialmente nos termos propostos por Jorn Seemann, ao

compreender os mapas como dispositivos capazes de articular espaco, tempo e
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memoria. Nessa concepc¢dao, as trajetorias cartografadas ndo representam apenas
deslocamentos métricos, mas inscricdes graficas de experiéncias que recuperam

0 tempo No espacgo e 0 espaco no tempo.

Esse procedimento parte do entendimento de que a escala, a precisdo
geométrica e as coordenadas ndo esgotam o fendbmeno geogréfico. Cartografar
mobilidades, nesse contexto, implica incorporar dimensdes subjetivas, contextuais
e geossimbdlicas, reconhecendo que 0s mapas operam como reducdes e

interpretacdes da realidade, jamais como sua reproducéao integral.

Desse modo, compreendo a cartografia como prética dialdégica: ndo apenas
represento deslocamento, mas busco comunicar experiéncias, tornando visiveis
diferencas, singularidades e racionalidades espaciais que frequentemente
escapam as abordagens estritamente quantitativas. A representacdo da
mobilidade é, portanto, assumida como uma pratica interpretativa que procura
expressar a complexidade das vivéncias espaciais, € ndo simplesmente medir

deslocamentos.
Para tanto, os procedimentos podem ser divididos em etapas:

Primeiramente, estabeleci contato e apresentei a pesquisa, constituindo
contatos com os interlocutores — que em alguns casos, vém da pesquisa de
mestrado — e com as instituicdes que desenvolvem trabalhos na area estudada,
destacando a Universidade Federal do Norte do Tocantins (UFNT) — por meio do
Programa de Pés-Graduacdo em Estudos de Cultura e Territério (PPGCult), que
realiza atividades na area pesquisada. As visitas de campo ocorreram conforme

as atividades de cada comunidade.

Ressalta-se que, durante essas atividades, foram utilizados recursos de
registro fotografico e gravacdo de audio — este uUltimo para a realizacdo das
entrevistas, utilizando a oralidade como meio para a compreensdo das
mobilidades e dos lugares dos sujeitos. Para tanto, foi necessario o uso do Termo
de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), assegurando a preservacao,

privacidade e confidencialidade dos dados dos participantes, garantindo a
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liberdade e o consentimento para a participagdo na pesquisa aprovada pelo

Comité de Etica em Pesquisa (CEP)?.

Foram realizadas entrevistas com os interlocutores para compreender o processo
migratério que envolve as mobilidades socioespaciais e, assim, entender o0s

repertorios de lugares desses sujeitos.

A partir das observacdes e das narrativas de cada entrevistado(a), tornou-
se possivel construir uma espacializacdo desses deslocamentos e dos repertorios
de lugares. A construgcdo desta tese, em momento oportuno e previamente

agendado, sera devolvida a comunidade local.

Um delinear de nogdes e pressupostos

Inicio aqui um trabalho de aproximacdo com nocdes e categorias que
compdem esta tese. Opto por tratd-las como nogdes, e hdo como conceitos ou
categorias definidas/fechadas, pois procuro manté-las proximas da experiéncia
dos interlocutores. Essa escolha busca garantir maior flexibilidade as

interpretacdes, evitando reduzir os grupos a categorias pré-estabelecidas.

As nocgOes, portanto, ndo sao entendidas como pensamentos fechados
sobre um determinado tema. Por esse motivo, esta secdo apresenta as nogdes
gue considero relevantes para esta tese: a nocdo de Bandeiras Verdes, entendida
como uma forma particular de deslocamento; as nocdes de migracdo e
mobilidade; e, nesse contexto, a transmigracdo, que carrega C€onsigo
geossimbolos, e a qualificagdo dos espacos para onde os grupos se deslocam,

contribuindo para a formacéo de quilombos.

Trata-se, portanto, de uma sucessdo de no¢des que se encadeiam, uma

levando a outra, compondo o arcabouco interpretativo desta pesquisa.

O entendimento de Bandeiras Verdes se dirige a uma narrativa espacial

(Pereira Neto, 2021) construida pelos romeiros e romeiras do Padre Cicero. Do

2 Certificado de Apresentac&o para Apreciacio Etica: 57466622.7.0000.5083
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Cariri cearense, ela espalhou-se por outros lugares do nordeste, especialmente
Maranhdo e Piaui, onde no relato dos romeiros, o padre haveria dito em visées
gue o sertanejo nordestino poderia sair em migracdo rumo ao sol poente, e depois
dos grandes rios, encontrariam um lugar onde a terra era sem dono e haveria

chuva.

De inicio, o entendimento dos grandes rios se estima aos rios Tocantins e
Araguaia, no Tocantins e Para, e ao rio Mearim, no Maranhdo, conforme
reafirmam os proprios romeiros nas narrativas e nos estudos de Vieira (2001),
Martins (1997), Hoffler (2004). Estes estdo sobre as areas de transicdo dos
biomas e dos dominios climaticos, geolégicos e geomorfolégicos gerais do Brasil,

conforme apresenta o mapa 2.

As Bandeiras Verdes foram alvo de escuta de alguns autores em suas
pesquisas na area. José de Souza Martins (1997) na margem do rio Araguaia
identificou camponeses com a narrativa envolta ao processo de mobilidade que
os levaram até ali. Vieira (2001) estudou grupos religiosos que justamente
procuravam as Bandeiras Verdes em romaria. Sader (1986) as identificou nos
relatos de seus entrevistados na luta pelo espaco agrario na regido do Bico do
Papagaio, definindo-as como movimentos religiosos, Sader passou a ver que a
migracdo de camponeses nordestinos para a area em estudo passava pelo crivo

da narrativa.

Penso nas Bandeiras Verdes como uma narrativa espacial por possuir uma
diregdo, um rumo, mesmo sem um ponto de coordenadas exato. Cada grupo de
romeiros tem em mente a localizacdo a se chegar. A chegada de cada grupo vai
revelar a necessidade e a significacdo, individual e coletivamente. Ha grupos no
Tocantins, no Pard e no oeste do Maranhdo, cada um respeitando sua

espacialidade em relagéo a narrativa das Bandeiras Verdes.

A migragéo é abordada aqui no sentido de deslocamento por algum motivo,
por alguma razéo especifica como um processo espacial e social. As nocbes de

migracdo e deslocamento estdo interligadas. Max. Sorre® (1955) refletiu sobre a

% O termo “Max.” refere-se a Maximilien Sorre, sendo utilizado como forma abreviada ao longo do
texto, assim como em seus escritos.
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mobilidade geogréfica do ecumeno, entendido como a extensdo da presenca

humana na terra e as obras construidas sobre esse espaco.

Para o autor francés, se o ecumeno representa a terra e a relacdo das
obras humanas com ela — “Ce que porte la Terre? Les hommes avec leurs
ceuvres” (“O que a Terra carrega? Homens com suas obras”) (p. 11) —, entéo a
mobilidade do ecumeno pode ser, ao mesmo tempo, indispensavel para sua
constituicdo. Assim, a mobilidade de um grupo previamente estabelecido em
determinado territério pode resultar no que proponho nesta tese como
transmigracdo: a transmigracéo das “obras” que esse grupo produz sobre a terra.
Essas obras néo se referem apenas a bens materiais, mas, sobretudo, a simbolos

— ou geossimbolos — e a cultura construida na identidade individual e coletiva.

Para Sorre, a mobilidade é uma condicdo sem a qual ndo héa fixacao,
estabilidade e formacdo do ecumeno. Assim, compreende-se que, antes mesmo
da consolidacdo do ecumeno, se manifesta o exercicio da migracdo. Em outras
palavras, como afirmou Amélia Damiani (1992), o povoamento ndo pode ser

concebido sem a mobilidade.

A proposta de compreender os deslocamentos dos romeiros e romeiras
parte do entendimento de que, na mobilidade, ocorre a transmigracao da cultura
de seu local de origem, ou daqueles adquiridos ao longo dos percursos e no
repertorio de lugares por onde passaram. Dessa forma, a mobilidade se da

juntamente com a transmigracao de culturas.

Os geossimbolos sdo pensados como uma construgdo espacial na
identidade do grupo. Assim, a partir do pensamento do geodgrafo francés Joel
Bonnemaison (2002), compreendo os geossimbolos como lugares e itinerarios
gue expressam a visdo de mundo de uma cultura especifica. Esses elementos
ndo apenas representam praticas, cosmovisbes ou cosmologias e valores
coletivos, mas também funcionam como marcos que delimitam territorios
simbolicos, carregados de significados histéricos, afetivos e identitarios. Nesse
sentido, os geossimbolos ultrapassam a dimenséo fisica do espaco, tornando-se
referéncias culturais que orientam a vivéncia, o pertencimento e a mobilidade dos

grupos sociais.

33



7

O conteudo dos geossimbolos é mudltiplo, profundamente enraizado no
universo da cultura e estreitamente relacionado ao processo histérico de
formacéao territorial. Tais elementos funcionam como marcos da apropriacado
simbolica do espago, contribuindo para a constituicdo dos territérios
(Bonnemaison, 2002). Segundo o autor, os geossimbolos integram o sistema
cultural de um grupo, sendo organizado a partir de crencas — como mitos de
origem —, memoria, representacdes, conhecimentos, técnicas e da propria

relacdo com o espaco.

O entendimento sobre quilombo, nesta tese, ndo pretende retomar toda a
historicidade conhecida e registrada por diversos pesquisadores e pesquisadoras.
Compreendo quilombo como um pensamento que esteve implicito em sua nogao
desde o Brasil Col6nia e que, nos quilombos contemporaneos, expressa-se de
maneira cautelar, consciente e articulada. O quilombo é pensado aqui como uma
trajetéria que parte da Africa em direcdo ao Brasil, sendo moldado na travessia

atlantica.

O que seria, entdo, esse quilombola? O quilombo € uma representacao
cultural de um grupo; € a manutencdo — em resisténcia — de uma cultura
transmigrada de um continente para outro. Trata-se da afirmacdo da identidade
de um povo que é atlantico, cuja ancestralidade estd enraizada na travessia
forcada e na permanéncia. Hoje, € um grupo que reconhece em Africa a sua

origem e referéncia.

Beatriz Nascimento? (1982) chamou esse processo de continuidade
histérica. Quando chegaram ao Brasil as populagbes africanas, carregavam
consigo outras trajetorias e repertorios que iam além do Atlantico. Suas culturas,
agora transmigradas, passaram a marcar o territério brasileiro, criando simbolos
— ou, mais precisamente, geossimbolos — que contribuiram para a constituicdo

da identidade do negro e quilombola no Brasil.

* Maria Beatriz Nascimento (1942-1995) foi uma historiadora, escritora, poeta e ativista negra de
grande relevancia no Brasil, realizou estudos sobre os quilombos enquanto espagos de resisténcia
e de afirmagéo da identidade negra.
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A transmigrac&o ocorre no préprio ato da travessia do Atlantico — de Africa
ao Brasil. Para Beatriz Nascimento, o que houve foi a transmigracdo de um modo
de viver. De um continente a outro, 0 modo de vida e a identidade desses povos

foram trazidos e preservados como forma de resisténcia.

Internamente, 0s grupos com origens africanas continuam a transmigrar
suas culturas diante da necessidade de migrar. Por isso, migracao e cultura estao
entrelacadas: os interlocutores em questao realizaram uma migracdo em direcao
as Bandeiras Verdes, levando uma carga cultural e geossimbdlica, sendo a
transmigracdo o agente desencadeador do processo de transferéncia espacial.

Esses interlocutores — 0s grupos sociais e suas marcas geossimbdlicas —
gualificam, de maneira muito assertiva, 0s espa¢cos que ocupam. Essa nocao de
gualificar o espaco tem origem em Ratts (2003), ao afirmar que as diferencas
étnicas desses grupos imprimem ao espacgo geografico uma nova dimensao, pois
nele praticam — de forma diaria e coletivamente — suas culturas, uma cultura,

como mencionado, transmigrada.

A tese esta dividida em apontamentos iniciais, quatro capitulos e apontamentos

finais.

No primeiro capitulo, exploro as diferentes espacialidades, com énfase
nos centros rurais e urbanos presentes no contexto analisado da mobilidade dos
romeiros. Discuto também os eventos que influenciaram ou transformaram a
configuracdo dessas areas. Um elemento central abordado é a relacdo dos
romeiros com a natureza — vista por eles como sagrada e digna de preservacao
— além da forma como vivem em harmonia com o ambiente natural, utilizando a

terra de maneira respeitosa, especialmente para fins agricolas.

No segundo capitulo, analiso as Bandeiras Verdes como uma narrativa
espacial, nas quais elas funcionam como sinalizadores de direcdo e percurso,
sem, no entanto, indicar uma localizacdo geogréfica precisa. Essa localizacdo
simbolica esta ancorada na figura do Padre Cicero e é intensificada pela fé dos
romeiros. O deslocamento dos fiéis ocorre impulsionado pela devocédo e pelo

seguimento de uma direcdo espiritual — rumo ao sol poente. Abordo ainda a
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devogcdo dos romeiros as Bandeiras Verdes como um elemento central que
estimula essa mobilidade. Para compreender esse movimento, considerei tanto as
dimensdes individuais quanto coletivas do deslocamento, analisando o processo

migratério e a origem dos interlocutores ou grupos envolvidos.

No terceiro capitulo, abordo como a devocao atua como for¢a propulsora
da mobilidade. Essa escolha é interpretada como uma resposta a narrativa
atribuida ao Padre Cicero, que orientava seus seguidores a buscar um lugar
desconhecido. Neste capitulo, as narrativas de romeiros e romeiras revelam os
motivos que os levaram a viagem, bem como as espacialidades envolvidas nesse

processo.

No quarto e ultimo capitulo, apresento um panorama do norte goiano,
desde meados do século XVIII até 1950, com énfase nas areas contempladas
pela pesquisa. O recorte temporal esta relacionado a mobilidade do grupo que
chega ao morro, sendo fundamental para a andlise. Abordo a formacdo dessas
vilas, que, ao longo do tempo, se transformaram em cidades e deram origem as
comunidades quilombolas. Esse processo se deu por meio de praticas espaciais e
culturais, tanto individuais quanto coletivas, que desempenharam papel

fundamental na construgéo de identidades locais singulares.

Por fim, apresento os apontamentos finais, ndo como uma conclusao, mas
como um fechamento desse processo. Detenho-me em relembrar cada passo,
cada caminhada da pesquisa como um todo, e ndo apenas 0 texto escrito. Por
altimo, compartilho um encontro entre a pesquisa, 0 eu pesquisador € 0 eu
pessoal — uma trajetéria a partir de um repertorio de lugares familiares que
tangenciam a tese e que influenciaram de modo assertivo, seu desenvolvimento e

sua escrita.
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Olha la no alto do orto

Ele ta vivo

O padin' ndo ta morto

Olha la no alto do orto

Ele ta vivo

O padin' ndo ta morto

Viva 0 meu padin'

Viva 0 meu padin' Cico Romao
Viva o meu padin'

Viva também Frei Damiao
Viva o meu padin'

Viva 0 meu padin' Cico Romao
Viva 0 meu padin'

Viva também Frei Damido

Eu, todos os anos

Setembro, novembro

Vou ao Juazeiro

Alegre e contente

Cantando na frente

Sou mais um romeiro

Vou ver meu padin'

De bucho cheio

Ou barriga vazia

Ele é o meu pai

Ele é o meu santo

E minha alegria

Olha la no alto do orto

Ele ta vivo

O padin' ndo ta morto

Olha la no alto do orto

Ele ta vivo

O padin' ndo ta morto

Viva 0 meu padin'

Viva 0 meu padin' Cico Romao
Viva 0 meu padin'

Viva também Frei Damiao
Viva o meu padin'

Viva o meu padin' Cico Roméo
Viva o meu padin'

Viva também Frei Damido

Viva Meu Padim. Luiz Gonzaga, 1986.

1. LUGARES DOS ROMEIROS E ROMEIRAS NO CEARA E NO TOCANTINS
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Neste capitulo, abordo a questdo das espacialidades, destacando o0s centros
rurais e urbanos envolvidos no contexto da andlise realizada sobre a
mobilidade dos romeiros, além dos acontecimentos que geraram ou alteraram
a formacdo urbana e rural nas localidades. Um aspecto importante tratado
neste capitulo é a questdo da natureza, preservada e sacralizada pelos
romeiros, e, em outro ponto, como eles vivem em sintonia com ela e utilizam a
terra para a plantacdo. Um exemplo disso é o terceiro item do capitulo, que

trata do Sitio Caldeirdo, no Ceara.

A sacralizacdo da natureza e o exemplo do Sitio Caldeirdo se relaciona
com a realidade recortada do grupo de romeiros no Pé do Morro. A
preservacdo do local prometido, os trabalhos de mutirdo e a sincronia entre

oracao e trabalho.

1.1 Espacialidades dos romeiros e romeiras no Cariri cearense e no norte
tocantinense

A espacialidade geografica do grupo, ao utilizar/qualificar um determinado
espaco, revela os conjuntos geossimbélicos presentes nele. E preciso, antes
de qualquer coisa, observar a escala e o procedimento de observacédo: olhar
para os lados, olhar para o que ndo pode ser visto, mas que o gedgrafo e a
geodgrafa, na perspectiva cultural, precisam observar.

O espaco no contexto da devocdo a Padre Cicero, tanto em Juazeiro do
Norte quanto em Aragominas, exibe uma diferenciacdo geografica em relacao
a formacéo e ao entorno, o que marca, de certa forma, o contexto local e o
espaco em uso na romaria. Isso significa que os espacos constituidos e
utilizados pelos romeiros e romeiras em devogdo contém uma espacialidade
urbana Unica, que, além de ser visivel, faz parte da qualificacdo social do

espaco em uso e esta intrinsecamente aliada aos simbolos por eles utilizados.

Considerando Juazeiro do Norte e Aragominas a partir da espacialidade
romeira, atentarei a questao espaco-temporal, fazendo um breve histérico da

formacédo espacial dessas duas localidades. Juazeiro do Norte possui uma
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histéria muito mais longa em seu espaco-tempo, com arcaboucos bibliograficos

gue auxiliam na interpretacao dos fatos. Isso deve-se também ao século XIX.

Juazeiro do Norte (Mapa 3), no ano de 2026, completa 115 anos de
emancipagao, quando ainda era uma vila denominada Tabuleiro Grande. Seu
marco inicial € datado de 1827, com a construgdo da Capela de Nossa
Senhora das Dores, localizada na estrada real que ligava as cidades de Crato a

Misséo Velha, duas importantes localidades do Cariri cearense naquele século.

Padre Cicero, de nome completo Cicero Romao Batista, nasceu em
1844, na cidade de Crato, no vale do Cariri — fundada em 1762 e
posteriormente conhecida como a "Pérola do Cariri" — e foi um dos
protagonistas, junto com a Beata Maria de Araujo (Figura 1), do milagre da

héstia, ocorrido em 1889.

Trabalharei aqui com dois autores: Ralph Della Cava®, que, em seu livro
Milagre em Joazeiro® (1976), escreveu sobre as questdes sociais e politicas de
Juazeiro do Norte apds um longo periodo de imersdo em documentos
eclesiasticos e pesquisas no Ceard; e Lira Neto’, em seu livro Padre Cicero:
Poder, Fé e Guerra no Sertdo (2009), resultado de mais de 10 anos de

pesquisa sobre a vida de Padre Cicero.

Cicero teve sua formacéao inicial em sua cidade natal, Crato. Aos 16
anos, foi estudar em Cajazeiras, na Paraiba, onde recebeu educacdo formal
dos padres até os 18 anos, quando seu pai faleceu e ele teve que retornar ao
Cariri para amparar sua familia. Em 1865, ingressou no Seminario da Prainha,

em Fortaleza, da Diocese do Ceara, onde cursou diversas disciplinas, desde

® Ralph Della Cava é pesquisador e professor emérito de histéria da Queens College da City
University, de Nova lorque. E especialista em histéria do Brasil contemporaneo, tendo
E)assando um periodo no Ceara pesquisando sobre a vida do padre Cicero.

Raph Della Cava em todo o livro usa a denominacao “Joaseiro”, escrita esta como era em seu

primeiro nome apos a mudanca de Tabuleiro Grande. Passa a chamar-se Juazeiro do Norte,
devido a cidade de Juazeiro na Bahia.

" Lira Neto é um jornalista e escritor brasileiro, nascido em Fortaleza, Ceard, escreveu
biografias de figuras histéricas, como a do padre Cicero.
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Mapa 3 - Localizag&o do municipio de Juazeiro do Norte
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filosofia até direito candnico e canto gregoriano. Personalidades nacionais e
internacionais que se encontraram com Padre Cicero em Juazeiro do Norte
afirmam que ele era um homem dotado de sabedoria cultural, além de
aspectos historiograficos e politicos (Della Cava, 1976).

Figura 1 - Beata Maria de Araljo
- &9

Della Cava, no primeiro capitulo de seu livro, intitulado "As origens
sociais do milagre"”, descreve com detalhes a chegada do Padre Cicero ao
vilarejo, em abril de 1872. O padre rezou missa na rustica capela de Nossa
Senhora das Dores, construida em 1827. Ele ministrou a comunhao e ouviu as
confissBes dos moradores da localidade no distante santuario rural. A falta de
vontade do padre em ali estar ndo era percebida, assim como a capela, que,
dois decénios depois, seria 0 cenario onde ele e a beata se tornariam

protagonistas de um milagre (Della Cava, 1976).

Segundo o autor, Cicero jamais esperava estar naquele local longinquo
como capeldo. Um jovem padre de apenas 28 anos, que visava retornar ao
Seminério da Prainha, em Fortaleza, onde estudara em 1865 e fora ordenado,
mas agora como professor, teve seu plano alterado por um sonho. Nesse
sonho, Padre Cicero parecia presenciar uma disposi¢cdo do quadro A Ultima
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Ceia, de Leonardo da Vinci, com treze homens vestidos com trajes biblicos,

como escreve Della Cava (1976):

De acordo com o relato desse sonho, Cristo apareceu na escola tal
como no retrato litdrgico popular do século XIX, que se encontrava
em quase todos os lares piedosos da época. Nesse quadro, o
coracdo do Nazareno, visivelmente exposto, esta representado de
maneira simbdlica como se incendiado de amor pelos homens e, ao
mesmo tempo, despedacado e sangrando por causa das feridas
infligidas pelos pecados da humanidade e pela indiferenca a fé.
Conhecido pelo nome de Sagrado Coracéo de Jesus, [...].

No momento em que o Cristo imaginario levantava-se para dirigir a
palavras as seus apéstolos, um bando de camponeses miseraveis
entrou, de repente, na escola. Carregando seus parcos pertences em
pequenas trouxas sobre os ombros, estavam os homens e mulheres
vestidos de farrapos, e as criancas nem isso tinham. Davam a
impressao de vir de muito longe, de todos os recantos dos sertdes
nordestinos. Cristo, entdo, virou-se para eles e falou, lamentando a
ruindade do mundo e as inumeraveis ofensas da humanidade ao
Sacratissimo Coracdo. Prometeu fazer um ultimo esforgo “para salvar
0 mundo”, mas, caso 0s homens nao se arrependessem depressa,
poria fim ao mundo que ele mesmo havia criado. Naguele momento,
apontou para 0s pobres e, voltando-se de repente para 0 jovem
sacerdote estarrecido, ordenou: “E vocé, Padre Cicero, tome conta
deles”. (p. 56-57)

Em Lira Neto (2009), o sonho do jovem sacerdote € representado, assim
como em Della Cava (1976), a partir do quadro da Ultima Ceia. Lira € acurado
no inicio de seu texto ao afirmar que a imaginagao coletiva, que percorre toda a
narrativa da vida do padre, encarregou-se de atribuir uma origem sagrada ao
protetor dos romeiros. Com pequenas variacfes, a histéria é transmitida de
boca em boca, de geracdo em geracdo, e igualmente reforcada pela mais

auténtica expressao literaria nordestina: os folhetos de cordel.

O jovem sacerdote Cicero resolveu obedecer a ordem, juntou seus
pertences no Crato e mudou-se para Juazeiro com sua mae e irmas. Padre
Cicero chegou a Juazeiro instruido a por a ordem a vila. De seu tamanho
pequeno, o padre com seus 1,60 metros de altura “ndo hesitava em levantar
seu temido cajado em direcdo aos pecadores” (Della Cava, 1976, p. 62). O
bispado, em Fortaleza, iniciou uma missdo no Cariri, entdo, por seis meses a
sede da diocese do Ceara ficou na cidade do Crato, nesta ocasido, o Bispo
autorizou a construcéo do Seminério do Crato (Lira Neto, 2009).

[...] o tal sonho com Jesus e os doze apéstolos, [...] viria a lhe mudar
inteiramente os planos. Ficaria por ali mesmo, no povoado. Cuidaria
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daquela gente, conforme sugerira o Jesus do sonho. Levaria consigo
a mae, Dona Quind, e as irmas Maria Angélica e Angélica Vicéncia.
[...]- Foi assim que Cicero passou a morar naquele vilarejo que mal

constava no mapa: Juazeiro, ou Joaseiro, conforme a grafia da época
(Lira Neto, 2009, p. 43).

O lugarejo, segundo Lira Neto (2009), continha duas ruas, a capela e
mais de 30 casas (Figura 2). Dessas moradias, poucas eram de telhas e tijolos.
A maioria dos cerca de quatrocentos habitantes organizava-se em casas de
taipa com cobertura de palha. O desenho da figura 2, € um croqui de Juazeiro

em 1875, executado por Octavio Aires de Menezes a pedido de Ralph Della
Cava (1976).

Figura 2 - Croqui da Vila Joaseiro nos primeiros anos de Padre Cicero
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Fonte: Ralph Della Cava, 1976

Padre Cicero estava sempre vigiado pelo bispado, tendo sido um aluno
indisciplinado no Seminario da Prainha, Dom Luiz, primeiro bispo do Ceara,
nada tinha a reclamar do trabalho do sacerdote Cicero nos primeiros anos em
Juazeiro — de 1872 a 1889. Tudo muda no ano em que 0s acontecimentos
envolvendo a Beata Maria de Araujo fazem com que Padre Cicero se torne
considerado transgressor na diocese cearense.

Pelo menos até ali, dom Luiz ndo tinha motivo para queixas. [...]. E,
de mais a mais, dentro dos limites de sua igrejinha, ele também
contribuia com o objetivo supremo do bispo, o de moralizar cada
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rincdo da provincia: o cajado do capeldo do Juazeiro continuava a
enfrentar os valentbes, os desordeiros e as mulheres perdidas com a
mesma veeméncia dos primeiros dias (Lira Neto, 2009, p. 48).

O “milagre da hostia”, em 1889, mudaria completamente o olhar do
bispado cearense sobre Juazeiro e sobre Padre Cicero. As informacdes
inquietantes de que Padre Cicero Roméao e a beata Maria de Aradjo haviam
protagonizado um milagre irritaram dom Joaquim que escreveu a Cicero :

Escrevo as pressas para aproveitar o correio que deve partir daqui a
poucas horas. Refiro-me ao boato que por aqui corre com relagédo a
beata Maria de Araljo. Em 1886 Vossa Reverendissima referiu-me
alguma cousa acerca de certas maravilhas praticadas por esta
devota. Guardei reserva, esperando que o tempo viesse esclarecer 0
negoécio de modo a ndo deixar davida. [...] Com franqueza |Ihe digo:
ndo gostei da historia, porque esses fatos s6 devem sair a luz quando
bem averiguados. Agora, porém, o0 negécio tomou uma feicdo muito
séria (Lira Neto, 2009, p. 57).

Maria de Araujo foi uma das beatas que moraram na casa sarcedotal
junto a padre Cicero, sua mée e sua irma. Com os acontecimentos do milagre,
ao contrario de Cicero, sua imagem foi apagada da sociedade do Cariri
cearense. O processo de invisibilidade que silenciou o protagonismo da Beata
Maria de Araujo foi uma construcao deliberada e orquestrada por autoridades
eclesiasticas e sociais, fundamentada em preconceitos de género, raca e

classe social.

Para Priscila Diniz (2021), que estudou a invisibilidade da beata em
Juazeiro do Norte, o silenciamento foi facilitado pelo fato de Maria de Araujo
ser uma mulher negra, pobre, analfabeta e nordestina. Em um contexto de
romanizacao da Igreja (eurocentrismo), as autoridades ndo aceitavam que um
milagre pudesse ocorrer nos "confins do Ceara" através de uma mulher com
essas caracteristicas. Enquanto o Padre Cicero (homem, branco e padre)
conseguiu manter visibilidade através da politica, Maria de Aradjo foi
empurrada para o regime noturno do imaginario, associado a sombra, ao
siléncio e ao ocultamento. Movimentos sociais, coletivos artisticos e
académicos na recente reabilitacdo da imagem de Maria de Araujo. Diniz

(2021) conclui que a figura da beata transita agora para um regime de

44



visibilidade, sendo

ressignificada como um simbolo de resisténcia e

ancestralidade no Cariri.

Na primeira sexta-feira da Quaresma de 1889, ap6s uma longa noite

inteira de vigilia em honra ao Sagrado Coragcdo de Jesus, as beatas foram

tomar a comunhdo ao amanhecer. Maria de Arauljo, ao receber a hostia na

boca das méos de Padre Cicero, percebeu algo estranho, como discorre Lira

Neto:

O evento do

Com os olhos fechados, ela foi a primeira a se postar diante do padre
e entreabrir a boca, contrita. Contudo, quando a hostia lhe tocou a
lingua, a beata abriu e revirou os olhos espantados. Parecia ter
entrado em estranho transe. E foi entdo que se deu o fenémeno:
segundo chegariam a jurar sobre a Biblia as testemunhas ali
presentes, a héstia na boca de Maria de Aradjo mudou de forma e de
cor. Transformou-se, inesperadamente, em sangue vivo.

O fio de sangue desceu dos labios da mulher e, como ela tentasse
conté-lo, este lhe banhou o dorso da méo esquerda. Depois, escorreu
ao longo do braco, até cair no chdo da capela, que ficou respingado
de vermelho. Com ar aflito, a beata mirava e mostrava ao padre uma
toalhinha branca dobrada nas maos, tingida pelas manchas rubras
gue haviam transbordado da boca e que ela depois procurara
enxugar. Foi um alvorogco sem par. Quando os primeiros raios de sol
agueceram a alvenaria da fachada principal do templo, a noticia ja
corria pelo povoado: na branca capela de Nossa Senhora das Dores,
entre os labios da beata Maria de Araujo, a héstia consagrada pelo
padre Cicero havia se materializado no corpo, na carne e no sangue
divino de Jesus (Lira Neto, 2009, p. 59-60).

milagre também foi retratado por diversos cordelistas.

Esses poetas tém uma caracteristica Unica na rima. Originarios do Nordeste

brasileiro, eles eram e sdo muito comuns no Cariri cearense e, por muitas

vezes, contaram as historias desse lugar. Raul Poeta, no cordel Megalografia

de uma Cidade: Juazeiro do Norte (sem data), conta o milagre como chave de

mudanca no vilarejo:

[-]
(1889 milagre da hoéstia e primeira romaria)

Antes de sua fundacéao
no ano mil e oitocentos
e oitenta e nove, atentos
os fiéis em oracéo

e o Padre Cicero Romao
elevavam a fé sensata
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seis de marco foi a data

isso é verdade, ndo mangue,
uma hostia virou sangue

na boca de uma beata.

Um milagre extraordinario,
Padre Cicero entdo entrou
para histéria e se tornou
um santo aureo e lendario
Virou assim um cenario

de fé, entdo Tabuleiro
Grande, e veio 0 romeiro
visitar no mesmo ano
muita gente tinha plano

de fé num chao verdadeiro.

Outro cordelista, o poeta acariense, Raimundo Bezerra de Moura, no
cordel, Nascimento, Vida e Morte do Padre Cicero Romé&o Batista e suas

profecias em 1934 (sem data), retrata o acontecimento do milagre:

[..]

A 6 de marco 1889

foi a grande confuséo

a beata Maria de Araujo
na hora da comunhéo

a hostia em sua boca
ficou em transformacéo.

A héstia virou sangue
chamou o povo atencao
ensanguentou uma toalha
no meio da multidao
guando ela comungava

com o Padre Cicero Romao.

O Bispo da Diocese

foi logo o sabedor

Dom Joaquim José Vieira
escreveu ao seu pastor
gue enviasse por escrito
de tudo que se passou.

O acontecimento do milagre provocou uma reviravolta no lugarejo.

Juazeiro passou a receber uma quantidade de pessoas de todos os sertdes
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nordestinos, de Alagoas ao Maranhdo, para tentar as personagens ou até
presenciar o ato. Sempre que Padre Cicero entregava a hdéstia na boca da
beata Maria de Aradjo, ela sangrava. Esses acontecimentos causaram um
conflito com a igreja institucionalizada e romanizada. Mas o movimento popular

estava fortalecido, e era impossivel controla-lo.

As repeticdes do acontecimento da hostia sangrar na boca de Maria de
Aradjo somente poderiam resultar em uma corrente coletiva: acontecera um
milagre. Juazeiro torna-se chdo sagrado. Deslocamentos espontaneos de
moradores das localidades vizinhas eram atraidos pela narrativa. Em sete de
julho do referido ano, Juazeiro viu dez vezes mais pessoas do que sua
populacdo. Mais de trés mil pessoas se amontoaram na capela de Nossa
Senhora das Dores para ver a hostia tornar-se sangue na boca da beata (Lira
Neto, 2009).

Em Migrations et Mobilité de L’CEkouméene (1955), Max. Sorre traz a
nocdo de deslocamento. Um de seus tipos, o que aqui pode se colocar como
mensuragdo destes realizados pelos romeiros a Juazeiro do Norte sdo 0s
deslocamentos rituais. Estes podem ser apresentados como movimentos de

diversas familiaridades subjetivas, inclusive religioso-devocionais.

O recebimento de peregrinos na vila de Juazeiro iniciou um movimento
local, pois alguns desses fixaram moradia no lugar. O crescimento populacional
trouxe Juazeiro para um contexto diferenciado dentro do Vale do Cariri. Entre
1890 e 1898, a populacao de Juazeiro ultrapassou cinco mil habitantes, e em
1909 chegou a 15 mil habitantes. Em 1911, quando Juazeiro recebeu, por lei
estadual, a emancipacdo com o desmembramento da cidade de Crato, a
populacao local era o dobro da cidade sede (Della Cava, 1976).

As peregrinacdes, que eram mobilidades sob o aspecto da devocéo,
ocorreram em espacialidades e temporalidades diferenciadas. No seu auge,
desde os acontecimentos do milagre e a condenacédo romana de 1894, foram
motivadas na propria regidao do Vale do Cariri, principalmente por padres que
"acreditavam no milagre". Peregrinos iam até Juazeiro para fazer ou pagar

promessas.
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Para Francisco Reges Ramos (2014), o evento da hdéstia na boca da
beata Maria de Araujo atraiu um fluxo interminavel de sertanejos que buscavam
contato com essa manifestacdo extraordinéria, fundamentando o territério
como um lugar escolhido por Deus para a salvacdo. A transformacgédo de
Juazeiro em um territorio sagrado € o resultado de uma complexa "urdidura de
vivéncias" dos devotos, que converteram o espaco fisico em um lugar de
profundo significado religioso e social. Essa sacralidade ndo é uma abstracao,
mas uma experiéncia concreta construida a partir de multiplos fatores, que tem

como ponto de partida o milagre.

Todo esse percurso da historia de Juazeiro do Norte tem como objetivo
mostrar como a constituicdo da cidade se deu, ainda que de forma resumida,
pois uma cidade com mais de 198 anos de existéncia ndo € simples. Isso se
torna ainda mais complexo diante dos diversos acontecimentos espaciais em
Juazeiro: a construcdo da Capela de Nossa Senhora das Dores em 1827, a
chegada e o estabelecimento de Padre Cicero a partir de 1872, o preludio do
milagre em 1889, e todas as peregrinacdes até 1911, com a emancipacao
politica e a ascensdo de Padre Cicero ao cargo de primeiro prefeito da
localidade. A guerra de 1914 e as grandes secas desde 1877 também
marcaram esse processo. A morte do sacerdote em 1934, no entanto, deu um
novo impulso as romarias, assim como a "constru¢cdo do Horto" como local de
peregrinacdo, com a construcdo da estatua do patriarca, inaugurada em 1969,

como Raul retrata em seu cordel:

[]

(1969 inauguracédo da estatua de Pe. Cicero no Horto)

Em sessenta e nove veio
a obra mais importante
daqui, e a mais constante
pra quem traz a fé no seio,
gue mantém o Horto cheio
de romeiros todo o ano
gue estampa o desengano
e renova a esperanca

do adulto e da crianca
concretizando seu plano.

A estatua do Padim Cico
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la na colina do Horto

para muitos traz conforto

e contorna o “sacrificio”

da vida, ha um compromisso
de esforco, fé e vitoria

ponto turistico na histoéria
que torna o Juazeiro

0 mais valido celeiro

de fé, e terra de gléria.

Pode ser complexo compreender como 0sS agentes atuam no processo
de qualificacdo do espacgo urbano, assim como entender seus interesses e
contradigbes. Visivelmente, Padre Cicero foi um protagonista na “construcao”
de Juazeiro do Norte. Compreendo a cidade de Juazeiro de outra forma e
concordando com Claudio Soares (2014), que discorreu sobre a producdo do
espaco urbano de Juazeiro do Norte entre 1870 e 1930, ao pensar a
estruturacdo da cidade em mudultiplas dimensfes, e, no caso de Juazeiro do
Norte, partindo da religiosidade e da fé. Pensar Juazeiro de outra forma, sem
afastar a questdo da religido, mas, nas palavras de Soares (2014, p. 3), “[...]
queremos é tirar o fendbmeno urbano de tras das ‘sombras da cruz’, ou, para

ser mais preciso, das ‘sombras da estatua™.

Isso ndo é aqui colocado como um insulto, uma vez que a historia da
cidade se confunde com a vida do sacerdote. E comum ouvir que “Padre
Cicero construiu Juazeiro e ela ndo seria o que é sem ele” ou que “sem as
romarias, a cidade acabaria”. E compreensivel que, em um determinado
periodo historico de Juazeiro, o poder do sacerdote e a figura masculina
tenham influenciado o crescimento da cidade. Contudo, também € importante
lembrar que o acontecimento do milagre, que fortificou as romarias, e a
imagem da beata, também devem ser reconhecidos. Durante uma visita em
campo, em outubro de 2022, observei que os romeiros reconhecem a beata
como uma figura importante no acontecimento do milagre, mas ela nao era
mencionada espontaneamente, apenas quando questionado por mim. Como
coloca Claudio Soares (2014), essa questao religiosa teve um papel importante

em determinado periodo, mas ndo o é mais desde as décadas de 1960/1970.
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Compreender hoje o espaco urbano de Juazeiro e entender a mobilidade
dos romeiros exige relembrar que a cidade é a segunda maior do estado do
Cear4, abriga diversos empreendimentos e tem uma populacao superior a 286
mil habitantes. Os romeiros mudaram, assim como mudou a forma de chegar a

cidade e ao Horto. Alguns deles, muito idosos, nem sequer conseguem mais ir.

A cidade de Juazeiro diverge bastante de Aragominas, no norte do
Tocantins, em tamanho, populacao, idade e historia. No entanto, a trajetéria
dos romeiros que constituiram o entdo povoado Pé do Morro, que, tempos
depois, se tornou um municipio, tem muita relacdo com as romarias do Cariri

cearense e com Padre Cicero.

O processo historico do local se inicia na década de 1950, com o
deslocamento do primeiro grupo de romeiros. O movimento foi impulsionado
pela vinda da beata Antdnia Barros de Sousa, que veio a pedido de Padre
Cicero, apos ele té-la ordenado em uma visdo durante um sonho. Ele a instruiu
a vir para o morro do Cruzeiro, onde ela e sua familia teriam lugar para viver. A
mobilidade desse grupo, adentrando a mata em direcdo ao morro do Cruzeiro,
serd abordada no terceiro capitulo. Neste momento, no entanto, focarei no na
fomacdo das espacialidades em estudo, analisando o que aconteceu com a
localidade e o crescimento da cidade apds a chegada dos grupos de romeiros

negros.

Os grupos de romeiros chegaram em temporalidades distintas. O grupo
pioneiro, guiado pela beata Antbnia, chegou ao morro no dia 27 de julho de
1952, vindo de um povoado da cidade de Filadélfia, na margem esquerda do
rio Tocantins, no antigo estado de Goias, com aproximadamente 20 familias.
Eles construiram moradias nas margens dos dois morros: o maior, o0 morro do
Cruzeiro, e um morro menor (Figura 3), onde havia um olho d'dgua em uma

formacdao rochosa que aflora no solo.
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Figura 3 - Morros vistos da rodovia TO-222 pr6ximo a Aragominas

Fonte: o autor.romlnas, 04 de ovembrod 2023.

O local tornou-se uma pequena vila, como nos coloca a historiadora
Leonidia Coelho (2010):

Num processo de fluxo e refluxo, ao chegar, formaram uma pequena
vila ao pé do morro do cruzeiro no vale formado pela existéncia de
outro morro menor. A0S poucos, porém, por necessitarem de maiores
espacgos para o plantio, foram ocupando as terras ao redor dos dois
morros, espalhando-se. No entanto, por tratar-se de romeiros num
proposito, a fé os mantinha unidos fortalecendo o dominio dos seus
lideres espirituais — cinco, desde 1952 — que iam passando a tarefa
de conduzir os fiéis conforme se aproximavam da morte. (p 01-02)
[grifo original da autora].

No ano de 1954, chegaram mais alguns grupos, e com eles o senhor
Gregoério Libanio, vindo de Caxias, no estado do Maranhao (Tocantins, 2013).
O grupo com o qual ele chegou estabeleceu residéncia no local onde hoje é o
centro da cidade de Aragominas, em terras um pouco mais distantes dos
morros, numa area mais plana. Foi nesse lugar que ele construiu sua casa, e
seus filhos foram se casando e construindo nas proximidades. Assim, foi se
formando um povoado. Algumas familias mudaram-se da vila nas proximidades
dos morros para perto do senhor Gregério, e outras pessoas de fora também
chegaram. Construiram a igreja, que foi consagrada a Nossa Senhora do

Perpétuo Socorro (Figura 4).
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O tempo trouxe para eles a necessidade de unirem-se ao redor da
igreja e da escola dos filhos, formando um pequeno povoado, ainda
no pé do morro, mas num local mais plano. As terras ali pertenciam a
familia ao comerciante Greg6rio Libanio, também romeiro que havia
chegado a segunda leva de migrantes, em 1954. Assim, as maiorias
das familias desceram o morro para morar préximo a escola e a nova
igreja feita por Libanio. (Coelho, 2010, p. 02)

Figura 4 - Croqui da Vila Pé do Morro (hoje Aragominas) nos seus anos iniciais

Tgrejal
N.Sa.
Prepétug
Socorrg

Vila Pé do Morro (Aragominas)
Igreja de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro
Escola (Estadual)

[ praca Padre Cicero

[ Moradias 0 100m

Elaboracéo grafica: o autor. Fonte: Coelho, 2010; Dados obtidos em Campo.

Em 1958, o distrito de Araguaina foi elevado a municipio, por
desmembramento de Filadélfia. Em 1988, o povoado Pé do Morro foi elevado a
distrito de Araguaina. Nesse mesmo ano, ocorreu a divisdo do estado de
Goias, criando o entdo estado do Tocantins. Em dezembro de 1992, o povoado
foi desmembrado do municipio de Araguaina e elevado a categoria de
municipio, com a denominacdo de Aragominas (Quadro 1) (Tocantins, 2013). A
nomenclatura pode ser explicada pelo fato de que, apdés a chegada dos
romeiros, diversos fazendeiros, especialmente de Goias e Minas Gerais,

chegaram a regido. Com a proximidade do Rio Araguaia, criou-se a juncédo dos
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nomes. Hoje, Aragominas conta com 6.914 habitantes, segundo 0 censo de
20228 (IBGE, 2022).

Quadro 1 - Quadro sintese com os dados de criagdo administrativa

Ano | Localidade Situacao Nova Ato/Processo Observactes
anterior categoria
1958 | Araguaina | Distrito de Municipio Desmembramento | Passou a ter
Filadélfia autonomia
municipal
1988 | Pé do Povoado Distrito Elevacéo Distrito
Morro administrativa vinculado ao
municipio de
Araguaina
1988 | Tocantins Parte do estado | Estado Divisdo estadual Criacdo do
de Goias estado do
Tocantins
1992 | Aragominas | Distrito de Municipio Desmembramento | Nova
(antigo Pé | Araguaina denominacao:
do Morro) Aragominas

FONTE: IBGE Cidades, 2022.

Nos proximos capitulos desta tese, abordarei as concepcdes espaciais,
culturais e geossimbdlicas que permearam o deslocamento espacial dos
romeiros e romeiras na ocupacao territorial do lugar e na formacdo do

municipio de Aragominas.

No préximo item do capitulo, abordarei as concepc¢des geoambientais
das localidades, como sdo definidas pelo poder estatal, como areas de
preservacdo ou geossitios de interesse ecoldgico/cientifico, e como o0s
romeiros veem essa natureza, levando em conta seus aprendizados com Padre

Cicero sobre preceitos ecolégicos.

1.2 As condi¢cdes ambientais e culturais no Cariri cearense e no Norte do
Tocantins

Os aspectos caracterizadores das condigdes fisicas da analise geografica nos
espacos em estudo podem ser analisados por meio de um recorte ambiental,

uma vez que, em Aragominas, Nno morro, a area € sobreposta por uma Area de

8 prévia da Populacdo dos Municipios com base nos dados do Censo Demografico 2022
coletados até 25/12/2022 (IBGE 2022).
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Preservacdo Ambiental, e o horto em Juazeiro do Norte € um geossitio ligado

ao Geopark Araripe, um dos poucos geoparques® do mundo.

Esses sistemas ambientais, principalmente o morro em Aragominas,
assim como o Horto em Juazeiro do Norte, revelam tanto as caracteristicas
paisagisticas da fauna e flora locais quanto a dimensédo cultural em torno da

nocao de espaco ambiental.

E importante também lembrar que o horto em Juazeiro é um geossitio
ligado ao Geopark Araripe, com um sistema de conservagédo ambiental amplo,
ativo e eficaz. No Morro, em Aragominas, ha uma area de preservagao
ambiental municipal, mantida com os cuidados dos moradores locais, além de

um trabalho de turismo.

A Area de Preservacdo Ambiental (APA) Pé do Morro (Mapa 4) foi
idealizada pelo poder municipal de Aragominas e teve sua viabilidade estudada
pelo Instituto Natureza do Tocantins (Naturatins). Ela abrange uma area de
3.399 hectares ao redor do Morro e inclui a area onde residem alguns
quilombolas da Comunidade Pé do Morro. Instituida pelo Decreto de Lei
Municipal n® 053, de 28 de novembro de 2017, a APA foi criada para proteger
0s recursos ambientais presentes na regido e mitigar o impacto das atividades

humanas nesses ecossistemas (Tocantins [PPCDQ], 2021).

Estudos realizados a partir de geoprocessamento e sensoriamento
remoto fizeram uma analise detalhada dos componentes geofisicos e da
vulnerabilidade local, apresentando os aspectos fisiograficos, os fatores de
formacdo da paisagem (clima, hidrologia, geologia, geomorfologia e aspectos
indiretamente bioticos) e as relacbes que os afetam. Como observado no
relatério, as pastagens para a criacdo de gado extensivo, muito comuns na

regido, sdo um exemplo significativo desse impacto (Sousa, 2011).

° Geoparque é um territério com limites bem definidos que retne patrimdnio geoldgico de
relevancia internacional, nacional ou regional, e que é gerido de forma integrada para promover
conservacao e educagéo.
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Mapa 4 - Area de Preservacido Ambiental Pé do Morro em modelo de altitude
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No gue tange ao turismo na area, também existem estudos sobre o
fendbmeno, que abordam tanto o aspecto natural quanto o viés religioso dos
romeiros da comunidade quilombola. Todos os anos, no dia 2 de novembro,
varias pessoas se retinem para a subida do morro até a capela (Figura 6 e 7).
Para alguns, € um momento de devocao; para outros, uma aventura. A trilha do
Morro estava sem sinalizacdo adequada e com a escadaria degradada. Um
projeto do Laboratério de Turismo da Universidade Federal do Norte do
Tocantins (UFNT) realizou um trabalho de ecoturismo na APA Pé do Morro,
com o intuito de revitalizar a trilha e instalar placas guias para auxiliar na

seguranca (figura 5) (Sudré; et al., 2020).

Figura 5 - Placa de indicacdo da APA Pé do Morro _
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Fonte: o autor. 02 de novembro de 2022.

Figura 6 - Romaria do 2 de novembro no alto do morro em Aragominas
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Fonte: o autor. 02 de novembro de 2024.
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Figura 7 — Cruzeiro do Morro na Romaria do 2 de novembro em Aragominas

Fonte: o autor. 02 de novembro de202. -

A valorizacdo de locais naturais ndo pode ser medida apenas pela
questdo monetéria, valor de troca ou estimativo. E preciso pensar essa
valorizagcdo para além dos aspectos econémicos ou de posse. A conservagao
da natureza € um fator a ser levado em consideracdo nesse caso, onde a
valorizacdo esta no ato de proteger, seja a biodiversidade ou a geodiversidade

(Mochiutti; Guimaraes; Moreira; Lima; Freitas, 2012).

No geossitio do Horto em Juazeiro (Mapa 5), o aspecto da preservacao
€ mais evidente, devido a diversos fatores. O numero de visitantes €
significativamente maior, assim como o ndcleo urbano. O geossitio esta dentro
do Geopark Araripe, com monitoracdo frequente e estudos constantes
realizados por ndcleos universitarios. Em suma, € um quantitativo de forma e

funcdo muito mais abrangente do que a APA Pé do Morro.

Este geossitio é de suma importancia por ser uma area de interesse
cultural, turistico e religioso. Identifica-se uma presenga macica de
romeiros para cultuar suas devocdes ao Padre, é ocupado por
comerciantes, vendedores e os moradores do entorno. E necessaria
a conservacdo ambiental, planejamento, arborizacdo e uma melhor
ocupacao do espaco, pois se trata de area de visitacdo e pesquisa.
(Siebra; Bezerra; Oliveira. 2011, p. 1).
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A sacralizacdo da natureza é visivel nesses locais. Em Juazeiro do
Norte, no horto, é possivel perceber essa sacralizacdo no ambiente (Figura 8).
De certo modo, € complexo expressa-la em texto, pois 0s romeiros e romeiras
demonstram isso sem palavras; € algo que se percebe, um fenémeno. Isso
pode estar aliado aos preceitos ecoldgicos pregados por Padre Cicero.
Adentrarei nesse tema para tentar compreender a relagdo dos romeiros/as com
a preservacdo da natureza e como esses preceitos de ecologia podem estar

ligados as condi¢cfes ambientais dos espacos em destaque.

A regido do Cariri cearense, onde se encontram 0s municipios de
Juazeiro do Norte e Crato, com influéncia também dos municipios de Barbalha
e Missao Velha, esta sob a area de influéncia dos atributos naturais associados
a Chapada do Araripe e as areas de brejos. Essas caracteristicas naturais sao,
de certo modo, responsaveis pela formacdo de uma regionalidade, uma vez
gue, no passado, influenciaram o povoamento e as atividades de producéo da
regiao (Silva, 2013).

Antes de se retirar para o seminario em Fortaleza, Cicero conhecera e
trabalhara com Padre Ibiapina. Ibiapina foi um missionario do Nordeste
brasileiro, repleto de convicgcbes e com muita compaixdo pelos pobres.
Bacharel em Direito, somente aos 47 anos de idade descobriu sua vocacédo
sacerdotal. Ordenado pelo seminéario de Olinda, em Pernambuco, retornou ao
Ceara em 1862 para prestar auxilio as milhares de vitimas de colera-morbo,
doenca que afetara até a morte o pai de Padre Cicero. Em todo o Nordeste,
Padre Ibiapina, mesmo sem autorizacdo, fundou mais de 20 casas de caridade
e irmandades de freiras. Essas casas de caridade constituiam-se em
instituicdes sociais, funcionando como orfanatos para os pobres, conventos e
escolas (Lira Neto, 2009).
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Mapa 5 - Geossitio do Horto em modelo de altitude
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Era esse o caso do Vale do Cariri, que recebeu duas visitas
prolongadas de Ibiapina, de outubro de 1864 a fevereiro de 1865 e
julho de 1868 a julho de 1869. Foi durante essas duas estadas que
Ibiapina construiu as casas de caridade dos quatro principais
municipios do vale — Crato, Barbalha, Milagres e Misséo Velha —, o
gue, para nossa histdria, constituiu seu legado mais duradouro. Assim
como as dezoito outras casas de caridade, que foram construidas em
outros lugares do Nordeste arido, destinavam-se a servir a0 mesmo
tempo, de escola para as filhas dos fazendeiros e comerciantes ricos,
de orfanato para as criancas das classes mais pobres, de centro de
para a manufatura de tecidos baratos e, consoante a propria ambicao
de Ibiapina, de convento para sua congregacdo de freiras. As elites
do vale, cujas filhas seriam educadas nas casas de caridade,
apoiaram com vivo interesse as iniciativas do missionario, doando
terras e rendas as escolas dos conventos. Coube aos pobres dar,
generosamente, seu trabalho, acreditando que lbiapina, assim como
frei Vitale no século XVIII, era um profeta, dotado do poder de fazer
curas. (Della Cava, 1976, p. 68).

O regime de mutirdo era visivel nas obras de Padre Ibiapina em todo o
sertdo nordestino. Ele e seus adeptos ergueram também capelas, construiram

acudes e hospitais, como comenta Ralph Della Cava (1976, p. 68):

O trabalho do missionéario néo deixou de lado as melhorias materiais.
Mobilizou trabalhadores submissos e crédulos ndo apenas para a
realizacdo de reparos nas igrejas e nos cemitérios, mas também na
construcdo de acudes e na abertura de pocos e cacimbas, bem como
no planejamento de novas estradas, melhorias essas que foram
acolhidas com entusiasmo pelas elites do interior, desejosas,
sobretudo depois de 1865, de aproveitar o surto de prosperidade que
as exportacdes de algoddo ainda lhes proporcionariam por mais cinco
anos pelo menos.

Padre Cicero, embora acompanhasse as obras de Padre Ibiapina desde
1862, somente em 1865, poucos meses antes de ingressar no seminario em
Fortaleza, o conheceu pessoalmente na inauguracdo de uma das casas de
caridade em Missdo Velha. Mesmo com um contato pessoal de curto prazo,
mas com o conhecimento da obra do missionario, diversos autores concluem
gue lbiapina teria servido de modelo para as futuras praticas de Padre Cicero,

como Luitigard Barros afirma a esse respeito:

Aquele ambiente, o engajamento que levara alguns padres a
morrerem na luta que lbiapina e seus seguidores encetaram contra o
cOlera que acometeu o sertdo na década de sessenta do século
passado, forjam na crianca e no adolescente Cicero Romédo Batista
uma crenga inquebrantavel, a certeza da missao da Igreja de salvar e
ajudar os miseraveis. A morte de seu pai e do Padre Jodo Marrocos,
atendidos por Ibiapina num lazareto construido por iniciativa deste
para tratar os coléricos, liga indissoluvelmente o orfdao aquele
missionario e suas concepc¢des de mundo. (Barros, 1988, p. 17)
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Quando chegou a Juazeiro do Norte, Padre Cicero organizou ordens de
beatos e beatas para auxilid-lo na propagacdo da fé, moralizacdo dos
costumes e obras de melhorias, como a ampliagdo da capela de Nossa
Senhora das Dores, com trabalho realizado a partir do regime de mutirdo (Della
Cava, 1976).

Pode-se concluir que as rezas de sua mae, Dona Quind, assim como 0s
modos de vida e pregacdes de Padre Ibiapina, influenciaram profundamente a
trajetéria de Padre Cicero no cuidado dos pobres sertanejos do Nordeste,
somando-se a esses fatores os saberes teoricos eruditos que ele recebera no

seminario, os quais direcionaram sua praxis (Silva, 2013).

Assim como Ibiapina teve cuidados em direcionar algumas de suas
obras no sentido de mitigar os efeitos das secas, como a construcéo
de pocos e acudes, Padre Cicero também sabia dessa importancia e
sentia a urgéncia de ac¢bes voltadas ao combate dos efeitos desse
fendmeno natural e, ao mesmo tempo, social. Cicero aprendeu do
jeito mais doloroso que era necessario encampar desde oragfes, a
construcdo de obras hidricas e assistencialistas, a a¢bes politicas e
ensinamentos de convivéncia com o semiarido. Também pudera! O
fenbmeno devastador da seca, que insistia em ceifar a vida de
milhares de pessoas quando ocorria, sempre levara consigo alguém
do seio familiar do sacerdote. (Silva, 2013, p. 195)

Tendo Padre Cicero vivenciado alguns periodos de secas no Cariri e
todo o sertdo nordestino, seus saberes eram um misto de suas vivéncias e
experiéncias a partir de sua trajetoria no Cariri cearense, assim como 0S
estudos no seminario da Prainha, em Fortaleza, tenham cunhado
conhecimentos que levaram ao seu posicionamento politico e social perante os
sertanejos. Tais afirmacdes podem ser constatadas nas proprias palavras de
Cicero (sem data), citado por Walker (1999, p. 15):

SO quem viu [18]77 entre nds, pode avaliar [...]. Cada cearense deve
ser uma trombeta na imprensa e em toda parte, gritando com toda
forca, pedindo socorro para o grande naufragio do Ceara. Pode ser
gue esses governos, que tém dever de salvar os Estados nas
calamidades publicas, despertem este clamor e ndo queiram passar
por assassinos, deixando morrer caprichosamente milhares de vidas
gue podiam.

Padre Cicero foi também foi conselheiro, em todos os aspectos,
principalmente os voltados a convivéncia com o semiarido, apontando praticas

de preservacdo do ambiente e manejo com técnicas de trabalho adequadas as
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areas sujeitas a processos de degradacao e desertificacdo, muito comuns em
todo o Nordeste. Ele instruiu a criacao de sitio de mutirdes para plantacédo de
subsisténcia e devocdo. Liderado pelo Beato José Lourenco, o sitio Caldeirdo
da Santa Cruz do Deserto, no municipio de Crato. L4, os que chegavam
deviam viver conforme os preceitos religiosos do beato e trabalhar. Tinham
roca, fabricavam rapadura e farinha e construiram pocos, represando a agua
dos cérregos (Ramos, 1991).

Nessa realidade, as falas sobre preservagcéo que o sacerdote pregava
foram organizados por um ecologista brasileiro, Jodo de Vasconcelos Sobrinho
(1979), professor da Universidade Federal Rural de Pernambuco, uma vez que
Padre Cicero ndo deixou nada escrito. Esses preceitos foram difundidos nos
sermdes diarios que o sacerdote pregava aos romeiros que visitavam Juazeiro
ou aqueles que decidiam ali fixar residéncia. Esses preceitos ecoldgicos hoje
estdo grafados em paredes no alto do Horto em Juazeiro do Norte (Figura 8).

Neles, Padre Cicero fazia os seguintes alertas:

1. N&o derrube o mato nem mesmo um sé pé de pau;
2. Néo toque fogo no rogado nem na caatinga;
3. N&o cace mais e deixe os bichos viverem;

4. N&o crie 0 boi nem o bode soltos; faca cercados e deixe o0 pasto
descansar para se refazer;

5. N&o plante em serra acima nem faca rocado em ladeira muito em
pé; deixe o mato protegendo a terra para que a agua ndo a arraste e
n&o se perca a sua rigueza,

6. Faga uma cisterna no oitdo de sua casa para guardar agua de
chuva;

7. Represe os riachos de cem em cem metros, ainda que seja com
pedra solta;

8. Plante cada dia pelo menos um pé de algaroba, de caju, de sabia
ou outra arvore qualquer, até que o sertdo todo seja uma mata so;

9. Aprenda a tirar proveito das plantas da caatinga, como a manicoba,
a favela e a jurema; elas podem ajudar a conviver com a seca;

10. Se o sertanejo obedecer a estes preceitos, a seca vai aos poucos
se acabando, o gado melhorando e o povo tera sempre 0 que comer;

11. Mas, se ndo obedecer, dentro de pouco tempo o sertdo todo vai
virar um deserto so.

Entendo que foram a partir desses fundamentos que Padre Cicero
incentivou o trabalho coletivo no campo, de forma temporaria ou permanente.

Quando se formavam essas comunidades como territorios de sertanejos, €
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provavel que as falas do padre, de orar e trabalhar, somados aos mutirées —
também exposto nos aprendizados com os trabalhos com Padre Ibiapina — e
seus preceitos ecoldgicos, tenham sido a base do campesinato de varios sitios

no Cariri cearense, cCompostos por romeiros.

cero gravados na parede

\ \

Figura 8 - Preceitos Ecoldgicos do Padre Ci

i

Fonte: o autor. Juazeiro do Norte, 13 de outubro de 2022.

Os romeiros e romeiras, tanto os que vivem no campo quanto 0s que
residem na subida do Horto em Juazeiro, tém em si o respeito pelo sertdo. Eles
carregam consigo a natureza como um presente divino, e respeita-la é tentar
equilibrar a vida no semiarido. Nesta pesquisa, visualizo este aspecto como
uma sacralizagdo da natureza. Para 0s romeiros e romeiras, os simbolos, os
lugares e o proprio Padre Cicero tém importancia sagrada, e a essa lista
acrescento a natureza, de forma sacralizada, por ser oferecida por Deus e
trazer chuva e alimentos ao sertdo. No item a seguir, trabalharei a partir de

uma perspectiva espacial o sitio Caldeirdo, no municipio de Crato, para
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exemplificar como, na época do sacerdote, os sitios de mutirdo eram

organizados para a proveniéncia de alimentos e o convivio fraterno.

1.3 Caldeirdo do Beato José Lourencgo

Caldeirdo dos Jesuitas, Caldeirdo do Beato José Lourenco ou Caldeirdo da
Santa Cruz do Deserto (1926—-1936) é um sitio situado no municipio de Crato,
no Cariri cearense, na Chapada do Araripe. A frente desse movimento esteve
José Lourenco Gomes da Silva, beato que vivia de acordo com os preceitos do
catolicismo popular nordestino de sua época. O sitio foi uma espécie de
reforma agraria de origem popular, formada por um grupo de camponeses que
trabalhavam, rezavam e compartilhavam igualmente os alimentos colhidos,
seguindo seu beato, José Lourenco, que sempre recebia conselhos do Padre

Cicero.

José Lourenco nasceu em 1872, no municipio de Pildes, na Paraiba.
Sua infancia e inicio da adolescéncia foram marcados por um pai muito rigido.
Ele saiu de casa ainda na adolescéncia e tornou-se domador de animais,
trabalhando em diversas fazendas. Quando jovem, decidiu retornar a casa de
seus pais e descobriu que eles haviam se mudado para Juazeiro, devido aos
acontecimentos de 1889. Ele se juntou a um grupo de romeiros que, todos 0s
anos, iam as romarias em busca de sua familia. Ao chegar a Juazeiro,
comecou a se conectar com grupos de rezadores e admiradores do Padre
Cicero (Ramos, 1991).

José Lourenco ficou pouco tempo no povoado. Ele e sua familia
arrendaram um sitio, Baixa Dantas, nas proximidades do municipio de Missdo
Velha. L&, permaneceram por varios anos e cultivaram todos os tipos de
plantacdes, além de manter um enorme pomar. Em 1914, o sitio foi o principal
fornecedor de alimentos para Juazeiro do Norte durante a guerra contra o
estado. Em 1926, o sitio foi vendido. José Lourencgo recebeu a ordem de Padre
Cicero para mudar-se para suas terras, no municipio de Crato, no Caldeirdo

dos Jesuitas (Ramos, 1991).
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O nome "Caldeirdo" vem da grande quantidade de "caldeirdes de
pedras"” esculpidos em rocha que existem na regido. Eles armazenam agua até
mesmo nos periodos de estiagem. E justamente essa agua armazenada nas
pedras que permite a manutencdo da comunidade agricola durante os meses
sem chuva. O beato também construiu pareddes para armazenar mais agua,
seguindo as orientacfes de represamento de riachos do Padre Cicero, como

mostra a Figura 9.

Pensando na terra comum a todos, o sitio Caldeirdo, por estar na
Chapada do Araripe, ndo dispunha de terras planas, mas possuia uma agua
gue nunca seca e um solo muito fértil. Todos os moradores do sitio tinham
direito a uma casa, e todos também tinham o dever de trabalhar em
coletividade, seguindo os preceitos do beato, bem como as orientagcbes de
conservagao, que, para eles, representavam a convivéncia em harmonia com o

meio natural.

Por a regido ser acidentada geomorfologicamente (Figura 10), o trabalho
era pesado, com muitas ladeiras. Mesmo assim, todos trabalhavam
coletivamente para uma partilha coletiva da producédo. O local dispunha de
teares, producdo de roupas e redes, um engenho de cana-de-acucar e uma
casa de farinha. O lema do beato para o Caldeirdo era "Trabalho e Oracao":
trabalho que gera alimento para o corpo, oragao que gera alimento para a alma
(Ramos, 1991).

Em 1932, uma nova seca atingiu o Ceard. O poder estadual criou
campos de refugiados da seca para acolher as populacfes, mas as deixava em
condi¢gbes insalubres. O sitio Caldeirdo, mais uma vez, passou a receber
centenas de camponeses necessitados. O beato José Lourenco ndo negava
nenhum pedido de abrigo, desde que os novos habitantes se adequassem ao
sistema do local. Esse acolhimento fez com que o sitio Caldeirdo fosse

comparado a Canudos, na Bahia, no final do século anterior (Ramos, 1991).
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Figura 9 - Pogo d’agua do Siio Caldeiréo

Fonte: o autor. Crato, 15 de outubro de 202. [A: Pérédéo construido elo beato para
armazenamento de uma maior quantidade de agua. B: Poco Caldeirdo em rocha, chegando a
mais de 2 metros de profundidade].
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Figura 10 - Vista do relevo da regido do Sitio Caldeirdo

Fonte: O Ator. Crato, 15 de outubro de 2022.

Intensificam-se também o0s movimentos de romarias ao local. Os
poderes estaduais e federais comegam a se incomodar, pois uma “revolucao
agraria” se formara o que era politicamente perigoso. Para os poderosos
coronéis latifundiarios do Nordeste, o perigo concentrava-se no fim ou na
auséncia de mao de obra barata, e no risco de ocupacédo de seus latifundios. A
lgreja  Romanizada também néo ficou atrds nas criticas ao Caldeiréo,
condenando-os como fanéaticos hereges (Ramos, 1991).

Em 1936, tropas do governo do Ceara e do Exército Nacional invadiram
o Sitio Caldeirdo da Santa Cruz do Deserto. O beato havia fugido para se
preservar, pois recebera a noticia. Concentraram varias pessoas proximo ao
cruzeiro, em frente a capela (Figura 11), que vinha sendo construida desde
1931, mas naquela data ainda estava incompleta. Destruiram os engenhos e
varias outras estruturas da comunidade, puseram fogo em casas e em locais
de trabalho e, ao final, expulsaram os camponeses dali, proibindo-os de voltar
(Ramos, 1991).
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Figura 11 - Capela e Cruzeiro do Sitio Caldeiréo

Sem a protecdo do Padre Cicero, que faleceu em 1934, e tendo as
terras sido doadas aos Salesianos, mesmo tentando resistir por mais dois
anos, os camponeses moradores do Caldeirdo ndo conseguiram mais se fixar
no local. Em 1939, o estado concedeu ao beato um ressarcimento pelos bens
destruidos, e ele se mudou para Novo ExUd, no estado de Pernambuco, onde
iniciou um novo sitio, o Sitio Unido, onde permaneceu até seu falecimento, em

1946, acometido pela peste bubbnica (Ramos, 1991).
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Figura 12 - Jazigo do Beato José Lourenco no Cemitério do Socorro em Juazeiro do
Norte

Fonte: O Autor. Juazeiro do Norte, 17 de outubro de 2022.

Ao falecer, o beato foi trazido para Juazeiro do Norte para ser velado e
sepultado. O pranto dos homens e mulheres que viviam no Sitio Unido
percorreu as muitas léguas que separam Exu de Juazeiro. A pé, trouxeram seu
corpo para a terra do Padre Cicero, e, aqui, 0 beato ndo teve direito a missa de
corpo presente. Tanto na Capela de Sdo Miguel quanto na Capela do Socorro,
encontraram apenas portas fechadas; os padres negaram. O enterro ocorreu
no Cemitério do Socorro, como mostra a Figura 12 acima (Ramos, 1991). No
proximo capitulo, adentrarei nas Bandeiras Verdes do Norte, ndo apenas como
um sistema de mobilidade geografica, mas também como uma transmigracao
de culturas negras, guiadas pelas narrativas do Padre Cicero e usufruidas a
partir de seus preceitos, sejam eles ecologicos ou de convivéncia comunitéria,

como a sincronia oragao-trabalho.
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[.]

nas profecias: Bandeiras Verdes, terras férteis, grandes rios
versdes de uma guerra de movimentos e livros

a diferenca entre fuga / busca e romaria

casos do sagrado e das criaturas migrantes fincados em cruz

desfiados em centenas / milhares de quildmetros

Alex Ratts

2. BANDEIRAS VERDES: UM MOVIMENTO TRANSMIGRATORIO E UMA

NARRATIVA ESPACIAL
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Neste capitulo, trato as Bandeiras Verdes como uma narrativa espacial na qual
elas indicam o caminho e a direcdo, mas nédo especificam um lugar. Esse
direcionamento é baseado no Padre Cicero e reforcado na devocdo dos
romeiros. Os romeiros se deslocavam movidos pela devogao e por uma direcao

a ser seguida, rumo ao sol poente.

Este capitulo aborda a devoc¢ao dos romeiros as Bandeiras Verdes como
um impulsionador dessa mobilidade. Trabalhei os aspectos individuais e
coletivos para a compreensdo do deslocamento, analisando como se deu o

processo de migracao e a origem do interlocutor ou grupo.

No deslocamento, o romeiro e a romeira levam consigo culturas que
podem ser observadas em sua propria devocdo, no seu catolicismo — aqui
entendido como popular, rural e negro — e na qualificacdo dos espacos de
seus repertorio de lugares, os quais se revelam a partir dos simbolos,

transmigrados e aprendidos durante a romaria.

2.1 Uma narrativa de deslocamento

Deslocar-se, como um ato de recomecgar em outro local, € uma das a¢des mais
comuns a nossa caracteristica humana. Os grupos humanos expandem seus
deslocamentos entre areas conhecidas e a conhecer, migrando por diversos
motivos. Amélia Damiani é explicita ao afirmar que “[...] o fenbmeno do

povoamento ndo poderia ser compreendido sem as migragdes” (1992, p. 61).

Pensar o povoamento de uma parte do pais, onde, em meados da
década de 1950, havia uma baixa densidade demografica — ou seja, anterior a
chegada dos agentes do capital —, é refletir sobre os intensos movimentos
migratorios para essa regiao. Assim era a vivéncia espacial no norte do antigo

Goias, hoje Tocantins, no sudeste do Para e no sudoeste do Maranh&o.
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As areas de influéncia dos rios Tocantins e Araguaia foram palco das
Bandeiras Verdes, e é esse movimento que gerou deslocamentos de varios
grupos para as regides mencionadas. As Bandeiras Verdes pode ser entendida
como um movimento em que 0 migrante tem como destino final da sua
mobilidade a localizacdo da narrativa. No entanto, ndo ha um local exato das
Bandeiras Verdes; sdo areas distintas, envolvendo pelo menos trés estados e

dois grandes rios que a fazem referéncia.

E nesse contexto que a denomino como uma narrativa espacial, como
observado em estudo anterior:
As Bandeiras Verdes é onde ha mata, 4gua, e espaco para plantar e
viver. No entanto, ndo hd um ponto exato de onde se originam, nem
onde comecam ou terminam. Isso me fez pensar nas Bandeiras
Verdes como uma narrativa espacial, uma narrativa geografica,
devido a mobilidade e a incerteza do lugar, que ndo é conhecido. Ao
chegarem, os migrantes se tornam sujeitos espaciais, mantendo os

aspectos da fé em Padre Cicero e nas Bandeiras Verdes (Pereira
Neto, 2021, p. 27).

Autores que trabalharam com a narrativa das Bandeiras Verdes
remetem aos romeiros e romeiras como o impulsionadores da ideia. Eles
deviam procurar 0 oeste, ap0s os grandes rios, e fixar moradias nas areas de

mata. Assim, teriam paz na vida, moradia, 4gua e terra para o alimento.

Esses movimentos sdo contemporaneos, com um tempo de existéncia
(1950 — 1970), dos mais antigos registrados, de aproximadamente setenta
anos, formados por pequenos grupos. A peculiaridade dos movimentos
migratorios internos ocorridos no Brasil esta na temporalidade e na localizacao.
Concentrados nas areas rurais da Amazonia Oriental, eles acontecem apés
grandes movimentos que também se iniciaram no campo, nos séculos XIX e
inicio do XX, como Canudos e Juazeiro do Norte, na regido Nordeste, portanto,
em outro momento histérico e politico nacional, e em outras regides (Vieira,
2001).

Maria Antonieta Vieira traduz as Bandeiras Verdes como uma profecia.
Para ela, essa profecia “[...] € compartilhada por camponeses nordestinos e do
Centro-Oeste, tendo sido, para muitos, o elemento desencadeador da migracao

para a Amazonia” (Vieira, 2001, p. 143). A autora considera que as Bandeiras
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Verdes permitiram uma ressignificacdo da ocupacédo territorial a partir de

referéncias religiosas.

Por assim dizer, essa narrativa espacial combina dois elementos:
ocupacéao territorial e aspecto devocional. Nao em sua totalidade, mas quase
sempre, a narrativa da direcdo se associa as matas e as
montanhas/montes/morros. Essa exortacdo remonta a passagens biblicas,
como nos evangelhos de Mateus e Lucas, em que, a se ver a abominacao da
desolagdo, os que estiverem na Judeia devem fugir para os “montes”. Na

profecia, as montanhas sao consideradas o “centro” das matas (Vieira, 2001).

Essas narrativas, de cultura biblica, das montanhas e das matas,
permitem que o romeiro em mobilidade entenda seu deslocamento na fronteira.
Em geral, quando se pergunta aos romeiros 0 que sao as Bandeiras Verdes,
eles costumam ser concisos: sdo as matas, matas grandes. Como me falou,
em conversa, a benzedeira e devota do Padre Cicero em Juazeiro do Norte de
68 anos de idade, Dona Maria lzabel, que conhecia a profecia; para ela as
Bandeiras Verdes s&o “as matas... as Bandeiras Verdes sdo as bandeiras da
natureza” (14 de outubro de 2022, Juazeiro do Norte-CE).

Os depoimentos dados as autoras e autores expressam versées
diferentes, mas que apontam para um nucleo comum. A partir disso, € possivel
captar as Bandeiras Verdes como “[...] um lugar espacial, natural e social”
(Vieira, 2001, p. 150). Essa localizagéo — aqui denominado como uma diregéo
— € uma direcdo que aponta para onde se deve ir. Essas bandeiras ficam a
oeste, onde existem as matas, coincidindo com a fronteira inexplorada pelos
agentes do capital, além dos grandes rios Araguaia e Tocantins.

Padre Cicero mandava o povo procurar a bandeira verde, travessar o
rio grande pra o outro lado. E rio grande pra ca, pra Bandeira Verde,

€ o0 Tocantins e o0 Araguaia. (Bento, Barreira de Campo, 1988.
Entrevista cedida a Vieira, 2001, p. 150)

E, mesmo sem uma localizacdo exato na narrativa, que gera varias

espacialidades, a direcdo esta bem definida pelos romeiros: a direcdo oeste,

seguindo o por do sol, rumo as matas dos grandes rios:
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(Sobre o caminho para as Bandeiras Verdes) (Padre Cicero, em
visdo) falava de um morro, ensinou o caminho. Era para tirar na guia
do sol. Aonde o sol viajasse metesse o pique (Alzira, Rom do Pé do
Morro, 1988. Entrevista cedida a Vieira, 2001, p. 150)

Assumindo esta direcao a oeste, referindo-se ao lugar natural, que seria
expresso nas matas, verdes, destacam-se, na narrativa, duas principais
caracteristicas: a mata como um local inexplorado e fértil. A mata era pensada
como brava e intocada pelo ser humano. Nesse caso, as populacdes indigenas
também sé&o vistas como parte desse mundo natural, uma vez que a utilizam de
forma controlada, trazendo a mata esse aspecto. Para alguns romeiros, essa
mata pode ser nominada como gerais.

Isso aqui (Barreira de Campo) era um lugar que ndo existia ninguém.
Em 1962 entramos aqui nesta mata aqui, era virgem, todo clima de

virgindade. Inclusive tinha indio, tinha onga, a naturalidade da terra.
(Antonio, 1978. Entrevista cedida a Vieira, 2001, p. 150).

As citagcbes das entrevistas cedidas a Vieira (2001), anteriormente
inseridas, servem para a compreensao do sentimento e da no¢cao de Bandeiras
Verdes por parte dos proprios romeiros migrantes, de origens espaciais e

temporais distintas.

Apesar dos perigos dos animais e da densidade da mata, ela tem outra
face: é uma dadiva de fartura e abundéancia, com a palha para as casas, as
frutas, etc. Esse lugar verde é descrito como “[...] essas matas grandes... rios
que nunca secam; um lugar bom, que chove muito” (Vieira, 2001, p. 151),

contrapondo o semiarido e periodos de secas no Nordeste brasileiro.

Em suma, inexplorado, de natureza fértil, com dguas que nunca secam,
pode ser um lugar para aqueles que ndo o tém, onde deixam as terras de
outros e partem em busca das Bandeiras Verdes para trabalhar, concebido
como um territorio livre.

Os significados das Bandeiras Verdes expresso nas matas: virgem,
farta e livre — que se localiza a oeste — parecem opor-se ao terreno
esgotado, a seca e fome e a terra medida e de dono caracteristicos
dos locais de origem, especialmente do nordeste. A divisdo entre

estes dois mundos aparece, em algumas versdes, representada pelos
rios Araguaia ou Tocantins (Vieira, 2001 p. 151 — grifos da autora).
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Entendendo as Bandeiras Verdes como uma narrativa espacial, esta
narrativa se desdobra em diversas formas de explicar sua localizacdo, e nao
sendo Unica, compreende-se em alguns estados, na Amazobnia Oriental. A
vontade de conhecer um ponto fixo e preciso é propria de uma ciéncia
moderna-colonial. Algumas autoras e autores trazem, em seus textos, relatos
de camponeses que mencionavam as Bandeiras Verdes como um lugar ao

gual deveriam encontrar ou estar.

Maria Regina Sader que estudou a luta por espaco de camponeses no

Bico do Papagaio, observou em suas entrevistas que, somente ao perguntar

sobre as Bandeiras Verdes, os camponeses se referiam a ela. Para a autora,

nessa perspectiva, 0 espagco passa a ser percebido numa dimensdo mistica
(Sader, 1986).

[...] o componente religioso de que se reveste o processo migratdrio

para muitos dos habitantes do Bico: a busca das Bandeiras Verdes. A

origem desse mito ainda é obscura para mim. Martins se refere a ele,

apontando que a marcha para oeste desse campesinato antecede a

abertura de estradas e a chegada dos fazendeiros, mostrando a

existéncia de uma profecia definindo a direcdo tomada (Sader, 1986
p. 105).

Sader deixa claro que descobriu, por acaso, conversando com um
posseiro oriundo do Piaui. No teor da conversa, ela pergunta se ele havia
ouvido falar de Padre Cicero, e ele lhe respondeu que estava la por conta da
profecia. Para ele, o padre teria dito que, quando a situacdo piorasse, os fiéis
deveriam partir e atravessar o grande rio, buscar as Bandeiras Verdes.
Ninguém falava da profecia sem ser perguntado diretamente. No trabalho da
autora, as motivacdes para a migracdo eram muitas, mas foi quando ela

perguntava diretamente sobre as bandeiras que as respostas surgiam.

Outro autor, referido por Sader, é o socidlogo José de Souza Martins,
gue estudou a fronteira agricola e o campesinato, e encontrou grupos na regiao
gue estavam territorializados ou em busca das Bandeiras Verdes:

Pude observar diretamente que as migracdes espontaneas do
Nordeste para a Amazbnia, [...], estdo motivadas por concepcdes
milenaristas. [...], encontrei diversos grupos de camponeses que

chegaram a regido inspirados pelas profecias de Padre Cicero sobre
a existéncia de um lugar mitico depois da travessia do grande rio. E
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tive noticia de um grupo desgarrado, empenhado na mesma busca,
gue se estabelecera a beira do rio Tocantins. Esse lugar mitico é
reconhecido como o lugar das Bandeiras Verdes, que ninguém sabe
dizer exatamente o que é nem onde é. Mas seria reconhecido quando
fosse encontrado, por ser um lugar de refrigério, de &guas
abundantes, de terras livres, em contraste com o Nordeste arido e
latifundiario (Martins, 1997 p. 164).

Segundo Martins, os que procuram as Bandeiras Verdes andam em
grupo, geralmente com parentes ou vizinhos. Os pontos de origem de suas
trajetorias sdo, em geral, o Nordeste. Trata-se de uma viagem longa e lenta,
com paradas ao longo do trajeto. Em sua pesquisa, realizada na década de
1990, o fendbmeno ocorria a aproximadamente cinquenta anos, tornando-se
intenso na década de 1970 (Martins, 1997).

Angélica Hoffler (2004), em seu mestrado, discutiu a profecia da floresta
e da salvacao na literatura oral nordestina. Ela baseia-se nas mesmas noc¢des
de Bandeiras Verdes das autoras citadas, como Sader. O que ela acrescenta,
ao trabalhar diretamente com nordestinos no Ceard, Sao novos

guestionamentos e associagoes.

Para Hoffler (2004), os romeiros s6 empreendem o deslocamento e a
travessia dos grandes rios gracas a certeza e a devocdo em Padre Cicero.
Devocao, esperanca e caminhada se encontram nessa mobilidade. Para ela, a
propria denominacédo do lugar a ser alcangado é expressiva, pois bandeira era
0 nome dado aos mutirbes para trabalho em rocas, estradas e acudes,
incentivados por Padre Ibiapina e Padre Cicero como forma de, com esforgos
unidos, combater a seca — como exemplo citado no capitulo anterior sobre o
Caldeirdo da Santa Cruz do Deserto. Bandeira também se refere aos
estandartes de procissdes religiosas, como a do Divino Espirito Santo e de
Santo Reis — manifestacdes catblicas populares. Assim, pensar as Bandeiras
Verdes é considerar uma juncdo de todas essas bandeiras: a mobilidade do
nordeste rumo a Amazonia, 0 grupo coeso no vetor religioso que os impulsiona
e a devocdo em Padre Cicero.

A floresta seria, portanto, o reflgio ideal para quando chegasse o Fim
dos Tempos. Mas o que teria levado os fiéis a identificarem a
Amazbénia como a floresta indicada na profecia? Pensar nas

migragGes que para la ocorreram, a partir de 1877, em busca de
enriquecimento com a borracha, ndo é suficiente. A localizacdo do
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Eldorado nessa floresta, bem como a sua busca pelos colonizadores,
embora mereca ser levada em conta, também, ndo basta. Acredito
que, para compreender a escolha da floresta amazénica como aquela
gue se localizam as Bandeiras Verdes, é preciso recuperar o mito da
Terra sem Mal, buscada pelos tupis-guaranis. (Hoéffler, 2004 p. 16)

Percebe-se que as Bandeiras Verdes abrigam um conjunto de
elementos que as tornam uma espécie de “Terra Prometida”, quase sempre
sem um ponto fixo de localizagdo, mas forte o suficiente para impulsionar a
mobilidade de camponeses a deixarem seus lugares de origem e seguirem a

direcdo indicada na narrativa.

Judith Lisansky, entre 1978 e 1979, trabalhou no extremo norte de Mato
Grosso em sua pesquisa sobre migracdo para a Amazonia, focando na
ocupacdo espontanea na fronteira. Nessa pesquisa, ela encontrou grupos que
estavam ali pelas Bandeiras Verdes. A autora reproduz o dialogo com um

camponeés:

“A bandeira verde que vocé estava perguntando agora”, disse ele,
“significa florestas. Bandeiras Verdes séo florestas para a agricultura”.
“‘Disseram-nos, ha muitos anos”, continuou ele, “que haveria uma
guerra e muitos combates em Goi4s. Havia tantas pessoas famintas.
Entédo, Padre Cicero Roméao Batista”, ele prosseguiu, referindo-se a
um famoso heroi popular, santificado popularmente no Nordeste do
Brasil, “Padre Cicero explicou ao povo que precisavamos ir para as
florestas, para os lugares com montanhas que pegam chuva. Padre
Cicero explicou tudo. Ele disse que, a partir de 1970, haveria bons
tempos para todos nas regides que tinham &gua. Entdo, os
nordestinos vieram para cd. Nossa terra |4 ainda esta 14, mas tudo
secou. Todos 0s nossos animais morreram, e nao havia mais nada
para comer. Os mais velhos diziam que deveriamos ir para as matas
do Mato Grosso, e assim eles partiram e vagaram, caminhando por
meses e meses, viajando, todos aqueles milhares de pessoas
famintas”. (Lisansky, 1990, p. 2). [traducdo minha] *°

1% No original: The bandeira verde you are asking about just now” he said, “It means the forest.
Bandeira verde are the forests for farming. We were told, many years ago” he said, “that there
would be a war much fihting in Goias ger and of revolution. There were so many hungry people.
So Padre Cicero Romao Batista”, he continued, referring to a famous popularly sainted folk
hero of northeastern Brazil, “Padre Cicero explained to the people that we needed to go to the
forests, to the places with mountains that catch the rain. Padre Cicero explained everything. He
said that from 1970 onward there would be good times for everyone in the regions that had
water. So, the northeasterners came here. Our land over there, it’s still there, but it was all dried
up. All our animals died, and there was nothing left to eat. The older people said we should go
to the forests of Mato Grosso, and so they laft and wandered and walked for months and
months, traveling, all those thousands of hungry people” (Lisansky, 1990, p. 2).

77



Raimundo, o homem com quem Lisansky conversa na narrativa acima,
também lamenta a ela que, ap0s a década de 1970, os fazendeiros tomaram
conta da regido. As expressdes utilizadas sdo sempre muito marcantes: “are all
shut off, all fenced off” — estdo todos fechados, todos murados (Lisansky,
1990, p. 2 — grifo meu). O latifndio chegara e expulsara o sertanejo das terras,

deixando-os, em alguns lugares, sem terra novamente.

Os sentidos de migrar ficaram expostos nas motivacdes religiosas e
sociais dos deslocamentos em direcdo as Bandeiras Verdes. Geodgrafas e
geografos que se dedicaram aos estudos das migracdes dos povos e da
mobilidade geogréafica, como o francés Max. Sorre (1955; 1994), entendem a
mobilidade de grupos a partir da auséncia de equilibrio dos recursos no lugar

€m gue esse grupo se encontra.

Sorre é claro ao escrever que a origem do deslocamento deve ser
buscada em todos os sentidos: “Mas, quase sempre, devemos buscar a origem
de seus deslocamentos em suas necessidades, em seu modo de vida, até em
seus imaginarios” — Cultural e devocional. (Sorre, 1955, p. 28 — grifo meu;
traducdo minha)™*.

Penso que essa mobilidade se coloca como a necessidade de encontrar
novos recursos para viver em melhores condigcdes. No caso dos romeiros do
Pé do Morro, eles se encontravam em condi¢des de inseguranca financeira,
sem terras, tendo que, também por meio da vontade e devocdo em algo
melhor, migrar para uma terra desconhecida. Max. Sorre (1994) enfatiza uma
mobilidade que, em sua estrutura, tenha um carater coletivo e que busque algo,
como ouro ou terra inexplorada:

Esses sdo movimentos elementares. Ocorre, todavia, que a mesma
causa pode agir ao mesmo tempo sobre grande numero de
individuos, e dirigi-los para uma terra prometida sem que tenha
havido acordo prévio entre si; a busca do ouro, por exemplo, ou a
procura de terras virgens. A migracdo torna-se, entdo, um

movimento de conjunto de tipo coletivo. (Sorre, 1994, p. 135 - grifo
meu).

™ No original: Mais presque toujours, nous devons chercher l'origine de leurs déplacements
dans leurs besoins, dans leur genre de vie, méme dans leurs imaginations. (Sorre, 1955, p. 28).
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O também francés, Marc Augé, em seu livro Pour une anthropologie de
la mobilité (1995), nos remete a pensar a mobilidade em diversas escalas para
uma possivel compreensdo das contradicbes que minam nossa histéria. E
essas — as historias [Ié-se neste autor, narrativas] — tém tudo a ver com a

mobilidade.

O fato de as Bandeiras Verdes terem ligacbes com Padre Cicero me
remete também a uma busca nos movimentos espaciais do estado do Ceara
para a Bahia, agregando migrantes de outras provincias. Um deles, e o0 mais
representativo, € o movimento para Canudos, denominado de movimento
conselheirista ou movimento de Anténio Conselheiro. Para a historiadora
Beatriz Nascimento (1981), a migracédo do grupo se da a partir do estado do
Ceard e tem uma grande significacdo, uma vez que, no periodo, o estado
passara por um processo de espalhamento de populacdes escravizadas para o
sudeste. Porém, a historiadora ressalta que ndo sé haviam deslocamentos de
escravizados, mas também um deslocamento “[...] de populacdes livres

empobrecidas” (Nascimento, 1981 [2021], p. 204).

Sua afirmagdo me remete ao modelo de deslocamento dos romeiros do
Padre Cicero no norte do Tocantins. Uma “transmigracdo” a liberdade — nos
termos de Beatriz Nascimento. Os grupos na mobilidade em busca das
Bandeiras Verdes trazem caracteristicas do movimento conselheirista:

Os lacos de solidariedade, compadrio, parentesco e outros mais
tipicos de sociedades camponesas ndo capitalistas, sdo as
instituicbes que esses imigrantes estruturam em torno de

Conselheiro, no seu trajeto até o Arraial de Canudos. (Nascimento,
1981 [2021], p. 208)

Max. Sorre ressalta que o0s deslocamentos dos grupos, essa
transferéncia de técnicas — que aqui trato como transmigracdo —, Sao
constantemente chamados para explicar o estado atual das coisas — a
qualificacdo do espaco pelo grupo ao qual ele usufrui. O autor defende
principalmente a tese de que os povos migram por alguns motivos, entre eles a
escassez de recursos e terra agricultavel (Sorre, 1955). E na juncdo do
“transmigrar para a liberdade” de Beatriz Nascimento e a “transferéncia de

técnicas” de Max. Sorre que coloco a transposicdo ou transmigracdo das
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culturas. A este tema, sera mais trabalhado nos préximos capitulos, juntamente

com os exemplos dessa transmigracao cultural nos grupos estudados.

O préximo item aborda a devogdo dos romeiros nas Bandeiras Verdes
como um impulsionador dessa mobilidade. Trabalhei os aspectos individuais e

coletivos para a compreensao do deslocamento.

2.2 Devocdao romeira: um impulsionador de mobilidades

A partir de Max. Sorre, como analisado no item anterior, sempre devemos
buscar a origem dos deslocamentos, as necessidades de se deslocar e como
isso influi no modo de vida, além de como isso sdo construidos nos
imaginarios. Algo impulsiona a mobilidade, dando-lhe sentido e forca para
enfrentar a ardua caminhada — em quase sua totalidade, uma caminhada real,
pois se deslocavam a pé — a devogcdo como senso comum € a transmigracao

para a liberdade — da vida, da terra, da sobrevivéncia — num sentido restrito.

O que pode impulsionar um grupo a migrar € a pergunta mais apropriada
em um estudo sobre mobilidades. Para Sorre (1955), o mundo moderno se
inclina a atribuir as migracfes exclusivamente as razées socioecondmicas, mas
ele considera que 0s seres humanos néo se limitam a esses imperativos. Na
mobilidade do ecumeno, o autor menciona uma disposicdo natural ou
adquirida, repassada, apontando que ha um motivo além do socioeconémico.
No caso das Bandeiras Verdes, a devocao e a busca por um lugar de salvacao
seriam o impulsionador da mobilidade dos variados grupos. Essa devocao
pode ser explicada como fator migratério, como acertara Sorre: “Eles colocam
um halo poético em torno de um modo de vida muitas vezes humilde” *2. (1955

p. 30) [traducdo minha].

Migramos por inidmeros motivos, mas a eventualidade quase nunca é

um empecilho; o migrante quase sempre esta amparado por algo mitico: “Ao

2 No original: Elles mettent une auréole poétique autour d’'um genre de vie souvent misérable
(Sorre, 1955 p. 30).
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longo da histdria, encontramos no migrante tipico esse desprezo pelo acaso

com uma confianga mistica no destino”*®. (Sorre, 1955 p. 48) [traduc&o minha].

Esse impulsionador da mobilidade no grupo ora estudado € a
observacéo da concretizacdo do deslocamento. A grande maioria dos romeiros
declarard que a migracdo ocorreu em busca das Bandeiras Verdes, e que o
fato de chegar a uma terra disponivel para trabalho seria, para eles, um

segundo fator.

E importante reforcar aqui, como destacado anteriormente, que a
devocdo vem nesse sentido de entusiasmo pelo migrar e em sua
concretizacdo. Isso € o que esta explicito. Porém, o que ndo esta explicito
essa busca pela terra livre. A busca pela liberdade, carregada de historicidade
e espacialidade cultural, ocorre na transmigracdo de modo stricto na narrativa.
Tal suposi¢céo se ampara nas concepgdes de que o romeiro saiu do Nordeste
— semiarido e latifundiario — em busca de uma terra sem dono. Essa
informacéo ndo pode ser espalhada; ndo se deve dizer que estdo em busca de
terras. Envolve um grande nimero de expressoes e contradi¢cdes relacionadas
ao agrario. Precisavam da terra livre, que se encontrava na ultima fronteira, a

Amazobnia, até a chegada do “dono” a partir da década de 1960/1970.

O fato € que, em varias regides do mundo, ocorreram migracdes com
fator mitico, na busca da terra prometida. O préprio Max. Sorre, em 1955, as
considerava: “Familias, paroquias inteiras com seu paroco, desfaziam-se dos
seus pobres bens para bancar a ida para as terras prometidas.”* (1955 p. 57)

[traducdo minha].

Esse grupo de romeiros no norte do Tocantins, parte iniciou a
caminhada, e parte foi chegando depois, mas sempre vindo de outros lugares.
O mais comum sdo o Piaui e o Maranhdao como pontos de partida. Alex Ratts

(2001, p. 57) € seguro ao tratar da mobilidade de pessoas e coletividades

3 D’'un bout a l'autre de I'histoire, on trouve chez le migrant-type ce mépris des événements
fortuits avec une confiance mystique dans le destin. (Sorre, 1955 p. 48).

% Des familles, des paroisses entiéres avec leur pasteur, réalisaient leur pauvre avoir pour s’en
aller vers des terres de promission. (Sorre, 1955 p. 57)
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negras rurais e urbanas, e nos escreve que: “[...] a estratégia de constituir

agrupamentos se justapde uma grande mobilidade territorial”.

Em suma, a devocao trouxe 0s romeiros que se tornaram um grupo no
Pé do Morro. As espacialidades e temporalidades sdo diferenciadas; os
encontros com as Bandeiras Verdes e a interposicdo de técnicas e culturas na
transmigracao fizeram do grupo um diferencial. Esse grupo qualificou o espaco
na diferenca e constituiu territorialidades especificas, que se manifestam de

variadas formas.

Segundo o senhor Raimundo Benicio, romeiro e quilombola do Pé do
Morro, a mobilidade do primeiro grupo, liderado pela beata Anténia Barros de
Sousa, era composta por aproximadamente 20 familias. A intencdo era
encontrar o Santo Cruzeiro no morro, nas Bandeiras Verdes, e formar uma
comunidade devota. Logo ao chegar, construiram no sopé do morro uma
igrejinha de palha e, em seguida, uma de adobe, para rezarem o terco da Mae

de Deus e do Padim Cico.

Leonidia Coelho (2010), em pesquisa sobre a comunidade Pé do Morro,
publicada com incentivo do Governo do Estado do Tocantins, através da
Secretaria de Cidadania e Justica, organizou um quadro com 0S primeiros

moradores de 1952 e suas respectivas origens, quando possivel identificar.

Quadro 2 - Romeiros que chegaram ao Pé do Morro em 1952

Romeiros Descendentes Origem/nascimento
Antonia Barros - -
Gregério Rafael Petronilia Piaui
Antonio Cirilo Onorio Ribeiro Piaui
Aleixo Cirilo da Silva Raimundo B. da Silva Piaui
Felix Pereira Antbnio Felix Maranhao
Eurico Acacio Jodo Batista Reis Maranhao
Manoel Chico José Chico Piaui
Jodo Paulo Dioclides Maranhao
Domingos Roxo Pedro Piaui
Joao Barbos Zacarias Maranhéao
Germano Preto - Maranhao
Elpidio Castro dos Selesiano C. dos Santos | Maranhao
Santos
Ananias Lorival e Benicia Maranhéao
Antbnio da Tuntum - Maranhao
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Domingo Pedro Galdino Pereira Maranh&o
Jodo Cearense - Ceara
José do Pendao Balbino Piaui
Raimundo Coelho Antbnio Coelho Piaui
Cicero da Mozinha Jodo Bosco Maranhao
Valdemar e Lauriana Pedrinho Maranhao
Bento Alves da Silva - Maranhéo
Jodo da Mata - Maranhéo
Tiadorico da Mata Claro Maranhéo

Conforme memoria de Selesiano C. dos Santos e Adao Ferreira Lima,
entrevista cedida a Coelho, 2010 p. 11-12.

A chegada desses primeiros moradores se estabeleceu até 1954,
guando adentra um novo grupo. Um grupo menor, mas com importantes nomes
da cidade de Aragominas, como o senhor Gregoério Libanio. Leonidia Coelho

(2010) também organizou um quadro com o grupo de 1954:

Quadro 3 - Romeiros que chegaram ao Pé do Morro em 1954

Romeiros Descendentes Origem/nascimento
Gregorio Libanio Josefa -
Emidio Lourenco da

Silva

Nula dos Santos

Valdemar P. de Souza

Anténio Tapui

Jodo Preto

Francisco do Amiguinho

Manuel da Raimunda

Pedro da Andlia

Conforme memoria de Selesiano C. dos Santos e Adao Ferreira Lima,
entrevista cedida a Coelho, 2010 p. 12~

N&o ha esclarecimentos no texto de Coelho 2010 o motivo de o quadro dos romeiros de 1954
ndo haver descendentes e estado de origem/nascimento.

A partir da década de 1960/1970, com a abertura de estradas, comecam
a chegar os ndo romeiros e a demarcacao das terras. O que foco aqui, neste
momento, € o grupo que foi impulsionado a migrar por uma questdo além da
socioecon6mica: a devocdo, como bem trabalhado na perspectiva de

mobilidade geografica de Max. Sorre.

Essa questdo da devocgao nas Bandeiras Verdes como impulsionador da

mobilidade é colocada como cultural. A luta por espagos esta na origem desses
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romeiros. Sader (1986) é certeira ao afirmar que a maioria € maranhense;
mesmo que vinda de outras regides, ha um namero consideravel que teve o
Maranh&o como etapa no processo de deslocamento. A busca pelas Bandeiras
Verdes € vista como desvariada aos olhos dos que ndo conhecem/acreditam
na narrativa. Que povo larga tudo para ir a um lugar cujo destino ndo tem uma
localizacéo exata? Hoffler faz um adentro no tocante a busca pelas bandeiras:
As Bandeiras Verdes sao ainda um mistério, do qual apenas se pode
entrever uma parte. Mostram a forca da floresta no imaginéario
nordestino, misto de atracdo e terror, que € capaz de fazer os
sertanejos deixarem suas casas € suas terras e se lancarem a
procura do que ouviram falar. [...]. No espaco da floresta, que se
estende infinitamente sobre os passos dos peregrinos, constroem-se

lugares sagrados, representacdes materiais e espirituais de seu
proprio mundo. (Hoffler, 2004 p. 20)

Para Sader (1986), tanto a origem quanto o trajeto percorrido séo de
extrema importancia nas formas de aquisicdo da terra no processo final — no
caso, a chegada as Bandeiras Verdes. Otavio G. Velho (1976 — apud Sader,
1986) cita a base cultural como fruto da formacdo de comunidades; sem
duvida, o espaco vivido pelos migrantes — as trajetérias socioespaciais
(Pereira Neto, 2021; Cirqueira, 2010) — teve/tem repercussdes na qualificacao

do espaco no Bico do Papagaio e em toda a regidao norte do Tocantins.

No préximo capitulo, farei uma abordagem sobre esse trajeto, essas
trajetérias do grupo para chegar as Bandeiras Verdes, como a mobilidade é
dada a partir da devocédo e leva o grupo ao deslocamento. Abordarei as

guestdes singulares dos motivos da viagem e as espacialidades durante ela.
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“[...] Bandeiras Verdes sédo as matas,

sao as bandeiras da natureza.”

Dona Maria Isabel
(Horto do Juazeiro, Ceara, 14 de outubro de 2022)

3. ADENTRAR AS MATAS DO ARAGUAIA: MOBILIDADE ESPACIAL, DEVOCAO
E DESLOCAMENTO
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O deslocamento do grupo de romeiras e romeiros negros em foco, que se da
em dire¢do a Serra das Cordilheiras, era nomeado por eles como ‘entrar na
mata do Araguaia’. Varios motivos podem ser retratados para essa
denominacéo. Irei me atentar aos motivos expostos pelos proprios romeiros e
romeiras: 1. Apos o entdo distrito de Araguaina, o territorio era desconhecido,
sendo concebido apenas como mata; 2. Sabiam da existéncia de grupos
indigenas, que hoje se sabe serem o0s Karajas-Xambiod — as narrativas
mencionam “os indios”; 3. Chamavam mata do Araguaia, pelo fato de que,
ap0s a mata, esta o rio de mesmo nome; 4. Essa denominagao de ‘mata’
também nédo se restringia apenas a ideia de vegetacdo, mas sim a um local

inexplorado, tornando-o perigoso.

E parte desta tese compreender a devogdo como uma impulsionadora
do deslocamento — que aqui é espacial — em justaposicdo a demanda por terra.
A concepcéo da espacialidade da Mata do Araguaia como um local inexplorado
e desconhecido esta ligada a necessidade do grupo, funcionando como uma
resposta a narrativa atribuida ao Padre Cicero, que orientava ir para um lugar
esperancado, assegurado por uma misticidade, por ndo conhecer e nao ter
certeza de onde se deve chegar. Nao foi uma busca por um lugar a ermo, sem

qgualquer sentido.

Seguindo o pressuposto do deslocamento a partir da devogao por uma
terra que néo fosse cativa, os grupos realizam a mobilidade. No item a seguir,
nas narrativas de alguns desses romeiros e romeiras, sucede-se 0s motivos da
viagem e suas espacialidades. O pensamento permeia um repertorio de
lugares, com espacialidades e temporalidades distintas, 0os quais foram
percorridos na formacgédo da identidade individual e do grupo, sem deixar a

importancia cultural e geossimbdlica em segundo plano.

3.1 Mobilidade espacial, devocao e deslocamento

Realizar o deslocamento para este grupo esta no imperativo da devocao.

Mesmo que as pressdes sociais e as questdes da terra fossem algo desafiador,
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h&d quem prefira ficar a abandonar seus horizontes familiares. Parte desse
grupo, é a quebra de outros grupos que nao tiveram o animo ou a forca de
prosseguir. O que importa nesse pensamento migratério € que, somente

aquele disposto a enfrentar a devogdo na mobilidade chegara ao seu epilogo.

Max. Sorre traz a seguinte formulagéo, “ao contrario, a mobilidade do
ecumeno € um fato bastante antigo e geral para sugerir a existéncia de uma
disposicéo natural ou adquirida, independente dos grandes instintos primitivos,
latente na maioria, incoercivel em alguns”. (1955, p. 28)"°.

O que leva a este pensamento estd embutido no olhar, na linguagem
nao verbal e também, em parte, na comunicacao verbal obtida no trabalho de
campo. Em fevereiro de 2024, sai de Araguaina, Tocantins, de motocicleta,
para o que acabou sendo um trabalho de campo de 10 dias e um total de 586
quildmetros na é&rea pesquisada. Percorrer todo o trajeto possibilita, nas
palavras de Joel Bonnemaison (2002), adentrar o territério. Nesse periodo,
pude conhecer locais, ter diferentes perspectivas da paisagem e conversar com

pessoas que estiveram envolvidas nesse deslocamento.

Trago aqui, inicialmente, aquele com o qual intrevistei por ultimo. O
senhor Raimundo Benicio da Silva. O escutei por mais de uma hora, em sua
casa na cidade de Aragominas. Antes, 0 visitei por trés vezes em seu sitio nas
proximidades do morro, na mesma cidade. Ele estava se recuperando da
COVID-19, sem riscos de transmisséo, porém por tratar-se de um senhor de 91
anos, a doenca o deixara cansado. Ele me pediu para voltar sempre que
pudesse para tomarmos um café. Passei para visitd-lo e ver como estava sua

recuperacao.

Assim que recuperou a saude, Raimundo Benicio fez questdo de me
ligar para conversarmos sobre o0 processo de chegada do grupo ao morro. Ele
gue era ainda rapaz quando os romeiros e romeiras chegaram, lembra-se e

sente-se muito feliz ao contar a historia.

'® No original: “Inversement, la mobilité de I'cekouméne est un fait assez ancien et général pour
suggérer l'existence d’une disposition naturalle ou acquise, indénpendant des grands instinets
primitifs, latente chez la plupart, incoercible chez certains.”
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Em narrativa, Raimundo Benicio pede para contar desde o inicio,
informa que a prosa é grande, mas que s6 sabe contar o que ainda lembra. E
muito comum escutar dos velhos da pesquisa essas frases “vou contar o que
ainda me lembro”, “ja me esqueci de muita coisa”, ou “minha memadria num ta
boa mais nao”, o que remete a necessidade da oralidade dos ancides e ancias

para 0s mais jovens das comunidades.

Mas ele inicia contando quem era e como era a Beata Antonia Barros de

Sousa:

Ela era uma véia, bem velinha. Naquele tempo eu acho que ela
tinha uns 70 anos. Ela chama Antbnia Barros de Sousa. Ela
morava la num lugar por nome Brejinho, na beira do [rio]
Tocantins, na beira do [rio] Prata, na fazenda Sao Miguel. Ela
era bem fraquinha de recurso, ela s6 tinha dois filhos e netos.
(Raimundo Benicio, entrevista, 14 de fevereiro de 2024).

Essa descricdo tanto de Dona Antbnia, como da localizacdo de sua
morada é quase Unica. Poucos que relatam a vida da beata conseguem dizer
de onde ela veio, por que sé a conheciam do “meio da viagem”. Raimundo

continua relatando sobre a beata e o que impulsiona sua mobilidade.

Ela saiu um dia para pegar umas frutas, eu num sei se era
buriti ou mangaba. Ai ela saiu pra pegar aquelas fruita. Quando
ela deu fé vem aquele padre, com uma bengala na méo, ai ela
ficou assim, aquele padre limpo, bem limpinho na estrada de
chéo, ai ela parou e ele disse: num tenha medo nao filha, pode
ir pegar suas frutas. Ai quando ela olhou pra ele, ele ndo tava
com 0s pés sentado no chao, tava sobre os capins, quando ela
olhou pra ver se vinha algum dos meninos dela que olhou para
frente novamente ela ndo viu mais nada. Ela ficou pensativa,
sem dormir, mas ndo contou para ninguém. (Raimundo
Benicio, entrevista, 14 de fevereiro de 2024).

A narrativa é de extrema importancia, as histérias dos lugares e das
pessoas, muitas vezes, ndo pode ser escrita, ou fotografada, apenas contada.
Por tratar-se de algo devocional, € compreensivel que muitos ndo acreditem,
porém nao € sobre acreditar, e sim sobre as trajetérias de pessoas que essa
devocao influencia, como no caso da familia da beata, que enfrentou diversas

dificuldades para migrar a mando de algo, muitas vezes dado como “loucura”.
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Com algumas aparicdes para a beata Antdnia, o tal padre, um dia, na
porta de sua casa pede para ela se mudar, e ela o diz que ndo tem condi¢des

de mudar. Raimundo continua:

[...] “nd0, eu quero que vocé va para a mata do [rio] lontra”, e a
beata resmunga nao ter condi¢des. “nao vai te faltar nada, vocé
vai sair daqui com seus filhos e vai I& pro morro do santo
cruzeiro, na mata do [rio] Lontra”. Em mais algumas apari¢coes
ele disse pra ela que quem quisesse acompanhar que
acompanhe, quem nao quisesse a preferencia era ela e os
filhos dela, e ela comegou a contar né, e 0 povo comegou a
aparecer, e um trazia uma coisa, 0 outro trazia uma roupa,
outra uma carne, outro trazia um arroz e foi chegando gente,
era gente de mais. (Raimundo Benicio, entrevista, 14 de
fevereiro de 2024).

Nesse aglomerar de pessoas, as for¢as policiais da cidade de Filadélfia
resolvem intervir. Acusada de “louca” por falar com um padre, ela foi proibida
de convidar qualquer pessoa a “entrar na sua loucura”. Em mais uma visita do
padre a beata, ele a conformou e a disse para ndo ter medo, que ninguém faria
nada com ela, que ela se mudasse sem chamar ninguém para compartilhar da

viagem.

Mesmo com as determinacdes policiais que proibiam sua viagem e as
aglomeracdes, as pessoas continuavam a chegar a casa de Dona Antbnia
guerendo segui-la, pois ela conversava com padre Cicero, o Padim Cigco. O
alvoroco pela descoberta do morro na mata também chamava atencdo do

grupo que se formava.

Com muitos impedimentos, a beata saiu de sua casa, na regiao do
brejinho em Filadélfia, a noite, em direcdo as margens do ribeirdo Jacuba, local

de primeira parada determinado pelo Padre Cicero.

[...] saiu de noite, ela saiu ai saiu um bocado hoje, saiu outros
amanhd, na outra semana saiu outro bocado, saiam de noite.
Quando chegamos na Jacuba, por que eu vim por ultimo. Ali
quando ela chegou a Jacuba, aqui na Araguaina, ai
acamparam. Isso era més de marco, chovia muito, porque
naquela época aqui chovia demais, vamos deixar a chuva
passar, ficar até o més de maio enquanto limpa o tempo pra
ndés seguir a viagem. Eles fizeram... rapaz era muita gente,
fizeram barraco pra todo lado, era barraquinho coberto de
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palha de [A]naja, um povoadinho, tudo do pessoal que vinha de
la. (Raimundo Benicio, entrevista, 14 de fevereiro de 2024).

Em Araguaina, a beata também foi escutada pelo delegado local, e
diferentemente das forcas policiais de Filadélfia, o delegado informou que nao
a impediria, porém que ela ndo chamasse ninguém. Assim mesmo, com as
informacdes, um cabo foi mandado da entdo maior cidade do norte goiano,
Porto Nacional, para conversar com a beata e entender os acontecimentos.
Mais uma vez Dona Antonia foi tida como “louca”, e que estava levando um

aglomerado de seguidores a loucura juntamente com ela.

Ainda em Araguaina, Dona Antdnia sofre ataques da igreja. O entédo
padre de Filadélfia, Quinto Tonini, missionario italiano orionita®, ao chegar ao
vilarejo araguainense, se surpreende ao ver o local estranho. Com a chegada
sacerdotal, diferentemente das visitas anteriores. Na recepgéo paroquial, padre
Tonini toma conhecimento da "velha do bosque”, Dona Antdnia, e que ela
estava atraindo pessoas para entrar na floresta em busca de um cruzeiro no

alto do morro (Tonini, 1959).

Padre Tonini era italiano e chegou ao norte goiano por meio da misséo
da Congregacéao da Pequena Obra da Divina Providéncia. Atuando como padre
em Tocantinopolis, Tonini visitava toda a prelazia — incluindo Araguaina,
Babaculandia e Filadélfia. Formado em enfermagem pela Cruz Vermelha,
prestou assisténcia aos doentes de toda a regido e também foi responséavel
pela formagao das “Socorristas Samaritanas”, o primeiro grupo de enfermeiras
a atuar na regido. Essa iniciativa levou a consolidacdo de um local de
atendimento que, mais tarde, ainda sob o comando dos padres orionitas, viria a

se tornar o Hospital e Casa de Caridade Dom Orione, em Araguaina.

Apesar de todo o seu trabalho missionario, Padre Tonini era também

rigido, especialmente em relagdo as questfes de género e religiosidade. Tudo

! padres da Ordem Orionitas gue faziam parte da Missdo Congregacdo Pequena Obra da
“Divina Providéncia”, missdo esta idealizada pela igreja catdlica para enviar padres e suas
obras, voltadas a educacéo e saude, para regides longinquas do norte brasileiro, pois se tinha
uma timida presenca da igreja apostdlica romana e uma ameaca de expansdo do
protestantismo que vinha do extremo norte, Belém. (Rodrigues; Costa, 2016).
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o que fugisse dos preceitos romanos deveria ser abolido, como os romeiros, a

romaria e o que ele chamou de “fanatismo” da beata Antbnia Barros.

Em uma celebracdo, o padre avisou-lhes para ndo seguir a quem ele
chamou de "a feiticeira do bosque"”, uma mulher tida como “louca pela idade”, e
que morreria na floresta, levando consigo todos que a acompanhassem. Na
ocasido, o padre foi solicitado a dar a béncdo de enfermo a uma senhora.
Enganado, ele deu a béncéo e rezou pela propria Dona Antbnia, que estava
doente. Ao tomar conhecimento do ocorrido, o padre resolveu, no sermao da
missa noturna, dar um ultimato: ou todos ali acabariam com aquele fanatismo,
ou ele abandonaria Araguaina, levando consigo a imagem do padroeiro, 0
Sagrado Coracao de Jesus (Tonini, 1959).

— Preferistes — disse categdrico — a feiticeira ao Evangelho, portanto
ficai com ela. Irei embora daqui amanh&. Nenhum padre vira mais
aqui, se toda cidade nado se arrepender daquilo que fez. Comigo,

neste instante, saird também a imagem do Sagrado Coracao (Tonini,
1959, p. 51).

Pouco tempo depois, o novo padre ordenado em Babaculandia, padre
Mecozzi, faz uma viagem pela mata do Araguaia a fim de encontrar o tal morro
e a populacédo que havia sido conduzida pela beata. Ele viajou por trés dias até
o “morro do cruzeiro” e, ao chegar, encontrou o grupo, que trabalhava, mas
gue, por trés dias na semana, apenas rezava. Segundo Tonini, as observagoes
feitas por Mecozzi é que eram muitos, viviam em estado de caréncia e eram
imersos em supersti¢cdes: “[...] todos deviam levar um longo rosario no pescogo
[...]" (Tonini, 1959, p. 141).

A visdo da Igreja Catdlica institucionalizada sobre os grupos rurais, nao
assistidos eclesiasticamente, era de que qualquer pensamento fora dos
guadrantes instituidos deveria de algum modo, ser desmoralizado. Nomear
Dona Antbnia como “louca” e também como “feiticeira” era uma forma de, sob
pressdo, desmoralizar o catolicismo popular, especialmente na época, quando
a ordem do apostolado era erradicar toda e qualquer influéncia de Padre

Cicero e seus apoiadores, diga-se, romeiros e romeiras.

Segundo as narrativas do Seu Raimundo Benicio, ap6s as tentativas,

tanto das forcas policiais, como da igreja, o grupo, em nove de maio de 1952,
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comeca adentrar a mata, atravessaram o rio Pontes e o rio Lontra, ainda nas
proximidades de Araguaina. Por volta da hora da parada do almoco, quando
todos estavam arranchados, chega a Policia e solicita o retorno de todos para
prestar esclarecimentos na delegacia de Araguaina. nos esclarecimentos para
a policia, Dona Antbnia sempre deixava claro que nunca havia convidado

ninguém a estar com ela, que todos ali estavam por vontade proépria.

[...] ai nés saimos de |4 no dia 09 de maio e viemos chegar aqui
no dia 27 de julho. Ai a velha achou o morro, quando a noticia
chegou la [Araguaina], porque de la ninguém via esses morros.
Ai quando a chegou aqui que a velha achou o morro todo
mundo passou a ver eles la de Araguaina. (Raimundo Benicio,
entrevista, 14 de fevereiro de 2024).

A narrativa do Raimundo Benicio até aqui mostra, de forma bem sucinta,
como ele mesmo disse em entrevista que ndo lembrava mais de muitos
detalhes que a beata Antbnia Barros de Sousa seguiu 0 deslocamento mesmo
gue as forcas politicas ou até mesmo as naturais as tentassem impedi-las. Ela

perseverou e chegou ao morro como colocado pelo padre.

Esse foi o primeiro grupo que chegou. Porém apds eles, chegaram mais
romeiros em busca dessa terra sem dono e prometida em mata, agua e
abundéancia. Outros moradores romeiros falaram desse deslocamento para o
morro das cordilheiras, como é chamado pelo senhor Manuel Vieira dos Reis,
87 anos de idade, aqui tratado por Manuel do Bruno, como é conhecido em
Aragominas. Ele traz principalmente a questdo dos que foram para o Morro e

seguiram em devocao a romaria de Padre Cicero.

Manoel do Bruno foi meu primeiro entrevistado no campo realizado em
fevereiro de 2024. Na passagem de Araguaina para Santa Fé do Araguaia,
conversei com ele, e ficou acordado que eu retornaria em outra oportunidade.
No dia marcado, Seu Manoel estava pronto para me receber. Conversamos,
ele me contou sua trajetoria e a relacdo de devocao que mantém, explicando a
composicdo do seu altar e como adquiriu cada imagem do Padre Cicero
(Figura 13).
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A composicdo do altar em sua casa inclui quadros com imagens de
Jesus e pombas do Divino Espirito Santo; tercos e rosarios; remédios caseiros;
cruzeiros; uma representacdo da Santa Ceia; imagens de Nossa Senhora
Aparecida; e diversas imagens de Padre Cicero, em variados tamanhos. Das
duas maiores, uma foi adquirida por encomenda na cidade de Juazeiro do
Norte-CE, e a outra foi doada pelo ex-governador do estado do Tocantins, José

Wilson Siqueira Campos, conforme me contou Seu Manoel do Bruno.

Figura 13 - Senhor Manoel do Bruno frente ao seu altar em Aragominas-TO

Fonte: o autor. Aragominas, 08 de fevereiro de 2024.

Pedi para registrar o momento com uma Figura, e ele se prontificou. No
entanto, precisava trocar de roupa, vestindo-se de branco, para tirar a foto ao
lado de seu altar. Essa roupa pode ser explicada pela devog¢ao romeira, Dona
Juscelina, do quilombo em Muricilandia, também mantinha esses costumes

romeiros, como o de nédo sair de casa sem cobrir a cabeca.

Seu Manoel relata como Dona Ant6nia encontrou o Padre Cicero pela
primeira vez, ainda em Filadélfia. Na sua fala, o cerne da narrativa € o mesmo
gue o do Raimundo Benicio:
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O principio daqui foi a histéria de Padre Cicero, uma mulher de
idade, vilva, estava indo para o brejo, pegar buriti. Um dia ela
foi cedo e tinha um homem de branco do outro lado do brejo:
‘mas eu venho aqui todo dia e nunca vi homem aqui, que
homem €& aquele”. Ela se aproximou, e o chamou “é mocgo, &
moco, o senhor esta perdido?” e ele respondeu: “ndo senhora,
eu ndo me perco. Estou aqui porque quero falar com a
senhora”. Ela caminhou mais para perto e ficou assim a
distancia de um metro dele e ele disse “filha estou aqui para
falar com a senhora, mas néo vou lhe dizer o que quero agora
por que a senhora ndo esta preparada”. (Manoel do Bruno,
entrevista, 08 de fevereiro de 2024).

Seu Manoel do Bruno, por ser o lider religioso dos ritos religiosos do
grupo, tem uma fala mais centrada na religiosidade e no padre. Quando se

trata dele, exibe os detalhes que conhece da historia de Dona Anténia.

[...] sim, ela viu aquele homem vestido de branco, mas quando
ela chegou perto num era roupa branca era batina arrastando
no chao, um velhinho da cabeca branca, baixo e a cabeca era
chata, mas o cabelo branquinho, ai ela disse: “isso € o Pai
Eterno”, mas num era o Pai Eterno, era o Padre Cicero.
(Manoel do Bruno, entrevista, 08 de fevereiro de 2024).

Seu Manoel revela em entrevista que pelas conversas dos mais idosos o
Padre teria andado por todo o municipio de Filadélfia, mas ninguém o via,
porque a pessoa que ele achou que tinha competéncia era a beata Antonia.
Para o Padre Cicero, 0 motivo era que ela sabia todas as ora¢des de cor: Pai-
nosso, Ave Maria, Creio em Deus Pai, as ladainhas, a Salve Rainha. Entdo na

narrativa, ela era a capaz de chegar ao morro em oracao.

Seu Manoel do Bruno fala da nomenclatura do morro [local], chamado
de Morro da Velha, em mencao a Dona AntGnia, ou Morro do Santo Cruzeiro. A
nomenclatura oficial € Morro das Cordilheiras, por fazer parte do complexo

geomorfolégico de Serra que leva o mesmo nome:

[...] Serra da Cordilheira, assim ele falou pra ela: “no morro
mais alto da serra eu botei uma cruz na era de 18 [1918], estou
precisando de uma pessoa que tem competéncia para
descobrir a cruz e fazer romaria, dar bons exemplos e ensinar
0 povo a rezar”. (Manoel do Bruno, entrevista, 8 de fevereiro de
2024).
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Seu Manoel também deixou registrado uma importante fala, que era
ordem do padre que Dona Antdnia ndo convidasse ninguém, porém guem
guisesse acompanha-la poderia ir, ndo importasse quem fosse: “[...] que fosse
novo, velho, preto, branco, homem, mulher, crianga, ndo era para ela recusar’

(Manoel do Bruno, entrevista, 08 de fevereiro de 2024).

Seu Manoel do Bruno relata o deslocamento de varios grupos
posteriores, ele afirma que muitas pessoas buscaram o local pela mata, a terra,

e nao pela romaria, pois era muita, diz ser pela “sede da mata”.

Aqui é so terra boa, de Araguaina pra ca, até depois do morro,
até o [rio] Murici é s6 terra boa, passou do Murici, da Santa Fé
[do Araguaia] € o descalibre de terra, ndo presta ndo, é s
areia, mas ele [0 padre] disse pra ela [Dona Antdnia] que esse
torrdo de terra aqui era abencoado, aqui dava tudo que
quisesse plantar, dava nessa terra. (Manoel do Bruno,
entrevista, 08 de fevereiro de 2024).

Seu Manoel do Bruno faz o relato de sua trajetdria, com seus pais, até
Aragominas. Vindo do Piaui, morou no estado do Maranhdo, Seu Manoel
decidiu deixar os pais e ir trabalhar no garimpo em Xambioa, nove anos apds
sair do garimpo, seus pais moravam na regido de Aragominas. Ao chegar a
regido Seu Manoel conhece a familia do senhor Grego6rio Libanio, um dos
primeiros moradores do nucleo mais distante do morro, que veio a tornar-se

cidade de Aragominas.

Eu vim pra ca em 1963, meus pais e eu, n6s somos tudo do
Piaui. Agora, nés ja tinha atravessado pro Maranhdo, deixei
eles morando 14 e vim pro garimpo de Xambioa nesse tempo,
passei 9 anos sem olhar meus pais andando nesses garimpos,
ai nunca arrumei nada, quando eu vim eles tinham vindo
embora do maranhéo pra esse Goias, eles ja estavam morando
aqui, pertinho, quilometro e meio daqui na porta. (Manoel do
Bruno, entrevista, 8 de fevereiro de 2024).

Seu Manoel do Bruno, também faz um breve relato sobre as condicdes
do acesso a época em que chegou, onze anos apds a abertura da “picada” da
estrada, naquela época ele diz que havia “estrada tropeira” — estrada pela qual

se desloca de animal.
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Ele também relata a devocéo a padre Cicero, que ainda crianca ouvira
falar, por parte da familia de sua mae, eram muitos devotos, porém, somente
ao chegar a Aragominas ele toma a devog¢ao mais para si, por influencias de

seu sogro, Gregorio Libanio, o qual era extremamente devoto.

Nesse momento Seu Manoel do Bruno toca em tema sensivel aos
romeiros, as Bandeiras Verdes. Ele relata que ainda no Piaui e no Maranhao,
se ouvia falar nas “bandeiras das matas verdes”, e que o rio Tocantins era o

“grande rio”:

[...] as matas verde, que atravessasse 0 Tocantins, chamava
rio grande, atravessasse ele era as Bandeiras Verdes que
existia nessa regido, era pra ca, era as mata virgem. (Manoel
do Bruno, 8 de fevereiro de 2024).

Os romeiros e romeiras ndo tém outra no¢cado das Bandeiras Verdes, isso
€ observavel pela repeticdo desta tese. As Bandeiras Verdes estdo presentes
nesta narrativa. Ndo ha um lugar definido, nem uma temporalidade precisa, e
tampouco exatiddo. Ha, apenas, narrativa, devocdo e a aspiracdo de estar
nesse lugar lenitivo. Trata-se de uma narrativa, por ser aberto a interpretacao
espacial — como nds, geografos e geografas, temos essa avidez de recortar
espacialmente, ou seja, precisamos de um recorte que possa ser
georreferenciado e mapeado, baseado em uma nocao da espacialidade fisica.
As Bandeiras Verdes possuem uma narrativa espacial que ndo podem ser
localizadas com exatiddo por um sistema de coordenadas geograficas, pois
ndo ha um ponto nas coordenadas x ey, e elas mudam de acordo com o grupo

e a temporalidade.

Entdo, para os romeiros e romeiras, as Bandeiras Verdes, sdo as matas,
estdo a oeste, depois dos grandes rios — Tocantins e Araguaia — terras sem

dono que possa ser usada para plantar e cuidar da prépria familia.

Seu Manoel do Bruno continua a relatar como foi o processo de
transmissdo do saber dessa devocado, a partir dos mais velhos. "Fui cinco
vezes ao Juazeiro!" A Praca Padre Cicero, localizada no municipio de

Aragominas, recebeu a doacdo da imagem do padre, que fica no centro da
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praca e foi idealizada por Seu Manoel. Assim, a praga e a rua que a circunda

receberam o nome de Padre Cicero.

Em outubro de 2023, acompanhado da professora e pesquisadora,
doutoranda no PPGeo/IESA/UFG, Elaine Sousa'’, e de Débora Lima nascida
em Aragominas e quilombola da Comunidade Pé do Morro, visitamos no morro
Dona Maria Mendes, 89 anos. Denominada de “guardia do morro”, Dona Maria
tem em suas narrativas um vasto repertério de lugares, e na sua trajetéria, o
morro e Aragominas aparece mais de uma vez em temporalidades diferentes.
A conversa com Dona Maria seguiu a interlocucdo, nos ali presentes
guidvamos 0 assunto com o que até sabiamos, inclusive retomando o que ela
mesma nos contara em outras ocasides. O uso das referencias cruzadas com

outros e outras interlocutoras da pesquisa.

Chegamos e nos apresentamos. Ela nos recebeu como sempre
indagando quem somos e de onde viemos, mesmo nao sendo a primeira vez

no local'®.

Dona Maria saiu da regido sudeste do Maranh&@o, municipio de Mirador
assim que se casou. Chegou ao morro pela primeira vez em 1971. Ficou por
poucos meses e seguiu viagem até o Araguaia, dez anos depois retorna e fixa

moradia.

— Eu ja andei no mundo inteiro, sé aqui té6 ha 40 anos.

O lugar que a senhora mais ficou foi aqui?

— Eu cheguei aqui em 1971, passei trés meses aqui, fui para
beira do Araguaia, passei 10 anos la, fui pro Para e passei um
ano. Voltamos para beira do Araguaia e passamos outro ano
14, e s6 aqui tem 40 anos, aqui me aquietei.

Dona Maria e a senhora veio do Maranh&ao?

— Eu vim do Maranhéo.

Tinha filhos?

' Realizou pesquisa de mestrado (Sousa, 2021) na Comunidade Quilombola Dona Juscelina,
em Muricilandia, sobre o protagonismo feminino na territorialidade do quilombo. No doutorado,
realiza pesquisa com mulheres e seus saberes intergeracionais nas comunidades quilombolas
Pé do Morro, Dona Juscelina e Cocalandia.

8 Dona Maria sofreu de um Acidente Vascular Cerebral (AVC) que a deixou esquecida de
memoria recente, fazendo com que seja necessario a cada visita nos apresentarmos. O AVC
também a deixou com fraqueza nas extremidades inferiores, coisa que ela deixa bem claro
para dizer gue ndo tem mais condi¢des de subir no morro como fazia todos os dias.
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— Na&o. Eu sai do Maranhao... deixa eu ver se tinha filho, tinha
nao. (Maria Mendes, 27 de outubro de 2023).

O repertério de lugares de Dona Maria Mendes, antes de chegar ao
morro em 1971, € amplo. Esse repertorio é formado por espacialidades que, de
certo modo, tém uma importancia simbdlica, como os locais onde possam ter
residido antepassados e/ou parentes diretos, e os adquiridos ao longo da
trajetoria de vida, como as comadres de quem ela tanto fala. S&o porgbes de
terras que podem ter sido perdidas para a grilagem e localidades que se
alteraram por processos de migracdes. Assim, o repertorio se refere a lugares
acessados através de noticias, saudades e lembrancgas, um espaco vivenciado
no outrora (Ratts, 2001).

Retomo a questdo da mobilidade. Dona Maria é indagada se conhecia
alguém, e ela diz que tinha conhecimento do “meu padrim”, Manoel Borges dos
Santos, que era morador do alto do morro. Segundo Dona Maria, ele andava
por toda a regido, do morro até o rio Araguaia; ele havia percorrido tudo e

morado em varios lugares até falecer em uma ilha no meio do rio Araguaia.

Vocés & no Maranhdo sabiam noticias do que tinha aqui, do
morro, do pessoal que morava aqui?

— Sabia, Manoel Borges morava aqui, meu padrim Manoel
Borges dos Santos.

E a senhora conheceu ele aqui, quando chegou aqui?

— Foi, conheci ele quando chegou aqui. (Maria Mendes,
entrevista, 27 de outubro de 2023).

Dona Maria Mendes visitou Juazeiro do Norte. Ela ndo se lembra o ano
em que viajou para la, mas fez sua romaria na cidade, que tem como

personalidade o Padre Cicero. Ela conta:

E a senhora tinha ouvido falar em Padre Cicero ou s6 quando
chegou aqui?

— Ja, eu ja fui no Juazeiro, Juazeiro do Norte. Passei trés dias
no Juazeiro, fui com meu padrinho Raimundo Almeida e o
Irmdo dele. Ficamos trés dias 14, 14 € bom de mais. (Maria
Mendes, entrevista, 27 de outubro de 2023).
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Pergunto sobre as romarias, as peniténcias e o envolvimento dos grupos
romeiros. Dona Maria diz que, hoje, ninguém quer fazer as peniténcias e que,
antes, juntavam-se varios para rezar a noite toda. Vinha o grupo da Dona

Juscelina de Muricilandia. Ela responde:

Ai vem o pessoal de Muricilandia, 14 da Dona Juscelina?

— Vem, vinha, de primeiro vinha pras peniténcias o Murici
todin, mas agora ninguém num faz mais peniténcia. Todos 0s
anos era peniténcia, e a comadre Lucelina vinha com trés dias
antes, ficava ali debaixo daquele pé de manga, ficava
arranchada ali. (Maria Mendes, entrevista, 27 de outubro de
2023).

Dona Maria, todas as vezes que diziamos “até logo” — para ela, nunca
se pode dizer “adeus” — encerrava nossa conversa cantando o Bendito de
Nossa Senhora da Luz. Para ela, que o aprendeu ainda jovem, quando chegou
ao morro, esse bendito € imponente. Ela sempre diz que ndo se lembra mais

da letra completamente, e, mesmo assim, insiste em tentar e canta:

Bendito, louvado seja

Nossa Senhora da Luz,

Que é a Mae de Jesus Cristo,
Que eleva todos com luz. (2x)
Nossa Senhora da Luz,
Dai-nos vosso amoroso trono,
Rodeada de pura luz,
Chorando pelos pecadores. (2x)
Tanto que anda no mundo,
Com seu roséario na méo,

Pra ver se tira seu povo

Da estrada da perdigao. (2x)
A estrada da perdicao

E uma estrada sem vida;
Toma o rumo contrario

Ao Reino do Paraiso. (2x)
Jesus Cristo avisou,

Esta mandando avisar,

Que no dia do Julgamento,
Todos possam se salvar. (2x)
Uns ndo querem acreditar,
Outros nao dao atencéo;
Ficar&o presos nas trevas,
Na mais triste escuridéo. (2x)
Todos que acreditarem,

Com humildade e uniao,
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Seguirdo com Jesus Cristo
Para o Reino da Salvacao. (2x)
O Pai eterno € de todos,

Mas o Salvador é Jesus;

S&do Manoel da Paciéncia,

Filho da divina luz. (2x)
Oferecemos este bendito

Ao Senhor daquela cruz,

E & M&e de Deus das Candeias,
Nossa Senhora da Luz. (2x)

O deslocamento de Dona Antbnia, juntamente com o primeiro grupo,
sera aqui classificado como um deslocamento ritual (Sorre, 1955). Existiu, no
entanto, uma migragcdo de trabalho o que viria a ser a constituicdo de
comunidades que cultivam a terra. Os demais grupos tém, em suas trajetorias,
uma migracao de trabalho, em busca da terra, muito mais exposta; porém, ao
se juntar ao grupo de romeiros, fortificam seus deslocamentos para ritos e a

fortificagdo com geossimbolos, que marcam a cultura espacializada.

E observavel nos pesquisadores José de Souza Martins (1997; 1989),
Regina Sader (1986), Judith Lisansky (1990) e Maria Antonieta Vieira (2001)
que o movimento se da em prol da devocao e necessidade de acesso a terra. E
a devocdo que dard a terra. A narrativa € que, sem devogao para chegar, ndo
ha terra para cultivar. Trata-se de um movimento em busca do territorio, que sé
se alcanca com a devocdo e a aceitabilidade da narrativa das Bandeiras
Verdes. A vontade era por terra onde houvesse agua, chuva. Assim, a
possibilidade disso, na narrativa do Padre Cicero, foi um vislumbrar a ser
alcancado.

Padre Cicero explicou ao povo que precisavamos ir para
as florestas, para os lugares com montanhas que captam
a chuva. Padre Cicero explicou tudo. Ele disse que, a
partir de 1970, haveria bons tempos para todos nas
regibes que tinham agua. Entdo, os nordestinos vieram
para ca. Nossa terra 14, ainda esta la, mas estava toda
seca. Todos 0s nossos animais morreram, € nao havia
mais nada para comer. Os mais velhos disseram que
deveriamos ir para as florestas do Mato Grosso, e assim
partiram e vagaram, andaram por meses € meses,
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viajando, todas aquelas milhares de pessoas famintas™®
(Lisansky, 1990, p. 3-4).

A fala do entrevistado por Judith Lisansky mostra como as necessidades
do Nordeste brasileiro sdo motivadoras de um movimento de uma parte do
pais. As pessoas, quase sempre negras e de origem popular, sao
espacializadas; e o movimento também é espacializado. A explicagdo de um
movimento através da geografia, pautado na miticidade, envolve essa forte

espacialidade, que esta no cerne da narrativa das Bandeiras Verdes.

A tese de que é a devocdo, apesar do desejo de terra que gera a
mobilidade, é pensada no sentido de que, se ndo fosse o acreditar da
populacdo romeira nordestina em Padre Cicero, ndo haveria deslocamento em
busca desse lugar. Padre Cicero era um homem conhecido em todo o
Nordeste. Sua preocupacdo com o sofrimento dos sertanejos nordestinos em
meio as secas [1877, 1915, 1932] o tornaram referéncia, tanto para aqueles
gue visitaram Juazeiro para solicitar béncdos ou pagar promessas, quanto para

agueles que nunca o viram.

Para José de Souza Martins (1989), a terra era a base dos movimentos
que aconteciam em paralelo. Do nordeste em dire¢cdo ao oeste, os “seguidores
da bandeira verde” buscavam atravessar o grande rio em busca de terras para
livrar-se da seca, da terra cativa e da “catastrofe de um juizo final’, que se
apresentava como o0 ponto principal do movimento milenarista. A reflexao
acerca do conflito entre os camponeses que chegaram a essas terras e 0s

grileiros latifundiarios que as compraram € o que marca os estudos de Martins:

[...] enquanto migrantes nordestinos pobres, praticantes
da agricultura itinerante de roca, se deslocavam em
direcdo ao Oeste em busca das chamadas terras livres,
médios e grandes compradores de terra, residentes no
Sul e no Sudeste, compravam titulos de propriedade,

¥ No original: Padre Cicero explained to the people that we needed to go to the forests, to the
places with mountains that catch the rain. Padre Cicero explained everything. He said that from
1970 onward there would be good times for everyone in the regions that had water. So, the
northeasterners came here. Our land over there, it's still there but it was all dried up. All our
animals died, and there was nothing left to eat. The older people said we should go to the
forests of Mato Grosso, and so they left and wandered and walked for months and months,
traveling, all those thousands of hungry people.”
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muitas vezes sem qualquer valor legal (Martins, 1989, p.
75 — grifo do autor).

Para Regina Sader (1986), esse sentimento de busca pela terra, ou
como ela chama de luta camponesa, tem inicio em seus locais de origem. Essa
origem e suas trajetorias sao de grande importancia nas formas como a terra é
adquirida, e, sem duvidas, a base cultural teve repercussdo na qualificacdo
espacial do Bico do Papagaio. Na pesquisa de Sader, a narrativa indica a seca
como motivo para migrar. No entanto, seus entrevistados, ao longo do texto,
vao exibindo a “vontade da terra sem dono”, terra livre, terra solta, fugida da
“terra de sujeicdo”. Neste cenario, estd implicita, até mesmo por seus

interlocutores, a transmigracao nas Bandeiras Verdes.

Além do espaco percebido em dimensdes da luta camponesa no campo,
Sader (1986), percebeu também a dimensao mistica, para ela € a partir dali,
gue o processo migratério se reveste de um componente religioso, a busca das

Bandeiras Verdes.

A professora Amélia Damiani, ao citar Max. Sorre € incisiva ao dizer que
esse “[...] impulso migratério raramente € um fato simples; resume-se num
acumulo de necessidades, desejos, sofrimentos e esperangas” (Damiani, 1992,
p. 63).

No item a seguir, abordarei os aspectos do ultimo trecho da viagem do
grupo de Dona Antdnia, 0 momento em que chegam ao distrito de Araguaina e
entram na mata em busca do morro e do cruzeiro. Apresentarei 0s aspectos
dessa parte do deslocamento do grupo como uma comunidade em formacéo,
além de descrever como se deu o deslocamento nesse "adentrar a mata”, de

forma espacializada.

3.2 Adentrar as matas e fixar moradia nas Bandeiras Verdes

O ato de adentrar a mata € mais do que apenas seguir viagem. Foi uma

experiéncia espacial mistica, distinta na narrativa das Bandeiras Verdes. Como
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seria possivel entrar em um lugar desconhecido, seguindo apenas as

orientacdes de uma “velha” que vira um padre falecido?

Dividi a viagem do grupo neste texto em duas espacialidades e
temporalidades. A primeira, de Filadélfia até Araguaina, local aberto, habitado,
com estrada de chdo na imensiddo da area de chapada, onde havia
movimentacdo de ida e volta, a pé, de animal ou dos poucos caminhdes da
época — uma longa viagem. Todas as tentativas de impedimento por parte do
poder policial, politico e da igreja se concentram nesse primeiro percurso.
Depois, ao adentrar a mata, o0 grupo se depara com a necessidade de abrir

caminho e encontrar o morro, como discorrerei aqui.

Retorno aos pensamentos sobre as Bandeiras Verdes utilizados
anteriormente. Em Sader (1986), onde para ela, 0 movimento das Bandeiras
Verdes rege um deslocamento revestido pela religiosidade, o que eu interpreto
como devocdo; em Martins (1997), as Bandeiras Verdes sdo vistas como
migracdes espontaneas de cunho milenarista, sendo a busca pelas Bandeiras
Verdes uma procura por um lugar de refrigério, agua e terras livres, o que
contrasta com o nordeste semiarido e latifundiario; para Vieira (2001), a sua
nocdo de Bandeiras Verdes é central nesta tese, pois combina dois elementos:
ocupacao territorial e aspecto religioso; para Hoffler (2004), as Bandeiras
Verdes estao na interconexao de diversas expedi¢cdes, como as enviadas para
a Amazobnia em busca do Eldorado, ou as bandeiras de mutirdes para rogas,
estradas e acudes no nordeste brasileiro, muito incentivado pelos padres
Ibiapina e Cicero, além das bandeiras de santo nas festividades populares; por
fim, Lisansky (1990), em seus estudos sobre a vida na fronteira amazodnica, no
norte do estado de Mato Grosso, onde ouviu de um senhor, prostrado em uma
rede devido a maléria, que a Unica coisa que ela precisava saber sobre aquele
lugar era que ele comecou com as Bandeiras Verdes e a vinda de diversos

nordestinos em busca de terras.

A partir dessas diferentes interpretacdes sobre as Bandeiras Verdes —
gue vai da devocdo religiosa as estratégias de ocupacdo territorial —, €
possivel compreender como esse imaginario coletivo influenciou diretamente a

vivéncia de grupos migrantes. No caso especifico aqui analisado, observa-se
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que tais concepgdes ndo apenas moldaram a forma como esses grupos viam a
terra e seus deslocamentos, mas também orientaram suas praticas concretas,

como se Vé na experiéncia do grupo liderado pela beata Dona Antonia.

Apoés todas as dificuldades listadas anteriormente, o grupo levanta
acampamento em direcdo a mata, saindo de Araguaina em nove de maio de
1952 e comeca a abrir picada. O sistema funcionava da seguinte forma: ao
encontrar um bom lugar para instalagdo do rancho, proximo de cursos d’agua,
0 grupo fixava-se temporariamente, a beata Dona Antonia dava as ordens de
quando e por onde os homens deveriam abrir a picada, e eles partiam, faziam
certo pedaco, retornavam ao rancho. Ao abrir picada até um novo lugar ideal
para o rancho, levavam-no a frente, e assim seguiam, sempre tendo

orientacdes da beata por onde passar.

NOs viajava uma semana, duas semanas, achava um olho
d’agua, porque naquela espoca nao corria tanta dgua como
hoje ndo, as grotas estavam todas secas, sO tinha agua no
inverno. Ai quando nés achava um olho d’agua alimpava e
fazia o acampamento, ficava um bocado do pessoal nesse
lugar e os outros seguia, era nove que ia na picada, até quando
encontremo o morro ai. (Raimundo Benicio, entrevista, 14 de
fevereiro de 2024).

Na conversa, Seu Raimundo explica que a chegada do primeiro grupo
nao aconteceu exatamente no dia 27. Ele ndo se recorda do dia, mas explica
gue o dia que subiram e Dona Antonia encontrou o lugar da cruz cravada em
pedra foi no dia 27 de julho de 1952, onde hoje se comemora o dia do romeiro

na cidade de Aragominas. Ele diz como foi esse dia:

[...] ai ndés veio. Quando nos chegou, nds disse: — Dona
Antonia, ndés achou dois morro e € uns morro bonito, a gente
fica em cima dele la e olha e ta tudo tdo verde que chega ta
azulado o mundo, mas nos nao viu o cruzeiro la ndo. Ai ela: —
nao, mas esta la, e 0s morro € esses mesmo gque VOCEés viram.
Agora vao no Lontra [Araguaina], aquele que puder vai Ia,
comprar, aquele que puder comprar uma roupa branca, porque
pelo meu gosto todo mundo ia vestido de branco; e comprar
foguetes. Ai foram, compraram... Nesse tempo ai de pé na
picadinha, passava cinco, seis dias pra ir 14, a estrada descia
por aqui, passava pelo caracol, descia passava pela cachoeira
do véu das noiva, descia, atravessa o ponte, era longe de mais.
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Ai o pessoal foram comprar roupa, comprar foguete, comprar
papel para fazer bandeira, aquele pessoal tudo com uma
velinha branca e uma bandeirinha pra subir o morro.
(Raimundo Benicio, entrevista, 14 de fevereiro de 2024).

Mais uma vez a narrativa destaca a espacialidade dos romeiros, as
temporalidades, tanto de chegada, como de viagem na mata, “passava cinco,
seis dias [...] pela picadinha”, e a devoc¢do, de encarar o possivel perigo, mas
protegidos pela narrativa do lugar prometido pelo padre Cicero. A reforcada

busca pela terra, terra livre que se diferenciava do Brasil latifundiario a leste.

Quando nés subiu 14, que a velinha subiu, nés subiu la no dia
27 de julho; 57 pessoas que subiu 0 morro a primeira vez.
(Raimundo Benicio, entrevista, 14 de fevereiro de 2024).

Seu Raimundo retoma novamente a espacialidade do deslocamento, o
gue me interessa bastante. Ao analisar as imagens de satélite, pude observar
alguns desses lugares e confirmar as estagcdes que ele menciona na narrativa,
como mostra 0 mapa 6 a seguir, além de, quando possivel, visitei alguns

desses locais em campo.

N6s passamos no [rio] ponte[s], coérrego trés pata [Ribeirdo
Gurguéia], cachoeira do véu das noivas, na pedra santa,
passamos perto da [fazenda] caracol, mas nao tinha nada néo,
do lontra até no Araguaia ndo tinha um morador, ndo tinha uma
picada, nao tinha nada.
Tinha os indigenas la na beira do Araguaia?

— E, mas no6s ndo demo fé desses indios ndo, s6 depois que
eles apareceram. Mas ele ja habitava, sabe por que, 14 na
minha chécara, quando nés pegamos trabalhar, n6s achava
pedaco de pote sabe, boca de botija, tava capinando quando
via achava pedaco de pote desse tamanho e maior, ai papai
falava, isso é indio que morou por aqui e deixou isso ai, aqui
acola vocé achava pedaco de pote. (Raimundo Benicio,
entrevista, 14 de fevereiro de 2024).

Como colocado no inicio do capitulo, a presenca dos indigenas Karaja
Xambioa na regido era uma certeza, uma vez que esse povo vive as margens
do Araguaia ha muitos anos. A narrativa do povo Iny é de que sdo originarios
das aguas do Berohoky, conhecido pelos ndo indigenas como rio Araguaia
(Costa, 2014). Seu Raimundo relembra a narrativa inicial; para ele, o que
justifica o inicio da viagem em romaria:
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L4 em Filadélfia, o padre dizia pra ela, — oh minha filha vocés
vao la pras Bandeiras Verdes, na mata do rio, la no morro dos
santos cruzeiros e vocés vao habitar l&. E nds viemos e nunca
aconteceu nada, nunca nem uma cobra picou ninguém.
(Raimundo Benicio, entrevista, 14 de fevereiro de 2024).

Ele foca no cruzeiro, como foi encontrado, como era, até em sua
morfologia, o que explica a simbologia representada pelos romeiros hoje, e
também uma forte simbologia utilizada na regidao do Cariri cearense, terra de
Padre Cicero. Seu Raimundo conta que a cruz encontrada era pequena,
provavelmente feita de cedro, e em suas pontas dispunha de trés cravos

amarelos, o que representavam os chanfros.

Essas caracteristicas remetem a nocdo de que, na pesquisa, identifico
tais particularidades como representacdes geossimbdlicas, conforme apontado
pelo geodgrafo Joél Bonnemaison (2002). Trata-se de referéncias cruzadas
entre o Nordeste, no Cariri cearense, e o Norte do Tocantins, que estabelecem
uma ligacdo cultural baseada na devocdo a Padre Cicero, a qual foi

transmigrada para este novo territorio.

Os chanfros nas pontas das cruzes e a presenca do Sagrado Coragao
de Jesus no cruzeiro ocorrem de forma semelhante em ambas as regides. No
caso do Ceara, por exemplo, essa simbologia estava representada no
estandarte do grupo de penitentes do Caldeirdo da Santa Cruz do Deserto
(Figura 15); no Tocantins o Sagrado Coracao de Jesus esta gravado em relevo

no cruzeiro do Morro (Figura 14).
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Mapa 6 - Caminhos dos romeiros e romeiras para 0 morro
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Figura 14 - Cruzeiro no alto do morro em Aragominas-TO

Fonte: o autor. 10 de outubro de 2022.

Figura 15 - Estandarte dos Penitentes do Caldeirdo da Santa cruz do Deserto, Crato-CE

7 ‘N -6{"‘” {/:;Edﬁﬁnﬁaﬁ i

Estandarte dos penitentes do Caldeirio, ordem mistica criada pelo famoso
beato José Lourengo (Desenho de D, Zulvica de Figueiredo)

FONTE: Desenho de Zuleica de Figueiredo, Figueiredo Filho, J. 1960.
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O povo fazia muita devocdo, vinha gente de tudo quanto é
lugar pra ver a cruz, mas ai ela sumiu, parece que foi uns
padres que carregou ela. Subiu uns padres la e desapareceu a
cruz. La tem outra, mas ndo é a que tinha la ndo. (Raimundo
Benicio, entrevista, 14 de fevereiro de 2024).

Apbs conversarmos sobre a cruz, Seu Raimundo Benicio fala um pouco
do povoamento inicial no Pé do Morro: Como foi o primeiro agrupamento de
casas e sua localizacdo, nas proximidades do que hoje € sua chacara, como
mostra as indicacdes no mapa 7 conforme narrado e mostrado pelo Seu
Raimundo Benicio. Os aglomerados de arvores frutiferas indicam antigos

quintais.

Quando nés arranchou aqui, ali adiante da onde eu moro, ali
fez um povoadozinho, tinha pra mais de 60 casas. Ai depois 0
povo foram indo colocando roca em outros lugar. (Raimundo
Benicio, entrevista, 14 de fevereiro de 2024).

As setas indicam antigos quintais, como mostrado in loco por Seu
Raimundo Benicio. Essas arvores, quase todas frutiferas, eram fundamentais
tanto para a sombra quanto para a alimentagdo. Entre elas, destacam-se,
principalmente, as mangueiras, as laranjeiras e os limoeiros. Muitas foram
substituidas por pasto. Contudo, foi possivel verificar em campo que, ao longo
do percurso da cidade até a entrada do morro, que fica a aproximadamente
trés quildbmetros, ainda é possivel encontrar essas arvores. A Figura 16,
também mostra as rugosidades do lugar, os restos de uma possivel casa, hoje

guase nao perceptivel por ter uma arvore que nasceu no seu meio.
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Mapa 7 - Imagem de satélite do primeiro agrupamento as margens do morro
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Fonte: o autor. Aragominas, 10 de fevereiro de 2024.

No tocante a devocéo posterior a chegada de Seu Raimundo Benicio,
assim como em relacdo a capela de Sao Sebastido no alto do morro, ele conta
que, antes, a capela era pequenina e feita de palha. No entanto, muitos
devotos a visitavam, o que levou o grupo a decidir construir a capela que existe
hoje, de alvenaria, maior, além da colocacdo do cruzeiro. Tudo isso aconteceu

apos o evento da chegada.

Seu Raimundo também compartilhou uma narrativa sobre os bois do
"Padrinho”. Dona Antbnia teria deixado um aviso de que, ao colocar a roca,
esses animais bovinos iriam aparecer, e que deveriam ser tratados, podendo
consumir o leite, mas ndo podendo ser sacrificados para o consumo de carne.

A narrativa € longa, mas necessaria, e a trago na integra:

Ela falou assim: — olha e quando nds chegar la que botar a
roca que queimar o gado de meu padrim vem visitar [...].
Quando eles chegar e pegar a andar nos terreiros, aquele que
puder, bota um sal pra eles num pildo, num cochinho, faz um
curralinho pra tirar leite para as criangas, pros velhinhos pras
pessoas doentes, mas num pode € matar, quando for o tempo
de se alimentar da carne do gado meu padrim avisa.
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SO6 que nos vinha e num acreditava que tinha gado dentro
duma mata dessa. Uma matona, so rastro de Anta pra todo
canto. Ai nos fizemos as rocgas 14 bem pertim do morro. Quando
€ um dia o finado Jodo Paulo chega la na roca de manha bosta
de gado pra todo lado, cama de gado, ai ele disse: — Vixe
rapaz, tem que cercar essas rogas, se ndo cercar ndo colhe,
olha o tanto de gado que dormiu aqui. Ai foram falar pra ela: —
Madrinha Antdnia, n0s tem que cercar as rocas, porque se a
senhora ver o tanto de gado que dormiu dentro das rocas. Ai
ela disse pra ele assim: — Nao meu filho, aqueles gado néao
mexe com nada ndo, é o gado do meu padrim, num carece
botar um pau pra cercar ndo. pode deixar eles num mexe em
nada, vocés pode é fazer um curralinho e botar sal e tirar leite
pros meninos de vocés.

Ai ficou, e esse gado foi aumentando, e era gado, e eles
andava dentro das rocas, arroz desse tamanho assim, milho
com pendao j4 e eles andava dentro das rocas e num pisava
num, ndo quebrava um pé de milho, deitava s6 nos aceiros,
vinha gente da Araguaina, vinha gente da Imperatriz, tudo pra
ver isso ai, o povo tirava até foto, ficava tudo admirado, mas
era dificil ver o gado, via mais o rastro. (Raimundo Benicio,
entrevista, 14 de fevereiro de 2024)%.

A narrativa, mais uma vez mostra a credibilidade de Dona Antdnia com o
seu grupo nas profecias ditas do padre Cicero e nas confirmacdes pelos
romeiros de ter encontrado seu lugar, o lugar das Bandeiras Verdes, onde na
narrativa espacial, nunca Ihes fora negada nenhuma promessa, firmando cada

vez mais a devocéao.

Outro interlocutor com quem conversei foi o senhor Manoel Pereira
Borges, que aqui sera chamado pelo nome pelo qual é conhecido: “Seu Dos
Santos”. Conheci Seu Dos Santos ainda em 2016, na primeira vez em que
visitei 0 Quilombo Dona Juscelina, em Muricilandia, sendo ele um dos grids
dessa comunidade, Desde entdo, tive diversas oportunidades de ouvi-lo, seja
em eventos da comunidade ou pessoalmente, juntamente com seu filho, o

professor Manoel Filho, atual presidente da Associa¢cédo Quilombola.

2% No Cariri cearense, houve um episédio envolvendo um boi que teria sido dado de presente
ao Padre Cicero. Ele o levou para o Sitio Baixa Dantas e encarregou o beato José Lourenco de
cuidar do animal. Por respeito a figura do Padre Cicero, o boi passou a receber um tratamento
especial por parte da populacdo local — com cuidados e até enfeites nos chifres. Isso deu
origem a um boato de que o beato e seus companheiros adoravam o boi como um santo e até
bebiam sua urina como forma de intercessdo milagrosa. Diante das acusacfes de fanatismo, o
entdo prefeito de Juazeiro, Dr. Floro Bartolomeu, ordenou a prisdo do beato José Lourenco por
quinze dias e vendeu o boi a alguém que se comprometeu a abaté-lo para o consumo.
(Francisco Regis Lopes Ramos, 1991).

112



Seu Dos Santos, nascido em Loreto no Maranh&o em 1942, 83 anos de
idade; filho de piauienses chegou a Araguaina com a familia em 1950, quando
a cidade ainda era um povoado pertencente do municipio de Filadélfia. Ele
relatou sobre a devocédo do pai ao padre Cicero, que ainda antes de se mudar
para o entdo norte de Goias, hoje Tocantins, foi até Juazeiro do Norte, antes do

falecimento do Padre Cicero®..

Seu Dos Santos faz o relato da viagem de Dona Antbnia, como
aprendera ainda muito jovem, de forma muito préxima a contada por Seu
Raimundo Benicio. Desde sua saida de Filadélfia até o encontro com os dois
morros e a cruz no topo de um deles. Ele destaca a diferenca na paisagem,

tendo Araguaina como divisor.

De Filadélfia até Araguaina, era aquele chapadédo; de
Araguaina para cé, era s6 mata (Manoel Pereira Borges,
entrevista, 09 de fevereiro de 2024).

Seu Dos Santos traz um fato diferenciado. Nas paragens da viagem de
abertura da picada, a cada novo rancho que era colocado, fazia-se o altar para
0s santos, especialmente para a devocao a Padre Cicero. Outra orientagdo era
sobre o sentido da picada, dada pelo padre a beata, que dirigia os homens que

abriam a picada.

[...] Padre Cicero orientava ela. Quando eles [os homens]
chegavam a tarde, quando era no outro dia ela dizia, — Olha,
vocés tém que entrar mais a direita ou a esquerda. E eles
seguiam o gue ela mandava, € tanto que a picada saiu toda
cheia de volta (Manoel Pereira Borges, entrevista, 09 de
fevereiro de 2024).

Outra informacdo que surge na conversa € que, toda as noites era
rezado o terco em devocdo a Padre Cicero. Seu Dos Santos também me diz

gue todas as pessoas que vieram e se fixaram eram romeiros devotos.

! Seu Dos Santos ndo soube informar em qual ano seu pai visitou Juazeiro, o que se pode
interpretar €, que isso ocorreu antes de 1934, ano do falecimento do sacerdote cearense.
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Também contou sobre o encontrar da cruz em cima do morro. Visto

pessoalmente pelo senhor Jodo Paulino, o primeiro sitiante? de Muricilandia:

Joado Paulino era rapaz. Subiu nesse tempo também. Era ela
na frente e o povo atras. Ela ia com um pano branco na
cabeca. [...] I& em cima do morro foram direito para o pé de
Jatoba [a é&rvore se encontra la até hoje, de forma bem
destacada e imponente] No pé de jatoba ela deu a direcéo,
andaram pouca coisa ela se abaixou e tirou da fresta da rocha
a cruz, pequena de uns 20 centimetros, encontrava-se preta
pela desgasta do intemperismo na madeira. Ela deu a ordem
de fazer amparo para cobrir a cruz, e o fizeram com lajes.
(Manoel Pereira Borges, entrevista, 09 de fevereiro de 2024).

Seu Dos Santos fala sobre dificuldades no primeiro ano, tanto nos
arredores do morro, como no aglomerado nas margens do rio Muricizal. A
necessidade de buscar suprimentos em Araguaina, como farinha, sal e dleo.
Viviam também da caca. Até a primeira ro¢a, no segundo ano, a dificuldade foi
intensa. Com as rogas produzindo as dificuldades foram cessando. O
escoamento da producdo excedente também é ponto importante, eram trés
dias de viagem até Araguaina. Assim se inicia a exploracdo do rio Muricizal,

levando as cargas até Xambioa no rio Araguaia.

Na narrativa da migracdo/mobilidade que marca a formacao do lugar,
Seu Dos Santos relembra o fato de que seu pai visitou Juazeiro do Norte antes
do falecimento do Padre Cicero. Afirma que seu pai contava que 0S romeiros,
la no Ceard, diziam que a instrucdo do Padre Cicero, perante as secas, era que

0 sertanejo que fosse capaz deveria ir para as matas das Bandeiras Verdes.

A cultura local, Seu Dos Santos relata sobre as rezas da romaria, que
eram muitas, importantes e estavam em primeiro lugar. Mas também as

brincadeiras de roda, o lindd, o forr6 e outros.

22 para a sociéloga Maria Isaura Pereira de Queiroz, o sitiante é aquele que trabalha direta e
pessoalmente com a terra, com o auxilio dos familiares. Esse termo exprime o trabalho do
homem sobre a terra, evidenciando uma economia doméstica e um trabalho independente,
com o uso de técnicas rudimentares. Os sitiantes também tém como caracteristicas a
mobilidade espacial — presente desde os tempos coloniais —, a pobreza e um modo de vida
que facilitava o deslocamento, permitindo que carregassem consigo suas técnicas e sua cultura
(Queiroz, 1973).
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Em seu teclado, Seu dos Santos cantou, com sua voz e sua musica, a

trajetéria da Beata Antonia. Mais que uma narrativa, é arte: cantada, tocada e

falada.

Meu Padrim Cicero dizia:

“A seca mata e faz medo,

por isso, as vezes, eu digo:

se mudem enguanto é cedo,
atravessem os rios grandes,
procurem as Bandeiras Verdes.”

Antonia Barros de Sousa,

no comeco da histéria,

vidente do Padre Cicero,

reuniu o povo e disse:
“Preparem-se, é agora

que nds vamos partir.

Iremos descobrir

o Morro Santo e a Cruz da Vitéria.”

Tempo bom foi o0 que passou. (2x)
Aqui era mata fria,

no tempo da romaria

qgue Padre Cicero deixou. (2x)

Seguiram mata adentro,

usando foice e facao.

Pro lado do p6r do sol,

essa era a diregao.

E, quando amanhecia o dia,
Antonia Barros dizia

se iam no rumo certo ou nao. (2x)

Tempo bom foi 0 que passou. (2x)
Aqui era mata fria,

no tempo da romaria

gue Padre Cicero deixou. (2x)

L& se foram muitos dias,

e ninguém desanimava.
Desciam morro e subiam,
muitos riachos passavam.

Até que, um belo dia,

todos, com muita alegria,

no pé do morro chegaram. (2x)

Toda noite tinha a reza do terco. (2x)
Sabado e domingo
rezava a noite inteira,
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e as vezes adentrava
a segunda-feira. (2x)

Dia de sdbado nédo se trabalhava. (2x)
Domingo também néo,

segunda se rezava —

sem falar nos dias santos

ou quando a chuva nao deixava.

E todos tinham fartura,

porgue Deus abencoava. (2x)

Antonia Barros de Sousa,

no comeco da historia. (2x)

Enquanto tu vais agindo,

a historia vai surgindo,

gravada em nossa memoria. (2x)

(Musica de Manoel Pereira Borges, tocada a teclado e cantada em 09 de fevereiro de 2024)

O deslocamento que o0 grupo realizou na mata retoma a devogao e
também as questdes fundiarias. As trajetorias e o repertorio de lugares deste
grupo em pesquisa néo se diferem muito daquelas de milhares de camponeses
gue se veem obrigados a abandonar seus locais de origem e partir em busca
de terras onde possam morar e cultivar livremente. A saida dos locais de
origem pode ser entendida como uma tentativa de ndo se dobrar aos
mecanismos de coercdo dos latifundios, que prevaleceram nas regibes de

colonizagdo mais antigas do Nordeste.

Findada a tematizacdo da viagem, no proximo capitulo trarei sobre a
formacéo das comunidades e cidades, como esse processo se deu inicialmente
e como se encontra com cidades, vilas e comunidades quilombolas

reconhecidas.
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“Foi transportado para América um tipo de vida... que
era africana. E a transmigracdo de uma cultura e de
uma atitude no mundo... de um continente para outro,

de Africa para América.”

Beatriz Nascimento
Filme Ori, 1989

4. FORMACAO ETNICO-RACIAL E ESPACIAL DO ANTIGO NORTE DE GOIAS
(TOCANTINS)
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A formacdo espacial da porcdo norte do Tocantins em estudo ocorre
inicialmente por meio de povos indigenas e depois, retirantes camponeses,
populacdes ribeirinhas, e nucleos urbanos formados as margens dos grandes

rios, geralmente se agrupando em torno das igrejas locais.

As cidades e vilas no antigo extremo Norte Goiano eram tao espraiadas
gue a regido foi considerada um grande vazio. Mesmo com o0s povos indigenas

— Karaja, Xambioa, Krahd, Apinajé — que viviam e vivem no territério.

7

O que se segue é uma sucinta apresentacdo do norte goiano, de
meados do século XVIII até 1950, com foco nas areas de pesquisa. O recorte
temporal é determinado pela mobilidade do grupo que chega ao morro. A
compreensao do povoamento e dos aglomerados dessa regidao norte do estado
€ essencial para entender as mudancas decorrentes das mobilidades
relacionadas a devocéao.

4.1 O antigo norte de Goias até 1950

As espacialidades no extremo norte tocantinense — antigo norte goiano até
1988 — serdo distribuidas as margens dos dois grandes rios, Araguaia e
Tocantins, ou nos locais de extracdo de ouro. Os primeiros agrupamentos
coloniais, os arraiais, datam do século XVIII nessa porcao do territério. Esses
arraiais localizavam-se, quase exclusivamente, no sudeste da entdo provincia e

se concentrava na extracdo de minérios, principalmente o ouro.

Anteriormente, a ocupacdo da area pelos povos indigenas ocorria por
meio dos grupos do tronco linguistico Macro-Jé, situados na confluéncia dos
rios Tocantins e Araguaia. O historiador Marcelo Fagundes (2022), ao estudar
a historia e o territdrio Apinajé em uma perspectiva de longa duracao, buscou
compreender a dinamica do processo de ocupacdo dos Jé setentrionais no
interflivio dos rios Araguaia e Tocantins, bem como suas mobilidades ao longo
da bacia desses rios. Os falantes da lingua Jé e sua cultura material — como a
ceramica Aratu — sao analisados pelo autor como uma forma de compreender
a historia indigena em uma perspectiva de longa duracéo.
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A medida que se intensificavam o avanco dos colonizadores e a
propagacédo das epidemias, o povo Apinajé foi gradualmente deslocando-se
das margens do rio Araguaia, concentrando-se em territérios situados nas
proximidades do rio Tocantins. Por sua vez, o povo Karaja manteve-se
estabelecido nas margens do rio Araguaia, um pouco mais a montante. Esses
povos sdo anteriores as vilas, as comunidades, a chegada da Igreja e dos
romeiros em busca de terras. As vilas, cidades e arraiais, em muitas ocasioes,
constituiram-se sobre os territérios tradicionalmente ocupados por esses

poVOS.

O Arraial de S&o Luiz surgiu em 1734, durante a expansao da
mineracao, e, mais tarde, tornou-se a cidade de Natividade. No inicio do século
XIX, Dom Jodao VI dividiu a Capitania de Goyaz em duas comarcas: a Comarca
do Sul, com sede em Vila Boa, e a Comarca do Norte, ou Comarca de Séao
Jodo de Duas Barras, que abrangia os arraiais de Sao Luiz (atual Natividade),
Porto Real (atual Porto Nacional), Conceicdo (atual Conceicdo do Tocantins),
Arraias, S@o Félix, Cavalcante, Flores e Trairas. Determinou ainda o referido
principe que a nova comarca seria dirigida pelo ouvidor Joaquim Teot6nio
Segurado? (Brito, 2016).

Teotbnio Segurado viveu em Natividade, que foi a capital provisoria da
Comarca do Norte enquanto se aguardavam as ordens do principe para a
criacdo da vila definitiva, que inicialmente se cogitava estabelecer na juncao
dos rios Tocantins e Araguaia, regido conhecida como Bico do Papagaio, no

extremo norte do territorio (Brito, 2016).

A ideia ndo se concretizou e, em 1815, a sede foi instalada na Vila de
S&o Jodo da Palma, atual Parand. Com o auxilio de Dom Joao VI, Teotdnio
Segurado conseguiu criar um estatuto de capitania para a comarca e dar
continuidade ao sonho de torna-la independente. No entanto, com a curta
regéncia de Dom Jodo VI e a proclamacao da independéncia do Brasil, esse
sonho foi frustrado (Brito, 2016).

2 Nascido em Moura, Portugal, no ano de 1775, iniciou sua vida publica em Sao Joao del Rei,
Minas Gerais. Foi ouvidor da Capitania de Goias em 1804. Em 1806, foi nomeado
desembargador da comarca de Goids. Foi advogado, escritor, ouvidor, comendador,
corregedor, desembargador, deputado e governador.
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Com auséncia de tecnologia para mineracao, ficou impossibilitado a
exploracdo de minerais preciosos e essas vilas e arraiais ficaram com
atividades relacionadas ao campo, como criacdo de gado e de pequenas
producdes agricolas por muito tempo. As vilas localizadas as margens dos rios
navegaveis tiveram condic6es de continuar crescendo, como Porto Real (atual

Porto Nacional), Filadélfia, TocantinGpolis e Araguatins.

No norte do estado, trés localidades assumem importancia neste
momento da tese. Primeiramente, Boa Vista (atual Tocantindpolis), cujo
desenvolvimento teve como ponto de partida a migracdo de duas familias
oriundas da cidade de Pastos Bons, no estado do Maranh&do. Fixaram-se na
margem esquerda do rio Tocantins, em uma regido considerada de terras
férteis e abundantes em madeira para construcdo. Tocantinépolis logo passou
a atrair um crescente contingente populacional.

Espalhada a noticia da fertilidade désse lugar, para ali foram quase
todos os habitantes de Carolina (Povoacéo fundada pelo bandeirante
Antbnio Moreira, localizada a uns 18 quildmetros abaixo de Boa
Vista), tendo a frente D. Polénia, com t6da a sua familia, onde cada

um construiu sua prépria casa, em disposicao de rua (IBGE, 1958%
p. 422).

Ocorreram também a chegada de religiosos, inicialmente com o intuito
de evangelizar o povo Apinajé, habitantes regido da cidade, onde a mesma foi
construida sobre territorio Apinajé. Percebendo uma oportunidade, o0s
missionarios decidem instalar uma capela no local. E nesse contexto que, em
1897, chega o padre Jodo Lima, figura politica/religiosa marcante na
historiografia do municipio, ndo apenas por sua atua¢cdo como vigéario, mas por
tornar-se lider politico local (IBGE, 1958).

Tocantinopolis é relevante no contexto desta tese, pois é a partir dessa
cidade que se originam as missdes dos padres orionitas e as determinacdes

eclesiasticas da Prelazia de Tocantindpolis, as quais influenciaram, de certo

% Coletanea da Enciclopédia dos Municipios Brasileiros, produzido pelo IBGE entre 1957 e
1964, tendo sido organizada pelo entdo presidente do instituto, Jurandyr Pires Ferreira, conta
com 36 volumes, das grandes regides e dos estados, com 0 mapeamento de cada municipio
de seus dados censitarios e histdricos.

120



modo, o movimento do grupo liderado pela beata Antbnia em direcdo as

Bandeiras Verdes.

Mais acima do rio, também na margem esquerda, por volta do ano de
1885, varias familias passaram a residir as margens do rio Tocantins, embora
sem a intencdo de formar uma vila. A partir de 1919, com o funcionamento do
Posto Fiscal de Arrecadacao Municipal e Estadual, estabeleceu-se o chamado
Porto dos Paulas. Esse posto de fiscalizacao teve grande importancia, pois era
por meio dele que todos os produtos escoados do entdo estado de Goias

passavam antes de seguir em dire¢ao ao estado do Maranhao (IBGE, 1958).

Foi o encarregado do posto fiscal, vindo de Tocantinépolis, quem, ao
edificar sua residéncia, incentivou diversas outras pessoas a construirem casas
nas proximidades. “Em pouco tempo, e com o auxilio dessas familias, tendo a
frente Otaviano Pereira de Brito, estava edificado o povoado, a que deram a
denominacéao de Filadélfia” (IBGE, 1958, p. 162).

Em 1948, Filadélfia foi elevada a categoria de cidade, passando a
possuir uma extensa area territorial que se estendia da margem esquerda do
rio Tocantins até a margem esquerda do rio Araguaia. Esse territério incluia
alguns distritos importantes, como Araguaina e Palmeirante, conforme mostra o

mapa 8 do municipio em 1956.

Em 1958, o municipio teve seu territério alterado com a criacdo do
municipio de Araguaina, por meio de desmembramento. Araguaina se
destacava como um distrito imponente. Anteriormente, era denominada
Lontra®®>, em razdo da presenca de muitos desses animais no rio de mesmo

nome.

® O nome atual foi dado pelo fato de as aguas que banham a vila serem vertentes do rio
Araguaia. Essas localidades recebem essas nomenclaturas em virtude da proximidade com o
rio, como Araguacema e Araguatins em 1943 e Araguaina em 1949.
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Mapa 8 - Municipio de Filadélfia — 1956

T
18°0'S

Escala

—T 1
0 75 150 km
1:8500000
49°0W s10W 480w
Legenda Fonte: Enciclopédia dos Municipios Brasileiros
IBGE 1958
—— Hidrografia Localidades I Filadélfia - 1956
Il Rios Tocantins e Araguaia Q) Filadélfia Bl Goias - 1956 Datum: SIRGAS 2000
© Distro de Araguaina Elaboracdo Cartografica: Pereira Neto, M. A.
® Capital - Goiania © Distrito de Palmeirante 09/2020

122



O primeiro agrupamento data de 1876, quando familias oriundas do
Piaui se fixaram na margem direita do rio Lontra. A partir de 1925, o local
passou a apresentar sinais de crescimento, com a chegada de novas familias e
a construcéo da primeira igreja, dedicada ao Sagrado Coracao de Jesus. A
mudanca de nome para Araguaina ocorreu ap0s a criacdo do municipio de
Filadélfia, em 1948, em homenagem ao rio Araguaia e pelo fato de o distrito ser

0 mais proximo desse rio do entao territorio municipal.

Foram os padres da Miss&o Orionita, vindos da Italia para Tocantinépolis
com o objetivo de evangelizar o interior de Goias e prover cuidados de saude,
gue doaram a imagem do Sagrado Coracao de Jesus ao distrito de Araguaina,
para compor a primeira capela. Desde os tempos em que ainda se chamava
Lontra até sua municipalizacdo, Araguaina pertenceu ao territorio de diferentes
municipios:

O municipio de S&o Vicente do Araguaia — atual Araguatins — foi o
primeiro a administrar o povoado Lontra. Anos depois, a localidade
passou a pertencer a Boa Vista do Tocantins, hoje Tocantinépolis. [...]
com a criacdo do municipio de Filadélfia, a localidade passou a
integrar a nova cidade. Em 1953 o povoado de Araguaina passou a
ser distrito. Mas o desenvolvimento da localidade culminou no

processo de criagdo do municipio de Araguaina, que se concluiu em
1958 (IBGE — Cidades. Online, 2015).

O crescimento de Araguaina efetivou-se a partir de 1960, com a
construcdo da rodovia Belém-Brasilia, que fazia parte do Plano de Metas do
governo de Juscelino Kubitschek. Esse plano visava abrir novas rodovias que
ligariam todas as regibes do Brasil & nova capital federal, construida no
Planalto Central brasileiro.

As bases para a integracdo Norte-Sul, e mesmo as do Oeste, foram
assentadas através de eixos rodoviarios de penetracdo, como a
Belém-Brasilia e suas ramificac6es. As rodovias passaram a ser um

instrumento para a conquista interna do territério nacional (Barreira,
1997, p. 25).

Entre os anos de 1960 e 1975, Araguaina viu seu crescimento alavancar
de uma maneira nunca vista no estado de Goias, tornando-se a quarta maior

cidade do estado entre 1980 e 1986, atras apenas de Luziania, Anapolis e
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Goiania (IBGE, 2015). Em 1989, com a criacdo do estado do Tocantins, a

cidade passou a ser a maior do estado.

Araguaina estd situada na entrada da Amazébnia Oriental, no norte
tocantinense. A intencdo de ligar a nova capital a todas as regiées do pais
levou as politicas de desenvolvimento econdmico a Amazbnia, sendo a
primeira medida a construcdo de rodovias. Como bem observa a geografa
Bertha Becker (1982), a rodovia BR-153 foi a primeira grande artéria aberta na
Amazonia, fazendo parte do impulso a circulacdo de bens e servicos para o
norte de Goias. O estado passou a viabilizar os interesses econdémicos
privados, com intervencdes de grande escala, como a construcdo dessas
rodovias, incorporando a regido amazbnica a "nova" fronteira econdmica
nacional. Essa insercdo da Amazonia na acumulacéo capitalista fez com que
as cidades assumissem um papel fundamental, como aponta a autora: “uma
fronteira urbana € a base logistica para o projeto de rapida ocupacao da regiao”
(Becker, 1982, p. 44).

A construgdo da rodovia BR-153 foi um divisor de aguas no crescimento
de Araguaina. Segundo Valverde e Dias (1967), o grande impulso de
Araguaina ocorreu cerca de cinco anos apos a abertura da rodovia (figura 17),
a partir do fluxo de migrantes mineiros, paulistas, paraenses, maranhenses,

piauienses e de outros estados do Nordeste brasileiro.

Figura 17 - Maquinas na abertura da rodovia Belém-Brasilia em Araguaina

Fonte: DNIT/DNER, 1958.
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Valverde e Dias destacam as principais atividades econdmicas:

A economia do municipio de Araguaina se baseia principalmente na
producédo de babagu e, secundariamente, na do arroz, amendoim e
algodéo. Néle existem florestas ricas em mogno, nas terras proximas
as margens do Araguaia. Dessas matas extraem-se também peles
silvestres, sobretudo de caititu, veado e lontra (Valverde; Dias, 1967,
p. 206).

Nas décadas de 1960 e 1970, apds a consolidacdo de Araguaina como
um municipio em crescimento, destaco a atuacdo de suas vilas e distritos
localizados a oeste. Ainda como distrito de Filadélfia, Araguaina foi palco de
passagem e visitacdo para o0 comércio das populacbes migrantes que
integraram a formacao territorial da Serra das Cordilheiras e do Graben do

|26

Muricizal“® — as vilas de Pé do Morro e Muricilandia.

Pé do Morro — atual Aragominas — teve sua histéria de formacéo aqui
narrada. Sua origem esta ligada a mobilidade espacial de uma romaria, com o
primeiro grupo liderado pela beata Antonia Barros de Sousa. Ao encontrar o
morro na Serra das Cordilheiras, o grupo fixou residéncia apds "encontrar as
Bandeiras Verdes", que haviam sido destinadas pelo padre Cicero. Outros
grupos migrantes continuaram a chegar, até que se formou o nucleo que, hoje,

abriga a cidade de Aragominas.

Muricilandia — ou, anteriormente, Murici — teve seu inicio as margens do
rio Muricizal, no graben de mesmo nome. Seu surgimento remonta ao Pé do
Morro, com 0S romeiros migrantes, que, mesmo ap0s encontrarem 0 mMorro e
as Bandeiras Verdes, continuaram sua jornada descendo a Serra das

Cordilheiras em direcao ao graben, até encontrar o rio que cortava o seu vale.

No préximo item, tratarei da formacdo dessas vilas, que se tornaram
cidades e constituiram comunidades quilombolas por meio de culturas
individuais e coletivas, as quais ajudaram a construir identidades locais

proprias.

% Graben é um bloco de crosta terrestre que sofreu rebaixamento em relacdo aos blocos

adjacentes — horsts —, sendo delimitado por falhas normais paralelas. O Graben do Muricizal é
uma importante estrutura geoldgica localizada na borda oeste da Bacia do Parnaiba, na regido
gue abrange partes dos estados do Tocantins e Para.
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4.2 A formacgéo de vilas, cidades e comunidades a partir de 1950

A mobilidade do grupo, a partir da década de 1950, desencadeou a formacgéao
de agrupamentos. Como mencionado nesta tese, citando Ratts (2001), a
constituicdo desses agrupamentos estd justaposta a mobilidade territorial.
Considero, conforme aludido nos capitulos anteriores, o grupo liderado pela
beata Antonia Barros de Sousa como 0 primeiro agrupamento migrante, de
origem nordestina, a habitar a mata do Araguaia — o que hoje corresponde as
areas de influéncia direta da TO-222, a oeste da BR-153 —, ap0s 0s povos
indigenas Karaja e Apinajé, que viviam na confluéncia dos grandes rios,

Araguaia e Tocantins.

Na mobilidade, carrega-se a base cultural e identitaria, seja grupal ou
individual. O que apresento a seguir € a formacao espacial das vilas, cidades e

comunidades quilombolas, que exalam essa cultura transmigrada.

Apos julho de 1952, quando romeiros e romeiras se instalam na base do
morro, inicia-se o processo de uso desses espacos. O primeiro local para onde
0 grupo se dirige, apds a ocupacdo da base do morro, é a atual Muricilandia.
Trinta dias ap0s a efetiva instalacdo nesse primeiro local, alguns homens
seguem em direcdo ao oeste, a alguns quildmetros adiante, onde era possivel
ver, do alto do morro, logo ao amanhecer, uma linha continua de nuvens. Os
mais velhos diziam que ali havia um rio sob a mata. Assim, seguiram em

direcdo aquele possivel rio.

As margens do rio eram completamente fechadas, com predominancia
de uma arvore frutifera que produzia um fruto vermelho e azedo: o murici-

vermelho (ou murici amazénico). Deram ao rio 0 nome de Muricizal.

[...] |& num lugar mais alto, eles comecam a observar essa
regido aqui pra ver onde teria agua, pra vocé saber onde tem
agua é soO vocé cedim [ao amanhecer] observar a mata e vé
onde tem uma nuvem por cima da mata, ali em baixo tem agua
né, entdo eles fazem essa experiéncia e eles acham aqui e
veem pra ca, eles saem no dia 20 de agosto de 1952 chegam
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aqui & tardinha (Manoel Filho Borges®’, 53 anos, entrevista
cedida em marco de 2020).

No alto do morro, Jodo Paulino, um dos que acompanharam o grupo da
beata, comeca a liderar o grupo que viria a formar Muricilandia. Utilizando
conhecimentos populares para identificar que aquelas nuvens, vistas pela
manhd, indicavam a presenca de um rio, eles pedem autorizacdo a Dona

Antbnia para seguir naquela direcéo.

Autorizados pela beata do grupo, os homens se aventuram na descida
em direcdo ao rio Muricizal, em busca do local marcado pelas nuvens, como
relata o professor Manoel Filho Borges, quilombola da comunidade Dona

Juscelina, em Muricilandia, Tocantins.

Jodo Paulino torna-se lider do grupo e, logo apds encontrarem as
margens do rio Muricizal, come¢cam a adaptar o local para moradia. Manoel
Filho relata a sequéncia dos acontecimentos apds o encontro com o rio:

[...] eles vao, abrem a primeira roca de imediato aqui, se
estabelecem aqui fazem as primeiras casinhas e voltam pra
buscar os familiares, entdo vao chegando. Esse fluxo de
pessoas, das familias, ele ndo vai se concluir num prazo muito
rapido, tipo, num ano nao veio todo mundo, vai se concluindo,
0s parentes vao vindo em levas, mais vém, demora um tempo
mais vém (Manoel Filho Borges, 53 anos, marco de 2020).

Desse modo, mais pessoas que seguem em direcdo as bandeiras do
“Padim Cico” na mata do Araguaia comecam a chegar. Algumas permanecem
no Pé do Morro, enquanto outras se juntam aos que estdo as margens do rio
Muricizal. Em um periodo muito curto — apenas trés meses apos a chegada

desse grupo — chega a localidade a familia de Dona Cicera (em memodria):

E nds chegamos aqui com coragem e luta, meu pai, meus tios,
minhas tias sofreram para criar os filhos porque n&o foi nada
facil. Tinha muita caca, muito peixe, mas doenca também tinha

2" Manoel Filho é professor de Histdria, mestre em Estudos de Cultura e Territério e filho de
Seu Dos Santos. Todo o relato que apresenta é construido a partir de suas pesquisas e do que
ouviu ha convivéncia com romeiros e romeiras em Muricilandia e Aragominas.
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muita (Cicera Vieira de Almeida, live realizada em 14 de
setembro de 2020).

Dona Cicera em nossas conversas realizadas na area de sua casa, em
frente & Praga da Igreja, relatou como eram as primeiras moradias do local e
explicou a técnica de construgcdo do pau a pique. Falou sobre os insetos, os
animais peconhentos e os de grande porte, como a onga-preta, que
representavam perigo na regido. Rememorou também as rocas e os cultivos da
época, sobre a convivéncia harmoniosa entre as pessoas, 0s banhos e as
lavagens de roupa que eram feitos no rio. Conversamos ainda sobre suas
experiéncias com plantas medicinais, pois, até o seu falecimento, em 2020,
Dona Cicera era reconhecida como a "Doutora das Ervas", devido aos seus

conhecimentos com remédios caseiros (Pereira Neto, 2021).

Outro morador que fez parte desse importante processo € o senhor
Manoel Pereira Borges, aqui chamado de Seu Dos Santos, também foi um dos
primeiros moradores de Muricilandia. Ele narrava com muita avidez como era a

vida no lugar em seu principio:

Aqui no Murici, nés viemos pra ca desde 1953, desde [19]53 a
gente mora aqui em Muricilandia. E todo mundo aqui no
inicio era Romeiro. Aqui no Murici, por que, & no Pé do Morro
guem via o Padre Cicero era a Antbnia Barros, aqui, quando
viemos pra ca tinha um menino. O menino do Barnabé que era
irmao do Joado Paulino, ele comecou a receber as ordens do
Padre Cicero aqui. Ele dizia “Padre Cicero mandou rezar 10
rosarios” ai a gente passava a noite em penitencia rezando os
10 rosarios até acabar. (Manoel Pereira Borges, entrevista 09
de fevereiro de 2024).

Seu Dos Santos fala das dificuldades no inicio, principalmente no
primeiro ano, pois era preciso buscar mantimentos em Araguaina,
especialmente farinha, 6leo e sal. “Aqui, com farinha, ninguém passava fome,

porque tinha muita caga, né” (Manoel Pereira Borges, 9 de fevereiro de 2024).

O relato trata também do percurso até Araguaina, que era feito a pé, em

uma viagem que durava dois dias e meio, ou no lombo de animais — que nem
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todos possuiam, e muitos dos que tinham acabaram adoecendo. O trajeto era

percorrido com sacos de farinha carregados nas costas.

Aqui foi desse jeito, desde a mandioca a banana, tudo veio nas
costas de Araguaina pra ca. Agora, do segundo ano em diante
comecou a facilitar, botou as rocas, a gente tirava a mandioca
daqui mesmo né (Manoel Pereira Borges, 09 de fevereiro de
2024).

Apoés as primeiras rogas, a vida comecou a mudar em Muricilandia.
Surgiu entdo um novo desafio enfrentado por aqueles romeiros e romeiras:
vender a producdo. Araguaina era muito distante para transportar a colheita,
com muitas ladeiras e ribeirbes cheios no periodo de chuvas, que eram
atravessados por meio de pinguelas?®. Quem tinha animal, transportava a
producdo em seus lombos — e quem néao tinha? Surgiu, assim, a necessidade

de explorar a navegabilidade do rio.

La embaixo no Araguaia tinha Xambioa né. Que era Garimpo.
Ai descia de canoa, colocava as cargas e descia 0 rio, ia
vender em Araguaci e Xambiod. Remando. Vocé sentar na
polpa de uma canoa la no Xambioa pra remar subindo de agua
a cima até chegar aqui, menino era sofrimento viu. E muitas
vezes a canoa alagava, perdia a carga tudo. Foi sacrificio.
(Manoel Pereira Borges, 09 de fevereiro de 2024).

Ele descreve a cultura de interacdo local. Segundo Seu Dos Santos, a
principal manifestacdo era a reza, a romaria, que ndo era de longo
deslocamento — de Muricilandia ao Morro para as noites de reza. Depois
vinham as brincadeiras de roda, de danca, como o Lindd%°, e também o forré.
Sobre a questdo da preservacdo da natureza sacralizada, Seu Dos Santos me
contou que a ordem do padre era clara: tudo a margem do rio onde haviam
chegado podia ser utilizado. Por sua vez, do outro lado do rio Murici, a

orientacdo era para que 0 espaco campestre permanecesse preservado.

%8 ponte rustica geralmente feita de um anico tronco de madeira que serve para transpor um
curso de agua.

° Trata-se de uma tradicdo que une danca, canto e religiosidade, sendo considerada um
simbolo de identidade e resisténcia do povo quilombola, especialmente praticada em
comunidades do Tocantins e Maranh&o (Silveira, 2023).
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Até gue uns seis sete anos depois, chegou alguém, que
morava ali mais distante, ndo era romeiro, que colocou uma
roga ali do outro lado do rio. Foi um escandalo. Ai isso foi sé o
principio, depois os outro foram botando. (Manoel Pereira
Borges, 09 de fevereiro de 2024).

O senhor Conceicao Viana da Silva, conhecido como Seu Dada — como
sera aqui denominado —, de 77 anos de idade, é outro morador e quilombola
de Muricilandia. Gri6, Seu Dada possui uma relagcdo com o rio, pescador desde
muito jovem. Nascido em Araguaina, estudou no Colégio Sagrado Coracédo de
Jesus, dos padres orionitas. Seus avés vieram morar em Muricilandia, e sua

familia os acompanhou em 1958.

Depois que eu cheguei aqui ndo sai mais. Meus irmaos despois
que cresceram cada um foram pra um canto. Mas eu fiquei
aqui. T6 com cabelo branco da cabeca morando aqui.
(Conceicao Viana da Silva, 12 de fevereiro de 2024).

Para Seu Dada, Muricilandia pode ser dividida em duas temporalidades:
da sua abertura, em 1952, até a chegada de Dona Juscelina, em 1962; e o
periodo posterior a chegada da “velha”, como ele a chama. Ela trouxe do
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Maranhdo a “brincadeira do 13 de Maio”", que, segundo ele, passou a ser

festejada a partir de 1964.

No inicio o povo fazia muita critica a brincadeira do 13 de Maio,
mais ai ela foi explicando a cultura dela & do Maranhdo, dos
negro né, ai o povo foi entendendo, aceitando e tamo ai toda
vida. (Conceic¢éo Viana da Silva, 12 de fevereiro de 2024).

Seu Dada relembra que, entre os mais velhos que acompanharam Dona
Juscelina desde o inicio, estavam ele e Seu Dos Santos. Esse fato fez com
gue, com a criacdo da associa¢do e da comunidade quilombola, o conselho de
griés os reconhecesse como guardides da memoria cultural do quilombo e da

cidade.

% Trazida por Dona Juscelina do Maranh&o para Muricilandia, a festa do 13 de maio institui
distintos momentos. Primeiro, a alvorada, as 5h da manh&; depois, a celebragéo religiosa, as
15h, seguida do teatro da abolicdo e do cortejo, como representacéo da libertacdo do povo
escravizado. A festa representa a libertagdo do povo, e ndo o ato imperial de abolicdo. Trata-se
de uma celebracéo do e para o povo negro que foi escravizado.
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Seu Dada fala sobre como era a estrada na época pds-chegada dos
romeiros. Assim como Seu Dos Santos, Seu Raimundo Benicio e os demais
entrevistados, ele relembra a "picada”™ e o tempo de quase trés dias para se
chegar a Araguaina. Levavam a producgédo e traziam sal, querosene e 0s itens
mais necessarios, que nao podiam ser produzidos na localidade — como

roupas, calgcados, entre outros.

Nesse momento da nossa conversa, Seu Dada adentra a questdo da
navegacao no rio, tema que me interessa compreender, pois ele é o gri6 dos
saberes das aguas. Segundo ele, chegaram pessoas mais velhas que sabiam
construir canoas, e assim passaram a considerar mais “facil” ir de canoa até

Xambioa do que a pé até Araguaina.

O senhor aprendeu nessa época sobre o rio?

— Eu aprendi a navegar era menino, de doze pra treze anos,
com esses velhos.

Aprendeu a construir canoas com eles também?

— Nao, eu s6 ajudava no barco. (Conceicédo Viana da Silva, 12
de fevereiro de 2024).

Ele também relata a época do garimpo de Araguaci, nas margens do rio
Muricizal, proximo ao seu encontro com as aguas do Araguaia. Como o
garimpo necessitava de suprimentos, os moradores passaram a levar suas
mercadorias para a vila e vender |4, e, por sua vez, compravam 0 que

precisavam vindos de Xambiod, o que reduzia pela metade o percurso anterior.

7

A ligacdo da comunidade com o rio é explicita desde o inicio de
Muricilandia. Meu encontro com Seu Dada ocorreu em frente a sua casa, na

praca da igreja, bem préximo ao rio. Ele me mostrou como era a igreja antes:

A frente da Igreja Catolica era virada pra la, de frente para o
rio. Quando os padres pegaram a andar aqui, ai falou que
estava errado, o povo ndo sabia, eram romeiros, mas nao
sabiam que tava errado aquele tipo da igreja. Ai os padres
falou “ndo a porta da igreja tem que ser virada pro lado do
nascente, e o fundo pro lado do poente”. Ai o Jodo Paulino
falou com o povo e os pedreiros e foram refazendo a igreja.
(Conceigao Viana da Silva, 12 de fevereiro de 2024).
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Indaguei a Seu Dada sobre sua devocao e a romaria. Ele foi categérico
ao dizer que aprendeu tudo isso durante sua vinda de Araguaina para
Muricilandia. Contou-me que, por um periodo, voltou a morar em Araguaina
com a mae para estudar, mas que seu aprendizado como romeiro se deu em

Muricilandia, junto aos mais velhos.

Na vida de Seu Dada, a pesca se deu mais recentemente. Segundo ele,
comecou na vida adulta, mas foi somente quando estava mais velho que emitiu
sua carteira de pescador na colénia em Xambioa. Antes disso, sua renda vinha
do trabalho como pedo para os fazendeiros. A abertura das fazendas na
regido, a partir do final da década de 1960, acrescentou muita mao de obra

masculina na regiao.

Logo pegou ter abertura pra todo lado né, entédo eu trabalhava
pros fazendeiros pra comprar as coisas pra minha familia.
juntava a equipe de homem, chamava pedo naquele tempo, ai
ia trabalhar aquele grupo de homem. (Concei¢cdo Viana da
Silva, 12 de fevereiro de 2024).

O modo de trabalho na fronteira da Amazo6nia, na década de 1970, era
precario. A “abertura” a que Seu Dada se refere significa a derrubada da mata.
Naqguela época, sem maquinarios especificos, tudo era feito manualmente, com
a forca bracal. Dai a necessidade de um grande numero de trabalhadores, os
guais eram denominados pedes. Seu Dada relata a abertura de uma das

primeiras fazendas da regido, que existe até os dias de hoje:

— Aquela abertura da [fazenda] Novo Horizonte, que foi a
primeira abertura que teve aqui.

A Fazenda Novo Horizonte, depois de Santa Fé do Araguaia?
— E. Eles fizeram uma balsa de tambor para atravessar aqui
no porto, ali no rio. Atravessava aquela balsa de tambor com os
jeep’s, caminhdo médio, puxado na corda. Eles colocavam uma
corda daquela grossa, ai tinha aquela carretilha ai puxava,
levava os mantimentos pra trabalhadores e as ferramentas,
foice, machado, facdo... ndo existia motosserra, ninguém nem
via falar em motosserra. (Conceicdo Viana da Silva, 12 de
fevereiro de 2024).
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Seu Dada revela que trabalhou em fazendas até envelhecer, mas foi
pela pesca que se aposentou. Disse ainda que sO navega para pescar para

consumo proprio, pois, para vender, ndo consegue mais.

Eu levava muita caixa de peixe praquele povo do mercado
[Araguaina)]. Levava, pesava, recebia, fazia a feira e voltava pra
tornar pescar de novo (Conceicdo Viana da Silva, 12 de
fevereiro de 2024).

Um relato em nossa conversa foi sobre o trabalho, quando Seu Dada

revelou que a pesca era muito mais facil do que trabalhar para os fazendeiros:

[...] @ maior sujeicdo é trabalhar para fazendeiros, uns tratava
bem, outros tratava mal. As vezes nem era o fazendeiro, era o
gato®’, que pegava o servico. Maltratava muito os pedo.
(Conceigao Viana da Silva, 12 de fevereiro de 2024).

Nessa conversa, também identifiquei o motivo pelo qual Seu Dada é
considerado o gri6 das aguas. Ele € um dos maiores conhecedores das
corredeiras do rio Murici. Sempre que ha necessidade de descer o rio,
chamam-no para acompanhar, pois ele conhece as cachoeiras e os locais

adequados para passar as embarcacoes.

Tem muita cachoeira ai no rio Seu Dada?

— Tem. Sado 43 cachoeiras. Daqui da Cocalandia até o
Araguaia.

E o senhor pescava s6 nele ou no Araguaia também?

— N&o, a nossa ordem era pescar no Araguaia, nele a gente
pesca sO pra comer mesmo. (Concei¢ao Viana da Silva, 12 de
fevereiro de 2024).

Eu e Seu Dada conversamos por mais de quarenta minutos sobre o0s
modos de vida passados, a formacdo da comunidade, as pessoas, as culturas

e a atual Muricilandia. Falamos sobre o quilombo, sua importancia para a

1 Eum que no contexto trabalhista brasileiro, refere-se ao aliciador ou intermediario ilegal de
méao de obra. Esses individuos — gatos — s&o responsaveis por recrutar trabalhadores,
geralmente em areas rurais ou regiées mais pobres, com promessas de bons salarios e
condicdes de trabalho dignas. No entanto, seu método envolve engano e, muitas vezes, leva
os trabalhadores a situa¢des de trabalho analogo a escravidao.
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cidade e para os quilombolas, e, nesse contexto, sobre a relevancia de Dona

Juscelina para essa comunidade.

Dona Juscelina (figura 18), cujo nome da titulo ao quilombo de
Muricilandia, denominada de “matriarca”. Nascida em Nova lorque, no
Maranhdo, em 1930, chegou a Muricilandia em 1962, trazendo consigo uma
bagagem cultural transmigrada que ressignificou a espacialidade local. Faleceu
aos 91 anos, em 3 de julho de 2021, deixando um legado importante para os
quilombos da regido. Todas as conversas e citacdes nesta tese sdo em
memoria, resultado de pesquisas, conversas e entrevistas realizadas desde
2016.

Figura 18 — Dona Juscelina no altar de sua casa em Muricilandia (2018)
3 a

/I8 Bl
FONTE: Oliveira, 2018.

Batizada Lucelina Gomes dos Santos, ficou conhecida como Dona
Juscelina. Desde 1962, quando chegou a Muricilandia, foi protagonista em
diversas areas. Trabalhou como parteira, rezava e benzia, foi quebradeira de
coco babacgu, trabalhou na roca e foi romeira. Em 2021, lhe foi outorgado o
titulo de Doutora Honoris Causa pela Universidade Federal do Tocantins, titulo
gue ela ndo chegou a receber em vida, pois, devido a pandemia de COVID-19,

sua cerimdnia de entrega foi postergada.
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O deslocamento de Dona Juscelina para o entdo estado de Goias se
inicia em 1956, quando toda a sua familia decide mudar-se para a cidade de
Cristalandia, na regido centro-oeste do atual estado do Tocantins. La,
permanece por seis anos, até visitar sua irma, que morava em Muricilandia, e

se encantar pelo lugar (Pereira Neto, 2021).

Aqui era mata quando eu cheguei. Ai toda a vida eu fui
interesseira pra ter as coisas, sem ser mandada por ninguém,
ai o certo é que eu fui e voltei 14 [voltou para Cristalandia
cidade onde estava residindo com a familia e disse]: — Papai,
pra vocé saber eu me engracei demais, € uma mata, mas eu
queria que nés mudasse pra la. [O Pai]: — Minha fia eu criei
vocés foi dentro de cidade, eu ndo tenho costume de interior.
Eu fui levando o véi até que chegou o dia dele dizer: — Minha
fia vocé quer ir? Eu vou! O certo é que eu entrei pra aqui no dia
02 de outubro de 62 [1962], isso aqui era mataria, eram
contadas as casinhas, até a igreja da padroeira era de palha
[...]. (Dona Juscelina, margo de 2020)

Ainda no Maranhao, Dona Juscelina foi incentivada por seu tio a exercer
todos os anos a Festa do 13 de Maio. Realizou a festa algumas vezes no
Maranh&o, mas em Cristalandia ndo se sentiu apta, pois a cidade era marcada
pelo garimpo, pela criminalidade e pela falta de uma cultura comunitaria
consolidada. Porém, em Muricilandia, ela se encontrou e percebeu o lugar ideal
para realizar sua festa. Essa expressao cultural, herdada e transmigrada na
longa caminhada do Maranhdo até o Tocantins, da origem a sua
territorialidade. A juncao entre o lugar e o sentido de pertencimento constitui
um sistema, qualificando e ressignificando o espaco.

De fato, a territorialidade emana da etnia, no sentido de que ela é,
antes de tudo, a relacdo culturalmente vivida entre um grupo humano
e uma trama de lugares hierarquizados e interdependentes, cujo

tracado no solo constitui um sistema espacial — dito de outra forma,
um territério (Bonnemaison, 2002, p. 285-286).

Dona Juscelina diz ter encontrado seu lugar no mundo, demonstrando
estar enraizada no novo territorio. Nesse espaco, ela se sente a vontade, tanto
com o ambiente quanto com as pessoas, ao contrario do que vivenciou em
Cristalandia (TO). Agora, sente-se capaz de realizar a Festa do 13 de Maio
com confianca. Como aponta o gedgrafo francés Eric Dardel (1952), a conexao

entre o ser humano e a terra € marcada por uma constante busca por um lugar
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— um espaco que possa ser chamado de lar, onde seja possivel construir a

prépria existéncia de maneira identitaria e cultural.

Ao chegar a Muricilandia, em 1962, Dona Juscelina ainda carregava
consigo uma bagagem cultural e transmigrada do Maranhdo. Logo, aliou-se
com o senhor Jodo Paulino, fundador e idealizador do povoado, iniciando sua
atuacao politica em prol de melhorias para a comunidade. Paralelamente, ela
comecou a expandir e ressignificar sua vivéncia cultural, antes fortemente
marcada pela tradi¢cdo catdlica, popular e negra. A partir dai, passou a realizar
trés importantes celebracfes: a Festa de Santos Reis, a Festa do Divino Pai
Eterno e a Festa do 13 de Maio — esta Ultima, uma heranca afro-brasileira

transmitida por seu tio.

[...] Eu festejo o Divino Espirito Santo, os Santo Reis, andando
nas casas visitando com o meu santo. Sou romeira do Padre
Cicero, Sou romeira do Divino Pai Eterno, tudo isso eu ja fui a
romaria deles Toda brincadeira, toda festa aqui era a Lucelina
a frente (Dona Juscelina, 2018).

A chegada de Dona Juscelina a Muricilandia marcou uma ruptura com
certos habitos: as préticas religiosas deixaram de ser apenas momentos de
devocdo e passaram a incluir celebracfes festivas. Com isso, as festas se
consolidaram como expressdes culturais — mais uma vez resultantes da
transmigracao individual e grupal — enraizadas no territorio e transformadas em
geossimbolos, conforme define Bonnemaison (2002). Nesse contexto, Santos
(2018), ao estudar as festividades da comunidade quilombola, interpreta as
festas como uma pratica cultural que fortalece a identidade coletiva e reafirma
0 pertencimento quilombola:

As Festas séo praticas que, neste caso, também a entendemos como
ritos, e que sdo de grande expressividade da cultura negra,

solidificando a construcdo de uma identidade afro. (Santos, 2018, p.
95)

O que se pode observar é que Dona Juscelina foi a grande responsavel
por incentivar movimentos, culturas e simbolos — ou melhor, geossimbolos — na
comunidade quilombola e em Muricilandia. Esse € o argumento mais visivel,

palpavel e presente da relacdo entre mobilidade e cultura, delineada pela
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transmigracdo. Pode-se perceber como essa transmigracdo ocorre de forma
secular no mundo negro, na relacdo Africa-Brasil e, depois, Brasil-Brasil — uma
transmigracdo de uma parte do pais. Os quilombos carregam suas culturas de
forma transatlantica por conta disso. Ndo é apenas uma cultura, "é uma atitude

no mundo" (Gerber [Nascimento], filme Ori, 1989).

A transmigracao, nesse contexto, vai além da simples ideia de migracéo
ou deslocamento: trata-se de um movimento histérico, cultural e devocional que
expressa a continuidade de identidades e modos de ser entre espacos
distintos. Diferente da migracdo, que indica uma mudanca fisica, ou da
mobilidade, associada a fluxos, a transmigracdo revela uma travessia
existencial, marcada pela capacidade de recriar o mundo a partir da memoéria e

da ancestralidade.

Em Aragominas, a relacdo entre cultura e devogédo gira em torno de
alguns romeiros. Seu Raimundo Benicio foi 0 nome mais citado por todos os
entrevistados, tanto em Aragominas quanto em Muricilandia. Ele foi apontado
como o principal conhecedor da histoéria das localidades. Seu Raimundo contou
como aconteceu a chegada do primeiro grupo, liderado por Dona Antonia. Por
ter participado desse processo, ele se tornou a pessoa da regido que

preservou, em grande parte, essa historia.

Seu Manoel do Bruno é lembrado sempre que é necessario realizar uma
reza, seja em datas especificas ou em veldrios. Ele também é responsavel por
dar inicio as reunides mensais da comunidade quilombola Pé do Morro,
conduzindo as oracfes. Todo 27 de julho, dia da chegada ao Pé do Morro,
comemora-se na cidade o Dia do Romeiro. Seu Manoel é encarregado de
conduzir a oracdo na Praca Padre Cicero (figura 19) e, em seguida, seguir

pelas ruas da cidade em procissao.

E nesse contexto que se formam essas duas localidades. As pessoas
sdo os lugares e os lugares sdo as pessoas. E impossivel pensar em
Aragominas sem Seu Manoel do Bruno ou Seu Raimundo Benicio, assim como

em Muricilandia sem Dona Juscelina.
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Figura 19 - Celebracé&o do dia do Romeiro [27 de julho] em Aragominas

Fonte: o autor. Aragominas, 27 de julho de 2023. [da esquerda para direita: Manoel Filho
Borges, Seu Manoel do Bruno, Seu Dos Santos, Seu Raimundo Benicio].

Além da constituicdo dos lugares, essas pessoas deixaram marcas na
cultura local. A formacéo dessas localidades, antes situadas no meio da mata e
gue se tornaram cidades, tem interlocutores assiduos. Hoje, alguns desses
interlocutores faleceram ou estdo em idade avancada, mas deixam suas
marcas nos mais jovens, que aprendem e continuam, por vezes recriando, as
expressodes culturais e a defesa do territorio.

A principal forma de passagem geracional se encontra na formacéo das
comunidades quilombolas dessas localidades. Mesmo que o reconhecimento
seja recente, essas comunidades carregam culturas transmigradas desde o
inicio de sua formacdao local. No proximo tépico, abordarei a relagcdo dessas

comunidades que se tornaram quilombolas.
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4.2.1 Comunidades Quilombolas: devocgao e expressodes culturais

A nocao de quilombo empregada aqui sera, além das nocdes locais, a de
agrupamentos de continuidade histérica (Nascimento, 1982). Apés refletir sobre
a transmigracéo Africa—Brasil / Brasil-Brasil, os quilombos s&o compreendidos

como locais de continuidade das trajetorias dessa transmigracao.

Em Aragominas, a comunidade quilombola Pé do Morro tem sua
trajetéria marcada pela devocado romeira. A cultura local gira em torno dessa
devogdo, como uma resposta ao deslocamento rumo as Bandeiras Verdes. Em
Muricilandia, na comunidade quilombola Dona Juscelina, observei uma juncéo
entre a devocédo presente na comunidade Pé do Morro e a cultura transmigrada

de Dona Juscelina, vinda do Maranhéo para o norte do Tocantins.

As origens dos integrantes do grupo formador territorial do Pé do Morro
estdo diretamente ligadas ao Nordeste — uma regido marcada pela grande
concentracdo fundiaria, pelo poder dos coronéis e pela presenca de sertanejos
empobrecidos e sem terra, resultado do processo colonizador e escravagista.
Marcada também pela presenca indigena, negra e quilombola. Ao se remontar
todo o longo processo historico dessa regido, fica claro que o sertanejo
nordestino empobrecido, afligido pela terra cativa, tem suas raizes no sistema

escravista e colonizador — tanto dos homens quanto da terra.

Esse sistema os levou a se adentrarem na mata — nas “Bandeiras
Verdes” — destinadas a terras das quais ninguém tinha conhecimento. Libertar-
se da terra cativa, do preconceito, dos males que os oprimiam e da seca das
areas aridas as quais foram submetidos, por meio da devocao, revela a

resisténcia étnica e social a um sistema discriminatorio.

Suas expressOes culturais, criadas a partir das resisténcias e da
transmigracdo, conferem as comunidades uma identidade étnica que as
distingue do restante da sociedade. Essas manifestacfes culturais sao
construgdes continuas — com descontinuidades, recriacbes — nas trajetorias
dos grupos. No caso das comunidades pesquisadas, o principal exemplo é um

catolicismo, que ndo é institucionalizado e, quase sempre, praticado por
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pessoas negras, marcado por influéncias profundas da regido do Cariri

cearense.

O termo utilizado para definir comunidades quilombolas —
remanescentes de quilombos — foi concebido a partir de diversas nocgoes.
Entendo que a Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA), em 1994,
apresentou uma definicdo mais abrangente, que vai além de resquicios
arqueoldgicos ou temporais e traz os aspectos de autoidentificacdo, histéria e
memodria, tornando-se um conceito juridico-politico (Ratts, 2000). A proposta da
ABA também se distancia da ideia de “rebelido”, valorizando, em vez disso, o
sentido de resisténcia coletiva, fundamentada na manutencdo de um modo de

vida sustentado pela cultura construida em cada localidade.

Suas autoatribuigcfes étnico-raciais, trajetorias singulares e relagdes com
a terra e o territério — marcadas pela ancestralidade negra e pela resisténcia a

opressao histdrica — os inserem na noc¢ao de quilombo.

Suas manifestacbes culturais carregam repertorios e saberes
transmitidos ao longo do tempo — e também recriados: Conselho de Grids,
Grid Aprendiz, Negras Mariamas. Na Comunidade Quilombola Pé do Morro, as
rezas, peniténcias e tradicbes evocam e reconstroem a ancestralidade desse
grupo. Um exemplo marcante é a Peniténcia do Divino Pai Eterno, realizada na
madrugada do primeiro domingo do més de julho, na capela ao pé do morro —
local onde reside Dona Maria Mendes — ligado a esse catolicismo néo

hegemdnico/romano.

Participei do ritual junto aos romeiros em 2023 (Figura 20). Na ocasido,
estiveram presentes romeiros da cidade, a familia de Dona Maria Mendes e
visitantes vindos de Muricilandia. Rezamos o terco e entoamos ladainhas

durante toda a noite.
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Fonte: o autor. Aragominas, 02 de julhode 2023.

Assim como outras expressfes comunitarias, a Associacdo da
Comunidade Quilombola Pé do Morro — certificada pela Fundacédo Cultural
Palmares (FCP) em 27 de dezembro de 2010 — realiza reunides mensais em
seu saldo comunitério. Em 27 de julho de cada ano, é comemorado o Dia do
Romeiro, feriado municipal que marca a chegada do primeiro grupo de

romeiros a cidade.

Na ocasido, os romeiros mais velhos lideram as rezas na Praca Padre
Cicero e realizam um cortejo com velas saindo da Praca Padre Cicero pelas
principais ruas da cidade, € um percurso curto (mapa 9), até a sede da
Associacdo Quilombola, como mencionado no item anterior e ilustrado na

figura 19.

Em Muricilandia, a Comunidade Quilombola Dona Juscelina —
certificada pela Fundacao Cultural Palmares (FCP) em 24 de marco de 2010 —
também mantém uma agenda cultural marcada por sua trajetéria singular. Sua
principal caracteristica € a existéncia de um conselho de Grids, que, além de
preservar e transmitir a histéria da comunidade, exercem também funcgbes

deliberativas e consultivas.
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Mapa 9 - Percurso Dia do Romeiro, Aragominas
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A preocupacao com a transmissdo da cultura dos mais velhos para os
mais jovens chama a atencdo para a interacdo geracional existente na
comunidade. Em abril de 2025, ocorreu o VII Encontro de Vivéncias do
Conselho de Griés e Juventude Quilombola. O evento acontece aos finais de
semana do més de abril, com foco na representacdo dos modos de vida da
comunidade, promovendo o compartiihamento das experiéncias dos mais

velhos com os jovens.

A comunidade também conta com uma agenda diversificada ao longo de
todo o ano. Em janeiro, em parceria com a Comissado Pastoral da Terra
Araguaia-Tocantins realizou a passeata contra o trabalho escravo. Além das
festividades catodlicas populares, como a Festa do Divino e a Folia de Reis, em
outubro a comunidade celebra o aniversario de Dona Juscelina, com o evento
"Noite das Lamparinas”, que inclui uma programacao variada. Em novembro,

realizam eventos dedicados a discussao do Dia 20 de Novembro.

O evento de expressao cultural para a comunidade acontece em maio,
no dia 13, precedido pelo Seminéario de Cultura Afro-brasileira e Quilombola.
Nesse seminario, reunem-se a comunidade quilombola, representantes
municipais e as escolas/universidades para discutir sobre os quilombos, cultura

e territorios quilombolas (Figura 21).

No préprio dia 13 de maio, acontece o Festejo da Abolicdo. Este evento
foi trazido por Dona Juscelina, originario do Maranh&o e herdado de seu tio. A
festa representa 0 momento de comemoracao dos escravizados pela abolicao.
Destaco que, apds nove anos acompanhando essa comunidade e participando
de alguns festejos — alguns mais distantes e outros de forma mais imersiva —
percebo que ele ndo é uma simples representacdo da abolicdo, mas sim do
sentimento vivido pelos escravizados da regido de Nova lorque, Maranhéo, ao

saberem da noticia da abolicdo
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Tudo se inicia com a Alvorada as quatro horas da manha, que é o
anuncio do dia. Cortejo, cantoria, percussdo e foguetes: é assim que
Muricilandia acorda no dia 13 de maio. O dia segue com uma celebracao
religiosa as trés horas da tarde, seguida pela preparacdo do Teatro da
Abolicdo, momento em que se representa a vida dos escravizados diante do
sistema e a assinatura do ato que p6s fim a escraviddo. Apés o anuncio da
abolicdo, os "negros libertos" saem em cortejo, comemorando e dancando a
conquista. As musicas que retratam a libertacdo e a danga do “rebolado” —
como chamava Dona Juscelina — sdo caracterizadas por movimentos muito

proprios de grupos negros originarios da transatlanticidade.

A festa ndo tem como objetivo mostrar a abolicdo sob a otica do
colonizador, mas sim destacar a “alegria” dessa parte do Maranh&o ao receber
a noticia da liberdade. Era isso que Dona Juscelina sempre queria lembrar: a
festa, o “rebolado”, a alegria ao cantar e dancar representam o préprio povo
negro. A etnicidade, o movimento, transmitido pelo Atlantico-Mae, move a
cultura em uma pequena cidade, em uma comunidade quilombola, na transicao
entre os biomas Cerrado e Amazoénico, no norte do Tocantins, por meio e a

partir da mobilidade transmigrada.
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Figura 22 - 51° Festejo da Abolicdo do Quilombo Dona Juscelina de 2024

Negras Mariamas; Cortejo e percussao durante a Alvorada; Betania — a Figura inértica que
mostra 0 movimento]

As trajetorias das comunidades quilombolas Pé do Morro e Dona
Juscelina revelam que identidade, cultura e territério se entrelacam em um
continuo processo de recriacdo e resisténcia. A transmigracdo — tanto aquela
gue atravessa o Atlantico quanto a que percorre o proprio territorio brasileiro —
conforma uma memoria viva, consolidada nas expressdes culturais e religiosas
que sustentam o pertencimento do grupo. O catolicismo, ressignificado em
rezas, peniténcias e festejos, torna-se uma linguagem simbolica que traduz a
experiéncia de deslocamento e a busca por um lugar — nédo apenas da terra
cativa, mas das herancgas coloniais que ainda marcam a vida desses grupos.
Assim, o territério deixa de ser apenas espaco fisico e se converte em territorio

de devocédo, de memoria e de afirmacao étnica.

Ao dialogar com a nocdo de quilombos da romaria, recorro a elaboracéo
proposta por Manoel Filho Borges (2022), que os compreende ndo como
remanescentes fixos ou categorias cristalizadas no passado, mas como
processos territoriais produzidos no interior das mobilidades devocionais. A
partir de sua andlise, torna-se possivel entender que tais quilombos emergem
de deslocamentos orientados pela devocdo, pelas narrativas e pelas
experiéncias coletivas dos romeiros, em que a romaria assume um papel

estruturante na organizacdo social e na producdo do territério. Nessa
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perspectiva, o territdrio deixa de ser concebido apenas como destino
geografico e passa a ser interpretado como espaco vivido, simbolicamente
orientado e continuamente construido. As Bandeiras Verdes, conforme
problematiza o autor, operam como uma narrativa geografica que guia
movimentos, expectativas e decisdes, configurando uma espacialidade que se
constitui tanto no plano material quanto no plano cosmolégico. Assim, ao
adotar essa chave interpretativa, reconheco que os quilombos da romaria
podem ser analisados como expressdes de uma territorializagcdo dinamica, na

gual devocédo, memoria, reciprocidade e identidade coletiva se entrelagam.

Ao se compreender o quilombo como agrupamento de continuidade
histérica, as praticas das comunidades tornam-se expressées de um modo de
vida ancestral que se reinventa a cada geracdo. Nos festejos, nas ladainhas e
na transmissdo oral dos saberes, o passado e 0 presente se articulam,
formando um tecido identitario que reafirma a resisténcia quilombola diante das
transformacgdes sociais e territoriais. A cultura, nesse sentido € o exercicio da
memoria como forma de manter viva a ancestralidade e de afirmar o direito ao
territério como espaco de existéncia plena. Pé do Morro e Dona Juscelina, com
suas devocoes, dancas e conselhos de griés, representam, portanto, a forca de
uma identidade negra que se move e se recria ho tempo, celebrando a
liberdade e a vida no lugar e no espaco onde o corpo e a devocao se

encontram.
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APONTAMENTOS FINAIS

Ao realizar esta pesquisa, tornou-se possivel compreender que as
espacialidades vivenciadas pelos romeiros revelam um modo de existéncia
profundamente marcado pela devocédo, pela coletividade e pela relacdo
sagrada com a natureza. O observar dos espacos e praticas evidenciou que
esses grupos constroem significados que ultrapassam a noc¢do de territério,
transformando o ambiente em um lugar de meméria, espiritualidade e trabalho

compartilhado.

Dessa forma, ao retomar os principais pontos discutidos, observa-se que
as espacialidades associadas aos romeiros revelam um modo de vida
profundamente vinculado a devocgéo e a harmonia com a natureza. As praticas
de preservacdo ambiental, o trabalho coletivo e 0 uso consciente da terra
evidenciam uma forma de organizacdo que une valores espirituais e cotidianos,

refletindo uma vivéncia em que o sagrado e o trabalho caminham juntos.

Nesse sentido, o Sitio Caldeirdo, no Crato, o Horto, no Juazeiro do
Norte, o Pé do Morro, em Aragominas, representam expressées significativas
dessa relacdo entre devocdo, comunidade e territério. A sacralizacdo da
natureza, somada ao esfor¢co conjunto e a pratica constante da oracéo,
reafirma a forgca dos lacos comunitarios e a continuidade de tradicdes que
mantém viva a identidade cultural desses grupos, demonstrando como o0
espaco vivido se torna simbolo de resisténcia e pertencimento. Beatas e
beatos, como Maria de Aradjo, Dona Antdnia, romeiras e romeiros e todas e
todos dos grupos que migraram foram e sédo formadores de um territério — um
repertério de lugares — que qualificaram o espago nas areas das atuais cidades

de Aragominas e Muricilandia.

As Bandeiras Verdes, ao serem compreendidas como uma narrativa
espacial, revelam-se como guias simbdlicos que orientam o deslocamento dos
romeiros sem determinar locais fixos. Esse carater de direcdo, em vez de
localizacdo, evidencia a centralidade da devocdo, que confere sentido e

continuidade a pratica da romaria. O movimento dos romeiros, impulsionado
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por certeza e orientacdo simbdlica, transforma o espaco em experiéncia vivida,

na qual o trajeto se torna téo significativo quanto o destino.

Além disso, o deslocamento dos romeiros € portador de uma riqueza
cultural que se manifesta na devogdo, nas praticas religiosas e nos repertérios
de lugares que acompanham cada individuo ou grupo. Essa mobilidade né&o
apenas reflete um processo migratério, mas também promove a circulacao de
saberes, geossimbolos e tradi¢cdes, consolidando as praticas devocionais como
um elemento estruturante das identidades coletivas e das relagbes sociais.
Assim, a mobilidade desse grupo se configura como um espaco de construcéo
cultural, memdéria e pertencimento, onde devocdo e movimento se entrelacam

de maneira inseparavel.

O deslocamento dos romeiros e romeiras negros em direcdo a Serra das
Cordilheiras, referido como “entrar na mata do Araguaia”, evidencia como a
espacialidade se constréi a partir da experiéncia e da percepcdo do
desconhecido. A designacdo de mata ndo remete apenas a vegetacdo, mas a
incerteza, aos riscos, compondo um territério carregado de significados e
misticismo. Esse deslocamento ndo é aleatério: € guiado pela devocao e pela
esperanca de encontrar uma terra que nao fosse cativa, demonstrando como

fé, narrativa e necessidade material se entrelacam na trajetoria do grupo.

Nesse contexto, a mobilidade do grupo atua como processo formador de
identidade, ao mesmo tempo individual e coletiva, integrando espacialidades e
temporalidades distintas. A viagem ndo é apenas fisica, mas cultural e
simbolica, consolidando repertério de lugares que carregam experiéncias,

saberes e simbolos.

A andlise do povoamento e dos aglomerados, no periodo de meados do
século XVIII a 1950, permite compreender como as mobilidades motivadas pela
devocdo influenciaram a reorganizacdo do territério e a constituicdo das
comunidades locais. O deslocamento de grupos em busca de orientacdo
religiosa, aliado as condi¢fes naturais e sociais da regido, mostra que 0 espaco
ndo € apenas cendrio passivo, mas participante ativo na formacdo de
identidades e préticas culturais. Dessa forma, a devocdo emerge como
elemento articulador das transformacfes espaciais e simbdlicas no norte do
Tocantins.
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Aponto para a finalizacdo da tese, mas ndo da pesquisa. Continuo em
meu Ori, remoendo cada narrativa, cada entrevista, todos os mais de mil
quilémetros percorridos na TO-222, entre as cidades de Aragominas [Pé do
Morro], Muricilandia e Santa Fé do Araguaia. A cada percurso feito — quase
exclusivamente de motocicleta —, em cada subida e descida da Serra das
Cordilheiras, em cada plano da depressdo do Araguaia. Sozinho, em dupla e
em grupo. Em cada viséo, eu sempre descobria e visualizava algo novo, ou
sentia, ao olhar o grande morro e apenas o reluzir branco da capelinha sobre
ele. Cada arrepio na espinha ao conseguir juntar as ideias, as narrativas e as
entrelinhas. A cada olhar do espigdo do complexo das cordilheiras e ao
imagina-lo sob uma mata que um dia foi adentrada por um grupo de romeiros,
carregando devocao e transmigrando cultura. Isso ndo é a concluséo, ndo € o

final — é apenas um passo, o Ultimo degrau da primeira escada.

Continuo apontando que a tese ndo esta conclusa também por motivos
de incompletude. Em capitulos, paragrafos e linhas desta tese, ha lacunas —
as vezes identificadas e compreensiveis, mas que, neste momento,

permanecerao assim; outras, impossiveis de serem resolvidas.

Os lugares, as espacialidades — tanto em Juazeiro do Norte, no Ceara,
gue revela o cerne da devocao dos romeiros, quanto no norte do Tocantins —
mostram-nos que a mobilidade é carregada de devocao, necessidade, vontade
e cultura. Dai concluo que todas essas juncbdes podem ser denominadas de
transmigracdo. Ora, se para Beatriz Nascimento a transmigracdo € a cultura e
um modo de vida que atravessou o Atlantico — da Africa para o Brasil —, as
populacées negras que aqui passaram a sobreviver continuaram a carrega-la
em seus deslocamentos internos. Como colocou Max. Sorre, com oS

movimentos dos povos ha transferéncias de técnicas.

A devocdo também gerou uma narrativa migratoria. As Bandeiras
Verdes engendram uma perspectiva espacial sem localizagéo precisa. E dado
um rumo, uma direcdo. O que a classifica como espacializada € a certeza do
proprio grupo de saber onde fica: “vai saber quando chegar’. A narrativa &
amarrada pela devocdo — essa certeza de reconhecer o lugar é a propria
devocdo que a entrega. Na narrativa, observam-se também a forma e a

necessidade de os grupos constituirem territorios. Terra. A conquista desse
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espaco inexplorado e “sem dono”, como fuga do leste latifundiario que viria a

sucumbir, restando apenas o oeste: as Bandeiras Verdes.

Essa devogcdo entrou de modo tdo assertivo que criou uma
determinacdo, observada em poucas areas do pais, sobretudo por causa de
sua duracdo, extensdo e significacdo coletiva. Isso me leva a considerar a
mobilidade mata adentro como uma romaria. Uma pergunta inicial da tese
continua sem resposta direta: teriam o impeto de adentrar aquela mata sem a
devocgdo? Talvez a resposta nunca seja alcancada. O que se sabe é que a
condicéo e a devogéao os guiou, deu-lhes arrojo, e a vontade de uma terra livre

0S empurrou rumo ao morro e as Bandeiras Verdes.

Todas esses deslocamentos dos grupos, ocorridas em espacialidades e
temporalidades diferentes, resultaram na formagdo de vilas, cidades e
comunidades que, hoje, apresentam configuragdes espaciais e sociais distintas
— por vezes Unicas e, ainda, devotas e marcadas por uma condi¢cdo social
semelhante: comunidades negras quilombolas. Ressalto a presenca da cultura
transmigrada, que compde a identidade territorial desses grupos, respeitando
as ancestralidades e seguindo em continuidade, permitindo que as

comunidades — agora quilombos — deem seguimento as suas trajetorias.

Um encontro comigo mesmo

Em um dia ensolarado, na casa dos meus pais, eu conversava com minha avo
materna, Gustava Neres Ferreira, maranhense, negra, de 84 anos. Ha varios
anos, ela mora no estado do Para, mas eu conhecia parte de sua trajetoria.

Sabia que sua origem era maranhense.

N&o me recordo exatamente 0 motivo que despertou meu interesse em
saber como, quando e por que a familia — minha bisavé — decidiu vir para

Goias, atualmente Tocantins.

Comecei a indaga-la — ela € a filha mais velha da familia e sempre
conta as histérias com muitos detalhes. N&o se lembra do nome exato do lugar

onde nasceu, apenas que ficava as margens do rio Balsas, no Maranhao.
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Recorda-se de que, por volta dos nove anos de idade, sua avé e sua
mae a pegaram, junto com sua outra irma, tia Socorro, e partiram em viagem,
parte a pé, partes montadas em um animal, por um longo trajeto. “Nés

paravamos nas beiras dos cérregos, por conta da agua”, relembra, ela.

Atravessaram o grande rio Tocantins e chegaram ao “Coco” — ou Nova
Aurora do Coco, hoje conhecido como Babaculandia. Sua avo e sua méae
acharam o local bom e, entdo, sua mae voltou para buscar os homens e o

restante da familia.

Vendo as proximidades e semelhangas com as narrativas que eu vinha
escutando durante a pesquisa, indaguei-a mais sobre os detalhes da viagem:
“VYinhamos a pé” — da mesma forma como, um dia, Dona Juscelina me

relatara.
Até que toquei no ponto crucial:

— VO, a senhora ouvia sua mae ou sua avo falar nas
Bandeiras Verdes?
— Vovo6 falava que a gente ia para as bandeiras do padrim.
— Ela era devota de algum santo, ou falava em Padre Cicero

do Juazeiro?
— Ela tinha a imagem do padrim guardada.

Essa fala foi suficiente para que eu compreendesse que a mobilidade
enfrentada pela minha avo estava atrelada a narrativa das Bandeiras Verdes,
gue eu vinha lendo, escutando e comentando ha mais de trés anos. Fiquei
eufdrico: como podia a trajetéria da minha familia ser resultado de algo que eu

tanto estudava?

Em resposta & minha euforia, durante uma conversa com meu
orientador, Alex Ratts, ouvi dele: “Vocé s6 esta buscando vocé mesmo.”
Naquele momento, decidi que essa narrativa seria contada aqui, nos
apontamentos finais da tese, como forma de explorar e expor meus proprios
percursos — o0 que me fez como pesquisador, meus repertério de lugares e
minhas ancestralidades: mulheres que estiveram a frente de uma mobilidade

rumo a uma narrativa de devogéo e coragem.
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E assim que finalizo este texto, mostrando que n&o s6 o grupo em
estudo via a devogcao como a forca que os impulsionava, mas também muitos
outros. Essa narrativa ndo é, em hipGtese alguma, exclusiva desses grupos.
Sao diversos — milhares de nordestinos — que partiram rumo as Bandeiras
Verdes, em busca de algo cujo lugar sequer tinha certeza. Em sua mobilidade

pelo territorio brasileiro, construiram lugares e fizeram cultura.
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

Vocé esta sendo convidado(a) a participar, como voluntario(a), da pesquisa intitulada
“Mobilidade espacial dos romeiros de Padre Cicero no Norte do Tocantins”. Meu
nome é Marcos Antonio Pereira Neto, sou 0 pesquisador responsavel e minha area
de atuacao é a geografia. Apds receber os esclarecimentos e as informacdes a seguir,
se vocé aceitar fazer parte do estudo, assine ao final deste documento, que esta
impresso em duas vias, sendo que uma delas é sua e a outra ficard comigo. Vocé
podera desistir da participacdo na pesquisa a qualquer momento e sem
prejuizos. Esclareco que em caso de recusa na participacdo vocé ndo sera
penalizado(a) de forma alguma. Mas se aceitar participar, as davidas sobre a pesquisa
poderdo ser esclarecidas pelo(s) pesquisador(es) responsavel(is), via e-mall
marcos.neto@discente.ufg.br e, inclusive, sob forma de ligac&o a cobrar, através do
seguinte contato telefonico: (62) 9 9326-8427, inclusive com possibilidade de ligacéo a
cobrar. Ao persistirem as duvidas sobre os seus direitos como participante desta
pesquisa, vocé também podera fazer contato com o Comité de Etica em Pesquisa da
Universidade Federal de Goias, pelo telefone (62) 3521-1215. O Comité de Etica em
Pesquisa da Universidade Federal de Goias (CEP-UFG) é independente, com fungéo
publica, de carater consultivo, educativo e deliberativo, criado para proteger o bem-
estar dos/das participantes da pesquisa, em sua integridade e dignidade, visando
contribuir no desenvolvimento da pesquisa dentro de padrBes éticos vigentes. O
processo de ocupacdo da regido da comunidade se deu por um viés de fé, romeiros
que buscavam uma “terra prometida” por Padre Cicero, as Bandeiras Verdes,
miticamente sem localizacdo exata, mas com um rumo, rumo ao sol poente e préximo
aos grandes rios, as Bandeiras Verdes séo locais onde as matas nunca secam e a
agua nunca acaba, um lugar inexplorado, ideal para a construgdo da nova vida
destinada por Deus e guiada por Padre Cicero. O trabalho tem como objetivo geral
identificar e compreender as mobilidades dos romeiros do Padre Cicero no norte do
Tocantins a partir da década de 1950. Os resultados da referida pesquisa serdao
tornados publicos sejam eles favoraveis ou ndo. Os resultados estao disponiveis na
Biblioteca Digital de Teses e Dissertac6es da Universidade Federal de Goias apés a
conclusao da pesquisa e da defesa publica da tese. Os dados poderao ser publicados
em revistas cientificas e/ou eventos académicos e em livros e/ou capitulos de livros.

A pesquisa terd como beneficio a compreensdo do processo de construcédo
territorial da area estudada a partir das mobilidades dos romeiros que buscaram as
Bandeiras Verdes como tracando as trajetérias socioespaciais das principais
personagens do processo migratério. Assim, o resultado final desta pesquisa podera
evidenciar os espagos vividos, o repertorio de lugares, e as mobilidades destes
personagens, Vvisibilizando suas lutas pelo territério no intuito de serem
recompensados/as de eventuais riscos no processo de realizacao da pesquisa.

Vocé sera entrevistado e para isso devera reservar um periodo de, pelo menos
30 minutos, para que possamos conversar. Sera feita uma coleta de depoimentos com
antigos moradores, registros com fotografias do local. Como as perguntas seréo sobre
suas mobilidades, podem acontecer desconfortos emocionais ou constrangimentos e
vocé podera nao responder a qualquer pergunta que lhe trouxer alguma angustia.
Vocé tem direito a ressarcimento das despesas decorrentes da cooperagdo com a
pesquisa, e a pleitear indenizagcdo em caso de danos.
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Se vocé nao quiser que seu nome seja divulgado esta garantia o sigilo que
assegure a privacidade e o anonimato. Contudo, havera a divulgacdo do seu nome
guando for de interesse se ndo houver objecéo:

() Permito a minha identificacdo nos resultados publicados da pesquisa;
() Nao permito a minha identificag&o nos resultados publicados da pesquisa.

Em relacdo aos registros fotogréaficos e utilizacdo das fotografias na publicacéo
dos resultados:

() Permito a divulgacdo da minha imagem nos resultados publicados da pesquisa.

( ) Nao Permito a divulgagdo da minha imagem nos resultados publicados da
pesquisa.

Em relac&o aos registros de dudio durante a entrevista:
() Permito a utilizac&o de gravador durante a entrevista.

() Nao permito a utilizacéo de gravador durante a entrevista.

As gravacdes serdo utilizadas na transcricdo e analise dos dados, sendo
resguardado ao entrevistado o direito de ler e aprovar as transcri¢coes:

() Autorizo o uso de minha voz em publicacées.

() N&o autorizo o uso de minha voz em publicagdes.

Em relagéo a divulgacéo da opinido do entrevistado nos resultados da pesquisa:
() Permito a divulgagéo da minha opinido nos resultados publicados da pesquisa.

( ) Ndo Permito a divulgacdo da minha opinio nos resultados publicados da
pesquisa.

Todos os dados coletados ficardo sob a guarda do pesquisador responséavel por
pelo menos cinco anos, e toda nova pesquisa a ser feita com esses dados sera
pedido autorizagdo novamente aos participantes, e também submetida a
aprovacdo do CEP institucional e, quando for o caso, a CONEP.

() Declaro ciéncia de que os meus dados coletados podem ser relevantes em
pesquisas futuras e,

portanto, autorizo a guarda do material em banco de dados;

( ) Declaro ciéncia de que os meus dados coletados podem ser relevantes em
pesquisas futuras, mas ndo autorizo a guarda do material em banco de dados.

1.2 Consentimento da Participacdo na Pesquisa:

Eu, ,
abaixo assinado, concordo em participar do estudo intitulado “Mobilidade
espacial dos romeiros de Padre Cicero no Norte do Tocantins”. Informo ter mais
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de 18 anos de idade e destaco que minha participacdo nesta pesquisa é de
carater voluntario. Fui devidamente informado(a) e esclarecido pelo
pesquisador responsavel Marcos Antonio Pereira Neto sobre a pesquisa, 0S
procedimentos e métodos nela envolvidos, assim como 0s possiveis riscos e
beneficios decorrentes de minha participacdo no estudo. Foi-me garantido que
pOSSO retirar meu consentimento a qualquer momento, sem que isto leve a
qualquer penalidade. Declaro, portanto, que concordo com a minha
participacdo no projeto de pesquisa acima descrito.

Goiania, de de

Marcos Antonio Pereira Neto
Pesquisador responsavel

Assinatura por extenso do(a) participante

Testemunha (se participante iletrado)
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Patrocinador Principal: Financiamento Préprio

DADOS DO PARECER

NUmero do Parecer: 5.458.653

Apresentacéo do Projeto:

Este projeto pretende estudar “um grupo de romeiros do Padre Cicero que
migrou para o norte de Goias, atualmente estado do Tocantins. Esses romeiros
estavam em busca de um morro, o qual encontrariam um cruzeiro, destinado
pelo Padre, e ali fixariam moradia, pois, teriam encontrado sua terra prometida.
Esse movimento ficou conhecido como Bandeiras Verdes”. Cronograma de
estudos com previsao de finalizacdo em dezembro/2024.

Objetivo da Pesquisa:

O objetivo geral desta pesquisa ¢é “identificar e compreender as mobilidades
dos romeiros do Padre Cicero no norte do Tocantins a partir da década de
1950”.

Avaliacao dos Riscos e Beneficios:

O pesquisador informa sobre os riscos e beneficios da pesquisa no documento
“informacdes basicas da pesquisa’e no TCLE. Em ambos os documentos,
garante sigilo e anonimato.

Beneficios: Promover a compreesao do “processo de construcao territorial da
area estudada a partir das mobilidades dos romeiros que buscaram as
Bandeiras Verdes tracando as trajetérias socioespaciais das principais
personagens [desse] processo migratério. Evidenciar os espacos vividos, o
repertério de lugares, e as mobilidades destes personagens, visibilizando suas
lutas pelo territorio”.
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Comentarios e Considera¢fes sobre a Pesquisa:

A proposta € pertinente para a area de Geografia.
Consideracdes sobre os Termos de apresentacdo obrigatoéria:
O protocolo foi instruido com os seguintes documentos:

Projeto;

Folha de rosto;

Cronograma;

TCLE;

Questbes norteadoras para a coleta de dados

Termos de compromisso assinado pelo proponenete e seu orientador
Carta de atendimento de pendéncias

Inicio previsto para a coleta de dados: 01/10/22.

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagoes:

O pesquisador sanou as pendéncias elencadas em parecer anterior (N. 5.385.339 de
03/05/22). Protocolo Aprovado

Consideracdes Finais a critério do CEP:

Informamos que o Comité de Etica em Pesquisa / CEP-UFG considera o presente protocolo

APROVADO e lembramos que o pesquisador responsavel devera encaminhar ao CEP-UFG o

Relatério Final baseado na concluséo do estudo e na incidéncia de publicacées decorrentes
deste, de acordo com o disposto na Resolucdo CNS n. 466/12. O prazo para entrega do
Relatério € de 30 dias apds o encerramento da pesquisa.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situacdo

Informagdes Basicas [PB_INFORMACOES BASICAS DO _P [20/05/2022 Aceito

do Projeto ROJETO 1894528.pdf 09:53:55

Outros CARTA_DE_ATENDIMENTO_DAS_PE [20/05/2022 Marcos Neto Aceito
NDENCIAS AO CEP.pdf 09:52:44
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