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RESUMO

Estateseesta organizada partirde narrativasmemoriase reflexdegpor meio das quais
escrevasexperiénciagoletivas, as minhas, enquamdigenamulher, mée,feminista,
pesquisadorapoetivida e ativista do movimento indigerean retomada e de outras
mulheresmariarcaspertencentea meu povo, indigenas Kariariri do MaranhaoA
pesquisa entrelacggor neio das abordagenda natnografia e dasmovéncias as
experiéncias sabedorias e memarias coletivas do povo K&miiri, sobretudo, as
mulheres de minhgetcamidgfamilia que vem da méaepPs conhecimentosegistrados
nesta pesquisa foram elaborados a partinda@ncia® escutancasealizadas por mim,
junto as minhagmariarcas e as vivéncias cotidianas com mulheres, jovens e criancas de
meu povo no Maranhaalas proviéncias dosncantados encantariag das relages
estabelecidasom outros parentes ao longo daslancasa viagem da volta ao Vale do
Cariri no CeardAdotei 0 que ousei chamar datngyrafia como caminho para tornar
visiveis as feridas e cicatrizes causadas pmide que a colonizacdo fez em nossos
corposterritorios, e a busca pelaura ancestral realizada a partir dasetomadas
mobilizadas pelo meu povdo intuito deressaltaque embora a forga colonial tenha
sido e permargasendo violenta contra nossoarposterritérios, nés, opovoindigena
Kariu Kariri, sempre encontamos formas deguardarem nossos propriosorpos
territorios os nossoscostumese sabedoriaparanosreorganizamose continuamosa
produzir e reelaborar nosspojetos histéricoenquanto povos indigenas originarios.

Palavras-Chave: povo Karit Karirj movénciasencantariasretomadasnatnografia



WARUAPI

Aedzé eerdkuargetse utsoh6 ay bé do métsohd, samy ko tsébohayby adjé kua ay
doibadhén tsohoa, ay ery, ma odeih6é ninho, tedzy, de, maridza, ddmididmé ko
teudiokié ayby ewéainhoma dziwichj k6 dd tedzymariarcashikié ay ery tsohpninho
Karia Kariri ayby Maranhdo. Ay tsebdlpiwonhé, b6 ayby keité ayby natnograkia
woOw03 ay doibahén, netcoa ko Samy tsohoa ayby t@ral Kariri, ayby tedzy do ery
yetcadmidé Ay swbatekiéwarua eridza tsebuho fu utsohd bé ayby wowoa ko idzéchi
utsoho bi hi, ecudu ay emypariarcas ko ay doibahén kanatsikie oboho tedzy, hiquia,
munankieko yghé do ery tsoh6 anrd Maranhéo, ayby urio ayby tsowana kanaeika
ayby pita do yetcamya anra wowo aMale do Cariri no Ceara. Tobumi ay do ¢a@
natnaggrafia obohé wéwd moé ubya ay kicetsoklo utsohd bé kicetso d6 ay anranbuku
utsohdé ma dezudé dibuihoimanhéyba, ko ay bocu bé wodzodzo6 tokenhé, utsohd bo
dziwichi utsoho6 bé ery tsohd. Anrieieta dé ubya ddowrd dé ay crody anranbuku
peretd ko gytéwd peretdé buanga hé dezudé dibuimaimbéyba, dezudé tsoléril
Kariri,ydadé wocudu keité dd celé ma dezddi#®uihohenanhéyba, ay dezudé uano ko
netcd mddzi laboi ko gytéwo ay utsoho kanatsikie dezudé lanlaroywmaodeihé tsoho
ninho sancry ayby radda.

Méka-Hechyé tsoho Kariu Kariri; wowo; tsowarsi; dziwichi; natnografia



ABSTRACT

This thesis is organized based on narratiwe=mnoriesand reflectionsthrough which |

write the collective experiences, mine, as an indigenous person, woman, mother, feminist,
researcher, poetivist and activist of the indigenous movement, and those of other women,
mariarcasbelonging to mycommunity Karit Kariri indigenouspeople of Maranh&o.

The research interweaves, through the approacheatnbgraphy movénciasand the
experiences, wisdonand collective memories of the Kaidariri people, especiallgf

the women of myyetcdmidé(family that comes from the mother). The knowledge
recorded in this research was elaborated based on the movements and listening carried
out by me, together with my sisters, and the daily experiences with wgmerg and
children of my people in Maranhéo, the arrangements of the enchanted and enchanted
people and the relationships established with other relatives along the journey back to
Vale do Cariri in Ceara. | adopted what | dared to eathographyas a way tanake

visible the wounds and scars caused by the cut that colonization made in our bodies
territories, and the search for ancestral healing, carried out through tyeturec
mobilized by my people. In order to highlight that, although the colonial forsé®den

and continues to be violent against our bodéestories, we, the Karit Kariri indigenous
people, have always found ways to keep our customs and wisdom in our own bodies
territories to reorganize and continue to produce arelat@orate our histaral projects

as origin&indigenous peoples.

Key words: Kariu Kariri people; movéncias; enchantmentsapure natnography.
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INTRODU CAO

Sonhando os encantaddsrecebendo um chamado

Sou conhecida por Lidiane, no registro, Lidiane da Conceicdo Alves, mas
atualmente, boa parte das pessoas me chamadj@pAdzu]Karid, meu nome na lingua
materna, que significa aquela vem das 4guas. Sou indigena, mulher, mae, tia, esposa,
educadora, pdevista, pesquisadora e muitas outras coisas, carrego comigo a curiosidade
para aprender as histérias, as lutas e as sabedorias daquelas que vieram antes de mim.
Pertenco ao povo indigena Karit Karike origem no Vale do Carjmo estado do Ceara
por parte de minha bisaMdaria Anténiae ao povo Dzubukua Karjiriginario das ilhas
de Sao Francisco no estado de Pernampaorcparte de meu bisavé Jodo Candatabos
os povospertencentest i f a m2 | il aue ldpois ide longaandancasfeitas pelos
troncos velhosde meu grupo familiar, estamos, atualmente, vivendo em Estreito/MA.
Minha familia materna (minha bisavo, bisavd, avo, tios, tias avés), carrega o sobrenome
de Alves de Lima, e e eks comecaram suaandancaspelo sertdo nordestino, se
deslocando em algumas cidades entre Pernambuco, Ceard e Piaui, até chegar ao

Maranhdo, onde se dispersaram pelos estados do Tocantins e Para.

O povo Karit Kariri de Estreito Maranh&o saogaghos novosque broaramdos
troncos velhospara dr continuidadea existéncia do nosso povo. Os indigenas Karia
Kariri do meu tronco familiar, ou familia extensa, viveas confluéncias dos estados do
Maranh&o, Tocantins e Para, com maior incidéncia no Tocantins e Maranhéo, além dos
parentes que ficaram nos estados do Ceara e Pernandmmealguns dos quais
mantemos contatos, e a outros ainda buscamos. Atualmente,ooKpona Kariri
encontrase na luta peleetomadade seus direitos ao territorio, saude, educacao, lingua
maternaetc, na cidade de Estrejtno estado do Maranh&o, onde maasicos velhos

arrancharam desde a década de 1960. Até o momento, existe uhe tHd8l pessoas se

INesta natnografia utilizarei adotarei o termo Afam
partilham com outros povos no Nordeste a parecéncia das linguas, costumes e espiritualidades, o que foi
denominado poPompeu Sobrinh{1934),d e fiBdakmaltiri o

2 Tronco velhcé uma expressdo utilizada por muitas nagdes indigenas para se referir aos velhos ancides,

aos velhos sabios, aos sabios, aos ancestrais espiosos encantado®\qui me refiro as velhas e aos

velhos sébios de minha familia.

3 Galhos novosé como ndés, os joverk&ril Kariri, percebemos a n6s messem relacdo aos N0ssos mais

velhos e em relagdcontinuidade de nossa historia, projetos e desejos coletivos.
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reconhecendo indiges&ariu Kariri, e acreditamos que mais pessoas irdo compreender

o sentido daetomadae vao se juntar em busca clara contra a violéncia que nossos

troncos velhosofreram no passad@aeosgalhos novosontinuama sofrer no presente.

Eu nasci acima da ribanceira do rio Arataud, no Sitio Seis Irm&osstado do
Para,onde vivi até 0§ anos de idadeom minha mae, pai, imas e irmaos tias, tios. Aos
14 anos de idade, minha méae, Maria Neusa da Cono&igée, casotse com meu pai,
Josué Alves gna companhia de sua irma mais nova, Maria da Penhayraeia cidade
de Estreito/MA e fammorar na regido sudeste do estado do Para. Minha mae e meu pai
compraram uma terra proxingVila Aratad, distrito da idade de Pacaja/PAjueele
denominou de Sitio Seis Irm&os, localizada a beira do rio Aratainoras de distancia
da Vila Aratad, subindo o rio com canoa a motor. Nesse, 8itierampor 34 anos, até
selem obrigados a sair por pressao e ameacéazéadeiros e grileiros vizinhos. Assim,
descemos o rio e fomos acolhidos na Vila Aratat, comunidade de ribeirinhos pescadores
e agricultores a beira do rio Aratad. Nesse processo, minha mae se separou de meu pai,
minhas irmés e eu fomos morar com nossa mdneus irmaos com meu pai, mesmo
assim, tinhamos a presenca cotidiana dos dois porque as casas da vila eram proximas

umas das outras.

Cresci na pequena Vila Aratad, onde as criancas aprendiam em casa, no rio, ha
mata e nas ruas da comunidade todos dseamentos necessarios. Por ser uma das mais
novas entre meus irmaos, a possibilidade de frequentar a escola jA era um horizonte
possiel. Minha escolarizacao inicieae ao¥ anos de idade, no ano em que chegamos a
vila, minhasrmas mais velhas ja estamdem crescidas, consequentemente muitas delas
ndo se acostumaramescola e ndo concluiram a educacdo béasica. A escola Cecilia
Meireles tinha duas salas de aula, cobetta palhas e sem paredes. Tinhamos duas
professoras que davam aula do 1° ao 4° areoghanas alunoscom diferentes idades e
estagios de aprendizado. Depois de alguns anos, a escola passou por reformas e ampliou
0 ensino até o 8° ano. Nos raros casos em que a@lumalunocompletasse o oitavo
ano, era preciso se deslocar 33 quildmetros pela rodovia transamazénica até a cidade de
Pacaja para cursar o ensino médio. Contudo, o trajeto era custeado pela famnilib da
estudante, o que tornava quase impossivel a formacaa lwasnpleta de uaou um

jovem na comunidade.
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Sou a sétima entre os dez filhos, fruto da relacdo entre minha mae e meu pai.

Minha familia materna € indigena e a paterna majoritariamente negra. Assim, sempre

digo que sou indigena ribeirinha e negra, paisr da minha pele sempre foi uma forma

de ser diferenciada por amigos e vizinhos, mesmo em uma regido onde a populacéo é
majoritariamente indigena pcomo dizemficabocl ad, com tom de pel

chamam de fApardoo ou apei@mas proxina dacar prataoNar i a p G

escola me apelidaram de A2ndia pretao, fApre
Al ampreinhao, fAbicho do matoodo, dentre outro
diferenca.

Vivemos por 10 anos na Vilaratad, até quem 2005 minha méae teve noticias
de seus parentes vivendo pelas bandas do Maranh&o e Tocantins e decidiu reencontrar
sua familia (av6, mae, tios e irmaos...), de quem por mais de 30 anos néo tinha noticias.
A Vila Aratal é cortada pela emtia Transamazoénica e minha mée viu na estrada a
possibilidade de fazer suas palavras de saudades chegarem longe, pois ela sempre dizia
gue as palavras também andam. Na vila, nossa casa era estrategicamente localizada entre
a estrada e o rio. Assim, sempee ela via algum viajante passando pela vila, ela
perguntava se era do Maranhao ou do Tocantins, se a resposta fosse sim, ela comecava a
contar sua historia e falar os nomes dos seus parentes. Eu estranhava a facilidade que ela
tinha de conversar com estranhos e contar sua historia, quando, na verdade, ela estava
empreendendo uma busca, e foi assim que suas palavras chegaram aos ouvidos de seus
parentes no Maranhdo. Quando ela teve certeza de que seus parentes estavam vivos na
cidade deEstreito, ela decidiu voltar para reencontrar nossos parentes e, assim, chegamos
a cidade de Estreito no Maranh@&o, localizada a beira do rio Tocantins onde vivemos

atualmente.

Quandceuera crianga, achava muito estranho ficar sempre mudando de um lugar
para outro. Quando eu tinha 16 anos, saimos do Para para o Marané&ordrode
gue fiquei muito chateada porque néo queria deixar a vila. Perguntei minha mée por que
raz«o t2nhamos que mudamudamgd parqusmé pracieqs p@ ndeu
mesno que me disse quando deixamos nossa terra acima da ribanceira do Aratad. Minha
mae contava para a gente que éramos descendentes de indigenas, que nossa avo, bisavo,
bisavd eram todos indigena&scontava daandancasieles, que cada filho nascia em um

lugar diferente, que tinha muita briga por terra e que de uma hora para outra minha bisavo

19



Maria juntava os filhos e saia no mundo, deixando terra, barraco e as criacées para tras.

Eu que ndo entendia esse constante movimemtoencontro totalmente imersaleje

desde pequena vivo nessa movéncia, 0 que ndo mudou na vida adulta, pois desde que
entrei na faculdade vivo entre uma cidade e outra, entre a cidade de Goiania/GO, onde
ingresseino doutorado, a Vila Aratal/PA, onde mora parte da minha fapaberna,

irmaos, sobrinhas, Araguaina/TO, onde minha avé mora e meu companheiro trabalha e

Estreito/MA, onde moro com minha méae, imas, irm8obrinhase sobrinhos

A mudanca para a cidade de Estreito colaborou para que eu concluisse a educacao
basicaNo entanto, diante das desfavoraveis condi¢des financeiras da minha familia, ao
terminar o ensino médio ndo pude frequentar a universidade. Na verdade, isso sequer
fazia parte de um projeto pessoal, profissional ou familiar. Quando conclui o ensino
médio,entrei no mercado de trabalho e foi 14 que percebi que devia ir para universidade.
Minha m&e e meu pai sempre nos diziam que deveriamos estudar para conseguirmos um
Afuturo mel horo, mas nenhum de n-s tinha
escobs do interioro caminho para o ensino superior ndo € uma trajetoria encorajada e,
muitas vezes, sequer mencionada pelos professores, assim coragradpésamao é

divulgada e nem incentivada como possibilidade aos alunos das universidades do interior.

Em 2012, trés anos apdés terminar o ensino médio, entrei na universidade. Iniciei
a Licenciatura em Ciéncias Sociais na Universidade Federal do ToddRiinsno
campus de Tocantinépolis, no interior do estado do TocaatB&quildmetros da cidade
de Estreito/MA, onde moro. Quando estava cursando o primeiro semestre, meu pai foi
internado em estado gragm razao de urancer intestinal, contra o qual lutava ha mais
de 2 anos, eu ndo podia abandonar o curso porque no primeiro periodo a reprovacao total
€ motivo parao desligamento, mesmo assim ndo podia ficar longe de meu pai nessas
condi¢BesFui para Altamira no Para, onde revezava com minhas irmas o culeat
pai, ficamos dois meses e pouco no hospital regional de Altamira até o dia do falecimento

dele.

A morte do meu pai me abalou muito, foram dias de muita dor e tristeza, alias uma
tristeza que nunca acaba, mesmo agsapreciso continuar o cursoe gdediu isso nos
seus ultimos dias, entdo, para tentar recuperar 0 curso eu nao pude esperar os tramites de
liberacédo e transporte do corpo dele até a vila e, por isso, ndo participei do enterro, e nem

sequer pude aguardar em luto, pois era preciso fada&s tis atividades para acompanhar
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o semestreNo meio de tudo isso, ainda tinha que retornar para meu trabalho no

supermercado da cidade de Estreito/MA. Foram dias dificeis, porém era preciso ser forte.
Somos dez irmaos, sete mulheres e trés homens, peasisaduas frequentaram a
universidade e concluiram o ensino superior. Minha irma se formou em pedagogia no
curso a distancia, e eu fui a Unica a entrar na universidade publica e trilhar o caminho
académico, com muito esforco, apoio familiar e a parceriafeto de alguns professores

e colegas de turma, em especial 0 meu orientador de graduacdo em Ciéncias Sociais,

André Demarchie minha amiga e colega de curso, Welitania Oliveira.

Assim, desde a infancia convivo com questdes relacionadas ao preconceito,
racismo e as desigualdades sociaissprefletem nas vivéncias de minha familia e em
minha trajetoria educacional, o qganhouainda mais relevancia na medida em que fui
ampliando meu processo de formacao para além da sala de aula, participandosie grup
e coletivos de mulheres, indigenas, negras e quilombolas, que colocam todos essas formas
de opressdo em debate. A experiéncia que tive durante a graduacao, participando do
PIBID* de sociologia na aldeia, os estagios supervisionados na aldeia Tekptowodo
Apinajé, as parcerias e amizades que construi com o povo Apinajé desde 2013, foram

fundamentais no meu processo de formacaoretoenadado meu povo.

A convivéncia com os Apinajé durante a pesquisa de graduacdo foi muito
importante para perceber que muitos dos saberes praticados por eles e 0 modo de vida
nao me eram estranhos, a minha vivéncia dialogava com a realidade deles, e acompanhar
0 processo dek de ressignificacdo da escola, a reativacao de saberes que estavam sendo
esquecidos pelos mais jovens, fez crescer a plantinteticiiaadaque ja estava plantada
dentro de mim e dos meus, mas ainda precisava ganhar corpo, para que pudesse crescer
e extrgolar o interior de nossa comunidafisse tempo era necessario, pois eu ainda nao
me sentia pronta para falar sobre isso, nem mesmo com amigos préximos, pois sabia que
aretomadaeramalvistat ant o pel os ind2genas que se con.
por alguns antropologos, o que vem timidamente mudando atualmente. E, com isso, me
sentia desencorajada a comentar nas rodas de amigos, indigenas e néo indigenas sobre a
retomadado meu povo, pois as poucas vezes em que tentei eu ndo sentia abertura e,
assim percebi que era preciso fortalecer minha comunidade e construir o chdo da

retomada

4 Programa Institucional de Bolsas de Iniciagdo a Docéncia
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Neste sentido, durante o mestrado em antropologia socidhivarsidade de

Brasilia (UnB) voltei meu interesse para as experiéncias de mulheres indigenas em suas
trajetorias educacionais. No mestrado, direcionei meus esfor¢cos para refletir sobre o
acesso/permanéncia, barreiras e os desafios vivenciados por mulheres indigenas na pos
graduacdo (mestrado e doutorado), tomando como base as minhas experiéncias e de

outras nulheres indigenas na Universidade de Brasilia.

No doutorado, tinha dois projetos em mente. O primeiro era aprofundar a
discussédo a respeito do processo de democratizacdo da universidade, enxergando a
questao epistemoldgica como um elemento chave no poces democratizacdo do
conhecimento, tendo como foco as experiéncias de mulheres indigenas e quilombolas na
Universidade Federal do Goité#G. O segundo era fazer um estudo critico dos usos das
epistemologias eurocéntricas na universidade com base sésnegogias nativas do
povoKariu Kariri. Contudo, tive receio de fazer o retorno ao territério de origem e optei
pelo projeto anterior, masratomadapelo (re) conhecimentto pertencimento indigena
ja estava em curso em minha comunidade, desde quesmini@s e eu comecamas
escutar as mulheres mais velhasidssafamilia a respeitados sabereslas historiag

das encantarias ao longo @aslancas

Minha mae Maria Neusa dizia para minhas irmasrgmague a nossa bisavo vivia
andandoe que ela ndo sabia por que minha bisavé gostava tanto de andar, ja que tinham
que andar léguas com fome e sede, arrastando criancas e cuias no sol quente. Eu
perguntava a mim mesnmiRor que mudar de um lugar onde se t&mBa, roca e criagao
para sair andando sem destino cert@?que move a andangas do meu poto?
escutando inUmeras narrativas ligadasrancagjue comecei a perceber a importancia
daandancgpara nosso povo, entendi quaralancaenvolvia muito mais que o caminhar.
Todas essas inquietacdes aumentavam o meu desaergelhar mais fundem busca
do (re) conhecimento das nossas historias, dos nossos saberes e do pertencimento kariu
kariri, porem eu sentia que ainda era preciso fortalecer a consciéncia de pertencimento
dentro de nossa familia, e assaiguardamos o processo @madurecendo espiritudd

pertencimentandigena, que foi conduzido pelas sabedat@smulheres mais velhas.

Em 2009,quando terminei o ensino médio, decidi que ia para o Ceara conhecer
0s parentes que ficaram por 14, na tentativa de saber masdkscasio nosso povo,

no entanto, a necessidade falou mais alto, ndo podia deixar o trabalho, pois era a Unica
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renda no momnto, entdo decidi comecar a busca pelas pessoas da minha casa, comecei

a conversar com minha familia (avo, tias e tios, mae, irmas, irmaos e psobasq
importancia de fazer metomadade pertencimento indigena, mostrando que, para além
de nos reconleemos enquanto Karil Kariri e de praticapos nossos costumes, era
preci®, também, reivindicar o direito de pertencimento e o reconhecimento nas esferas

publicas.

Em 2012, conheci as duas filhas mais velhas do meu bisav0, que reafirmaram
nosso pertencimento indigena e ressaltaram a necessidade deofszeetomada
Porém eu nédo tinha ideia por onde comecar, além disso, nao tinha dinheiro e nem tempo
para empreeater essa busca, pois estava iniciando a graduagdo em Ciéncias Sociais na
Universidade Federal do Tocantins (UFT). Em 2018, quando estava em Brasilia fazendo
o mestrado em Antropologia Social na UnB, conheci alguns parémiégenas
tupinambaque ja passam pelo processo detomada que me deram muita forca e me
aconselharam como proceder e, assim, 0 movimentetalmadase fortalecia cada vez
mais em minha familiaEu entendo aetomadacomo um processo drira, uma forca
em movimento capade suturar algumas feridas que foram abertas com a colonizacdo em
nossogorposterritorios. A retomadgode ser entendidaa nossa lingua maternamo
a nossaziwichia forca que nos permitem voltar a semtneativa os fios que foram
interceptados e fortalecos que resistiramsendo assim, & partir da retomada que
nossos desejos coletivos voltam a se alinhar como projetos histéricos com o objetivo de
continuar a aprender e reelaborar asossas ancestralidades, histgriamaberes,

espiritualidades, encantariet.

Tendo em vista 0 processo egparramamentdos parentes, minhas irmés e eu
fomos criadas longe da familia materna, tudo o que sabiamos de nossas origens, histérias
e ancestralidade era o que minha mée nosaeanMinha mée foi criada pela minha
bisavé Maria Anténia e meu bisavé Jodo Candido e com eles aprendeu muitas coisas. No
entanto, minha mae perdeu contato com eles e com toda sua familia 5 anos apés o
casamento com meu pai, por esse motivo, minhas im&s e eu crescemos longe de
nossos mais velhos e isso significa uma perda muito grande de conhecimentos sobre nés

€ 0 N0SSO povo.

Essa perda € fruto dmrte que a coloniza¢do fez em nossos corpos, o violento

processo de colonizacdo dos povos indigenas do Nordeste do Brasil deixou feridas
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profundas, para as quais até hoje buscansasaa O corte colonial provocou um grande

exterminio de linguas, pessoas, sabe espiritualidades, ao mesmo tempo instalou o
medo, perseguicao e o silenciamento da indianidade dos povos que resistiram e teimaram
em permanecer vivog discurso de que no Nordeste ndo existia mais indigenas, e sim
Afcabocoso, i c amp ote °dfundido pelws fazendepds,a gnandes
latifundiarios locais e os governadores dos estaddoddesteno intuito de expropriar

a terra dos indigenas.

A violéncia do apagamento esté presente na histéria e na memoria do corpo dos

mais velhos de minhamilia. Quando perguntei & minha tia, irma mais nova de minha

m«e, se el a era i nméuygdemrdgavéelmae, eles sdo iediggnasn d e u :

minhas irm&s mais velhas eu acho que séo também, mas eu ja sou assin? bediada
quando eu nasci jéava tudo mudadb . Esse distanciamento ®
pessoas mais jovens em minha familia, o que ndo acontece com os mais velhos. Esse
distanciamento esta ligado ao longo processo de colonizacdo que os povos indigenas do
Nordeste viveram e aindavem, obrigados a esquecer nossas linguas e ter vergonha de
praticar nossos costumes, dificultando o ensinamento sobre nossa histéria, nossos
conhecimentos e nosso pertencimento, oamuito de silenciar e apagar 0os muitos povos

indigenas que viveram e que ainda vivem nessa regiao.

Em 2019, iniciei o doutorado em Antropologia SociaUmiversidade Federal de
GoiasUFG, la fui acolhida por uma re@éro-indigenoafetivdde mulheresndigenas e
negras quilombolas. &juelemesmo ano, fundamosGoletiva deMulheresindigena e
NegrasQuilombolas (CMINQ), a partir da qual articulamos vaquinhas online e rifas de
artes indigenas para custear a ida para | Marcha das Mulheres Indigenaiaséiia.BA
nossa coletiva é voltada parauidado e autocuidado, criando propostas que olhem para
Nnosso corpo como uma dimensao integrada de corpo, espirito e territrio, por isso as
propostas de autocuidado séo voltadas para o fortalecimento de ncsssabaade.

Neste sentido, foi pensando e realizandarapostas de fortalecimento da ancestralidade

gue eu comecei a olhar para os saberes e modos de produzir a vida realizados pela minha

5 SegunddHerbetta (2012), o uso da palavra braiada no sertdo nordesténtigado as reconfiguragées
identitarias que apontam para uma ideia de mistura, acionada, muitas vezes, pelos pj@mos su

6 Conceito desenvolvido pela antropéloga preta quilombola Marta Quintiliano (2017) para falar da poténcia
das redes de afetos, ou redes-aidigenoafetivas formadas por indigenas, negros e negros quilombolas,
dentro e fora da academia.
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familia como saberes indigenas resistentes e que precisavam ser valorizados e

fortalecidos.

Em 2020, fomos surpreendidas pelo coronavirus e, em razao da pandemia, pude
ficar mais tempo em casa, poi s, como diz m
munb 0, e pela primeira vez desde que- conhec]i
los, e isso focurador, pois eu pude entender que nossa familia € muito grande, que nossa
andancaé histérica e que 0 nosso povo tem muitas sabedorias, historias, espdeslid
gue resistem na memoria das pessoas mais velhas da familia e que continuamos a praticar.
Assim, durante a pandemia, um desejo antigo criou corpo, e o desejo de mergulhar em
minha histdria, conhecer 0s nossos saberes e 0s caminhos andados prelnaneelho
era latente. Com o distanciamento social devido ao virus, o mundo se tornou ainda mais
virtual e, em meio a tristeza, desespero e o sentimento de incapacidade diante das mortes
de familiares, parentes, amigos e de muitas pessoas no Brasil endo, munternet
mostrouse uma ferramenta importante para nos aproximar dos familiares, parentes e
amigos. Foi através da internet que conheci diversos pakanieise Karit Kariri, como
DonaTereza KaririDona Rosa Cariri, Everaldo Alvedpedson Nascimento, Valdivino
Neto, Mikael, AmB&kanewy, Lucas Sipyentre outrosalguns em processo detomada

de territ6rio, outros na luta pelo reconhecimento.

Esse contato foi importante para retomar a busca pelo meu povo. Fui aconselhada
por algunsparentesKariri que tornar public o processo deetomadaera urgente e
necessario e eu ndo devia mais adiar. Foi ai que percebi que ndo podia mais separar o
movimento deetomadade meu povo da minha pesquisa e escrita no doutorado, como
fiz durante a gaduacédo e o mestrado, alegando ndo saber por onde comecar e nao ter
tempo para essa busca, pois até entdo sustentava o pensamento de que a pesquisa da pos
graduacédo e a minha busca pelos parentes e pelo (re) conhecimento indigena kariu kariri
exigiriam tenpo, espaco e esforcos diferentes. Além disso, as conversas com os parentes
Kariu Kariri, as reunides de orientacdo individual e coletivas do doutorado, fortaleceram
a ideia de que nédo devo separar a busca pelo conhecimento de minha historia, meu modo

de se indigena kariu kariri ribeirinha, das minhas experiéncias enquanto mulher, méae e
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académica, mas, ao contramqrecisq antes de tudo, conhecer as epistemologias kariu

kariri’ para compreender melhor minha experiéncia na academia e na sociedade.

Mas foi nos anode2019 e 2020que a busca pela minha/nossa historia se tornou
ainda mais urgente, pois eu estava recebendo um chamado espiritual para essa missao.
Em 2019, ogncartadoscomecaram a me visitar em sonRara meu povo, Kariu Kariri,
os encantadosao seres que intervém no cotidiano da aldeia, algumas vezes a gente se
comunica com eles, outra vezes eles se comunicam com a gente trazendo forca,

informacdes, ensinamentos, protecdo e também missao de luta.

Compreendemos que escantadoséao tanto sancestrais encantada@gianto os
espiritos encantado®sancestrais encantad@io 0s nossos antepassados, aqueles de
tempos muito antigos que se encantaram junto taperabucd, nosso territorio
ancestralpcupando o corpo e forma de animais, passangores, pedras etc., por vezes
metade gente e metade animal, ou ainda, de forma invisivel. Por sua espijrites
encantadossdo 0s nossos mais velhos, pessoas que morreram e Seus espiritos se

encantaram indo morar na grande casa de pedra onde viwsroapgadokariu kariri.

Osencantadosao os espiritos dos nossos antigos/antepassados e dos nossos mais
velhos gque se encamam e aparecem em outro corpo ou de forma invisivel para nos dar
coragem, conselho e protecdo. Muitos povos indigenas percebem o mundo a partir da
nocdo de compartilhamento e interacdo com sores de encanto. Entre os indigenas
Kalankg que vivem no municip de Agua Branca, no alto sertdo de Alagéas s
encantadosao espiritos ligadas aos antepassados que ainda em vida se transformaram
em energia e, hoje, interv°m na comunidade
2011, p. 11). Definicdo parecida c@gue Couto escreve sobre os Tupinambé da Serra
do Padeiro, ao definir @cantadogomoii s er r es que habitam v8rios
COmo as matas as serras, rios e mares e que possuem poderes para auxiliar os homens na

sua labuta diaria, podendo semt@m espiritos de parentesrtosi vivem, segundo

7 Tendo em vista os diversos entendimentos de epistemologia enquanto estudo do conhecimento é
necessario enfatizar que o que estou chamando de epistemologia extrapola o0 campo do conhecimento e se
abre feito rede lancada nas aguas, abarcando os sabeéemshikitas, cosmologiasamdancasio povo

Karia Kariri.

8 ltaperabucgué a denominacgado dadaovavelmente por povos de lingua tupiym local sagrado no Vale

do CarirfCE, queos velhos de nosso povo dizeer 0 nosso territrio ancesteaicantadpque se encantou

com a chegada da coloniza¢c#taperabucuembora na lingua tupi, foi adotada pelos povos kariu kariri
desde os mais velhos e continua a ser repassado para geracdes mais nova através dadommativas

velhos.
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i niciados nas sess»es de encante.,BEnt,eo entror

Akro8 Gamella fiencantado ® uma categoria q
esses ani mai s, h e até@meenso, ha malates sle atimdsgueaasnbém
podem ser humanops30). (LEMOS, 2021,

Todo o territério € morada demcantadosno entanto, existe locagspecifice
onde a encantaria é forte e se revela constantemente, como nas hascentegsssras,
Objetos sagradgpscomo mascak cabacas, buzios, também carregam a forca da
encantaria. Compreendemos quéoa encantada € uma fonte de protecdo, alegria,
sabelorias, coragem e ensinamentos, sentimentos que precisam ser acessados ha
retomadae na vida cotidiana. A forca dmcantadcse revela quando recorremos a ele,
mas eles também possuem intencionalidade prépria para intervir e se comunicar com a

gente quandquiseem

Quando eu estava morando em Goiania/GO, fazendo as disciplinas do curso de
doutorado em Antropologia Social encantadoPirarucu me visitou em sonho e me
chamou para mergulhar com ele no rio. Em janerartb de 2020, a encantaclzbra
grande veio me visitar em sonho e também me chamou para mergulhar no rio, para
conhecer o que tinha no fundo das aguas. Obviamente cqrgesesdos me deixaram
apavorada, umencantadondo visita ninguém a toa. Além disso, desde crianca
aprendemos que ndo devemos responder aos chamadescdatado® jamais mirar
seus olhos. No entanto, mesmo sabendo desses ensinamentos, durante o sonho eu

respondi e conversei com eles.

Esses sonhos me deixaram apavorada, fiquei meses preocupada e inquieta
pensando o0 que estava acontecendo, qual era 0 motivo da vistacdotadosPor que
estava sonhado com eles? Conversei com minha avo e algumas quagtsham
sensibilidade para o assunto, a resposta era sempre a mesma, a de que eu estava recebendo
um chamado, mas que ndo sabiam pae Em setembrao ano de 2020minha avo
Maria dos Anjos, de 88 anos, sofreu o quarto Acidente Vascular Cerebval e,
durante o tratamento no hospifal infectada pelo coronavirusinha avdicou bastante
fragilizada, mas quando fui visith em Araguaina/TO, ela ja havia se recuperazlo d
coronavirus e ja estava bem melhor do AVC, passamos o dia juntas e conversando sobre
0 NOSSO poVvo e aproveitei 0 momento de dialogo para falar dos sonhos que andava tendo,

el a me escutou atent ame noseelhosdizam@lelossn nos ol
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povo veio das aguas. Eu estou vendo que os encantados dos rios estao te chamando para

mergulhar nas aguas. Vocé precisa conhecer a sua historia, a historia de nosso povo,

esse € 0 mergulho que vocé deve fazer Fi qu e i assustadavocom as |
nao entedia porque essa responsabilidade estava caindo sobre mim, e indaguei o porqué

de ser eu, se tinha tantas pessoas com sabedoria para fazer essa mobilizacdo. Entao ela

me disse que essa escolha foi feita ha bastante tempo, mas que sé agforseaeedo

chamada e osncantadogstavam me visitando em sonho para me cobrar isso.

Confesso que fiquei em choque com essa revelacdo, mas por outro lado, acho que
eu sempre senti que minha curiosidade e a minha trajetéria educacional tinham um
propdsib espiritual. Desde entao, tive a certeza que ndo podemos adiar e nem recuar no
processo deetomadag segui firme na luta com o apoio de minhas avés, mae, tias, irmas
e sobrinhasfazendo os contatos com outros pareKtasri e Karid Kariri emretomada
dialogando com aliados do Conselho Indigenista Missioin&Zid/l, da atual Fundacdo
Nacional dos Povos IndigenasUNAI e ajuntando as mulher&saria Kariri da minha
familia para retomar nossos saberes. E foi assim que entendi que a pesdaigarddo
nao devia ser um empecilho para essa busca, mas uma grande oportunidade de tornar
minha tese relevante politicamente para meu povo. Além disso, fazer uso da minha
formacdo em antropologia social para documentar nossos conhecimentos, historias e
andancase tornava agora um dever espiritual e politico ao qual fui convocada, e a bolsa

de estudo tornaria economicamente possivel os deslocamentos da pesqeisaeada

Assim, tomei a responsabilidade de escutar as minhas memdrias e a das mulheres
mais velhas de minha familia (av, mae, tias e irmas), para reconstruir a trajetoria das
andancga% pertencimentos de nossa familia ao povo indigena Kariu,Kaimio intuito
de contribuir com o processo tetomadae (re) conhecimento indigena karia kariri no
Maranh&o e Tocanting& foi assim, que em abril de 2022, iniciei a viagem da Valta
Vale do Cariri e Chapada do Araripa Regido Sul destado daCearaparabuscar
parentes, chamar @ncantadoscumprir obrigacdes espirituais, me conectar aos locais
de encantarias ancestrais, criar e fortalecer as redes de parentescos com outras

comunidades da familia kariri no Ceara, Piaui e Alagé@isninha proprianovéria na

9 E um termo cunhado pdo&o Pacheco de Oliveiean seu livrai A/iagem davolta: etnicidade, politica
e reelaboracéo cultural no Nordeste indiggnelicado en.999
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luta em prol dos direitos indigenas, que foram abrindo caminhos, tecendo relacdes com

pessoas como ldiane Kafioco, Joedson kariri, Vanda Cariri, Ezequiel kariri, Everaldo

Karit e Leandro Manoel guempliaram minhas redes de parentes, possiuldaninha

movéncigp el as comuni dades ind2genas permdd encent
pudeconhecerrealidadale outras comunidadesncontrar parentesonhecer um pouco

do territorio ancestral no Ceagadialogarcom algumasnulheresnhenety(guardia da

memodria) karia kariri e kaririao longo dessandancas

Diante disso, eleger as mulheres como principais referéncias e compartilhar a
autoria dessaatnografiai metodologia explicada mais a fremiesta tesé se deve ao
fato deserem as mulheres de minha familia, desde minha bisavo Maria Antdnia até minha
mae, tias e irmas as minhas referéncias de conhecimento, aprendizadot@nhitém as
mulheres indigenas que encontrei ao longo de mimta@nciascom quem partilhei
sabere® afetosVivendo na floresta e a beira do rio, longe da medicina ocidental, cresci
vendo minha méae, tias e irmas manipulando ervas, cascas, raizes, plantas e benzimentos
para produzéma saude de nossos corpos e/ou pataade diversas enfermidadeseay
se abatiam sobre nds no alto da ribanceira do rio onde moradvamos. Eram elas que
cuidavam das nascentes de aguas, trabalhavam a terra para garantir nosso alimento,
contavam nossas historias, ensinavam as dancas e cantorias de roda no terreiro de casa,
ersinavam as sabedorias e 0s perigos dos rios e das florestas. A sabedoria, o cuidado, o
afeto e todo ensinamento que elas me deram, fazem delasomau velhg asnheneti
(guardias das memodrias), das historias e dos saberes, por isso elas sdo minhas principais

referéncias na vida, na luta e nesta tese.

Mesmo sabendo que elas sdo mulheres muito sabias, devo dizer que fiquei
surpresa com a quantidade de saberes que eledagam grudados em seus corpos, por
isso recordei imediatamente da boa surpresa que a parenta Creuza Kraho teve em sua
pesquisa com as mulheres cabacasgaeferir as mulheres de seu povo como mulheres
cabacasas guardidslas sementes dos saberedizendo,i ma | acredito que t
coisa guardada com as mulheres mais velhas! Nunca saiu nada das histérias das mulheres
Krah?t de como faziam as coi s@RAHO,REH hum | i\
p. 03).Eu compartilho esse sentimento de surprasgperceber que minhasariarcas
carregavam consigo tantos saberes e histérias que nunca foram contatados, talvez ndo

porque nunca foram perguntadas, mas porque foram durante muito tempo violentamente
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silenciadasMariarcas € um nome espiritual e afetiwoiado da juncéo de Maria e arca

para designar aguela que acolhe, que abraca, que alimenta, que ensina e que € maternal,
mariarcaexpressa a forca e o encantamento das mulheres Marias filhas de minha bisavo

e meu bisavo, as guardids das memorias e dos saberes kariu kariri.

Além disso, sdo as mulheres as principais envolvidas no processtoaiada

indigena kariu kariri de minhainilia. Ao longo do exercicio de escuta, observacéo e

vivéncia com minhasnariarcas percebi que elas sdo mulheres sébias e valentes, que
exerciame exercem comando nasdancase autoridade em casa, na relagdo com os

filnos e com o marido. De acordocomMt es (1979), as mul her es |
karirio tinham wuma influ°ncia dominante s
permanece até os dias de hoje, masiarcase também nas mulheres mais jovens, essa
dominancia é perceptivel nos trabalhos na,nogsa decisdes politicas, nas manifestacoes,

nas decisOes da casa e na criacao dos filhos.

Desta forma, me inspiro nos trabalhos de Creuza Krahé (2017) e Sandra Benites
(2018), para olhar para dentro e ver nas mulheres do meu povo a principal fonte e
referéncias de saberes, 0s quais precisam ser verbalizados e registrados no papel e no
corpo dos mais jovens de nosso povo. Assim, ndo vejo caminho mais apropriado para
fazer o mergulho em nossos (re) conhecimentosretcanadade nossas historias e
espiritialidades indigena kariu kariri, do que através da escuta daquelas que vieram antes
de mim, das mulheres mais velhas que guardam na memodria de seus corpos as
experiéncias dasnovénciasdesde os tempos ancestrais. Por isso, o mergulho foi e
continua sendo coletivo, amariarcas sdotambémautoras gunto com a professora
Monica Pechincha, exercem, a funcaodidohery (professorasprientadoras dessa

pesquisa, e sao elas que me dizemadevo seguir narnovénciaslessa pesquisa.

Combinando metodologias movéncias e natnografia

A tese combina metodologias que, juntas, colaboram com a necessidade de
autoconhecimento e de registro dos nossos saberes, com 0s quais esta pesquisa esta
engajada. O autoconhecimento a que me refiro sdo as epistemologias nativas que
emergem a partir dosseres, historias, espiritualidades etc., aprendidas e repassadas ao

longo dasandangasle meus troncos velhos, e sobretudo aesiarcasKariu Kariri, e
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que continuam sendo (re) produzidos pela minha familia e por outros parentes Kariu

Kariri. Desta formamovénciag natnografiaserdo o caminho trilhado por mim enquanto
indigena, mulher, mée, e pesquisadora para aprender, compreender e registrar as
violéncias coloniais e o0s saberes resistentes, no intuito de fortalecer o processo de

retomadaindigena kan kariri no Maranh&o e no Tocantins

As movénciasaoepistemologias nativas que se constragngampo cognitivo,
do sensivel e do sagrado, e podem ser compreendidas como conhecimento verdadeiro,
que constroi as subjetividades de povos moventes e pressupde a possibilidade de
transformacao das coisas, lugares e pessoas, a partir da forca e do estiendesiss

encantados Sendo assim, o territorio, o rio e nés, cada um possui sua propria movéncia.

As movénciagjue se constroem nessa pesquisa sao produzidas e reproduzidas nas
andancaglo povo Kariu Kariri, como mostrarei em relatos oasiarcasno decorrer da

tese

Segundo apreendi em narrativas dasiarcas asmovénciasao as ondulacées
de uma cobra ancestral em movimento, que ao longo de seu caminhar ancestral ensinou
duas grandes sabedorias ao nosso paMaancae aescutanggara que possamaos viver
bem en nosso territério. Como veremos ao longo da primeira parte da tese, a maioria das
narrativas estdo ligadas amdancasrealizadas pelos meusncos velhossobretudo
pelasmariarcas. Essasandancasatravessam todas nés, mulheres, Maniagtiarcas
Kariu Kariri, a partir das quais, muitos saberes séo ativados, mobilizados, aprendidos e

ensinados ao longo de nossa®véncias

Neste sentidanovénciag umaepistemologia nativiariu kariri, ligada a origem
ancestr al do nosso povoade Gt9%guesm Qeéodbro
movimento das aguas e da cobra ancestral encantada que serpenteia as aguas e o chao,
orientando, protegendo e fortalecendoaaslancasdas mariarcas Karia Kariri nas
experiéncias cotidianas de sumevénciasndividuais e/ou colivas. Se aandancae a
escutangado sabedorias ancestrais do caminhar e viver no territbmoo\enciasao
um horizonte mais amplo, que deve ser entendido a partir de uma dupla dimssrsdo
ao mesmo tempo um pensamento e um modo de existir,esabastruir o mundo. As
movénciagsticam o territorio, mobilizam historias ancestrais, saberes e pratoasde
saberes medicinal e espiritual, as lutas, as conquistas, os conflitos e tudo o que constréi o

povo Kariu Kariri no andar.
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Enquanto mulher Krit Kariri eu sou fruto damovénciadeitas pelas minhas

ancestrais, pelas minhagariarcase agora pelas minhas proprimgvénciasEssa tese

foi pensada, pesquisada e escritamagénciasentre as cidades de Estreito/MA, Porto
Franco/MA, Araguaina/TO, Goiania/GO, Tocantinopolis/TO, Aguiarnopolis/TO,
Crato/CE, Barbalha/MA, Juazeiro do Norte/CE, Nova Olinda/CE, Santana do Cariri/CE
entre outros andejos que fiz, muitas vezes, capinandoocodzhéoca, fazendo almoco,
fazendo garrafadas, cuidando de criancas, fazendo manifestacdes, visitando parentes,
pintando, fazendo artesanato etc. Desta maneira, fui observando, escutando e anotando as
informacgdes e os saberes que surgiam das relacOesutasiccom as pessoas do nosso
povo, sobretudo com asariarcase as criancas da comunidade, para perceber como eles

se articulam com as narrativas dedancasnarradas pelasnariarcase as minhas

experiéncias e reflexdes sobreaaslancae asretomadasio nosso povo.

Tendo em vista que a nossa ancestral cobra encantada nos ensinou a andar e
escutar deixando as sabedoriasat@dancae daescutancaque, entre outras coisas,
constroem nossas subjetividades mam/éncias é preciso nos desafiar a criar modos
outros para registrar e inscrever, na academia e em diversos lugares, 0s conhecimentos e
os conhecedores dasvénciasDiante disso, aatnografiasurge como possibilidade de
entrelacar duasmetodologias/epistemologias natiyasiuma perspectiva contra
hegenbnica e de autoconhecimento, criando possibilidades de escritas/grafias que
rompem com 0s pressupostos da colonialidade e da violéncia epistémica. Neste sentido,
asmovénciasasandancase asescutancasao o chao epistemolégico e metodoldgico
sobre o qal construi a minhaatnografiado cortee dacura. A natnografiapressupde a
percepcao e o registro, visual, oral, escrito e imagéticaalas naturezgovosnativos
€ povos originarios queom seus préprios modos de escrever, pesquigaodizir
conhecimentos a partir do seu lugar de origem, comecaram também a escutar, escrever e

falar a si e aos seus.

O termonatnografiame vei o ° mente quando Ol i o |
amanhd ndoestaaverma ( 202 0) , o0 n dpercebolgee existaalgofgiEewnaon « o
seja natureza. Tudo é natureza. O cosmo € natureza. Tudo que eu consigo pensar é
nat u (pe6), pots compreendo que o ato de escutar, escrever e pesquisar a si, aos seus
€ com 0s seus € igualmente escutar, escrever aigp@sg natureza, na medida em que

somos natureza. Neste sentidmanografiaabarca ndo apenaseacuta e escrita do
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social, mas também do cosmo, da encantaria e dos seres espBinais.assimos

interessa escutarregistraaquilo que é lembrade esquecido, o que aparece nos modos

de dizer, nas repeticdes, nos sonhos e na elaboracdo de significados nEmsoaas
ancestrais serdo o principal caminho na construcdo dessa escuta/pesquisa/escrita
natnografica Diante disso, utilizei diversas estratégias para o registrestagancas
gravando com o celular, quando possivel, fazendo registros fotograficos, e a utilizando
como ativadora de minha memaoria no momentesdsita, anotandoo caderno de campo

e també guardando em meu préprio corpo, muitas das experiencias que foram vividas
ao longo de minha proprimovénciana vida, na luta daetomadae no movimento

indigena.

O termonatnografiasurge doajuntamentodas palavramat+etnografia Nat
referesea palavra natureza e tambémmativo que, entre outros significados, € aquele
que nasceu no lugar, ou originario daquele lugar. O teratiwo tem sido bastante
criticado pela antropologia e pelos prids académicos e intelectuais indigenasazéo
dos sentidos pejorativos que foram sendo atribuidos ao termo com a colonizacao,
frequentemente associado, ao longo da historia, a povos atrasados culturalmente,
asselvajados e apartados da sociedade dita civilizada, sempre nos colocando perto ou

agarados a natureza.

Estimuladgpelasideias para adiar o fim do mundie Ailton Krenakpenso que
ndo devemos nos sentir ofendidos aos sermos comparados e/ou colados a natureza, ha um
tempo atras, na escola, na universidade e no meu local de trabalhdreqeeatemente,
chamada de bicho do mato pelo meu jeito 0
Naquela época, eu ndo gostava, mas agora entendo que iSso ndo é, necessariamente, um
insulto, na medida em que fui reafirmando e me orgulhando do meu locaeta e de
pertencimento a beira do rio, no meio do mato. Por isso, compreengowpsenativos
tém 0s mesmos sentidos que as categoriggdas originarios primeiros povosmas
principalmentepovos naturezaque percebem a si e ao mundo enquanto erdude
modo que entendese nativo é também entendese natureza. Assinmatnografiaé a
percepcao, escrita, oral e imagética do mundo do ponto de vistaeamaturezanativo

originario ancestral.

O contexto atual, no qual os sujeitos oriundos dasangsspulares podem eles

proprios oferecer uma teoria a partir de suas proprias condi¢cdes sociais, n0s, 0S povos
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originarios povosnaturezaestamosos desafiando a resgatar o sensivel e trazer de volta

para a ciéncia a espiritualidade que foi apartada e dissecada pela cientificidade. Deste
modo, € necessario pensar ndo apenas a escrita, mas todo o processo etnografico fora dos
paradigmas estabeleosl e canonizados na academia, libertando a producdo de
conhecimento das amarraras ocidentais.
A natnografiaé uma brechaontra-colonial (BISPO, 2015)que é possivel abrir
dentro da matriz ocidental de conhecimento, de modo a reconhecer a premissasde que
conhecimentos sdo ancestrais, coletivos e localizao®sorposterritérios'® de povos
natureza Portanto, anatnografiaé um conhecimento originario ancestral e também um
modo de conhecer, observar, visualizar, escutar, pesquisar e escrever, qtra ®@aco
coletividade e ancestralidade pevos naturezas condi¢cdes, motivacdes, sabedorias e
criatividades para se rebelar e desobedecer aos paradigmas do conhecimento
academista/cientificista/colonial/ocidental que aprisiona o conhecimento e o comhecedo
0 saber e as sabedorias.
Neste sentido, aatnografianos possibilita escutar, falar e escrever em nossos
préprios termos, com nossa prépria linguagem. Por issatrmgrafiaé o modo como
agueles que se entendem nascidos da terra, filhos da terra @gpi@rra, encontram para
demarcar seus/nossos territérios de saber, e fazer ecoar nossas epistemologias dentro da
academia e nos demais espa-0s de produ-«o
anicos nacleos que ainda consideram que precisam ficaadganessa terra sdo aqueles
gue ficaram meio esquecidos pelas bordas do planeta, nas margens dos rios, nas beiras
dos oceanos, na Cfrica, na Csia ou na Am®ri
ndcleos sdo marcados pela coletividade de sewugosteritorios, sendo eles o0s
Acai -aras, 2ndi os, 0 qusubhumanmade. 8Psrque terb omaz genes
humanidade, vamos dizer, bacana. E tem uma camada mais bruta, rustica, organica, uma
subhumani dade, uma gent eKRENAK, Z019cpdl)agarrada n
Assim, anatnografiatem a ver com a escuta, a escrita e o esforco de traduzir
modos de saber e aprender dos nogsosos velhogjue nos foampassadsatravés da
oralidade, da voz dos antigos e da memadria dos nossos ancestraishBiaatnografia
estdo as subjetividades, vivéncias, sabedorias e coletividades, ndo apenas minha, mas dos
meustroncos velhosdas minhasnariarcas,dosencantadosgas minhagparentas de

meusparentes de muitasnulheresKariu Kariri e de outros powindigenas. Escrevo

10 Explico o conceito na pagina 35 desta tese.
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com base em conhecimentos coletivos de muitas mulheres de varias geracdes, onde as

nossas coletividades, a t vAasen@scolatias p@lendos 6 o u
papele finel a, n«o se fala smbwowmeoatowtor;d KO®IE NRA
ALBERT, 2015, p. 512).

Neste sentido, aatnografiase assemelha a autoetnografia, na medida em que
ambas estédo pautadas na multiplicidade de vozes, nas subjetividades e nas coletividades
gue ecoam a partir do sujeito que escuta e
conceito de autoetnografia éna alternativa conceitual Gtil a pesquisadores da cultura
preocupados em superar uma série de dicotomias predominantes da reflexdo tedrica
dedi cada tanto "s autobiogr &R003 8.68&Edent o ~ s
acordo com a mesma autpra

O canceito de autoetnografia pode servir como ponto de partida para a
leitura de textos autobiograficos reunidos sob uma identidade coletiva.
A presenca do prefixauto, do gregoautds serve de alerta contra a
supressédo das diferencas irgrapo, enfatizandas singularidades de
cada sujeito/autor, enquanto o ternaino localiza, parcial e

pontualmente, esses mesmos sujeitos em determinado grupo cultural.
(VERSIANI, 2002, p. 68).

No entanto, o conceito de autoetnografia, apesar de sua proposta inovadora,
preocupada com as relacBes de poder que envolvem a pesquisa e a escrita etnografica,
nao me permitiu, de modo algum, deade forma confortavel. Quando tentei dGA
dediquei temo refletindo e explicando o que seriauwto, preocupada, justamente, em
nao silenciar a multiplicidade de sujeitos, saberes e seres de encanto que se movem
comigo e se revelam rauto/eucoletivo. E enquanto eu escrevia as justificativas e os
entendimerds doauto etnografico, eu pensava no quanto os saberes que eu colava ha
pele do papdransbordavam o conceito de autoetnografia e iam escorrendo pelas bordas,

se movendo em direcdo ao que considerei chamaatdegrafia

Por muito tempo nossos conhecimtes foram estudados, pesquisados,
classificados, nominados e até mesmo apropriados pelos cientistas e académicos, em
geral homens, brancos, ocidentais. Agora, é preciso que nos, estudantes, pesgeisadores
pesquisadorasescritorese escritoas da suhumanidade encaremos a disputa de
narrativas ou melhor,guerra das denominacd&ISPO, 2015) como um enfrentamento
necessario dentro e fora da academia. De modo que criar conceitos, categorias e novas

palavras se torna um ato necesséario paraadcacdo do nosso territério epistémico.
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Sendo assim, compreendo que o conceittatieografiasurge pela necessidade de, sendo

quebrar, ao menos esticar a forma, para que nés indigenas e gextasnatureza
possamos entrar com nossos modos de pendaree conhecimentos cientifico e
académico.

Neste sentido, anatnografia aqui elaborada pretende demarcar uma grafia
especifica, e que ndo €, de modo algum, a do homem, branco, ocidental e europeu, mas
sim, de uma indigenaulheroriginarianativanaturezapartindo de uma concepc¢ao de
subjetividade coletiva que compde projeto histéricq SEGATO, 2012), construido nas
movénciase nas interacdes do povo Kariu Kariri com subjetividades humanas e de
encantoDeste modo, aatnografiando se limita a ser apasum método de construcéo
de um texto etnografico, como também nédo se limita as relagdes e interacdes dos seres
classificados como vivos e racionais (humanos). Por issatnagrafiavem convidar a
espiritualidade, os afetos, as emoc0des, a encantasaresivel para sentae a mesa da
ciéncia, de onde elasica deveriger sido retiradas.

A minhanatnografiatem todo o seu processo baseado na interacdo com meus
parentes, minhasariarcas osencantadog com as mulherdgariuKariri, com os quais
pudeescutar, perceber, escrever e revisar o texto, as imagens e as narrativas dessa tese.
Pois minhanatnografiando foi feita no isolamento da sala ou do quarto, mas dentro das
movénciagjue as nossas vidas fazem, por isso, as ideias surgem dentro do onibus, no
meio da roca, enquanto faco o almog¢o, enquanto amamento mé&ehgbanto cuido
dasminhassobrinhase dos meus sobrinhoenquanto tomo um café com minha avo,
durante um ritualem qualquer situacéo do cotidiano pode surgir uma informacéo e/ou
um aprendizado que sédo fundamentais para a compreensao dasandasgase dos
nossos saberes enquanto povo indigena. Destaco, ainda, que foram as idali@res
Kariri do meu grupo famidir, minhas avgasmariarcas minha méae, tias e irmas que me
formaram enquanto indigemaulhermde e antropdéloga e decidiram comigo o que
revelar e o que segredar na vida, na luta e na tese.

Surgiu tambénp interessena fotografiae em imagengomo ferramentade
registro e analise dos saberes resistentes em nossa familia e comunidade. As fotografias
séo antigas aliadas da etnografia desde a década de 1920 com o antropologo Malinowski,
que em 1922 ja fazia o0 emprego de recursosalisem suas pesquisas etnograficas.
Tendo em vista as minhas preocupacdes polmstémicas com as formas de
traducéaol/interpretacédo de conhecimentos de matriz epistémica néo ocidental na producao

académicagcompreendendo queimagemativa a memoaria, osentidos e asmocgoesA
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mariarca Maria José dizia que muita coisa estava na memoria, mas que era dificil

lembrar, e quando olhava as fotos, as coisas vinham no sentido. Assim, as imagens séo
também ativadoras de memoarias, pois as imagens dialogam oceafidade e com a
representacdo deealidade, despertando sentimentos de alegria, tristeza, afetividade e

tantos outros.

Costurando a tesd@ o corte e a cura

Escrever € como costurar, a gente vai conectando as partes, formando um todo
juntandoos fios, tecendo um texto ou um vestaon bolso. A costura € umdossaber
produzido pelas maos das mulhefesiu Kariri, a escrita € a realizagdo de um sonho que
umdia minha mae e meu pai sonharam para mim. Costurar a tese € uma forma de dizer
que a escrita da tese €, de algum modo, a costureodesque a colonizacdo fez em
nossogorposterritorios, por isso mesmo escolhi fazer umatnografiasobre ocortee

acura

Foi nasmovénciagealizadas durante a escrita da tese que me veio a ideia de
dividir a tese em duas parte® cortee cura. No més de setembro de 2021, minha irma
deu a luza sua segunda filha e eu fui para Estreito/MA cuidar da bebé egiwards de
minha irma. A filhadela,a Dzuka, foi a primeira crianca kariu kariri que recebeu o nome
do nosso povo no registro de nascimento. Durante os dias em que estive cuidando delas,
fiquei refletindo sobre a importancia e o signifioab registro dgrimeira crianga com
o nome do nosso povo. Enquanto davarao banho
doscortesque a colonizacdo fez em nosso povo, o0 seu nascimento € o renascimento do
NOSSO povoo. Ela ® a pri mei doanossoepovo, e/ mul h e
durante séculos foi silenciando e, por algum tempo, considerado extinto, por isso, 0 nome
karid na certiddo de nascimento é uma grande conquista contcar@s i o
silenciamento, o sufocamento, as feridas, a morte fisica e simbdlica que a colonizacéo, a
colonialidade e o racismo fizeramaretomadaé acurapara as feridas abertas em nossos

corposterritorios.

Atualmente, o termoorpao-territorio tem sido mobizado pelos povos indigenas,
sobretudo pelas mulheres, para demarcar que o corpo indigena € um corpo politico

conectado e enraizado ao territofi@e acordo com a autora indigena Célia Xakriaba
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Correa (2018),corpoterritorio pode ser entendido comama extensdoentre noés,

indigenas e o territorio, evideacido que o conhecimento € elaborado no corpo do
territdrio e em nés também, corporificando e localizando os saberes e os sabedores.
Segundo a mesma autdtados nds, povos indigenas, somos inequivocamente territorios
corporificados, marcados por nossasestalidades, que vém de muito longe, da forca
de nossa oralidade, cantos e formas que nomeamos as coisas e enxergamos um mundo
partil hadoodo ( CORH.EAcrescalgBe, p. 167

asociedade carece de recuperar valores da relacdo com o GHEEO

territério. Precisa considerar o territério como um importante elemento

que nos alimenta e constitui 0 nosso ser pessoa no mundo, ndo sendo

possivel nos ver apartados do territério, pois somos também parte
indissociavel dele, nosso proprio corf6ORREA, 2018, p.80)

Sendo assim, compreendo qu@po-territorio € a extensae a continuidade do
corpo,espiritoe territérioquejuntos,constitlemo Nosso proprio corporiginario. Assim,
0 conceito deorpo-territério se torna central nestatnografig optando por utilizar essa
categoria no pluratorposterritérios, pensando que 0s corpos, 0s territorios e o préprio
cosmo sao plurais. Ned&seo conceito deorpos-territérios nos ajuda a corporificar em
NOssos prPrios termosa completude e amplitude de territorios corporificados e corpos
territorializados através das encantarias e dos saberes ancestrais elaborados nos corpos e
pelos corpos de minhasariarcase troncos velhosio longo de suasiovénciase das

movéciasrealizadapelosKariu Kariri na atualidade

Neste sentido, a utilizacado derpcs-territérios se d4 numa perspecticantra
colonial para trazeros corpos indigenasomo local de conhecimento e saber
Compreendendo que corpo €o territério se formam juntgsinterligados pelos
movimentos circulares e continuos da ancestralidade, da espiritualidade, da sabedoria, da

histéria, da memoria, da oralidaglda resisténcia quepnstitueno corpaos-territorios.

Nesta tese, a categokarposterritorios € mobilizada diversas vezes no intuito
de evidenciar o entranhamento dos corposantado territorios owcorposterritorios,
nas histérias de luta, nasdancas nas memoarias, nas sabedorias aprendidas e nas
estratégias deetomadado meu povo, pois como diz a sabedoria da minhdaadh d ar ®
esticar o chdo de pisér, ou sej a, ® esticar o territ-ri
pisamos e vivemos. Meu procesiimersado no autoconhecimento tem me ensinado que

meu povoe um povo guiado pela forca e pela sabedoria das mulheres. Para nos, Kariu
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Kariri, as mulhereséoo coracédo deetomada a forca delaé que faz a desobstrucéo das

veias que bombeia sague e vid reativando a nossa conexdo com nossas historias,
saberes, espiritualidades e ancestralidades. E retomar o nome do nosso povo € gritar:
estamos vivos! E de algum modo, costuratargesque sagram e pulsam desde a invasao

do Brasil.

Boa parte da teseiftedigidasentada no sofa da sala com computador nas pernas,
ajudando minha sobrinfenetsgoaba e minha filha Midadazer a tarefa da escola, outra
parte foi escritadurante a gestacdo do meu fillomm a portado quartoaberta para
interagir comas criancagjue frequenta minha casa, queha conversar comigo sobre
meu bebe ene pedir um lanche, e uma pequena parte foi estgpais que meu filho
Yaru nasceuenquantcele dormia eu escrevié escrita dessaatnografiafoi marcada
pela presenceonstante das criancas ao meu redor, elas nunca aceitaram esse negocio de
eu estar ali, mas ndo esta disponivel pra elas e sem nenhuma cerimbnia entravam no meu
guarto para conversar enquanto eu insistia em ficar diante do comp®@dorais que
seja deafiador escrever nessas condi¢des, foi exatamente da convivéncia com as criangas
e com a mulheres mais velhas que surgiram as melhores ideais durante a escrita da tese.
E sim, muitas vezes, fechei o computador e fui em buscagdias poiscomoli na tese
de Mirna Anaquir, eut amb®m fAsentia falta das 8guas pa
(ANAQUIRI, 2022, p.24).

A primeira partecotted,t enedeeescnevbubebr
expulsdo do povo Karia Kariri e demais povos do territorio originario, dos processos de
desterros, expropriacao das terras indigenas para o plantio déecapacar e algodéo,
construcdo de pastos, currais e o aumeateda e da fome. A partir dasvénciag das
sabedorias dawariarcasKariu Kariri vou entrelacando as narrativas delas e as minhas
sobre amndancasos saberes, @ncantadog as encantarias que permeiamardancas
feitas por elas e por mim e como tudo isso é atravessadogpaolonial que separou
0 povo, interceptou desejos e projetos e feriu nossgmosterritérios. O corte a que
aqui me refiro ndo é exatamente um rompimento total, mas uma ferida prgfumda

impediu que o povo Kariu Kariri vivesse conforme o natis@ba(bem viver).

A segunda ©partoraeu oinmtei teul efi aléokesqu e, ap
coloniais tentarem iniUmeras vezes romper e bloquear a conexdo do povo Karit Kariri
com o sagrado, povo e oencantadosao resilientes, construiram formas de permanecer

namemoaria ancestralos nossoroncos velhosdaqueleg daqueds que permaneceram

39



e daquele® daquadsque se distanciaram do territério originario sagrado e ancestral do

povoKariu Kariri. Neste sentide@u aponto para o poder deradaretomadaque atraves
daretomadados saberes, das histérias, da conexdo canaatadosda lingua materna,
do territério originario etc., estamos conseguindocuen para as feridas abertagla

colonizacéo e pela colonialidade nos dias atuais.

1. Povo indigena Kariu Kariri e o territorio ancestral

Aguas que brotam na mata e correm pelos'tiossse é um dos significados do
nome Karii colhido pelo ator e cineasta cratense Alemberg Quihdm®ngo @ suas
escutascom osmais velhos da regido do Cari@s primeiros registros do povo Kariu
foramfeitos pelo padre jesuita portuguésrndo Cardim em 158 povo Karil Kariri
faz parte ddi f a m2 | i, que dgaupaiuma familia de linguas e culturas, entre elas o
dzubukud, a nossa lingua originaria. NOs, povo Karia Kariri, somos 0 povo originario
que, antes da invasdo do nosso territério originario, ocupavamos as ribeiras dos Rios
Karius, Granjeiro, Itaytera (Batateiras), Salgado, Caras, a Chapada do Araripe, Serra do
Jud, Serra do Kinkunk@, Serra dos Bastides, chegando até o complexo da Seeieode Pe
Com a invasao, 0 nosso territério originario deu lugar as cidades do Crato, Juazeiro do
Norte, Barbalha, Miss&o Velha, Nova Olinda, Santana do Cariri, Potengi, Altaneira,
Assaré, Farias Brito, Carius, entre outras cidades construidas a partirataiagfo das
terras indigenas e da expulsdo de muitos dos nossos antepassados de nosso territrio

ancestral.

Com a invasao do nosso territério originario, as mulheres foram estupradas,
torturadas e lancadas das cachoeiras, criangcas e homens foram mortos e escravizados.
Além das violéncias fisicas, sofremos diversas violéncias simbdlicas, a exemplo da
construcdala Praca e Catedral da Sé em cima de uma das nossas grandes aldeias mae
no antigo aldeamento da Missdo Miranda, localizado em Crato/CE, violando a nossa
espiritualidade e o descanso de nossos ancestrais e egpicdotadosEssas violéncias

se estenderam durante séculos, chegando até os dias atuais, com diversas tntativa

11 Significado colhido pelo pesquisador e artista Alemberg Quindins entre os indigenas na Chapada do
Araripe na década de 1980 (cartaz na parede do memorial do Homem Kariri).

12 Francisco Alemberg de Souza Lima é diretor presidente da Fundac&o Casa Graside deformacao
popular.
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apagamento, como a apropriacdo do nosso territorio, saberes, historias, espiritualidades e

cul tur a, homogenei zando diversos povos na I
transformando o Vale Sul do Ceara, territorio originario e ancestravdesds povos

ind2genas, em fAcariri cearenseo.

O contexto apresentado configte® num corte profundo causado pela
colonizacdo em nossosorposterritérios, com o intuito de silenciar e apagar a
indianidade dos corpos e, ao mesmo tempo, tomar as terigenas. Antes da invasao
do Brasil, a Afam2lia karirio era uma popul
de territ-rio na regi«o nordeste do Brasil,
Abrangia nesse dominio areas enormes, compreendease pao o sertdo nordestino e
trechos no | imite norte do Maranh«o ao Ceat
Em seguida o autor acrescenta que,
Ao ocidente, as lindes kariris vinham do Maranh&o e atingiam o Piaui,
aproximandese mais ou menos das extramacearenses e
pernambucanas, acostarg®ou imiscuindge nos dominios das tribos
Gés e Karaiba citadas, indo, finalmente, atravessar o Rio S&o Francisco
em ponto incerto, nas proximidades de Joazeiro. Ao sul, corriam entre
os rios de Contas e Paraguasgguindo pela cordilheira do Espinhaco,
em procura do S&o Francisco. Ao leste e ao norte, os Kariris se
defrontavam com varias tribos Tupis, da Baia ao Ceara, sendo as mais
conhecidas a dos Petiguaras ou Petiwaras, Caetés, Tabaiaras que,
segundo é creng¢apl, em tempos precoloniais, os tinha expulsado do
litoral. Na costa, da barra do Parnaiba a do Aracatiaci ou talvez

Mundau, quica mesmo do Parazinho, hoje Paracurd, em absoluto
(POMPEU SOBRINHO, 1934, p. 304

Estudos e documentos historicos corroboram com a narrativa de que antes da
i nvas«o do Brasi.|l existia uma enorme prese
quase toda a Regido Nordeste do pais. De acordo com Pompeu Sobrinho (1934), quando
0S primeiros eropeus chegaram ao territorio brasileiro, no inicio do século XVI, varios
grupos indigenas ocupavam a regiao Nordeste. No litoral, predominavam as tribos do
tronco linguistico tupi, como os Tupinamba, Tabajara, Potiguara, Caeté etc. No interior,
serrases ert »es, habitavam grupos de Al 2nguas t
Tapuias, dentre os povos Tapuias, aqueles que compartilhavam semelhancas linguistica
e cultural foram alocados dentro do que o padre missionario italiano Mamiani (1877),

denominoud Ana-%¥ karir.i

BANa-«o0o karirio foi o nome dado pelos padres capuci
alguns dos primeiros pesquisadores dos povos indigenas do Noadeggzceb@m a familiaridadena
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As primeiras cronicas e relatos dos missionarios sobre o nordeste indigena

falavam sobre os inUmeros povos que pertenciam ao grande grupo dos Tapuya, ou seja,
los 2ndi os gue n«o f al av dtapuio®wp ftapugayr am c on
(HOHENTAL, 1960, p. 42). De acordo com este autor,
o0 apelido Cariri tem sido aplicado no passado a tantas tribos do Brasil
nordestino, sem qualquer prova, que hoje em dia o termo quase mais
nada significa. Possivelmente, Cariri representava uma familia
linguistica bastante dispersa, contendo um nimero impressionante de
dialetos falados por muitas tribos da regido. Mas, faltando um método
de comparacédo, ndo se pode classificar grosseiramente qualquer tribo
da regido como Cariri com base puramente impressim que se fez
repetidas vezes na literatura. Assim, achamos o nomei Easinas

variantes aplicados repetidamente a grupos indigenas aldeados em
varias missegHOHENTAL, 1960, p. 57)

Desta forma, encontramos nas leituras de Pompeu Sobrinho (1934), Ferrari (1957)
e Studart (1965) diversos povos gque integre
povos KarirtXocd, Sabuya, Xoco, Cariri, Dzubukua, Kipéa, Kariu, Kiriri, Kalabaca,
Tuxa Pankarar u, Tumbal al §, Truk8 et c. No en
verdadeiramente identificadas pelos dados linguisticos como pertencendo a ésse grupo
[na-«0 kariri] s«o o0os Abacatiara ou Dzubuct
(HOHENT AL, 1960, p . 57) . Essa classifica-«o
divergente, tanto entre os povos indigenas dessa regido, quanto entre os estudiosos que se
ocupam em entender o emaranhado de povos e linguas que foram apagadas na grande
confusacacausada pela homogeneizacao dos povos dentro do que padres e pesquisadores

chamaram de fAna-«o kariri o e/ ou nfam2lia ka

7 7

Diante disso, € importante ressaltar que kariri € a denominagdo de um povo
indigena falante da lingua Dzubukua e Kipe4. No émtanomo evidencia Hohental
(1960), outros povos que tinham a Al 2ngua t
genericamente como Akariri o, de modo que m

gue 0Ss mission8rios e peasmdd smad-o« ce sk areinroinmd .n

Nesse sentido, a utiliza-fidoanPasi ac aktaerg orriit
denominar muitos povos, tornse diante do projeto colonial de homogeneizacéo e

apagamento dos povos indigenas no Nordeste, uma espécie de hajde dade foi

espiritualidade, ritos, digua e costumedos povoLom 0S quais viveram, catequizaram e ou pesquisaram.
Além disso, naquele periodo era muito comum que 0s proprios povos entendessem a sngeanto
uma nacao. Contudo, nestatnografi;a d ot ar ei o n o me figoaPorhpeu Sabrikha.r i i 0 cu
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diluida uma grande diversidade de povos, linguas e territorios indigenas da regiédo
Nordeste do Brasil,|, al ®m di sso, a reifica-
fortalecer o projeto colonial de karirizacdo. No Mapa de Curt Nimuerg@iggl) logo

abaixo, € possivel observar, destacado na cor rosadistragtande nimero de povos
pertencentes © denominada fAfam2lia karirio,
Kariri Katrimbi, Sapuya Kariri, Kamur&ariri e Kariri, dispersos ao longo dos estados

da Paraiba, Ceara, Pernambuco, Piaui, Alagoas e Bahia.
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Figura: Recorte do Mapa Etrblistérico de Nimuendaju. IBGE/Psemdria (1981). Onde se indica na
corrosalistrada abr ang®°®nci a Atquivordiyi@lizedd pela Bitticiera do IBGE.

Como vemos no mapa de Curt Nimuenddj881 [1944]), no estado do Ceara

existem dois grupos identificados como kariri, além dos povos Cariu/Kariu, Calabaca e
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Icozinho,queaparecem ligados por uma seta aos Kariri, indicando a proximidade cultural

e linguistica, talvez por isso também passaaami nt egr ar a chamada ff a

entanto, a grande diversidade de povos pert

toda a regi«o Nordeste, foi vi ol entament e

equi val ente a it a palisitague nadalatdém daningnaapereebidagao n e r

el es como Atravadao indicava o pertenci ment
A colonizacao matou, desterrou, escravizou, e silenciou muitos povos e muitas

linguas nativas no Nordeste. No Estado do Ceara, eggodle karirizacdo se configura

como a continuidade do projeto colonial de apagamento da indianidade e da diversidade,

pois a karirizacdo é um projeto pensado e incentivado pelos colonizadores locais com

interesses politicos e territorigiisando as teas ocupadas pelos indigenas. Assim, a

transformacao de varios povos em um mesmo povo facilitaria a juncdo dos povos num

mesmo pedaco de terra e, consequentemente, a liberagdo de terras para construcédo dos

currais, engenho, plantios de cateacucar etc.

O povo Karil ocupava originariamente os territérios compreendidos dentro do
Vale Sul do Ceara, que foi compartilhado com o povo Kariri, devido as migracoes
sazonais no semiarido. Com o avanco da ocupacao da regido pelos criadores de gado e
outros colonosgssa regido passou a ser denonani@dRegido do Cariri, que atualmente
se encontra subdivida em Sul cearense e Regido do Cariri. A transformacéo do territério
originario do povo Karit em Regido do Cariri € mais tarde em cariri cearense é um
processo pro@ssivo e intencional de apagamento da indianidade na regido. O povo Kariu
e 0 povo Kariri, ambos denominados pela historiografia de Kariri, exerceram grande
influéncia cultural, religiosa e linguistica na regido, e també&meaoria dos velhos,

ligadas a pertencimento indigena originario.

A karirizacao é uma ferida colonial que precisa ser tratada e, atualmente, 0s povos
Akar i oténsedngpenhado em costuracodesque a colonizacédo fez em nossos
corpos, territérios, espiritualidades, linguas, culturas etc. Tudo isso se tornou um grande
desafio para aqueles que buscam um reencontro com seus velhos e ancestrais, pois as
buscas s&o, até hoje, cheias de vazios, apagasnsilenciamentos nas literaturas, na
internet e nas midias. O problema da karirizagdo afeta todos os povos indigenas que
pertencem ° Afam2lia kariri o, poi s a gener

fez com que ela perdesse a caracteristecalehominacdo de um povo indigena. Na
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verdade, desde que a palavra foi apropriada para usos mercantilistas e culturalistas no

estado do Ceara, o termo comecou a sofrer um esvaziamento de significado e isso traz
profundas consequéncias para os povos KdgiCrateus/CE e Cariri de Poco Dantas de
Umari/CE, para os Kariri de Chico Gomes/CE e para noés, Karri no Maranhé&o,

Karid Kariri no Acre, e outros, que precisam reafirmar sua existéncia diante das

generalizacdes.

£ valido ressaal«oaor fqouie sa ginkiafriicratzi vament e

e relatos dos pesquisadores, cronistas e missionarios da época colonial, que demostraram
pouco interesse em construir um estudo mais aprofundado a respeito da grande
diversidade de povos e linguas indigemas viviam ao longo de todo o litoral e sertbes
nordestinos. Exemplo desses usos podemos perceber no relato do padre jesuita Fernao

Car di rmratados daterrae gentedoBrasil ( 1584) . Sobre isso

CARIRI, na nota Cariu (pag. 200). Si Phas escreveu mais
exactamenteariu, reporta;| ao Tupi do Amazoneariua alterado do
thema caraiba do Abaneénga. Si é mais conforme o que vem no texto,
cariri, como ja notdmos em outro logpbde ser identificado com Kiriri
taciturno, ou pacifico, e péde também repes@raos themasari ou
caa,sem podermos por enquanto nada fixar a esse respeito (CARDIM,
1925, p. 238).

I nfelizmente, contemporaneamenteas a fikar

histérias e da espiritualidade permanece sendo reproduzida em trabalhos artisticos e em
pesquisas de diversas areas de conhecimento, como Ximenes (2005), Lima Verde (2015),
Cortez (2017), Oliveira (2017), Romeu (2017) e outras que continuam fortalexendo

narrativas coloniais e silenciando os povos indigenas que estdo na luta pelo

(

reconheci mento de seu povo descolado da fika

O | i Terraale dabinhaPequeno inventario da vida de meninos e meninas do
s e r tescot®pela jornalist paulista Gabriela Romeu (2017), traz registros de muitas
narrativas ancestrais do povo Kari ¥ com
brincadeiras e narrativas sobre encantarias coletadas no Vale do Cariri, nas cidades do

Crato/CE e Juazeiro dgorte, territorio ancestral do povo Karil, e que foram retratadas

como se fosse Akariri o e/ ou como narratiyv

Lima Verde (2015) segue a mesma logica homogeneizante dos povos e das narrativas

comousodacategoa fikariri o para se referir 7s
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obras retratam as narrativas de forma europeizada com o uso de palavras como (castelos,

princesas, reis e rainhas) para se referas divindades ancestrais sagradas kariu.

A producéoe a reproducdo das narrativas ancestrais do povo Karid de modo
europeizado, consciente ou inconscientemente, reforca o apagamento da diversidade de
povos e | 2nguas no Cear8 sob a nomencl atur e
cariri cearense parse referir ao territério originario do povo Karia € um nivel de
expropriacdo e apagamento dos povos indigenas da esg@éEomais elaborado do que
a categoria Regi«o do Cariri, pois na pri me
de modo que o suje indigena cariri se dissolve no sujeito cearense. Isso refor¢a o
projeto <colonial de #Akaririza-«o0o0 e, cons

indigenas no Cearé e em todo Nordeste.

Exemplo disso foi a dificuldade que tive em localizar na internetm#gdes do
povo Kariri, que estao organizados desde a décatiBfeem Cratels/CE, o povo Cariri
de poco Dantas de Umari no Crato/CE, e o povo Kariri de Queimada Nova/PI, pois todos
os links direcionavamme ao povo KarirXocd. Somente nos ultimaguatro anos as
paginas de busca comecaram a ser atualizadas, esse apagamento sistematico encontra
inumeros respaldos nas bibliografias (POMPEU SOBRINHO, 1934; FERRARI, 1957,
STUDART, 1965; HOHENTAL, 1960), que diz quce
karir i 0 que resistiu ao pr oc eXecy,@indd que este$ oni z a -
Atenham sofrido o processo de abrasileiran
(FERRARI, 1957, p. 71). De acordo com esses autores, os demais povos denominados
A k a r iamiexterminados ao longo do processo de colonizagcao no Nordeste. Pesquisas
realizadas sob a égide do aculturamento corroboraram com o Estado, com os grandes
latifundiarios, donos de fazenda de caeacucar, engenhos e currais de gado e com o
processo dapagamento dos povos indigenas do Nordeste por meio de morte fisica,
linguistica e cultural de inGmeros povos que até hoje habitam o litoral, serras e os sertdes

nordestinos.

Desta forma, a utiliza-«0 da catitagoria n
levando em consideracao a diversidade e a especificidade dos povos que a compde. Do
mesmo modo, a palavra kariri precisa ser entendida a parir de sua duplicidade, sendo ao
mesmo tempo autodenominacdo de um povo e de um grufaonilia linguistica, que

agrupa diversos povos. Nesta perspectiva, muitos povos resistentes dos processos de
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silenciamentos e apagamentos no estado do Ceara e em varios outros estados do Nordeste

estdo retomando suas forcas e sua existéncia tentando evidenciar, a partir dessmemor
historias de origem e espiritualidades, o seu pertencimento originario a determinado povo.
E nesta perspectiva que nos, Karit Kariri, estamos empenhados em registrar os saberes,
as memorias do territorio sagrado e as historiasndencasempreendidapelo povo

Karia Kariri, evidenciando a resisténcia e a sua existéncia, esparramados por varios

estados do Brasil.

O nome Akiririo, Acariri 0 ou Akaririo ®
esse nome foi dado, provavelmente por algum povo Bwmenciando um traco do
carater sociocomportamental destes povos. De acordo com Nantes (1979), é possivel
perceber essas caracteristicas nas interacdes verbais entre as pessoas, onde o ouvinte ndo
costumava interromper o falante quando este |he dirigaavra. Esse comportamento
€ ensinado e apreciado até os dias de hoje em nossa familia,-seaatersiléncio
enquanto alguém fala é ndo apenas um modo privilegiado de aprendizado através da

pratica da escuta, mas também um demonstrativo de respeitm dadae

O nome karit também € de origem tupi e € a denominacédo de um rio na Chapada
do Araripe, rio Carids, e que também denominou o povo indigena que vivia em suas
margens, que habitava a Chapada do Araripe e em maior quantidade o Vale do Cariri nas
cidades de Crato/CE, Juazeiro/CE e Barbalha/CE. Kariu significa rio de kari na lingua
tupi, kari (peixe que come lodo) + U (riojjue também pode ser entendida no sentido
pejorativo, como peixe comedor de lodo. De todo modo, Karitl € uma denominacao dada
pelospovos Tupi aos povos de | 2ngugqueonsi der
ocupavam o Vale do Cariri, Serra do Pereiro, e as terras entre os rios Carius e Bastides
no Ceara. No entanto, nés, Kariu, compreendemos que a denominacao que 0s povos Tupi
nomeiam a nds e a nossa lingua materna é pejorativa, mesmo assim, noss®s antig
adotaram o nomlkaril, por motivos desconhecidos pekarit da contemporaneidade,
mas ndés, atualmente, adotamos esse nome Karil por compreender a forca e a resisténcia
que tem o peixe kari cascudo, que resiste a correntezas e se alimenta do qua a propr

agua produz.

A denominacao dos pové&riri e Kariu, e de locais sagrados coxapabucue
Itaperabucuy na lingua tupi apontam para uma possivel tlimgaiistica queacontecia

anteriomente acolonizacdo, trocas que se davam através das aliangas entre povos
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indigenas e das guerras também. Ademais, as narrativasmtoss velho$ apresenta

outro significado parao nome kaiiti §gua da fonte que brota na
r i 8iséé forma como os mais velhos compreendem ser um indigena karit. Minha avo
Maria (Pequena) sempre diz que noés, o povo Kariu Kariri, somos aguas de rios, nascemos

com o movimento. Ela conta que,

O nosso povo € um povo de gente valente, minha mae semprpidipimosso povo era

muito valente, e que gostava muito de anddoje, nosso povo ndo sakwos
conhecimentos iguaies antigos, esquecemos muito conhecimento, eu aprendi muita
coisa com os velhos, os antigos tinham mais sabedoria. Mas € como eu digo, nos
esquecemos a nossa fala, mas ndo a escuta, ainda sabemos sonhar e escutar nossos
encantados, e é disso que eles tém raiva, eles tém raiva que a gente seja assim, teimosa,

valente, resistente igual agua de rio.

Minha avo Pequena sempre utiliza a aglmj(e o rio (vddzy como explicacao
para muitas situacdes que envolvem nosso povo. A principio achei que era apenas uma
metafora para explicar asmdancas mas depois entendi que a fala de minha avo tinha
uma ligacdo com nossa origem e com nossa ancestalidadisso, minha avd sempre
fala da &gua e do rio para ressaltar a subjetividade e a resiliéncia do nosso povo, que
recebeu a sabedoria, a esperteza, a resisténcia e o movimento da agua e do rio, que
contorna os obstaculos e constréi os préprios caminasandancas As mulheres de
NOSSO povo sao correnteza de rios, sao elas que tém a for¢ca que da o movimento, que
sabem quando andar e quando arranchar, quando contornar e quando derrubar os

obstéaculos.

Neste sentido, a ligagcdo do povo Karit Kariri com a agua é ancestral e esta
relacionada com nossa origem/surgimento e com 0 nosso territoério ancestral. Quando as
mariarcas Karia Kariri dizem que somos aguas de rios e que viemos das aguas, nao
entendia o ge elas queriam me dizer, e nem o sentido daquelas palavras, o que so fui
compreender quando comecei a receber as visitasdaatadoem sonho. Meus sonhos
sempreestavam ligados a agua e ao rioensantadovinham na pele da cobra grande,
ou de peixggrande e me davam visdes de coisas que eu pensava ter relacdo com minha

vivéncia de ribeirinha no rio Aratal no estado do Para, mas quari@scasme ajudaram

4 Mulheres e homens mais velhos que carregam grudada em seus corpos a sabedoria do nosso povo.
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a entender e perceber que se tratava de nossos ancestrais me degpardaaldda.

Muitas coisas passaram a fazer sentido depois que eu conheci outros péaentes
Kariri, qgue me contaram da origem do nosso povo e da forte ligagdo com a agua em nosso

territério ancestral.

A Chapada do Araripe, e principalmente a parte do Vataidrio ancestral do
povo Kariu, tem uma grande abundancia de agua e, por isso mesmo, a regido é conhecida
como oasis do sertdo. Muitas nascentes percorrem o chdo da Chapada do Araripe ao sul
do Ceard, desde o rio Granjeiro até o rio Carius, rio Salgadiaguaribe, rio Batateiras,
rio dos Bastides, rio Carés, riacho dos Porcos, riacho dos Caidmy doMeio, riacho

Coroata, riacho Seco e riacho da Conceigéo.

A relacé@o do povo indigena Karia Kariri com a 4gua é um aspecto importante e
que tem sideevidenciado nas narrativas daariarcas Nesse mesmo sentido, escreve
Studart (1965).

Os Cariris criam terem seus ancestrais surgidos de grande mar que
ficava situado ao Norte. Compase, quanto a issalzuagua;tso dso
ser derramado@zochuva;tsohoser, ser criadajzohoser sadiogdsoho

ksoho homem; hi- (a - di) didziho eu (tu, éle) pessoalmente.
(STUDART, 1965, p.67)

O autor chama a atenc¢do para os sentidos sagrados que a 4gua tem para 0 povo
Kariri. O autor trapalavras da lingua dzubukua presentGramatica daLinguaKariri
(1877), feita pelo padre MamigrEara demonstrar a relacao ancestral e espiritual do povo
Kariri e também dos demais povos pertencesafe$ am2 | i a kariri o. As
troncos velhos afirmam que a agua é para 0 nosso povo, Kariu Kariri, um ser sagrado, um
territdrio ancestralivo de onde fomos gerados e onde vivem nossos ancestrais e espiritos
encantados dentre el es, a di vdéndz)avhaaapmtet@ant a d a
do povo Karil, que vive no corpo de uma cobra grakideara € guardia das aguas, da

fertilidade, dasabedoria e da protecéo do territério sagrado do povo Kariu Kariri.

As narrativas dos mais velhos, como conta minha avé Maria dos Aojasm
queo povo Kariu se originou de uma lagoa encantada chamadapadducuque existia
em Itaperabucuy territério sagrado do povo Karil que se encantou. Os antigos contam
gue existem varias portas de acesso escamda Chapada do Araripe no meio do mato,
que dioacesso dtaperabucy as portas de acesso sao os locais onde as pessoas contam

ja ter conseguio chegar dtaperabucy como por exemplo, a casa de pedra em Nova
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Olinda/CE, entre outras malocas de peldraontes e animais transformados em pedra e

arvores por toda a Chapada do Araripe. Além da origerivamabucuexistem muitas
outras historias dogvo Karit que ém relacdo com as aguas que percorrem a Chapada

do Araripe e o Vale do Cariri. Minha avé Maria dos Anjos conta que,

Itaperabucu se encantou, mas ele esta vivo, as pessoas acham que Itaperabucu € so ali
no Vale do Cariri, mas eu digo que peerabucu € a Chapada do Araripe toda. Eu digo

isso, mas 0s antigos diziam assim também, porque a chapada do Araripe € uma laje
grande de pedra e por baixo tudo € agua, ali ninguém conseguia cavar um po¢o nao,
porgue na hora gque f (joravaamueld mundarémde agua aia d 0 8 ¢
ninguém furava poco e a gente ia buscar agua a duas ou trés léguas de distancia. Ai, é
como eu te disse né, toda a Chapada do Araripe é um lajeiro e por baixo é tudo agua,
onde a cobra grande mora, ela anda pela agum, lpaixo desse lajeiro de pedra e vai

para todo lugar, ela ndo fica num lugar sé néo, ela passa um tempo descansando num
lugar e depois volta a andar, aparece em baixo da igreja de Nossa Senhora da Penha no
Crato/CE, depois aparece na casa de pedra |4 eralDlinda/CE, ela aparece nas casas

de pedra la em Exu/PE, aparece nos rios, nos acude, nas cachoeiras, ela anda muito,
anda essa chapada toda para proteger Itaperabucu, o caminho dela é pela 4gua, mas ela
também anda pelo chdo e pelas locas de pedraxk&Am d 8 8gua ® uma m«e,
gente, mas pra todo bicho, todo lugar que ela passa, ela deixa vida, o rio enche de peixe,
a terra brota muita planta, ela é desse jeito, ela carrega a fertilidade. Ja teve gente que
viu ela andando nesses lugares. Os argtigontam que a vida nasceu primeiro na agua,

nao existia terra, s6 agua, depois que criou a terra, entdo a nossa primeira morada foi a
agua onde a cobra grande mora até hoje. Os antigos contam que quatetraada
Batateira rolar, o mar que existgebaixo da terra vai subir, todo o Vale do Cariri vai
encher de agua, eu acredito que vai mesmo, porque da para ouvir o barulho das aguas
batendo nas pedras que tem embaixo da terra, minha mae ouvia direto, ela contava isso
pra nés. Entdo é assim, a aguaondesceu para baixo da terra? Entdo é certo que um

dia ela vai subir de novo. Eu acredito que vai chegar o tempo que o Vale do Cariri vai

ser mar de novo, ai quem tiver de morrer, vai morrer, né.

15| ocalizadss na cidade de Nova Olinda/CE, Campos Sales/CE e Exu/PE, muitas casas de pedras a que a
populacéo local, e algumas pesquisas, se referem como castelos.
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Minha avo Maria dos Anjos traz uma narrativa parecida @a@ue eu escutei de

meu bisavbé em 2008, que fala do surgimento e da origem do povo Kariu Kariri das aguas

e evidencia a ligacdo permanente do n0ossSo povo com a agua, atraapsrdbucue da
encantadaMaara, que nos ensinou as sabedorias rdavéncia e nos deixou a
subjetividade do movimento. Para o povo Kariu Kariri, 0 movimentoamdancasao
primordiais no modo de ser kariu kariri, minha avé Maria Soledade (Pequena) sempre diz
fiMinha filha, existe um saber, uma ciéncia muito grande na movénciasso povo,

sempre ressaltando que somos aguas e nascemos com 0 movimento, por iSso andamos
tanto. Além dissoMaara também nos deixou andancacomo modo de vida, pois nas
histérias do nosso povo ela sempre realiza grandes viagens pelos caminhos sagrados entre
Vapabucue Itaperabucl nas cabeceiras dos rios na Chapada do Araripeadarca

Maria (Pequena) me ensinou quaraancando € apenas wamecessidade da vida, mas
também uma vida necessaria para o0 bem viver, pois os saberes se aprendem nos caminhos

percorridos.

Até 2022, o ano em que fiz a viagem da volta ao Vale do Cariri, tudo o que eu
sabia da Chapada do Araripe e do Vale do Cariritdep ancestral/sagrado do meu povo
era através de minhasariarcas de como elasonorizane visualizavam nosderritorio
ancestrah partir das vivéncias, das narrativas e das memarias corpsitas em seus
corpos e quaindaestdo sendo repassaghara mim e para o0s jovens atraves da escuta.
Quandoelas me conteam dasandancagela Chapada do Araripe santa como se ja
conhecesse, como se meus pés ja tivessem pisado o cBid@pdala, e bebido das aguas
gue caem dos altos das serras e correm entre as pedras da Ghépaatamente essa
a sensacao que tive quando pisei o chao da chapada em 2022, rem s2xs&, ndo era
como se estivesse ali pela primeira vez, embora fosse a primeira vez que eu olhava pra

imensidao e imponéncia da Chapada do Araripe.
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Figura: mapa da regido da Chapada do Arafpate:google/imagem/serraArapipe

A cor verde no mapa acima, identificalepada do Araripe nos estados do Ceara,
Pernambuco e Piaui, locais por onde rtrenco velhoe meus ancestrais construiram
saberes com adancasiamovénciaEscutando minhasariarcas percebi que os mais
velhos do nosso povo viviam em constante movimento pela Chapada do Araripe, de modo
gue arranchar e andar fazem parte de um processo contimoy&aciaao longo da vida
deandancagia minha bisavé Maria Antdnia, meu Bisavd Jodo Céanedhssuadilhas

e seus filhos

Quando perguntei para minha avé Maria Soledade (Pequena) como eram 0s

lugares por onde elas andaram na Chapada do Araripe ela me respondeu sorrindo:

A chapada do Araripe € um lugar muito bonito, pense num lugar quectgiteza. Sabe

por que se chama Araripe? Por causa das araras. Antigamente no céu da serra tinha
muita arrara no amanhecer e no entardecer, a coisa mais linda era ver elas voando e
cantando juntas. Tem um lugar la em Juazeiro, no alto da ladeira subiseloag que

vocé olha para chapada e ver aquele monte de casinhas de pedras enfileiradas, coisa
mais bonita, ali era 0 povoado dos nossos antigos que se encantou, porque na chapada
tem muita coisa que se encantou em arvores e pedra. Se vocé olhar la da €olina

do Horto em Juazeiro da para ver a Chapada do Araripe e o Vale bem verdin é uma vista
muito bonita, vocé precisa ir & um dia. Tem lugar no Crato que da para ver bem

direitinho as casas de pedras enfileiradas que eu estou te falando.
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Vista da Chapada do Araripe a partir de Juazeiro do Norté&/@fe:google/imagem/serraArapipe

Vista da Chapada do Araripe a partir do seu sopé no CratBEe:google/imagem/serraArapipe

A Chapada do Araripe vista do sopé da chapada no Crato/CE, esta imagem oferece
uma visualizagdo melhor das casas de pedras enfileiradas, que formam a aldeia dos
antigos como descreve minha avo. Elas apresentam o formato das rochas triangulares que

vai do ®pé ao do alto da serra. Essa imagem é antiga, a cidade do Crato se ergue
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exatamente no sopé da chapada, local onde antes era territorio indigena kariu, se torna o

aldeamento Missdo Miranda, mais tarde um povoado de maioria karid, filhos da terra, e
porfm se transforma em cidade do Crat o, poi
inicialmente como meras missodes, ora erigidas pelos jesuitas, ora pelos capuchinhos, e

outras ordens religiosas, tornarame ci dadeso ( FERRARI, 1957, p

Minha avo traz na nmedria a ocupacdo ancestral do territério da Chapada do
Araripe, principalmente da cidade do Crato e Juazeiro do Norte, no centro do Vale do
Cariri, pelo povo Karit Kariri. Para o nosso povo Karit Kariri, as peadrd, @ssim
como a 4guédzu) sdo seremuito importantes nas narrativas ancestrais e historicas do
povo Kariu Kariri, onde aparecem interligadas ddsajlgerabucu Assim, as aguas e as
pedras sdo seres vivos, que pensam e que tém emocodes, pois néo fotagperalsicu
gue se encantou, mas nus de NOSsosS antigos, guerreiros ancestrais que viviam em
Itaperabucu Como vemos, pessoas e lugares podem se encantar e, de acordo com as
narrativas damariarcas podemos entender o encantamento como uma transformacéo de
corpos, osencantadossdo sereslotados do poder de transformacdo entre um corpo
animal, vegetal, mineral e um corpo humano, eles séo espiritos ligados ao nosso povo e
podem se manifestar em um corpo humano, em metade humano metade animal, como &
0O caso daMadrae airtdd sergnucarpo visivel, através de uma energia. Eles
se manifestam e estabelecem comunicacdo com as pessoas e intervém na comunidade

prestando auxilio.

Por isso, 0 povo Kariu Kariri traz na memoria o territéricClapada do Araripe
como um territério sagrado, coletivo encantadp onde nossos ancestrais vivem
encantadoseem pedras, arvores e animais. Assproteger o territério € proteger os
parentes, € garantir a vida de quem esté e ainda vira, porque o territério ancestral é vivo,
sagrado e pertencentes de tudo, aogncantadosAs mariarcasKariu Kariri nasceram
e viveram pelos caminhos da Chapada daripe, cada histéria e conhecimento
aprendido vem acompanhadordavéncigpelo territério ancestral do povo Karia Kariri.
Nas histérias que elas me contam, demostram ter profundo conhecimento a respeito do
territdrio sagrado do nosso povo, conhecimento que vem muito antes do Brasil ser Brasil,
pois 0 que sabemos e como saberdos ciéncia dos nossos ancestrais, Nosso
conhecimento é vivo, nossos professores sao tudo o que vive no territério e a nossa

metodologia é anovéncia o andar e vivenciar o cotidiano com 0s animais, 0S rios, as
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plantas, as serras, as pedras e o chama&aapada do Araripe, nosso territorio sagrado

ancestral, ou no cerrado no estado do Maranh&o e Tocamilgsestamos agora.

A Chapada do Araripe, localizada entre os estados do Ceara, Pernambuco e Piaui,
compreende mais de 10 mil quildbmetros quadraélgsiardia do ecossistema dos biomas
MataAtlantica, Cerrado eCaatinga. A Floresta Nacional do Araripe abrange quase 40
mil hectares de mata verde, abriga espécies da fauna e da flora tipicas dessa regido do
Nordeste, além de centenas de sitios arqueni®gom pinturas rupestres, jazidas de
fésseis, o0 que compreende uma parte importante da biodiversidddedéste brasileiro.
Ademais, as inUmeras fontes de aguas que correm o chdo e mantem a vida na floresta

nacional do Araripe sdo também a razdo ddiap de oasis do sertdo nordestino.

As mariarcassempre falam da Chapada do Araripe como um lugar sagrado e de
muita beleza, lugar alegre, cheio de vida e riquezaaAarcaMaria dos Anjos fala das
andancasdo nosso povo pela Chapada do Araripe enfatizando a presenca de nossos

ancestrais nesse territorio.

Nés moramos em muitos lugares na Chapada do Araripe. Naquele tempo, a gente tinha
mais liberdade para andar, ainda tinha terra que néo tinha dono, a genti@ chegar

e arranchar, hoje nédo, se vocé cochilar, aparece alguém com papel dizendo que € o dono
da tua casa, como ja aconteceu comigo muitas vezes aqui no Tocantins, mas s6 que a
Maria aqui ndo é mole néo [risos], eles me ver assim, criando meus §itminha e acha

gue eu ando s6, mas eu ndo ando s6 ndo. [Pausa para acender o cigarro] Ninguém nunca
conseguiu me tirar de dentro de minha casa, porque eu vou pra cima [risos], vou pra luta
junto com os caboco encantado. Ai € como eu te disse, naquple degente podia
andar, porque tinha aonde arranchar, tinha ainda muita terra que néo tinha dono. Entéo
minha mae e meu pai era dono dessa arrumacéao, vivia com as coisas encangada no
jumento andando pelehapada. J& moramos naquebariri quase todo. Morams no

Crato, Juazeiro do Norte, Barbalha, Missdo Velha, Jardim Nova Olinda, Santana do
Cariri e Caririagcu e a Chapada do Araripe foi quase toda também. Brejo Santo, Porteira,
Jati, Araripina, Ouricuri, Exu, Santa Cruz, Bodocé, Cedro, Campos Sales, Cwval N
esses lugares ai € no Ceara, Pernambuco e Piaui, minha memaria esta curta hoje, meio
fraca, tem lugar que eu ndo me lembro mais os nomes, teve mais lugar, tinha lugar que
a gente morava num povoado e depois ia para outro povoado. A gente andou aslito, m
eu gostava muito de morar no Cariri mesmo, l& em Crato e em Juazeiro, foi I& que nasci

€ me criei, N0ssos antigos viveram |4, nossos ancestrais e encantados vivem l4. O Cariri
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€ o melhor lugar do mundo para se viver, é terra boa, bonita e fértil, por iemaram

nossas terras, mas o povo nao esquece, a memoria ainda esta viva, todo mundo sabe que
as terras do Cariri € territério do nosso povo Kariu Kariri, Nossos ancestrais viviam la
muito antes de transformarem aquele lugar em cidade e de ter essedeaegido do

Cariri. Aquele lugar tinha outro nome, néo era Cariri ndo, 0s antigos chamavam aquilo

ali tudo de Araripe, porque la era a terra das araras.

Nossamariarcafala do territorio ancestral com um grande saudosismo, e muita
alegria por ter vivide sentido o chdo da chapada onde viveram e se encantaram nossos
antigos e onde vivem nossos ancestesisantadosarit. E chama a atencéo para o
processo de renomeacao do territério originario. Com a apropriacdo dos territorios
indigenas, o colonizadoothinou e escravizou o povo Karil e renomeou 0 povo € a maior
parte dos lugares habitados por eles. E o povo Karil, que predominava na parte do Vale
Sul do Cear4, passa a ser chamado de cariri e a terra denominada Araripe, terra de Araras,
pelos indigenaspassa a ser chamada de Regido do Cariri pelos novos habitantes

colonizadores.

O mapa abaixo, elaborado por Alemberg Quindins, mostra a presen¢a do povo
Karitu nos séculos XVII e XVIII, ocupando os territérios entre o0s rios ltaiteira (Batateira),
e outros ios afluentes do rio Jaguaribe, proximo a Vila Real do Crato (Crato), e da

Chapada das Araras.
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Figura: Mapado Ciclo do CourpAlemberg Quindins, 2014ronte: original/acervo do Memorial do
homem kariri. RépliceMemorial Espedito Seleiro.

O mapa é uma cartografia social, elaborado por AlemBangdins em 2014, com
base nas escutas de narrativas dos moradores mais velhos do Vale da Chapada do Araripe
feitas nas décadas de 1970 e 1980 pelo autor. Quindins nasceu em Nova Olinda/CE, desde
muito cedo se interessou pelas histérias do local e ssodeglescutar mulheres e homens
mais velhos, moradores dos sitios dessa regido. O mapa demostra o0 imaginario dos
moradores mais antigos sobre a ocupacdao territorial do Vale e de toda a Chapada do
Araripe sendo ocupada pelos povos originarios dessa regiéle, podemos observar

também a presenca do povo Karil préximo a cidade do Crato/CE, que antes das

subdivisbes compreendia quase toda a ponta do Vale
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Figura: Mapa da Regido do Carifonte: (IPECE) Ceara.

A chapada do Araripe e, principalmente, o Vale do Cariri, ou Regiao do Cariri,
gue aparece no mapa das microrregides de planejamento na cor verde claro, com legenda
de CaririCentro Sul, é territério de ocupacédo ancestral do povo Karil, Xoco, Calabaca,
Icha e Kariri, por ser uma terra Umida e com grande taxa de fecundidade era uma terra
disputada pelos povos indigenas Jugéie viviam nos sertdes dos Inhamuns,
principalmente no periodo de seca. Foi justamente pela riqueza do Vale da Chapada do
Araripe que 8 colonos tomaram as terras dos povos indigepesaté hoje continua

sendo palco de muitos conflitos agrarios.

2. Historias de desterros e apagamentos

O processo de desterro dos povos indigenas dessa regido se consolidou com a
expulsdo deforma sistemética dos povos indigen@siando as autoridades locais
declararam o fim dos aldeamentos da missédo Miranda, os povos indigenas Kariu e Juca
sédo retirados do Vale do Cariri e enviados para aldeamentos proximos ao litoral, como

podemos ver nos mas abaixo sobre os aldeamentos e os deslocamentos indigenas.
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Esse mapa dialoga, em parte, com a narrativa preseMemagrafiaHistorica
do Crato escrita no periodo da administracdo de Alexandre Arrais de Alencar, em 1943,

que diz:
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Registra a historia e reza a tradicdo que o cariri foi habitado pela tribu
dos Cariris, denominando todo o extenso Vale desde a cachoeira dos
cariris, até as fraldas da Serra do Araripe. Senhores de terra férteis e
ricas em cacas e frutos, viviam em peramae luta com os selvagens
que habitavam o sertdo de Inhamuns que Ihes cobicavam o denominado
Vale. Fosse por mau trato ou falta de boa administragédo, logo que, pelo
fato da criagdo da vila, deixou de ser absoluto o império sobre os indios,
esses comecaramdispersar e mesmo a perveder Os da missdo do
Miranda, com o assassinio de um dos chefes indigenas, foram
transferidos para misséo Velha, de sorte que, ao se instalar a vila, ja o
arraial indigena do Crato ndo existia. Os Ultimos remanescentédsuda tr
dos Caririsabandonaram a regido, obrigados por ordem do governador
Geral de Pernambuco, José Cezar de Menezes, encamirdeapdm

os aldeamentos do litoral, onde sucumbiram, devastados pela variola e
de outras doencas. Essa ordem foi executada 8énpgElo ouvidor José

de Costa Dias e Barros(DELEGACIA REGIONAL DE
RECENCIAMENTO NACIONAL, 1943, p.03).

£ i mportante ressaltar que, apesar da or
gue na verdade eram em sua maioria Karit do Vale Sul do Cearaaalsagtritério
originario ndo aconteceu de forma integral, nem todas as familias aceitaram o
deslocamento e muitos dos que foram mandados para o litoral retornaram para o sertdo
no Sul do Cear4, alguns fugiram para terras menos cobicadas pelos coloatesrasi
criadores de gado e daswe engenhoutros permaneceram no local e serviram de méo
de obra nos currais e na monocultura da -ceracucar e algoddo. Além disso, 0s
indigenas lutaram bravamente para proteger suas terras dos invasores, aepejoebe
0s invasores cobicavam as terras pela riqueza de agua que tem no Vale, os indigenas
comecaram a tampar as nascestes de dguas com pedras, para que o gado morresse de sede
e os invasores desistissem das terras e, por isso, os mais velhos contam agie muit

nascestes de aguas foram descobertas no Vale do Cariri com pedras sobrepostas.

Neste sentido, a narrativa colonial, que diz que ja ndo existiam mais indigenas no
Vale Sul do Ceard no momento da implanta¢céo da cidade do Crato, é tdo violenta quanto
0 pracesso de expulsdo dos verdadeiros donos das terras férteis do Vale, como pude
perceber nas narrativas dedancagresentes na memoria dos velhos de minha familia
e na leitura da tese de Cortez (2015), que analisa 0 surgimento da cdisodaano
Sul o Ceara. De acordo com a autora, o cabra do cariri cearense é antes de tudo o
indigena misturado que resistiu as expulsdes do territorio de origem, permanecendo no

local e se misturando com os novos habitantes, brancos e negros que chegavam na regiao.

Nede sentido, tanto os povos indigenas que ficaram, quanto os que retornaram do
litoral para o Vale do Cariri, criaram muitas estratégias de resisténcias, dentre elas deixar

de se afirmar indigenas Karil, Juca, Kariri etc., e oferecer sua mao de obraaos col
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para garantir a sobrevivéncia da familia em meio a condicdo de desterrados, pois a

auséncia da terra para planar e viver coloca essas familias em situacdes de muita
vulnerabilidade diante da seca, da fome e do medo das perseguicdes. Isso teve como
resultado o apagamento da indianidade dos povos indigenas e o surgimento do caboclo e
do sertanejo. Desta formagcaboclizacacsurge paralela ao processokadgirizacdoda
regi «o e transformaram a diversidade de pc¢
ACainido, n«o o ind2gena Kariri/ Cariri do pre:c
gue deixou uma forte influéncia sociocomportamental na populagao e na cultura popular
do cariri cearense.

Diante disso, é possivel ter uma no¢do das sucessivas violéistias e
simbdlicas que afetaram @®rposterritorios do povo Karill ao longo dos primeiros
séculos de sua colonizacdo até os dias de hoje. O processo de apagamento da memoéria
indigena, com a perseguicao de familias indigenas e eliminacédo dos povwazssat
parte violenta intencionalmente ocultada para dar maior visibilidade a viséo distorcida,
confusa e emaranhada em torno da significacédo e construcdo da Regido do Carjri. Assim
O processo de trakstoormaos poroa indigend Karilg Kaeiri etc.,
contemporaneos em cabocloetdbe s cendent es do foniesmoitempoi 06 do |
transforma o préprio territério sagrado e ancestral do povo Karit em Regido do Cariri, se
apropriando da denominacdo do povo indigena Kariri, da aultdos saberes e das
histérias indigenas Kariri, principalmente Karid, para construir o lugar e a cultura popular

do Cariri Cearense.

De modo que #dAcariri o ou #Akaririo est§
colonizadores e colocado a servico do capitalsih, o povo Karil e o povo Kariri
deixam de existir e sdo dados como extintos, desaparecidos, exterminados. Com isso, é
constru2do simbolicamente o | ugar do Cariri
partir de uma vaga, confusa e distorcida &feia aos habitantes origin&ideste vasto
territ-rio, onde cariri nN«o remete mais a
como eram vistos pelos colonizadores, mas sim as empresas luxuosas (hotel, balneario,
lojas etc.)do mesmo modo, a arte e ttuwh indigena se transformam em cultura popular
cearense (cordel, contos, muasica, coco, poesia, lendas, pecas teatrais etc.) nas quais o

povacs Karit e Kariri compdm a poética do lugar num passado mitico e ndo do presente.
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Neste sentido, foi com a inte@ de expropriar o territério dos povos indigenas

gue se deu inicio ao processo de exterminio dos povos indigenas da Regido do Cariri,
através da matanca e da esa@a@o dos povos indigenas Kariu e Kariri em ra@abra

nas lavouras, engenho e currais ghelo. O exterminio ocorreu de forma fisica e

simbdlica, logrando o apagamento da indianidade ndo apenas no Cariri Cearense, mas em

todo o Ceara e regido Nordeste para que 0s sesmeiros e seus descendentes pudessem
ocupar as terras dos povos indigenas duiam no Vale da Chapada do Araripe, pois

na perspectiva do projeto ocidental, o0 proc
ind2gena em fAcaboclal/od e no caso especifi
continua sendo uma ferramenta muito utdaano processo de apropriagdo das terras

indigenas.

Os povos indigenas do Nordeste foram uns dos primeiros a sofrer com a violenta
invasao dos europeus, em nossa casa denominada por eles de Brasil. Por muitos anos os
povos filhos desta terra sentiram o @e®lonial da violéncia, exploracédo, enganacéo,
perseguicdo, massacre e expropriacdo de sermosterritorios. Neste sentido, a
intencdo de apagamento e silenciamento dos povos e linguas quemegistiase
deslocavam nessa regido ndo ocorreu de forma espontanea em decorréncia do contato,
mas sim de uma politica violenta de invasdo e expulsdo dos povos indigenas de suas
terras. O Impériportuguése o cristianismo instalaram um contexto de grandiénaia
aos corpos, linguas, culturas e espiritualidades que existiam/existem nesse continente,
impondo a morte ndo de um, mas de muitos outros modos de ser e existir nessa terra. Para
dominar e explorar a mae terra e seus filhos, proibiram os povos gam/vivem no
Brasil de falar suas linguas, de praticar seus ritos, de cantar aos espiritos e de se comunicar

com seus guias espirituais e se¥asantados

Ao se questionasobreo que se sucedeu aos povos e culturas indigenas do
Nordeste o antropdlogo ddo Pacheco de Oliveira (2004) evidencia dois processos que
teriam provocado a fAmisturao dos ind2genas
apagamento e silenciamento destes povos. Sendo eles a territorializagdo e criagcao de
aldeamentos, o primeiro assadd as missdes religiosas e o segundo ao indigenismo

oficial. De acordo com o autor essa Amistur

A primeira f@dAmisturao foli pr ogdeuforam de a- »

instrumentos importantes da politica colonial, e goatibuiram para a expansao
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territorial e econdbmica da Coroa. As missfes religiosas ocuparam toda a Regido do

Nordeste, principalmente no sertdo do Sao Francisco, incorporando um contingente de
Af2ndi os mansoso ao Estado c ofbipromoddapemor t ugu?®
Diretério de indios, estimulando os casamentos interétnicos e a fixacdo de colonos
brancos dentro dos | imites dos antigos al d
extincdo dos aldeamentos indigenas, 0s governos provinciais catlagatintos 0s

aldeamentos indigenas e incorporaram seus terrenos a comarca e municipios em
formacado. Paralelamente, os fazendeiros e pequenos agricultores ndo indigenas

estabelecem controle e posse sobre as terras que pertenciam aos aldeamentos.

Assim, a politica de desterro é a politica de morte dos povos indigenas, foi nesse
processo que nds, os povos indigenas do Nordeste, fomos mergulhados no apagamento,

resultado desastroso de mais de 500 anos de colonizacao/exploracgéo. Visto que,

ao final d século XIX ja ndo se falava mais em povos e culturas

indigenas no Nordeste. Destituidos de seus antigos territérios, ndo mais
reconhecidos como coletividades, mas referidos individualmente como
Airemanescentesd0 ou fidescenddguet eso. S «
falam as autoridades, a populacéo regional e eles proprios, 0s registros

de suas festas e cren-as sendo reald.
popul aresdé. (PACHECO DE OLI VEI RA, 200

Desta forma, fomos enterrados vivos, expropriados da n@sségerra, das nossas
linguas, e das nossas espiritualidades. No entanto, levantamoe) existindo e nos
rebelando contra o silenciamento de nossa indianidade e ancestralidade e o apagamento
das muitas nacbes que nasceram desta terra e viveram/vil@mAneespeito da

resisténcia e resiliéncia dos povos indigenas do Nordeste, escreve Hohental,:em 1960

O que é surpreendente é que, a despeito da passagem de quatrocentos
anos de dominagéo cultural européia, essas pequenas comunidades
indigenas ainda soévivem, particularmente tendo em vista o fgte

elas foram, por tantos anos, sujeitas a muitas perseguicdes pelos colonos
brancos do local, especialmente durante o hiato entre o fim da Junta das
Missbes e o0 estabelecimento da Diretoria Geral dos inglisnbém

entre a extingdo dessa diretoria e a chegada do Servigco de Protecéo aos
indios na regifio. Estamos assim diante de um caso verdadeiro de
persisténcia cultural, que pelejou contra fér¢cas sempre superiores, e cuja
situagdo, analisada mais profundateesera com certeza de interésse
para historiadores e antropdélogos. (HOMEAL,1960. p. 69)

Nos ultimos anos, muitos povos indigenas, sobretudo os indigenas do Nordeste,
estdo mobilizados num movimento conhecidorptsmada termo utilizado pelos povos

indigenas para designar a acdo de recuperar algo que lhes foi tomado (existéncia,
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territorio, lingua, rituais, culturas, costumes, saberes, reconhecimento, pertencimento

etc.). Esse movimento tem se ampliado e se fortalecido entre e pelos povos que estédo
compreendendo a importancia de retomar para si o direito de (re) existir, pois, por muito
tempo, o discurso amplamente difundido pelo Estado, fazendeiros, latifundiarios e de

maneira geral no imagin8ri o sociNalrdbersasiol ei

Sobre issplLeite (2006)anal i sa 0o processo de fAdesapa
Cearaapontando para o processo de expropriacdo sistémica das terras indigenas.
O argumento geral da analise é que em varias provincias brasileiras, ao
longo do sécul XIX, em especial no Ceara, o processo de extingédo dos
indios é assunto de uma construcéo da historia oficial, visando atender
os interesses dos poderes locais. Portanto, analisar o processo de
expropria-«o das terras eospovwosonstru- «

indigenas, no periodo compreendido entre 1850 a 1880, constitui 0
objetivo principal desta investigagéo. (LEITE, 2006, p.12)

Em sua pesquisa autor demostra a ocupacédo das ribeiras do Ceara pelos bardes
do gado, evidenciando a preferéncia ptass da ribeira do Ico, que compreende hoje
a regido Cariri Centr&ul do Ceara, que nos anos 1765 a 1767 tinha nas proximidades
dos rios dessa regido 314 fazendas de gado (LEITE, 2006, p.95). A retirada dos povos
indigenas de suas terras ocorreu deéosistematicaontando com o apoio dos politicos
locais, elite econbmica, Diretério Pombalino e também dos missionarios, que tinham
Afatua-»es claramente favor8veis aoem col oni
propunham catequi z;gueuneladezésmpoiarard &deéfendggam9 8 )

as acodes sanguinarias e truculentas dos bandeirantes paulistas contra os povos indigenas.

De acordo com 0 mesmo autarLei do Diret6rio foi implantada no Brasine
1750 em substituicdo aos aldeamentos missionarios, e dinetdrio os aldeamentos
foramtransformados em vilas de indios. Assim, o aldeamento da Missdo Miranda, onde
estava aldeado o povo Kariu, se transformou em Freguesia do Crato, depois em Vila Real
do Crato, entre outras denominacfes até chegar a denominacéo de Crato. Diante disso,
para viabilizar o controle dos indigepas autoridades locais determinaram que 0S povos
gue eram considerados muito andejos pelos primeiros cronistas e missionaews foss

reduzidos aos espacos das vilas, evitando que se dispersassem ou caissem na vadiagem.

Desta forma, num primeiro momento a dispersao indigena era vista como uma
ameacai constituicdo da forga de trabalho disponivel para os diversos setores psdutivo

da época. Neste sentido, os poderes locais se apoiavam nas Leis do Diretério para
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combater e perseguir violentamente os indigenas que resistissem ao trabalho e a fixar

moradia nas vilas, os indigenas que nao se integrasamtividades produtivas eram
consideados dispersos, vadios, preguicosos e a estes eram autorizadas um caca violenta.
Tudo isso transformou profundamente os modos de vida dos povos indigenas da capitania

do Ceara.

Num segundo momento, com a criacdo da Lei de Terras, e percebendo a
dificuldade de conter a dispersédo dos povos indigenas e deéHdisgr mado de obra
produtiva, a dispersdo indigena passou a ser vista pelas autoridades locais como uma
aliada na expropriacdo das terras indigenas, sob a justificativa de que as terras néo

estavam sendo cultivadas e, portanto, improdutivas.

7

Retirar o povo da tea é sem divida uma das mais eficazes maneiras de
enfraquecer um povo indigena, pois lhes retiram da condicao de filhos originarios da terra
e Il hes transformam em ficabocl osd, camponese
autodeclarados donos désras. No entanto, esses povos mostrasamesilientes,
mesmo sem o territério e submetidos ao apagamento da indianidade reconstruiram suas
vidas nas cidades, campos e sertdes. Quando conversava com meu bisavg €éndido
se mostrava muito conscientefmtocesso dé ¢ a b o ¢ | do moase povo@ara retirada
das terras. Em 2008, meu bisavd veio morar na casa de minha méae, ela foi criada por ele
e o chamava de pai. O bisavé ficou um bom tempo com a gente e gostava de ficar na rede
embaixo do cajueiro nofido do quintal, fumando seu cigarro. No meu horario de almoco
eu levava a comida dele e ficava la conversando com ele até a hora de voltar ao trabalho,
ele ficava muito contente quando alguém colocava uma rede ao lado e ficava |he

perguntando coisas.

Meu bsavé é do povo Dzubukua Kariri da regido de ilha$&b Francisco. Ele
nasceu em Corip6 e ainda jovem foi para Cabrobd, mas seu pai era da ilha de Inhamuns,
a qual descreve Hohental (1930, p. 13). Meu bisavd era uma pessoa tranquila, calma,
alegre, e gdava de passar a maior parte do tempo em siléncio, comportamento
caracteristico do povo Kariri das ilhas de Séo Francisco, como descreve 0 missionario
Nantes (1979). Minhas lembrancas sempre trazem meu bisavé assim, alguém que

dificilmente se abatia ou sstressava com alguém ou com alguma coisa.

Uma vez eu lhe perguntei: vd como era a vida la de onde vocés vém? A mae

sempre diz para nés que era muito dificil. Ele respondeu:
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Minha fia as coisas era muito dificil, desde la de Corip6 antes de conhecer $viana

[Maria minha bisavo]. As familias tudo perdeu as terras, os fazendeiros tomaram tudo.
Ai, o povo se esparramou tudo, a gente ficou feito cria sem dono correndo pelo mundo e
carregando os meninos no bragco com fome, ninguém tinha onde morar e platdgar
comer, entdo o jeito era ir trabalhar na lavoura de cateaclcar em troca de comida

e lugar para morar. Eu era menino, do feitio dele [olhou para meu sobrinho de 6 anos
gue estava brincando proximo a nds], e ja tinha que acompanhar meu pai ratida,

podia nem colocar um pedaco de cana na boca, porque sendo o senhor das terras
castigava, ele ja tinha até apartado a méo de Jacinto fora. Acho que por isso meu pai
dizia que cana dava dor de barriga em menino, mas néo era nao, era s6 medo deu ser
castigado. Ai, no tempo da Neusa as coisas ja estavam bem mudado, vix! Tava era bom
a vista do que era, mas ainda estava ruim, porque sem a terra as coisas ficaram assim,
muito sofrido né(Fala do bisavé Candido aos 97 anos de idade, anotacdes de diario em
16 de abril de 2008)

Essas foram as palavras do meu bisavé Candido ao rememorar um periodo em que
muitas familias indigenas perderam as terras para os proprietarios de lavouras de cana
de-acucar que se instalaram em muitas regides de Pernamlitaro Krenak (2015), ao
rememorar sua trajetéria no movimento indigena, desde as primeiras articulagbes em
torno da defesa dos nossos territorios, o autor indigenaressditadqud ut a pel a t er
par ou a E@ue h ltp gelo erritério esta atreladata pela sobrevivéncia. No
gue se refere aos povos indigenas do Nordeste, as narrativas em torno das terras se

tornaram de dor, de luta, de morte, de perseguicdo de expulsdo, de deslocamentos etc.

O desterro impulsionou asdancasde meu bisavo, que c@pou ainda jovem
suasandancasalém de Corip6 ele morou em vérias cidades de Pernambuco, Cabrobd,
Oroco, Parnamirim, Barra de S&o Pedro (Ouricuri), e Bodocd. Depois entrou no estado
do Ceard pela Serra do Araripe, morou no Cratde se casou com minh&8vo Maria
Antonia. Depois de casado, asdangcascontinuaram, se mudaram para Juazeimae
viveram por alguns anos até se mudarem para Exu/PE e depois Cabrob6/PE novamente,
de modo que fizeram muitandancasientro da Chapada do Araripe até sair gelas

estados do Piaui em dire¢cdo ao Maranh&o e Tocantins.

A movéncia é um aspecto sociocomportamental muito forte e até apreciado entre

o povo Kariu Kariri do meu tronco familiar. Contudo, € valido ressaltar que existe uma
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diferenca entre aandancassaonais empreendidas por eles dentro da Chapada do

Araripe e asandancadorcadas pelo desterro e pela fome, por falta de terra para plantar

e viver. Como disse minha avo, antes eles tinham mais liberdade para poder viver e andar

pelo territorio ancestrallogpr que ti nha muitos lugares desoc
eles podiam andar, arranchar, plantar, morar por uns tempos e depois seguir viagem. Com

o tempo, essa liberdade acaba, ou se fixa num lugar ou a fome serd uma constante pela

falta de terra para ver e plantar.

Assim, o desterro vem acompanhado de uma politica violenta de apagamento e
silenciamento dos povos indigenas do Nordeste. De modo que muitaaddesas
empreendidas eram uma fuga das perseguicdes, da ea¢raw da morte. Assimndar
e deixar de se afirmar enquanto indigena faz parte dos processos de resisténcia que foram
empreendidos pelos povos indigenas contra a ezag@oj persegui¢ao, estupro, mortes,
mutilacdo, fome, desterro e outras muitas formas de violéncia que os ipdigenas
enfrentaram ao longo da colonizacéo até os dias de hoje. E comum nas narrativas das
mariarcas Karil Kariri e de pessoas mais velhas de outros povos falarem sobre as
violéncias que eles sofriam por serem (cabocos) indigenas. As narrativageonae
dizer que os povos indigenas nao podiam fazer os rituais, nem as rezas e as cantorias, pois
eram severamente castigados pela igreja e na maioria das vezes perseguidos, violentados
e mortos pelos fazendeiros e colonos locaisaiarca Maria dosAnjos aos88 anos

conta que:

Meu pai e minha mae, que estdo em outro plano espiritual, eles me contavam que nao
podia dizer de jeito nenhum que era indio, porque se os donos la das fazendas ficassem
sabendo ndo dava emprego, dizendo que indio é preguicosoindio roubava na
lavoura, que roubava as vacas essas coisas né, que eles gostam de chamar o indio. Mas
pra noés ele dizia... [pausa). Pra nés, meu pai e minha mée dizia que nés era indio, mas
que nao era pra ficar falando pra ninguém, l& em casa ningaé&wa disso, acho que

eles proibia a gente de falar com medo de acontecer uma coisa ruim pra nés. Quem
proibia mais era minha mae, meu pai nao proibia muito ndo, ele era mais despreocupado.
Minha méae era braba, ela brigava com a gente, mas acho que gyeeaeupacao de
ensinar a gente a fazer as coisas certas, sempre ensinou a ndo mexer em nada de
ninguém. Se um de nds aparecesse la em casa com um pedaco de cuia quebrada ela
mandava voltar e deixar la onde achou. Acho que ela tinha muito medo de que algué

fizesse algum mal pra nos. E foi nessa peleja todo tempo, passando fome, muita fome,
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mas nunca colocamos a mao no alei. Porque o indio ja era malvisto, entdo qualquer coisa

era motivo para matar um caboco como eles diz[@ausa]
Continuou.

Eu lembro @ vez que saimos do Crato, l& da beira do rio Batateira e fomos la para Exu

em Pernambuco. Meu pai chegou em casa de noitinha dizendo que a vaca que tava com

cria tinha morrido e os donos la da fazenda disse que ele era um caboco ladrdo e
preguicoso, quartha deixado a vaca morrer por causa da preguica, e disse que meu pai

ia ter que pagar esse prejuizo de qualquer jeito. Minha mée, ela ndo gostava que meu

pai trabalhasse nas fazendas, ela nunca quis, mas nao tinha o que fazer, precisava botar
odecomerm cas a, ne®. A2 nesse dia minha m«e di
aquela fazenda ndo. Eles vao te matar |a, ou vao vir atras de tu aqui. N6és vamos |4 para

Exu, latem o cumpad®, talvez | 8 a gente encontre um
tempo minha mae so6 tinha eu e Manel meu irméo. Ai nés fomos, minha mée pegou a santa
dela, enrolou um vestido vei na santa, pegou umas panelas velhas e colocou tudo no
cacua. Ai quando deu a haig da noite, desatamos as redes de caroa que ela fazia e

fomos I4 pras bandas de Exu, & moramos um monte de tempo até voltar para o Ceara de

novo.

Todas essas violéncias e silenciamentos vivenciados no dia a dia durante séculos,
tiveram como resultado gjetado e esperado a expropriacdo das terras indigenas para o
plantio de canae-aclcar e criacdo de gado, o desterro de muitos povos indigenas e o
silenciamento da indianidade no Nordeste. Sem as terras, o0 modo de vida, as ciéncias, as
espiritualidades ea vida dos indigenas foram profundamente comprometidas pelo
desterro. Ademais, a retirada das terras dos povos indigenas os tornou vulneraveis e os
empurrou de vemaispara os trabalhos nos currais, fazendas e engenhos, sendo obrigados
a conviver com asivol °nci as e persegui-»es dos f aze
Asenhores de engenhosodo que dominavam pol 2t

as quais exerciam influéncia.

Como diz minha avd, ndo podiam dizer que eram indigenas, pois iSSo era muito
perigoso, ela sempre me diz que ser indio hoje esta mais facil do que antes, porque antes
era muito dificil. Acredito que ela se refere a todos os conflitos e perseguicdes que o0s
povos indigenas sofriam por n&o terem mais suas terras para viver, sendo obrigados

silenciar o pertencimento e a indianidade de seus corpos, para poderem sobreviver.
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Assim, asandancasio meutronco velhcestéo ligadas tanto a subjetividade de povos de

aguas correntes, quanto a multiplicidade de acontecimentos, desterro, persdgumedes,

seca etc., que impulsionaramaslancase o silenciamento da indianidade dos povos

indigenas no Nordeste.

Mariarcas

Maara (mulher ancestral karil)

Maria da Conceicao (tataravo)

Maria Antonia (bisavo)
Maria dos Anjos (avo)
Maria das Dores (avo)
Maria Soledade (avo)
Maria José (avo) (L6)
Maria Neusa (mae)
Maria Divina (tia)

Maria Barbara (tia)

Maria da Penha (tia)
Maria do Carmo (tia)
Maria da Conceicéo (tia)
Maria de Lurdes (prima)
Mariadas Gracas (prima)
Maria dos Reis (prima)
Maria Sebastiana (prima)

Maria...
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Mariarca
E Maria

E mulher
E mulheria

Maria € mulher de sabedoria
Mulheres de muitas vias

Que protege e alimenta as crias,
Que da aconchego

E os bragos para onde voltar

Maria € mulher de valentia
Que protege o lar,

O chao de viver,

Andar e amar

Maria € mulher de encantaria
Que canta o conto

Que marca o ponto

De andar e arranchar

Maria € mulher do brotar
Brota amor, alimento e latar,
Brota das pedras, do chéo e no teu olhar

Maria € mulher de firmeza,
Quando cai é cachoeira,

E quando corre é correnteza,
Carregando a certeza

Do desejo de se juntar

Maria € mulher de andancas

Que sabe a importancia

De ter o chéo de pisar

Andar ndo é somente saber partir,

E também saber chegar

A andanca nao é sobre se apartar da terra,
E sobre carregar o chdo no andar

A andancga ndo é sobrevivéncia,

E a ciéncia de esticar o chdo de pisar

Poema:MariarcaAutora: Lidiane AlvesKaril e todas as Marias Katri.
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3. MaaraT ancestral encantada Karit Kariri

Desenho Maara. Autora: Angélica KariuKariri

A parenta Angélica Karilariri & de S&o
Luis, e estd sempre juntando forcas na
retomada aqui de Estreito/MA, e foi
através dessa alianca relomadaque a
convidei para ilustrar a encantaddaara
para minha tese, ela ficou muito feliz e
dias depois me apresentou essa
ilustracdo, que gosi muito. Maara é
uma ancestral encantada do povo Kariu
gue se encantou na jiboia (cobra grande).
Os nossos antigos contam que todo o
Vale do Cariri ja foi um imenso mar e que
0s antigos indigenaKaria viviam no

fundo do mar e nao tinham a forma

humana,mas um dia a filha do criador

deu a luz a uma crianca diferente, nasceu um menino que nao podia viver no fundo do
mar, foi entdo que o criador gerou a terra para o Karid morar. Fez subir do fundo das
aguas, uma grande quantidade de terra para o Karig @viez com que as aguas
brotassem do chéo formando rios e lagos para o Karil beber e banhar, e colocou uma
grande pedra no alto do rio Itaitera (Batateira) para represar as aguas do mar e impedir
que a terra se inundasse novamente.

Esse lugar foi chamadde Itaperabucy e no sopé da serra foi construida a
primeira aldeia do povo Karil, com uma grande cabana para todas as pessoas viverem
juntas, e no centro deperabucuinha uma lagoa encantada, chamad¥ajgabucuy de
onde o menino karil emergiu para viver na tétaperabucufoi a morada dos primeiros
indigena¥Kariu que tinham forma de gente.

EmItaperabucy viviamUbumangJurema) éaikato(Manaka), ancestrais kariu

protetores das matas. Um dia, a beiraa@ariu,Ubumanadeu a luz dMaara, uma bela
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menina que cresceu etaperabucubrincando pela mata e tomando banho de rio. Ela

gostava de se enfeitar com penakadenani(arara) e de se pintar com tinta e
(jenipapo),nanhé(barro) ebuklekle(urucum).

Itaperabucuera uma aldeia grande, com muita gente, la também morava um belo
rapaz chamado Kari, um grande guerreiro lutador, que se tornou guartémedsbucu
Os indigena&ariu faziam rocas grandes, cheias de milho, mandioca, feijao, fava, batata
doce, inhame e durante a colheita davam grandes festas e todo mundo comia junto. Eles
faziam rituais para seus ancestrais, se pintavam com jenipapo, barro e urucum, e cantavam
a noite toda nos arredores\tpabucupedindo forca e protecao aos ancestrassagjuas
e agradecendo pela terra e por toda riqueza que tinha nela, os rios, lagos e acudes com
muitos peixes, a mata bonita com muitos passaros, frutas e muitas cacas para alimentar o
povo Karil que aumentava cada vez mais. O povo aumentou tanto quzi@ma se
espalhar pelas matas ttaperabucue criar muitas aldeias, com seManhe(lider de
guerra), Bidzamu(curandeia (0) / lider espiritual),Buré (feiticeira (0), Bidzamuyé
(grande lider do conselho de curandeiidsgneti(guardia(do) da memoria).

Itaperabucuera alegre e abundante, mas um alBidzamu(curandeia/ lider
espiritual) da aldeia mae teve uma visao, um aviso détaperabucuseria invadido e
saqueado, aselkezas seriam destruidas, muita gente morreria, 0s costumes e a lingua
seriam proibidos e o caos iria se instalar. Para protegmrabucuda destruicéo, al
decidiu fazer um encantamento, passou a noite toda cantando, bebendo a agua da planta
sagrada soprando a fumaca de fumo, e quando amanheceu bagherabucuestava
invisivel e entdo criou portais de acesso por onde seria possivel cltagarabucu E
foi assim qudtaperabuguse encantou, as casas se transformaram em casas de pedras, as
pessoa se transformaram em pedra&s, arvores, peixes, cobras, passaros e outros
animais que se tornaram sagrados para o povo Kariu.

UbumangJurema) éMaikato(Manakd se transformaram em arvores, o guerreiro
Kari se transformou em peixeMaara se transformou em jiboia, e assim, disfarcados,
poderiam continuar protegenttaperabucu Maara e Kari eram muito amigos, os dois
gostavam de brincar e tomar banho de rica @gite do encantamento os dois tomavam
banho na lagoa encantada, quando de repente viram seus corpos transformados. Até hoje,
Maara a jiboia encantada sai deapabucy onde descansa, e faz longas viagens

percorrendo 0s rios e as serras, guardado e protegfaperabucucontra a destruicéo
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dos invasores, mas um dia ela vai fazer a pedra do Itaitera (Batateira) rolar, e todo o Vale

do Cariri vai inundar e somente os Kaariri vao sobreviver.

A visdo daBidzamuise cumpriu, 0s invasores chegaram e troumex&ioléncia e
a destruicdo, e assim, a beleza e a riqueza da terra foram dando lugar aos pastos, currais,
engenhos, fazendas de caleeaclcar e algoddo. No entanto, como a propria histéria
conta, um dia o territério ancestral vai ser retomado peloss@EssantadosA mariarca
Maria dos Anjos contou que o Vale do Cariri € um mar subterraneo, represado pela Pedra
da Batateira e que o local exato onde foi construida a igreja Matriz no Crato é a lagoa
encantada do povo Kariu Kariri, oniara, a mée dasgias descansa, mas que um dia
ela vai se revoltar e fazer a pedra do Batateira rolar.

A fala da minha av6 me chamou a atencao para o aspecto da revolta do ancestrais,
pois ® a partir da revolta da m«e d@d8gua c
povo Karil serd salvo da destruicdo.mfariarca Maria dos Anjos gosta muito de
conversar sobre a espiritualidade do nosso povo, acredito que eu seja uma das poucas
pessoas com gquem ela se sente a vontade para conversar sobre isso, talvez por isso, a
gente converse tanto sobencantadose encantariasA histéria de Maara foi
reconstituida a partir das escutas realizadas com ¢eramao velhg asmariarcase meu
bisavd, que carregam grudadas em seus corpos a memaria ancestral, as historias, os
saberes e a forca dos nossaosantadosagrados, pois € aemadria ancestral, guardada
no corpo dagmariarcas nheneti(guardids da memdéria), que permite que as nossas

sabedorias sejanetomadase recontadas ao longo das geragoes.

Durante a escrita da historia ddaara dialoguei diversas vezes com outros
parenteKaril, que me contaram sobre as narrativasidara, m«e do8gua, e X i
na memoéria da populacéo do Vale do Cariri e, com isso, percebi que cada pessoa narra a
histéria a partir de sua proépria vivéncia, pois até mesmo entre dromeo velhoas
narrativas apresentavam suas especificidades, algumas com mais e outras com menos
informacfes. As narrativas que registro nessa tese sdo as narrativas que eu escutei das
mariarcas,e do meu bisavd, e que dialogam com minhas vivéncias e com o0s saberes
recebidos peis encantadosNeste sentido, é provavel que se diferencie das narrativas
contadas por outros parenté€arit, pois, como lembra Nelly Marubo, cada contador

produz uma narrativa.
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l sso tem a ver com o que dizia minha
nossos antepassados cada familia/cla traz a versao que ouviu e da forma

como recebeu e elaborou a narrativa ao longo de geracdes; o que

importa ndo é a diferenca entre as histérias daediies familias/clas,

0 importante da histéria é a consciéncia de fazer parte da familia/cla do

qual fa-o parteo. Em outras palavras,
versdo maior e melhor de uma narrativa. Cada contador produz uma

Unica narrativa, herdada elaborada, que desaparece com ele, com o
desaparecimento do narrador. (MARUBO, 2017, p. 29)

Embora cada narrador elabore uma narrativa com base em seu clé/familia, percebo
gue a narrativa de minhasariarcasdialogam com as narrativas de outros pardféegl
e com as narrativas presentes no imaginario dos antigos moradores do Vale do Cariri.
Pois as narrativas do territorio ancestral sagrado do povo Karid sdo umas das poucas
narrativas ancestrais indigenas que resistiram de forma tdo resiliente ameagaga

forcado das espiritualidades e indianidade no Sul do Ceara.

Uma narrativa viva e muito forte, que é compartilhada por boa parte dos antigos
moradores do Vale do Cariri, ® a narrativa
vive embaixo da igrej matriz. Durante uma conversa que tive com minha avé Maria
sobre a cobra grande el a me falou que a m«i

igreja matriz.

Muita gente ja sentiu o chao da igreja matriz tremer, bem |4 onde é o altar. E ja teve vez
que a agua infiltrou a igreja, e la na parte onde eles guardam a santa ficou cheio de
agua. Isso é um sinal de que ela ainda vai derrubar aquela igreja, eu jaqwesaguela

igreja ainda vai cair, ninguém acredita [risos], mas vai. Eu ndo sei por que eles tinham

que fazer igreja 14, com tanto lugar que tinha. Fizeram para provocar, né! Entdo eles

que aguardem, quando aquilo tudo ali inundar eu quero ver. E nemtadwagir pro

Juazeiro, porque la vai inundar também.

O lugar onde hoje é a cidade do Crato/CE foi a antiga missao do Miranda, um
aldeamento do povo indigena Kariu Kariri. Minha avé percebe a construcdo da igreja
sobre a lagoa encantada como uma provacagé&encantadosprovocacao esta que tera
como resultado a revolta e a destruicdo da igreja pela encantada. Para instalar o
cristianismo, a igreja precisava acabar con
de forma que construir a igreja no lugar da lagoa sagradostituir a crenca na mée
dé8gua pela cren-a na Nossa Senhora da Penh

cristdo. Sobre isso, escreve o padre Nantes (1709).
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Dahi vem, que nésutros todos quédo fomos ficando manchados por
este pecado de nosgoimeiro pay Adad; porque todos somos seus
descendentes, brancos, pretos, & vermelhos: digo vermelhos, para vos
tirar o erro em que estivestes até agora, de crer que vossos antecessores,
de quem procedeis, sahirdo formados de hua grande lagoa, que esta da
parte do Norte: he erro grosseiro; somos todos descendentes de Adad
(NANTES, 1709, p.194)

Padre Nantes se refere ao povo Kariri Dzubukua das ilhas de S&o Francisco em
Pernambuco, no entanto, a histéria de origem da lagoa encantada € compartilhada por
vaios povos, se n«o todos, da Afam2lia karir
Afam2lia karirio diferem em rela-«0 ao | oca
alguns dos antigos pesquisadores e cronistas supunham que a lagoa encadadarsitu
algum lugar ao norte pudesse ser o rio Amazonas, ou o rio Tocantins. No entanto, a ideia
de Alugar ao norted pode n«o se referir ao

relacdo ao proprio territério ancestral.

Nas narrativas karil contadasgeteu grupo familiar, a lagoa sagrada se formou
nas encostas do mar, o que remete ao tempo em que o Vale do Cariri foi um imenso mar,
e a lagoa encantada, chamad&dpabucy se formou no local exaonde foi construida
a igreja matriz. De todo modo, o@umos interessa pensar é que, existindo ou ndo um
lugar fisico onde permaneca viva a memadria e a espiritualidade indigena, a igreja e o
Estado perseguiram e combateram os costumes, linguas e as espiritualidades dos povos
indigenas em diversos locais onaereeram influéncia/dominio.

Outro exemplo de violéncia praticada contra a espiritualidade indigena kariu foi a
acao realizada pelo prefeito da cidade do Crato/CE, Alexandre de Arrais Alencar, que nos
anos 1930, como contam os antigaroradoresmandou explodir parte da Pedra da
Batateira para mostrar para a populacdo que a histéria da pedra ndo passava de uma
supersticdo popular. Neste sentido, a construcdo da igreja sobre a lagoa sagrada e a
exploséo de parte da Pedra da Batateirenfigzarte do violento processo de silenciamento
e apagamento da espiritualidade indigena.

No entanto, as inUmeras violénciaatpradascom o intuito de silenciar e inibir
0s saberes ancestrais e a espiritualidade Kaariti ndo foram mais fortes que a
cgpacidade de resisténcia do nosso povo e a forca espiritual de nossos ancestrais
encantadosque resistiram nos corpos e nas mentes dos antigos moradores do Vale do
Cariri. E é a partir da conexdo com 0s espiritos ancestrais que o0 povo originario Karia

Kariri esta retomando a indianidade, por isso ressaltamos qMeadoam« e dd 8gua (que
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despertou 0 nosso povo paetomadados saberes, das histérias, da espiritualidade e do

territorio sagrado.

4. Mariarca Maria Antbnia (india Marieta) Ti Quem sabe escutar
nNn«o se perde no caminhoo

Foto: MariaAntbnia (india Marietg)PalmasT O, abril de 1978

Essa €, talvez, a Unica foto que temos
da mariarca Maria Antdnia (india
Marieta, Maria Neném). A foto da
identidade tirada aos 68 anos de
idade, quando ela ja estava morando
no estado do Tocantins. rAariarca
Marieta era a segunda entre as filhas
e os filhosde minha tataravo Maria
da Conceicdo e meu tataravdé Jose,
conhecido por Zé Boquema que
tiveram 06 filhos, sendo Gregorio,
Maria Antbnia, Maria Catarina,
Maria Rita, Venancio e Veronica.

Minha bisavd era costureira,

rendeira, fazia redes, roupas e

cestarias com a fibra do caroa e com o algodéo.

Eu ndo cheguei a ver em vida minha bisavé Maria Antdnia, quando reencontramos

os parentes no Maranhdo e do Tocantins, nossercaja tinha seencantadce feito a

passagem paigaperabucy aldeia dos espiriteancantadoslo povo Karit, mas tudo o

enxe

gue escuto de minha mée e de minhas avos sobre minha bisavo, sinto que a conheci, até

porque cada Maria que vive hoje carrega um pouco da Maria que viveu antes dela. As

mariarcasKariu Kariri ttm muito mais que o nome em comuémthistérias, saberes,

luta, tristezas e alegrias em seus corpos. Até mesmo as mulheres que ndo tém o nome

Maria, tém a ancestralidade de Maria, e cameggoténcia e a forga da mulher Maria.
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A mariarcaMaria Antdbnia Alves de Lima nasceu em 1915, made de Crato,

no estado do Ceara, casseicom meu bisavo Jodo Candido Alves de Lima, nascido em

1909, na ilha de Inhamuns, ilhas do Sao Francisco, nas proximidades de Coripos (atual
Santa Maria da Boa Vista) em Pernambuco. De acordo com a escotar@d@asase das

|l eituras de documentos e |ivros hist-ricos
compreensao de que minha bisavé Maria Antbnia pertence ao povo Kariu, que habitou

no passado todo o Vale do Cariri, Serra dos Bastides e complexo ddd&GPeeeiro; e

meu bisavd Jodo Candido pertence ao povo Dzubukua das ilhas do sdo Francisco em

Pernambuco. Ambos pertencerddsf am2 | i a kariri o.
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Figura: Arvore genealdiga Karit Kariri dos Alves de LimaElaborado por Lidiane Alves. 2023.

Representei nessavore, desenhada por mim, a genealogia de meu grupo
familiar, partindo das nossas raizes, mgaoacos velhos, tokenhiisavd)e kuniké
(bisav0), suas filhas e filhos, evidenciando a mmika (avo) e suas filhas e seus filhos,

e resskiando minhadé (mée) suas filhas e filhos,por conseguinte, sua®tase netos
osgalhos novosA intencdo € mostrar a matrilinearidade, vindo desde minha bisavé até

a minha mée. Meu bisavd chegou ao Crato a partir deasuiasicas conheceu minha
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bisavo e casaraise. Os dois tiveram, além de alguns abortos espontaneos, nove$9) filh

e filhos:Maria dos Anjos, Manoel, Maria das Dores, Pedro, Maria Soledade, Maria José,
Antonio, Cicero e Basilio, representadw arvore genealdgicaMinha bisavo nédo se
alfabetizou, era uma mulher valente e trabalhadeira, criou muitas estratégias para criar os

filhos nasmovénciasealizadas pelos nosswencos velhs.

Minha avé Maria Soledade (Pequena) conta que minha bisavé pelejou muito para
criar os nove filhos sem a terra para morar e plantar, num tempo de muita fome e de
muitas dificuldades com a seca, mas ela era uma mulher de muita for¢ca e sabedoria, por
isso ela criou todos os filhos, viveu para ver 0s netos, bisnetos e tataranetesiesaror
enterrar nenhum dos filho&. mariarcaMaria Soledade (Pequena) conta que nasceu em
Juazeiro do Norte no Ceara, e que desde crianca vivemaiaémnciada nossa familia por
muitos lugares. Minha avo6 conta que elas j& moraram em quase todos es diegydro
do Vale do Cariri e que minha bisavé Maria Antofiredia Marietd era conhecedora

daquele lugar como ninguém. E sorrindo diz:

Nés moramos em muitos lugares no Vale do Cariri, acho até que moramos nele todo
[risos], minha mée gostava de andar,angei o que eles [bisavé Maria Antdnidisavo

Anténio Candido] via que ndo parava em lugar nenhum, acho que a maior parte da
minha vida esté ligada a essas andancas, s6 vim me aquietar depois de velha, depois que
cheguei aqui em Tocantinépolis, porqueagidlo, mas eu sempre volto. Mas antes nédo, a
gente vivia na estrada, com o jumento encangado carregando as coisas e até hoje nunca

voltamos para o lugar de onde saimos.

O mapa abaixo é uma elaboracao colaborativa, Erik Alves € um andigafpe
que trabalha ninstituto Chico Mendes de Conservacéo da Biodiversidade (ICM&io),
se disponibilizou a reconstruirasdancasios meusroncos velhos partir das narrativas
dasmariarcas no intuito de ilugtar algumas rotas utilizadas por etasks, tendo como
ponto central a cidade de Crato/CE, local de origem de minha bisavé Maria Antbnia, até

a chegada em Estreito/MA.
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Movéncias Realizadas pelos Povos Karia Kariri dos Alves e Lima
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Figura: Mapa dasnovéncia¥Kariu Kariri dos Alves de LimaElaborado por Alves, 2022.

Ao escutar as narrativas dasriarcas dos lugares, povoados, rios e cidades por
onde elas andaram e viveram, eu fiz uma busca no mapa do estado do Ceara e fui
identificando as cidades na regido do Vale Sul do Ceara, que, atualmente, foi subdividida
em regido do Cariri e Centro Sul, ou a jao¢las duas em Caritientro Sul, percebi que
meutronco velhcandou e morou em quase todos os lugares dentro do-Canitio sul,
ficando por muito tempo na Chapada do Araripe com migracdes sazonais entre oS
municipios cearenses e pernambucanos, até gaon@ese distanciar da Chapada do
Araripe e do CarirCentro Sul andando em direcdo a regido do Sertdo de Inhamuns,
morando em varias cidades, se deslocando em direcéo a regido da Serra da Ibiapaba, até
cruzar as fronteiras do estado do Ceara com o Pielas cidade de Cocal e em seguida
Cocal do Alves, descendo o Piaui até a Chapada do Araripe, onde entra novamente em
Pernambuco e retorna para o Piaui indo em direcdo a Oeiras e Nazaré do Piaui, onde
minha mée nasceu, e em seguida Floriano, Guadalupetedé no Maranhao pela cidade
de S&o Joéao dos Patos, seguindo para Riach&o, Carolina, e Estreito, onde mais tarde se

dispersaram para os estados do Tocantins e Para. Como podemos ver no mapa acima.

Minha avé Maria Soledade conta que a primeira vez quansale Juazeiro do

Norte/CE, eles andaram por muitos lugares dentro da Chapada do Araripe, mas que
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retornaram algumas vezes para Juazeiro, no entanto, por volta da dérats dairam

do Crato e ndo retomaram mais, chegaram a Ibiapaba onde ficaram pempo e na

década dd960, chegaram a Estreito Maranhao, ou seja, 20 anasdincasentre a

tltima passagem por Crato e Juazeiro até a chegada em Estreito/MA, onde os parentes se
esparramaram por cidades do Tocantins e do Para, até se reencontr2@06 2007

em Palmas/TO e Estreito/MA. Com asdancgasos parentes vao se esparramando e se
perdendo dos demais, 0 que torna a busca por parentes um fator preponderante em boa

parte dagndancasempreitadas em grupo ou individualmente em nossa familia.

Com excecade Maria dos Anjos e Manoel, que saaos dois filhos mais velhos
de minha bisavé MariAntbniae que se recusaram a acompanharatancasde seus
pais logo queestesse distanciaram da Chapada do Araripmasiarca Maria Antonia
conseguiu, por muitos anos, manter as filhas e filhos, genros, noras e alguns netos em sua
companhia ao longo dasidancasmas ao chegarem em Estreito, os parentes comecam
a se esparramar. hha avé Maria José (LO), que ja estava casada desde o Piaui, ndo
acompanhou minha bisavé para o Tocantins. Chegando em Tocantindpolis/TO, minha
avo Maria Soledade se casa pela segunda vez e ndo acompanha minha bisavo, que segue
para Palmas, capital do Taxtens. Em Palmasninha avo Maria das Dores e meus avés
Cicero, Pedro, Antbnio e Basilio se casam e comeg¢am a criar uma comunidade,
construindo casas proximas umas das outras e estabelecendo uma vivéncia proxima entre
eles. Desde entéo, existe um fluxo togrande de idas e vindas de parentes entre Palmas
e Estreito mesmo apos o falecimento de minha bisavo, pois apesar de boa parte dos
parentes viverem hoje em Palmas e em outras cidades do Tocantins, Estreito continua

sendo uma espécie de base, para ondmsnacabam retornando depois de certo tempo.

Minha mae, que foi criada pela minha bisavé, saiu de Estreito em 1976, quando
se casou com meu pai e foi morar em Araguatins/TO e logo em seguida no Sitio Seis
Irmaacs, préximo a Vila Arataud, colénia do municipio de Pacajd/PA. Com a saida de
Estreito, minha méae perde o contato com sua familia e passa mais de 30 ardksem
até obter noticias deles em 2005 e retornar para Estreito em 2006. Minha mae tem muita
tristeza de nader reencontrado minha bisavo, pois ela tinha uma grande admiracéo e

muito afeto pela mulher que lhe criou e Ihe deu muitos ensinamentos.

Minha bisavé sempre aparece nas narrativas de minha mae e de minhas avos como

uma mulher valente, mas principalmeri@mo uma mulher de muita sabedoria, na
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movénciado nosso povo até chegar ao Maranhéo e Tocantins; ela era uma curandeira e

uma lider espiritual Bidzamu)da andanca e possivelmente por ser detentora desse
conhecimento, ela exercia, ao lado de meu bisapépel de lideranca politieadeguerra

(Nanhe)como conta minha avo Maria Soledade.

Nas andancas, era minha mée quem dizia a hora de arranchar e de andar, era eles dois
[bisavo e bisavd] né, mas mée era quem decidia mesmo. Ela marcava o tempo que era
melhor de andar. Quando era lua cheia a gente andava a noite toda, porque néo tinha
risco de encontrar ninguém e também ndo tinha aquele sol quente. Mas a noite também
tem os perigos das cobras porque tem muita cobra que gosta de se alimentar & noite,
mesmo assim era melhor andar a noite. Meu pai, eu e minhas irmas e meus irmaos todo
mundo j&oi ofendido por cobra, minha mée ja curou meu pai e muitos de nds de ofensas
de cobra, e de muita doenca que dava na gente. Meu pai e minha mée, eles conheciam a
mata muito bem, onde estava o perigo, os cuidados que tinha que tomar, ela conhecia os
remédos do mato, as plantas, raizes e cascas de pau que era remédio. Eu lembro que no
caminho ela pegava uma raiz ou uma folha e colocava no cacua. Aquilo ali era remédio,
para usar quando precisar. Ela dizia fesper
pogue el e s:- tem por aqui o0, ent«o era assi m,
por isso ela ia catando e colocando no cacua. Ali mesmo eu ja percebia que 0s espiritos
das plantas falavam com ela, porque ela nunca tinha visto o remédio antes, nhaca tin
passado por ali, como era que ela sabia? Ela passava por ele e ja sentia que ele era um
remédio, as vezes o0 pau tava la longe da gente, mas ela sentia ele, e ia la onde ele e
pegava a casca. Mas ela era assim, tinha uma escuta fina e comprida, d®®s|oisi

animais e das plantas falava com ela, ela sabia se comunicar com eles, e era atenta a
tudo o que eles diziam. Muitas vezes quando a coruja cantava a gente parava a
caminhada para poder arranchar, porque minha mae dizia que a coruja trouxe
informac&® de mal pressagio. Ela dizia pra nés que a coruja conhece 0s segredos da
noite, ela observa tudo, ela ver o que ninguém pode ver, sente o que ninguém sente, escuta
0 que ninguém escuta, entdo dependendo de onde ela cantava, qual dire¢cdo, minha mae
entediao que ela dizia, e por isso ela dizia que era melhor parar e arranchar em algum

lugar.

Escutando a narrativa deariarcaMaria Soledade (Pequena) sobreaadancas

me vem no sentido a dimenséo espiritual e educativa que tinha e continua tendo as
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andanca para os Kariu Kariri do meu tronco familiar. Muitos saberes eram aprendidos e

ensinados nmovéncigelo territdrio, ndo me refiro ao territério demarcado estatalmente,
mas ao territdrio demarcado ancestralmente, quando os ancestrais do n0sSso povo viviam
livres por essas terras antes da invasao pelos forasteirasdascasempreendidas pela

minha bisavo, suas filhas, filhos, netos, genros e noras eram guiadas pela sabedoria
espiritual de minha bisavo, que tinha muita intimidade com a mata, com owes}Hs
florestas e das aguas.

Os conhecimentos aeira, a sensibilidade espiritual e a subjetividadam@anca
que foi transmitida para minha bisavo pedspiritosencantadogio nosso povo Karil
Kariri es@io presente nas outrasariarcas Minha mée aprendeu muito sobreusa e a
importancia dogspiritos encantadoslos animais, das plantas e dos rios para a saude e
alegria da nossa comunidade que vivia acima da ribanceira do rio Aratat no Para. Foi a
sabedoria de minha mae e o auxilis dncantadogjue nos manteve vivos e saudayeis
mesmo diante de tantos perigos que vinham das matas, dos rios (encantamento,
quebranto, sol na cabeca) e de outras doencas como malaria, sarampo, caxumba, catapora
etc., que circulavam rio abaixo, rio acim&hegavam através de visitantes, pescadores,
doacbes de roupas, brinquedos etc., que contaminavam todas as comunidades vizinhas e

se alastravam ao longo do rio.

Quando conheci meu bisavbé e minmmaariarcas compreendi que esse saber é
ancestral e que n@sensinado pelos velhos e, sobretudo, plogstraissncantadosio
povo Karil Kariri que se encantaram em animais, plantas, pedras e que nos auxiliam no
cotidiano, ensinando cantorias, remédios e nos protegendo dos perigos. Minha avé Maria
dos Anjos me disse que as pessoas do nosso povo, quando morrem, o espddttaaban
0 corpo da pessoa e vai para moradasiuiritos encantadodtaperabucy, a grande
tapera de pedra, onde espiritos encantadodo povo Karit Kariri vivem juntos,
festejando a alegria de encontrar nossos ancestrais que ha muito tempo se encantaram,
mas que mesmo com a alegria de estar na casa sagrada, oenoastedo140 nos
abandonam, estdo sempre nos orientando e nos ensinando saberes importantes para a vida

fora da casa sagrada kigperabucu

Desde pequena, sempre sentia que a gente navarsmzinha em nosso territorio
a beira do rio Aratat, minha mée, irmas e eu, sentiamos a presergaaomdosia

mata no caminho da roga, e @dogantadosla agua nos rios. Desde criangas aprendemos
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gue existem os serescantado® que eles vivem nefritorio junto com a gente, minha

mae sempre nos ensinou o0s cuidados que tinhamos que ter ao sentir a presenca deles perto
de nds. Minha mée dizia que ndo podiamos olhar e nem conversar eocantados

pois se respondéssemos ao chamado ou olhasseraedgsaera o suficiente para sermos
capturadas. A captura se da pelo olhar ou pelo dialogo estabelecido encaotdos

Ainda que nao existisse uma proibicdo total das relacées e dos didlogos estabelecidos
entre nos e osncantadosessa comunicaca@a esti permitida para qualquer pessoa,

pois as pessoas que se comunicam corangantadorecisam de um corpo forte,
preparado com muita reza e bebidas com plantas e raizes do mato. Uma pessoa com corpo
fraco pode facilmente adoecer, ter fortes doresatbeca, dor de barriga, célicas, corpo

mole, vomito, febre etc. Por esse motivo, os velhos sempre ensinam para as criangas e
para as pessoas que nao estavam com o corpo forteemfaalquer contato com o0s

espiritos encantados

Conversando com minhaararca Maria dos Anjos, enquanto lhe preparava o
almoco em sua casa na cidade de Araguaina/TO, escutei dela uma narrativa parecida, ao
me contar que, ainda pequena, duransndancasentia a presenca descantadosela
me contou que sentia a presenca deles o tempo todo, e que eram eles que fortaleciam as
andancagprotegendo os caminhos e indicando o caminho que deveriam seguir. Minha
avo Maria dos Anjos conta que, depois de crescida, viu muitas vezes as enaitadas
mata e das aguas, e que percebeu que minha bisavé se comunicava com elas e eles através
das rezas e da escuta e tinha vezes que vinham em sonho também para avisar alguma

coisa.

A mata tem muito perigo, né, durante essas andancas ja vimos muitas pezetao

mata, a dona das cacas, a mée da lua, a cobra encantada, mas ainda assim, era o lugar
mais seguro para andar, meu pai e minha mae nao gostavam de caminhar pela estrada,
porque era muito perigoso, 0 maior perigo sempre vem das pessoas e nao das, anima
gente € o animal mais perigoso que tem, entao eles preferiam os caminhos do mato do
que a estrada. As vezes a gente andava pela estrada por causa do jumento que tava com
cacua, era melhor pra ele, mas sempre que minha méae ou meu pai escutava um barulho
a gente voltava pra mata, tinha vez que a gente seguia pela mata, mas tinha vez que a
gente se escondia na mata sé para esperar as pessoas passar e voltava para estrada
novamente. Meu pai e minha mée eles tinha uma escuta muito cumprida, eu ficava

impressonada como eles escutavam daquele jeito. Eles faziam o remédio do fumo para
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escutar, mas nao era soO isso nao, eles tinham muita preparacdo para poder escutar

daquele jeito, preparacéo que vinha de muito tempo, aprendeu com nossa encantada. Eu
escuto muittambém, mas da iguala deles nunca vi. Parece que tudo no mato falava com

ela, ela entedia tudo, o canto do passaro, do jeito e ordmptava, uma planta que via

no caminho, tudo dava informacao, as vezes ela recebia informacdo em sonho também,

eu nao si como era, mais era uma coisa que encabulava. Mas eles ndo escutavam soé
com o0 ouvido néo, eles escutavam era com o corpo todo. Quando vinha alguém na
estrada minha méae escutava de longe, e dizia vem vindo gente, ai demorava um tempao
até aparecer essa get e , a2 guando estava perto el a
jumento! 0. Quando eu cresci mais, eu aprend
com os ouvidos. NOs néo tinha dinheiro para comprar sandalias, mas acho que minha
mae e meu pai andavam degoapara sentir e escutar o chdo. Até hoje sou assim, muito

dificil eu calcar os pés, gosto de ficar descalca pela casa, pelo terreiro, ando a vizinhanca

toda descalca [risos].

Uma outra narrativa importante sobre a sabedoria da escuta eu presencii na cas
de minha av6 Maria (Pequena) em Tocantin6polis/TO. Eu gosto muito de conversar com
minha avo, ela é sorridente, gosta de contar historias e eu aprendi com ela que devemos
aprender a escutar. Uma vez, quando estava fazendo a graduacao em Tocantinppolis/TO
em 2013, fui visitda em sua casa. Ela estava triste porque meu tio, seu filho mais novo,
estava com sérios problemas de alcoolismo, bebia todos os dias, e ela disse ja ter feito
muitos remédios e muitas rezas para ele lagar a bebida, mas que nentiuefieito, e
disse quenada disso seria preciso se ele soubesse escutar, porque minha fia € na base
da escutanca que a gente aprende a viver, minha mae foi uma mulher de muita sabedoria
ela ndo falava muito, e tinha olhos, ouvidos e o corpo muito atevites me disse uma
coisa e eu tomei aquilo como licdo pra vida toda. Uma vez eu, mae e Maria José minha
irma, estdvamos voltando da roca, era assim, final do dia, Maria e eu vinha andando na
frente naquele converseiro danado, e nés ja ia indo na direg&ula&r quando mae
gritou: Aifaz sil°ncio e escuta o caminho!
boca e atente os ouvidos, guem sabe escutar
Méae sempre caminhava em siléncio e escutava com o corpo todo, pése ahvido.

Entdo minha fia se vocé aprende a escutar, ndo se perdera nos caminhos.

O que minha avo queria me falar ndo era apenas sobre a importancia de obedecer

aos mais velhos, mas principalmente, da sabedorescatancae que nds, 0s mais
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novos precisamos aprender isso. Nos costumes de minha famibgpessoa mais jovem

nao pode falar muito na frente de uma pessoa mais velpaneipalmente, nunca
discordar ou desautorizar uma pessoa mais velha, ainda que os velhos estejam
equivocados em datminadas situacdes. Minha mae segue esse ensinamento, uma vez
presenciei minha avo fazer uma afirmacdo equivocada a respeito de minha méae, mas
minha mée ndo desautorizou minha avo, apapasou os olhos e ficou em siléncio, eu

fiquei chateada por ver mhia mée ser injusticada e pergunteéie por que a senhora

ndo disse a minha avd que ela estava erraB&?respondeuAs mais velhas sempre

estao certas, ndo esqueca digsassim, eu entendi que ndo importam as circunstancias,
jamais devemos desaut@iaima pessoa mais velha. Para minha avd, mae e tias a pessoa
que sabe escutar aprende muita coisa, além disso, quem escuta o conselho dos mais velhos
tem vida longa, e um dia ensinara seus filhos e netos, mas os que ndo escutam se perdem

no caminho.

Atualmente, esses costumes estdo bastante enfraguecidos. Minha avdé sempre
reclama de como nds, 0s jovens, nos tornamos taeedoahdos mesmo com tanto
estudo. Ela reclama da falta de escuta e vive dizendo para nés prestarmos atencdo nos
ensinamentos dos maisliios para saber viver. A preocupacao dela € nos mostrar que a
sabedoria de saber viver bem passgessariamente, pela escuta e ressalta que quem
escuta enxerga o que os olhos ndo veem. Quem mora nas florestas e nos rios sabe que a
escuta é importantedn apenas para saber o caminho de ida, mas sobretudo, o caminho
de volta. Assim, viver € como andar na mata, e saber escutar o caminho é a garantia de

protecao e sucesso na caminhada.

Ao longo da vivéncia com awariarcas observado e escutando as narrativas
delas, percebi a importancia dacutancapara 0 nosso povo, onde o respeito é uma
atitude indispenséavel na sabedori@geutancae quanto mais respeitosa a pessoa s ma
ela desenvolve a capacidade de escuta. Ou sejayta ees velhos, dos animais, das
plantas, das 4guas, das florestas etheantado®tc., € uma consequéncia do respeito que
temos pelos seres que nos cercam e convivem conosco. Assim, escutar ndo é o mesmo
que ouvir, gescutangasta intimamente ligadaaiadanca ao saber escutar o chdo e aos
demais seres com 0s quais convivemos. Neste sentedgutancaé ao mesmo tempo
um saber e uma ética, pois compreende um saber e um principio que orienta e indica um

jeito considerado bom e correto de viver e deeleionar no mundo.
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Minha avé Maria dos Anjos, assim como minha Bisavo Maria Antbnia e minha

avo Maria José, sofre de Alzheimer, isso tornou a minha tarefa de aprender a escutar ainda
mais desafiadora, pois tive que aprender no cotidianmalé&nciada pesquisa como
escutar rmhasmariarcas guardids das memoriashenet), dos saberes das historias etc.
Desta forma, foi nanovénciada pesquisa que fui aprendendo como escutar e registrar a
memoria de uma ancid com Alzheimer, pois a memoria, o tempo e a escuta ganham
contornosdiferentes diante dessa doenca comedora de memoria. E assim aprendi que
nunca devia interromper uma narrativa, e que nao devia insistir no mesmo assunto num
intervalo curto de tempo, e ter a consciéncia de que uma narrativa importante poderia me
ser narrad uma unica vez, e/ou em algumas circunstancias, narradas em pedacos, esses

foram alguns dos aprendizados da espataograficacom asnariarcas

Assim fui aprendendo a realizar a sabedoriandaénciaandare arranchaem
minhas perguntas era um exercicio importante para apurar a minha escuta, pois assim
como nasndancasera preciso esperar 0 tempo certo, 0 tempo que ndo era 0 meu, e nem
o da pesquisa, era o tempo determinado ora pelas circunstancias da vivéneiaagotidi
ora pelo Alzheimer. Durante uma conversa que tivemos solaadascas ela falou
rapidamente que minha bisavé e meu bisavé tinham aprendido a escutar com 0S n0Ss0S
encantadosno momento pensei em interromper e perguntar mais sobre isso, mas sabia
gue corria o risco de as memoarias fugirem e o assunto mudar de repente, e perder tudo o
que ela ainda poderia me cont&mnotei essa informacao para tentar em outro momento
saber mais sobre o aprendizado da escuta canaasitadosPassei dias tentado puxa
esse assunto com ela, mas ela n&o entrava nesse assunto, ndo sei se de forma intencional,
para n«o me contar oOou porque a mem-ria est
memdarias mais antigas ficam mais vivas no corpordagrcas por isso elas gostade
conversar comigo, elas dizem que comigo tem assunto para falar, mesmo assim, tem dias
gue as lembrancas dasdancasdo vém no sentido, outros dias, memdérias traumaticas

ficam o dia todo sendo ressaltadas.

Certo dia, na cidade de Araguaina/TO, dwamha visita que |he fiz no final da
tarde, estdvamos sentadas a porta de sua casa, ela estava se recuperando de uma forte
gripe que se alongava por meses. Como de costume, preparei um café e nos sentamos na
porta da frente da casa, ela sentada na catkelalancpque € sua preferida, fumando o

seu cigarro me perguntoguando é que tu vai para Estreit@ respondi: em duas
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semanas. Ela sorriu um riso entalado com a fumaca do fumo evdisSguxou a minha

mae Eu perguntei por qué? Ela respondeacé ndo para, desde que mudou pra ca fica
nessa andanca pra la e pra ca [risoEJu sorri de volta e dissé:parece que sim. &a
comecou a falar damndancas dizendo que ndo sabe por que 0 n0osSsoO povo gosta das
andancasque ela mesmo nao gostava disso, mas que teve que andar, cair no mundo das

andancagor causa da mae e do pai dela.

O nosso povo andava muito, uma hora tiobhafuséo de terra, ai tinha que mudar, outra

hora era por causa dos gados e confusdo com fazendeiro, outras vezes era a seca e a
falta de comida que fazia a gente mudar, mas ndo sei se era s0 isso ndo. Eu nunca entendi
direito porque nosso povo gosta tamte andar. Os antigos eram ainda mais danados
para andar do que meu pai e minha mée, minha méae que me contava que eles andavam
mais que nos, agora tu imagina como era esse povo? [risos]. Eu nunca gostei disso, s6
entrei nisso por causa de minha mae e mau Quando eu era pequena eu ndo me
mandava, ai tinha que andar com eles né, e depois de grande comecei a andar
procurando eles, de todo jeito ndo escapei da sina da andanca [risos]. Mas eu acho que
nao tem como fugir mesmo nao, né, porque foi a encagiaglaos deixou isso, como é

que vai ser diferente? As vezes eu penso que é isso. S6 pode ser isso, a explicacio para

essa andanca sem fim [risos].

Finalmente, depois de dias ela retomou o0 assunto do aprendizado da escuta com a
encantada. Eu aproveitei ausa que ela fez para enrolar o cigarro e pergwiegual

foi a encantada que deixou esse costume para 0 nosso BlaveEspondeu:

Minha mae dizia que foi a encantada da cobra grande que nos ensinou a andar e escutar,
0s antigos contam que a cobra gdenera uma mulher do povo Kariu Kariri dos tempos
antigos que se encantou na jiboia. Os antigos tudo la do Vale Cariri contam a historia
da india que se encantou no corpo da cobra grande. E minha mae me contou uma vez
que foi a jiboia que ensinou a sabeidode andar e escutar para 0 nosso povo. Eu acho
gue deve ser mesmo, porque minha mae, ela e meu pai, eles escutam igual a jiboia,
escutam com o corpo todo. A jiboia ndo tem ouvido, mas elas escutam com o corpo todo,
ela sente o barulho na agua e no chét@ tem muita sabedoria, anda sem pressa,
devagar, e sem um lugar certo para chegar, ela vai andando, se alimentando, para um
tempo para descascar, digerir a comida, depois segue o caminho atenta, sentindo o ch&o
por onde anda, e ela sabe sentir o perigéguas de distancia. E bicho sabido viu [risos],

e olha que as jiboias tém pouca visdo, sdo quase cegas, e também nao tem ouvidos, mas
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elas sabem escutar e enxergar melhor do que quem tem tudo. E como minha méae sempre

diza,iguem sabe esmad ag ,nemn xeae gmed de no camint

Diante disso, compreendo gardancae escutancandosdoo mesmo que andar
e escutar, mas sim sabedorias ancestrais aprendidas e ensinadas pelescargso®s
ancestrais ao nosso povo. Assarescutancando € apenas um saber importante para
sobreviver naandancasmas um modo privilegiado de viver benesautanca qual me
refiro ndo se trata apenas de ondas sonoras captadas pelos nossos ouvidos, mas também
da sensibilidade de sentir e escutar tudo 0 que esta a nossa volta (plantas, animais, pedras,
serras, pessoas, aguas, terra, saresntadogtc). A escutanca qual minhamariarcas
se referem ndo recebemos ao nascer, mas faz parte aeremdizado ancestral que é
aperfeicoado espiritualmente no cotidiano, ao preparar 0 corpo com as rezas, com as
bebidas e chas de fumo. Saber escutar o caminho é a garantia da protegdo no caminho
andado, e comdiz a sabedoria daariarcaMa r i a A ruént sabe ascutariegxerga

|l onge e n«o se perde no caminhoo.

5. Mariarca Mariados AnjosiiQuem anda n«o faz munturo e
éaescritadnossa hist-riabo

Foto: Maria dos Anjos (Maria das Sete Flech@gaguaina/TO, maio de 2021.

Maria dos Anjos (Maria Mening
Maria das Sete Flechas), como era
conhecida pelas vizinhancakem 88
anos, @asceu na cidade do Crato no
Ceara, e atualmente mora em
Araguaina/TO. Ela é a primeira entre
os oitos filhos de MariAntoniaAlves

de Lima e Jodo Céndido Alves de
Lima. Minha avé Marialos Anjos,ou
Maria, como gosta de ser chamada,
nao se alfabetizou, mas aprendeu ja na
vida adulta a escrever seu nqnee

conhecer as letras do alfabeto e os

ndmeros.
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Minha avo teve dois relacionamentos conjugais e teve oito (8):filtasa da

Conceicéo, Deusamar, Deusirene, Sebastido, Maria de Lurdes, Isaura, Francisco, Genaro,
0S quatro ultimos ja sencantaram, e do Sebastido faz muitos anos que ela ndo tem
noticias, ndo sabe por onde anda. Minha avé MiarsaAnjosé costureira e agricultora,
tem muita experiéncia com o amanho das plantas e da terra, mas para criar os filhos, teve
gue desempenhar @iksas atividades que estavam disponiveis para uma mulher indigena,
desterrada, sem estudo, vivendo na cidade e criando os filhos sozinha, por isso, além de
costureira e agricultora, ela foi lavadeira, diarista e trabalhadora doméstica.

Minha mée conta que a minha awériados Anjo< a filha que mais se assemelha
a minha bisavo, ela diz que minha avé Maria tem o semblante, o jeito e o corpo da minha
bisavd, que puxou também a brabeza, a valentia e a teimosaxidacaMaria Antdnia.
Minha mae, que foi criada pela minha bisavd, acompanhou a busca de minha bisavo pela
sua filha Maria. A minha bisavé e minha avo se desencontraram quando minha avé Maria
tinha vinte e pouco anos de idade, pois ela ndo concordava coamdascas
empreendidas pelos seus pais, e depois que se casou com Pedro Severino decidiu que nao

iria mais continuar aandancagom sua familia.

Eu conheci minha avé Maridos Anjosem 2014, quando meu bisavé Jo&o
Céandido se encantou, @slas filhase filhos e maiorias das netas netos bisnetase
bisnetos trinetase trinetose tetraneta® tetranats estiveram presentes acompanhado o
seu ritual de encantamento. Com excecédo das filts fillos, os demais se referem a
ele como 9, ou bisa. Meu bisavd se encantou aos 105 anos de idade, nascido em 1909
faleceu em 2014, vitima de um céancer. Ele ficou com a saude fragilizada pelo cancer, e
em razdo da idade avancada, e a pedido dele, ndo fizemos nenhum procedimento
cirtrgico, como tainém ndo deixamos que ficasse seus ultimos dias no hospital, ele ndo
queria isso. Ele ficou sete dias na casa da minha tia na cidade de Estreito/MA, recebendo
o carinho e os cuidados de seus familiares até o momento em que fez a passagem para
Itaperabucy morada doencantadosEle tinha uma memoaria forte e firme, tinha muita
alegria, muitas histérias e era muito afetuoso, foi assim que ele viveu até o seu ultimo dia,
e é assim que ele é lembrado nas rodas de conversas pelo nosso povo (todos os

descendentede minha bisavé e meu bisavo).

Durante a semana em que passamos nos despedindo do meu bisavd, minha avo
Mariados Anjosndo desgrudou de meu bisavd um sé minuto, ficou ao seu lado até o seu

altimo suspiro, ela ficou boa parte de sua vida longe de seugmdesde que 0 encontrou
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fez todos os esforgos para ficar com ele. A morte de meu bisavo fragilizou ainda mais a

saude de minha avé Maria que passou por diversas crises de Alzheimer e o terceiro
Acidente Vascular Cerebral (AVC). Apés o falecimento do bisavoé em 2014, retornei

para Tocantinopolis/TO, para continuar o curso de Ciéncias Sociais, e sO reencontrei
minha avo Maria em 2020, quando recebemos a noticia de que ela tinha sofrido o quarto
AVC e se infectado com Cowtld. Em setembro de 2020, quanela ja estava se
recuperando das sequelas do AVC, minha mée e eu fomoslaisita Araguaina/TO.

Durante a visita conversamos muito sobraradancas a espiritualidade do nosso povo,

e foi a primeira vez que uma dasariarcasme falou abertamente sobre nossas encantadas

das aguas. Essa conversa foi decisiva para eu entender a razdo dos sonhos que estava

tendo com as encantadas.

No inicio de 2021 me mudei temporariamente para Araguaina com meu
companheiro em razao do trabatlede. Aproveitei para ficar mais tempo com minha avo
Maria dos Anjosescutar as histérias dadancassaber mais sobre nosso polesde
gue me mudei para Araguaina sempte a casa dela fazer companhia, tomar café e
escutar historias, ela tem um jeito sério e ao mesmo tempo engracado de contar as
histérias. Nos finais de semana, quase sengpéecasa dela, e quando néo, ela logo
perguntaa se eu jéhaviame esquedo dela,minha avéé inquieta, apesar da idade néo
gostade ficar parada, e quandosene bem gostale cuidar das plantas, do canteiro de
horta, costurar, visitar as vizinhas, mas quandsese fraca se deitaa rede para fumar
e descansar. Mesmo os médicos pralbiinUmeras vezes o uso do furala, diz que é o
fumo quea martemyviva, que nawai parar de fumar, as filhas dela, embora disaorde
da teimosia de minha avoé em continuar fumando, &aaoragem de proibir o uso do

fumo, pois elas entendem o que o fumo significa para minha ava.Mar

Durante uma de minhas visitas nos finais de semana, escutei de longe o barulho
da maquina de costura, ela estava fazendo os bolsos do vestido que tinda ganha
presente, ela disse que ndo usa vestido sem bolso, porque ndo tem onde colocar o fumo,
ela disse que um vestido sem bolso é como um cagué furado, ndo tem serventia. Eu sorri
muito dessa conversa e fui passar um café e colocar o almogo no fogosfigimo
conversando, eu cozinhando e ela costurando. E nessa lnedesnbrei que existe em
nossa familia um namero muito grande de mulheres que se chamam Maria, entdo eu

perguntei a ela de onde vinha 0 nome Maria, e o porqué de tantas Marias em nbasa fami
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ela sorrindo, me respondentinha fia, Maria vem de mar, é grande e nunca morre,

apenas se misturdu sorri e disse: poxa v0O, sendo assim eu queria ser Maria também
[risos], ela riu de volta e dissproblema € teu que ganhou esse nome vei firésus].

Eu disse: hoje a senhora esta bem alegrezinha né dona Maria [risos].

Minha avéé braba e engracada, e por veedsicil distinguir uma brincadeira de
um puxdo de orelhas.dgjuelemomento, achei a resposta interessante, como quem
quisesse supervalorizar o nome, dando uma forga poética e ao mesmo tempo recusando a
origem cristd do nome Maria. Mas depois fazendo algumas leituras e conversando com
0S parentes, percebi a profundidade rdsposta, entendi que ndo foi uma resposta
ingénua, mas que tinha uma ligacdo com a origem ancestral do nosso povo. Como ja
mencionado, Nosso povo veio das aguas, e 0 mar é a morada dos primeiros ancestrais do
nosso povo, além disso, fazemegzospara adivindade feminina protetora das aguas
chamadaviaara. Desta formaa origem do nome Maria pode ser uma variante do nome
deMaara, mulher encantada do povo Kariu, e/ou pode estar l@gadgem ancestral dos

primeiros Karit que vieram do mar.

Eu questioneminha avo porque ela ndo tinha o nome de Maria dos Anjos, home
gue recebeu no batismo. Ela me explicou que antigamente ninguém tinha registro, que

iSSo € coisa de uns tempos para ca.

Antigamente as pessoas recebiam dois nomes no batismo, tinha gehtdizaxa na

agua, outros recebiam o batizado na festa de reisado, e também tinha gente que batizava
no padre, quem dava 0s nomes era 0s parentes da mée e do pai, as vezes, a mae, as irmas,
irmaos, tias, tios, cada parte dava um nome, o nome que for mi@své pegar, e o

outro quase ninguém vai chamar. Eu recebi dois nomes Marieta e Maria dos Anjos, quem
me deu o nome de Maria dos Anjos foi a irma mais velha de meu pai, minha madrinha
Chiquia, minha mée gostava muito dela, jA o nome de Marieta eu ndwoleMas

naquele tempo nome nédo tinha muita serventia, porque menino nao tinha nome [risos],
porque ninguém chamava pelo nome era s6 menino ou menina...entdo todo mundo me
chamava de menina eu vim saber meu nome eu ja tava era grande. Minha mae antes de
sar do Araripe pediu para minha tia Isabel, irm& mais nova do meu pai que tinha
aprendido a escrever, colocar num pedaco de papel meu nome, a data que eu nasci e 0s
nomes deles tudo direitim, eu guardei esse papel comigo e vim de la pra cd com esse

papel pocurando meu povo, rodei para todo lado com esse papel, guardei ele até um
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tempo desse, quando apareceu um politico aqui em Araguaina me chamando para ir

votar. Di zendo fAidona Maria tem que ir votar
me levou e eurgi os documentos tudinho. Na hora de colocar o nome no documento eu
coloquei do jeito que eu quis, eu ndo gostava desse nome Maria dos Anjos, ai coloquei

s6 Maria, Maria Alves da Silva, porque eu ndo sei como o sobrenome Silva que € do povo

do meu pai degpareceu do NOSSO povo.

Duas coisas me chamaram muito a atencdo na narrativa de minha avo, a primeira
€ sobre 0os nomes, lembrei que na minha infancia os nomes dados as criangas, de certa
forma, s6 eram validados na vida adulta, pois na infancia nmréeg meu pai e a
vizinhanca toda, chamavam os filhos de menina ou menino, as poucas vezes em gque
escutei meu pai falar meu nome foi no posto de saude da Vila Aratal, quando iamos fazer
0s exames de malaria. A segunda € sobre o batismo e o nome recedadirasisio, pois
conversando com parentes de povos da Af amz2|
era um costume antigo dos povos das aguas, mas que ha bastante tempo ndo € mais
praticado. Minha avl contou que as vezes a pessoas raaghimome de lsmo e a
aguele nome ia sendo transmitido para outras geracdes como se fosse sobrenome. Ela
disse que os antigos nao se importavam muito para 0 nome e nem para a contagem do ano
gue nasceu, porque 0 que importava era saber a qual povo a pessoa peetepan)

era filho, em qual regido morava, isso era o que definia a pessoa e ndo 0 nome.

Das quatro Marias filhas daariarcaMaria Antbnig a avo Maria é a Unica que
permanece atkoje contraria a pretensao da religido cristd de se instalar como unico e
verdadeiro modo de professar aHlén casa, elaem uma biblia e uma santa de nossa
senhora de Aparecida, e continua se comunicando cancasitadose a se consultar
sempre gue necessario, com o pai de santo da casa do tambor da mata |aNdeiBoeio
ITO, e de vez em quando frequenta a igreja protestante com suas filhas. Acho interessante
essa mistura, pois de algum modo isso ndo impede a conexdo dela com as encantarias,
minha avdé Maria € uma mulher muito sensivel para os encantos, e muetdacian
espiritualmente, isso € facilmente percebido durante as nossas conversas, pois em todas
as ocasioes em que conversamaoa eaioria das narrativas contadas por ela, a conexao
com a espiritualidade originaria € ressaltada a partir da comunicacaxs eocantados

e os cabocos velhos.
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Ainda que a colonizacéo e cristianizacao tenha silenciado a indianidade, a lingua

e muitos saberes e costumes dos povos indigenas no Nordeste, especificamente no Ceara,
a espiritualidade desses povos permaneceu fodsigante, como as aguas que vivem
debaixo do chéo procurando um terreno adequado para brotar. Essa espiritualidade resiste

na memoria, nos saberes e nas historias contadas.

A narrativa dos troncos velhos que viveram e que ainda vivem no Vale Sul do
Cearaé que o Vale do Cariri, territério ancestral do povo Karid, ja foi mar como meu
bisavd me contou, antes ndo existia teara tudo mar e nosso povo vivia no mar, depois
o criador fez a terra para que o filho da grande mée pudesse viver. E foi nesssoproce
que a terra surge dos fundos das aguas, e o mar fica embaixo da terra. Minha avé Maria
me contou que o0os ol hos doé8gua que brotam do
do povo Karit Kariri com o nosso territério de origem, com as aguas sagedasle
viemos e para onde voltaremos. Ela contou que na Chapada do Araripe, e principalmente
la na parte d¥ale, da para ouvir o barulho das aguas do mar batendo nas pedras de baixo
do chdo, ela disse q#aara, a encantada sagrada do nosso pgusta & descansar la

embaixo, em sua cama de pedra.

Minha avdja teve muitas experiéncias de encontro com a cobra encantada, mas
disse que nao fala mais sobre isso com as filhas delas, porque elas ndo gostam de ouvir
falar sobre isso, mas disse que gostaale/ersar sobre isso comigo, porque percebeu
gue eu gostava de escutBe fato, eu sempre fico muito interessada em entender mais
sobre essa encantada, pois € também uma forma de conhecer mais sobre a espiritualidade
de nosso povo e compreender as rapé&ss quais essa encantada me procura em sonho.
Quando comecei a sonhar com as encantadas fiquei quase doida, eu ndo tinha preparacao
espiritual para o tanto de conhecimento que estava recebendo, era um mundo que eu
pouco conhecia. Eu sempre soube queausra pessoa diferente, pela minha capacidade
de sonhar com 0 mundo exttamano e pressentir acontecimentos futuros. As pessoas
com guem eu conversava sobre isso me aconselhavam a buscar ajuda, pois lidar com esses
conhecimentos sem ter nenhuma preparaggoit® dificil, mas eu sempre fugi disso, e
tentava ndo alimentar essa possibilidade, pois ndo queria isso para mim. No entanto,
guando ogncantadogomecaram a aparecer eu percebi que precisava de ajuda, pois eles
nao iriam embora, e cada vez me visitaveom mais frequéncia. Sonhei com o peixe

grande e com a cobra grande muitas vezes, mas foi o0 sonho que tive em abril de 2020,
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com a encantada cobra grande, o mais revelador e perturbador dos sonhos que ja tive com

ela.

Durante o sonhala me levou paraimha antiga casa na Vila Aratau no Para. Eu
estava na minha casinha de palafita suspensa sobre o rio, ela ficava entre o rio e a estrada.
O quarto onde eu dormia com minhas irméas tinha uma janela com frente para o rio. No
sonhqg eu acordava de manha bendee penteava os cabelos para ir ao colégio, quando
de repente escutei um barulho vindo da janela e fui ver o que era, olhei e ndo vi nada,
voltei e me sentei na cama, e novamente escutei o barulho na agua e uma voz chamando
meu nome, me aproximei da jaaglovamente para ver quem era, quando olhei vi uma
cobra grande nadando sobre as aguas, me assusteifastei da janela. Logo em
seguidaouvi uma voz dizer: Lidiane. Eu perguntei: quem €, olhei pela janela e vi uma
mulher, ela tinha cabelos pretos, dos e lisos, pele vermelha dourada, seus olhos
brilhavam como o sol. Ela olhou para mim e disse: vem, vamos mergulhar no rio. Eu
disse: ndo posso, tenho que ir a escola. Ela insistiu e disse: vamos, € s6 um passeio, vou
te mostrar um monte de coisas queé/nunca viu. Tem muitas coisas bonitas aqui dentro.

Eu disse novamente que ndo podia. Entdo ela mergulhou e a calda da cobra apareceu, e
no mesmo instante a agua do rio que era amarela escura, comecou a brilhar e ficou
transparente, eu vi arvores e cadagedras, e escutava uma cantoria bonita que vinha

do fundo do rio. Eu vi 0 poraqué, pirarucu, arraia, sucuri, piranha, kari e outros peixes
menores nadando em fileira no sentido que corre o rio, e de repente a agua ficou turva e

nado pude ver mais nadaedéa hora eu acordei, assustada, cansada e com medo.

Esse sonho me trouxe o desassossego, pois lembrei dos sonhos que eu andava
tendo nos ultimos anos e voltei a ficar inquieta e preocupada. Além disso, havia
descumprido o ensinamento de nunca resporderothar nos olhos de uemcantadope
por isso, fiquei ainda mais preocupada. Fui visitar minha avé em Tocantinépolis/TO,
tomamos um café juntas, ela me contou que minha avé Maria (sua irma mais velha) estava
doente, e que ela precisava ifl@aéAntes desair da casa da minha avo, falei para ela que
tinha sonhado com encantada cobra grande. E ela merdissBque preocupada, tem
um espirito tentando se aproximar de vocé, mas vou fazer uma garrafada para limpar

sua cabeca, assim vocé vai entender medhgquie esta acontecendo

Entdo voltei para casa e falei com minha mée que a avo Maria estava doente e

precisavamos ir visitéa. Minha mae e eu fomos para Araguaina/TO, visitar a avd Maria.
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Era setembro, o més do cana casa da minha avo Maria tem um cajueiro, onde ficamos

sertadas conversando sobre 0 nosso povoamdancasia nossa familia. Por fim, falei
dos sonhos para ela, ela me olhou, segurou minha méo evdis8easta recebendo um
chamado, os encantados estdo vindo até vocé em sonho e te chamando para um
mergulho Euperguntei: que mergulho. E ela respongéte falei que 0 nosso povo veio
das aguas, os encantados dos rios estdo te chamando para mergulhar nas aguas,

conhecer a tua histéria, a historia do nosso povo e registrar isso, essa € tua missao.

A conversa qe tive com minha avdé Maria foi muito importante para eu
compreender tudo o que estava acontecendo, porgneastadogstavam me visitando,
mas eu ndo queria aquela responsabilidade para mim, voltei triste e pensativa para minha
casa e aos poucos fui entlendo que era minha responsabilidade fazer esses registros, ja
gue eu era a primeira, dentre muitas geracdes, a entrar na universidade e cursar o0 ensino
superior. Eu percebi que precisava ficar mais perto da minha avo, pois com ela aprenderia
mais sobresencantado® sobre a espiritualidade do nosso povo, por isso, me esforcei

para ficar mais tempo com ela.

Em uma tarde de maio de 2021, eu estava deitada na redenguiat@a Maria
estendeu na sala para que pudesse descansar depois do almocoaRpsaddmpo, ela
veio do quarto e se sentou na calcada de cimento que fica entre o quarto e a cozinha e
comecou a enrolar o cigarro. Olhou para mim e perguntmé conseguiu dormir2u
respondi: um pouco. Ela diss ndo dormi nada, porque eles ficarartempo todo no
meu sentidoEu perguntei, eles quem? Ela respondsiencantados, nao sei o que eles
querem, que ndo me deixaram dormir, era um falatério danado no meu o&wdo.
aproveitei a oportunidade do assunto para tentar conseguir mais inforinegdiate)
passei um café e pedi que ela me contasse dessastadosexplicando que teve um
tempo que todos os dias eu sonhava com a cobra grande, até nos cochilos que eu tirava a
tarde depois do almoco. Ela dis#dt, aquela vez que vocé veio com tua mae vocé me
contou do sonho que teve, né, pois vou te contar umaihisibda cobra grande que
tem na tapera de pedr&u perguntei: posso gravaera dissepode, é bom que tu ndo

esqguece.

E a histéria da cobra grande que aparece na casa de pitperabuci. Os velhos
contam que nés, 0 N0SSO povo veio das aguas deagma encantad@§Vapabucli que

tinha nas escotas do mar. La onde hoje é o Vale do Cariri era tudo mar, ndo tinha terra,
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s0 laje, casas de pedra e muita agua. Ai depois que a grande mae fez a terra, esse lugar

gue tinha monte de casa de pedlitaperabucly se encantou por baixo da terra. Mas

existe caminho para la, o povo diz que na gruta da casa de pedra que tem em Olinda &
caminho para esse lugar encantado. Os velhos contam que a mae das aguas sai desse
lago encantado em forma de uma cobra grande e vaadesar nas pedras para observar

o povo. Ai um dia um indio cagador viu a cobra grande deitada em cima da pedra, metade
cobra, metade mulher e quando ele se aproximou, ela entrou pra gruta e desapareceu,
pegou o caminho de volta pra lagoa encantada. El®teseguir ela, mas ndo conseguiu,
porque ela se encantou quando entrou na gruta. Mas ja teve indio que conseguiu
encontrar o caminho do lago encantado, s6 que ndo conseguiu voltar ndo, se encantou
também e ficou & na morada dos espiritos encantado. &sseého € um caminho
encantando que tem por baixo do chao, s6 ela que sabe, tem gente que sabe também, mas
€ quem tem muita preparacéo espiritual de muitos tempos que tem essa visdo do caminho
sagrado, ela ensina o caminho e da passagem para eles, aarleédm vao para essa

aldeia antiga, que tem a lagoa encantada, mas outra pessoa que procurar nao vai achar,
porgue ja teve gente que procurou esse caminho e ndo achou, porque ninguém vé, né, so
ela mesmo é que sabe. Aquele lugar ali é encantado, os @sgintantados estao por

toda parte naChapada do Araripe, a gente sente a presenca deles o tempo todo, eu
mesma ja fui salva pela cobra grande. Todo mundo sabe que a aquele lugar ali, na
Chapada do Araripe, aquilo ali tudin é terra de encantaria.

Essa higdria que minha avé me contou foi um grande ensinamento espiritual, uma
preparacao para entender a forte ligacdo com a 4gua e com a encantada jiboia, e percebi
gue ha muito tempo @ncantadosne visitam, durante o dia e em sonhoeB@santados
eles deixen de se comunicar com a gente se eles percebem que a pessoa nhao tem interesse
e nao guer se conectar com eles, mas tem vezes que eles insistem até a pessoa aceitar o
chamado, acho que foi isso que aconteceu comigo, mas se a pessoa nhao tiver uma
preparacd@ s pi r i t ual pode at® ficar doent e, Adoli
figuei assim quando comecei a receber a visitaadoantadoseu tive febre, andava triste
e mole pelos cantos e falando sozinha, porque ndo entedia o que estava acontecendo, e
escuar minha avo falar dos nossos ancestacantadosne ajudou a entender muitas

coisas que estavam desconectadas em meu corpo.

Aproveitei a disposi¢do de minha avo de falar das encantarias e perguntei como

ela tinha sido salva pela cobra grande, e onde isso tinha acontecido, porque experiéncia
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de contato com osncantadodora dos sonhos eu ainda nao tinha escutado elas me

falarem Ai ela me disseminha fia isso € uma histéria muito cumprida, mas se nao tiver
pressa eu vou te contaEu respondi que néo tinha pressa, e que tinha muita vontade de

escutar ela contar.

Nesse tempo a gente ja tava morando la no Sitio do Mineiro Bagias de Brito no
Cear 8, | 8 tinha outros s2tios pertim, tinha
riacho doMineiro que passava la pertim. L4 nesse riacho, acude nao sei, tinha uma cobra
encantada, que tinha uma luz que brilhava e chorava, agseul vi muitas vezes. Ai uma

vez eu fui para o meio desse acude com um bucado de menina. Ai tinha umas meninas
gue sabiam nadar e eu ndo sabia, porque era acostumada com rio de agua rasa. Ai elas
pegaram uma canoa furada e tocaram no meio desse rio, desde, e eu dentro. Ai
guando chegou la perto do meio do acude, longe, longe que a gente olhava assim, quase
nao dava de ver as mulheres lavando na beira do acude. Ai essa canoa encheu de agua,
e elas que sabia nadar sairam, com muita dificuldade maiarsaie eu fiquei la, s6
marguiando, marguiando e eu ndo entrd § gleica fechado e ai eu vi aquela coisa
preta passando assim arredor de mim, e ndo tinha pra onde escapar. Até que foi indo, foi
indo, até que esse negoécio me fechou e me levou pro meagoadonde tinha um pau

gue era marcando a altura da agua que tava no rio. Ai ela me botou |4, foi ai que eu vi
uma cobra com a cabeca de gente, eu vi, me botou |4 e desceu, e ficou s6 arrodiando e
aguela agua fazendo galdozéao, e eu digo meu deus e agggaém ia me ver, e ai como

€ que eu ia ficar. E ja tava dinoitinha assim, mas eu fiquei até que uma hora passou um
canoeiro e me viu. Eu ndo sei nem o0 que essa cobra queria comigo mesmo, porque mia
fia, quando esse canoeiro colocou a canoa pra meu rassa cobra dava cada
rebanhadan 6 § gjue dazia aquele redimuizdo. Mas o canoeiro me tirou, me colocou
dentro da canoa e abriu, e ela atras, e ela atras, sO se via os rdl@iaAdo chegou

perto da beira do acude ela fez assiffied um gesto de retorndfu fui salva por Deus

e a cobra. Passou foi muito tempo, quando foi um dia meu padrinho que era todo
aleijadinho, chegou l4 em casa e falou: cumade nené deixa minha afiada ir comigo na
casa de fulano de tal, era um lugar longe, longe. Eu vou 4 busdeit®szim e umas
galinhas. Ai ela disse: pode ir, ai n6s fomos e passamos em cima da parede do agude. E
ai |l vem a luizinha vindo la da cabeca do toco chorando. Ai meu padrim disse: sera que
ndo é a cobra? Porque ai tem uma cobra que tem cabeca de Defdeviu mia fia? Eu

disse: eu ja, ela me tirou e me botou na cabeca do toco. Ai ele disse: ah, mia fia eu ouvi
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falar nessa histéria, mas eu ndo conhecia vocés. Ai eu disse: pois foi eu. Ai ele desceu do

jumento e conversou com a luizinha, eu ndo sai@aje conversou com ela, ela veio
chorando e ficou pertim dele, ai ele conversou com essa luizinha, s6 ndo lembro o que
foi que ele falou. Ai nds atravessamos e a luizinha voltou para cabeca do toco e ficou la.
Ai na volta, era boquia da noite, quando g@®0s no acude la vem a iniza de novo,

ai ele parou e rezou na luz, ai 6, quetou nunca mais ninguém ouviu falar nela. Mais quem
segurava a agua do acude era ela, e com ela sair o acude comecou a secar, ndo enchia,
nao tinha mais o remanso de agua, og@&acabaram, acabou com a vida do acude. Ai
passou foi muito tempo eu escutei as mulher da comunidade conversar. Naquele tempo
ninguém conversava com menino em cima, quando adulto falava menino passava era
longe. Ai quando juntava aquele tanto de multmrversando dizia logo: vao brincar,

nao quero ninguém aqui. Mas eu era muito curiosa, saia mais 0S meninos, mas eu era
danada demais, passava o mel na boca deles e ficava escondida de tras da casa pra
escutar elas conversar. Ai eu passei 0 pau a esaitgutei elas dizer assim: pra vocés

ver, se fosse no tempo que tivesse justica, essa mulher ia pagar o pato de ter parido e
jogado essa menina dentro do riacho Blineiro para encantar, virar cobra pra ta
fazendo medo a um e outro. Eu cansei de verdiserada contar essa historia, eu escutei
foi muitas vez. A2 eu |l embrei que a cobra ¢
encantada na cobra, mas era uma eita vei de cobra, um mundo vei de cobra, grossa e
grande. Mas ai depois que o padrim rezmabou cobra, acabou luz, acabou peixe,
acabou o acgude, acabou tudo. Acho que ela deve ter mudado de 14 né, porque a cobra
encantada s6 fica onde tem agua, se a agua secar ela vai para onde tem agua, € igual a

gente, que foge da seca.

De fato, era uma Hidria grande, mas que eu ndo poderia de forma alguma deixar
de escutar e registrar, para que outros jovens do nosso povo possam ter a mesma
experiéncia que eu tive ao escutar ela me contar sobre eossosado® compreender
gue a vida € compartilhada moseresencantadosque existem no territério. Essa
percepcdo do mundo € um saber que a nossa geracao foi impossibilitada de ter, sobretudo
0S gue nao tiveram a mesma oportunidade que eu, de nascer e crescer no territério, mesmo
eu tendo nascido e crescido territério no Para, compreendo o quanto nosso povo foi
violentado pela colonizagéo, pois esses eram saberes que deveriam ser ensinados, e
repassados para as criancas, para desde pequenos perceberem o mundo permeado pelas

encantarias, que néo sao fardasiendas e nem supersticbes dos antigos, mas sim um
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mundo compartilhado por sereacantadosespiritos dos nossos antigos e dos nossos

mais velhos que se encantaram e aparecem em outro corpo ou de forma invisivel para nos

dar coragem e protecéao.

Escutado as narrativas de minha avé Maria e das outeasarcas percebo que
a percepcao territorial esta intimamente ligada a espiritualidade e a existéncia dos
encantadosEla conta que era a cobra encantada que segurava a agua do acude, dava
movimento e vidgara as 4guas do acude, e com a saida dela tudo acaba, inclusive o
acude, pois a cobra encantada, assim como as pessoas, foge da seca. Essa narrativa
dialoga com o que minha avdé Pequena me contou $4dosen, a m«e doé8gua do
Karit, ao dizerqueam@8#&6 8gua s- fica onde tem 8Sgua, e
muda a procura de 4gua e vai |4 para cachoeira de Missédo Velha, e quando comeca as
chuvas ela vai para o Boqueirdo em Nova Olinda e que as pessoas tém noticias dela

andando em toda parte da @hda do Araripe perto das nascentes.

Como vemos, ogncantadosinteragem com as pessoas do lugar, atuando
diretamente na percepcdo, manejo e protecao do territorand@strais encantad@sio
grandes professores da vivéncia com o lugar, eles séo @srpammoradores do territorio
e foram eles que ensinaram aos nossos antigos as cantorias, remédios, alimentos
comestiveis etc. Assim, boa parte dos conhecimentos sdo aprendidos da relacdo com o
territorio e oeencantadosNa comunidade onde cresci no Paragscutava e vivenciava
a presenca e a atuacao dowantadosem nossas vidas, desde a infancia quando
sentiamos uma for¢ga encantada perto de nés, a gente os sentia no vento e na 4gua, e na

maioria das vezes eles vinham em sonhos, nos causando medc tiguietacdes.

Davi Kopenawa (2015) fala da experiéncia dele em receber os xapiri durante a

infancia, e demostra que a conexdo com o mundo espiritual também Ihe causava medo.

Quando eles por fim se aproximavam de mim, meu ventre caia de medo.

Eu ndo atendia o que estava acontecendo comigo. Comecava a chorar

e gritar, chamando minha méae. Depois, acordava em sobressalto e ouvia

sua voz doce dizendo: AN«o chore. Voc"
medo. Agora, durma sem chorar. Acalme 0 . Mui degjamai s tar
xama, compreendi que 0s seres inquietantes que tinha visto em meus
sonhos eram esp2ritos de verdade. En
mesmo que vVvinham a mi m! Por gue n«o
Naquele tempo, o0s espiritos vinham me visitar o temgo. tQueriam

mesmo dangar para mim; mas eu tinha medo deles. Esses sonhos

duraram toda a minha infancia, até eu me tornar adolescente
(KOPENAWA, 2015, p. 89)
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Uma das filhas da minha avé Maria disse que minha avd sofre muito com a

presenca dos espiriteacantadog que tem tempo que eles a deixam muito agitada

Teve um tempo que o caboco encantado no galo estava se comunicando direto com minha
méae, ela cantavgual galo e dizia coisas que a gente n&o entedia. E uma coisa que da
medo, eu ja vi cada coisa, e 0 pior € que antes eu ndo entendia, achava que ela estava
doida, mas ai, uma vez eu falei para meu avbé que a mae estava doente, meia fraca do
juizo e que idicar com ela até ela melhorar. Ai ele ndo me explicou direito ndo, mas ele
falou que ela nao iria melhorar, porque ela é assim desde de crianca, nasceu com o
caminho aberto. Ai eu comecei a entender que era algum caboco encantado que estava

com ela.

Percebi que minha tia Deusamar falava com certo receio sobre essa relacdo com
os encantadosimaginando que talvez eu ndo fosse compreender ou fosse me assustar
com o assunto, mas eu sempre demostrava interesse em escutar historias que evolvessem
a espirituabdade, pois passei uma vida inteira sem explicacdes para as conexdes que eu
tinha e sobre as quais nunca se falava abertamente e em alguns contextos era reprimida.
Minha avé Maria ndo tem receio de falar sobre a espiritualidade do nosso povo, e sempre

resslta que a bisavé era uma mulher de muita visdo, que tinmezaomuito forte.

Mé&e era assim, tinha um rezo muito forte. Ela parece que fazia era ver as coisas de longe.

Eu n&o sei 0 que ela tinha, ela ndo gostava de ir num lugar que tinha muita gente na
Tinha vez que ela me chamava pra ir na cassa
na casa da cumadeo. A2 n-s 2amos andando, n
do mocé dava umas duas batidas no cachimbo com a méo, colocava o fumo dentro,

acendae dava umas duas puchada de fumo e di zi

cumande t8 cheia de gente, vamos embora pr
cumade e perguntava: Afcumade qgquem tava aqu
fulano, fulanoefumo. A2 el a di zi a: Nfeu sabi a, eu ta
tava cheio de gente, s- dei a voltao. Eu n«

vez que ela cismava que ndo ia num lugar por causa de alguma coisa, podia escutar,

porque ela eraerteira.

Como ja foi evidenciado, a bisavé Maria Antdnia era uma mulher de muita viséo,
e a capacidade de enxergar longe vinha sobretudo da escutezaakas bebidas que

ela preparava com cascas de pau e fubn@zoé uma categoria acionada pelos povos
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indigenasgspecificamente por aqueles que tiveram sua lingua materna silenciada pela

colonizacéo para demarcar um modo proprio de estabelecer a comunicacdo com 0s
espiritos sagrados. Percebo nas narrativamdeaarcasque orezose diferencia da reza
tanto em seus sentidos, quanto no seu manejo, envolvendo objetos sagrados, cantos,

plantas medicinais, a exemplo lbazé(fumo).

Os meudroncos velho$azem uso constante do fumo. Minha bisavo, meu bisavd
faleceram e &0 deixaam um Unico dia de utilizarlaz&fumo).Eles usavarfcachimbg
pawy, minha mée conta que quando era pequena lembra do cachimbo de barro que minha
bisavé carregava nasidancasmas que depaqi® de barro estragou e ela hdo conseguiu
outro de barro e fez um de madeira, mas que reclamava constantemente, e dizia ndo gostar
do cachimbo de madeira.liazéfumo) € uma planta de grande potenciatdes, minha
mae contou que a bisavo, o bisavd e as suas tias cultivavam o fumo junto com a mandioca,
o milho e o feijao, porque ela n&o vivia sem o fumo, ela plantava e depoisnddaze
rolo de fumo que seria usado durante dias até a proxima parada. Até hoje cultivamos o
fumo, utilizamos o cha da folha, o 6leo da semente, e fumo de rolo para defumacao,

limpeza, e alguns dos mais velhos mantém o habito de mascar e outros de funar o f

O fumo era para minha bisavé uma das plantas mais importantes, por iSso mesmo
ela nunca andava sem o fumo, seja para fumar, defumar o caminho ou para usar durante
o reza Minha mée contou que minha bisavé dizia que o espirito do fumo era um guia
protetor dagndancasAo analisar os estudos de Queiroz (2012) sobre a lingua Dzubukua
e comparar as palavrémzé (fumo), badzé(deus do fumo)padzé(pai, senhor)dzé
(entidack, espirito, maternayanaguidzéinvisivel) wanadzgmedicamentos), podemos
perceber uma correlacdo entre as palavras a partir da patiégjae remete a dimenséao
sagrada e espiritual a qual o fumo estd imerso. Além disso, o fumo é usado no culto a
wanaguidzéou Warakdiza(divindade dos sonhos), para o qual era reatizad culto
sagrado e em segredo, longe dos olhos dos curiosos nao indigenas (FERRARI, 1957,
p.70) e a ainda ha o uso da inalacdo do fumo no ritual e consumo da jurema sagrada
(HOHENTHAL, 1960, p. 61).

Dito isso, compreendo a importancia espiritual e curativa do fumo, e a importancia
do mesmo para minha bisavo Maria Antbnia, a guia espirituartisicasera ela quem
preparava os caminhos comregzose dizia quando era hora de arranchar e quando era

hora de andar. Amariarcascontam que a bisavo era uma mulher muito astuta e perspicaz
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naandanca passava maior parte do tempo calada e de ouvidos ateetosbi ao longo

das escutas de narrativiage, asandancaglos velhos de meu povo estédo relacionadas em
sua maior parte ao desterro e as fugas para evitar a&foswenflitos No entanto, esses
nao eram os Unicos motivos dasdancasdo nosso povo, como ja foi evidenciado, a
andancaé também um modo de vida deixado pelos nossos ancestcaistado® que

continua sendo realizada pelo povo Kariu Kariri na atualidade.

Observando os velhos de minha famil@ercebi que muito dos nossos
conhecimentos estéo relacionadasrdgancadeita pelo nosso povo. Andangaé uma
caracteristica histérica em minha familia e pesquisando sobre o nosso povo percebi que
ela vem desde o periodo gélonial, as historiografias d@ompeu Sobrinh@1934),
Hohenthal(1960 e Studart(1965) mostram que muitos povos p
karirio viviam em movimento, transitando p«
sdo muitas as narrativas aledancasdesde minha bisavé e bisavé até minhas irmas e eu.
Até hoje asandancascontinuam sendo praticadas, no entanto, ndo € algo apreciado por
todos, pois o andar pressupde deixar coisas e pessoas pelo caminho, o que muitas vezes

€ motivo de conflitos internos na familia.

As andancasgeram conflitos. De um ladoa pessoas que em razdo de algum
desentendimento com pai, mée, irmao ou outro membro do nucleo familiaz skacid
em alguns casos ndo da mais noticias, g®@moaso do meu tio Sebastido, filho de minha
avo Maria do AnjosDe outro lado, tem os conflitos criados em razéo da pessoa ter saido,
se distanciado da sua famjliee seu povo e ndo ter mais retornado, o que gera a saudade
e as ndgoas, pois por paradoxal que pareca, SOmos um povo que gosta de andar e ficar

junto, e odistanciamento familiar sem a perspectiva do retorno gera conflitos.

Minha avé Maria dos Anjos me contou que por causaa@sncasio Nn0sSso povo
passou muitos anos sem ter noticias de sua mae e seu pai. Eu pe/@poteiue Nnosso
povo anda tantoEla me respondele vocé acha que eu sei? Eu s6 sei € que sao tudo
assim, desembestado para correr 0 munBarou um instanteenrolou o cigarro

acrescentou:

Minha mae e meu pai eram assim, do nada juntava tudo e sai no mundo. Eu ndo gostava
muito disso, por isso quando me casei eu disse que nado ia mais acompanhar eles nessa
andanca e eles me deixaram para tras, passei mais de 40 anos sem saber noticias,

procurando por eles. la nos terreiros conversar com o caboco velho para saber noticia
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de vocés, até que um dia a caboquia me disse que vocés estavam pelas bandas do

Tocantins. Dai eu vim pra ca com meus filhos, andei esse Tocantins todo atras de vocés,
onde tinfa noticias de vocés, eu ia procurar, procurei até encontrar, mas €, nao fosse os
encantados e a visdo de caboquia eu nunca que ia achar voceés, foi gracas a ela que eu
achei vocés. Ai minha filha, a veinha aqui ndo tem nada, né, quem anda néao faz munturo,
as coisas vao ficando pela estrada, mas a gente deixa o rastro, e o rastro é a escrita da
nossa historia. Minhas filhas me disseram muitas vezes para eu parar de procurar meu
povo, porque eu ja estava velha e cansada, mas eu nunca parei. Eu dizia panaslas,
somos aguas, podemos percorrer rios longos, mas a gente se encontra e eu encontrei.

Infelizmente mée ja tinha morrido, mas eu ainda vivi alguns anos com meu pai.

A histéria da minha avé Maria dos Anjos, que se perdeu da minha bisavé Maria
Antbnia, se repete com minha mae Maria Neusa, que se perdeu de minha avé Maria
Soledade, e que se repete com outras pessoas na familia. Desta forma, os encontros e
desencontros casados pelaandancagazem parte da historia e da construcdo de saber
do povo Kariu Kariri de nossa familia, de modo qaedancaé vista de modo ambiguo
pelas pessoas do nosso povo. Por um ladogancacausa conflitos internos, perdas de
parentes e saudade. Por outro,amdancaé importante para encontrar os parentes, para
construir conhecimento e fortalecer a espiritualidade a partir do contato com os
encantadogjue mostram os caminhos e protegeamdanca Deste modo, 0s encontros
e desencontrog, arranchar e andar, fazem igualmente part@aol&nciarealizada pelo

NOSSO POVvO.

Minha mée Maria Neusa é a filha mais velha de minha avo Maria Soledade, mas
foi criada pela minha bisavé e meu bisavd. Minha mée me contou que minha bisavé tinha
muita triseza por ter deixado minha avé Maria dos Anjos, sua filha mais velha, para tras
e que isso lhe causava muita dor e sofrimento. Minha avo faleceu e ndo se reencontrou
com sua filha, mesmo estando bem préximas, morando em cidades vizinhas no estado do
Tocanths, ndo conseguiram se encontrar antes que minha bisavé falecesse. Minha mée
me contou que a bisavo Maria Antbnia disse a ela que tinha discutido com minha avo
Maria dos Anjos porque minha avo se recusou a continuar acompanhando nosso povo nas
andancase preferiu ficar com seu marido em Juazeiro do Norte/CEafarcaMaria
Antdnia ficou muito brava com a decisdo de minha avd, pois minha bisavdé sempre

carregava suas filhasfilhos, netag nebs genros e noras por onde andavam, mesmo
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que seus filhos tivessem casados e com filhos deveriam acoripamsandancas

Como conta minha mae Maria Neusa

Minha avo [Maria Antdnia] falou para minha tia Maria que se ela ndo viesse junto elas
nao se enconétriam mais em vida. Porque minha tia pensava que nao ia andar mais, que
ia ficar morando |a, e quando minha vé quisesse era so6 retornar, mas minha avé [Maria
Antonia] disse que as mulheres da nossa familia ndo ficam parada, porque somos agua
de rios, pregamos andar, e se ela ndo fosse junto ia se desencontrar e ndo iam mais se
ver, s6 iam se encontrar depois que morressem. As palavras de minha avlo foram
certeiras, eu ndo sei por que ela disse isso, palavra de mae € muito forte. Um dia eu
perguntei para & por que ela disse aquilo, eu disse pra ela que ela ndo devia ter falado.
Ai ela me contou que um caboco encantado disse para ela, que ela ia se desencontrar de
minha tia e ndo ia mais ver ela, por isso ela ainda voltou duas vezes para tentar convencer
minha tia de se juntar a eles, mas minha tia ndo quis de jeito nenhum. E foi assim como
minha avo disse, elas nunca se encontrarficaram em cidades perto uma da outra,

mas nao se encontraram, em vida nao.

Com o passar dos anos, minha bisavé e minhaawégaram as buscas uma pela
outra, recebendo orientacdo dos nogsmsntadosmesmo assim nao se encontraram. A
mariarcaMaria dos Anjodalas obr e a bi sav: com muita trist
e disse que se arrepéamde ndo ter acompanhado sua mae, porque € a filha que tem que
seguir a mae, e restatjue elas vao se encontrar na moradaedpéritos encantados
gue juntas vao continuasandancas Com semblante triste, e com a voz arrastada, me

mostrou uncorteque tem no pé lembrando do tempaddancasom minha bisavo.

Eu tenho esse corte aqui no pé, € uma lembranca das vezes que sai na boca da noite
andando pelo mato. Porque minha méde era assim, se ela sentisse que estdvamos
ameacados por alguém, por causa de terra, de gado ou qualquer coisa, ela logo juntava
0 que davaara levar, encangava no jumento e a gente saia andando, cansei de levantar
atordoada no meio da noite e sair andando com sono, tropecando nos paus, porque a
gente andava mais era por dentro do mato, ela ia na frente com um facdo, abrindo
caminho, pra nopassar puxando o jumento. Eu lembro que Maria das Dores e Pequena
morria de medo de ser pega no meio do mato, mas eu nao tinha muito medo néo, porque
minha mae ela sentia as coisas, e s6 andava com protecdo, e também & mais facil o
caboco encantado protegcontra o assombro de um espirito maldoso, do que de um

tiro, ele protege também, mas é mais trabalhoso, no mato a protegéo é mais forte.
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Escutando minha avd, compreendo que, apesar do medo de ser pega pelos

encantadoslo mato, a mata ainda era o canaimhais seguro, e ndo andar pela estrada

era uma forma de evitar violéncias e conflitos com alguém que passasse por eles. Assim,
ao mesmo tempo em que o caminho pelo mato era mais seguro, pelo fato de néo estar
muito exposto aos olhos humanasprotecdo doencantadose guerreiros ancestrais

parecia ser ainda mais forte na mata.

Mi nha av: Maria entende a i mport®©ncia d
nunca ando s-0 quem aancestraissencantadpestd nais ot e - « 0
suscetivel a ataques, sef@ mato ou na cidade, por isso mesmo ela sempre carrega no
pescoco o seu guia de protecao comenss feito de sementes de mamona, ela disse que
a semente da mamona tem um grande potenc@lrde protecao contra energias ruins
gue atacam a forca dossm corpo. Ela conta que ao longo @adancasjue ela fez sem
0 povo dela, porque eles a deixaram para tras, teve que buscar protegacadtsdos
para se proteger, e para abrir os caminhos, porque uma mulher andando com os filhos de
um lado para outro € um alvo muito facil para qualquer um que tenha em mente coisa

ruim.

Minha tia Deuzamar, filha da minha avé Maria dos Anjos, me contou que a avo
gostava de andar, que moraram em muitos lugares no Tocantins, ela disse que antes
achava que aandancagjue a mae dela fazia ena0 por causa dos parentes, mas depois
de uns tempos comecou a desconfiar que ndo era s6 a busca pelos parentes que fazia

minhaavd Maria andar tanto.

Minha mae crioenos sozinha, nunca teve sorte com relacionamentos, ela € uma mulher

muito guerreira, saia pra lavar roupa dos outros e deixamas tudo trancados, ela ndo

deixava botar a cara na rua, porque ela tinha medo de algager alguma coisa com a

gente. Ai ela deixava marcado no ch&o o nosso reldgio. Ela marcava com um risco no
ch«o a altura do sol e dizia assim: fAquand:
comida, quando chegar nesse do meio é hora ir pra escqlaaredo o sol chegar nesse
“wltimo ® para estarem em casao. N:-s passamc
era na peleja todo tempo, lavando roupa alheia, costurando roupas, limpando casa... e
quando nos crescemos a luta continuou, iamos todo mundogadrabalhar. Mas eu

nao sei 0 que a mée tinha, porque nao parava. Eu lembro que ela dava banho na gente,

noés éramos tudo pequeno, ai ela dava banho e nos colocava sentados em cima da esteira
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do lado de fora do barraco, e contava muitas histérias praegédi de repente ela dizia

para minha irm« mais velha: AMaria amanh« c
memoarias disso, a minha vida toda foi acompanhar a mae pra cima e para baixo, até o

dia que eu casei e disse que ndo ia mais para lugar nenjuentava cansada dessa

andanca, e fiqguei com meu marido, mas mesmo assim, ainda continuei viajando indo

para Porto Nacional cuidar dela, das vezes que ela adoecia, até que um dia deu certo de

trazer ela aqui pra perto de mim em Araguaina.

Durante as conveas que tive com minha tia, percebi que ela e as outras irmas
tém uma rmagoa muito grande pelo fato de minha bisavé ter deixado minha avé para tras,
elas dizem que esse abandono causou um trauma muito grande em minha avé e que muitas
das crises que ela teve durante a vida toda estéo ligadas a saudade e ao distanciamento de
seupovo, por isso mesmo elas eram coritrbusca incessante de minha avé pelos
parentesAcredito que até hoje muitos conflitos existentes entre as élfikios e entre
as netage nebs da minha bisavdé e meu bisavd estdo relacionadasd@ncase aos
des@contros causados pela®vénciasio nosso povaPensando nisso, por vezes eu me
pergunto, cCOmo seria se N0Sso povo Nao tivesse saido do territorio ancestral? Mas minha
avo Pequena disse que a gente ndo deve pensar assim, que o pensamento corre para frente

igual 4gua de rio.

Conversando com minha avé Maria dos Anjos sobre desterro e expulsdo dos
povos indigenas de suas terras, ela me contou da peleja que ja vivenciou ao longo de sua

vida lutando por um pedaco de terra para plantar e viver.

Minha filha eu stou dessa idade, mas vocé ndo imagina que eu passei a vida toda no
meio de confusdo por causa de um pedaco de terra, desde |4 do Ceara. A maioria das
confusao e brigas que eu ja tive na vida, foi por causa de terra. Eu ja participei de muita
ocupacéo dedrra, a briga por terra € a briga que s6 termina em morte e sangue. Porque

o fazendeiro ndo quer abrir maos da terra, e quem esta sem terra, ndo quer se separar
da terra, entdo a luta é dura. O povo gostava de me levar para eu poder fazer uns
trabalhos e poteger o acampamento. Eu nunca tive medo de brigar pelo que eu tenho
direito n&o, eu ficava ali na luta, mas se eu recebesse aviso que aquela luta ia acabar em
derrota e muito sangue eu chamava para recuar e se nao quisesse eu ia embora sozinha.

Depois dauns tempos, eu vi que ja estava velha demais pra isso, e nao fui mais, mas até
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os 70 anos ainda tava em ocupacédo, eu gostava de poder ver a terra ocupada pelas

familias que queria plantar.

Minha avé narra com muita alegria ter participado de ocupac¢tésrrdeno
Tocantins, mas quando percebeu que sua familia inteira corria risco de vida por causa dos
conflitos e perseguicdes dos jaguncos dos fazendeiros, ela resolveu se afastar das
ocupacdes, mesmo assim € uma memoaria que ela lembra com muita alegnies ©s
gue minha avo esteve nas ocupacdes foram anos de emilascas Ela contou que
tinha vez que largava a casa para poder ir para 0s acampamentos, porque precisava levar
os filhos dela com ela, e foi assim por muitos anos, até os netos delg@amicide
ocupacodes ao lado dela, mas com o temipalesistiu de continuar lutando por terra e
decidiu comprar uma casa num local de ocupa¢édo em Araguaina e fazer sua plantagao no

quintal, mesmo assim, os conflitos por terra Ihe acompanharam.

Eu parei der para ocupacao, mas a confusao veio atrds de mim, depois de muito tempo,
tentaram me tirar a casa que eu tinha aqui em Araguddza rua 5 no bairro Sao Joéo.

Eu criei minhas filhas la. Plantava mandioca no terreiro da casa por todo lado, era s6 o
queelas tinham pra comer o dia todo, pode perguntar elas ai. Ai um dia veio um homem

l& em casa dizendo que o terreno era dele, e com histéria de que eu tinha de sair da casa.

Eu coloquei ele para correr, e ele saiu me xingando, me espraguejando, e agsien ele

deixou doente por seis meses, quando foi dois dias depois meu braco e minha mao
comecou a entortar que eu ndo consegui fazer nada. Ai quando ele saiu aqui de casa eu

fiz uma trouxa com os documentos da casa, coloquei no mocdé véi que eu tinha e fui na
prefeitura. L4 eles disseram que o tal do preto Zelitdo era mesmo o dono das terras. E

eu disse: A €? Pois quero ver quem me tira da minha casa. Liguei |a pro compadre Almir

do terreiro la de Porto Nacional, mas o irméo dele, o Jodo Luis, disse que elbgéa t

morrido, agora quem tava a frente do terreiro era ele. Ai eu expliquei pra ele a situacéo,

contei tudo, falei que o preto Zelitdo tinha me deixado escangalhada e que queria tomar
minha casa. Ao Jodo Luis disse para eu ficar sossegada, e ficassematacse passava

gue as coisas ia se ajeitar, que ninguém vinha mais atras dessa historia ndo, porque meus
protetores sao guerreiros fortes e ninguém mexe com a filha da caboca braba. Pois foi
assim, passou uns tempos, o preto Zelitdo veio aqui em casagntei se veio tomar

mi nha casa de novo. A2 ele disse: fAn«o Mari
tem que ningu®m pode conti go. Eu vim foli t

disse: pois €, eu comprei essa casa foi para morar,@igmfa sair corrida, igual vocés
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fizeram com as pessoas das casas ai da frente. Ai foi assim, eles ndo mexeram mais

comigo. Depois eu vendi a casa para ir atras dos parentes, de vocés e da minha mée. Eu
passei muito tempo rodando esse Tocantins, depodigiie me arranchei nesse terreno

aqui. Mas qualquer hora eu néo duvido que venham mexer comigo nao, porque aqui foi
uma ocupacédo, entdo pode alguém chega dizendo que € dono de novo. Mas daqui
ninguém me tira. Viva ndo! S6 se for morta, porque eu nfkteggnminha casinha, meu
quintal com minhas plantacdes, meus remédios pra ninguém. S6 se me matarem, ai pode

ficar com tudo.

Minha avé Maria é conhecida pela vizinhanga do Bairro Sdo Jo&o, onde morava,
em Araguaina, como Maria das Sete Flechas, ela rs8@ gito do apelido, mas admite
gue o pai dela fazia bechas (flecha@ppela, e que era com as bechas, como ela chama,
que ela se defendia das confuséesque ela se metia pelos sertdes da Chapada do
Araripe e no Tocantins, e que algumas vezes preeipaMou a becha para se defender,
por essa razéas vizinhaschamavam de Maria das Sete Flechas. Ela disse que a brabeza
das mulheres de nossa familia é desde o tempo aat@ee em nossa familia ndo tem
mulher mansa néo, se tiver € porgue 0 sangue enfraqueceu nessa pessoa, porque as

mulheres do nosso povo saderdes, trabalhadeiras e andantes.

Apesar de dizer muitas vezes que nao concordava candasmcasdo NOsSso
povo, minha avé Maria dos Anjos admite que somos mulheres do amtigar’te uma
de nossas conversas, eu perguntei se ela se arrependeu de toiEmeasjue fez, e
ela me respondeu que néo, porgue ela s6 € a Maria que é hoje por causa de eada lugar
gue el a andou, eandhin® fae muntaro, mas weixa o rasfragquesd ra
escrita da .Neste seatidd)pecdbo qué reemia das mulheres do nosso
povo diz gostar daandancasmas esta parece intrinseca a histéria e a trajetéria de cada

uma de nos desde 0s tempos ancestrais, com a subjetividau#adgague a encantada

Maaradeixou para NnoSSo povo.




Movéncias é a nossa ciéncia,
E a sabedoria da caminhada.

Movéncias é a nossxisténcia
E a alegria da chegada.

Movéncias é a resisténcia,
E o rio de agua agitada.

Movéncias é a providencia,
Das encantarias reanpreitada

Movéncias é a poténcia,
Das nulheres na retomada.

Poema:Movéncias Autora: Lidiane Alves Kariu

6. Mariarca Maria Soledadei i Nosso povo veio das 8guas,
movi ment oo

Foto: Maria Soledade (Pequend)cantindpolis/TO, junho de 2020.

Maria da Soledade (Pequend®Q
anos,nasceu em Juazeiro do Norte
no Ceara, mora atualmente em
Tocantin6polis/TO. E a quarta entre
os noves filhos de Maria Alves de
Lima e Jodo Candido Alves de Lima.
Minha avé Maria Soledade teve
varios relacionamentos dogais. E
desses relacionamentos teve doze
(11) filhos Maria Neusa (minha
mae), Valdeci, Ribamar, Cicero,
Dorian, Maria Barbara, Maria
Divina, Davi, Luiz, Maria da Penha

e Joao. Minha avé Maria Soledade
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também na&o se alfabetizou e tirou seus documentgdimae e assim como a avo Maria,

retirou o segundo nome de seus documentos, passando a usar somente o nome Maria.
Minha avé Pequena precisou desde cedo trabalhar nas lavouras-de-aaaear

e nas fazendas de algod&o, junto com sua mée e seu pganaaita o alimento em casa.

Minha avoO era agricultora e costureira, mas realizou diversas atividades informais ao

longo da vida para poder criar os filhos qera sua maioria, foram criados sem a presenca

e 0 apoio financeiro de seus pais. Minha maejaMNeusa, € a filha mais velha de minha

avo Pequena, ela nasceu no estado do Piaui, na rota que minha familia fez entre o Ceara

e 0 Maranhao, e foi criada pela minha bisavé e meu bisavd ao longadiasg;as Ao

chegar no Maranh&@os parentes se esparramaram novamente, e foi nessa dispersao que

minha mée se perdeu dos familiaresra razdo disso, cresci longe de minha avo e dos

outros parentelariu Kariri.

Em 2006, quando minha mée retorna para o Maranh&o, comegamos a conhecer e
Nos conectar com 0s outros parentes, avos, avos, tias primos etc. Em 2012, fui morar com
minha avd Pequena em Tocantindpolis/TO, aproveitar para ficar mais préxima e tentar
estabelecer uma relacdo mais familiar e afetiva com ela, jA que os desencontros das
andancasmpossibilitaram essa vivéncia. A minha avd Pequena é, entre amfigéecas
com quem pude conviver, a mais brincalhona e sorridente, e também a que tem memoria
firme, as outrasnariarcasdizem que ela foi a filha que mais puxou ao meu bideed.
bisavd me disse que o estresse e a preocupacao enfraquecem a memoria e quanto mais

alegre e despreocupado a pessoa vive, mais a memaria e a forca de viver ficam fortes.

De fato, ele teve boa memoria e muita forga de vida e vejo essa forga em minha
avo Pequena, que até hoje permaneceumdancae com memoaria firme. Minha avé
Pequena mora em TocantinGpolis/TO, mas passa a maioria dos dias visitando as filhas
filhos e netae netomas cidades de Estreito/MA, Aguiarndpolis/TO, Porto Franco/MA,
Araguainal O. Em 2020, por causa da pandemia, minha avoé veio passar uns tempos na
casa de minha mée e eu pude ficar mais tempo com as duas. Eu moro na aldeia Recanto
Karit, mas mantenho uma casa proxima a casa de minha mae e irmas na cidade, no bairro
da Areia, onddica boa parte do povo Kariu Kariri. Na aldeia, ndo tenho internet para
estudar ecom a chegada da minha aed ficava mais tempo na casa da minha mée na

cidade do que no Recanto Kariu.
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Com a quarentena da pandemia de Gag9dminhas irmas eficavamos a maior

parte do tempo na casa de minha mée conversando com ela e minha avo. A chegada da
pandemiano iniciodo ano de 2020, trouxe muitas incertezas e insegurancas sobre o
presente e sobre o futuro e isso aumentava a nossa vontade de ficar juntas. As instrucdes
sanitarias contra a CovitB eram de distanciamento e isolamento social, mas para minha
mae e minhaw& isso era um pensamento equivocado, pois ninguém pode enfrentar um
Inimigo sozinha, porque sozinhas somos mais fracas. Ela sempre dizia para ficarmos
juntas, ndo deixamosde visitar a casa uma das outras e cuidaiuma das outras. Até

certo pontpeu oncordaa com esse pensamento, no entanto, minha mée e minha avo
gostavam de receber visitas e isso me deixava preocupaoladiversas vezeshamei

a atencao das duas por causa desse comportamento, mas elas foram irredutiveis e falaram
que ficar trancdas e sem visitas era 0 mesmo que morrer. Desde o inicio da pgndemia
em 2020 até metade de 2021, as nossas casas no béreadmram infectadas mais de

duas vezes, no entant sabedoria da minha avo e de minha mée com os remédios do

mato fortaleceumossos corpos para quadessemosontinuar resistindo ao coronavirus.

Durante a pandemitive muitas oportunidades de escutamasiarcascontaem
sobre as histérias dandancas® sabedorias ancestrais do nosso povo. Na casa da minha
mae tem um cémodo grande onde varias redes ficam estendidas e era la que eu ficava
com minha avo boa parte do tempo. Durante uma de nossas conversas perguntei para
minha avé Pequer@aporquéde nossopovo andatanto, ela respondeu sorrindomi n h a
fia nés somos aguas, nascemos com 0 movimento, precisamogangae € assim que
a g e nt Euindagueientas vo, ndo € estranho a gente viver com as trouxas nas costas
de um lado apara o ouro? Elarsomovamente e dissé:e st r anho mi nha f i a
nascer e morrer no mesmo lugar, construir um monte de coisas e ser escravo do que que
consteagrescedtpii agor a me diga, se voc° tivesse
juntas conversando? Nao,pgjue ® andando qukRqueapersandot e f az
no que minha avo disse e percebi que todas as vezes que minha mae, irmas e eu andamos,
fomos guiadas ora pelo desejo de andar, ora pelo desejo de se juntar, assim como as aguas

gue correm os rios n@stido de se encontrar.

Em 2008, quando meu bisavé Candido veio morar com minha mae, escutei dele
muitas historias de lutassmdancasEu sempre anotava num caderninho as histérias que

ele me contava e ele gostava de ver meu interesse em escutar nossas histérias. Me contou
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como perdeu a perna, como se casou com minha bisavo, falou das labutas nas lavouras

de cana e de algodao e dasaskiezes que foi ofendido por cobras. Mas certo dia ele me
surpreendeu com uma histéria dos antigos. Lembro bem do dia, era um final de tarde do
dia 29 de setembro de 2008, ele disse para eu pegar meu caderninho que ia me contar uma
historia dos antigos, historia da Pedra da Batateira, peguei o caderno e ele comecou
dizendo quédios antigos contavam que antes a terra nao existia, tudo era mar, tudo era
agua, e 0 nosso povo viviam na agua. E que um dia a filha do grande criador teve um
menino e quando eleasceu ndo podia viver na dgua porque ele ndo respirava bem.
Entdo a mée dele pediu ao seu pai que criasse a terra para seu filho morar. Foi ai que o
criador fez subir dos fundos das aguas uma grande terra e fez as dguas brotarem sobre
a terra para o menindeber e tomar banho, e colocou uma grande pedra no alto da
nascente para impedir que a 4gua inundasse a terra e voltasse a virar mar. Desde entao
o mar ficou debaixo da terra, mas dizem que um dia a pedra vai rolar e tudo vai volta a

ser mab.

Até esse i ele nunca tinha me contado historias dos antigos, essa foi a primeira
emelembro que fiquei impressionada e me esforcei para lembrar onde tinha ouvido algo
parecido, e s6 alguns meses depois eu me lembrei da Bobiealinhd®, que diz que o

sertdo vai virar mar ao se cumprir a profecia.

O homem chega e ja desfaz a natureza

Tira gente, pOe represa, diz que tudo vai mudar
O S&o Francisco, la pra cima da Bahia

Diz que dia, menos dia, vai subir bem devagar
E passo a passo, vai cumprindo afgc@

Do beato que dizia que o sertdo ia alagar

O sertdo vai virar mar, da no coracao

O medo que algum dia 0 mar também vire sertao
Vai virar mar, d4 no coracdo

O medo que algum dia o mar também vire sertdo

Adeus Remanso, Casa Nova, Sento Sé

Adeus Pildo Arcado, vem o rio te engolir
Debaixo d'agua, |4 se vai a vida inteira

Por cima da cachoeira, o Gaiola vai sumir

Vai ter barragem no salto do Sobradinho

E o povo vai se embora com medo de se afogar

O sertdo vai virar mar, da no coragao
O medo que algum dia 0 mar também vire sertao

16 Musica Sobradinhde Guttemberg Nery Guarabyra Filetuiz Carlos Pereirde Sa.
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Vai virar mar, da no coragao
O medo que algum dia o0 mar também vire sertdo

Adeus Remanso, Casa Nova, Sento Sé

Adeus Pildo Arcado, vem o rio te engolir
Debaixo d'agua, la se vai a vida inteira

Por cima da cachoeira, o Gaiola vai sumir

Vai ter barragem no salto do Sobradinho

E o povo vai se embora com medo de se afogar

O serfio vai virar mar, da no coracao
O medo que algum dia 0 mar também vire sertdo
Vai virar mar, da no coracdo
O medo que algum dia 0 mar também vire sertao.
Conversando com minha avé Maria Pequema novembro de 2020, perguntei
sobre esshistoria que o bisavd me contou e ela me contou a histdria da Pedra da Batateira

e da grande m«e dbéb8gua. E disse:

Vou te contar a histéria do nosso povo como os antigos contavam. Os antigos contavam
que todo o Vale do Cariri, a Chapada Araripe, tudo aquilo ali era mar. Um dia a grande
mae teve um menino e quando ele nasceu ndo podia viver na agua porque ele néo
respirava bem. Entdo a grande mée decidiu criar a terra para seu filho morar. Foi ai que

o criador fez subir dos fundos das aguas uma grande terra, bonita, cheia de plantas,
frutas e animais, e fez as aguas brotar sobre a terra para que seu filho pudesse beber e
tomar banho. Ai colocou uma grande pedra no alto da nascente para impedir que a 4gua
subisse para a terra e voltasse a virar mar. Depois colocou seu filho pra viver nessa terra
onde hoje é &ale do Cariri. Foi ai que o povo aumentou, aumentou tanto goe¢ou

a ocupar toda essa parte que hoje é o Nordeste, tinha indio para todo lado. Os antigos
contam que a grande mée descansa no mar que ficou debaixo da terra, & onde hoje é a
igreja matriz no Crato, la € a cama da mée das aguas. Ela faz andancasrptagep o

seu povo e o territério sagrado, mas ela sempre volta para descansar la, o caminho dela
€ sagrado, misterioso, ninguém sabe. Ai até hoje o mar ficou debaixo da terra, né, mas
todo mundo sabe que um dia que a mée das aguas vai fazer a Pedratgadeadlar,

a agua vai tomar de conta de tudo, e tudo vai volta a ser mar. Ai so os indios que vao

sobreviver.

A mariarcaPequena me explicou que essa histéria € um aviso dos antigos e que
todo mundo sabe que um dia a Pedra da Batateira vai rolardairaunidade do Crato e

todo Vale do Cariri.
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Pedra da Batateira vista de cima do [Fonte: https://www.google.com/search?q=pedra+da+batateira

Pedra da Batateira vista da caschtmte: https://www.google.com/search?q=pedra+da+batateira

Conversando com outros parenkewiu que ainda moram no Crato/CE, descobri
que essa narrativa ainda é vigente na regido, muito conhecida pelos moradores antigos.
Eles confirmaram o que minha avé MdPequenane disse a respeito da historia da Pedra
da Batateira, que se trata de uma dakia dos antigos, um aviso feito pelos ancestrais
do nosso povo que viviaegvivem na regiao onde hoje é a cidade do Crato no Ceara. No
entanto, hoje é vista como profecia, lenda e mito pelos nao indigereadesconhecem

a histéria verdadeira.
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Nas narativas dos mais antigosles falam d Cetobuyéem dzubukua, quema

possivel traducdem portugués seri@peixe grandg um encantado do povo Kayigue

vive na agua embaixo da igreja da Nossa Senhora da,irantidade do Crato/CE, onde

€ possivel ouvir o barulho da agua batendo nas pedras. Existem duas narrativas a respeito
de Cetobuyéa primeira € de quéetobuyé am« e agdadencantada no carpa jiboia

grande que vive embaixo das aguas dos rios que foram soterrados com a colonizacéo e
urbanizagdo da antiga missdo Miranda, onde hoje € a cidade do Crato/CE, e que encontra
respaldo na quantidade de rios e acudes que tem no Vale do Carirudigegque
Cetobuyéé na verdade uma balgraarrativa contadpor alguns moradores antigos, e a

mais aceita pela igreja catolica. Acredito que a ideia de baleia esta ligada a narrativa de
que o Vale do Cariri ja foi mar, portanto a baleia é um miaede do mar que mora nas

aguas subterraneas do Vale do Cariri.

Nas narrativas de minhaariarcas Cetobuyé® na ver dade doi s, a
encantada na cobra grande e o peixe grande que nao é a baleia, mas sim o pgue Kari
se encantou junto comMaara, m«e dobé8gua n@mdutaogcowelh@e@ ncant a
conta a historia do guerreiro ancestlatantadao peixe kari, que vive ao lado da méae
d68gua nas 8guas abaixo de uma grande | aj e
o Vale do Cariri era mar. Os antigos contam que Kari € um guerreiro ancestral do povo
Karig, que se encantou no peixe kari e doieele que ensinou o povo Karil a cacar,
pescar, guerreansar as zarabatanas e o arco e flecha. Neste séfdiilé um ancestral
muito importante para o povo Karil, pois é dele que recebemos 0s ensinamentos para
guerrear, por issma preparacao pahatar, fazemosezospara o peixe kari, pedindo a
forca do nosso guerreiro ancestral, que juntamenteMaana, a m«e dbé8gua, c
fazendo asndancaspelos caminhos das aguas sagradas protegendo 0 NOSSO povo € 0

territdrio ancestral e fortalecendoetomadado povo Kariu Kariri.

Escutando trés geracfes anteriores a minha, percebi andanacaé um saber
ancestral deixado pela nossa encankdaara e que vem sendo praticado ancestralmente

pelos indigenakariu Kariri dos tempos antigos até agora. Minha avé Pequena conta que,

Chegava num lugar e arranchava, passava um tempo minha mée e meu pai diziam:
Aamanh« cedo vamos e mb ateza, pqrque asgenteaexavwm a d a v a
roca cheia de milho, mandioca, andu e nem dava tempo de colher tudo, ja pegava o

mundo de novo. Meu pai ndo se importava em deixar as coisas para tras nao, cansou de
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deixar as galinhas para tras, matdvamos umas para viagesroatras ficavam. Meu pai

cacgava e nos colocava a carne para secar, aquela carne ali, nés comia durantes dias até
achar outra caga pelo caminho. E foi assim por muito tempo, sempre na acompanha deles
nessa andanca [risos]. Nao digo que me arrependo setme por quéEu aprendi muita

coisa nessas andancas, conheci muito remédio do mato, a ciéncia das plantas, muita
coisa sobre o invisivel e os encantados, muitas rezas, e muitas coisas sobre a vida nessa

movéncia.

Quando minha avé me falou dprendizado e da construcao do saber na movéncia
eu entendi que a movéncia era uma palavra importante e que eu precisava entender melhor
tudo o que minha avo Pequena falava com aquela palavra, que parecia simples, mas que
carregava um rio de significaddsssim, foi no processo de escrita, relendo e escutando
as gravacoes nado apenas dela, mas das oudrdgrcas que eu entendi que a palavra
movénciamobilizava muitos elementos em torno de si e, neste sentido, compreendi que
movénciaé uma epistemologia tiga, forjada nas experiéncias cotidianas aladancas
individuais ou coletivas, que mobilizam saberes e praticagsrdemedicinal e espiritual
gue movimentam e esticam o chdo de andar. Assim, o termo movéncia € a0 mesmo tempo

um pensamento e um modoelastir e construir o mundo.

Aprendi com asmariarcas que a movénciaé uma epistemologia nativa
intimamente conectada com o territério originario ancestral e com os outros territérios
construidos naandancasDesse modo, € valido ressaltar que andar ndo € se desapegar
da terra, andar é esticar o chdo de pisar. Como vemos nas narrativasidass todos
os saberes mobilizados por elas foram e continuam sendo aprendidos no territério, com
0S rios, com as pkeas, com as plantas, com a terra, corarasmntado®tc., contudo, o
saber ndo esté restrito ao territorio ancestral, ele € esticado para outros territorios possiveis
na medida em que elas vao caminhando. Ademias, as memoOdadalteasontadas
por elasmarcam um tempo em que ainda existiam terras que nédo eram reclamadas a sua
posse, por isso ela&seks tinham liberdade de andar e arranchar sem a preocupacéao de
retornar para o territorio de origem. Mas com o crescimento dos conflitos de terras em
todasas regides do Brasil, os povos que mantinham o habiamdiancae da catanca,

precisaram transformar seus habitos de povos livres e foram construindo moradias fixas.

Em nossa familia, andancasofreu muitas transformag¢fes, mesmo assim

continua sendo ptigada. Atualmenteas pessoas de nossa familia costumam manter
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residéncias em varios lugares. Minha avo Pequena, como disse antes, ela costuma passar

um tempo na casa de cada filho, passa um tempo no Para, depois no Maranhéo, vive em
algumas cidades no Tocantins e retorna para sua casa em Tocantinopolis/TO. Eu, assim
como minha avo, vivo nessa movéncia entre o Para, Tocantins, Maranhdo e agora no
Goias,ondecurseio doutorado em Antropologia Social na UFG e patrticipo da Coletiva

de Mulheres Indigenas e Quilombolas (CMINQ). Percebi que tem muitas pessoas em
nossa famié que vivem dessa forma, um jeito diferente de continuaandancas
atualmente, ainda que j4 ndo seja como aabtelgncasem grupo e sem a perspectiva do

retorno. Como conta minha avé Pequena.

Antes, tinha muita gente que andava mais nés, tinha as ida&inha mae, Verbnica e
Catarina, tinha também meu tio Venancio e Gregoério, eles eram irmao de minha mae,
tinha minha avé Raimunda, mae do meu pai, tinha a irma de meu pai, Isabel, a mais
nova, e a Francisca, a irma mais velha do meuy gae € madrinhaa Maria dos Anjos

e tinha também meu tio Dionisio, irm&o do meu pai. Teve uns que casaram e foram saindo
do bando, alguns néo quiseram mais acompanhar a andanca e foram ficando pelo
caminho, eu ndo sei por anda esse povo, se ainda estao vivos, mas&®e\vigo tem os

filhos deles, né, mas ninguém sabe onde anda. Eu lembro que nas andancas meu tio
Venancio desapareceu na mata, ninguém sabe se ele foi pego por algum caboco, ou se
ele se encantou, ou 0 que aconteceu, ninguém teve noticia, procurapwsetia parte

e ndo achamos, se ele t4 vivo ninguém sabe onde ta.

Minha avé traz na memoria as lembrancas dos parentes que se esparramaram ao
longo dasandancasparentes que até hoje ndo temos noticias por onde andam, mas que
estdo sempre presentes rmegos para que possamos um dia nos reencontrar. As
mariarcas e alguns tios e tias, me procuram pedindo que eu faca a busca por parentes
perdidos (filhasfilhos, irmaos, pais, avés etcQom o acesso a internet e as redes sociais
essa busca tornese um pouco mais possivel, no entanto, ndo menos complicada. Quanto
menos sabemos sobre a pessoa e as rotas por onde andou, mais dificil se torna a busca.
Desdeque comecamos a buscar os parentes, ja encontramos a minha tia Maria Barbara,
irmé& de minha mae, mas ainda existem muitos parentes que néo foram contatados, mesmo
assim continuamos firmes na busca, pois sabemos da foreacioygadosgjue abrem os

caminhose possibilitam 0s encontros.
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Os ancestrais espiritos encantadosempre estdo auxiliando nosso povo nas

andancase nas empreitadas, eles tém um papel muito importante no processo de
resisténcia do nosso povo contra as violéncias coloniais, de apagansédatciamento

gue nos foram impostos com a colonizacao e a cristianizacdiez&@ a comunicacao

com osencantadossdo a forca da resisténcia da espiritualidade karia kariri, que
permanece viva com asariarcas Minha avé Pequena me contou do tempo em que se

alegrava em se comunicar com 0s cabocos.

Minha mée me dizia que eu ja nasci feita, e quando eu cresci, ela sempre me levava pra
roda do tambor da mata, la tinha todo tipo de gente, tinha negro, tinha fadmmundo
gostava de participar das rodas no terreiro. Era uma festanga muito alegre, todo mundo
saia fortalecido. Hoje eu ndo participo mais, agora eu sou da igreja, mas naquele tempo
eu ndo saia do terreiro, rum, minha fia eu ndo era gente [risoshgastemais de dancar

e depois de um tempo comecei a receber os cabocos encantados. Minha fia eu via coisa,
eu sentia coisa, tinha coisa boa e coisa ruim. Eu ja tirei muita sujeira de tanta gente. Nao
sei se vocé acredita nisso, né, porque tem gente quaanédita. Hoje eu sou crente,

mas eu sei que o invisivel existe e que tem poder também. J& teve vez deu quase morrer
no terreiro, porque uma vez eu fui flechada, mas quando ficava boa, ficava mais forte
também. Tinha gente que achava que podia me fazenmaa eu era acurada, sempre

fui, meu pai sempre me dizia que eu era filha de caboco e protegida pelos cabocos

encantados, no inicio eu nao acreditava, mas depois eu acreditei.

Minha avé Pequena me disse algumas vezes que 0 NOSSO COrpo € como a terra,
precisa ser preparado para poder ser cultivado, e que da mesma forma precisamos ter o
amanho, o cuidado, atencédo e interacdo com ele para que possa dar bons frutos. Minha
avo me disse que é acurada, que, de acordo com ela, € uma pessoa de corpo fechado para
energias ruins, imune contra picada de cobras e outras energias mandadas. Mesmo sendo
acurada, minha avé me diz que € preciso preparar 0 corpo, ¢eppss com as plantas,
porque se deixar de fazer isso, a protecdo do corpo enfraquece. Compreendi que
precisamos fazer uma preparacdo espiritual para quenoantadosvenham se

comunicar.

Minha avé Pequena fala pouco sobre esse tempo em que se comunicava com 0S
cabocos, ela diz ndo pertencer mais a esse mundo espiritual, e que agora o caminho dela

€ outro,no entanto ela reconhece a for¢a da espiritualidade dos antigos e diz que existe a
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forca do invisivel para além do Deus cristéo e da igreja. Atualmente ela participa da igreja

doVeéu, no entanto ela tem um jeito proprio de exercer a crenca dela no iB&is ppis
mesmo ndo falando muito sobre a espiritualidade dos nossos antigos, ela continua
praticando muitos conhecimentos ligados as praticas sagradas e espirituais de n0sso povo.

Como podemos perceber em sua narrativa sobre o doorala

Minha mé&ee meu pai me diziam que eu tenho o dom da cura, que minha misséo é curar,
né. Por isso eu trabalhei muito tempo curando as pessoas. Aprendi muita coisa com
minha mée, meu pai e com minha tia Chiquia, irma de meu pai. Foi com meu pai que
aprendi a usar as fbls da jurema, liamba, cardo santo, fumo, alecrim do campo, quebra
fraca, essas plantas tém tudo la no Araripe e no Caern muito dessas plantas. Ele
usava essas folhas para defumar e para fazer outros trabalhos. Ai eu aprendi com ele. E
com minha méae eu aprendi a fazer os remédios do mato, porque ela tinha a sabedoria
dos remédios do mato pra curar doenca. Toda doencapresentava ela mandava a
gente ir 14 no lugar buscar as cascas, raiz e folha do pau. Ai a gente ia, eu ndo sei como
ela sabia do lugar certin que estava o pau, mas toda vez que eldidiauscar tal

planta que tem la em tal lugarpodia ir buscar ge estava la a planta. Ai ela fazia as
misturas das cascas com as folhas e dava pra nés tomar. Eu aprendi esse cuidado com
as plantas, porque ndo € todo mundo que a planta mostra a cura ndo. Essa ciéncia €
pouca gente que tem, minha mée dizia que a gesteram ela, com essa missao de
curar, e se a gente aceitar a missao, as plantas conversa com a gente. Até hoje eu tenho
essa sabedoria, né, eu faco as garrafadas e pomadas com os remédios do mato, usando
as raizes, folhas e cascas de pao é remédio @ mato. Mas nem acho mais dessas
plantas, aqui no Maranhdo e no Tocantins ndo tem todas ndo, tem umas que sé tem la
mesmo. Se Deus me der saude eu ainda vou la no Araripe, no Cariri em Juazeiro e la em
Poco Verde no baixo da serra, tem muito remédio bormtaCariri tinha muito pé de
jurema, branca e preta, tinha pé de juazeiro, umbuzeiro, barriguda, aroeira, angico,
bromélia, cacto, carnauba, carod, catingueira, cumaru, faveleira, jitirana, jericd, malva
branca, mandacaru, palma, sabia, xigxigue e maisim monte, la tem muita planta pra

fazer remédipeu conhe¢o um monte, mas minha mée ela conhecia tudo enquanto é tipo
de remédio do mato, se eu for |4 eu vou trazer. Ando com um monte de doenca porque

nao tem os remédios tudo aqui, senéo eu ja tava besmedanto de dor minha fia.

Minha avOé Pequena recebeu descantadoso dom dacura e aprendeu a

desenvolver esse saber ao lado de minha bisavé e meu bisavd, que eram grandes
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conhecedores das plantas, demose das encantarias. No quintal da casa de minha avo

Pequena, la em Tocantinopolis/TO, tem uma variedade enorme de plantas Aevoass

das quais ela retira a casca, raizes e folhas para fazer os remédios. Minha avé é uma
grande conhecedora das eficacias das plantas do Cerrado, Cadaitagst/antica e um

pouco das plantas da Amazoénia. Ela me disse que tem muitos anos quiévelaoc

quintal medicinal dela, que Ia tem plantas de outras regides que ela trouxe e plantou la.
Minha avd tem muito cuidado e ciimes de geintal medicinal nem todo mundo
ultrapassa a divisa que ela fez entre a area de servi¢o de sua capargedanedicinal.

Ela diz que tem gente que mata as plantas, e que as plantas também n&o gostam da
presenca de algumas pessoas, por isso € preciso conhecer a pessoa que entra em seu
quintal. Por ter esse cuidado e conhecimento com as plantas, seus reméuhistasde
solicitados pelos velhos da vizinhancéanto em Estreito/MA, quanto em

Tocantin6polis/TO.

Durante o tempo em que andei distante, morando em Brasilia/DF e em seguida
em Goiania/GO, solicitei muitas vezes os remédios de minha avé, eu ligavalgpara
contando meu problema e ela preparava a garrafada para eu levar quando viesse de férias
para o Maranhdo. Outras vezes, ela me ensinava qual era o remédio e como preparar, e
foi assim que eu me recuperei de muitas doencas que me atacaram durant®@perio
gue estive longe de casa. Uma vez, quando eu estava morando com minha avé em
Tocantinépolis/TO, conversei com ela sobre 0 sabeudeque ela tem, disse que queria
aprender algumas coisas com ela e pedi que ela me ensinasse. Ela me disse que me

engnaria, mas que tem muitas coisas que s@noantadogjue ensinam.

Eu aprendi muita coisa com minha mde e com meu pai também, mas que tem muito
remédio que eu aprendi com 0s espiritos encantados, que vem emasooit® ou
durante um rezo nos ensinar a ciéncia dos remédios... eu aprendi também com os
espiritos das plantas, as plantas também tém pensam@ntdesejotém conhecimento,

e quando a pessoa tem essa missao de curar, o espirito das plantas vem emgieatep

como preparar o remédio com ela. Por que ja pensou se eu fosse testar o remédio nas

pessoas? Eu ia matar muita gente.

Minha avo j& me ensinou muitos remédios do mato e aprendi a fazer muitas
garrafadas e até hoje ela continua me ensinado. Hsseésam saber muito importante

para acurae a saude dos nossos corpos e néo pode ser perdido. Por isso, me empenho
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em aprender e quando tenho alguma davida no preparo eu ligo para ela ou para minha

mae que também tem muito conhecimento com as plantdgmais.

O que minha avé me falou, me fez refletir bastante sobre os pensamentos
equivocados em relacdo aos saberes ancestrais indigenas de manipulacdo das plantas
medicinais para curar e evitar diversos tipos de doencas. Pois muitos acreditam que esses
saberes sao adquiridos pelos indigenas a partir dos usos intuitivos de certas plantas para
curar determinada doen-a, contudo, 0O que
é na verdade, um saber repassado pelos espiritos das plantas para o cunasdonde

juntos promoverem eura.

Os velhos da minha familia, sobretudo as mulheres (avos, méae, tias), carregam
consigo a sabedoria e o conhecimento das ervas, raizes, plantas medicinais, banho,
benzimentos e de comunicacdo com nossos ancestrais. didliRequena era parteira,
benzedeira, raizeira, participava da festa da jurema, dos reisados, do tor€, dos terreiros de
tambor da mata, se comunicava com 0s cabocos e com as plantas, mas atualmente, em
razdo da religido cridtprotestante, ja ndo realiza boa parte desses conhecimentos, pois
ela diz ser errado aos olhos de Deus, mesmo assim ela continua fazendo as garrafadas,
banhos, chas e tratamento com as plantas medicinais e continua aconselhando que a gente
leve as criancasas benzedeiras, pois ela sabe da eficacia desse tratamento para retirar o
mal olhado, arca caida, o quebranto e encanto do corpo. No entanto, esses conhecimentos
estdo seriamente ameacados com o crescimento da religido cristd em nossa familia, pois

essageligibes permanecem sendo uma forte barreirageealizacdo e transmisséo de

Nossos conhecimentos ancestrais.
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7. Mariarca MariaJoséi i Quem di vi de 0o qQque tem nunca

Foto: Maria José (L§)Estreito/MA, maio de 2021.

. Maria José(L6) nasceu em Exu no
Pernambuco e faleceu em Estreito/MA,
em junho de 2021, aos 74 anos de idade.
Ela morava no assentamento Vitéria,
distrito de Estreito/MA. Era a sexta
entre os noves filhos de Maria Antonia
Alves de Lima e Jodo Candido Alves de
Lima. Minha avdé Maria José, assim
como o0s irmdos mais velhos, néo
frequentou a escola, mas aprendeu a ler
e escrever seu nome. Ela era mae, tia,
avo e tataravod, era também, uma eximia

costureira, lavradora e agricultora.

Durante asandancasas proximidades

de Fbriang no Piaui, minha avé teve
seu primeiro filho, Lucilei, e em seguida cas@mucom Alfredo e juntos acompanharam
minha bisavd e meu bisavd nasdancasrumo ao Maranhdo até chegar ao vilarejo
Paranaidji (atual Estreito), na décadal®Q Em Estreito minha avo teve mais cinco
filhos com seu esposo Alfredo, sendo Laudecy, Claudecy, Rivaldo, Laila e Alfredo
Junior. No inicio dos anos dois mil (2000), minha avé sepseale Alfredo e foi morar

no Tocantins até se mudar para o assentamento rural \itdd@ viveu até o seu

falecimento.

Trés semanas antes de minha avé falecer, eu lhe fiz uma visita e conversamos

sobre muitas coisas e ela me contou da saudade que sente de sua terra natal.

Eu gosto daqui de Estreito, mas eu sinto uma saudade danadaaléemal O Cariri €
minha casa, 14 é o lugar mais bonito do mundo, tenho vontade de voltar 14, visitar minha
madrinha la em Juazeiro, quero ir | onde eu nasci, em Exu, quero tomar banho no agude
e sentir o cheiro do chdo da mata na chapada. Aquela tetnaa terra rica, bonita,

misteriosa e de muito encantamento. Eu tenho muita vontade de encontrar n0sSso povo
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que ficou por |4, por causa das andancas nosso povo se esparramou. Mas a vida € assim

mesmo, Né, Somos como agua de rio, nascemos para andar erguwspa jornada na
terra, mas sempre tenho no sentido de reencontrar o povo que ficou pra tras. Acredita
que outro dia eu sonhei que tava l4? Pois é, eu acredito que ainda volto la, se Deus

permitir e me der saude eu vou la ano que vem.

Essa narrativa &mwa € parte de um dia de escuta, uma conversa que tive com
minhamariarca Maria José (L6) semanas anteseth falecer. Na sexdfeira do dia 04
de junho de 2021, fui para casa da minha tiaRim Feio, distrito de Estreito/MA,
acompanhar &acinacdo de minha avo L6 contra a celf Este dia, assim como o0s
outros dois que passei com ela, foram de muitas escutas e aprendizados. Ela tinha saido
recentemente de uma internacdo por causa de uma pneumonia graveqoes n
momento, estava fortalegre e com a memoaria mais firme, o que era raro, ja que ela
sofria de Alzheimer. Minha avé me falava da saudade das pessoas, dos lugares e do desejo
de retornar para o Cariri, sua terra, que nas palavrasalé@rcase lugar de terra rica,
bonita, mis¢riosa e encantada. Agora ela também se encantou e retornou para
Itaperabucu i morada dos ancestrais e espiritescantados e deixou muitos
ensinamentos do jeito de ser MaKariu Kariri, trabalhadeira, valente, movente, astuta

€ generosa.

No domingo, di 05 de junho de 2021, saimos da casa da minha tia na beira do rio
Feio e fomos para a igreja que fica no assentamento Vibdda minha avé L6 morava.
Fui com minha avd, minha tia e meu tio, esposo da minha tia, ao chegar no assentamento
minha avo e eu ficamos na casa dela, e minha tia e meu tio foramigraja. O esposo
da minha avé passou um café e sentamos juntos aodadoesa que fica na palhoca,
uma varanda com cobertura de palha que fica aos fundos da casa. Minha avé se deitou na
rede que estava estendida na varanda e comecou a balancar, depois de um tempo em

siléncio comecou a falar de minha bisavé.

Eu lembrei daminha mée, esses dias tenho pensado muito nela. Ela era parecida com

nos, assim, baixa, cabelo grande, preto e liso, tinha a pele escura igual a nossa e uma
valentia que ninguém ataiva. Ta vendo esse dedo torto bem aqui, pois € foi uma surra
gue ela me deweu fui meter a mao no meio e pegou a fivela no mey deelga aleijou.

Ela era danada pra bater na gente, ela era muito braba mesmo. Ela nunca parava quieta,

nao sentava pra nada, tava sempre trabalhando em casa e na roga. SO tinha uma hora
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gue ela se@uietava, era no cair do sol, ela ficava la embaixo do pé de juazeiro que tinha

no quintal, ela ficava I&umava o cachimbo dela, nessa hora ninguém podia nem passar
pelas vistas dela, porque se nadecaa taca. Eh [risos]. Mas ela era uma boa mée, fazia

de tudo pra criar os filhos. Hoje eu sei que ela batia muito na gente pra nds nao teimar
com ela, porque era um tanto de coisa ruim que tinha e ela tinha medo de acontecer
alguma coisa com a gente. Eu tenho muita vontade de voltar em Pernambuco, mas tenho
mais vontade ainda de voltar Ia no Juazeiro, se Deus me dé um pouco mais de vida eu
vou voltar Ia. Meu pai antes de morrer ele dizia que tinha que voltar Ia, mas ai morreu e
nao voltou, mae também pediu para eu ir la Horto e fazer o caminho de santo
segoulcro, no caminho de santo sepulcro ndo passa carro, tem que ir a pé, o povo vai todo
ano. L4 é assim: blorto t4 aqui[apontando para o lado direite]santo sepulcro pega
estrada pra cdapontando para o lado esquerde]Deus me dé condicdo no outraman

eu vou |4, talvez nem va isso, acho que vocé podia ir comigo pra voodmeecer a

terra dos teus velhos e subiHmrto comigo.
Continuou...

Ai é isso minha filha, nés tivemos uma vida muito sofrida, mas naquele tempo, todo
mundo tinha vida sofridaainda mais os indios que ficou sem terra pra viver,caifi

mais dificil, né. Passamos muita privacdo, de dia trabalhavamos na roca dos outros
porque nao tinha lugar pra gente plantar mandioca, feijao, batata, por isso passamos
fome, porque dinheirin que recebia do trabalho na ro¢a ndo dava para comprar nem o
jaba e a rapadura, né, as vezes o dono da ro¢ca dava um pouco de feijao e farinha para
pagar o trabalho. Nés tudin trabalhamos nas rocas do outros, né. Eu, minha mae, meu
pai, Manel, dosAnjos, das Dores, os filhos mais velhos tudo ia pra plantagdo. Mesmo
assim, ndo dava nem pra comer. Muitas vezes nds comia jui exijgeeassado pra
matar a fome. A vida era sofrida, mas todo mundo que vivia ali gostava daquele lugar,
mas assim, 0s agis contam que antes tudo |4 era abundante, tinha muito braco de
agua, tinha muita mata, muita caca, era muita fartura na mata do Araripe e do sertéo
todo. Foi depoiscom os criador de gado, as fazendas de acucar e de algodao que acabou
com a riqueza daaglas terras, porque anteguando tinha terra e muita mata verdia
ninguém passava fopmainha mae sempre lembrava disso com muita tristeza, porque ela
dizia que ja tinha morado em um tanto de lugar, mas pra todo lugar que ia tinha mata,
muita fruita, muia caca e agua pra beber, foi quando chegou esse povo que criava gado

€ que as coisas foram ficando ruim demais, eles foram chegando e tomando as terras dos
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indios tudo, né, mas € assim, né, mesmo com tanto coisa ruim eu gostava demais daquele

lugar, Juazeio, eu gostava demais de la.

A mariarcaMaria José congregava na igrdjgssembleia no assentamento Vitoria,
mas isso ndo impedia que ela continuasse a exercer a fé no Padre Cicero, nas ultimas
conversas que tivemos ela me chamou para ir a Juazeiro do péoat subio Horto,
infelizmente ela faleceu antes que pudesse fazer esse retorno. Ela disse que a colina do
Horto é sagrada, que tem muita encantaria e que eu iria sentir quando fosse la. Acredito
queeu preciavasubir a colina dddorto, fazer issgelos meus troncos velhos que se
encantaram antes de conseguir fazer esse retorno. Além dissatiague preciavair
ao territério ancestral do meu povo, pisar o chdo sagrado do territério onde muitos dos
antigos se encantaram, banhar nas aguas d€arid e sentir a conexao com minha

espiritualidade e minha ancestralidade.

Minha avo evidencia muitas informacdes e elementos que consistem na principal
guestao que envolve a primeira parte dessaografia Ela traz narrativas sobrecorte
colonial caisado pela colonizaca@ue provoca o desterro, a fome, a tristeza e
esparramamento dos parentes, destruicdo das riquezas que tinha no Vale do Cariri,
territério ancestral, antes dos invasores criadores de gado chegarem e tomarem as terras
indigenas. Apesala destruicdo e de toda violéncia causada pelos colonizadores, o povo
se mostrava resistente, pois aprenderam a ser resilientes com o proprio territorio. Na noite
em que estavamos na casa dela agondadaninha tia voltar da igreja, ela me surpreendeu
dizendo:Eu lembro de uma musica que os mais velhos gostavam de cantar. E a musica
do Cariri, ela é assim 0
No meu Cariri
Quando a chuva ndo vem
Nao fica la ninguém
Somente Deus ajuda
Se ndo vier do &
Chuva que nos acuda
Macambira morre

Xiguexiqueseca
Juriti se muda

Se meu Deus der um jeito
De chover todo ano

Se acaba o desengano

O meu viver la é certo

No meu Cariri
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Pode se ver de perto

Quanta boniteza

Pois a natureza

E um paraiso aberto

(Meu cariri) Musica deRosil Cavalcante Dilu Mela

Minha avo6 cantou a masica do cariri, eu nunca tinha escutado essa musica, fiquei
arrepiada com a poética das letras, que fala do encanto do lugar e da resiliéncia de um
povo. Eu perguntei para minha avo de quem era a musica, que eu nunca tinha ouvido. Ela
respondeua musica é do povo do Cariri, tu nunca ouviu ela nea%espondi que nao,

e ela disseteve uma cantora que gravou, mas antes dela gravar os velhos de la ja
cantavam, ai ela foi e gravoQuando perguntei para minha avé de quem era a musica a
resposta dela me pareceu muito consciente a respeito dos usos coletivos, ou em alguns
casos da apropriacdo dos saberes, das historias, da poética e da vivéncia das pessoas
daquele lugar denominado Carffibom lembrar ques saberedospovos indigenas do

Cearé sofreram diversos processos de apropriacdo, expropriacdo e generatjnacoes

tém como resultado o apagamento da existéncia dos povos indigenas e o silenciamento
das histérias e das espiritualidades, em nome de uma cultura popular do cariri cearense

que é por si s6 uma violéncia.

Eu lamentei muito ndo ter conseguido gravar 0 momento em que ela cantou a
musica e até combinamos de gravar ela cantando, mas os problemas de saude se
agravaram e ndo foi mais possivel fazer o registro. De qualquer magtayei em minha

memoria 0s gestos e a forca da voz da minha avo cardanda cariri

Nos dias em que estive com minha avé, ela parecia muito saudosa, falava com
muita frequéncia de minha bisavo e também do Vale do Ghrionde dizia sentir muita
saudade. Os ultimosinco dias em que estive com minha avé foram muito intensos,
mesmo eu ndo perguntando muita coisa para que ela ndo se cansasse, ela estava com
muita vontade de falar, porque a memdria dela estava forte aaglieet. Era o tempo do
milho e uma das Ultimas coisas que fizemos juntas foi ralar milho para fazer mingau.
Enquanto ralavamos o milho, ela lembrou que o milho era uma das alimentacbes
preferidas de minha bisavo e de meu bisavb e que ela gostava muitib@eambém.

Ela contou que durante asdancaselas sempre plantavam milho e que minha bisavé

carregava as sementes com ela.
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Méae carregava as sementes dentro da garrafa enrolada num pano, ela tinha muito

cuidado com aquelas sementes e onde a gentedama nos colocava roca, ai nos
plantdvamos mandioca, batata doce, andu e milho, mée tinha semente de milho de toda
qualidade, tinha roxo, vermelho, branco, amarelo e hoje a gente ndo vé mais essa
qualidade, s6 tem de um jeito. Minha mée fazia uma belgidaildlo que era muito boa,

eu ndo lembro direito como é que faz o preparo néo, talvez tua avé Pequena sabe, mas
tem que deixar fermentar, fica igual cachaca, o povo usava nas festas de reis, ai ficava

tudo alegre, cantando a noite toda.

Minha bisav6 erama guardia das sementes, o cuidado em transportar as sementes

no cacgua, plantar e cultivar duranteamslancas demostra o zelo e a importancia que

esses alimentos tinham para o nteanco velho De acordo com Pompeu Sobrinho

(1939), oKarit eram agricutires e cultivavam suas rocas nas ribeiras dos rios. Os relatos

do padre Bernardo dBlartes (17@), apontam para habitos seminbmades ou -semi

extrativistagdos Kariri, impulsionados quase sempre pela seca. Segundo Ferrari (1957),
Praticavam uma horticultura complementar procurando, para isso,
terrenos mais umidos e férteis e menos aridos. Nessas areas, fixavam
suas ro-as (fAboetmaemdi opcar a( ionud wlutoi) v o

(Aimadiqui o), feij«o (figuinheo) dAe, pr
(FERRARI, 1957, p. 28)

O padreBernardo de Nanes (1702)p descrever as festas comunitérias entre os
Kariri, onde ocorriam as refei¢cdes coletivas, relata gasasemomentos beksa o vinho
ou cauim de mil hesedsdpanhip®dawmé uma bekida tieausoa
milenar entre diversos povos indigenas na América do Sul. Neste sentido, a continuidade
do uso da bebida até os dias atuais pode ser aisted pratica resistente quei fo
ressignificada a partir doorte colonial que o povo Karia Kariri sofreu ao longo da

colonizac&o do nosso povo.

Minha avé Pequena ja tinha me falado do costume de fazer bebida fermentada,
além do milho, o caju e a mandioeaibém eram utilizados, tanto como belait@olica
nas festas de reisu comouma espécie de suco, o que diferenciava era o tempo de
fermentacdo. Minha vO Pequena fez uma vez com 0 caju e ensinou que se deixar
fermentar pouco ele ndo tem o efeito de agale vira um suco muito gostoso, que deve

ser consumido quente, ou natural. O caju foi uma fruta muito importante durante as
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andancasdos meus troncos velhos, os usos dessa fruta ganharam contornos muito

diferente nas maos dasmariarcasKariu Kariri.

O caju, elesalvounésmuitas vezes da fome, porque setembro é um tempo muito ruim,
porque ja passou o tempo de colheita e como a gente vivia andando ndo dava para levar
muita comida. Ai o caju dava em quase todo lugar, ele da de setembro a,jageifd

era a nossa sorte. A gente fazia a catanca do caju e comecava a preparar. Fazia suco,
doce, bebida fermentada e também usava ele igual carne. Ja viu falar em carne de caju?
Pois é, a carne de caju € assim, vocé pega ele meio duro, ndo pode teemauliro

nao, ai corta ele em rodelas e coloca para cozinhar com sal e os temperos. Ai, quando ta

bem cozido e meio seco, ja pode comer.

Nesta perspectiva, Ferrar.i (1957) descre
na coleta de frutos como o cajuparicuri, 0 mandacaru e outros. E descreve alguns dos
hg8bitos alimentares do povo ind2gena karir
karirio; os AKarir2o costumavam tamb®mM ¢ ome
milho assado, beiju e carne preparadafornos subterraneos. De acordo com 0 mesmo
autor, os fAKariri o mantinham uma ali ment a- «
e pesca, praticadas sem a preocupacao de estocar ou guardar alimentos, o seu consumo

voltavase estritamente para atendsm&cessidades imediatas da comunidade.

O principio de partilhar os alimentos e ser contrario ao acumulo € uma
caracteristica até hoje muito forte entre as pessoas mais velhas de nosso grupo familiar.
As mariarcassempre nos ensinaram a importancia queasgartilha. Mesmo diante de
muitas dificuldades enfrentadas pelo nieco velhodurante asndancas partilhar os
alimentos da roga era uma pratica recorrente. Como podemos observar na narrativa da

mariarcaMaria José

Durante as andancas a gente ndo carrega muita comida com a gente ndo, a mae sempre
arranchava num lugar que dava para botar roc¢a, ai colocava a roca, plantava mandioca,
milho, andu e tinha vez que plantava algodao, porque a mae fazia nossa roupa. Ai
passaa um tempo por ali até a colheita, ai nés ia colhendo as coisas para comer, mas
tinha vez que a gente ia embora e deixava a ro¢a quase toda cheia, ai a gente ia andando,
a primeira casa que a gente achava no caminho meu pai dizia para pessoa ir la fazer a

colheita, que a roca tava cheia.
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A partilha dos alimentos era um saber praticad@ndancas até hoje ensinado

para as geracOes futurasmariarcaMar i a J o sg@emdlivide o que &m nufca

fica send, pois a pessoa generosa é uma pessoa baldtag, inteligente, abundante e

gue tem uma vida longa e prospera. Neste sentido a generosidade nao é apenas um ato de
bondade, é também uma forma de conquistaero vivel’. Ela dizia que a partilha tem

muito poder e que toda vez que a gente compadstithana coisa com alguém a forca da

vida aumenta, tanto para a pessoa que da, como para pessoa que recebe, por isso,
precisamos aprender a dar e receber. Minha avo disse que a bisavd ensinou que a
sabedoria depende da bondade e que a gente nunca podecaegaro alimento a quem

necessita.

Minha mae tinha muita sabedoria, ela sabia direitinho onde achar os remédios e como
preparar, ela conhecia tudo, acho que porque ele era uma pessoa muito boa, ai recebia
esse saber. El a di zi a Gasrigodonatépporandemeumea fNeu | 8§
pi sei 0. Ent«o ela era assim, tinha o dom da
nenhum soube nem o que era hospital, ela sempre tinha um remédio pra qualquer doenca,

ela sabia rezar, tirar mal olhado, quebranto, arca caida, tirava o sol da calessas

coisas tudo ela fazia. Ela fazia parto também, o povo vinha de longe, e ela caminhava

nao sei quantas léguas pra fazer parto. Minha mée tinha um semblante sério de brabeza

na maior parte do tempo, mas quando ela rezava em alguém ou voltava de algum
trabalho de parto, a gente via uma satisfagéo no rosto dela, acho que quando ela curava
alguém ela se sentia feliz, eu s6 lembro dela alegre nesses momentos, ou entdo quando
meu pali puxava uma brincadeira com el a, el
Bonita, vem c8 pra eu te mMhE& Ailemviaxoeostmd@la c a- an
ficar assim, né, como quem queria rir. Meu pai era um homem brincalhado, tranquilo,

minha mée chamava ele de Kariri, tinha um compade dele que chama ele de Jo&o Kariri

ele era assim despreocupado, ele nao gostava de bater em nos de jeito nenhum. J4 minha

mae, ela era assim, ndo brincava com os filhos ndo, era sempre séria, mas tinha um
coracao de muita bondade, ela gostava de ajudar as pessoas e s6 vivia trabalhando,

nunca parava, ela so parava pra fumar o cachimbo dela, ai nessa hora ela parava, ficava

17Bem Viver é una expresséo usadaara conceitualizar o modo de ver e viver o mundo de comunidades
tradicionais, que se organizam a partir do coletivo. E uma compreenséo do viver que envolve a relagio
entre as pessoas, as pessoas e 0s seres visiveis e invisiveis quellsampantiundo conosco. Enquanto
conceito, o Bem Viver nasce entre os povos andinos, mas existem palavras que correspondem ao Bem
Viver em muitas comunidades tradicionais e seus modos de organizacdo no Brasil. Para o povo Karil
Kariri, a categoria que expisss essa qualidade é@ivéba
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sentada de baixo de alguma arvore la no terreiro, porque ela gostava de ficar sozinha

pra fumar.

Minha avé LG relaciona o dom daura com a bondade que a pessoa tem. A
sabedoria de minha bisavoé com as plantas, corazms com o parto, entre outros, eram
recebidos em razdo da bondade que ela tinha, expressada muitas vezes pela satisfacao de
poder curar alguém. Minha avo Pequena me disse uma vez que quanto mais uma pessoa
pratica acura, mais o poder deura dessa pessoa fica forte, € por isso que uma pessoa
mais velha tem muita for¢ca para curar, porqueepgsdelasdomais fortes e os remeédios
dela tambémém mais forca. Em nossa comunidadempre procuramos benzedeiras
mais velhas, que praticamcara ha mais tempo, além disstemos preferéncia pelas
mulheres, principalmente se o doente for uma crianca ree8oida, pois nos sentimos

mais seguras em confiar nossas criangas para outrasresimaes.

A mariarca Maria José era uma mulher muito afetiva, carinhosa e cuidadora.
Minha méae tinha um afeto maternal muito grande por ela e quando ela ainda estava viva,
minha mae a visitava com frequéncia em sua casa no assentamento Vihdaidara
Maria José era muito apega@einha bisavo e nunca quis se distanciar de seus Jpais e
logo que se separou do seu esposornou para junto da minha bisavé e do meu bisavd
e vivenciou com eles situacdes muito dificeis por causa das doencas de nanbaebis
também da falta de dinheiro e de politicas publicas que proporcionassem 0 acesso a

moradia digna e saude.

Em dezembro de 2020, fui com minha mae no assentamento visitar minha avo.
Ela gostava de receber visitas e ficava muito alegre quando agentesua casa. Minha
mae foi acender o fogo para fazer o almoco e eu fui cortar a mandioca e conversar com
minha avé. Ela comecou a me contar da plantacdo que tinha feito com o esposo dela e
disse que em junho do ano seguinte iamos fazer uma festa grapdear muita comida,
pamonha, mingau, matar galinha e porco para todo mundo comer junto. E nessa hora ela

comecou a chorar e lembrar da minha bisavé e do meu bisavo.

Minha mé&e e meu pai eles gostavam de casa cheia, de muita fartura, a alegria deles era
ver todo mundo comendo junto e brincando. Se eu ja tivesse essa terra aqui, seria
diferente, ndo tinha sido aquele sofrimento todo que foi. Quando meu pai operou da
perna, foi tempo que eu sofri, ndés ndo tinha dinheiro pra cuidar dele, eu me mudei pra

Palmas/TO com meu pai e minha mae, foi muito sofrimento...era sé um cémodo, coloca
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a cama do meu pai de um lado, a da mée de outro, ndo tinha espaco pra colocar junto.

A minha rede por cima da cama de méae. Dfnktajdormia comigo e a rede de Fabricio
[sobrirho] na redinha por cima da cama do meu pai. TanfsebrinhalJdormia com mae

na cama, um aperrei danado. Tinha dia que eu amanheci na porta, de tanto apertado. A
comida era assim, fazia na casa de uma vizinha, que alugou o cdmodo, mas ai era aquela
humilhac&o pra poder usar o fogao dela, um dia eu comprei um fogaozinho daquele de
duas bocas e coloca na biqueira da casa, quando vinha chuva coloca pra dentro. Foi um
sofrimento danado, meu pai e minha mae doente, naquela condicdo era muito triste. Eu
tinha que cuidar do meu pai e da minha méae, lavar roupa deles, fazer a comida deles,
mas eu tinha vontade de ir trabalhar pra sai daquele sofrimento, alugar um lugar melhor
para botar eles, ai eu me conformava porque tava cuidando deles. Até o dinheiro do meu
pai era essa mulher que tirava, ela que ficava com cartdo dele, com medo da gente nao

pagar o aluguel.

Minha avé destaca a importancia da terra para podermos viver bem, plantar e
cultivar nossos alimentos. E ressalta que se tivesse a terra eles nao tadanemiv
condicGes desumanas na cidade de Palmas, capital do Tocantins. A falta do territério para
0 nosso grupo familiar tem um impacto muito grande, pois somos povos das aguas, da
catanca e do cultivo da terra, esses saberes eram praticados pelos aniggomno
originario, pelostroncos velhosiasandancase atualmente pelas nossas familias em
alguns pedacos de terra. Precisamos do territério demarcado e homologado para viver
perto das aguas, para catanca de frutos saudaveis, para fazer o cultivo tradicional karid,
para retirar a palha, sementes etc., f@zar artesanato, por isso lutamos pelo direito de

poder voltar a viver em um territorio a beira do rio.

Aproveitei a fala da minha avo sobre a falta da terra e disse que tinha muita
vontade de fazer um@&tomadada terra, mas, para iSso, era preciso @u®sso povo
parasse de andar. Minha avé disse que, naquele tempo, ndo era s6 0 NOSSO povo que
andava, muitas familias andavam e a maioria era porque ja ndo tinham terra para viver,
mas agora ja se aquietaram, ninguém anda mais igual naquele tempondandaraas

€ pouco. Ela lembrou que naquele tempo ninguém parava hum lugar por muito tempo.

Era o monte de lugar pertinho que nés moramos, Crato, Juazeiro, Novo Exu, Exu, tudo
terra de indio, minha mée pertencia ao povo da beira do rio no Crato, jA meugodd
povo la da beira do sdo Francisco em Orocé, pertin de Cabrobd, ele era de la. O pai do

meu pai era indio puro, sabia palavras na lingua, mas a mde do meu pai tinha mistura,
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0 pai dela era indio e a mée dela era cabra. Mas ai meu pai, o povo Helerié Ai

minha méae, a mae dela era india pura, o pai dela era indio também, mas naquele tempo
era tempo de cangaco, ele era cangaceiro, tinha muito indio que era do cangaco. Minha
mae conta que o avd dela disse que foi 0 pai dela que matou sua maepanakia

dizia que era mentira, que minha avo foi morta de emboscada, que ele conseguiu fugir,
mas a minha avo foi pega e mataram ela. Mais ai ninguém sabe a verdade, ela foi
enterrada la onde hoje € a praca da Sé, la tinha um cemitério onde o povo fantigo
enterrado, mas depois eles mexeram la pra construir a igreja e o cemitério sumiu de 14,
mas 0S Nossos antigos estdo enterrados la. Eu ndo sei se a gente anda desse jeito é
puxando para o povo do meu pai ou é para 0 povo da minha mée. Mas pode ser para
povo da minha méae, porque esse povo de cangaco era assim, ndo passava mais de seis
meses num lugar, era uma distancia de quinze légua, ele deixava os filhos tudin Ia e sumia
no mundo. Ai a nossa vida toda foi essa andanca, eu nasci em Pernambucomaias 0s
velhos nasceram no Ceara e o mais novo de todos, o Basilio, nasceu no Piaui, 14 onde

tua méae nasceu também.

A narrativa de minha avo fala muito mais do que de mobilidade, fala de
pertencimento, de ancestralidade e de territdrio ancestral. Lembro que nesse dia fiquei
arrepiada com a narrativa de minha avo, a cada conversa era um aprendizado novo,
informacfes impdantes sobre nosso antigos estavam sendo verbalizadas, depois de
muitos anos de silenciamento. Minha avo Pequena ja tinha me falado que a minha tataravo
foi enterrada na praca da Sé, mas ndo me contou detalhes da morte. Quando minha avo
falou novamente $we isso, eu decidi pesquisar na internet sobre a historia do Crato e da
construcado daigreja, quando fiz a busca a primeira coisa que apareceu foi uma reportagem
sobre os ossos humanos encontrados no subsolo da igreja Nossa Senhora da Penha,
durante umaeforma na fiagdo subterranea, certamente eram 0ssos dos nossos antigos,

pois ali era um cemitério antigo desde o tempo do aldeamento Missdo Miranda.

Outra informacdo importante que escutei de minha avo foi sobre nosso
pertencimento. Dentre asariarcascom quem fiz as escutas para nagtamadae para
essa pesquisa, ela era quem mais gostava de dizer que era indigena e dizia nao ter
vergonha de dizer para as outras pessoas quem ela era. Foi com arfagardaMaria
José que eu fui preenchendo o vaxbre a nossa histdoria e nosso pertencimento. O povo

do meu bisavb era sempre citado nas narrativasndasrcas eu mesma escutei meu
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bisavo falar da historia dele e do pertencimento ao Kavini das ilhas de Sao Francisco,

ainda que ele nao falasseiito sobre isso, sempre que questionado, ele contava.

No inicio daretomadacomecamos a nos identificar com o0 nome do povo do meu
bisavd, Kariri Dzubukua, mas com o passar do tempo eu senti o desejo de saber mais
sobre o povo da minha bisavo, porqueldono Vale do Cariri, na Chapada do Araripe,
onde minhasnariarcasviveram e boa parte dos saberes foram construidonaAarcas
diziam que meu bisav6 era Kariri do Pernambuco, que mudou para o Ceara, e que minha
bisavd era de outro povo, que vivia naréedo rio la no Crato. O fato de néo
homogenei zar tudo no nome fAcariri o, que ®
Cariri, foi muito importe para orientar minha busca nas leituras de documentos
historiogréaficos e nas conversas com outros parentégeimas no Ceard. A partir das
narrativas dasmariarcas relacionadas aos antigos, aos ancestemisantados a
espiritualidade e ao territério ancestral do Vale e da Chapada do Araripe, chegamos a
compressao de que o outro povo que vivia no Vale, e queradmarirj de acordo com
os documentos histéricos eram os Kariu, povo que predominava no Vale, nas sasras

chapadas do imenso territério, outrora chamado Araripe.

Quando chegamos ao nome karil eu perguntei pawaiarcaMaria José quais
eram 0s nomes dos rios que elas mais tiveram vivéncia no Ceara. Ai ela foi me falando
0S nomes: Batateira, Granjeirmos dos Caras, riacho Seco, rio Salgado, Acude dos
Carneiros, Riacho do Mineiro, Kariu etc. Quando ela falou do rio Karid, eu pedi que ela
me falasse mais desse rio. Foi ai que ela me contou que tinha uns indios com esse nome,
que na época em que ela enenina ela ainda escutou a mae dela falar esse nome e que

tinha gente 14 no Vale do Cariri que ela ouvia o povo chamar de karid.

Nesse momento, eu falei que elas costumavam me dizer que minha bisavo era de
um povo indigena da beira do rio no Cratoue qao era Kariri, entdo serd que minha
bisavé poderia ser do povo Kariu? Ela respondeu que sim, que minha bisavé poderia ser
desse povo, porque tinha muita gente la no Crato e Juazeiro do Norte que o povo chamava
de karia, além disso, ela lembra que o eaio povo da minha bisavo era parecido com
o do povo do meu bisavd.ariarcadisse que minha bisavo sabia 0 nome do povo dela,
mas que nao falava sobre isso, era igual ao meu bisavd, sé falava se alguém perguntasse
e, de tanto nao falarem, elas foramuesgndo também. Diante isso, percebo o quanto de

conhecimento esta se perdendo com a morte darorexo velhg conhecimentos que sao
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muito importantes para costurarcorte que a colonizacdo fez em nossoEpos

territorios, por isso entendo a importancia da escuta e dos registros que estédo sendo feitos

na producédo dessa tese, mas lamento néo ter feito isso ha mais tempo.

8. Mariarca Maria Neusai i1 O
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(0] nos ensina a ser

Foto: Maria Neusa (Neusalestreito/MA, junho d&019.

Maria Neusa (Neusa$l anos,nasceu
em Nazaré do Piaui. Mora atualmente
em Estreito/MA, no Bairro da Areia. E
a primeira dos 12 filhos de minha avo
Maria Alves de Lima. Minha mae nao
conheceu seu pai, segundo minha avo,
0 pai de minha mée era um homem
branco que desapareceu logo que
minha mé&e nasceu. Minha mée nasceu
e cresceu nandanggunto com minha
bisavd, meu bisavd e minhas avés. E,
assim como uma geragdo de Marias,
nao frequentou a escola, mas aprendeu
aler e escrear ja na vida adulta, depois
de se divorciar de meu pai, eu mesma

Ihe acompanhava nas aulas que as duas
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professoras da vila Aratal davam na igreja para os adultos mais velhos que nao se

alfabetizaram, e foi 14 que ela aprendeu a ler e a escrever seu nome.

Minha mée é rendeira de redes de pescas e costureira, a costura é um saber que
vem sendo passado de geracdo em geracampai@scasdo hosso povo, mas para criar
os filhos, além de rendeira e costureira, ela se tornou lavadeira de roupas, cozinheira e
trabalhava no viveiro de pimenta do reino, onde mais tarde todos nos, seusdilass
filhas, trabalhamos. Atualmente, ela tem um, lacontinua fazendo o cultivo em suas
rocas. Amariarca Maria Neusa casese com meu pai Josué e foram morar no sudeste
do estado do Para, onde nasci e cresci no Sitio Seis Irméos, a ribeira do rio Aratad,
afluente do baixo rio Tocantins. Minha mée t&0@dilhos, Maria Josélia, lonar, lolanda,
Jucyleide, Nilson, Leidilene, Lidiane, Denilson, Denivaldo e Beatriz. Maria Josélia foi a
primeira filha de minha méae, ela faleceu com poucos dias de vida, desde entdo, das 6
mulheres que a sucederam, nenhuma mcemome Maria, minha mae disse que o nome
nao trouxe boa sorte para a primeira, poderia ndo trazer para as outras também. O Sitio
Seis Irm&os foi adquirido pelo meu pai, mas era um territorio de uso coletivo de familias
ligadas a meu pai, minha mae euéras pessoas que subiam o rio e ficavam o tempo que

precisassem.

Minha mae é uma mulher de muita sabedoria, criou tasfibas e os filhosem
nosso territério, longe da medicina ocidental, ensinando os saberes da vida ribeirinha, do
amanho com a terra e com as plantas, dos cuidados com o corpo e das relagdes com os
encantadosA maior parte da nossa vivéncia estava ligada ao rio e ao®sesgdados
€ era no rio e com o rio, nosso territério, que os saberes indigenas karit kariri eram
acionados. Entendemos que territorio é o lugar onde um grupo de pessoas recria a vida,
um lugar que pensa, que sente, ensina e produz a vida, seja ele maipa floresta, a
serra, 0 mangue etc. Para nés, indigenas das ribeiras dos rios, o rio € 0 nosso territorio, é
nosso velho, nosso avé como digskon Krenak, a ele devemos respeito, obediéncia e

muito de nossos conhecimentos.

O nosso territorio era localizado entre o rio Aratau e a floresta, mas a nossa
vivéncia era mais voltada para o rio do que para a floresta. A nossa casa era feita de barro
branco, coberta de palha e ficava a uma distancia razoavel do rio, pois quarethchbiao
a agua ficava no terreiro de casa, os fundos da casa davam para uma floresta alta e a frente
da casa tinha um enorme terreiro circular de barro branco e, nos arredores, um pomar de
frutas que deixava o terreiro sombreado e ventilado. Quando exaladua cheia, a luz
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da lua refletia no branco do chdo e o nosso terreiro ficava todo iluminado, no més de

junhg, as noites de lua cheia eram sempre festejadas com muita comida, cantorias de rodas
e brincadeiras no terreiro. O rio era uma extensao dartee, por isso, o lugar onde a

maioria das relacdes cotidianas eram praticadas. Como maamaaca Maria Neusa

L& no nosso territorio tinha uma mata muito grande, a floresta era muito fechada, tinha
muita caca, mas quase néo tinha quem fosse ctgapai ficava muito tempo pra fora,

e teu irmao era muito novo, ndo podia ir pra mata sozinho. Entdo a gente comia era
peixe, e eu gostava muito do peixe porque ele ndo faz mal, tem uns que faz, mas a maioria
nao faz, e também quem pescava era as mulhewesu, tuas irmas, tua tia, o Josué so
pescava em pescaria grande, para poder fazer as festas, entdo era assim, quase tudo que
a gente fazia era no rio, lavar roupa, as vasias, pescar, banhar e até as rocas era quase
tudo perto do rio por isso que ewgdique o rio era nosso territério. O rio, ele nos ensina

a ser gente das aguas, ele nos ensina a viver nele. Ele nos dava o alimento e a sabedoria
de como conseguir 0 alimento e de como se alimentar, era com o rio que eu aprendia
quais peixes eu ndo podiamer. E também era s6 observar o comportamento dele, para
saber se era o dia ruim de pesca e se era perigo entrar na agua, essas coisas a gente vai

aprendendo no cotidiano com ele.

Como vemos, na perspectiva kariu kariri, o rio € o lugar central onds ess
relacbes acontecem, desde as atividades cotidianas da comunidade até as relactes
espirituais com osncantadoslas aguas. Assim, tomo de empréstimo o conceito-lugar
pensamento de Wanessa W-ittsvless (2017), como conceito central para enfatizar que
0 rio é o territério com o qual aprendemos todo o conhecimento ribeirinho, pois o rio
pensa, sente e ensina, é elegmsantado® 0s outros seres deste lugar que nos ensinam
a ser gente das 8guas. De ac cRemsamerdoosen a aut
embasa na premissa de que o territério esta vivo e pensando, e que humanos e ndo
humanos derivam sua ag°ncia WABRSPORXEEE nsS »es
2017, p. 252)Desde crianca aprendemos sobre os seres sagrados que habitam as florestas,
O Céu, e 0S rios, e que por vezes vem interagir com as pessoas nha comunidade.
Aprendemos também que nem sempre a comunicagao ou a interagdo com esses seres €
benéfica, portanto, exsm também os perigos do rio, por isso é importante escutar 0os

ensinamentos das pessoas mais velhas.
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A mariarca Maria Neusa tem muita maestria na pesca e com a lida com os

segredos do rio, ela sempre nos ensinou que boa parte dos nossos saberes mos recebe
dos encantadosdo rio e da floresta, e que 0s nossos antigos também acumulavam
conhecimento a partir das relacées com outros seres (animais, plantas, agua, terra, astros,
encantado®tc.), e com o territério. Aprendi com minha mée que o rio e a ffosdst
velhos e velhas ancids encantadas, sabem muito e nos ensinam tudo o que precisamos
saber para viver no territério, e que precisamos construir uma relacao de trocas afetivas e
respeitosas com o territrio e com os demais seres que nele habitam. d3isate
podemos afirmar que o rio e os seeesantadoslo rio sdo fundamentais para nossas
praticas do modo de ser indigemaia Kariri. O Antropologo Barcelos Netos (1999),
observa a importancia dapapaataipara o povo indigena Waura no Xingu e dieq
O conhecimento do mundo dos apapaatai e Yerupohd é extremamente
importante para os Waurd, ndo apenas pelos perigos que eles podem
causar, como a maioria das doencas, mas, sobretudo, porque é de 14 que

vem a ajuda para curardassdodmpapaatc
auxiliares dos xamaBARCELOS NETOS, 1999, p. 45)

Como vemos, o0 mundo espiritual e os espiritos sdo ao mesmo tempo fontes de
perigos e conhecimentos para 0s povos indigenas, a exemplrapios para 0s
Yanomami, osapapaataipara os Waura, osncantadogara os Kariu Kariri etc. O
antropdlogo Barcelos Ne (1999) enfatiza 0 perigo que &@gapaatairepresenta para a
saude dos Waura, de modo que se pode imaginar que a vida dos povos que estdo em
interacdo com o mundo dos espiritos se configura num terror cotidiano diante da constante
possibilidade de atagu No entanto, é valido ressaltar que, antes pelo contrério, nés,
indigenas Kariu Kariri, sabemos dos perigos e somos ensinados-l@guités isso nao
coloca nossas vidas em um quadro excessivo e constantes de perigos dentro do territério,
pois aprendea se relacionar com todos 0s seres, 0S quais interagem conosco, € a chave

para vivéncia em comunidade.

Minha mae e meu pai sempre nos ensinavam a perceber quando o rio estava calmo,
tranquilo, ou quando estava revoltado, agitado. ISso era sempre urtivogeaa entrar
ou sair do rio. Quando o rio estava bravo, meu pai nos proibia de entrar na agua, e dizia
gue o rio estava bravo porque os protetores do rio estavam lutando para proteger as aguas
e 0s peixes. Além disso, quando o rio esta valente, elecaimoa, carrega criancas e
adultos para o fundo da agua, por isso devemos prestar muita atencéo aos sentimentos e

comportamento do rio.
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Outro fator importante que deve ser seguido é o costume de fazer os benzimentos

na canoa e no corpo dos pescadoreéamdém levar fumo para oferecer aos protetores

do rio (m«e débg8§gua e o caboclo dé8gua), na:
contrario, poderiamos ter nossas canoas viradas e todo o material de pesca se perder nas
aguas, como aconteceu com meu ganeu irmao, que tiveram a canoa virada pelo
caboclo dé8gua e perderam tudo no rio, a c
Desde entdo, sempre que meu pai subia o rio para uma grande pesca, ele levava fumo

para agradar os protetores dos riosigeprejuizos na pescaria. Minha mée me contou

que antes mesmo de eu nascer, muitas pessoas subiam o rio Aratal para pescar e a mae
dé8gua virava a canoa dos pescadores, e e
arranchados em nossa casa por mais de emars, mergulhando no rio, tentando

encontrar a canoa para poder retornar para suas casas.

Como minha mé&e narrou, o rio era a extensdo do terreiro de nossa casa, nos
tinhamos livre acesso ao rio e passavamos a maior parte do tempo saltando, brincando e
pescando no rio. Durante toda a nossa infancia, aprendemos sobre a existéncia da cobra
grande, met ade cobr a, met ade mul her , gue cCaé
morada dela era embaixo das pedras cobertas pelas folhagens de'ag@aa
(camucamy e por uma arvore de gameleira que dava uns frutos parecidos coen figo
gue cresceu curvada sobre a agua, ela é o cobertor dos rios, que aumenta e protege a vida

nas aguas.

Por isso, embora fosse muito barulhento por ficar bem ao lado do porto onde
tomazamos banho, lavavamos roupas e vasilhas, ela gostava desse lugar, porque era
escuro e sombreado, e essas frutas eram o alimento preferido dela, mas, apesar da
proximidade, a morada da cobra era um local de acesso totalmente proibido para nés, de
modo queapesar de gostar muito de arak#gua, nunca nenhum de nés ousou adentrar
a morada da cobra grande, protetora do rio, por motivo algum, pois minha mée dizia que
se a gente ndo entrasse la e nao fizesse nada de mal para o rio ela ndo nos faria nenhum
maltambém. Em geral, as maes e os pais das crian¢as das comunidades vizinhas temiam
muito mais o perigo do encantamento do que o do afogamento, pois a ocorréncia de
afogamentos era quase nula, ao passo que as doencgas provocadas pelo encantamento
tinham maior recorréncia, principalmente se a criangca ndo seguia as regras de

alimentagapdos benzimentos e os cuidados essenciais com o0 corpo. Assim, eram raros
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0S casos em que uma crianga indigena ribeirinha se afogava, mas eram corriqueiras as

narrativas de que alguma criancga foi encantada e atraida para o fundo das aguas.

Quando crianca, devemos evitar comer carne de cacas grande (anta) para nao
ficarmos pesaak, tomar banho com casca da arvore de acacu e também passar a banha
do peixe elétrico poraqué nos bragcos e pernas. Assim, nosso corpo vai ficar leve e
flutuante como o pau de acacu, liso e forte como o corpo do poraqué, desse modo, nao
vamos sentir fraqua nos muasculos quando estivermos em meio a agua corrente, além
disso, o cheiro da banha do peixe elétrico afastmosntadosle nossa presenca. Minha
mae conta que meu bisavd dizia para ela queeerantadoque j& foi gente que se
encantou em peixe, eéarvores e em animais etc., e desde entdo passaram a viver longe
do seu povo e de sua comunidade, por isso tinhamos que ser obedientes, e ndo desrespeitar

0S costumes e 0s ensinamentos dos mais velhos.

Um dos aprendizados que tive com minha mée estéoligad cuidados com a
menstruacdo. Eme lembro bem o dia em que menstruei pela primeira vez, porque a
menstruacao foi um acontecimento muito dificil para mim, pois encerrou de vez minha
liberdade de crianca e me colocava no mundo das restricdes e damaodad corpo
feminino. Menstruei aos 14 anos de idade. Antes de mengalaarimeira vez, eu tinha
liberdade para fazer tudo o que meus irmaos faziam, néo tinha proibicdes e nem restricao
de alimentos, de brincadeiras ou de lugares. Depois da primeiratruacdo alguns
alimentos, como algumas carnes de caca e alguns tipos de, péi@esternamente
proibidos. Durante a menstruacgas restricoes aumentam, ndo podemos comer carne de
caca, peixe de couro, ndo podemos ir para ro¢a, pegar sol na cabacqese e nem

tomar banho de rio. Sobre as restricdes do banho dendviarcaMaria Neusa diz que:

Eu lembro que tu chorawde raiva que eu néo deixava tu ir pular no rio quando estava
menstruada, mas era para o teu bem, porque a menina depois da primeira menstruacao
€ uma das principais vitimas de encantacao, por isso eu ndo deixava vocés pescar e nem
tomar banho no rio quardtava menstruada, porque o sangue, ele afasta os peixes do
anzol e também atrai os encantados pra beira do rio, ele sente o cheiro e vem. Ai, se a

menina esta menstruada, o corpo dela esta aberto e pode ser encantada.

Minha mée contou que, quando adoeggimor encantamento, duas coisas podem

acontecer: podemos sentir fortes dores de cabeca, vomitos, febre e cdlicas abdominais,
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corpo mole; e, na pior das hipotesesnoantadgode levar nosso espirito para o fundo

das aguas, o0 que na maioria das vezestaasa morte da pessoa.

Uma vez eu passei pelo ritual de purificacdo para retirar o encantamento do corpo.
Durante o ritual de purificacdo, devemos tomar banho bem cedinho, antes do sol sair, e
fazer uso dos banhos com cascas de pau, tomar chas desfollmiasdo, acompanhado
de rezas e benzimentos, que expulsarenzsntadosle nosso corpo es mandam de
volta para o fundo do rio. A purificacdo dura trés semanas seguidas e, durante esse periodo
e nos dias de menstruagao, ndo podemos tomar banho Berrieso, quando alguma
mulher estava menstruada, meu pai, meus irméos e as outras mulheres da comunidade se
encarregavam de buscar agua no rio para que a mulher tomasse o banho no quintal da

casa.

Além disso, uma mulher menstruada ndo pode cortar docdbeoutra pessoa,
pois seu corpo ainda ndo esta limpo, por isso, minha mée nunca deixou que ninguém
cortasse meu cabelo, até mesmo na vida adulta, ela sempre insistiu para que eu nao
cortasse 0 cabelo com pessoas que eu nao tivesse intimidade partapseyestava
menstruada ou ndo. Assim, além de evitar a mao da mulher menstruada, observar os ciclos
da lua era outro conhecimento importante na hora de cortar os cabelos, eu lembro que
minha m&e cortava o meu cabelo e de minhas irmas, costumeiramenésnma semana
nasluascheia, crescente e nova e nunca na minguante, pois ela diz que a saude do cabelo

€ a saude do corpo e a lua minguante diminua a vitalidade dos dois.

Um outro aprendizado muito importapg@e esta ligado as aguas, eu aprendi com
minha mée e com outras rhales das comunidades vizinhas. Exisi@longo do rio
Arata(y uma forma muito peculiar e secreta de as mulheres das comunidades vizinhas de
se comunicarem. Tomando nossa casa como referéncia, descendo o rio a um quilometro,
tinha a comunidade de donadre, mais abaixaona Ozana, e a caboca Ivanilde, minha
madrinha, e do outro lado do ride frente para o nosso porto, tinha a Dona Jengura e
subindo o ripdona Tereza pouco mais acima, dona Jandira. Exisi$gim, um segredo
das mulheres, um sogue somente as mulheres sabiam reproduzir batendo na 4gua com
as duas maos num formato de concha. Esse som era emitido para avisar algum
acontecimento tragico, informar uma visita ou para fazer uma alerta contra algum perigo.
O tipo de mensagem se diferenv@pela quantidade de batidas, e pelo tempo entre uma

batida e outra, de modo que uma entedia tranquilamente o que a outra queria informar.
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Minha mée nos ensinava a reproduzir esses sons, ela nos levava para o rio e

comecava a bater com as maos na agsaensinando como movimentar as maos para
reproduzir o som desejado. Por vezes, quando ela estava nos ensinando no rio e batia com
as maos na agua, uma outra mulher da vizinhanca batia de volta, para saber se estava tudo
bem, ou para simplesmente inforngaure estava no porto. Minha mae também alertava

que os significados das batidas ndo poderiam ser repassados para nosso pai e nem para
Nnossos irmaos, porque era um segredo das mulheres. Neste sentido, o rio € para nés,
indigenas ribeirinhgso lugar decura, conhecimento, brincadeiras, aprendizado, de
higiene e também de perigos. O rio nos alimenta e nos ensina a curar as doengas de
encantaria, por isso, devemos cuidar e respeitar o rio e tudo o que tem nele, pois o rio é o
nosso territorio espiritual, o qymssibilita nossa existéncia enquanto indigenas Kariu

Kariri das ribeiras dos rios.

A nossa comunidade era formada majoritariamente por mulheres e o fato de minha
mae pertencer ao povo indigelariu Kariri, queé ribeirinhg, fez com que as nossas
vivéncias fossem direcionadas mais para o rio dopguaa mata. Mesmo assim, a
floresta n@é estava totalmente fora da socialidade feminina, pois era na mata que minha
mae buscava a maior parte dos remédiosgeumea das doencas que nos abatiam no alto
do rio. Ela sabia andar na mata, aprendeu isso com minha bisavd, ela andava sempre de
mao nofacdo e com um jacue ela fazia de cip6 de titica, pendurado nos ombros, onde
ela ia colocando frutas, plantas, folhas e raizes que ela encontrava. Minha méae também
tinha maestria em extrair os 6leos dos paus para fazer remédio, ela usava com certa
frequéncia o 6leo de copaiba, andiroba, buriti, coco babacgu, coco da praia. Minha méae
aprendeu com amariarcasmais velhas a sabedoriadaa, mas também recebeu muito
aprendizado das proprias plantas, pois minha mée n&o tinha muito conhecimento das

plantasamazénicas e foi aprendendo com elas a fazer os remédios.

N&o era s6 para buscar os remédios que minha mae ia na mata, também era na
mata que faziamos a coleta de algumas frutas que davam no mato e que faziam parte da
nossa alimentacdo. Outra situacdo beenos recorrente, mas que fazia com que as
mulheres fossem para maéga a caca. Em nossa comunidaaeaca sempre foi feita
pelos homens, meu pai, meus tios e depois pelos meus irméos, e as mulheres ficavam com
mais frequéncia na comunidade e quase nunca se ausentavam de la. Mas, na auséncia de

meu pai, minha mae e minhas irmés mais velhascompanhiados cachorros, se
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arriscavam a cacar, o que nem sempre tinha muito sucesso e acabavam voltando sem nada

para acasa. A caca € uma tarefa muito perigosa, pois quase sempre atrai a presenca da
Caipora, protetora dos animas, meu pai ja foi pego pela Callgpnaas vezes, e minha

mae era quem fazia a limpeza do meu pai. Minha mée nédo gostava que a gente se afastasse
muito do terreiro, ela deixava a gente coletar apenas as frutas que ficassem na mata mais
proxima, mas proibia que a gente entrasse na maté&dtdinha muito receio de que
fossemos apanhados por algum espirito da floresta. Ela conta que, quando eu era crianca

eu fui pega pela Caipora.

Uma vez tu foi pega pela Caipora. Tu tinha uns dois anos e pouco. Tu s6 vivia pendurada
no teu paipra onde & fosse tu queria ir. Nesse dia ele estava indo pra mata desgalhar

a arvore que ele tinha derrubado para fazer uma canoa nova. Ele foi contigo na frente
para desgalhar a madeira e eu ia mais tarde com as meninas e teus primos pra trazer o
pau para o terréo onde ele ia esculpir a canoa. Quando eu cheguei I3, ele ja estava
desesperado gritando teu nome pela mata. Ele disse que quando ligou o motor serra tu
se assustou, saiu correndo e sumiu na matéodd mundo foi te procurar, quando deu

de tarde e nadde te achar eu ja estava tremendo, cansada e com medo de néo te achar,
ou de te achar capturada por algum espirito. Eu fiquei com medo das meninas se perder
também, eu ja ndo sabia mais o que fazer. Isso foi pela manhad e quando a gente foi te
achar ja erafinalzim do dia, e ja tava tudo escyuporque na mata alta ndo entra quase

sol. Foi teu pai que te achou, ele disse que tu tava sentada embaixo de uma arvore, bem
longe do local onde estava o pau para fazer a canoa. Ele disse que vocé nao queria vir
comele, te trouxe na marra, porque tu estranhou elequando eu te olhei eu vi que

tinha uma coisa diferente, tu sempre tawejeito desconfiada, tinha medo de gente que

tu ndo conhecia, mas nesse dia tu tava muito desconfiada, ndo queria ninguém e tava
com um comportamento muito estranho. Ai eu falei pro Josué, tem alguma coisa errada
com essa menina, e falei para ele queaaehque tu tinha sido pega. Quando chegamos

em casatomamos banho e fui te da mama, quando tu me viu de roupa vermelha tu saiu
correndo pro terreiro e chorando. A2 teu p
viu?0 Eu di sse pr aroapaeermglhagqueaquandouaviu groupa e r a
vermelha se assustou. Ai ele disse que achava que tu tinha visto a Caipora na mata. Eu
desconfiei disso na hora que te peguei no colo la no mato ainda, por isso, eu coloquei
uma roupa vermelha pra ver tua reac#d.eu fui fazer a tua limpeza, mas todo mundo

la em casa ficou foi muito tempo com medo de tu, as meninas dizia que tu iria virar bicho
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de noite e ndo queria dormir mais tu de jeito nenhum. Eu também tinha medo, mas tinha

que te trazer de volta.

Esse acamecimento até hoje € lembrado pela minha mée e pelas minhas irmas
com certo humor, mas elas ressaltam que na época foi muita peleja para me encontrar, e
minha mae sempre usava essa situacao para falar para a gente ter cuidado com os espiritos
das aguas ead florestas, e nos ensinou a nao responder aos chamados, ndo olhar nos
olhos deles e sempre fugir dos encontros. Quando eu sentia a presamngadExi0s0
rio, ou ouvia eles chamarem pelo meu nome no rio, eu fingia que ndo escutava, fechava
os olhos eaguardava para ver se era alguém chegando, mas nao era ninguém nao, eles
usavam a voz de alguém conhecido para nos enganar, ai eu olhava nao via ninguém, sé
aquele calafrio na peleu deixava a bacia de louga na beira do rio e voltava correndo e
assustaa paracasa. Eu sempre segui os ensinamentos de minha mée, porque ela era a

Nehneti(guardid das meanias e dos saberes) em nosso territério.

Aprendemos no cotidiano que a vivéncia no territorio é partilhada por muitos
seres, nos, as plantas animais e os seres do mundo espiritual, e que tudo quanto existe
no territorio € um ser vivo e pensante. Neste sentido, mesmo longe da vivéncia com os
meustroncos velhosmuitos conhecimentos do nosso povo me foram passados pela
minha mae e pela vivéra no territorio, essa forma de pensar e viver o territério séo
saberes ancestrais indigenas, mas nds crescemos sem a consciéncia do pertencimento
indigenaKariu Kariri, e viamos anés mesmenquant o fidescendestes
pois ocorte colonial nosfez pensar que fomos apartados de nossas raizes, e que ser
Afdescendenteo era a YWnica |liga-«0 posszvel
Embora oscortescoloniais ndo tenham cortado completamente a nossa conexao
com os saberes ancestrais, eles impediram a transmiasé&elaboracdo desses saberes
e de nossas espiritualidades entre as geracdes mais novas, scmerRo® que nNao
tiveram vivéncia no territorio, e mesmo nos contextmsqueeles resistiram, resistiram
na roupagem de conhecimento popular, e/ou em gigdersle caboco e ndo como
saberes indigenas kariu kariri. No entantdrascos velhoslo nosso povo, asariarcas
KariaKariri, guardids das memorias ancestrais, nos ajudaram a reativar as forcas que nos
conectam com as nossas raizes, a retomar nossos saberes e aos poucos irmos curando as

feridas abertas pela colonizacgéo.

144






9. A retomada dopovo Karit Kariri no Maranh&o

Atualmente, gpovo Kariu Karirique vive no Maranhdo esta esparramado por
varias cidades do estado. Além do metcadmyé&grupo familiar)existem outros grupos
familiares dopovo Kariu Karirique também empreenderamdancagpara oMaranhao
e com 0s quais mantemos vinculos e aliancastomada Sendo assim, é valido ressaltar
gueestanatngyrafia esé pautada na véncia e experiéncias de luta travagalo meu
yetcadmyé@grupo familiarJdesde os meus troncos velhgse primeiro lutaram as diversas
batalhas que o meu povo enfrentgue primeiro vivenciaram o desterr@ violéncia
colonial que meu povo sofreu e sofre até h&&a pautada também, nos saberes e
andancagio meutronco velhce na minha propria vivéncia e trajetéria de luta em prol da
retomadakaria kariri, e € a partir desse lugar que eu escuto, falo e escrevo sobre meu

povo.

O povoKariu Kariri autodenominaeDzutso(Povo das aguas} nossosroncos
velhoscostumam traduzir essa autodenominacao dizendo que samagby sancrybe
do sancry anra retsé ko bi hadi wodzu(agua da fonte que nasce na mata e corre pelos
rios), justificandoao mesmo tempo, a relacdo esdpal com a agua o gosto pela
movénciaAtualmente, o pové&arit Kariri de EstreitdMA é um do<l8 povos indigenas
gue habitam a AmazoOnia maranhense, alguns desses povos endanteam seus
territdrios demarcados e outros em processo de reivindicagao territorial. De acordo com

os escritos de Silva (2QR além dos povos que tém seus territériosateados,

habitam ainda a Amazbnia maranhense os povos ABeraela,
Tremembé, Anapuru Muypurd, Tupinambé e Karil Kariri em terras ndo
demarcadas pelo Estado Brasileiro apesar das reivindicacbes de
territérios. Os Akro&Gamela situarse na baixada maranhensos
municipios de Viana, Penalva e Matinha (SILVA 2016; CIMI 2014
apud COELHO; ALMEIDA 2018), enquanto os Tremembé estdo nas
cidades de Raposa e S&o José de Ribamar na ilha de Sado Luis
(COELHO; ALMEIDA 2018). Os Anapuru Muypura encontrassgen

no municipo de Brejo, os Tupinamba em Sao Luis e os KKaiiri

em Estreitd CONSELHO INDIGENSITA MISSIONARIO, 2021, s.p
apudSILVA, 2021, p. 80)
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Como vemos, opovo Karil Karirj juntamente com os povos Akr@amela®,

Tremembé&, Anapuru Muypura Tupinamba integram o total de cinco povos articulados
em processo de reivindicagéo territorial. O mapa aldapaliza geograficamente esses

povos no estado do Maranhéo.

l"ig_ura 1- Mapa das Temras e Povos Indxzenas da Amazoma maranhense

{5: UNIVERSIDADE FEDERAL DO MARANHAO - UFMA SOCHOLDGIA
d PROGRAMA DE POS-GRADUAGAC EM SOCIOLOGIA - PPGS

FRONTEIRAS EM NOVMENTO: rosisté s, Protag: on o hiderangas indigenas na Amazénia maranhense
Discerte: Leandro Aradjo da Silva
ORIENTADORA: D Vanda Mana Leite Pantosa

Legenda 46°24'30°W 4390w
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Fonrte: ALMEIDA (2019). FUNAI (2020). Organizado pelo autor e elaborado por Rodrigo Lima Santos (2020).
Figura: Mapa que localiza os povos indigenag\naazonia maranhensEonte: dissertacao de Silva
(2021

8°32'30°S

18 O povo indigenakrodGamela encontraedentro de seu territério lutando peleito a demarcagéo
territorial.

190 povo indigena Tremembé do Engenho encesdralentro de seu territorio lutando pelo dirgito
demarcacao territorial.
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Para melhor contextualizar aetomada karid kariri no Maranhao e

especificamente na cidade de Est/dité, € preciso especificar o que estou chamando
detronco velhggalhos novosyetcdmyégrupo familia) e yetcamydéfamilia que vem
da mae)que também pode ser enteradddmo familia extensa

Por tronco velhg estou me referindo a@s mais velhofas minhasmariarcas,
minhas/meushenety(sabiogas guardide&is da cultura) que foi formado por minha
kuniké (primeira maddisavd) Maria Antdnia, metokenhé(primeiro paibisavd) Jodo
Candido e suafilhas eseus filhosaos quais chamamos de avés e a@8galhos novos
sdo ascriancas jovense jovens adudts e adulbs Karia Kariri. Por yetcamyé&grupo
familiar) eu estou me referindo a todas as pessoas que descendem tdanceeuelho
e por fim nelediferencio ayetcamydéfamiliares que vem da mae)/familia extemssmo
sendo os parentes proximos que estédo diretanfigatitbsa minha méaeMaria Neusa
por vinculos consanguineos, matrimoniais e/ou afetborsosquais mantemos relacdes
cotidiana, o que abrange minhaike (av6/méde da minha mae), minde (méae) o
padzunyentéesposo da minha maeyinhashiké (irmas) e osvobiké(esposos & minhas
irmas) meusbidzé (irmaos) ewobidzé(esposasle meus irmaosminhas/meudaké e
dz6(sobrinhaos) e suas/seushu (filhas/os), minha/memutedziinhura (filha/o) e meu

padzuinhuesposo).

Meus troncos velhoscomecaram suasandancaspelo sertdo nordestino se
deslocando em algumas cidades e povoados entre Pernambuco e Ceara e depois para 0s
estados do Piaui e Maranhéo, até a cleagao sul do Maranhdamo vilarep Paranaidiji
(atual cidade de Estreito)a década d&960, e mais tarde esparramarsotambém para
os estados do Tocantins e Para. Boa parte das pessoas yetgaey&grupo familiar)
gue se reconhegeenquanto indigenakarit Kariri estdoesparramaab, vivendo em
varias cidades dos estados do Tocantins, Rafdaranhdo, nos municipios de
Aguiarn6poligTO, TocantindpolisTO, AraguainffO, PalmasTO, PacajfPA,
ArataldPA, S&o LuUisMA, Porto FranctMA e EstreitéMA.

Minha yetgcamidé(familiares que vem da mé&e) eu vivemos na cidade de
EstreitdMA, zona urbana e rural do municipiestreito esta localizado no estado do
Maranh&o, na mesorregido sul maranhense, possuindo uma &area territorial de

aproximadamente 2.719 kmz? e distante 7d3da capital S&o Luis, a populacdo € 35.835
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habitantes (IBGE, 2010), a populacéo estimada para o ano dé 8e2P.527 pessoas

(IBGE cidades 2020). Como podemos observar no mapa abaixo, 0 municipio de Estreito

faz divisa com o estado do Tocantins atral@snunicipio de AguiarnopolifO, e com
outros dois municipios maranhensgésPorto FranctMA e Carolina/MA. Por
EstreitdMA passa a rodovia BR 010 (BeléBnasilia), o rio Tocantins, a ferrovia Norte
Sule aUsina Hidrelétrica de Estreito (UHEStreito).

Figura: Mapa da cidade de EstreitdMA Fonte: google imagens

O povo Kariu Karirique comp8e meyetcamyé&grupo familiar) surge de um
duplo pertencimento. Da parte de minha biséaria Antbnia Alves de Limandigena
do povo KarituKariri, do Vale do Cariri, territério quatualmenteabrange as cidades de
Crato, Juazeiro do Norte e Barbalha no estadoatr&Da parte do meu bisaydoao
Céandido Limado povo indigena Dzubukua Karigriginario da regido de ilhas do rio
Séo Francisco nas vizinhancas da cidade de Conp@stado de Pernambuco. De acordo
com as historiografias (HOHENTAL, 1949; POMPEU SOBRINHO, 198934;
STUDART, 1965), o povo Dzubukua Kariri e Karit Kariri pertent ao grande grupo

denominado por missionarios e pesquisadorégsdea m2 | i a rkagdo kandi 0 e
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A escolhadeadotar oficialmente o nome do povo de minha bisavé Maria Anténia

foi tomada pelas minhas avdsriarcase acolhida por nés, os mais jovens. Essa escolha
esta ligada a proeminéncia politica, social e espiritual da nossa grarideca, minha

bisavé Maria, e das demais mulheres de ngesgimyé&grupo familiar) As mariarcas

tém um papel fundamental no prese daetomadado povo Kariu Karirino Maranhé&o.
Acredito que a matrilinearidade do povo indigena K&driri pode ser percebida
atualmente as rela¢cdesatrimoniais nas tomadas de decisbes durantara@ancasna
transmissao e protecao demberes ancestrais do nosso paaeducacdo dos Nossos
filhos, nos trabalhos da rogags enfrentamentos e iniciativasreébomadado nosso povo

em EstreitdMA. Em nossoyetcamyggrupo familiar) geralmente sdo as mulheres que
estdoa frente das negociacdes, por menores que sejam, e também sdo elas/n6s quem
decidimos o que comprar e no que gastar o dinheiro, a renda de nossa Camiiido

alguma mulher ndo apresenta essas caracteristicas, costumamos dizer que o sangue kariu

corre frao nas veias dela.

Minha mée Maria Neusa conta que chegou ao vilarejo Paranaidji (Estreito) aos 4
anos de idade, com sua mae Maria Soled@dgueng sua avo Maria AntonidNgnén),

seu av0 Joao Candido, tiasios primase prinos.

Quando cheguequi, esse lugar ndo se chamava Estreito ndo, era Paranaidji, agora €
EstreitdMA, mas antes era um vilarejo pequeno. Ainda estavam fazendo a estrada (BR
010). Ai n6s chegamos aqui, viemos de magote, o povo todo veio acompanhando minha
avo Maria. Teve s6 imha tia Maria dos Anjos que cansou e nao quis mais acompanhar

a andanca e meu tio Manuel que é meu padrigjue foi para Sdo Paulo, os outros
vieram tudo. Esse povo vem andando desde Pernambuco, Ceara, Piaui, eu nasci l& em
Nazaré do Piaui, nunca maisli@ la. Ai viemos andando até chegar karanhao,

minha m&e me contou que n6s moramos num monte de lugar antes de chegar aqui em
Estreito. Quando chegamamha umas 4 casas la pra beira do rio Tocantins perto da
ponte, eles estavam fazendo a ponte jdaes umas 6 casas aqui perto daquela avenida
Bernardo Saydoa da beira rio. Isso era minha avo e mée que conta, eu ndo lembro
disso nao, eu ereuito pequenaAi n0s viemos morar aqui, a casa de mae e da vo era
bem ali naguela esquina descendo para o rio, bem ali pertinho d®aio Pega
chegamos e arranchamos.dlia L6 (Maria José) ja era caskcom o Alfredo, ela casou

la no Piaui com ele, ai ele veio jontinha a casa dela que era encostada com a nossa,

fizemos nossas casas tudo ali. Aqui ndo tinha nenhum morador aqui perto, esse rio ai era
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a coisa mais bonita, eu cresci pulando neRBaa Pegaera um rio grande, ali tudo era

mato, uma mata grande mesnwopovo lavava roupa la dentro, bebia de 14 ai depois
acabaram com o rio, derrubaram as arvores. Quando eu sai daqui para o Para esse rio
ainda era bonito. Agora ta assim, cheio de esgoto e lixo, eu fico muito triste de ver ele

assim, quase morto.

Minha mée taz na memoéria a imagem do lugar a beira doR#&u Pegaonde
NOSSO POVO construiu as primeiras casas em Estreito, lemhrguguneloeu eracrianca
minha mée contava para minhas irmas, irméaos e eu Baui®egadas suas travessuras
nesse rio quandelaera crianga. Ela contou que as pessoas do vilarejo deram esse nome
para o rio porque as criancasasa de casa escondidas para pular no rio e as e
buscar com cip0, ai o povo difiaita, que nesse rio pau pegad e assim o rio ganhou o
nome dePau PegaQuandoretomamosa Estreitq em 2006, o ridPau Pega ja estava
muito poluido, com pouca agua e nsatdiares destruida Um rio que ja foi tdo
caudaloso, bonito e saudavel, hoje sofre com o esgoto e o lixo que a populacao de Estreito
joga dentro e no seu entorno. Eu gostaria muito de ver BPaipPegaevitalizado,
saudavel e as matas ciliares protegigasgue o rio € vivo e produz a vida, ele faz parte

da memoéria da cidade e dovo Kariu Kariride Estreito.

A cidade deestreitdMA nédo valoriza muito auahistéria, os projetos politicos e
0s investimentos sao direcionados para o desenvolvimento egsogte uma cidade
promissora no ramo do comércio e do agronegdcio (plantacao de soja e eucalipto e criacao
de gado)em detrimento de projetos culturais que valorizam a histarcaikura do lugar.
Pouquissimesao os registros escritos e fotograficos sobre o passado historico do antigo
vilarejo Paranaidji. AnariarcaavoPequend&m viva ha lembranca a imagem de Estreito
antes da avassaladora ocupacéo pelos criadores de gldmstalacdo de grandes
empreendnentos como a construcdo da ferrovia Norte ,Sylle liga osestados do

Tocantins e Maranhé&o.

Ela conta que rmadécada de 1960 e 1970, a populacdo de Estreito era
majoritariamentede ribeirinhos, indigenas, campeses depois foi mudando, muitos
criadores de gado, comerciantesntre outros, comegaram a ocupar a regiao
impulsionados pela construcdo da BR 010, o que transformou a cidade no principal
corredor de acesso de Belém a BrasilmBR 010. Hojepouco se sabe sobre Paranaidiji
num period anterior ao processo de urbanizacéo, temos poucos registros e referéncias
do lugar bonito que se localiza entre o Cerraddmaz6nia, banhado pelo rio Tocantins
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e muitos afluentes de aguas perermsde habitava majoritariamente ribeirinhos,

indigenage camponeses.

Minha avOo Pequenaonta que nosso povo veio fazenpleguena andancas
impulsionado pelas mudancas sazonais nos periodos de seca, pete bostegar para
plantar e viveralém da caracteristica ancestral de um povo guiadaeiéncia De
acordo com anariarcaavo Pequenaa seca e a fome impulsionavam muitas familias a
fazer migracbes nos periodos de seua, isso, aquele periodoa seca também se
configurou como um dos motivos que faziam da namsdancaum movimento

permarnte, 0 que nos trouxe a Estréilé. Ela conta que:

Naquele tempoguase toda familia passava fome, s6 as que tinham posse que nao
passavam né. Mas as familias que tinham muitas criancas naquele tempo eram as que
mais passavam fome, porque ndo tinha comida para todo mundo. Muitas criancas
nasciam e morriam com um, doi®ses, porque a mae nao tinha leite de tanto passar
fome e também néo tinha o que da pra crianca comer. Nossa familia nunca teve posse,
um ou outro conseguia uma terra aqui outra ali para trabalhar e morar, mas acabava
ficando para tras, porqueuando davalgum problema com o dono da terra, quando a
fome batia ou quando meu pai ou minha mae desembestava pra andar, todo mundo caia
no mundo outra vez, procurando um lugar pra arranchar, porque emprego ninguém
dava, o indio ndo tinha valor, ninguém queria adpeego pra indio, pra caboco como

eles dizem né, e quando arrumava, o dinheirin ndo dava nem pra comprar a comida. Ai
era assim, arranchava debaixo de uma arvore e ali ficava, cataneuri, mandacaru,

caju e fazia uma rocpequenaplantava o que a teardava, era mandioca, milho, andu

ai esperava a colheita, meu pai e meus irmaos cacava e era assim, depois encangava as
coisas e saia andando, parava em algum povoadoava um tempo e andava de novo,

era sempre desse jeito. A roupa, era sO a do corpomagmae que fazia, ela era fiadeira

e costureira, fazia roupa na mao, fazia rede e esteira com a fibra do caroa, e o sapato
era a sola do pé [risosjQuando sobrava um dinheirin meu pai comprava couro para
fazer umas precata para nds, e nos ainda tinfedjuidir o calcado, andava um pouco

e passava para 0 outro que ja tava com o peé lascado de tanto sol. Ai chegamos aqui, ja
faz muitos anos, nédo tinha quase ninguém aqui em Esteitaim povoado la na beira

do rio Tocantins, e nds arranchamos aqui na beira ddP@ao Pegabem ali embaixo

[contou apontando para rua debaixo].
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O relato damariarcaPequenaessalta a perméncia do costume ancestral kariu

kariri de cultivar e coletaws alimentos. De acordo com Ferrari (1957), o péaori [que

ele chamava dénacao karid] praticava uma horticultura complementar procurando,

para isso, terrenos mais umighbs®r t ei s e menos 8ri dos. fiNessa
(Aboettew) tpaowada mandioca (fAmuicuo), mi | h
ne, provavel mente tamb®m o algod«o, (endi)c

muitas pessoas do nosgetcdmyggrupo familiar)e sobretudo, getcami@ (parentes

gue vem da méaejnantem ccostume do cultivo da mandioca, do milho, feijdo e outros
alimentos no quintal de casa e nos terrenos que compramos para fazer rocas. Os cultivos
desses alimentos s&o considerados essenciais em nossa familia, eles sdo a base da
alimentacéo do nosso povestle os tempos mais antigos, pois os mais velhos sempre
guardavam consigo essas sementes para gargntitecao das sementes ancestrais e para

a alimentacao durante asdancas

Outra coisa que me chamou a atencao no relato de miniReguéna a leveza
e 0 bom humogue ela temmao retomar memorias sofridas de tempos dificeis que ela
vivenciou com os mais velhos. Ao contar situacdes que viveu com seus pais e irmaos ao
longo dasandancasaté o Maranhdo, o semblante da mariarca @&gueng nado se
entristece, ao contrério, ela fala da fome, da morte e do sofrimento com muita sabedoria
e bom humor. Sorrind@ladiz queandar ébom, éimportante pra formacao da pessoa,
poisngpd a v r a € andamdo gue Be vive e se aprende a vivaredito que esse
pensamento, € muito forte em nds, sempre que um jovem se apresenta muito imaturo,
costumamos incentivar ele a andar, morar em outra cidade ou estado, longe de seus pais

e da comunidade para que ele possa construir sua propria movéncia.

Neste sentido, fui compreendendo quersmlancando é a responsavel pela
fidesintegracaisocid do povo Kariu Karirj pois ela desdestempos antigos compde o
diwéba(bem viver) que énodo de ser e existir do Nnosso povo, ao contrarsmposta
fidesintegracamdo povo indigena Karil Kariri e de muitos outros povos no Brasil e
especificamente no Nordeste, esipela incompreenséo do colonizadodidaba(bem
viver) dos povos indigenas no Brasil, e pelaégaia em usurpar os territorios dos povos

indigenas e subjugar a mée terra ao lucro e aos devaneios do capitalismo.

A palavradiwobana lingua materndzubuku&ipéado povo Karit Kariri € a
unido de trés palavras, que de tras para frebé\é@ver), wo (caminhar) eli (partilhar)
essastrés pmrassugemaqgue a Afil osofiaodo de vida ou o
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para opovo Kariu Kariri esta relacionada vivéncia criativa,a movénciado e no

territdrio, a partilhainterativade alimentosde sabedoria® de respeito entre todos os
seres com 0S quais interagimos nos territorios corporificadoseorussterritorios.

Desde o inicio da colonizagdo, nés, os povos indigenaBrasil, estamos
sofrendo ataques violentosntranoss@ corpos-territorios e a nossa teimosia em viver
de acordo com nossa propria percepcdo do mundo e do cOspmvo Karit Kariri
compreende a vida a partir dowvoba (bem viver) karia kariri modo de produzir a
existéncia nandancae na partilha, fazendoovéncia constantes pelo territérioe esse
modo de viver passa a ser visto como selvagem, atrgsaguicos e improdutiw. Esta
discriminaga&adnstaupu no interior dacorpacs-territériosindigens a vergonha colonial e
a perda do orgulho de ser indigemasultantes das relacfes sociais e de poder
estabelecidas com a colonizagdgue nos levou a perda dos nossos territéritanossa

dignidadeplena de seique queremosejarestituida

Nesta perspectivagu didlogo com o parente Gemse Baniwa (2006), que
apresenta o cenario do inicio dos anos 2000, como propicio a diversas transformacdes no
contexto indigena, seja no movimento nacional indigena, nas organizacdes regionais dos
povos, nomterior das comunidades e no préprio sujeito indigena. Sobre isso, ele diz:

Os povos indigenas do Brasil vivem atualmente um momento especial de sua
historia no periodo pésolonizacdo. Apds 500 anos de massacre, escravidao,
dominacdo e repressdo cultural, hoje respiram um ar menos repressivo, O
suficiente para que, de norte a dalpais, eles possam reiniciar e retomar seus
projetos sociais étnicos e identitarios. Culturas e tradicdes estdo sendo
resgatadas, revalorizadas e revividas. Terras tradicionais estdo sendo
reivindicadas, reapropriadas ou reocupadas pelos verdadeiasatiginérios.

Linguas vém sendo reaprendidas e praticadas na aldeia, na escola e nas cidades.
Rituais e ceriménias tradicionais h4 muito tempo néo praticados estdo voltando

a fazer parte da vida cotidiana dos povos indigenas nas aldeias ou nas grandes
cidades brasileiragBANIWA, 2006, p. 39)

As palavrasir esgat adas, reval ori zadas, revi vid
e I e 0 c utpzadhsape@ersenBaniwa podem ser entendidas como elementos que
compden 0 que estamos chamando idomada.Apesar @ssa categoria ficar mais
fortemente conhecida no movimento nacional indigena e no meio académico somente no
inicio dos anos 2000, esse movimemedenominamos hoje peetomada se iniciou

bem antes desse periodo.

Os povos indigenas, sobretudo os indigenas do Nordeste, estdo mobilizados num

movimento conhecido poetomadatermo utilizado pelos povos indigenas para designar
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a acao de recuperar algo que lhes foi tomiadxisténcia, territorio, lingua, rituais,

culturas, costumes, saberes, reconhecimento, pertencimento etc. Esse movimento teve
inicio com os povos indigenas FuifPE, Potiguara/PB, Pankararu/PE, Patd&Ha-

Hae/BA, KarirtSapuya, Tupinamba de Olivenca/BA entre outros, e foi denominada por
pesquisadees académicos demergéncia étnicl ARRUTI 1995), deetnogénese
(LISBOA, 2017)oupovos insurgentes ouressurgidosEsses termos foram, no decorrer

da historia, rejeitados por muitos povos indigenas, por entenderem que essas categorias
nao compreendiam realidade séctbistorica dos povos indigenas, e passaram a chamar

0 movimento e o0 processo historsocial deretomada.

O abandono desses conceitos por boa parte dos povos indigenas ao longo da
histéria de luta dos povos indigenas no Brasil se deupnaoesso de autodefinicdo de
seus préprios movimentos e lutas realizados na contemporaneidade. O conceito de
retomadacomeca a aparecer no Brasil como pensamento e agéo de enfrentamento a partir
do fAMovi mento Brasil Outros 2%p00real maaddap
movimento indigena e outros movimentos sociais para se contraporem a ideia de
Afdescobri mentod e retomar para si o direit
movimento, a concepc¢do tktomadaenquanto narrativeontra-colonialja estava sendo

realizada a partir da leitura critica das comemoracgdes oficiais dos 500 anos de

1]

descobertao do -n@matayas iad invés Wdm alescobertat grimea

i nvas«o0 do Brasil

=]

Neste sentido, asategoriasretomadase levante adotadas @ muitos povos
indigenas, surgem, a meu ver, de dentro do préprio movimento realizado pelos povos
indigenas, num momento histérico em que muitos indigenas se tornaram antropélogos,
historiadores etc., e podem escrever e definir seus préprios procekgasAlém disso,
as palavragetomadaou levante sdo palavras simples, sem nenhuma glamorizacéo
académica e sempre estiveram presentes na lingua portuguesa, falada por todos os povos
indigenas que se encontram hojeretomada e utilizadas em nosso cotidiano desde os
nossogroncos velhosEsse tem sido um dos argumentos que muitos povos indigenas tém
ressaltado quando questionados pela escolha do metomada Sem duavida é

importante adotarmos um nome que possa ser comjutegrelos nossos mais velhos na

20 Marcha realizada nos anos de 2000, os povos indigenas, ao lado do povo negro, quilombtdara, sem
se reuniram para marchar conta ver s«o ofi ci al d o fArareatve/eobtrai ment 00 .
comemoracao.
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aldeia, na comunidade e em nossas casas, sem que haja a necessidade de muitas

explicagoes.

Os sentidos e significados das palawi®madaou levantede algum modo
sempre estiveram presente em nossos imaginarios pame compartilharem os
mesmos entendimentos. Sobre o levante, o indigena antrop6logo José Carlos Magalhéaes,
do povo Tupinamb8, descreve como sendo fAas
Tupinambéa de Olivenca ao longo da historia de contato, &rd peconstituir a nacao
Tupinamba e mant& de pé, assim como a luta pela garantia dos direitos sobre o
Territ-rio Tupinamb8 de Oliven-ao ( MAGALHéEE
olevantet a mb®m se refere " s A memedoreg massheresnar r at
sofrimento e perda, na luta pela defesa da Tl Tupinambé& de Olivenca, bem como a luta
pel o reconheci mento ®tnicoo (MAGALHEéEES, 201
autor nos remetem aos mesmos mobilizados no conceito e movimergenadie
retomada Assim, observamos que, para além das categorizacdes e nomenclaturas
adotadas, as acOes de resisténcia mobilizadas pelos povos indigenas no contexto colonial
sao histéricas e, atualmente, tém ganhado notoriedade, se ampliado e se tolaada c

mais fortes entre os povos indigenas a partir da agcdo e movimento chametdmedda.

A retomadados povos indigenasa maioria das vezeagontece ligada a luta pelo
territério, em alguns contextos, o povo indigena possui o territorio, magsg&Eoomo
comunidades rurais e suas terras nao sdo reconhecidas enquanto terra indigena. Nessa
situacao, aetomadaé principalmente dos rituais, da lingua, da espiritualidade e do
reconhecimento da comunidade enquanto comunidade indigena e, por ce@seguin
reconhecimento do territério enquanto terra indigena. A outras situacbes em que a
retomadase inicia com aetomadado territério e de outros direitos sociais e, por
conseguinte, o fortalecimento dos costumes, e espiritualidades indigenas. H&situacd
ainda em que aetomadaparte do fortalecimento dos costumes, linguas, rituais,
espiritualidades etc. e, por conseguinte, para a reivindicacéo do territério demarcado e
homologado. Esta ultima descreve a situacdo kariu kariri de Estreito/MA. Contjado, ve
que o territorio € o fio que une a tecitura, senao de todas, de boa paetohasiasno
Brasil, pois como costuma dizer Sénia Guajajara em seus discursos enquanto ministra

dos povosindigendsa | ut a pel o territ.:.rio ® m«e de t

Sendo asim, asretomadagpodem ser vistas como um modo de autodemarcagao
dos territ-rios ind2genas e Ano Nordeste ¢
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principal tatica de recomposicao dos territorios indigenas, mesmo antes de qualquer

iniciativa do érgdoridi geni sta oficial o (LACERDA, 2021
garantia da continuidade da existéncia dos povos indigenas no Brasil e, na luta pelo

territério, muitas outrascetomadasrao se materializando.

Na Bahia, inumerasetomadasforam mobilizada. Analisando a forma da
retomadados Tupinamba da Serra do Padeiro na Bahia, Lacerda (2013) observou que
Aino mar co das mobiliza-»es contempor ©neas
dedicavarrse a recuperar, organizadar sentidocaos eventos que procurei sumariar até
aqui, conectandos com sua | uta contempor®©nead (LAC
acrescenta ainda que boa parte @ésmadagsealizadas pelos Tupinamba na Serra do
Padeiro detse pela necessidade de acesso a bensmamdais a existéncia enquanto
povos indigenas, como 0 acesso a mata, rios, mar etc., que antet@slaseram
impedidos pelos nadmdigenas que tinham a posse das terras limitrofes as aldeias
(LACERDA,2013, p.43). Desta forma, a autora defimetamala Tupinamba da Serra
do Padeiro dizendo quee m uma def i ni-se afomarsquecaetorhadas p o d e
consistem em processos de recuperacdo, pelos indigenas, de areas por eles
tradicionalmente ocupadas, no interior das fronteiras da TI, e que se angongm
posse de (LACBRDA,2013i po99)o

Nesta perspectiva, a autora Maria Hilda Santos, do povo Patax6 da Bahia, lembra
de um per2odo anterior ° coloniza-«o0 e diz
eles os defendiam de uma maneira q@ahum povo ficava sem terra. N6s nédo
precisavamos de um papel que dissesse que tais terras nos pertenciam, até porque nossa
rela-«o sempre foi de r es (SANTOS, 2048, m2040).ci a- « o0
A autora escreve que uma das motivac@ea gretomadado territério foi cajuntamento
do povo e a necessidade de terra para lavourar.
Com a chegada destas novas familias patax6 na aldeia, as liderancas da
época perceberam que muitas dessas familias precisavam de terras para
construir novas moradias, e muitos destes ndo comercializavam e
também ndo eram pescadores, porque estas eram as atividades em
evidéncia dentro da comunidade de Coroa Vermelha que crescia mais e
mais. E assim a necessidade de retomar o territorio e construir outras

aldeias foi se dando, surgia a Aldeia Agricultura. (SANTOS, 2018, p.
209)

Para Hilda Pataxod, @mtomadaé retomar o territério, retomar a vida e lavourar a

terra. Muitagetomadasndigenas surgem tendo como objetivo o acesso a terra. A partir
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de uma luta pela terra e ligada a terra, para morar, cuidar, viver e lavourar. Foram guiados

por esses desejos que Nnos ind2?genas Patax:-
que lhespegrenci a por direito voltasse para as s
(SANTOS, 2018, p. 2010).

O estado do Pernambuco constgai em local deacontecénciade muitas
retomadasos povodg-ulni-6, Truk4, Kambiwda, Pankara, Pankararu, Truk4, Xucuy et
empreenderam suastomadagerritoriais ha muito tempo atras, no entanto, a forca da
colonialidade, as violéncias e conflitos agrarios, tornaram a necessidade de ampliacédo dos
territdrios uma demanda urgente. ®ankararu, por exemplo, iniciaram umava
retomadaterritorial

Devido a exclusdo do contato com o rio no processo demarcatério da Terra
Indigena Pankararu Entre Serras, em 2016, o povo indigena Pankararu iniciou
um processo de retomada de um territério com cerca de 700 metros de extensao,

locdizado as margens do rio Sdo Francisco. (SILVA e GONGCALVES, 2021,
p.10)

Os autores acrescentam, na mesma p8gina,
60par 86, e ® |liderada por um grupo de mul he
Silva e Gongalves (2021) definenretomada territorialc o mo fAa f or ma que o
originatios encontraram para reclamar seus direitos sobre terras que ainda ndo foram
demarcadas ou que ndo foram consideradas e reconhecidas pelo Estado no processo
demarcat  -rioo (SILVA e GONC¢CALYVES®mMadar0 21, p .
também um processo deut odemarca- «0o territori al e A
burocratizacdo no processo de demarcacéao das terras indigenas, e como consequéncia da

redu-«o de territ-rios no ato demarcat - -ri oo

Em Alagoas, os KarixKoco também enéntaram o processo detomadade suas
terras: -Xo€stiverdm sdus direitos territoriais atendidos e suas terras
demarcadas em 1993 e puderam se reconhecer como-Xairj ndo mais como
Caboclos olindios A demarcacéao possibilitou o fortalecime de suas tradi¢coes, rituais
e modos de v,WAND&R, RONBARA3S). Ao entanto, a continua violacéo
dos territorios indigenas acarretou a invasdo, mais uma vez, das terras desaariri
por n«o ind2genas Vi zi nh asaldeiCropossuem areal t ad o,
suficiente para construgdo de novas moradias e para plantio devido a ocupacéo ilegal de
seu territ ;WUNDER,2018,A.R36)Tf#&0 que pude observar quando estive
com os parentes KariXoco, em maio de 2022. Os parentesalizaram algumas
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manifestacfes deetomadacontra os invasores para pressionar o Estado e, agora em

2023, no governo Lula, conseguiram suas terras tradicionais de volta.

No Ceara, os indigenas Anace, Kariri, Cariri, Karia Kariri, Tremembé etc.,
tambémestao retomando o que Ihes foi e continua sendo expropriado. No caso do povo
Anaceé, localizado na parte litoranea do estado do Ceara, a luetotaadaesta,
atualmente, fortemente ligada a luta contra a instalacdo do Complexo Industrial e
PortuariodoBc®m ( ClI PP) , gue vem sendo i mpl ant ad:¢
povo indigena Anacé que, no processo de resisténcia aos impactos socioambientais, tem
mobilizado um amplo repert-rio de a-»es no
(NOBREGA, BARBOSA, 2022, p.229). A morosidade do Estado em resolver os
processos de demarcacdo e homologacédo das terras indigenas é responsavel pelas acdes
de autodemarca-«o0 de t er r asgomadasér gdo onaas , Ander
pratica empreendida por parcela dos Anacé que permanece reivindicando a demarcacéao
da Terra | nd?2 gBARBDSA, 20RRIE GA

Na regidao sul do estado do Ceara, especificamente no Vale do Cariri, os Cariri
pelejam para serem reconltkxs e voltarem a figurar na histéria de seu préprio lugar,
nao mais como um passado, ou como personagem mitico, mas como povos indigenas,
filhos do Vale do Cariri. A autora indigena Miscilane Silva (2021, p.18), pertencente ao
povo Kariri do Ceara, escresobre seu processo de pesquisa junto a comunidade Cariri
de Poco Dantas em Monte Alverne/CE, e diz, queante toda sua trajetéria escolar, 0s
povos indigenas Kariri/Cariri eram retratados como referéncia de uma historia passada e
encerrada. Acrescentai nda que fdao fazer um | evantamen
cariris residente em Crato, fiquei surpresa com a pouca informacdo que consegui
encontrar, achando varias noticias que destacavam a existéncia desse grupo indigena no
Crato, mas que tocavamppodi t o no assuntoo (SILVA, 2021,
comigo, quando iniciei as buscas por parentes indigenas que ficaram no estado do Ceara.
Sobre o inicio daetomadados indigenas Cariri de Po¢o Dantas a autora escreve.
No ano de 2007, o conjuntodem2 | i a s, flemergeodo se afi
indigenas, e a localidade em que residem ganha destaque nos meios de
comunicacao radiofénicas e impressos enquanto lugar de morada do
Unico grupo indigena da regido do Cariri cearense, aflorando questéo
sobre a (supostg)ersisténcia da populacéo indigena em uma regido
que, embora tenha herdado o nome da etnia Kariri, Regido do Cariri, a

ideia da existéncia deste grupo étnico apareceria apenas como uma
referéncia histdrica de um passado sem presente. (SILVA, 2021, p. 20)
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Quando estive em Poco Dantas de Upaercebi que os parentes Cariri estdo

lutando pela restituicdo de suas terras, que foram ocupadas pelo proprio Estado para a
construcdo do acude de Umari, a luta deles, atualmente, é pelo reconhecimento enquanto
povoindigena e pela ampliacdo, demarcagdo e homologacao de suas terras. O indigena
Joedson Nascimento Kariri (2023) escreve que as defiesomadai r eal i zadas dur
o periodo de 2007 a 2009, renderam aos Cariri, significativa visibilidade perante a
sociedd e regi onal e, embora em menor i ntensi
acrescenta que esse movimento ganhou notor
Poco Dantas e 0 movimento de aparecimento politico sendo publicadas em veiculos
locais, como blogs, e tos de maior alcance, como o Diario do Nordeste, jornal cearense

sediado em Fortaleza, que possui significativo alcance e visibilidade no estado
(NASCIMENTO, 2023, p.50). Entendo queesomadaem sua acao e significado € um

processo continuo e muito maistigo que do que as categorias dao conta de registrar, e

o Aapareci ment o pol 2 retomanas¢e unonomentaentroida i al i z a-
retomadajue, na maioria das vezes, leva anos gaeaos povos facam esse processo de

tornar publica a lutaaketomada

No Piaui, trago a experiéncia cdfomadados parentes Kariri que conseguiram,
em 2020, a demarcacao de suas terras, da Terra indigena Kariri da Serra Grande em
Queimada Nova/Pl. Essatomadaterritorial, de acordo com a cacica Francisca Kariri,
envolveu anos de lutas, estratégias de negocraoque o estado do Piaui demarcasse
as terras indigenas do povo Kariri. Embora néo tenha seguido o0 mesmo rito que a maioria
das retomadasterritoriais no Nordeste, e recebam criticas acusados de uma certa
passividade na luta, eu acredito que cada povdetenminados lugares cria suas proprias
acOes/estratégias detomada o caminho da morte, do derramamento de sague indigena,
da perda de parentes nem sempre precisa ser a Unica formarptsemadagerritoriais
no Brasil, ainda que o derramamento @ngsle indigena aconteca na maioria das

retomadas empreendidas até hoje em nosso pais.

As retomadas fortalecem e encorajam muitos outros povos indigenas a
empreenderem seus proprios processostdenadasido apenas do Nordeste. Na regido
Sul do Brasil acontece, ha bastante tempo, inUnretamadasterritoriais, no Norte,
CentreOeste e também no Sutlevarios povos estdo retomando para si o direito de

(re)existir, a mobilizase emretomadacontra a violéncia exercida pelo Estado,
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fazendeiros, grileiros, latifundiarios etc., criando as proprias estratégias de enfrentamento

contra a expropriacdo dasrges indigenas, ao apagamento e silenciamento dos povos e

linguas indigenas.

Observando o panorama adatomadasndigenas no Sudeste, especificamente em

Minas Gerais, trago a experiénciardeomadados Pataxé de Geru Tucuna. Gongalves
(2022) apresenta@ncepcao deetomadgpara 0 povo Pataxd de Gerd Tucund como um
continuo que liga o passado e o presente do povo Pataxd, aonde foram e sdo travadas as
guerras e as lutas com o auxilio dos caboclos, seus troncos velhos. A experiéncia do povo
Patax6 de Gertliucuna deixa evidente queetomadapermeia todos os aspectos da vida
de um povo em luta, seja na caminhada ou no arranchar, no plantio ou na colheita do
rocado, em todos esses momentagtamadaterritorial esta sendo gestada. A esse
respeito, Goncalvesscreve:

Retomar é réomar a sabedoria dos velhos pelas suas raizes, menos que

uma cisdo entre matéria e espirito, a retomada 0s conjuga num registro

que propende ao kramia (agora). A sustentabilidade dos rogados € a um

S - tempo m«gut e spiriualicade), da(sastemtd ahsa e e

Pataxé e amadurece a protecdo espiritual pelo afastamento fisico. Os

txihi [Pataxdé] sdo habeis em estreitar a dispersdo ao isolamento, a

movéncia da caminhada com a suposta clausura do retiro. As ramas

brotam e se esparramaro¢cado adentro, tal qual os Pataxd que

caminham oclusos numa multiddo que os acompanha, séo os caboclos,
seus troncos velhos. (GONCALVES, 2022, p.117)

A concepcdo deetomadado povo Pataxé de Gerl Tucund apresentada por
Goncalves (2022) se aproxima nauita concepgéo kariu kariri, que também compreende
a retomadaa partir da perspectiva de territdrios moventes, de territdrios plantados e
cultivados ao longo damndancasdos nossosroncos velhosque carregam consigo as
sementes ancestrais, a forca eresenca dos ancestrais nos alimentos plantados. A
ancestralidade das continuas caminhadasdancasempreendidas por diversos povos
no Brasil me leva a pensar na tradicionalidaderdagénciase, por conseguinte, nos

territérios construidos na circularidade do arranchar e andar.

Neste mesmo sentido, Canuto e Campus (2@EStacam dois processos
diferentes deetomadasacontecendo no estade Minas Gerais, observados por eles a
partir da divesidade de povos indigenas que, atualmente, vivem na capital do estado.
Sobre isso, os autores afirmam

Identificamos um grupo que tem se destacado na luta para legitimar a
presenca indigena na RMBH [Regiddetropolitana de Belo
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Horizonte] Suas liderangasis indigenas que afirmam ter parentesco
com aldeados, porém viveram durante toda sua vida fora de uma TI.
Estdo inseridos no contexto da cidade, possuindo residéncia, emprego
e renda fixa. [...]dentificamos ainda a¢6es de outros grupos indigenas
gue témadotado um novo caminho na tentativa de superar as
dificuldades enfrentadas na RMBH: [...] a busca por terras desocupadas,
visando fundar novas aldeias e reivindicar sua demarcacao, acdo que 0s
préprios indigenas denominam cometomada Tendo como pano de
fundo a relacdo assimilacionista de um passado distante € anti
assimilacionista nas Ultimas décadas, entesgdgor que se gestou um
embate de linguagem pelos indigenas ao definirem sua nova terra: ndo
umaocupacaomas umaetomada (CANUTO; CAMPUS, 2017 p.05)

Ainda no contexto dagtomadaso estado de Minas Gerais, Faria (2020) traz a
definicdo deretomadapercebida a partir do contexto de escolas indigenas, em didlogo
com os mestres Pataxd e Xacriab&. Para o aufor, & t oércandeito central para as
culturas indigenas do Nordeste e do Sudeste brasileiro. Ele pode ser considerado um
conceito matriz, quee desdobra para varios contextos operatérios ou campos da vida,
ganhando novas tonalidades e °nfaseso (FARI
fundamento é a revitalizacdo de uma rede de conexdes, que sustenta as ontologias
indigenas, seu modo der, conhecer, pensar e estar no mundeetédmadatem como
ideia primordial aetomadad e t erras: a-«o0o vVvital para povVvo.

(FARIA, 2020, p.56).

No estado do Maranhdo, Araujo, Oliveira e Correa (2021), apresentam um
panorama dopovos indigenas em retomas no Maranhao frente as violacdes de direitos e
em busca da reparacado do estado e do direito de continuar pragsass modosle vida.

Sobre esse assunto, as autoras escrevem
Os Akroa Gamella, Anapuru Muypurd, Kari Kariri, Trembé da
Raposa, Tremembé do Engenho e Tupinamba, localizados no estado do
Maranhdo, sdo povos indigenas que estdo em processos de
retomada/levante, tracando estratégias de luta pela garantia de direitos
e pela demarcacado de seus territorios, usurpadasgo Ho violento

processo de colonizagdo, ainda em andam@iRAUJO; OLIVEIRA;
CORREA, 2021, p. 01)

Ao mencionar a luta de nds, povos indigenas no Maranhao, as autoras dizem que
fa demanda por reconhecimento temzadoevado es
denominado por eles detomadaou | evant eo e, na mesma p8gi
retomadac omo sendo fAum tipo de a-«o0 pol2tica
identitarios e pelo acesso a justica como um todo, baseados na reproducdoasieecific
seus modos de vida, caracterizada pela retomada de seus territérios e pela visibilidade de

sua (r) exi st;On\VEIRACORRER A®D, @ 01).
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No Maranhéo, acredito que retomadados parentes Akroa Gamella é bem

anterior aos demais povos tkaranhao citados por Araujo, Oliveira e Correa (2021).
Segundo a reportagem de Rodrigues (2022, p .
Akrod Gamella esta localizado em uma area que envolve os municipios de Viana, Penalva

e Matinha. Em 2014 eles ai@m o processo para a retomada do seu territorio ancestral,
perdido ao |l ongo do tempoo. £ v8lido ress:
Gamella aguardam a demarcacéao de suas terras e sofrem ataques violentos de fazendeiros

da regido, como o massaceorrido em 2017, no qual muitos indigenas foram feridos a

facao.

Os parentes Anapurd Muypurd tiveram um processetdenadamuito parecido
com o do meu povo, Karii Kariri, no que se refere a visibilidade para o estado do
Maranhdo. O jovem indigena LuccAnapuri Muypura fala dasnovénciase
esparramamentale seu povo no baixo Parnaiba no estado do Maranhdo e diz que
Afatual ment e, 0s Anapuru Muypur8 se apresen
urbanas do estado do Maranh&o. Contudo, 0 povo possuicoaantracéo familiar em
Brejo, Chapadinha e demai s mOlWVYERARD020,s da r e
p.06). O autor ressalta ainda a existéncia de outras familias que se dispersaram para o0s
estados vizinhos, Parg, Piaui e Tocantins. Sotetomacdh de seu povo, ele escreve
O processo de invisibilidade social do povo Anapuru Muypura
comecou a mudar em 2019, quando comecaram a se reorganizar
politicamente e estabelecer relagbes constantes com o Conselho
Indigenista Missionéario (CIMI) e com os demaisvos indigenas em
processo de retomada no Maranhdo (Akroa Gamella, Tremembé do
Engenho e da Raposa, Karil Kariri e Tupinambd). Os Anapuru
Muypura deram inicio ao processo de investigacdo de sua propria
hist-ria, #fcavacandagnasegdansocidisaesdde e publ

luta pelos seus direitos originarios, sendo o primeiro deles a terra.
(OLIVEIRA, 2020, p.06)

O termo fAcavacando mem-riao0o escutei mu i
Anapuru Muypura, ele coloca queetomadade seu povo, € um cavacar das memdarias,
e Gleydson Oliveira, i nd2gena do povo Anap!
Afcavacaro mem-ria ® indispensS8vel paci °nci a
fonte inesgotavel de conhecimento e sabed®@idVEIRA, 2020, p.729).

Neste sentido, Gleydson Oliveira, indigena do povo Anapurl Muypurd, diz que,

ACavacar o ® uma palavra usada na | avo
fendas na terra para semear, em outr a
que pode seprofundo ou ndo. Essa expressdo nos da margem para
compreender 0 quanto suas memarias foram construidas e vivenciadas,
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pautadas na sua relacdo com a terra, com a roga e o plantio, o cavacar
no campo e na vida, na luta pela sobrevivéncia. Minha bisa cavacou
suas memorias para plantar sementes de vida e luta. (OLIVEIRA, 2020,
p.730)

A retomadaAnapurd Muypura, que também é mobilizada por maioria jovem,
recorre muito fortemente a memoéria dos mais velhos para fundamentar o processo de
retomada tanto a reclangdio por direitos, quanto o reaprender dos modos e costumes
Anapurd Muypura. Percebo, a partir das aliancas feitas com parentes indigenas em
retomadasno Maranhdo, que nossos povos indigenas Karia Kariri, Akroa Gamella,
Anapuru Muypurd, Tremembé da Rapofeemembé do Engenho e Tupinambd séo
guiados pelos desejos coletivos de conti nuj
desejo de continuidade, nés, indigenasetmmadas est amos fAtra-ado um
prépria para se reafirmar tanto culturalmententmaerritorialmente, frente a sociedade
ndo indigena e suas instituicdes que, também em processo continuo, tracam estratégias
de nega- «o0 e contesta-«o da existynci a d
OLIVEIRA; CORREA, 2021, p. 02).

No caso do povo Kariu #&iri do Maranhao, eetomadado territério é vista como
um desejo coletivo que sera alcancado mediante a necessidade de plantar no chdo do
territério também aetomadada lingua materna, dos nomes proprios kariu kariri, dos
rituais sagrados, dos grafismass pinturas etc.

Compreendo a retomada de forma pluratpmadas,percebendo que existem
diversasretomadasdentro daretomada,todas intimamente ligadas ao territério, pois
entendemos que astomadagerritoriaissdoo chao onde todas as outrakomadasque
sdo sementes, irdo brotar. Sendo elt®madaexistencial, educativa, epistémica,
linguistica, cultural, ritualistica, #ica, artistica etc., todas interligadas hum processo
continuo deetomada E importante ressaltar queistem processos detomadaque
partem da existéncia vivéncia ro territéridchdopara conseguir fortalecers outras
retomadasementes, ou seja, existem povos que estao no territério e estdo buscando o
fortalecimento cultural, espiritual, linguistico ettmo € o caso do povo Kariri da Serra
Grande em Queimada Nova/lel,existem povos, como é o caso do meu povo, Karil
Kariri do Maranh&o, que na auséncia do territorio tem buscado diversas estratégias para

gque aretomad#semente possa germirease fortalecer na espera pelo chéo de plantar

Muitos povosaté entdo silenciados estdo retomando e recomdruseus

territérios e suas coletividades nas cidades, em comunidades de bairro, em assentamentos
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rurais e em muitos outros lugares ondearpacs-territoriosindigena se encontna. Essa

situacaaode vivera esperado territdriose assemelha ao sentimentosde comaplanta

no vazo,ansiandgelo dia em que poderdo ser plantadas no chdo do territorio para que
suas raizes possam crescer e seus galhos possam esp&i@anisso,na perspectiva

kariu kariri entendo eetomadacomo umaacao estratégica paretomar territérios fisicos

e culturais, e que, acima de tudo, buscara para oscortesque a colonizacaoedferiu

contra nossosorposterritorios para que possamos viver noskwoba(bem viver) do

povo Kariu Kariri.

Nessa perspectiva, entendo quetamadaé o ponto de partida para uma critica
contracolonial dos discursos produzidos ndo somente a partir do Estado, mas a partir do
ponto de vista do Estado, que modo geral, foram pulverizados no imaginério social e
na historiografia oficial do Brasil, rei
extingdo de povos indigenasneais tarde, do surgimento de povos indigenas ressurgidos
Essa narrativa €, até hoje, dotada de grande poder simbdlico e institugienadntinua

a estruturar as relacdes entre os povos indigenas e o Estado.

Na lingua maternazubuku&kipéa do povo Karit Kariri utilizamos a palavra
dziwichi (voltar a sentir) como possivel traducdo para palet@nadaem portugués,
digo possivel traducdo pelo fato da paladewichi evocar muito mais sentidos e
significados do que eu poderia descrever aqui, no entanto, € valido o esforco da traducéo
para demostrar ques eetomada para opovo Kariu Kariritambém compreendeem si
uma gama de significados e sentidos bem maior do qoalaararetomadapode
comportarDesta forma, asetomadasconstittemuma forma legitima de reapropriacéo
pelos povos indigenas das terras invadidas, e dequalatonos tenha sido tomado,
expropriado, silenciado e ou negado. Logo, a idei@tdenadando é apenasmacontra
narrativa masuma acao, uma recuperacdo da historicidade oprdi@to historico

almejado por cada um dos povos indigenas.

A esse respeito, 0 conceito piejeto histéricocunhado pela autoRita Segato
(2012) serve pardesmitificar a ideia de povos indigenas aculturados ou de povos
indigenas ressurgidos, como frequentemente tem sido adjetivad@ovoe toda a
Af am2 | i Be akoado com a @utora, sob esta perspectipaojieto historico

cada povo é percebido ndo a partir da diferenca de um patriménio

substantivo, estavel, permanente e fixo de cultura, ou uma episteme
cristalizada, mas sim como um vetor histérico. A cultura e o seu
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patrimdnio sdo percebidos como uma decantagéo do prodsEsEa,
sedimento da experiéncia histérica acumulada em um processo que nao
se detém. O carater cumulativo desse sedimento se concretiza no que
percebemos como usos, costumes e nocgdes de aparéncia quieta e
repetitiva, que o conceito antropolégico de ungdtapreende, estabiliza

e postula como seu objeto de observacao disciplinar. No entanto, quem
regressou a seu campo etnografico dez anos depois sabe que essa
aparéncia de estabilidade ndo é mais do que uma miragem, e que usos
e costumes ndo sédo nada ntaigjue histéria em processo. (SEGATO,
2012, p.111)

A autora chama a atencao pgteeo que se convém chamar de cultura nada mais
€ que a histéria em processo, a continuidade dos usos e costumes que vao sendo
elaborados, reelaboradas atualizados pelas pessoas/coletivos no interior de cada
comunidade ou povo indigend&ssa perspectiva nos ajuda a compreender a realidade
social karia kariri quecontinuou a praticar nossos costumés de forma cristalizada
como na nogdo essencialista dultura mas criando formas e estratégias de dar
continuidade ao nosso povo, mantendo os ensinamgogaantepassadagalizandoos
cuidados cotidianos com o0 nosswpo, repassandagaos filhagos desde pequeras o
respeito e a sabedoria que eneol/relagdo com asncantadoe com a terraE essa
continuidade e o desejo de continuar podemos entender cprojet histéricotracado
pelos nossoBoncos velhogara nés, ogalhos novose futurostroncos velhosdo povo

Kariu Kariri.

Neste sentido, aretomadaé uma acagolitizada mobilizada pelo desejo de
continuar. Mas nao € continuar como antes da invasao coloarab sendo tivesse
acontecidp ou permanecer na ércia das feridas causadasrpela Quando digo
continuar, me refira capacidade de costuracorteno tecido dogoposterritorios para
dar continuidade histéria de um povo, que de diversas formas foi interceptada. Nesta
mesma perspectiy&egato argumerita

Um povo é o projeto de ser unhistoria. Quando a histéria tecida
coletivamente, como os pontos de uma tapecaria onde os fios desenham
figuras, as vezes aproximande e convergindo, as vezes distanciando

se e seguindo em dire¢Bes opostas, € interceptada, interrompida pela
forca de umantervencéo externa, este sujeito coletivo pretende retomar

os fios, fazer pequenos nés, suturar a memaria e cont{SEBATO,
2012, p.112)

Sendo assima retomadavai muito aléem deuma acacestratégica de defesa e
combatecontracolonial, ela € também o desejo coletivo de retomar os fios, de suturar o
corte e continuar. Nesta perspectiva, compreendo gwtomadatem varios fios que

juntos reconstroem o tecidoe atuam de forma conjurgara aura ancestratlos nossos
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corposterritorios com base no para que possamos viver noskwoba(bem viver) A

retomada karid kariri se realiza conectada aos conhecimentos ancestrais, a
espiritualidade, aos rituais sados, a lingua materna, ao cultivo de alimentos
tradicionais, e a vivéncia respeitosa com 0s s#gesncant@ organismos que vivem e
produzem os territérios fisicos e culturai€ompreendo quena retomada, a
espiritualidade, a epistemologia@olitica sdo os trés principais fios, que mrteda a
tecitura dos nossamrposterritorios, que se comparamsa uma teia de aranhso eles

os fiosquesustenten as diversasetomada realizadas pelo meu povo

A espiritualidadeconvoca e prepara os sujeitos individual e coletivamenteapara
retomadaA espiritualidade foi/é neetomadakariu kariri a forca que nos despertou para
dziwichi (retomadq, através dos ancestraencantados que crodya dzudé samy
(fortalecem nossamemarias), sopra as palavras em nossos ouvidos e catoossom
dadzudé nunadzé dzubuku&kipéa (nossa linguanaternadzubukuakipég de volta a
nossa boca, nosnsinaa escutar nossas historiasrealizar nossos rituais sagradas,
cantar para n0ssos ancestraismsconectaaos nossos espiriteacantadosdespertando

asmemoria ancestras de nosso povo.

A epistemdogia sdo 0s conhecimentos, as sabedorias que resistiram ao
apagamento e ao silenciamento historico colonial, e que, a partieda&ias ancestrais
continuam sendo praticadas, aprendidas e ensinadasotiiano da retomada
Compreendo pomemorias ancestraias sabedorias inscrita&m nossos corpos e
praticadas naetomada cotidianaque se faam nas pequena e grandes acbes de
generosidade, cuidado, afeto, sabedoria, respeito e escuta que praticamos entre nés e para
com nossoshenety(ancids e ancidosanhy tsowandespiritosencantadok e tokenhé
tsowanalancestrai€ncantadosdo nosso povdsendo assim, nossas epistemologias séo
as sabedorias das mulhemaariarcasque contam as histérias para nos, trazendo a tona
0s conhecimentos recebidos oralmedt®s nossos antigpsdos nossosancestrais

encantado espiritos encantados queformam a memoaria coletiva de nosso povo.

A politica, por sua vez, s@sarticulagoes feitas interna e externamenta@sso
povo, Sao as parcerias com outros parentes indigenas e com aliados de Organiza¢gdes Nao
Governamentais (ONGS) e instituicbes puldieaprivadas que se juntam reomada
contra o genocidio dos povos indigenas no Bré&siha politica daretomadaque
organizamos, materializamos e discutimos os desafios e os caminhosejomada

deve seguir, quais enfrentamesitemos travar e em que momento iremos recuar, e essa
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sabedoria de articulacdo politica é adquirida na roga, no cotidiano da lutapnetisdo,

nos rituais sagradppois aretomadakarit kariri € guiada pelancantadog fortalecida
cotidianamentegyela encantaria, que se deixa ser vista e experienciada através das nossas
pinturas corporais, das nossas cantonaspartilhade alimentos ancestrgiso uso da

nossa medicinaagrada e no som daalavra pronunciadaem nossa lingua materna.

Sendo asm, percebo que eetomadakariu kariri, mas ndo apenas et move
em dois sentidos, que é uma expertise que caracteriza a propria egt@ondela Ela se
move para dentro e para fora, como o serpentear da jibor@tdtaadakariu kariri de
Estreito/MA, o primeiro movimento € o voltado para dentro de nés, de nossa
espiritualidade, saberes, ritos e costumes, buscando na memoria ancestral eardaencant
providéncias para reaprender a escutar e praticar msgta(bem viver). O segundo &
o voltado para fora, para as aliancas com outros parentes, povos e instituicées, sobretudo

para as relagdes estabelecidas com o Estado.

Neste sentido, a cada povmligenaque retomaquedziwichi(volta a sentir), se
fazendo coletivos criativos na luta permanente contra a for¢a da colonialidade é um grito
de existéncia que os povos indigenas fazem ecoar contra o0 projeto de genocidio
orquestrado pelos colonizadores desde o Brasil colonial e aiéatuaisA palavra
genocidio tem sido acionada pelos povos indigenas para designar a violéncia imputada
contra nds, os povos indigenas, pois faz se necessario entender as diversas formas de
violéncia contra os povos indigenasquantog e n o ¢ 2 d i neira geiiaj genonidio
nao significa, necessariamente, a destruicdo imediata de uma nacédo, exceto quando é
acompanhado de assassinatos em massa de to
p.79 apud CRUZ, 2021, p.3®este modpo genocidio se configura tamtas violéncias
contra a vida e os corpos fisicos/coletivos dos indigenas, como também naquelas
orquestradas de formas sorrateiras, e @ae dcomo alvo e corpcs-territérios e as
minuciosidades da existéncia dos povos indigenas. Sobre isso, o antropélogo indigena
Felipe Cruzdo povo Tuxaescreve:

Se, antes, a categoria foi acionada para remeter ao contexto especifico
dos Guarani Kaiowa, o modo como tem sido mobilizada rsemite
evidencia um redimensionamento do trato e percepg¢do sobre o
fendmeno da violéncia contra os povos indigenas, apostando em uma

retorica de defesa desses povos em sua totalidade, uma vez que estariam
todos igualmente sob a mira de um plano genoditRUZ, 2021, p.24)
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A palavra genocidié mobilizada, entadg@ara demostrano cenario sociopolitico

que as diversas formas de violéncias empregadas contra os povos indigenas ndo podem
continuar a ser compreendstzomo um crime menor do que aqueles que atentam contra
a vida. Neste sentido, Cruz (2021), citando Lemkin (1944), acrescenta que, ao invés do
aniquilamento direto, o objetivo do genocidio
é a desintegracao das instituicdes politicas e sociais, da cultura, da
lingua, sentimentos nacionalistas, religido e a existéncia econémica de
grupos nacionais, e a destruicdo da seguranca pessoal, libeadalde, s

dignidade, e até mesmo as vidas dos individuos pertencentes a tais
grupos. (LEMKIN, 1944, p.79 apud CRUZ, 2021, p.38)

Desse modo, nomear 0s processos subjetivos do fazer morrer e deixar viver como
genocidio pode possibilitar uma certa equidade riasldgdes e decisdes judiciais que
envolvam crimes contra os direitos dos povos indigenas e nos ajudam a pensar na
reparacdo histérica que o Brasil deve aos diversos povos indigenas que primeiro
vivenciarame continuam a vivenciana atualidade, o genoaddmplicito e expicito em
sua forma mais violenta., Eobre isso, os povos indigenas do Nordeste, os inUmeros

povos dai f a m2 | ieaspéciicamentémdvo Karid Kariritém muito a dizer.

Sendo assim, é importante que os diversos pavidigenas, pesquisadores
académicos, legisladores etc., compreendetomadados povos indigenas do Nordeste
e de todas as regifes do Brasil enquanto uma ac#iionkeguma resposta contundente
diante da histérica violénciue interceptou a continuidadeprojeto historicade muitos
povos poi s Aum povo ® o (BEGCATCe 2002, pd1é2),sessa u ma h
histdria teve sua continuidade cerceddade o inicio da colonizacao até os dias atuais
Sendo assim, getomadag, dentre outras coisasm direitoareparacao historiciNesse
mesmo sentido, a autora escreve dpwlacddideve o
da histéria uma restituicdo da capacidade de tecer seu préprio caminho historico,
retomando o tramado das figuras interrompidasendeas até ao presente da urdidura,

projetandeas em dire-«o ao futuroo (SEGATO, 2012

Assim, a retomada ndo deve ser compreendida como um processo de
Ai ndi ani za-«00 numa fase evolutiva ogue deve
povos envolvidos, como também nao deve ser encarada como uma nova identidade ou
adjetivo pejorativo para deslegitimar os povos que se encontranetemada Pois
ambas as compreensfes reforcam o discurso coloniahdi@nidade transitoria

A pr odu zimagidado sacial a falsa ideia de que os povos indigenas nao podem ter
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relacdes e acessar 0s bens materiais e simbalicos produzidos na sociedade nacional sob a
pena de dei xar em d e019,9.28), detedrngndomeisr @u nfedot V E S ,
grau dendianidade dos povos indigenas a depender da quantidade de elementos culturais

gue permanece operants, a exemplo da lingua, rituais, territorio etc.

Neste sentidoa indianidade ndo é uma categoria que pode se esvair com as
relacdes estabelecidas cormés indigenas, eratomadan «x 0 ® um pr o-cesso d:
s e i nd?2 gpeambabe epismescolonial instaladaima acdo sagaz realizada de
forma coninua e permanente por todos os povos indigenas no Brasil e ndo apenas por

agueles que sao intitulados ou se autointitulam povag®mada

Com isso, percebdgumas ac6es manejadas pelos povos indigaeemplo da
domesticacaados brancosdo Estado da sociedade naciona¢ mesmo dos aliados
indigenas paraa retomadaindigena ¢ manejo do mundeem permanente tensdo e
mudancacomose referégGersem Baniwa (2011 ressignificacdala escola e de outros
elementos culturais ndo indigem@mo a forma como os povos indigenas ddo novos
significados para elementos extegi®a sua culturgGIRALDIN, 2012 ALVES, 2016)
ainterculturalidade, que segundo Catherine WalBlo f er ece um cami nho pa
a partir da diferenca e atravésdkscolonizacdo e da construcdo e constituicdo de uma
sociedade radi cal ment e d icanta tnarnsfarmacd¢ A L S H,
estruturas soctibistéricas profundasa partir de umnovo campor el aci o-nhal Ain
epi st e medopartgsiintegrants das acdes estratégicas e sagamnejadas pelos
povos indigenapara a demarcacgédo e defesa dos territorios, revitalizagdo e manutencao

da lingua materna, fortalecimento dos rituais, fortalecimento das praticasadc.

Dessa formadomesticacaoressignificacéoe interculturalidade nomeiam as
acOesestratégicas contra-colonias no intuito de recuperar a capacidade de construir seu
préprio caminho histérico, de retomar paraasii a ut o gee afit acuot 00 ndasni a o
instituicdbesde saudegducacionaig territoriais como temos visto dede o inicio dos anos
2000 e atualmente com ainda mais forca a partir da criacddirdstério dosPovos
Indigenas e da ocupacgéo da gestdo e presidénagodaFundacaNacional dg Povos
Indigenas- FUNAI pelos préprios indigenasContudo, vale ressaltar qugnto a
Afaut ogogeuwsantood a fMAautonomiad nh«o sEgpow$etiva

indigenas.
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A fHautogest «o0 ai,p daito @ o guaase fazerpader U - « 0

possamas finalmente, tomar decis6esm igualdade de condigcbes no ambito da
administracé@o das instituicdes publickstro e forados territorios indigena® Estado

naoabre maalereger ofidever seb em todas apoliticaspublicasvoltadas para n6ss

povos indigenas. ,Eainda que exista um diadlogele sempre acontece de forma
assimétrica edescontextualizada dos nossos anseios enquanto povos indigenas.
mesmomodo,aaut onomi ao dos povos ind2genas do B
de nossa realidagdema utopia, poiainda nao temos independéncia e nem liberdade para

tomar decisdes no ambito naciosabre questbegue nos afetane, portantosobreos

rumos danossa propria histéri€ada povo indigena decide e delibera sobre os caminhos

trilhados e 0s rumos a seemn seguids pelo seu povo nointerior de suas
comunidades/aldeia® que podemos entender MA®NO UMa ¢
ambito nacionahdo temos o poder de decisdo sobre projetos que impactam diretamente

nossa existéncia, e assioontinuamos &r nossoprojetos histéricosnterrompidos de

diversas maneiradviesmo agora, com representantes indigenas ocupando locais de
decisiodentro do governovejo que construir um@utonomia num contexto dominado

pela episteme da colonialidade € um dos maiores desafios que nos, povos indigenas

vamos enfrentar na busca pela fAautonomi ao

Neste mesmosentidqQ Segato (2012) nos ajuda com alguns guestionamentos.
fiDepois do longo processo de caokatao europeia, o estabelecimento do padrdo da
colonialidade e o aprofundamento posterior da ordem moderna sob a conducdo das
Republicas|...] poderia agora, subitamente, o Estado reted (p.113. A minha
experéncia enquanto indigena mulher pertencente a um paligenaem processo de
retomadatem me ensinado que, diante do estabelecimento do padréo da colonialidade e
da ordemmoderna ocidentahstalada no munda muito dificil suturar oxortese
quebrar todsias barreiras que intercafgmnossos sonhos e projetos histérises que
o Estado faca o seu papel de restituidor, a comecar pela devolucédo dos nossos territorios

gue foram expropriadopara que possamos dar continuidadessa historia.

Sendo assing Estadadeve ser o garantidom@opoderetirarse desua obrigacéo
de ser um estado reparador das injusticas contra nos, povos indeggdinage da atual
conjuntara, o melhor quedst ado pode fazer, Rapesar do
colonial de suas rela¢gdes com o territério que administra, um bom Estado, longe de um

Estado que impde sua propria lei, serdistado restituidor da jurisdicdo propria e do

171



foro comunitari@ ( SE@BIP2,P.112)suger e ainda quequda brect

€ possivel pleitear dentro da matriz estatal serd aberta, precisamente, pela devolucdo da
jurisdi-«0o e a garantia de delibera-«o00 (SI
devolucéo da histéria, da capacidade de cada povo de implementar sew gnajpto

hi st -(8EGAT®O®012, p.112)Nesta perspectiva, eetomadaé um desejo de
reconstituicdo dos nossasrposterritorios, e dacontinuidadeda nossa historjee o

Estado precisa atuar junto a esses povos garantido fornepatacéo historiceontra

as injusticas que viatame ferram profundamente nossa existéncia enquanto povos

indigenasno Nordeste ddrasil.

Hoje, pouco se sabe a respeito dos povos da gifarfdea m2 | i que vkivanmoi r i 0O
Nordeste, isso sdevetanto aolongo e violentoprocesso de colonizacdto Brasil
orquestrado pela igreja, liderancas politicas, e os grandes invasores de terras do ramo do
engenho, da criacao de gado e da monocultura de cana, algodao, cacau etc., como também
aos modernosistemasque atualizam,produzm e reproduegm o projeto colonial de
apagamento dos povos indigemas mapas, nos livros, na literatura, nas midias e na
internet, moldando o imaginario da sociedade a respeito do sujeito/coletivo indigena

determinando o que éu como @veria sep sujeitoindigena.

A minha expe@ncia de busca pelos meus parentes é um retrato desse
silenciamento e apagamentanE006, gandominha maereencontou minha avoé e
minhas tias, eu finalmente pude conhecer miahdlia materna ouvir da nmhaavé
Pequenas histériasobre nosso povo, ela me contou que pertencemos ao povo indigena
kariri, que seu pai era indigena kariri e sua mée de outro povo la do Cariri. Npasicio
informacBes me pareciam muito confusas, fiz muitas buscas pela imteasetenhuma
resposta foi satisfatoria, pois as informacgfes eram rasas, e muitas vezes inexistentes. No
entanto, as buscas na internet e as poucas laiispmiveiane levaram a compreender
gue o nome Cariri agregava em si muitos entendimentos, eragmergulhar mais

fundo nessarocura

Porém, em meio as buscasecisei priorizae ingressar no mercado de trabalho
e criar condi¢des de sustento em nwerealidade da vida na cidade. Trabalhei em um
supermercado da cidade EstrBé por cinco anos, ta decidir que era hora de
caminhar. Entrei na Universidade Federal do TocatiiiE no Campus de
Tocantinopolis no curso de Ciéncias Sociais, pedi demissao do trdbathorar na casa
de estudante da universidade e passei a viver de bolsas de .eSmadai minha
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graduacéo integralmente com bolsa, fui bolsista de praticamente todos os tipos de bolsas

que a universidade oferecia no periodo de minha graduagéo.

E foi dentro da universidadado curso déntropologia que minha autopercepc¢éo
enguanto uncorpo-territorio indigena foi se fortalecendbo entantoao mesmo tempo
em gueestr na universidade fortalecameudesejaresilientede encontrar meupovo,
0s comentarios hostis contra os povosretomadafizeramcom que eu ficasse retrajda
optando por manter a busca enérssio, e até mesmo me esquivando, o quanto pude, da

missao e da luta datomada

O movimento deetomadakariu kariri em todo o Brasil decorre, em grande parte,
dos anseios das/galhos novogjoveng, estudantes, pesquisadoras/es, e da menasria d
ancids dos ancifesdosancestrais encantados e despiritosencantadosNo caso do
povo Kariu Karirido Maranh&o nao € diferente, comecei a perceber que o sentido de
minha formacdpde toda a minhavowo (caminhada) pelo mundo, as relagdes e os
conheciments académice e antropoldgice acumulade tinham estreita ligagdo com
minha ancestralidade e condzwichi kariu kariri.

Assim, acredito que todos os caminhos trilhados pelos meus troncos velhos,
ancestraisencantadose osespiritos encantadodesde o Pernambuco, Ceara, Piaui,
MaranhdgTocantinsParé e o retorno pardwaranhapem 2006, foram necessarios para
oficializarmos junto ao Estadoratomadakarit kariri em 2020. E a minha formag&o em
Ciéncias Sociais faz parte desse importante processo preparatério para ajudar a minha
comunidadee meu povoa enfrentar todas as retali@s advinda do processo de
oficializacdo daetomadae da reivindicacao dos direitos indigenas espoliados de nosso
povo.

Neste sentido, todo o processo que envolve minha formacgédo em Ciéncias Sociais,
as leituras no curso, os didlogoss projetosealizados na UFT, a minha convivéncia na
aldeia e a alianca com os parentes do povo Apt@jdunicipio de Tocantindpolis no
Tocanting com 0s quais aprendi muitas coisas, principalmente que eu era uma mulher
originaria me ajudaram a manter a chamaatamadaacessa e a compreender que minha
formacéao em Ciéncias Sociais, em Antropologia e toda minha trajé&driant sentido
politico-espiritual dentro deetomadado povo indigen&ariu Kariri no Maranhéao.

E assim, em 2I¥ ingressei no mestrado em Antropologia na Universidade de

BrasiliaUnB, e |4 as buscas por parentes continuacamversei com uma estudante
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kariri-xoco para saber informacao de algum parente conhecido, mas néo tive sucesso. Ela

me falou da diversidadesovos que vivem juntos com kKariri-Xoco no territério de
Porto Real do Colégie emPalmeira dodndios,em Alagoaspor isso, eu precisava ir la
conversar com os velhos pavater maisinformages mas em razadas aulas do
mestradce do pouco dinheiro, ndo pude fazer a viagem ao territério-kagdnaquele

momento

Ao terminar o mgtradq iniciei o doutorado em Antropologia na Universidade
Federal de GoiadFG, em Goianiano ano de 2019, e foi 14 que encontrei o parente
Joedson do povo Kariri de Juazeiro do Naete era estudante do mestrado em Geografia
Foi durante nossas conversas que fomos descobrindo mais sobre nossos povos, 0s povos
indigenasdéa f a m2 | iedas fotasrpor ondenossos troncos velhos andaram no Vale
do Cariri e Serra do Ararip€E.

Em 2020, retornei para o Maranhao e logo no inicio do ano fomos surpreendidos
pela pandemiaalCovid-19 e suas profundas consequéncias na saude, educacao, trabalho,
alimentagéo, convivéncia social e em todas as dimensdes de nossas vidas. Foi nesse
contexto que fui convidada pelo parente Joedson Kariri a integeaéoicriadogrupo
de retomadakariri no WhatsApp, onde conheci o parente ValdiviKariu Kariri,
linguista e grande conhecedor das historiografias do Kavioi no Cearafoi ele quem
me forneceu muitas bibliografias sobre os indigenas do Nordeste, indigenas do Ceara e

indigenas dé f a m2 | i, empedifisamentei 0

Foi a partir desse grupo queUdi sabendo da existéncia de povos indigeaas
A f a nmed ri caganizadogor varias cidades e estados do Nordeste. Conheci 0 povo
Kariri de CrateUCE, Cariri do Po¢co Dantas de Um@&LE, povo Kariri de Chico
GomegCE, povo Kariu Karirido Moror6 emSantana do Cari€CE, povo Tapuya Kariri
de Séo Benedit€E, povoKariri de Queimada NovRl, Povo Kariu Karirido territério
Alto JurudAC e outras familia&ariu Kariri no litoral maranhensé\o contrario do que
me mostrava a internet, as literaturas, pesquisadores e etnélogos, ndo existia apenas o
povo Kariri-Xoc&/AL. Os povos dd f a m2 | ieatavkmaesparramados por diversas

regides do Brasil, vivos, articulados e criando suas propriemfodeetomada.

Foi no grupo deetomadaque fui aconselhada por parentes que dsémais
tempo naretomada de queera precisgerguntar, escutar e registrar os saberes que 0s

mais velhos da minha familia carregam consigo, algo que eu ja estava fazesho, m
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assimfoi essenciabuvir esse conselhosaber queuestava no caminho certo. Em razao

da violenta colonizacdo no Noste, muitos povos indigenas da regideram que
esconder sua cultura, silenciar sua lingoas continuaram vivos enquanto indigemess
encantadoscontinuaram soprando em seus ouvidos palavras da lingua materna e
ensinando auracom a medicina da mapara as nossahenetiguardids damemoris)

e Sao essas pesspgae viveram e resistiram no silenciamergoe trazem consigo a
memodria ancestrafjue dé forca para ecoar o grito glee estamos vivgsquesomos 0S
galhosnovosque brotaram da for¢ca dos nossasicos velhosque nés somos e estamos

no presente e ndo apenas passado/heranca ancestral.

E bom lembrar que os povos indigenagetmmadanio surgem e nem ressurgem,
nos sempre existimo®, continuamos a praticar nossos costumes sem a presenca do
Estadodo mesmo modo, i@tomadanao cria e nem inventa indigena, pois ndo se retoma
0 que nunca lhes pertenceursdiomadadeve ser compreendida como a agéo de retomar
para si (coletividade) o direito de sair do silenciamento, de se fortalecer, de se organizar
novamente enquanto povdginario etambém de requerer do Estayie sejaeparador
das injusticas que violaram nossosrposterritérios. A retomadakaria kariri de
EstreitdMA é pensada a partir da ideiatdenco velhoe galhosnovos Observemos a
imagem abaix® um tronco velb da arvore deeaiguela aparentemente seco e sem vida
brotando galhos novos. Essa imagem nos ajuda a compreender melhiovichi

(retomada dopovo Kariu Kariri

Tronco de ciriguelapa aldeia Recanto kari&oto: Instagram@povoindigenakariukarir021.
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Eu trouxeesse tronco degiguelada casa@minha tia que mora no assentamento

rural dorio Feig em Estreitpe plantei na aldeia Recanto Karid. Quandovisiité-la no
assentameni@la me disse para trazer o troco e plamtarqueele daria fruto em pouco

tempo. Eu olhei para o tronco e disBga estou achando ele tdo seco, sera que ainda

est 8 wvelavesporRlédii el e parece morto n®, mas est §
forca da arvore inteira com ele, pode levarocé vai ver que ele vai brotaapidinhoo .

Trouxeo tronco e deixei no chao lado da casa e por diversas vezes pensei éjoga

mata ou fazer lenhporque parecia estar morto de tdo seco,umatempaepoispercebi

gue ele estava verde e bruda umas flores vermelhasntéo plantei o tronco @uco

tempo depoisinha varios galhos novpem seguida deu muitaerguelas.

Quando vi o tronco velho dtando galhos novos dando frute mesmo sem
muitas folhas, eu fotografei imediatamente, porque peaskiwichikaria kariri, pois o
brotar dos troncos velhos é tambémoltar a sentir e se conectar com a energia dos
NOssos ancestraisespiritos encantado®© tronco velho néo precisou asplantado no
ché@o para poder brotar, ele carregava consigo a forca de suas raizes, a forca do chao e de
sua arvore maele onde eledi cortado, portanto ele nunca deixousge umaarvore de
serguela. Neste sentido, o brotar dos troncos velhos é tanto um ato de resisténcia contra
o corte sofrido pelos nossos antigos e ancestrais sagrqdasto acura, a continuacao
dos nossos quanuncian o Novo e conecta o0 passado, presente e o futuro a partir do
tronco velho cortado. N6s, a juventudaria Kariri (galhos novog brotamos de nossa
base {ronco velhdnossas raizes) somos parte dessa méasmie, que um dia foi cortada
e arrancad do chdpmasque guardou consigo a forca e a resiliéncia para brotar e dar

frutos em outro lugar.

Nadziwichi(retomada kariu kariri ndo é apenas 0os humanostéogagénciaay
tokenhé k6 anhy tsowan@s ancestrais @spiritos encantadpsmobilizam e séo
mobilizados naretomada para agir junto com 0s povos originarios silenciados,
convocando pessoas para lutar e retomar. Acredito que a exemplo do tronco velho que
sabe a hora de brotar, escantadosabem e nos orientam sobre o momenttoage
retomay por isso, quanto mais pessoas sao convocadas, mais povos indifana®

som sufocado no peitoternam piblicas suasretomadas
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Nas ultimas quatro décadasuitos povos ddi f a m2 | i tém ré&cebiddo © i ©

chamado e se organizado etomadaAlém dos povos que ja estdo organizatbmais
tempo, a exemplo do powariri da cidade de CratelSE, que esiorganizado desde a
década de 980, existem também povo Cariri de pocos Dantas Umari cidade do
CratdCE, que estha alguns anos na luta pela demarcacéo do territorio ancesfalo
Kariri da Serra Grande na cidade de Queimada MRbvgue conseguiem 2020 a
demarcacao de seu territormpovo Kariu Karirido Alto JurudAC, queestina reserva

extrativista em Marechal Thaumaturgédmais de 100 anos

Temos também processosrdeomadaterritorial mais recente€omo € o caso do
meupova Kariu Kariri de EstreitdMA, que eshemretomadadesde€2006 mas somente
no inicio de 2022 dwosinicio aoprocesso deeivindicacaderritorial. Também @ovo
Kariri-Quixeld de IguatiCE, que esina luta pela demarcacao do territonsKariri de
Chico Gomeso CratdCE, que esina luta peb reconhecimento da terra enquatetioa
indigena os Kariu Kariri do Sitio de Moror@m Santana do CariCE; o povo Tapuya
Kariri de S&o BenedittCE; osKariri de Custodi#PE;osKariu Kariri daSerra daudCE;
os Kariri em EXUPE; os Kariri Velhos no estado da Parail#dém dos grupositados,
tém outros se organizando em Maracanadu, Limoeiro, Palhano, Russas, Serra dos Bastides

no Ceara etc.

Para gpovo Kariu Kariri a nossalziwichi € voltar a sentir nossa lingua, sentir e
ouvir nossosncantadospor isso, nés, ovo KaritKariri, ndo costumaoster um
marco com data definida de quando comecou a nessaada pois compreendemos
gue esse processo idtomada as acdes deura, defesae combate @m sendo acionada
pelo nosso povo desde o inicio da colonizacdo, masouEemporaneameniecidiram
requerer do Estado a reparacéo de direAgcseditamos que nosstroncos velhosos
espiritosencantadog osancestrais encantadpgue sempre nos awdliamno tempo de
andar e arranchar em nosaaslancasnos auxilian também no tempde combatee se

defender naetomada

Neste sentido, aetomadaé um conihuo sem inicio e nem fim, que tem sido
acionada desde os tempos ancestrais como estratégia de defesa e combate. Atualmente
essa acao estratégica precisa ser acionada cotidianamente por todos os povos indigenas
no Brasi|] que lutam diariamente contra a continuidade da violéncia colonial,
independentemente do grau de organizacéo sociocultural e legitimacéo estatal que estes
posuam, aetomadaé feita todos os dias, por todos 0s povos indigenas. Desta forma,
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insistir em compreender @tomadae nquant o um processo de Ai

enquanto uma categoria identitaria € mais uma dentre as multiplas manesas@la
0 racigno e a violéncia colonial continuam operando para deslegitimar e desautorizar a

luta indigena contra o histérico genocidio dos povos indigenas no Brasil.

10. Asretomadas cotidianas e o cotidiano da retomadas karid kariri em
Estreito/MA

Meu yetcamyé(grupo familiar)Karia Kariri, que saiu do Vale do Cariri e da
Chapada do Araripeo Cearaterritorio originario, chegu emEestreitdMA e comegu a
construir suas viéncias em um novo lugar. Apesar de alguns parentes se esparramarem
pelos estadodo Tocantins e Para, EstréfA se tornou um chdo base onde muitos
permaneceram até hpmndesecasaram, construiram familias e aumentaram as redes de
parentesN0OSsSo pov@ numerospas pessoas do nosso povo, principalmente as mulheres
mais velhastiveram muitos filhos, a sabedoria dos mais velhos diz que a cada nova
crianca que nasceaz com ela muita abundéancia e forca para nosso pdutha avo
Pequenaonta que a mulher que tem muitos filhos, tem muita spadpieé a crianca
quefaz a limpeza do corpo da mulkepor issaninha avé Pequersempreansistiu para
gque eyassasspela gestacade diz termuita alegria dosZfilhos, 45 netos, 36 bisnetos

e 3 tataranetosom quenela pode conviver.

Quando eu estawde resguardo pasesarealo meduinhu (filho) Yard, minha mae
veio me visitar e me viu segurando Yaru nos bracos com 15 dias ap6s o parto, e me
chamou atenc¢ao, contandque quando ela estava de resgugpdepartode nossa irma
mais velha, que faleceu o8 mesegle idade estavase sentando nmarede quando
minha bisavo falou para ela ter muito cuidagioe ndo podiae sentade pernas abertas,
porque se naa mae do corpiia car. Minha mée disse que ficou desesperada, nao sabia
0 que eraamae do corpo, pensoujue fosse alguma coisa que iria caique ficou um
dia inteiro sem urinar, pensando que a mée do corpo iria cair de dentila@eiase que
a minha bisavé percebeu gei@a ndo estava urinando e pergurpou que e minhaméae
respondeu dizendque estavacom me@ da mae do corpo gaiEla disse que minha
bi sav- sorriu e disse Amenina a m«e do cop
resguado direito, se vocé seaartde todo jeito, pegar peso varrercasa, Sao essasisas

quefaz améedo corpoc a i r figael sEnu saber o quera amaedo copg perguntei
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para minha mée o que era, mas ela disse que a lisagaexplicoudireito o que era,

mas a minha avo Pequema dissejuea mae do corpo érudu(lUterg, queele renova

e retira @impureza do sangue a cada gestacao eapieinhas queixas de dores no pé
da barriga e os miomas que eu tenho é falta da limpeza do ea@pe antigamenigma
mulher que tinha muitos filhos ndo adoeciaddencaso utero, cistos, miomas etc.

porque Nnossos sangue e a ndiecorposerenovan a cada gestacao.

Essa sabedoria pode ser uma das explicacdes para a quantidade de filhos que as
mulheres mais velhas de nosso podmw tprincipalmentaninha avéPequena, que entre
assuas irmas, foi a que teve mais filh@mo podem perceber, 88 parentes que
descendem de minha avé Pequenawédotal de quase 100 pessoas, mas infelizmente,
até o momentaem todos aceitaram o compromisseetamada unsse envolvem majs
outros menos, mas quando a for¢ca desse povo todo se juntar, seremaodmadé
(parenteque vem da mée) forte outra ve¥ dispersdao do nosso povo por diferentes
bairros, assentamentos e cidadazinhas dificulta bastante sapréticas culturais
cotidiana, como também requer ainda mais esforcos para juntar o povo durante as festas

e rituais.

A auséncia do territoriceconhecido e demarcadim e continua sendo o motor
que impulsiona aandancas o esparramamento dos parentes. E valido observar que as
andancasempreendidas pelos velhos de minha familia, apesar de serem constantes e
vistas como importantes, nem sempreas#@tancayoluntarias, pois na maioria das vezes
estdo relacionadas aos conflitos, fugas e sobreétadgéncia do territorioficializada
Nede sentido, aandancagealizadas tém como resultado o esparramamepty eezes,
a perda dos parentes, o que tem sido evidenciado, diversas vezes, como uma consequéncia
negativa da movéncia dmvo Karil Kariri A antropéloga Jurema Souza (2019), que
analisa a categoria nativa dsparramamententre os Pataxdé Hahahae, evidencia que o
termo € sempre visto de forma negativa nas trajetérias dos parentes indigenas Pataxé
Hahahae. A autora escreve que:
O esparramamento é sempre visto como algo muito negativsuas
trajetdrias, que obliterou seus modos de vida, pensamentos e maneira
prépria de viver. Maria dos Anjos (Roxa) sempre definia que se
esparramar ® Atodo mundo sair sozinho
pra outro, sem r umagaapgefas emEaorro@a d i que
familia nuclear, sem os tios, primos e avos. Esparramar é ser expulso

da terra sem a companhia da maior parte dos parentes, sem destino
muito certo, o que é diferente da expressao, também muito comum, de

~ Y

Af2ndi o gosta muito de andar o ou fA2ndi
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O carater voluntario e autbnomo da segunda expresgiotem a ver
com o apartase de parentes e deixar sua terra, forgosamente, como é o
caso do esparramamen{SOUZA, 2019, p170)

O meu bisav@oaoCandido define esparramamentoomooatodé c or r er pel o
mundo feito criasemdodo, e s s a dm fue esparrantamén®d mperambular
desgarrado dos seus, longe do lugar de afeto e de culdaparramament@ara o
povo Kariu Karirié fruto dasandancagyeradas pelasxpulsfesfuga de conflitos e da
fome que resultou na perda garentes. A narrativas apresentadas petfeiarcase
pelostroncos velhoslo meu povomostram que com gesparramamentde NOSSO pPovo
em buscados parentesse tonou uma busca sem fim que muitasandancasforam
empreendidas com o objetivaomo narrado por minha méae e pelariarca Maria dos

Anjos quando estiveram perdidassilias maes.

Na realidade dpovo Kariu Kaririem Estreito, a falta do territorfara vivermos
juntos, construir casas proximas umas das outras, plantar, fazer rocas, educar as criancas
de forma coletiva e viver diwobéa (bem viver) karit kariricontinuaa impulsionaro
esparramamentdos parentes pelos bairros de Estreito e parasodttade e estados, 0

que dificulta cajuntamentalo povo Karia Karirina luta pelaetomadaterritorial.

Oficialmente, opovo Kariu Karirindo existia até 2020, quando entramos com a
oficializacdo junto a FUNAI e tornamos publitasredes sociais @etomadakariu kariri.
No entanto, existimos e resistimo&gséculos com ou sem o reconhecimento do Estado.
Para nossas ancestrais, cabtmsaencantaddes, mariarcas bisavos, bisavés, avos,
avls, maes, pais, filhos, e para outros parentes indigenas que guardam nas memdrias
nossas histdrias e saberes, ndés nunca deixamos de existir enquantosnDimeresmo
modo, outros povos daf a m2 I iiresistémaerexistem para além do Estado, e é isso
que ospovos indigenas daf a m2 | iem procassa deiordadatém demonstrado.
Esses povos existem e vivem nas periferias e bairros das cidades, no sertdo, nas vilas, nos
assentamentos, em sitios a beira dos rios, nas serras, nas chapadas etc., lutando contra os

diversos silenciamentos de seus/nossoposterritorios.

Atualmente, Bs, o povo indigenidarit Kariri do Maranh&pvivemos a realidade
indigenaaondea cidade chegou em nosso contexto. Nossos mais velhos vivenciaram a
transformacao de Paranaidji em Estreito, presenciaram a chegada do asfalto na BR 010,
a derrubada de arvarpara fazer ruas e casas de cimento, viram a constreicasas de
alvenaria,escol, igrejas, hospital, banco, forum, pracgerroviaNorte-Sul etc. E foi
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assim que a cidade de Estreito chegou no contexto de indigenas, ribeirinhos e camponeses

de Paranaidji. E hoje os moradores de Estreito perguiitathm i nd2 genas em E-¢s
ADesde dQuedo©®o?0 APoOrque voc°s moram na ¢
relato de minha avé Maria José (L.Qlie vivenciou situacdes constrangedoras ao lado de

sua filha.

Um dia desses andando na rua la em Estreito, tava [Boi filha]e eu, quando uma

ami ga del a paesdewquahdo tu g indigéma@uando eu escutei isso, eu

Vi gue a Tota ficou sem jeito, eu tomei a
disse que somos indigenas, é porque somos, eu sou, minteenmeé@epai sdo e ela é,
oxente! o Eu fiquei mu i t @orque arpessoa ttaénaman aquel
ou no supermercado e acha que te conhece. Essa menina estudou junto com Tota é amiga

dela, mas mesmo assim ela ndo conhece a Tota, porque ela ndo sabe nada sobre a mae,

a avo e 0 avo de Tota.

Esse foi um dos ultimos didlogosegtive com minha avé L6, dois meses antes do
dia 6 de junho de 2021, dia em que nossa mariarca Maria José se encamie. dNg
estava visitando a casa de minha tia, filha de minha avygeké acompanhar e incentivar
aavo Léatomar a vacina contra Covid19, e aproveitei a oportunidade da visita para
ficar uns dias em sua companhia e aprender mais sobre minha prépria histéria. Minha avo
lutava contra o Alzheimer, que nas palavras dela € uma doenca comedora de memoria,
mesmo assim, era uma mulhertéy alegre e valente. Sempre que sua memdria estava
forte, ela me contava muitas coisas sobre 0 n0osso povo, ela dizia que gostava de me contar
as historias, porque via que eu gostava de saber.

Trouxe esse dialogo com minha avo por considerar que a fala dela foi certeira
como uma flecha lancada, ao responder o questionanfedte sde gquando so
i nd2geomuwnAidesde que A respsestaeaenmirth® avé carrega muita
sabedoria, pois além égidenciar o pertencimento originario, esta lgibémanossa
narrativa deorigem, como vimos na parte solrecorte quando os velhos dizem que
Karia significa agua da fonte québrota na mata ecorre pelos rios eles estédo
ressignificando o nomi€arit dado pelos povo Tupirazendo junto com essarrativa
a nossa autodenominadanutso(Povo dashguas) e enquanto povo daguashascemos
na fonte e ainda que percamos rios longos, permaneceremos aguaeste mesmo

modo a indianidade estd conosco em nosegzosterritorios desde a origemmesmo
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que, por muitos anos, tenha sido silenciada pela colonizat@amente lutamos pelo

direito de reavivar, de fortalecer nossa cultura e nossa lmgteana.

Minha avé me narrou esse acontecimento com um tom de revolta e indignacao
por ter sido questionada por alguém que desconhece a nossa histbaaiarkca Lo
sempre afirmou nosso pertencimento indigena da Regido do Carirgssss como as
outrasmariarcas ndo falava muito sobre o assunto sem que alguém lhes pergudtasse
fortaleceu a necessidade de fazer a busca pelos parentes esparramados e de registrar
nossas historias, a mariarca tfiugha muita alegria em me contar sobreaadancasas
histérias de nosso povo, das feitorias dos antigos e do, ©@dtigarque ela tanto amava.

Desde que comecamos a lutar pelos nossos direitos enquanto indigena kariu kariri
a cidade toda fi cou dedde quando-samb®sd 2 ggeutesswse™od 0 S
tem sido recorrente at® mesmo por fconhecid
anteriora chegada em Estreito quanto a nossa vivéncia em Est@eiemdo criamos as
redes sociais dpovo Kariu Kariride Estreito, surgiu um grupo #¢hatsApp com uma
foto de ind2zgenas e o0 Ohangeeas pessoad agcdades e m
ridicularizavam os povos indigenas e questionavam a nossa existéngiassiiasque
fizemos a primeira manifestacdo em freateecretaria de Satde do muniojm grupo

se desfez.

As pessoas dizem ndo saber da existéncia indigena em Estreito, mas quando temos
a oportunidade de conversar sobre isso com alga@esaoas logo dizem que conhace
uma familia indigena em Estreito, estodau trabalhen com alguém qué indigena,
entdo a insisténcia em dizer que desconhecem a presenca indigena em Estreito é a velha
ferramenta do silenciamento operandomo disse minha aud flos nossos conhecidos
estranham a gente dizer que é indigena, porque eles ndo nos conhecem direito, ndo sabe
nada dopovo Kariu Kariri, de onde viemos e nem como viveraas que sabem fingem
ndo sabed. Esse estranhamento é fruto do racismo e do desdordr@o da realidade
dos povos indigenas no Brasil. Neste sentido, 0os questionamentos sobre o pertencimento
indigena se tornam recorrentes, pois a desautorizacao de ser quem se é verdadeiramente
€ uma arma potente do colonizador utilizada contra nés nadanedi que falamos
publicamente do pertencimento e da existéncia do nosso povo. Por isso, conhecer sobre
mim eantes de mim € um ato necessario, pois conhecer minha histuigovo e minha

origem fortalecena mim e ao meu povo contra a desautoriza¢amal
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O processo de invisibilizacao do povo indigena vem acompanhado da urbanizacao

do lugar. Na medida em que os povoados se transformam em catapegos indigenas
veemse sufocaws pelos asfalts das ruas pelosconcrets das casaspelas arvores
derrubadas, pelos rios contaminados etc., e assinpowss indigenasvao sendo
transformadogm cabocas/os, camponesas/es, ribeirinhas/os, lavradoiassasgeiras,
lavadeiras, pintores, pedreiros, professesgsestudantes, etc., esparaglos pelos
bairros, periferias, vilarejos, assentamentos rurais e cidades no estado do Ceard,

PernambucadRiaui,Maranhdo;Tocantins Para Acre, Sao Paulo, Rio de Janeiro. etc

Em Estreitps omos reconhecidos como fipovo do Al
em marco de 2021, vitima de infarto, ele foi casado com minha avé Marid_dpsé
Quando minha mae, minhas irmas e eu chegamos a cidade de/Esgitinha avd_6
ja estava separada do #lfredo, minha mae juntose com o tio Alfredo, moraram por
cinco anos juntos e depa@spararam, mesnassim ele continuou fazendo parte do nosso
yetcdmyé (grupo familiar) pois agregou para si um grande respeito, carinho e
consideracao por parte de tsdde nossa familia. Foi através do nome do tio Alfredo que
minha mée reencontrou sua mae Maria SoledBdgquenpe toda familia maternaa
qual ndo tinha noticias ha mais de 20 afbfato de ele ser o primeiro oleiro, morador
antigo e bastant®nhecido na cidade de Estreito e regido, fez dele uma referéncia central,
pela qual todos nds, seus parentes, somos referenciados e reconhecidos. Decerto que, para
o bem ou para o mal, somos vistos como o0 povo do AlfradidadeOs vizinhos dizem:
fio povo do Alfredo gosta de viver amontoadw pdvo do Alfredo é valertie o pdvo
do Alfredo gosta de fazdarraco ;o pévo do Alfredo sdo curandeiros, macumbeiros
cheio de supersticd0;0 fpovo do Al fredo conheppwdanui t o r

Alfredo casa ent resetcel es mes moo

Essa visdo devese, em partead nosso jeito denos organizar e viver, pois
gostamos de cantar, dancar e balancar o maracé e isso incomoda a vizinhanc¢a do bairro e
causa murmurinho na cidade toda, nos dando o sildude @ € n « 0 indicsm® s A
verdad®  odr eaindibs macumbeir@s . Al ®m di sso, t emos 0O C
magotiadogjuntos), partilhar os alimentos entre as casas dos parentes e produzir a saude
por meio das pinturas corporais, dos remédios do mato, com uso das garrafadas, rapés,

chés, banho e infusdo de ervas, 6leos e raizes.

Em Estreito/MA, vivemos esparramados, afgas familias vivem na aldeia
Recanto Karil, e outrassparramadas nos bairrda Areia, Pér do Sol, VilaSao
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Francisco, Alto Bonito, Residencial Newton CoellBaginhas), e em assentamentos na

zona rural do municipio. Essa disperséo pelos bairros serdez&o do crescimento das
familias que moravam no bairro daeia, 0S casamentos, 0 nascimento de criancas, a
falta de espaco para a ampliacdo das casas, a pouca condi¢do financeira para comprar
mais terrenos perto ou no mesmo bairro, tudg Esmadoas andancagara @ estads

do Par4 e Tocantins, intensdi@amo esparramamentalo meupovo pelos bairros de
Estreito eaté mesm@ara a cidade de Aguiarnépdli®, que fica do outro lado do rio

Tocantinge para Porto FranfidA, cidade vizinha.

As familiasKariu Kariri que viven nos assentamentos na zona rural de Estreito
esfio ligadas a mariarca Maria Jos€, que morava no assentamento Yidaiaua filha
mais velha (minha tiaque mora com sua familia no assentamento Rio. BEalois
assentamentos sao relativamente proximos e perteagegido Santanadistrito de
Estreito, isso facilita a socializagdo e o cuidado entre eles, pois existe um intenso fluxo
entre os dois assentantos, ja que Vitéria é o assentamento sede da regido Santana. As
pessoas que vivem proxasao rio Feio precisam se deslocar para o assentamento Vitoria

para acessar a escola, igreja, posto de saude etc.

Tem também a familia karia kariri que vive em Agquidpoli¢TO, do outro lado
do rio Tocantinsque faz divisa com a cidade de EstrditA. A tia Maria Divina, irma
de minha mée Maria Neusa, mora com seus filhos, filhas, netos e esposo do outro lado do
ro, e seguem a dinamica de constrria (casa} para a®s filhagos que se casam,
proximas a residéncia damariarca Essa mesma dindmica social e habitacional eu
observei em AraguaifiBO, na casa de minha avé Maria dos Anjos, onde suas filhas e

netos constroem suas casas proximas a casa dela.

A maioria das pessoas de minfgtcadmidémoram no bairro da Areia, mesmo
local que o nosso povo arranchou quando chegou ao povoado Paranaidji, nas
proximidades do rid?au Pegahoje bairro da Areia, no municipio de Estreito. Aqui a
dindmica de morar pert@ sepete, ao chegarmos em Estreito, minha mae construiu sua
casa no bairro da Areia, e nos, suas filhas, construimos nossas casas ao lado e aos fundos
da casa dela, o costume de morar todos juntos vem desde quando mordvamos em nosso
territorio Sitio Seis Irméos beira do rio Aratat no Para. Esse é também o costume dos
velhos de nosso povo, como conta minha avo Mariddgss, ao dizer que quando vivia
na Serra do Araripe todo mundo morava na mesma casa, €ela, o pai, dosée)@#a0s
tias e quando se@am em retirada para outro canto era da mesma forma, todo mundo se
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abrigava debaixo de uma arvore, de um barraco de palha improvisado ou de um pedaco

de couro esticado e ali viviam por uns tempos.

Neste sentido, onde quer que estejamos a vivéoniaritaria o modo de viver
kariu kariri se faz presente, pois é dessa forma que nossos mais velhos viviam, foi assim
que nos ensinaram a viver. Como diz minha mae, a gente gosta de viver e andar
magotiados porque € assim que se vive bem, apesar dositosnflriundos da vida
coletiva e comunitaria, morar perto facilita a distribuicdo dos alimentos, o cuidado da
pessoa doente, a criacdo de afeto entre parentes consasgudfieg o cuidado com os
filhos, o crescimento e a educacédo das criancgas, o fortalecimento da lingua, o ensino da
cultura, de modo que tanto no andar quanto no arranchiabba(bem viver) karil kariri

s6 se realiza quando estammoagotiados

Desta forma, consiir era (casas) proximas umas das outras é ndo apenas um
costume antigo de habitag@mmo vemos nas falas damriarcas mas € também uma
estratégia de protecdo, cuidado e fortalecimento das relacbes parentais, afetivas, da
pertenca indigena kariu karatravés dos conhecimentos, saberes, cantpiiasiras e
histériasdo nosso passado e dos nossos ancestrais kariu kariri, que em meio ao fluxo e a
dindmica da cidade precmsaser cotidianamente reforga Trazer a forca da encantaria
para nossas casas na cidade exige muito mais esforencastadosndo gostam da
cidade, a cidade ensurdece, emudece e enfraquece erosansadoe para elg nos

visitaremé preciso mobilizar muiteezq cantorias e pinturaorporais.

Nesta perspectiva, um dos problemas de viver nos bairros das cidades € ter que
viver longe do rio e encaixotados e sufocados dentro das, dasge das forcas
encantadasA falta de um teitério demarcado e homologagarao povo Kariu Kariri
fazer roca perto da casa, plantar os remédio®sse ancestrai$ motivo de muita
tristeza, pois somos acostumadas a viver perto da mata e dos rios e ter muita terra para
plantar e viver, agora estamos longe do rio e confinadassagpeguena e senterreirq
0 que ndo comporta a dindmica das familias que e¢reeddm que se esparramar por
outros bairros e cidadepor falta deespaco para que possamos viver e praticar NnosSsos
costumesA criacdo da aldeia Recanto Kari num pedagahifio com um pouco mais
de uma (1) linha de terra(55 metros quadradp foi uma solucdo paliativa que
encontramos para poder conseguir resistir aos desafios de viver nossa cultura na cidade.

A aldeia ndo comporta muitas familias, mas aj@sso povo a seagotiardurantes
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Nossos rituais, e também para nos conectar comaa¢em a agua e celebrar e cantar

para nossosncantados

Outro costume bastante apreciado entre n0s € a generosidade na partilha dos
alimentos. Quando colhemadgum alimento lfanana, mandioca), quandomatamos
algum animal (porcogalinhg pacajtatu peba ou fazemos sab&artesanaldividimos
proporcionainente aguantidade de pessoas em cada casa, de modo a garantir que todos
comam do alimento e utilime o que for distribuido. Acanguiinhagem (ato de néo
compartilhar/dgré vista como uma posturaprovavel, isso é perceptivel, sobretudo na
partilha do alimento, caso alguém deixe de realizar a distribuicdo de algum cultivo ou
alimento com as demais casas. Assim, a ndo partilha de um cultivo de mandioca é motivo
suficiente para gerar magoas e falets o que, na maioria vezes, € ressaltharante
algum atrito. Da mesma forma, o ndo recebimento do alimento oferecido € totalmente
reprovado, visto como uma grandiesfeitapara com aquele que realiza a partilha. Isso
serve para o alimento, roupas, objetos ou qualquer outra coisa ofertada.

De modo que a generosidade e a reciprocidade na partilha do alimento sé&o
igualmente um ato de bondade, simplicidade e integridade. Ao page a auséncia da
generosidade é vista como uma intencado de afastamento e distanciamento da comunidade
e dos parentes, sendo alvo de coment8rios
Aful ana quer negar o0 pr - pr«ioo tpeonv oboo,n diafduel da. n ah
avOs MariaSoledadgPequenpe Maria José (L6) sao ainda mais rigidas quanto a isso,
reprimindo qualquer comportamento contrario a solidariedade e a partilha coletiva. A avo
Maria Jos® ( Lquemdas umiem rundebiisend ,a,e Adi zi a tamb®
morto de fome néo € aquele que ndo tem o que comer, mas aquele que acumula mais do
que pode comer, e sempre reprimia qualguer um de nds que apresentasse um apego

demasiado por coisas materiais.

Minha avé Pequendiz que uma pe®a que divide o que tem € uma pessoa
saudavel, bonita, alegre, cheia de abundancia e vida. Ao passo que a pessoa que acumula
e se nega a partilhar € uma pessoa feia, doente e sem alegria, ndo vive muito e tende a
morrer com fome, chamando a atencéo paportancia da partilha dos alimentos e bens
produzidos. Esse conhecimento e pensamento é compartilhado por boa parte dos parentes

Karit Kariri com quem mantenho mais contato.
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Para minhas ave sentido do trabalho esta na divisédo dos bens produzidos, para

elas ninguém pode ter mais que ninguém, e se o tiver deve ser distribuido com os que
precisam. Esse tipo de pensamento € considgradmuitos, como radical e gera muitos

atritos entre os mais velhos e 0s mais novos,, apissar d a geracdo maisova
compartilhar do costume de dividir o alimento e ser sak@tgum parente que necessita

de ajuda, ndo concorda com o pensamento dos mais velhos de uma diviséo total dos bens
construids com o trabalho individual de cada um. Mesmo assim, a genadesil a
coletividade sado cultivadas pelos jovens e enssiadacriancas como uma maneira
correta e sabia de viver. O excesso de individualidade é amplamente reprimido tanto pelos
velhos como pelos jovens, pois significa, antes de tudo, distaec@dwdiwobakariu

kariri, a0 passo que a generosidade reforca os afetos, alegria, a beleza, a abundancia de

vida e o pertencimento kariu kariri.

A generosidade e a reciprocidade estdo presentes ndo apenas na partilha do
alimento, mas também no cuidado e no afeto que é fortalecido nas a¢des colidignas.
na aldeia quanto na cidadecoidado com a crianca é coletivo e a responsabilidade se
esten@ a avo, tias e tios, as criangas circulam, brincam, aprendem e se alimentam entre
as casas da comunidade. Além disso, o costume de amadrinhar os filhos de nossas irmas
e irméos fortalece ainda mais a relacdo enttakas(irmas)tidzih6 (comadres) e entre
dedenhé(tias), baké (sobrinhas),dzd (sobrinhos) ekorénhu (afilhadas/os), pois o
amadrinhamento cria responsabilidades coletivas com o cuidado, a educacdo e
alimentac&o da crianca afilhada, ampliando e fortalecendo as rela¢gées com a vivéncia na

comunidade

Neste sentido, em me#pandemia, surgiu a decisdo de fazer uma roca caqletiva
na tentativa de possibilitar @juntamentados parentes, de proteger nossa comunidade
(nosssbs vellasbs, criancas, jovens mulheres etc.) da Gd#@de de fortalecer e
incentivar o consumo dos alimentos tradicionais kariu kariri. Desde que nos mudamos
para EstreittMA, ainda ndo haviamos colocado uma roca coletiva como faziamos antes,
sempre plantamos um pouquinho de mandioca, feijo, fava nos quintais das casas, mas
no inido de 2020, com a quarentena em razdo da pandemia do Coronavirus, decidimos
sair da cidade para fazer roga, isso ajudadaminuir os gastos com alguns alimentos
gue poderiamos plantar, garantir a qualidade dos alimentos que consumiamos durante a
pandema g acima de tudajosmagotiarnesse momento de medo e incertezas em relacao

ao virus e seus efeitos.
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A roca tem uma importancia muito grande para nosso povo, sobretudo para 0s

mais velhos, nossasariarcas entendem muito bem a importancia do cultivo dos
alimentos ao longo danovéncia pelos diversos lugares que percorreram. A roga € um

lugar onde muitosaberes séo aprendidos e ensinaditha avo Maria dos Anjos diz

gue cultivar o alimento ndo é s a garantia do sustetambém o amassamento do chéo,

a domesticacdo da terra e do territboa ancestralizac&do chdo acada semente

ancestral plantadascadaalimento cultivadoE através do cultivo do alimento que nos
tornamos parte do chéo, cuidando da terra nos conectamos aos N0Ss0s saberes e aos N0Ssos

ancestrais encantados

Falar da roca entremovo Karil Kariride Estreito € falar das mulherdéariu. A
autoraWelitaniaRocha (2016) descreve sua percepgéao da roca entre as mulheres do povo
Apinajé

As vezes que estive com Nhiro, percebi que a roga € um lugar de
convivio frequente entre as mulheres, elas auxilianhasens na
derrubada da mata, fazem o plantio, cultivam e coletam os alimentos.
[...] aroga, entre os Apinajé pelo menos, é feminina. E acrescento, ndo
€ sb a roca que é feminina, as aldeias Apinajé sdo femininas, essas

mulheres sdo o alicerce de seu pos@p elas que conduzem suas
comunidadegROCHA, 2016, p20)

Durante o tempo que estive com 0 povo Apinapéetra parte dseuterritério,
também pude notar a forte relacdo das mulheres com a roca e com a coleta dos frutos.
Para gpovo Karit Kariria roga também é um lugar majoritariamente feminino, onde as
forcas que envolve desde a derrubada e limpeza da terra até a colhegalimentos
saodelasou orientads por elas. Somos um povo de maioria mulheres, ao longo de minha
vida sempre vi as mulheres de minf@camidéfamilia que vem da magdymaem a
frente nos trabalhos da roca, e escutando mmhbagrcasentendi que o gosto, o cuidado
e a sabedoria com o amanho da terra e dos alimentos plantados vém desde os tempos
antigos.De modo que retomar as praticas de cuidar da tesraudtivo dos alimetos
tradicionais do nosso povo envolve bem mais que a garantia do alimento saudavel, o
cultivo do milho, da mandioca, do andu, da fal@inhamebatatadoceetc; € antes de
tudo o cultivar dos nossos proprarscestrais encantadpgue colocam for¢a no alimento
gue comemos. Através do cultivo da terra e do alimento mobilizaat@ses de cura

asmenorias ancestraiglos nossos mais velhos que se encantaram

Entendendo a importancia da roca pam@t@madakariu kariri fizemos a pmeira

roca coletiva. O lugar da roga foi preparado por todos, mulheres, homens, criancas, todo
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mundo ajudou na limpeza e no preparo da terra. Depois disso, juntamos a mulherada e

comecamos a plantar o feijdo, milho, fava, mandioca, inhame, -blatze¢a abbora,
hortalicas etc. A imagem abaixo é tiral onde fazemos as rocas, alguns tipos de
alimentos sédo plantados preferencialmente na beira do lago, outros plantamos mais
distante para evitar que as capivaras comam o plantio inteiro ou estraguaizes
plantadas. A mata proxima ao lago é mais fechada por causa da area de protecao
ambiental, por isso tem maior presenca de animais do que na mata que fica psoxim

estradas.

Beira do lago na aldeia Recanto Kafito: Lidiane AlvesKari(, maio de2021.

Foi durante dazecaada roca que percebemos que ali era o local onde estavamos
passando boa parte do tempo, local onde estdvamos praticando 0 que 0S NOSSOS Mais
velhos mais gostavam de faiecuidar da terrgplantar nossos alimentessemagotiar.

E foi duranteumadasconversas que surgiam em meio ao plagti® minha irma mais
vel ha aduiéanessaalieia e f o naquel e momento que ¢
roga, plantar nossos alimentos ancestrais era trazer nossos mais veuseBpsitos
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