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O enigma do desejo no assassinato — uma analise critica da psicologia criminal

Resumo

A presente pesquisa realiza uma anélise critica acerca da Psicologia Criminal, por meio
da cartografia do desejo referente ao cometimento de assassinatos em massa planejados
por jovens brasileiros. Para tanto, o pesquisador se utiliza da experimentacdo de um
método de pesquisa cunhado como “ensaio cartografico”, pautado pela filosofia da
diferenca e pelo anarquismo epistemoldgico. Ao analisar de forma critica e histdrica a
criacdo do assassinato e do saber que o sustenta — tanto a Criminologia quanto a
Psicologia Criminal que a embasa —, pretende-se problematizar a l6gica etioldgica que
cria modelos criminais genéricos e reducionistas. Portanto, como uma maneira de
evidenciar esta problematica, esta pesquisa resgata a relacdo do desejo e do assassinato,
analisando o fendmeno criminal complexo e singular que atravessa a categoria do mass
murder, evidenciando como o desejo dos jovens capturados por este discurso opera —
algo que pode ser demonstrado pelo estudo de caso realizado ao final do trabalho,
marcado pela singularidade e pela contradigéo.

Palavras-chave: psicologia criminal, desejo, assassinato em massa, singularidade,
diferenca.



The riddle of desire in murder — critical analysis of criminal psychology

Abstract

This research performs a critical analysis about Criminal Psychology, through the
mapping of desire regarding the perpetration of mass murders executed by young
brazilians. To this end, the researcher uses the experimentation of a research method
coined as “cartographic essay”, guided by the philosophy of difference and
epistemological anarchism. By critically and historically analyzing the creation of
assassination and the knowledge that supports it — the Criminology and the Criminal
Psychology that supports it —, we intend to problematize the etiological logic that
creates generic and reductionist criminal models. Therefore, as a way of highlighting
this problem, this research redeem the relationship between desire and murder,
analyzing the complex and unique criminal phenomenon that crosses the category of
mass murder, highlighting how the desire of young people captured by this discourse
operates — something that can be demonstrated by the study of a case accomplished at
the end of the work, marked by singularity and contradiction.

Palavras-chave: criminal psychology, desire, mass murder, singularity, difference.



SUMARIO

O CHAMADO A AVENTURA - ROMANCE DAWN.......ccoovetiiiieeeeeeeeee e 9
INTRODUC}AO — POR UMA PERSPECTIVA MULTIPLA PARA SE PENSAR O
TABULEIRO ...ttt e e e e e e e e s et a e e e e e e e e s nnenees 13
CAPITULO I: O ENIGMA MAIS POTENTE - A MORTE E SEUS
DESDOBRAMENTOS. ... .ottt e sre e nnae e nae e 40
1.1 — Em defesa a0 valor MitolOgICO..........ccoueiiiiiiiieiiee e 41
1.2 — MOIte € ESQUECIMENTO .....vieiiiiiie sttt 46
1.3 — A evolucdo ocidental do temor a Thanatos: o nascimento da razéo............ 50
1.4 — O suicidio enquanto uma capciosa aceita¢do de Thanatos..............ccccceenee. 57
1.5 — A tentativa de reduzir Thanatos a um discurso de verdade ...............co...... 61
1.6 — OS @fet0S da MOKTE........ooiiiie et 65
CAPITULO II: OUTROS JEITOS DE USAR EROS - DO HOMICIDA AO
ASSASSINO ... e nra e 73
2.1 — A ma-compreensio humana acerca de Eros............coceveeveveveveeevecceenennns 73
2.2 — O problematico enigma da pulsdo de morte ..........ccocceviiieiicnie e, 81
2.3 — A mitica Ordem dos Assassinos e sua ocidentalizagdo ..............c.cccoevernee. 97
2.4 —Quando o desejo homicida é racionalizado............ccccccccveeviieeiiieccciieeee, 110
CAPITULO II1: A(S) IMPOSSIBILIDADE(S) DE UM PERFIL CRIMINAL ... 120
3.1 O assassinato enquanto técnica e mercadoria no sistema neoliberal........... 120
3.2 O multifacetado saber da Criminologia............cccccveevveeiie i, 132
3.3 A Psicologia Criminal enquanto um saber etioldgico e neoliberal............... 144
3.4 A (falta de) logica das categorias CrimiNais .........ccccovvveevveeeiiieeesiieesiie e 158
3.5 O trottoir da violéncia e seu complexo perfil ..........cccooeeviiiiiii e, 165
C}API’TULO IV: O PODER DAS MUSAS A PARTIR DE UMA PERSPECTIVA
BT A bbb 179
4.1 As Musas enquanto uma ontologia da Presenca..........c..cccoceeevivveeiieecsvenennn, 179
4.2 Enigmas e paradoxos da linQUagem ..........ccceeovvreiiieeciiee e 189
4.3 O poder das Musas enquanto um exercicio de controle..............cccceevvennne. 199
4.4 A multiplicidade dos sofistas e a bravura da parresia.............ccccccevveevvnennnn, 217
4.5 Por uma desconstrucao do poder das MUSaS...........ccoveeeiieeeiineeiieeesreee s 230
CAPITULO V: ANOMALIAS NO PERFIL CRIMINAL - O FENOMENO E SEU
METAMORFO ...ttt are e nre e nes 242
5.1 A ideologia de uma identidade .............ccooveeiiiee i 243
5.2 O cinismo moderno como a l6gica do deSejo ........cccevvveeviveeiiieeeciie e, 263
5.3 Explorando rabbit holes e seus territorios de manifestacdo do desejo......... 283
5.4 JA tomou sua pilula ideoldgica NOJE? ......cc.ccovvviiiiiiicee e, 299

5.5 Como criar um corpo estetica e subjetivamente fascista parasi ................. 334



5.6 As trés metamorfoses de Um asSaSSINAT0. .....ccuvuveeeeeeee e
ULTIMAS CONSIDERAQ@ES AO RETORNAR PARAOCAIS ...

REFERENCIAS



14

O chamado a aventura — romance dawn

Graham had a lot of trouble with taste.

Often his thoughts were not tasty.

There were no effective partitions in his mind.

What he saw and learned touched everything else he knew.

[..]

His associations came at the speed of light.

His value judgments were at the pace of a responsive reading.
They could never keep up and direct his thinking.

He viewed his own mentality as grotesque but useful,

like a chair made of antlers.

There was nothing he could do about it.

Thomas Harris — Dragdo Vermelho (1981)

Quando decidi me arriscar no vasto campo da pesquisa, me indicaram alguns
passos epistemoldgicos que eu deveria seguir: “leia este autor ou aquele”; “siga este
método, ele € mais preciso e baseado em evidéncias!”; “como assim vocé entrou em um
programa de mestrado e nem ao menos tem ao certo o seu objeto de pesquisa? Este € o
primeiro passo a ser feito! Apds delimitar seu objeto, € preciso decidir o problema da
pesquisa e as hipoteses!” — foram algumas das frases que eu mais ouvi durante o
comecgo de minha jornada. Contudo, estes conselhos sempre vinham acompanhados de
certa soberba académica que me deixava com um gosto amargo na boca — como se 0s
métodos considerados cientificos enrijecessem demais 0 pensamento e o limitassem a
uma unica possibilidade de caminho a ser tracado. Pensando em como superar esta
rigidez, recorri ao trajeto dos filosofos.

Ainda que receoso, visitei 0 Oraculo de Delfos — procurando por uma possivel
iluminacdo. O conselho que recebi ndo me permitiu ser nomeado como 0 homem mais
sabio de todos — ou me deu passe livre para subverter as normas da sociedade —, mas a
simples sentenca que foi sussurrada em meus ouvidos mudou todo o rumo da minha
existéncia: “siga o seu desejo”. Por mais indeciso que um pesquisador possa ser — e eu
sei bem como é sofrer com tal fardo —, 0 seu desejo sempre sera sua caracteristica mais
honesta. Ainda que, com o processo civilizatério que se impde a humanidade, o desejo
tenha sido capturado e domesticado, existem fissuras possiveis de serem encontradas
para explora-lo em sua forma mais auténtica. Portanto, se ha algo para ser afirmado
sobre minha pesquisa, é que ela foi feita com o meu afeto — abandonei meu objeto
anterior (analisar como a sociedade interpretava certo método criminal a partir da

religiosidade e da moralidade) e procurei pelas pistas deixadas pelo meu desejo.
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Durante esta busca, um assassinato ocorreu — e algo foi criado a partir disso. Eu
sabia, quase que instintivamente, que era naquela direcdo que meu afeto apontava. Algo
me fisgou neste caso, provavelmente a humanidade nunca encontrard uma resposta
digna o bastante para explicar o desejo, entdo a escolha mais ética — ao invés de
aprisiona-lo — é segui-lo e ver em quais realidades ele se desdobrara. Foi isto o que optei
nesta pesquisa — me debrucar sobre o crime cometido, tentando compreender o porqué
de ele ter capturado a minha atencdo desta forma, e, mais do que isso, procurando
abarcar seu contexto histérico, cultural e social. Foi esta curiosidade despertada pelo
meu desejo que me levou pelo caminho tragado por esta pesquisa.

No processo pautado pelo desejo, ocorre um estado de entusiasmo que captura o
pesquisador — Eros se apossa de seu corpo em um assalto, e passa a guiar seus
caminhos. Neste sentido, outra afirmacdo possivel de ser feita sobre esta pesquisa € que
eu fiz filosofia com meu proprio corpo: bailei com meu pensamento, discuti, assaltei,
me apaixonei, e até mesmo fui responsavel pelo seu homicidio — pois somente a partir
da Morte da metafisica que contaminava meu pensamento foi possivel fazer florescer
uma perspectiva imanente. Nesta filosofia, tal qual o filosofo deleuziano, sai com um
saco pelo mundo — catando tudo aquilo que chamava a minha atencdo durante o trajeto.
Desta forma, esta pesquisa esta repleta com assuntos variados e que, de alguma maneira,
capturaram meus afetos — esta profuséo de temas faz com que a minha escrita ndo seja
nem restritamente cientifica e nem totalmente entregue ao género do romance, mas, pelo
contrario, ela se torna algo além: uma escrita rizomatica, marcada pela pluralidade
constelatéria. Se aqueles que estudam o crime — na perspectiva da Psicologia —
normalmente sdo cooptados pelo conservadorismo e pelo enrijecimento cientifico,
minha proposta surge como uma antitese deste perfil: ao resgatar os afetos e coloca-los
em cena, pretendo quebrar esta logica e fazer aflorar outras possibilidades de caminhos.

Padecendo da mesma maldicdo que acomete o personagem Will Graham, da
obra Dragéo Vermelho de Thomas Harris, me vejo em uma posi¢cdo onde tudo aquilo o
que conheco e apreendo contamina 0S meus outros conhecimentos — vivenciei isso
durante este longo processo de escrita da minha dissertacdo, na qual me deparava com
pensamentos distintos daquele que estava produzindo e que, de alguma forma, passaram
a ingressar minha pesquisa por meio das associacdes que eu naturalmente fazia entre
ambos. Talvez isso esteja relacionado a pluralidade do desejo e sua constante produgdo
de diferenca — uma vez que o desejo é excesso — e, portanto, parte da minha jornada

enquanto pesquisador foi também saber diferenciar o que era um pensamento Util e qual
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poderia ser descartado. Contudo, seguindo a propria ética da filosofia que me propus a
produzir em minha escrita, naturalizei esta perspectiva “a la Will Graham”, me
permitindo ser afetado por toda a novidade que surgia diante de mim, produzindo
diferenca e pluralidade em minha perspectiva. Em partes, acredito que foi justamente
este comportamento que me permitiu chegar até onde cheguei nesta pesquisa — somente
por meio da diferenca e da profusdo de perspectivas que foi possivel rastrear este
desejo. Se existe um lema que fundamenta esta pesquisa, tal lema seria: “nds nao
rejeitamos nada nem ninguém — portanto, ndo tomem nada de nés”. E por meio deste
principio que posso argumentar que cada parte desta pesquisa — por mais singular que
seja — possui uma razao para existir, que ndo deve ser apagada pelo método cientifico,
Ou seja, 0 processo rizomatico desta pesquisa deve ser respeitado.

Por fim, se um dia me perguntarem o que deve ser considerado o essencial para
se fazer uma pesquisa académica, eu provavelmente irei por uma via bem distinta
daquela que foi passada por mim: mais do que seguir fielmente a um meétodo ou ser
especialista em determinada escola do pensamento, o importante é fazer uma pesquisa
na qual vocé consiga se divertir — encontrar um objeto que capture o seu desejo. Ao
menos, em todo 0 meu processo singular de escrita, este foi 0 afeto que me motivou e
tornou meu pensamento uma poténcia filoséfica. A capacidade de se divertir fazendo
sua pesquisa deveria ser o fator principal para todo aquele que se encontra nesta jornada
académica — infelizmente, entretanto, a rigidez metodologica e a buscar por aquilo que
seja mais cientifico e possua mais evidéncias acaba por aprisionar o desejo do
pesquisador, cristalizando este processo e o tornando penoso. Minha pesquisa, acima de

tudo, pode ser considerada como um resgate a diversdo no meio académico.
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— O meu espirito rebela-se contra a estagnagéo — disse ele.

— Deem-me problemas, muito trabalho, o mais complicado
criptograma ou a mais intrincada analise e eu estarei no meu meio.
Entéo, dispensarei todos os estimulantes artificiais.

Detesto a rotina monétona da existéncia.

Anseio pela exaltacdo mental.

Arthur Conan Doyle — Sherlock Holmes (2019).

Nada € permanente, exceto a mudanca.
Heraclito de Efeso (540 a.C. — 470 a.C.)

—Nossas ideias precisam ser tdo amplas quanto a Natureza,

se quisermos interpreta-la.
Arthur Conan Doyle — Sherlock Holmes (2019).



18

Introducdo — Por uma perspectiva maltipla para se pensar o tabuleiro

Contra o positivismo, que permanece no fenémeno:
‘so ha fatos’; diria eu: ndo, justamente ndo ha fatos,
apenas interpretacoes.

Friedrich Nietzsche — KSA XII, 7 [60].

A historia da humanidade é uma histéria composta pela sucessdo de tentativas
de se interpretar os mais variados lances realizados sob o tabuleiro da vida e os erros
advindos de tais tentativas. Ou, a0 menos, é possivel chegar nessa conclusao a partir da
imagem de pensamento que pretendo compor nesta introducdo de minha pesquisa. Para
tanto, contudo, é necessario analisar uma metafora sobre o fazer cientifico que me
interessa profundamente, e que torna claro, logo de inicio, o tom que minha pesquisa
adota e o lugar onde pretendo chegar — ainda que me sinta mais inclinado a descobrir
minha rota durante minha jornada enquanto pesquisador. Richard Feynman foi um
tedrico da fisica! do século passado, que, em um de seus livros basicos sobre conceitos
desta ciéncia exata, traz uma definicdo bem original sobre o que ele considerava ser o
método cientifico.

lustrar a epistemologia que cerca meu pensamento filosofico por meio da
contribuicdo da fisica e da matematica emerge como uma tentativa atrevida de
responder a provocacdo construida na forma de uma adverténcia encontrada as portas da
Academia de Platdo: “quem ndo é gedmetra, nao entre!”. Tal frase torna implicita a
importancia que a matematica e a geometria assumem na formagdo do pensamento
ocidental, refém de uma racionalidade especifica que busca responder aos enigmas do
mundo a partir de um método cientifico que encontra, na matematica, a exatidao
necessaria para se explicar a vida (Rosa, 2017)2. Portanto, de forma analoga, me
aproprio deste pensamento — reiterado pela metéafora criada por Richard Feynman —,
realizando uma perversdo deste racionalismo ocidental, colocando-o em cheque e
criando outras formas de se questionar a realidade, em um processo marcado pela

travessura — necessaria para o surgimento de um pensamento singular. Neste sentido,

1 A escolha por comecar minha pesquisa a partir de um pesquisador das “ciéncias exatas”, demonstra o
carater que se estenderd ao longo de nossa caminhada juntos: uma caracteristica interdisciplinar e que se
apropria das mais diversas &reas do conhecimento para ser capaz de dar luz a um pensamento singular e
livre. E, necessariamente, o ato de me tornar um pesquisador-onivoro — me alimentando de saberes
variados em minha construcao filosofica.

2 Essa afirmacdo adquire tons ainda mais passiveis de verificacdo quando a figura do filésofo naturalista,
comum na Grécia Antiga, se propde a estudar aquilo que hoje denominamos como fisica moderna.
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esta pesquisa € marcada, desde seu nascimento, por um forte teor critico das bases pela
qual a mesma se constitui.

Peco, portanto, que neste momento, seja feito um exercicio mental — visando
facilitar a compreenséo do pensamento exposto neste trabalho. A metafora de Feynman
(2008) consiste na analogia do mundo material associado a uma grande partida de
xadrez, disputada entre deuses. Enquanto pertencentes do grupo dos seres vivos e
mortais, nos relacionamos com esse jogo somente na funcdo de observadores desta
disputa divina; contudo, devido a nossa heranga humana que nos dotou de senso critico
e de raciocinio I6gico — assim como uma tendéncia insistente em questionar 0s aspectos
apresentados pela realidade —, ainda que as regras deste jogo sejam desconhecidas para
nés, humanos, nossa capacidade de observa-lo permite que, eventualmente, haja a
possibilidade de tentarmos descobrir — ou ao menos hipotetizar sobre — algumas das
regras deste jogo de xadrez (Feynman, 2008).

Ainda assim, tal conhecimento adquirido a partir da observacdo € muito pouco
se comparado a vastiddo de regras existentes e possibilidades de jogadas que podem ser
realizadas pelos deuses no tabuleiro. Em outras palavras, com a observacdo € possivel
apreender alguns aspectos da natureza e do mundo que nos rodeia, contudo, as regras
que sabemos ndo sdo o suficiente para oferecer uma explicacdo coesa sobre o0 jogo de
xadrez em sua totalidade, ou até mesmo para prever as proximas jogadas com total
certeza. Somos obrigados a nos ater as regras mais basicas deste jogo, sem nem ao
menos possuir a capacidade de afirmar com seguranca se aquilo 0 que conseguimos
supor a partir da observacdo se encontra totalmente coerente com a realidade material,
ou entdo se as regras conhecidas ndo possam ser alteradas com o passar do tempo
(Feynman, 2008).

A partir da metafora de Feynman (2008), pode-se associar o tabuleiro de xadrez
com o mundo fisico e sensivel, ou, em outras palavras, com o mundo material, onde os
deuses desempenham seu papel a partir das suas jogadas e lances — deuses esses que
podem ser interpretados como a propria natureza se expressando em Si mesma
(Feynman, 2008). Se, em um primeiro momento, expliquei a realidade material através
de uma metafora — que demonstra o0 método humano para perceber 0 mundo ao seu
redor —, agora vou me utilizar de outro conceito para dar maior sustancia para este
pensamento exposto anteriormente e realizar um didlogo entre ambos: tal conceito,

importado diretamente da Grécia Antiga, pode fornecer uma maior compreensdo sobre a
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natureza do tabuleiro onde os deuses fazem seus lances — neste momento, vou
mergulhar no Caos.

Ao realizar a juncdo desta metafora com o conceito denominado como Caos,
passo a considerd-lo como o pano de fundo deste cenario — ou melhor, aquilo que
atravessa e que compde tanto o tabuleiro quanto os préprios deuses. A humanidade,
refém desta realidade cadtica e, em certa medida, inapreensivel, inventa novas formas
de se lidar com o Caos e dota-lo de significado. Entretanto, para que isso seja possivel,
0 homem realiza um exercicio de distanciamento do tabuleiro de xadrez, visando ser
capaz de observar o mundo como se estivesse de fato olhando-o como algo separado de
si, reduzindo-o a um objeto de estudo que se pretende neutro e autodeterminavel por
conta prépria, € ndo uma parte intrinseca da vivéncia da espécie humana,
inevitavelmente contaminada por sentidos singulares e subjetivos de quem o observa. E
sob esse cenario que irei operar nos proximos paragrafos.

Se, em um primeiro momento, defini como a funcdo da humanidade observar as
jogadas dos deuses e determinar padrdes e regras para explica-las, é preciso tambem
questionar como essas determinac@es influenciam a percep¢do humana — assim como
compreender a qualidade da observacédo realizada pelo homem. Considero aqui que a
observacdo analisada por ora se encontra enrijecida pelo método cientifico que busca no
Caos a possibilidade de estabelecer funcbes e padroes. Essa maneira de lidar com o
Caos nao se difere daquilo que Nietzsche vai chamar de “antropomorfismos estéticos” —
conceitos criados pelo homem para tentar explicar a realidade, designando uma ordem
especifica em um mundo que opera em desordem. E a partir da observagdo humana do
jogo de xadrez entre os deuses que regras vao ser inventadas pela propria humanidade,
como uma tentativa de estabelecer alguma racionalidade ou coeréncia naquilo que
observam (Mees, 2011).

Contudo, esta criacdo cientifica tem o potencial de superar seu criador e
ludibria-lo, tomando o lugar da realidade, se apropriando dela — ndo had mais uma
diferenciacdo entre o que é o0 jogo de xadrez de fato, e o que foi inventado pela
humanidade como uma maneira de tentar explica-lo. Pode-se dizer até, de acordo com
esta perspectiva nietzschiana, que a propria metafora de Feynman ja se encontra
contaminada pela observacdo do homem — afinal, quem determinou que aquilo que 0s
deuses estdo jogando se trata de uma partida de xadrez, ou até mesmo que se trata de
uma disputa em si? O jogo, as regras — e a prépria ciéncia —, ndo sdo outras coisas senao

uma interpretacdo daqueles que as observam; mas, ao mesmo tempo, séo perigosamente
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internalizadas como uma verdade que assombra toda a humanidade — um fato
dogmatico e inquestionavel. O Caos, conhecido por sua instabilidade e indeterminacéo,
se converte e se reduz a algo apreensivel pelo homem (Mees, 2011).

Essa forma de se recortar o Caos é aquela que Deleuze e Guattari (2010)
relegam para a ciéncia. O cientista pode ser definido, em suma, como o observador que,
atento aos lances realizados pelos deuses, cria regras e leis para ser capaz de
compreender aquilo que acredita ser um jogo de xadrez, e, portanto — ap6s analisar
detalhadamente determinadas jogadas, e seguro que a regra inventada por ele consegue
descrever fielmente a realidade dos fatos —, as estabelecem enquanto uma verdade
factivel e verificavel. A ciéncia se fundamenta pela confianca de que as regras
descobertas sejam suficientemente estaticas e explicativas, a0 menos até que outra
evidéncia deste jogo apareca e refute as anteriores. Afinal, € assim que a ciéncia opera
diante do Caos: ela o limita a uma funcdo, um ponto de referéncia que possa ser
utilizado como horizonte para padroniza¢bes a partir do mesmo. O Unico problema,
como exposto anteriormente, € quando este recorte adquire tons de uma realidade Gltima
— quando a regra encontrada para aquilo que se acredita ser uma disputa entre os deuses
passa a conduzir todos os aspectos da vida real (Deleuze & Guattari, 2010).

Para Nietzsche, o Caos pode ser definido como a principal caracteristica da
realidade: uma forca criativa e positiva, representando a energia vital que se encontra
presente em todas as coisas que compdem o mundo. E no Caos que se encontra a fonte
para a mudanca e transformacdo constantes, permitindo que o mundo se renove e se
reinvente infinitamente. Mais do que isso, 0 Caos esta intrinsecamente relacionado a
fortuna — 0 acaso em sua forma mais pura. Assim como na metafora dos deuses, a vida
— atravessada pelo Caos — se trata de um jogo, embora, neste caso especifico, se
assemelhe mais a um jogo de sorte, onde nada € estatico, mas tudo se encontra em
eterno devir. Se interpretada como uma disputa de xadrez, é preciso entender que as
regras podem se alterar a qualquer momento, mas esta mudanca s6 é possivel de ser
percebida enquanto tal devido ao homem — com sua observacdo pautada no método
cientifico, ansiando pela padronizacdo e generalizacdo para ser capaz de compreender
algo — ja ter determinado suas regras anteriormente. Isto significa dizer que a constante
mudanca de regras deste jogo se trata de um erro de interpretacdo da humanidade sobre
a natureza do Caos, insistindo em seu processo estético de antropomorfizar os conceitos
que ela mesma inventou, com o propésito de trazer um pouco de ordem para a
instabilidade da vida (Mees, 2011).
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Pensar a metéfora de Feynman e o conceito de Caos a partir da perspectiva
cientifica € um primeiro passo importante para a construgcdo do meu pensamento, afinal,
é por meio dessa delimitacdo que consigo — através da negacéo — definir o que minha
pesquisa ndo é. Meu fazer enquanto pesquisador ndo se limita a observacéo do tabuleiro
de xadrez como um fenémeno externo a mim, que possa ser mensuravel e apreendido —
ou ainda, que possa ter suas regras esmiucadas e explicadas didaticamente, se
cristalizando como um saber fechado em si mesmo, marcado pela rigidez das evidéncias
coletadas pela minha capacidade observacional.

Lannes (2016) se refere a uma interessante frase que costumava ser dita por
Winnicott, em suas aulas, e que considero que possa servir para traduzir muito da
intencionalidade que derramo sobre as palavras que utilizo para compor este texto. O
psicanalista — em seus mais de duzentos livros, artigos, e ensaios que compdem sua obra
completa — langou um desafio para todo aquele que se dedicasse a estudar seu
pensamento singular: tudo aquilo que pode ser aprendido consigo, deve ser
primeiramente retirado do Caos (Lannes, 2016). Winnicott conhecia muito bem esta
natureza cadtica do tabuleiro que rege o mundo, e que suas regras e leis ndo deveriam
ser encaradas como dogmas, mas sim flexibilizadas o suficiente para encontrarem a
poténcia do pensamento humano — da mesma forma como ele fizera com sua
perspectiva original acerca da psicanalise, e assim como pretendo realizar com esta
pesquisa.

Descobrir as regras desse jogo, e, para ser mais enfatico, explicar as razdes da
disputa entre os deuses, ndo me interessa. Meu mergulho no Caos se da por outras vias.
Mas aqui preciso enfatizar que sim, minha pesquisa se trata, em todos 0s possiveis
angulos pelos quais seja interpretada, de um passeio pelo Caos, ndo com a intencédo
Unica de recorta-lo e defini-lo — isso ndo seria outra coisa sendo um trabalho preguicoso
e limitador —, mas sim de tornar meu pensamento algo singularmente potente. Para isso,
entretanto, é preciso imaginar outras formas de se operar o Caos, e, talvez ainda mais
importante: é preciso aprender a observar o jogo de xadrez através de outras
perspectivas.

Deleuze e Guattari (2010) encontram duas maneiras interessantes de se observar
este jogo, que se aproximam do processo realizado nessa pesquisa — 0 método da arte e
da filosofia. A arte recorta 0 Caos representando uma parte da sua substancia infinita em
uma imagem finita — como se ela tirasse uma foto do infinito, que pode ser atribuida a

diversos significados e, especialmente, sensacbes. O motor da arte sdo os afetos e
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sensacOes, da mesma forma que, na ciéncia, seu motor sdo as fungdes e padrbes
(Deleuze & Guattari, 2010).

A escrita que acompanha minha pesquisa adota tons artisticos, uma vez que
pretende dar contornos para o Caos através dos afetos que produz em minha
subjetividade, criando assim uma imagem-mdével deste Caos — que pode ser atribuida as
mais distintas sensacdes e interpretacdes, se reinventando. O método de observacdo do
artista consiste em gerar uma fotografia do jogo disputado entre os deuses, que, ao invés
de representar a realidade, esta mais interessada em causar sensacdes e afetos naqueles
que tiverem contato com ela — afetos esses que se tornam Unicos, porquanto cada um
sera afetado de acordo com suas vivéncias e perspectivas singulares, gerando infinitas
interpretacOes possiveis daquela cena fotografada, criando assim um sentido Unico para
cada individuo sobre aquela mesma partida de xadrez. A escrita que compde minha
pesquisa é pautada por essa mobilidade afetiva (Deleuze & Guattari, 2010).

O filésofo, por fim, tem um olhar diferenciado sobre o Caos — 0 que, se por um
lado aumenta sua complexidade (e nisso se encontra o perigo de propor uma pesquisa
que se pretende filosofica), também mantém vivo seu carater livre e singular.
Diferentemente do cientista, que estabelece regras e funcbes para o Caos, assim como
do artista, que inventa sensacOes através da imagem que cria do infinito caotico, o
filosofo é aquele que se ocupa em criar conceitos. Ndo ha, no trabalho filoséfico, o
compromisso para com o universal — tudo aquilo que prende o movimento e o reduz a
uma imageética estatica e bem-definida € desprezado pela filosofia. Os conceitos que o
filosofo busca criar adquirem uma caracteristica quase que de particularidade — eles ndo
procuram por um consenso, mas operam na singularidade, e, mais do que isso, tais
conceitos criados pelo filosofo possuem uma caracteristica “movel”, uma vez que estao
sempre em movimento e buscando sua reinvencdo. A observacdo do filosofo € aquela
gue nega tanto o jogo disputado quanto os préprios deuses — ele ndo pretende pautar seu
mundo nas regras e leis criadas pelo cientista, mas estd mais interessado em se permitir
ser afetado pela fotografia do artista, e criar novas formas de se observar o tabuleiro no
qual o jogo se desenrola (Deleuze & Guattari, 2010).

Talvez, em um primeiro momento, o trabalho do filosofo seja o de questionar e
fazer cair por terra as certezas que foram construidas anteriormente. Com uma atitude
zombeteira, ele vai incomodar a ciéncia ao se perguntar quem determinou que aquilo
que esta sendo observado se trata de um jogo de xadrez, de uma disputa, ou até mesmo

de deuses. O filosofo compreende que, se de fato os deuses estiverem disputando entre
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si, 0 jogo escolhido se trata muito mais de algo que depende da sorte e da aleatoriedade,
do que de regras fixas e sistematicas. Se essas regras estdo sempre em mudanca, cabe 0
questionamento: existe, realmente, alguma regra? Ou somos nos, observadores, que a
criamos compulsivamente? O cientista se esqueceu desta pergunta, mas o filésofo sabe
que sua resposta faz toda a diferenca na forma de como o jogo deve ser observado
(Mees, 2011).

A criagdo de conceitos, pensada por Deleuze e Guattari como a maneira de 0
filosofo lidar com o Caos, se embasa em uma mudanca de perspectiva — o observador
procura outros angulos e outras formas de se pensar e interpretar a disputa entre os
deuses. Seu pensamento precisa se converter em uma (des)ordem rizomatica — assim
como ocorre com a (des)estrutura do Caos —, encontrando espago para operar ndo nas
regras do tabuleiro, mas nas suas aberturas e fissuras, procurando possibilidades. Para
tanto, o filosofo vai se utilizar de diversos recursos — ele atua realizando as mais
diversas conexdes, entre 0s mais variados assuntos, tensionando as regras e pontuando
suas contradigdes, tal qual um explorador do pensamento, experimentando o mundo
com sua geofilosofia. O filosofo ndo estd interessado em participar da disputa dos
deuses e nem em obedecer as suas regras, mas sim em explorar e experimentar as
poténcias que se escondem no tabuleiro — o mundo sensivel e material. E por isso que 0s
conceitos criados pelo filésofo possuem uma vida Util que pode ser considerada curta,
uma vez gque ap0s cumprirem seu propésito, devem ser questionados e — caso ndo haja a
possibilidade de ressignifica-los e inventar um novo proposito para eles — descartados
(Barbara, 2020).

A compreensdo de que a vida se trata de um jogo requer que bons jogadores
facam um uso eficaz dela. Essa caracteristica inventiva esta firmemente atrelada ao
Caos enquanto um jogo de acasos, que lanca seus dados sob o tabuleiro e aguarda
aqueles que sejam capazes de compor com seu lado mais criativo e transitério. Em
outras palavras, o filosofo deve ser o observador capaz de contemplar o mundo como
uma provocacao para se jogar com ele. Provocacdo essa que é reforcada pela figura de
Zaratustra, ao incentivar que a humanidade — para ser capaz de alcancar a plenitude da
vida — jogue um bom jogo para com o mundo. Em ultima instancia, a questdo € menos
encontrar explicacdes para o Caos e para a disputa entre os deuses, mas compor
juntamente com eles, abragcando seu aspecto mais inventivo e criativo (Mees, 2011).

Tentar abarcar a inventividade e a criatividade do Caos — nesta pesquisa — faz

emergir a necessidade de um comprometimento tedrico e, mais do que isso, politico por
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parte do pesquisador. Para fazer jus a tal comprometimento, sigo as pistas deixadas por
Deleuze na construcdo de uma filosofia da diferenca. Contudo, aqui € necessario um
pouco de cuidado, tanto metodoldgico quanto ético, de forma a impedir que meu
trabalho recaia sob 0s mesmos erros e criticas que apontei anteriormente em relacédo ao
método cientifico enrijecido e sua forma de operar no Caos. Ao apontar para a direcdo
da filosofia da diferenca, interpreto este fendmeno ndo como uma escola do pensamento
— uma vez que Deleuze se afastou deste tipo de estrutura e a compreendia como um
criador de problemas de ordem administrativa, reprodutor de um mesmo pensamento
estruturado, que se repete de forma acritica por seus membros —, mas sim como um
movimento: um fendmeno que é construido ndo por nogBes pré-estabelecidas
anteriormente, que necessitam da repeticdo e reproducdo para se manterem vivas, mas
por conceitos que se constituem enquanto ideias, que devem ser (re)manejados de
maneira auténtica e espontanea por cada um que faca parte deste movimento, de acordo
com suas proprias nocdes e necessidades (Deleuze & Parnet, 1995).

Pensar na filosofia da diferenca, a partir desta ética, concede aquele que navega
por meio de suas aguas uma liberdade tremenda — assim como, na mesma medida, uma
grande responsabilidade ética. Tal responsabilidade surge justamente pelo fato de que,
ao invés de seguir um conjunto de regras metodoldgicas que levam a uma suposta
verdade com valor universal, hd uma liberdade poética em seguir pelo caminho da
diferenca: a rigidez aqui ndo se encontra em obedecer ao método mais verdadeiramente
cientifico e universal, mas sim na forma como o pesquisador escuta as diferencas e
consegue afirmar o devir a partir delas. E, portanto, um processo estético, uma vez que
minha preocupacdo aqui ndo é a de dominar por completo um campo de saber ja
determinado, mas, pelo contrario, busca pela criacdo de um campo de pensamento,
como uma obra de arte representada por suas proprias diferencas. Ha, em sua
construcdo, um aspecto politico que, assim como o Caos, assume sua forma inventiva e
criativa de fazer fluir a diferenca, buscando por outra perspectiva — singularizada
(Rolnik, 1995).

Por isso, assumir a filosofia da diferenca como a perspectiva pela qual decido
observar o tabuleiro que se coloca diante de mim ndo faz com que, necessariamente, eu
adote um “olhar deleuziano” sobre este mesmo tabuleiro. Me definir enquanto um
“pesquisador conforme Deleuze” seria, inclusive, ir contra a proposta pretendida por
este fildsofo. Rolnik (1995) pontua bem isso ao afirmar que ninguém pode, de fato, se

afirmar deleuziano, uma vez que a maior poténcia que pode ser percebida no
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pensamento do filésofo da diferenca é justamente criar condigdes para que o leitor
possa, em si mesmo, encontrar sua voz para gerar um pensamento singular, e, portanto,
seguir um caminho Unico e diferente daquele trilhado por Deleuze (Rolnik, 1995).

Neste sentido, compreender a filosofia da diferenca como uma heranca do
pensamento deste fildsofo é colocar minha escrita em um eterno exercicio de
intempestividade — fazer emergir uma diferenca que desestabilize as estruturas das
questdes levantadas, tornar “malditos” autores que, ainda que pertencentes a
movimentos e escolas distintas entre si, ao realoca-los em uma perspectiva da diferenca
— assim como fizera Deleuze com os mais variados pensadores em sua filosofia —, seja
possivel extrair de si um pensamento singular e potente (Rolnik, 1995). Em outras
palavras, resta dizer que, por mais que muitos dos fildsofos trabalhados por Deleuze (e
0 proprio) sejam caros a esta pesquisa, me aventuro pelo pensamento de diversos outros
autores que partem de lugares distintos, mas que, em minha construgdo, navegam sob a
mesma bandeira — a da diferenca. Faco aqui 0 mesmo exercicio inventivo e criativo
realizado por Deleuze ao unir diversas vozes dos mais variados locais e construir, com
elas, um caminho singular e potente.

Para exemplificar o que foi dito acima, me utilizarei de um pensador que parte
de outro movimento — o da psicanalise — para falar sobre criatividade, compreendendo
que, em minha pesquisa, ele ¢ interpretado a luz da diferenca, enquanto um psicanalista
que, ao seu modo, reinventou a psicanalise. Ainda que estruturado por uma logica
psicanalitica e se colocando muito mais como um clinico do que um filésofo de fato,
Winnicott possuia uma perspectiva que o coloca proximo a diferenca e a singularidade
humana. Aqui, resgato o sentido winnicottiano de criatividade — criar aquilo que ja
existe na realidade, ou, em outras palavras, operar na constante criacdo desta realidade
material, ao se adotar novas perspectivas capazes de observar o tabuleiro e interpretar o
mundo ao seu redor. A criatividade, nesta pesquisa, se expressa ao se criar conceitos
que busquem dar forma ao Caos, recortando-o de maneiras e em medidas variadas — em
uma expressao criativa que ndo deixa de ser, em Gltima instancia, uma espécie de jogo,
um brincar com o préprio Caos (Winnicott, 2019). Deve-se ser capaz de operar nesta
criatividade através de um pensamento inventivo e que busca a constante reinvencdo de
si mesmo.

Resta questionar, entdo, como transformar esta pesquisa em uma possibilidade
de invencdo criativa — como realizar a aproximagédo do pesquisador para com a figura do

filosofo diante do Caos que compde o mundo, ou melhor: como brincar com este Caos?
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E preciso, portanto, definir qual é o tipo de pesquisa que, enquanto aquele que almeja
adotar uma observacdo filosofica do tabuleiro, assumo aqui. Ainda que j& tenha
reiterado estar em uma constante criacdo de um pensamento que ndo se permite domar
pela estrutura das escolas e dos movimentos que o compde, mas as utiliza a favor dos
ventos da diferenga, é preciso tornar ainda mais clara a politica que permeia minha
pesquisa. Existem duas posicdes éticas distintas que se pode adotar para embasar a
observacdo direcionada para se tentar compreender o0 mundo material: a da colonizacao
e a da experimentacgdo®.

O colonizador se encontra a servico de um suposto progressismo humanitério,
através da postulacdo de uma padronizacdo no modo de vida, enxergando a diferenca
como algo ameacador. Existe uma tendéncia julgadora no colonizador — os pré-
conceitos e suas verdades cristalizadas e fabricadas o acompanham como utensilios
indispensaveis para a colonizagdo. O colonizador contamina sua observagdo com
verdades previamente estabelecidas. A colonizacdo ocorre quando o desconhecido se
transfigura naquilo que j& é familiar ao colonizador. A diferenca é reduzida até se tornar
somente mais do mesmo. Ndo ha nenhuma aposta a ser feita pelo pesquisador na
modalidade da colonizagdo — tudo o que difere e ndo pode ser apreendido € visto como
ameaca, e, portanto, deve ser eliminado do seu campo de observacdo. O colonizador
enrijeceu tanto seu método de observacao que se esqueceu de como brincar com o Caos.
Sua Unica perspectiva € a do racionalismo.

O pesquisador que segue pelo caminho do experimentador, entretanto, esta mais
de acordo com a ética que permeia esta pesquisa, e se trata da figura do filosofo —
exposta anteriormente. Diferentemente do colonizador, sua observacdo ndo é cerceada
por parametros meticulosamente calculados a uma distancia segura, mas ele precisa se
envolver com aquilo que pesquisa — hd uma vontade de revirar o tabuleiro de cabeca pra
baixo. A experimentacdo é, por definicdo, um método materialista. N&o significa
desprezar ensinamentos e conhecimentos outrora aprendidos, ou adentrar na vastidao do
tabuleiro sem um método de pesquisa, mas sim procurar outras formas de colocar esse
conhecimento em pratica, reinventar seu método e a si mesmo — pensar outras regras
para 0 jogo, ou simplesmente abolir toda e qualquer regra que impeca a liberdade do

pensamento. Olhar para o tabuleiro a partir de outras perspectivas, abandonar todo o

3 Seguindo a trilha deixada por Deleuze e Guattari (2010), construo, no meu fazer filoséfico,
provavelmente os primeiros conceitos criados por mim que operam nesta cartografia — conceitos estes que
servem seu prop0sito enquanto esta pesquisa durar.
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rigor racional estabelecido anteriormente, para entdo encontrar, em sua propria estética
e estilistica, o seu método Unico de experimentagao.

O experimentador responde a provocacao de Zaratustra a altura: ele quer ser um
bom jogador para com 0 mundo, e, mais do que isso, ele procura reinventar este jogo a
todo o momento, mudando suas regras e testando novas jogadas, subvertendo as leis e
conceitos que existiam anteriormente e eram tidos como verdades absolutas, criando
novas brincadeiras, mais divertidas e menos rigorosas, seguindo o caminho da
singularidade — pautada pela criatividade, em uma brincadeira inocente para com o
Caos, se utilizando de conceitos inventados por ele mesmo e que carregam em si a
possibilidade de — ao invés de um pensamento colonizado e dogmatico — se desfazerem
no momento em que ndo servirem mais ao propdsito do pesquisador (Barbara, 2020).

E nessa intencionalidade, de criar um pensamento que se dé por meio da
experimentacdo através do meu fazer filosofico, que minha escolha politica se pauta na
total exclusdo de qualquer ideologia que busque pela colonizacdo de corpos e saberes.
Como bem pontuado por Rosa (2017), a colonialidade serve ao proposito de
hierarquizar o conhecimento e a verdade daquele que coloniza como algo superior aos
saberes do outro que € colonizado. Ao longo da historia, isso pode ser percebido a partir
da verdade europeia, que se afirma enquanto algo inquestionavel, proveniente de um
método cientifico rigoroso e objetivo, simetricamente planejado e, portanto, avesso a
qualquer tipo de erro — ainda que tal método seja, em esséncia, fruto de uma moralidade
ocidentalizada e eurocéntrica, que prioriza o racionalismo como a Unica perspectiva
possivel para se observar o tabuleiro (Rosa, 2017).

Portanto, novamente reafirmo minha decisdo de — contrariamente a este
racionalismo ocidental enrijecido e reprodutor de padrdes reducionistas — adotar uma
perspectiva da diferenca para observar este imenso tabuleiro onde ocorre a disputa entre
os deuses, uma vez que, a partir desta filosofia, se torna possivel adquirir uma
observacdo que se expressa a partir de uma caracteristica ndmade — ao invés de se
prender em tentativas de prever jogadas e descobrir regras imutaveis, seguir os fluxos
que surgem por meio do devir e das diferencas, utilizando o movimento e a mudanca
constante como propria referéncia. Neste sentido, esta pesquisa pode ser considerada

como uma ‘“ciéncia menor”, agindo no contrafluxo, desconstruindo tanto sua
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epistemologia quanto o homem, desfazendo as certezas fabricadas pela verdade
ocidental (Duarte & Taschetto, 2013).*

Desta forma, ainda que meu fazer enquanto pesquisador-experimentador tenha
considerado os valores ocidentais e sua verdade dogmética como seu maior oponente
em minha construcdo tedrica, a postura que adoto aqui ndo é a da negagdo da existéncia
deste oponente, buscando fontes em territorios que conseguiram, de alguma forma, se
livrar de sua colonizacdo. Negar o ocidente seria, em certa medida, negar minha prépria
identidade maculada pelo violento processo colonizador. Minha intencdo real, seguindo
0s passos ousados dados por Preciado (2022) antes de mim, ndo é outra sendo a de
utilizar a contradicdo do préprio ocidente para que seja possivel operar uma destruicdo
destes valores e verdades dogmaticas. E neste processo de me assumir enquanto um
fruto podre deste sistema, ou, como diria Preciado: um “mutante” do ocidente —
carregando comigo todo seu aspecto incoerente —, pautado por uma epistemologia tdo
mutante quanto, que consigo pensar uma verdade outra, fugindo as regras deste
tabuleiro e criando uma forma diferente de jogar com estas pecas (Preciado, 2022).

Portanto, para me auxiliar nesta jornada, conto com uma tripulagdo® experiente
composta pelas mais variadas figuras do pensamento, que, ao invés de navegarem pelo
Caos do tabuleiro atras de pecas para serem colonizadas e regras para serem obedecidas,
possuem uma fungdo muito mais propicia a boa e wvelha pirataria: uma total
emancipacdo dos conceitos, criando novas formas de ser afetado por eles e de observar
0 mundo sob outras perspectivas. Ou, em termos deleuzianos, capturar tais conceitos,
rouba-los para entdo ser capaz de dar novos contornos e significados para eles. Nesse
sentido, apesar de capitdo desta tripulacdo, me utilizo da riqueza contida no tesouro
deixado por Deleuze — pois, assim como ele ensinou com sua filosofia da diferenca, me

aproprio dos conhecimentos, vozes e conceitos ao meu dispor para formar meu proprio

4 Contudo, assumir esta caracteristica ndmade em meu fazer filos6fico ndo significa negar o lugar de onde
ela parte, assim como seu referencial tedrico majoritariamente europeu. Ndo busco negar a identidade
francesa de Deleuze, por exemplo, repleta de tons colonizadores historicamente impregnados em seu
pensamento, mas sim realizar uma tentativa honesta de descentralizar sua filosofia (e a de todos os
filsofos que fazem coro a esta pesquisa) e operar pelas margens, questionando os valores hegemonicos
da ciéncia e reinventando novas formas de fazer fluir o pensamento — através da experimentaco, tal
como, em minha leitura, Deleuze tentou fazer ao longo de toda sua filosofia.

> Aqui, 0 que denomino de “tripulagdo” se trata do aporte tedrico que faz coro ao pensamento que
pretendo produzir nesta pesquisa — um pensamento pautado pela diferencga. Portanto, ha uma variedade de
individuos e “movimentos” filoséficos que compdem minha pesquisa, mas todos eles navegam sob a
mesma bandeira do pensamento singular e norteado pela diferenga, desprezando 0s universais e as
verdades dogmaticas. Como membros desta tripulacdo “pirata”, nomeio filésofos como Spinoza,
Nietzsche, Walter Benjamin, Adorno, Camus, Heidegger, Foucault, Winnicott, Deleuze, Guattari,
Derrida, dentre outros — herdeiros da vontade de Heréclito e de seu eterno devir.
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pensamento: um pensamento rebelde e pirata, que toma de assalto aquilo que lhe
interessa e cria a partir disso algo novo (Barbara, 2020).

Sendo assim, uma vez que compreendo o tabuleiro como um pano de fundo que
abarca a totalidade da vida, qual é o recorte operado neste Caos pelo qual pretendo
experimentar meu pensamento enquanto um pesquisador? Qual €, exatamente, a questao
que engloba esta pesquisa? Mais do que um problema que norteia este trabalho, o que
perturbou meu pensamento ao ponto de convencé-lo a se mover no Caos em busca de,
ao invés de uma resposta totalizante, um direcionamento para onde ele pudesse se
deslocar, se trata muito mais de enigmas — que Se constroem e se complementam ao
longo do meu proprio fazer enquanto pesquisador. Assim como no mito de Edipo Rei,
narrado por Séfocles (1998), a Esfinge me atormenta com enigmas cada vez mais
complexos e dificeis de serem respondidos — ndo importa por onde eu veleje no Caos a
procura de uma resposta satisfatoria que desvenda seu enigma, a Esfinge sempre estara
em meu encalce com um novo mistério ainda mais desafiador (Sofocles, 1998).

Tais enigmas dizem respeito a um pedaco muito especifico do grande tabuleiro
que representa 0 mundo: um lugar referente a Criminologia, especialmente aquela que
carrega em si genes de um positivismo europeu e cientificista, validada por uma
Psicologia que se pretende tdo universalista e reducionista quanto. Como filésofo e
pesquisador-experimentador, meu papel é focar nas dobras e nas fissuras deste
tabuleiro, principalmente ao analisar a peca mais problematica em campo: A Psicologia
Criminal, sob outra perspectiva — propor outra forma de se pensar velhos problemas. E
preciso revirar este pedaco do tabuleiro do avesso, retirar as pecas de campo e jogar 0sS
dados do Caos. A intencdo é pensar a possibilidade de sua emancipacdo da
Criminologia deste saber psicoldgico etioldgico, libertando-a de seu mito-aprisionador.

As mitologias desempenham um papel importante em minha pesquisa da
experimentacdo. Através dos mais variados mitos — alguns que devo combater (afinal, o
papel do filésofo também é o de desconstruir dogmas que foram esquecidos como
verdades absolutas), e outros que tento extrair o maximo de poténcia possivel para dar
asas a um pensamento singular — constituo o meu fazer enquanto pesquisador. Ao se
lidar com um jogo disputado entre deuses, preciso encarar 0 meu processo de pesquisa
como se fosse eu mesmo uma crianga brincando de ser deus nesta disputa acirrada:
avida para a exploragdo e para a novidade, me permitindo afetar e ser afetado pela
curiosidade em relacdo ao mundo, desconstruindo elementos que possuem um carater de

sacralidade, ignorando os perigos provenientes deste ato, sem medo de abandonar todo
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pensamento que seja antiquado e inapropriado, para me encontrar com 0 movimento e
com a mudanga continua — sem permitir ter minha narrativa deslegitimada pelos outros
saberes, mais antigos e robustos, ou me intimidar pelos deuses primordiais (Galeano,
2017).

A brincadeira a qual me refiro possui tons winnicottianos, ao assumir a
inventividade e a criatividade como forgas motrizes, capazes de descobrir novas formas
de se criar aquilo que existe na realidade; entretanto, ao brincar, esta realidade ndo €
encarada como algo concreto e absoluto, mas que se constrdi e se altera a partir da
singularidade daquele que brinca (Winnicott, 2019). Se trata de velejar pelo Caos do
tabuleiro, sabendo que, ainda que ele exista materialmente, suas regras e formas de
jogar podem ser alteradas a qualquer momento, através da criacdo de novas
brincadeiras. Portanto, olhar para o Caos como uma crianga significa dotar minha
observacdo de uma curiosidade honesta, ainda ndo contaminada pela crenca nas regras
que foram inventadas na tentativa de explicar o jogo da vida; e, como em uma
brincadeira divina, inventar novos valores e enigmas para serem investigados — me
permitir agir, por um breve momento, como um deus da criacdo sob o tabuleiro,
exercendo minha expressao criativa em forma plena e proporcionando sentido para a
realidade que se desvela em minha frente e que se permite ser inventada através de mim.

Como esta pesquisa pretende seguir o caminho da experimentacdo, é importante
ressaltar a relevancia que o tema estudado possui para aquele que se debruca sobre ele,
e, mais do que isso: € preciso localizar onde o corpo do pesquisador se encontra e qual
sua relacdo com esta pesquisa. Por muito tempo, fui um observador passivo deste lado
obscuro do tabuleiro da vida. Analisava as pecas e 0 jogo dos deuses com um olhar
contaminado pela colonizacdo, seguindo as regras e 0s conceitos que formavam uma
imagem bem concisa e estatica da figura daquele determinado pela sociedade como um
criminoso, sem levar em conta suas nuances e contradicdes — e desvalorizando sua
singularidade e diferenca. Assim como pode vir a acontecer com o cientista, esqueci que
as regras da Psicologia Criminal se tratavam, sobretudo, de uma invencdo humana, e
passei a cultua-las enquanto uma verdade universal e dogmatica.

Esse aspecto da colonizacdo que se opera em minha vida fez com que, por um
tempo, eu mesmo me confundisse com a figura do colonizador. Devido a minha heranca
familiar — que me coloca em contato com uma ancestralidade europeia exclusivamente
embranquecida —, e inserido, desde muito novo, em um contexto de pensamento

doutrinador e dogmatizador, reproduzi, durante parte da minha vida, uma ldgica
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racionalista e que se impunha sobre outros corpos, acreditando em um “dever ser” ao
invés do devir que advoga pela livre expressdo humana em toda sua poténcia criativa.
Por sorte, fui resgatado pela minha tripulagdo pirata, que — ainda que composta por
muitos pensadores que também precisaram enfrentar a sua propria heranca de
colonizador — me apresentaram uma perspectiva critica, a partir de uma filosofia voltada
para a diferenca, capaz de fazer emergir outras possibilidades de se pensar
criminologicamente, potencializadas por uma psicologia que se pretende tanto fazer
compreender a subjetividade criminal quanto liberta-la de todo aspecto moral que a
dogmatiza e aprisiona — é no meu fazer enquanto pesquisador que consigo, aos poucos,
questionar minha prépria branquitude europeia, desconstruindo a colonizagdo em meu
corpo a0 mesmo tempo em que coloco em cheque o racionalismo ocidental e torno, a
mim mesmo e a minha pesquisa, mutantes. Dessa forma, nos escombros de uma
identidade enrijecida e colonizadora, pretendo ser capaz de resgatar minha latinidade
como forma de desconstruir esta identidade embranquecida.

Um novo enigma surge diante de mim: qual meétodo utilizar para ser capaz de
destruir estes pressupostos da colonizacdo sem que eu mesmo seja tragado pelo Caos e
me perca no processo? Como lidar com este Caos que se nega a ser classificado e
categorizado? Quais ferramentas podem me ajudar a observar este tabuleiro de forma a
extrair de si sua singularidade e evidenciar suas diferencas? Como exposto por St. Pierre
(2014), a sociedade p6s-moderna faz surgir a necessidade de novas formas de se abordar
e lidar com os problemas cotidianos — independente de qual ordem eles pertencam
(sociais, psicoldgicos, politicos, criminais, etc.). Pensando nisso, métodos
convencionais de se fazer pesquisa ndo conseguem se sustentar diante das problematicas
pos-estruturalistas e até mesmo pés-humanitarias que atravessam a sociedade. E
necessario abandonar as estruturas normalizantes e as metodologias fechadas em si
mesmas — mudar a perspectiva pela qual se observa o tabuleiro (St. Pierre, 2014).

Existe uma forma de solucionar essa problematica metodologica ao se fazer
pesquisa, como demonstrado por Couto (1999) ao citar o anarquismo epistemoldgico de
Feyerabend — seu carater emancipatério demonstra as limitagcbes que 0s métodos
positivistas e validados como cientificos possuem. Com a sua Unica regra — a de que
“tudo vale” — Feyerabend propunha que, para se fazer pesquisa, ndo se deve filiar a um
dogma ou a uma metodologia especifica, pois isso, muitas vezes, impede o avango da

ciéncia. Deve-se, portanto, aceitar a multiplicidade de metodologias e assim tragar um
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caminho Unico — essa € a sua proposta de solucdo para os entraves metodoldgicos ao se
fazer pesquisa (Couto, 1999).

Como exposto por Feyerabend (2010) em sua obra Adeus a razdo, o
racionalismo ocidental foi considerado, ao longo da histéria humana, como o0 método
obrigatorio para se fazer ciéncia — sua forma de interpretar as regras do jogo disputado
pelos deuses se tornou o padrdo considerado mais correto e verdadeiro. Foram os
racionalistas que, observando o tabuleiro, determinaram: “isso ¢ uma partida de xadrez,
portanto, deve ser disputada desta forma, obedecendo a estas regras”. Tudo aquilo que
se desviasse — ainda que minimamente — do que fora estipulado pela razdo, deveria ser
desprezado ou invalidado. Para ser capaz de escapar desta ilusdo racional, entretanto, é
necessario resgatar a origem da razdo: uma tradicdo inventada e praticada pelos gregos
antigos, com a intencdo de combater a mitologia e o misticismo da época, desprezando
0s contextos pelo qual o conhecimento era construido socialmente, e determinando-o
enquanto algo imutavel e objetivo, independentemente do aspecto historico e cultural no
qual ele surge e que o influencia (Feyerabend, 2010).°

E justamente por conta deste questionamento, e compreendendo a razio como
apenas uma tradicdo ocidentalizada e que se torna uma ferramenta que pretende
determinar o que € verdadeiro, que Feyerabend (2011) vai questionar os métodos
cientificos e sua rigidez ao observarem o tabuleiro da vida. Em seu livro Contra o
meétodo, ele adquire uma postura anarquista, construida ao longo de argumentacGes
longas e consistentes, embebidas com uma ironia pedagogica, na qual tece criticas as
metodologias advindas do positivismo cientifico, e que buscam abordagens
universalistas, que déem conta de responder ao problema apresentado de forma objetiva
e reproduzivel em qualquer contexto diverso. Demonstrando o perigo de se estabelecer
padrdes fixos e regras absolutas para embasar o fazer cientifico, o anarquismo
epistemologico surge como outra possibilidade de alternativa metodoldgica, no qual os
padrdes fixos e universais dao lugar a pluralidade de metodologias que buscam
proliferar teorias e ideias, adotando diversas perspectivas para se observar o tabuleiro e
ndo se prendendo a uma episteme Unica — uma visdo de mundo considerada mais
verdadeira e que deve ser seguida ideologicamente por parte do pesquisador — e,

portanto, dialoga bastante com a ideia de uma epistemologia mutante, devido a sua

5 Uma critica mais contundente e detalhada deste racionalismo ocidental se encontra no primeiro capitulo
desta pesquisa.
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pluralidade, da mesma forma em que se fundamenta a partir da diferenca (Feyerabend,
2011).

Neste sentido, o pensamento de Feyerabend parece estar de acordo com a critica
realizada por St. Pierre (2014) e exposta anteriormente: ndo se € possivel, a partir de
métodos universalistas — que buscam racionalizar uma determinada estrutura e
padronizar a subjetividade humana —, responder aos problemas que surgem neste século
(St. Pierre, 2014). Dessa forma, se torna ainda mais evidente a necessidade de adotar um
posicionamento ético-politico nesta pesquisa, abracando as criticas ao dogmatismo
metodoldgico e cientifico e buscando pelas contradicdes do tabuleiro, pautado pela
filosofia da diferenga, englobando as mais diversificadas perspectivas, em um
pluralismo metodoldgico — justamente o que Feyerabend pretendia com seu anarquismo
epistemologico.

Compreender que estes processos — 0s métodos de se observar o tabuleiro, assim
como suas regras — se tratam, sobretudo, de criagdes humanas, faz com que somente
uma Unica regra se torne realmente viavel: a de que “tudo vale”: ou, em outras palavras,
ndo se deve proibir (pelo contrario, € desejavel — tal como Deleuze demonstrou em sua
filosofia da diferenca) o dialogo entre filosofos dos mais diversos movimentos e
escolas, e, mais do que isso, ndo se deve tornar o debate exclusivamente da ordem
cientifica e racionalista, mas sim buscar na arte, na cultura, e na mitologia (dentre outras
fontes que fogem da exclusividade cientificista, mas que mantém a mesma origem que
esta: serem, em esséncia, invencdes humanas), a criacdo de debates e ferramentas para
se interpretar e investigar o jogo disputado pelos deuses e inventar novos saberes
(Feyerabend, 2011).

Estas ferramentas auxiliam na criacdo do mundo que o pesquisador se insere e
pretende descobrir sobre. Este conhecimento, contudo, ndo se constroi por meio da
aceitacdo do jogo e de suas regras como uma verdade universal e dogmatizada, mas,
pelo contrario, ocorre através do seu questionamento e da experimentacao do tabuleiro,
enxergando suas contradi¢Ges e diferencas, e mais do que isso, sentindo-as na propria
pele. A regra de Feyerabend de que “tudo vale” é justamente uma forma de ajudar o
experimentador a construir seu saber durante sua jornada na vida. Como disse Camus
(2019):

Efetivamente, sobre o que e sobre quem posso dizer: “eu conheco isto!”? Este
coracdo que hd em mim, posso senti-lo e julgo que ele existe. O mundo, posso
toca-lo e também julgo que ele existe. Ai se detém toda a minha ciéncia, o resto
é construcdo. Pois se eu tento agarrar este eu no qual me asseguro, se tento
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defini-lo e resumi-lo, ele ndo é mais que uma &gua que escorre entre meus dedos

(Camus, 2019).

Este casamento entre a filosofia da diferenga e o anarquismo epistemoldgico me
parece um caminho potente para seguir durante minha travessia pelo Caos, uma vez que
minha tripulacdo é constituida pelos mais distintos piratas do pensamento — navegando
sob a mesma bandeira hasteada por mim. Portanto, por se tratar de uma navegagao pelos
sete mares do Caos composta por pensamentos plurais e diferenciados entre si, cada
filosofo que me acompanha em minha jornada possui uma funcédo especifica — ainda que
cada um seja, a sua maneira, herdeiro da vontade de Heréclito. Com essa afirmacéo,
minha intengdo é a de exaltar o aspecto mobilista de suas filosofias e pensamentos, e,
especialmente, o carater de movimento que pode ser percebido no meu fazer enquanto
pesquisador. Por filosofia mobilista, compreendo a ideia de que tanto 0 mundo quanto o
ser estdo marcados pela mudanca e pelo movimento constante — as coisas se encontram
em um eterno devir, sempre em fluxo. Este pensamento retira da filosofia seu aspecto
imutavel e dogmatizado — fruto do essencialismo —, e confere a si a materialidade e a
possibilidade para se explorar a diferenca, em uma eterna (des)construcéo (Carrasco,
2020).

Honrando este legado de Heréclito, os fildsofos que compdem minha tripulacao
foram escolhidos a dedo para que seja possivel extrair de si um pensamento da
diferenca. Através daqueles que atenderam ao chamado do filésofo de Efeso e deram
origem a um pensamento materialista e que combate o universal, encontro a fonte que
fundamenta a filosofia da diferenca e embasa meu fazer enquanto pesquisador. Em um
sentido metodoldgico, meu principal aporte tedrico se encontra em autores como
Deleuze e Guattari, Nietzsche, Walter Benjamin, Adorno, Foucault, Derrida e
Feyerabend — que possuem a funcdo de principais navegadores que ditam o caminho
pelo qual devo seguir nas conturbadas dguas do Caos, questionando os valores vigentes
da Criminologia Positiva pautada pelo saber psicolégico que a embasa e apresentando
novas perspectivas para se observar seu tabuleiro. Em outras palavras, posso afirmar
que meu fazer engquanto pesquisador se encontra inserido no movimento pds-moderno e
poOs-estruturalista, uma vez que pretende colocar em cheque o0s determinismos
ocidentais e fazer aflorar o Caos instavel e moével, ou, em outras palavras: a prépria
diferenca.

No entanto, tais piratas estdo constantemente em fluxo organico para com o

restante da tripulagdo, que auxiliam a embasar a analise critica do tabuleiro pelo qual
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velejamos, tais como Spinoza, Camus, Heidegger, Winnicott, Sloterdijk, dentre outros.
Este conjunto incomum de pensadores — com teorias diversas — pode, em um primeiro
momento, aparentar uma forte contradicdo em meu fazer filosdfico — contudo, tal como
pontuado por Safatle (2019), é a partir da polifonia entre autores distintos entre si que se
é capaz de dar voz a um pensamento singular e potente, justamente por meio da
diferenca de ideias e nos encontros entre si. E por se constituir enquanto uma tripulacio
exdtica, escolhida a dedo, que meu pensamento pode seguir por outros caminhos, criar
suas linhas de fuga (Safatle, 2019). Ha, portanto, na escolha destes pensadores
especificos, mais do que simplesmente um entrelace politico, estético e ético — mas
também um aporte metodolégico que convém com minha pesquisa: sao metodologias
que, além de compor minha observacdo experimental, também auxiliam na construcéo
de um pensamento singular, que foge do estruturalismo cientifico e seus dogmas
enrijecidos, que buscam outra humanidade, diferente daquela postulada pelo
racionalismo ocidental.

Ao evocar tantas perspectivas distintas de pensadores que fizeram surgir
movimentos diversos durante a histéria da humanidade pode fazer com que, em um
primeiro momento, esta pesquisa se confunda com uma festa ensandecida sem proposito
ou perdida em si mesma. Por isso, retorno a importancia do anarquismo epistemolégico
e da filosofia da diferenca. Beber destas fontes diversificadas € um passo necessario
para a desconstrucao necessaria do racionalismo ocidental — que se encontra no coracao
de minha pesquisa e que, sem ela, ndo haveria proposito em meu fazer enquanto
pesquisador. Tais junces epistemoldgicas devem ser compreendidas enquanto um
processo rizomatico, tal como dito por Deleuze e Guattari (2017): ao destruir a raiz
binaria e linear do racionalismo ocidental, pretende-se buscar, em seus escombros,
multiplicidades que se conectam entre si e fazem surgir um pensamento que consiga
abarcar o Caos em toda sua pluralidade, contradi¢fes, e imensiddo — sem, contudo,
categoriza-lo ou representa-lo de alguma forma (uma vez que o Caos é, em si,
inapreensivel), mas acompanhando seus processos no surgimento de um pensamento
potente e singular, por meio dos atravessamentos entre tais metodologias que buscam,
justamente, contrapor o universal e encontrar o particular (Deleuze & Guattari, 2017).

Ao realizar um ataque contra o racionalismo ocidental, o que pretendo € expor
como estar forma de se pensar — imposta sobre os colonizados como uma verdade
objetiva e dogmatizada, inquestionavel e que carrega em si um valor mais alto do que

outros métodos — estd inserida em um contexto eurocéntrico, e reproduz uma
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metodologia covarde, que navega somente em aguas conhecidas e rasas, sem ousar se
aprofundar no Caos oceénico, imprevisivel e intempestuoso (Rosa, 2017). Tal
metodologia enrijecida e colonizadora ja ndo cabe mais aos problemas levantados pelo
tabuleiro da Criminologia Positiva — inclusive, tais problemas foram geradas justamente
pela ldgica advinda deste racionalismo, fomentada pela Psicologia Criminal. Portanto, é
preciso coragem para se atirar ao mar, a procura de novas formas de se observar este
tabuleiro e de produzir conhecimento.

Nesse sentido, 0 que me interessa nesta pesquisa € ser capaz de profanar o
tabuleiro no qual me encontro, compreendendo este ato como fora explicado por
Agamben (2007): da profanagdo enquanto uma acdo politica que tem como objetivo
devolver a humanidade aquilo que fora considerado sagrado ou divino. Em outras
palavras, ao optar por desenvolver uma pesquisa que carregue em si a possibilidade de
profanar o tabuleiro e suas pec¢as, minha intencdo ndo é outra além de adotar uma
perspectiva que questione e faga cair por terra as regras e leis impostas pelos deuses —
assim como suas proprias divindades. Demonstrar que é possivel observar este tabuleiro
a partir de outras perspectivas — menos sagradas e mais profanas (uma vez que se torne
claro seu aspecto demasiadamente humano) — permite que esta tarefa se torne mais
potente e singular (Agamben, 2007).

Portanto, o ato politico de escolher navegar pelo Caos na presenca de uma
tripulacdo que carrega em si uma multiplicidade de saberes e diferencas, evidencia o
aspecto anarquico desta pesquisa. Contudo, a escolha epistemoldgica de meu trabalho se
deu seguindo o movimento iniciado por Heraclito, assim como a possibilidade de se
explorar a diferenca. Deleuze e Guattari (2017) tecem alguns principios que devem
guiar o pensamento rizomatico’, e que, da mesma forma, norteiam esta metodologia: o
pensamento que se pretende florescer como um rizoma se constroi de forma
descentralizada, realizando conexdes entre conhecimentos e saberes a partir de sua
diferenca, sem necessariamente obedecer a um método pré-estabelecido, mas
permitindo o pensamento fluir de forma livre e singular; o rizoma atua por meio da
multiplicidade, e pode ser rompido a qualquer momento, abrindo novos caminhos
distintos e infinitos, gerando novos saberes; por fim, o rizoma segue o principio da

cartografia — o método principal que embasa esta pesquisa (Deleuze & Guattari, 2017).

7 Os principios rizomaticos em minha pesquisa podem ser percebidos ao longo de toda minha construcéo
tedrica (inclusive nesta introducdo), no qual o pensamento segue por caminhos multiplos até retornar ao
seu objetivo inicial — em partes, isso explica o porqué do tamanho extenso de meus escritos.



38

Ainda que o objetivo final desta escrita filosofica ndo se revele desde seu inicio®,
e se mantenha, ela mesma, como um enigma, € através do processo cartografico de
mapear subjetividades e daquilo que se passa em suas fissuras e intervalos que se torna
possivel desvelar seu propdésito. Para tanto, é necessario ser capaz de inventar uma nova
metodologia — uma forma Unica de se fazer pesquisa, ainda que isso ndo signifique
“inventar a roda” que sustenta o saber criminoldgico, mas sim remonta-la para que
funcione de outra forma. Por conta disso, ao se falar em cartografia, a intencdo nao €
pressupor um “método cartografico” Unico, repleto de regras pré-determinadas, mas sim
um estilo de pesquisa singular e que abarque a subjetividade daquele que a escreve
(Rolnik, 1995).

Aqui, ha um resgate do ceticismo foucaultiano, assumindo como base desta
pesquisa seus dois critérios principais: a negacdo de uma esséncia humana e a negacao
de verdades universais. Nesta pesquisa, isso pode ser percebido através de uma visao
ndo-reducionista acerca da observacgéo do tabuleiro da Criminologia Positivista, que, por
meio da cartografia, ajudara a revelar os dogmas que o atravessam — especialmente no
que se refere ao saber psicologico que o embasa —, para que seja possivel problematiza-
los e tensiona-los até o limite, para observar 0 que surge a partir desta ruptura — como
em um jogo de sorte (Gongalves, 2012).

Rolnik (2011) compara a figura do cartdégrafo com a de um antrop6fago. Nesse
sentido, hd na cartografia sinais e marcas de encontros que ajudaram a constitui-la —
“estrangeiros” que emprestaram sua voz ao cartografo, ou melhor, que foram
“devorados” por ele, ajudando a compor a paisagem psicossocial que ¢ expressa pela
cartografia (Rolnik, 2011). Considerando essa poética cartografica, através de minha
tripulacdo de filosofos consigo tomar de assalto seus pensamentos e utilizar suas vozes
para dar asas a minha pesquisa — ndo em uma reproducdo fiel de suas obras (uma vez
que a sistematizacdo do pensamento de um filésofo que caminha pelas trilhas da
diferenca seria, em Gltima instancia, assassinar sua poténcia), mas em uma perversao de

seus ensinamentos através da perspectiva de um pensamento singular. E através desta

8 Iniciar esta pesquisa se propondo a encontrar respostas ou evidéncias para alguma hipétese formulada
anteriormente seria cair no erro de dogmatizar as regras inventadas pela humanidade para cercear o0 jogo
entre os deuses. Essa necessidade de encontrar evidéncias torna a propria observacdo do tabuleiro
enviesada, e age contrariamente & ética desta pesquisa: uma observacgdo livre para encontrar aquilo que
destoa e difere do que fora anteriormente postulado pela humanidade, se concentrando nas contradi¢des
deste jogo. Como uma boa cartografia, a descoberta sobre o que exatamente estou pesquisando surge ao
longo da pesquisa — durante a busca pelo desejo —, ou até mesmo ao completar minha jornada, e se
formula, especialmente, a partir dos escombros dos valores ocidentais que caem por terra (Rossi, 2021).
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tripulacdo marcada por pensadores distintos entre si que componho minha cartografia
singular — ou, em termos ja colocados nesta pesquisa: profanar seus pensamentos, em
uma perspectiva antisistematica, mas que busca a constante cria¢do e invencgéo.

Rossi (2021) estipula que a cartografia cria aquilo o que pretende pesquisar, é
ela mesma quem mapeia seu campo de atuagdo, revirando o tabuleiro de xadrez e
reinventando-o da forma como bem entender. A realidade de uma cartografia se
constitui por um coletivo de forcas, uma disputa entre deuses. S6 é possivel sua
producdo, seu mapeamento, se 0 ponto de vista daquele que observa esta disputa for
dissolvido — assim como ocorre na filosofia, ao se reinventar modos de se observar um
mesmo objeto, adotando outras perspectivas que ndo somente a sua. Em outras palavras:
ndo se busca um método de analise meticuloso de cada uma das regras e pecas que
compde o0 jogo que a Psicologia Criminal impde sob o tabuleiro da Criminologia, mas
sim que a observacdo flutue por entre as fissuras, dobras e contradicdes deste campo
(Rossi, 2021).

Ao pensar sobre o ponto de vista adotado pelo cartografo para observar o
tabuleiro, é preciso repensar sobre o que deve tomar a atencdo do pesquisador. Kastrup
(2009), ao se referir a atencdo do cartografo, diz que ela se assemelha a atencéo
flutuante, que se coloca de forma a ndo agir tendenciosamente, buscando somente
aquilo que possa confirmar ou refutar suas crencas, mas sim adquirindo um carater de
suspensdo, onde, a principio, tudo pode ser digno de sua captura. Como um
experimentador-cartografo, ao observar o tabuleiro, adoto um método de analise que se
assemelha a associacéo livre postulada por Freud — permitindo que minha atencao flutue
livremente e seja capturada pela diferenca (Kastrup, 2009).

Entretanto, a observacdo daquele que se denomina como cartdégrafo ndo pode
recair no erro da rigidez metodoldgica relegada a ciéncia e ao racionalismo ocidental —
que postulou que o pesquisador ndo deve se envolver com aquilo que pesquisa, uma vez
que deve ser neutro e evitar, a todo custo, enviesar sua observacdo. Pelo contrario, como
pontuado por Passos e Benevides (2009), o cartografo deve estar, necessariamente,
implicado em sua cartografia, transformando tanto a si mesmo quanto a realidade ao seu
redor durante o processo cartografico (Passos & Benevides, 2009). Neste sentido,
enquanto pesquisador experimentador-cartografico, me aproprio da cartografia e de
outros métodos que surgem ao longo da pesquisa — pautados pelos principios do
anarquismo epistemoldgico e da filosofia da diferenca — que servem, justamente, para

auxiliar no processo de desconstrugdo do racionalismo ocidental, essencialmente
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europeu e embranquecido, a0 mesmo tempo em que desconstruo minha propria
branquitude colonizadora.

Pautado sob a ética de uma pesquisa da experimentacdo — filosofica e
cartografica na mesma medida — a forma de conduzir as palavras nesta cartografia
retoma 0 método artistico de se observar o Caos, congelando substancias do infinito e
criando novas sensacOes e afetos — criando constelacbes de conceitos a partir das
fissuras encontradas no tabuleiro. A constelagdo, enquanto um “método estilistico”, se
propde a analisar as regras do tabuleiro e quebrar seu universalismo a partir de suas
préprias contradi¢cdes intrinsecas, criando relacdes entre diversos saberes e conceitos
que, em um primeiro momento, podem parecer se tratar de fen6menos totalmente
distintos, mas que, na escrita do pesquisador, passam a dialogar entre si. Quebrar o
universalismo &, por exceléncia, a primeira tarefa deste ato filosofico. A partir desta
filosofia critica, me aproprio deste estilo de construcédo tedrica para questionar as regras
impostas sob o tabuleiro analisado (Benjamin, 2006).

Pode se afirmar, entdo, que a constelacdo, na perspectiva de Benjamin, se
aproxima bastante com a tarefa da filosofia postulada por Deleuze e Guattari — a de criar
conceitos. E preciso se utilizar de uma constelacdo de conceitos para sobreviver
velejando no Caos. Mais do que isso, 0S proprios conceitos sdo a constelacdo de um
fendmeno (Deleuze & Guattari, 2010). Além disso, ha, na constelacdo, um aspecto
rizomético: uma vez que realiza didlogos entre fen6menos diversos e marcados pela
diferenca e pela contradi¢do, criando relagcdes entre si, se utilizando de conceitos
maoveis, que se conectam um ao outro (Deleuze & Guattari, 2017). Para ser capaz de
adotar uma escrita que se faca ao mesmo tempo cartografica e constelatoria, se requer
um estilo que siga esse mesmo principio artistico: o ensaio.

Adorno (2003), bebendo da fonte benjaminiana, traz a ideia do ensaio como um
mecanismo metodoldgico capaz de demonstrar as contradicbes do objeto (Adorno,
2003). Essa forma artistica de escrita vem de encontro com a filosofia que proponho —
uma filosofia da diferenca. E em uma perspectiva ensaistica (ou ao menos que se
pretende ser) que observo o tabuleiro. Tal como um verdadeiro pirata velejando pelo
Caos, ha a apropriacdo dos mais variados conhecimentos para ser capaz de dar voz ao
meu pensamento — desde artigos cientificos, até obras literarias, mitologias, fontes
jornalisticas, dentre outros, que se relacionam entre si a partir de conexdes feitas pelo
pesquisador, em um processo que faz jus ao anarquismo epistemologico proposto como

principio desta pesquisa (Feyerabend, 2011).
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A escrita deste ensaio cartografico pretende aproximar-se mais da observagéo
artistica e filoso6fica do Caos que compde o tabuleiro no qual ocorre a disputa entre 0s
deuses do que da observacdo pautada sob o método cientifico enrijecido da academia.
Como bem manifestado por Preciado (2022): “O discurso académico e sua gramatica
ndo so parecem uma floresta que ndo nos permite ver as arvores individuais, mas vai
além, obrigando o pesquisador a cortar as arvores para entender a floresta” (Preciado,
2022). Com minha escrita, pretendo profanar a sacralidade das regras do tabuleiro e
instaurar uma constelacdo de afetos que se movem a partir das mais distintas
perspectivas — dotando meu fazer enquanto pesquisador de um aspecto artistico, uma
mobilidade afetiva que percorre por toda minha escrita.

Sendo assim, torna-se imprescindivel que minha funcdo enquanto escritor deste
ensaio cartografico — como pontua Deleuze — seja a de produzir uma escrita
revolucionaria, me tornando estrangeiro de minha propria lingua e fabricando um novo
discurso, uma literatura que delire e comporte o Caos em si. Portanto, este ensaio
cartografico se trata daquilo que Deleuze denomina como “literatura menor”: relegada a
margem, devido ao seu estilo e aos temas que propdem abarcar em sua escrita
descentralizada — buscando conhecimento ndo exclusivamente em uma reviséo
sistematica de artigos cientificos bem avaliados por pares ou qualquer l6gica académica
reducionista, mas, como dito anteriormente, se construindo através das mais variadas
obras criadas pela humanidade, abarcando saberes diversificados (Barbara, 2020).

Esta pesquisa se trata, sobretudo, de uma teoria critica acerca da Criminologia
Positiva e da Psicologia Criminal que a atravessa — categorizando o fenémeno criminal
e o0 reduzindo a uma identidade —, em uma desconstrucdo de seus universais até se
chegar ao singular, ao ndo-idéntico, o verdadeiro enigma dessa pesquisa —
desmistificando suas regras e a forma como as pecas foram colocadas sob o tabuleiro.
Habita, nesta pesquisa, um aspecto capcioso, uma ocultacdo de seu real problema, que
s6 podera ser nomeado durante sua construcdo — pautada sob a filosofia da diferenca. E
no processo cartografico, ao mapear onde se localiza o desejo — que fora relegado ao
esquecimento e reduzido a perspectiva racional —, que encontro as respostas para
repensar a Psicologia que embasa o pensamento criminoldgico.

Ainda que tenha retomado algumas vezes este termo, talvez caiba, neste
momento, uma elucidacdo melhor sobre o que € isto que denomino como “filosofia da
diferenga”, uma vez que, juntamente com o anarquismo epistemologico, este termo se

constitui enquanto um dos fundamentos de meu fazer enquanto pesquisador. Neste
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sentido, compreendo filosofia da diferenca como um processo multiplo que esta
preocupado em desfazer dogmas e verdades a0 mesmo tempo em que traz a tona a
construgdo constante de novos conceitos, inventados e colocados em relagdo com outros
conceitos e contextos historicos, em uma espécie de constelacdo — tal qual aquela
postulada por Benjamin (Aguirre & Monteiro, 2017). E nestas relagdes, construidas por
um pensamento que se propde singular, que, a0 mesmo tempo em que questiono 0
racionalismo ocidental e suas verdades dogmaticas, também produzo novas perspectivas
e formas de se observar o tabuleiro. H&, portanto, um carater essencialmente critico em
minha pesquisa.

Para que esta critica possa ser operada, contudo, enquanto uma quimera
composta pela juncdo das figuras do cartografo, filosofo, experimentador e ensaista®,
adoto outras perspectivas metodoldgicas ao longo do meu trabalho para observar o
tabuleiro e suas regras — que contribuem com 0s preceitos de uma pesquisa que segue 0
caminho da filosofia da diferenca e do anarquismo epistemologico. No primeiro
capitulo, por exemplo, realizo uma breve genealogia da Morte e do homicidio,
analisando como estes conceitos foram valorados ao longo da historia ocidental. A
Morte ¢ analisada a partir de uma perspectiva mitolégica, que busca compreender como
a percepcao humana desta entidade evoluiu do pensamento grego para o judaico-cristéo,
que transformou a Morte em um inimigo a ser temido e superado. Portanto, procuro
evidenciar trés respostas que a humanidade encontrou para ludibriar a Morte, sendo uma
delas — e o foco do capitulo em si — 0 homicidio.

No segundo capitulo, estudo o homicidio a partir da 6tica dos afetos — rastreando
a movimentacdo do desejo através da historia do homicidio, por meio da cartografia —,
em contraste com a moralizacdo a qual ele foi submetido pela humanidade, ao tecer
criticas sobre o conceito de pulsdo de morte empregado pela psicanalise freudiana,
propondo um novo olhar para esta problematica. Resgatando um deus aprisionado pelo
discurso racionalista para disputar este jogo no tabuleiro, busco demonstrar como o

papel de Eros no homicidio foi capitalizado pelo racionalismo ocidental e evoluiu para

°® Embora, em um primeiro momento, tal construgio metodolégica possa parecer demasiadamente abstrata
e fruto de um pensamento pueril, basta dizer que existem diversas pesquisas em ciéncias humanas nas
quais seus pesquisadores ousaram adotar perspectivas Unicas e singulares para se observar o tabuleiro do
jogo da vida, gerando resultados extremamente satisfatérios. Como exemplo, cita as pesquisas realizadas
por Galeano (2017), Battistelli (2017), e Hadler (2017), todas pesquisadoras que produziram uma
metodologia singular e preocupada pela busca da diferenga e pelo pensamento livre (Galeano, 2017;
Battistelli, 2017; Hadler, 2017).



43

0 assassinato — através de sua ocidentalizacdo e racionalizacdo, se resumindo a um
meétodo que tem como finalidade a morte do outro, reduzindo o desejo a uma mera
consequéncia, e enaltecendo a imagética de um assassino frio e calculista, que se difere
do restante da humanidade. Este processo é analisado a partir do mito-fundador de Jack,
o Estripador e a inauguragdo de um novo tipo de assassino racional e metodoldgico.

Contudo, é somente no terceiro capitulo que o campo que engloba a
Criminologia Positiva é melhor analisado enquanto uma pratica — neste momento ocorre
a critica sobre a funcionalidade do jogo que a humanidade inventou para que os deuses
possam disputar neste tabuleiro. E preciso deixar de lado a funcio de observador e
tomar partido neste jogo entre deuses — ao se demonstrar, na pratica, como os métodos e
regras do jogo operado na Criminologia Positiva estdo defasados por um saber
psicologico marcado pelo dogmatismo cientifico e reducionista que transforma a
singularidade humana em algo padronizavel, assim como os problemas observados em
se adotar esta perspectiva etiologica. Se trata, em Gltima instancia, de uma critica radical
que denuncia a forma que o saber psicoldgico criminal tem sido empregado pela
Criminologia Positiva, reduzindo a poténcia do Caos a regras e padrGes que servem
apenas para colonizar o pensamento humano. Esta critica culmina na superacdo da
logica etiologica do perfil criminal e passa a analisar este fenémeno como um
movimento repleto de contradi¢Ges e singularidades.

Isso se tornard ainda mais evidente no quarto capitulo, onde exponho a ontologia
que permeia o racionalismo ocidental e neoliberal — que pode ser identificada através da
linguagem enquanto uma criadora de regras e de possiveis explicacfes para 0 jogo que
0s deuses disputam sob o tabuleiro, aprisionando o mundo material a uma série de
conceitos e dogmas, o colonizando. Para quebrar estas correntes ontoldgicas, entretanto,
me utilizo daquilo que, mais do que uma metodologia, se trata de uma estratégia criada
por Derrida — a desconstrucdo. No sentido desta pesquisa, a desconstrucao é utilizada
como uma forma de questionar a ontologia colonizadora e suas regras impostas sob o
tabuleiro, fazendo emergir uma nova perspectiva e um novo modo de se pensar o
fendmeno criminal analisado, aceitando suas contradi¢fes e peculiaridades, fugindo do
padrdo pré-estabelecido anteriormente pelo racionalismo ocidental — tornando capaz a
analise deste movimento a partir da ética da experimentacdo, ao invés da colonizacéo.

Por fim, no quinto e Ultimo capitulo desta travessia pelo Caos, analiso este
movimento criminal citado anteriormente — que, embora colonizado pelo racionalismo

ocidental, possui suas singularidades e contradi¢cbes, que podem ser observadas na



44

forma como o desejo é capturado e se manifesta neste fenbmeno criminal. Para
exemplificar esta singularidade, realizo por fim um estudo de caso, colocando em
pratica a nova perspectiva estipulada pelo capitulo anterior. Nesse sentido, este ensaio
cartografico se propde a realizar uma “cartografia criminal” — mapeando os afetos
referentes a um crime e sua intengdo assassina a partir da analise de seu desejo, por
meio do procedimento cartografico e ensaistico. Este é o capitulo mais longo desta
pesquisa, uma vez que tento mapear o desejo que se movimenta tanto pelo fendmeno
criminal e pelo caso especifico analisado. Portanto, neste capitulo me utilizo da dialética
negativa adorniana para evidenciar a singularidade do assassinato cometido por um
jovem que, paradoxalmente, se encontra dentro do fendmeno exposto, a0 mesmo tempo
em que possui contradicdes que devem ser analisadas e problematizadas, enfatizando
sua diferenga.

Portanto, eleger o ensaio cartografico como meu método principal de observacao
do tabuleiro faz emergir a necessidade, em seu processo, do auxilio da genealogia, da
desconstrucdo, e da dialética negativa, que carregam em si uma multiplicidade de
interpretacdes possiveis, ndo reduzindo minha observacdo a uma verdade Ultima, mas
dialogando com suas contradicGes e particularidades, a partir de pontos de vista plurais.
Ainda que tais metodologias tenham sido criadas por pensadores de movimentos
distintos entre si, nesta pesquisa elas assumem 0 mesmo proposito: questionar 0s
valores e a hegemonia do saber ocidental, em uma perspectiva pds-moderna e pés-
estruturalista, que encontra, no movimento continuo do Caos, a diferenca como antidoto
para 0 dogmatismo que se instalou no pensamento cientifico — se trata, desta forma, de
uma analise critica acerca da Psicologia Criminal. Portanto, ao me utilizar de uma
tripulacdo composta por individuos inseridos no contexto ocidental, mas que ousaram
questionar suas verdades e tentaram construir outras possibilidades de dar vida ao
pensamento, nos tornamos nada mais do que um fruto envenenado desta grande arvore
ocidental — que tem como tarefa contaminar o pensamento racionalista e produzir

mutacdes em seu meio.
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Capitulo I: O enigma mais potente — a Morte e seus desdobramentos

Sinto os mortos no frio das violetas
E nesse grande vago que ha na lua.

A terra fatalmente é um fantasma,
Ela que toda a morte em si embala.

Mas perdi 0 meu ser em tantos seEé"s],

Tantas vezes morri a minha vida,

Tantas vezes beijei 0s meus fantasmas,

Tantas vezes ndo soube dos meus actos,

Que a morte sera simples como ir

Do interior da casa para a rua.

Sophia de Mello BreynerAndresen — Poesia (1975)

Em uma perspectiva mitoldgica, especificamente a judaico-crista, existem dois
momentos fundamentais da histéria da humanidade em que esta realizou um ousado ato
de emancipacdo: primeiramente, se emancipou de seu criador; e, em seguida, de seu
semelhante. A emancipacdo do homem para com o seu deus o leva, irremediavelmente,
a uma relacdo para com a Morte — fonte de mistério e angustia que, mesmo apos o fim
da “Era Mitologica” e com o surgimento da ciéncia e da tecnologia, continua rodeada
por uma incomoda aura de incerteza. Assim como tudo na natureza, 0 homem também
se encontra refém da vontade soberana da Morte — se, por um infeliz acaso, capturar sua
atencdo, ndo ha como escapar do seu beijo gélido. Aqui se encontra a lei mais crucial da
existéncia: tudo aquilo que vive, morrera.

Realizar um estudo sobre como as sociedades antigas interpretavam a Morte,
permite compreender a sua forma de se relacionar com ela, e como essa interpretacao
evoluiu com o decorrer dos anos — e € este 0 objetivo deste primeiro capitulo: realizar
uma genealogia da Morte. A priori, a tentativa humana de trazer um significado para a
Morte se deu através de uma fonte muito mais ludica — porém, ndo menos importante —
da capacidade humana: sua imaginacdo, fruto da arte secular dos poetas, espalhando sua
compreensdo do mundo e do ser humano através da mitologia e dos varios mitos que a
compdem.

Neste primeiro capitulo, meu objetivo é o de realizar, primeiramente, uma breve
genealogia do valor da Morte para a humanidade, para entdo ser capaz de conduzir
nossa atencao para o aspecto mais tenebroso da Morte em si: um aspecto que transforma
seu valor em algo imposto ao seu semelhante, ceifando sua vida e o reduzindo a um
mero ndo-ser, retirando de si a condi¢do necessaria para considera-lo um igual. Sem,
contudo, apressar as conclusdes deste capitulo, permita-me comecar essa jornada pela

simbdlica estrada da mitologia, que, como pretendo esclarecer, tem muito a ensinar
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sobre a relacdo do homem para com a Morte. E através desta analise mitologica que sera
possivel compreender como se deu a criacdo das regras que operam neste lado do
tabuleiro.

1.1 Em defesa ao valor mitologico

Comecar este ensaio cartografico a partir da mitologia me parece o caminho
mais honesto, e que demonstra explicitamente minha posicdo ética diante do estudo do
ser humano. Sob o rigido e severo olhar cientificista e racionalista que se pretende
dominar por completo a pesquisa académica, um estudo atento sobre os mitos antigos se
transforma em uma subversdo que pretende destruir as torres de marfim extremamente
protegidas contra qualquer ameaca exterior'®. Justamente nesse ato de se colocar do
outro lado do escudo da hegemonia da ciéncia positivista e ocidental que se funda a
minha pesquisa; ou, em outras palavras, o seu mito fundador se encontra na recusa do
determinismo cientifico, e busca inventar o seu proprio saber. Esse €, por exceléncia, 0
trabalho poético da mitologia, que aqui coloco como caracteristica intrinseca também da
pesquisa que pretendo tracar — que admite seu aspecto mitologico, gerando seu valor por
si mesmo, sem a ambicdo de chegar a uma verdade objetiva.

Tentar compreender a evolugdo de um determinado questionamento, a partir dos
mitos que foram criados na tentativa de aliviar a angustia gerada por ele com respostas
que, em partes, pudessem explica-lo, é também a tentativa de analisar a evolucdo de um
determinado pensamento, de uma determinada cultura, e como isso reverbera em nossa
sociedade atual. Migliavacca (1999) defende a ideia de que o interesse atual por mitos,
que englobam um sistema religioso e sociocultural por vezes distinto do que se encontra
em vigéncia na sociedade contemporanea, pode ser um indicativo de que seu valor
perpassa as geracdes, ndo se findando em uma época passada — como se fosse uma
simples forma rudimentar de explicar os mistérios da vida —, mas se circunscreve no
espirito da humanidade, adotando outras interpretacdes e maneiras de ser abordado
(Migliavacca, 1999).

10 Da mesma forma que o mito pode ser abordado de uma maneira positiva e que busca por uma liberdade
do pensamento, ele também pode se constituir enquanto um aprisionamento dogmatico de saberes —
porquanto a propria ciéncia e seu recorte do Caos para explicar o tabuleiro adquiriram um aspecto
mitoldgico que busca tornd-la uma verdade inquestionavel e esclarecida sobre o mundo (Adorno
&Horkheimer, 1985). Portanto, enquanto pesquisador, preciso me manter atento ao lado mais capcioso do
mito, impedindo-o de ser transformado em um dogma absoluto, e extraindo de si a poténcia da criacgao.
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A mitologia como uma narrativa repleta de valores que, de tempos em tempos, €
revisitada pela sociedade para se buscar novas interpretacdes e significados, condiz com
0 que proponho nesta pesquisa. Existem outras visdes, contrarias a essa, que reduzem o
fendmeno da mitologia a um discurso binério de verdade ou mentira, desmerecendo sua
importancia narrativa, para além de ser ou ndo algo ocorreu materialmente. Commelin
(2011) expressa — de forma enfatica, como se tratasse de uma questdo que se resumisse
a essa obviedade latente — que a mitologia € meramente um conjunto de mentiras
espalhadas aos quatro ventos em determinada época da histéria humana. Nesta
perspectiva, a mitologia se reduz a uma simples questdo de crenca e fé, quase que
dogmatica. A divindade mitologica surge como uma forma de se sobrepor a ignorancia
humana diante de tantos mistérios insoltveis que a cercam (Commelin, 2011).

Evidentemente, se nos debrucarmos somente sob um viés brutalmente literal da
historia da humanidade, o mito e a mentira podem vir a se confundir. Entretanto,
encarar essa questdo apenas pela interpretacdo de uma mentira que evoluiu até se
transformar em uma crenca, €, no minimo, ignorar todas as poténcias que a mitologia,
ou melhor, as mitologias, podem nos trazer. Mas, para esclarecer isso, devo antes
explicar o porqué, ao menos a meu ver, reduzir o fendmeno do mito a uma rudimentar
mentira divina é recair em um erro epistemologico — fruto de um pensamento
contaminado pelo racionalismo.

Primeiramente, é necessario compreender o que € isso que recebe o nome de
verdade (assim como de mentira), e como nos afeta enquanto humanos e enquanto
sociedade. Um dos filésofos que fez essas mesmas perguntas — e encontrou respostas
que levam a caminhas bastante interessantes — foi Foucault. Comecando pelo segundo
questionamento, a discussdo aqui iniciada ndo pretende encontrar uma verdade absoluta
ou inquestionavel — que se imponha sob todos os homens da mesma forma —, pois tal
busca dificilmente apresentaria algum resultado. O que interessa Foucault é investigar
em que medida os discursos de verdade, que foram aceitos como hegemdnicos durante a
historia da humanidade, podem afetar na subjetividade humana. Ou, em outras palavras,
como que, enquanto sociedade, houve um processo de internalizacdo de verdades que
foram impostas ao longo da civilizacdo, e de que forma essa imposicdo nos afeta,
subjetivamente (Temple, 2021).

De acordo com o estudo de Pastore (2012), ao se realizar uma analise da prépria
palavra “mito”, € possivel rastrear sua origem aos gregos, especificamente ao termo

mythos, derivado de mytheio e mytheo, que em traducgdo significam algo proximo de
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“narrar, contar, conversar”. Até entdo, na Grécia Antiga, 0S mitos eram relatos sagrados
transmitidos oralmente, narrando aventuras entre deuses e herois. Entretanto, tais relatos
ndo eram interpretados como uma mera ficcdo ou fantasia: uma narrativa inventada
apenas para agraciar o publico; mas, pelo contrario, adquiriam o carater de uma verdade
sagrada, respondendo a questdes que 0s gregos ndo conseguiam decifrar sem a ajuda do
misticismo da mitologia. Foi somente com o surgimento da filosofia socratica que
houve uma distingdo entre aquilo que era considerado um relato mitico e a
argumentacao considerada racional (Pastore, 2012).

Aqui, o racionalismo substitui os mitos como uma verdade hegemdnica,
afetando novamente a subjetividade humana. Isso ndo impede, contudo, que filésofos
posteriores surjam para criticar esse movimento. Um exemplo de critico ferrenho aquilo
que era considerado como verdade em sua época foi Friedrich Nietzsche. Para o filésofo
tragico, a verdade pode, muitas vezes, se constituir a partir de algo ndo-verdadeiro.
Exemplificando seu pensamento, ele compara a verdade com uma teia de aranha —
resistente e flexivel ao mesmo tempo, sendo disforme, maleavel e vazia, onde cabe
qualquer coisa, e, da mesma forma, nada realmente se encaixa. Tal verdade ndo se trata
de um fato, mas de uma invencdo humana, e sua forga se encontra em sua capacidade de
incorporar valores. Quantos conhecimentos, ao longo da historia, essa verdade
conseguiu capturar em suas rigidas teias, mas flexiveis o suficiente para modifica-los?
Ao prende-los com toda sua rigidez-flexivel, as teias incorporam tais conhecimentos em
si, transformando-os em condicfes para a vida, em uma imposicao deste conhecimento
como uma verdade absoluta que deve ser aceita pela sociedade — colonizando-a através
de sua verdade (Benevides, Botelho & Vieira, 2016).

Esta metafora utilizada por Nietzsche dialoga bastante com a prépria concepcao
de Foucault acerca deste tema. Nesse sentido, a verdade ndo se trata de uma realidade
indiscutivel, que se apresenta para todos da mesma maneira, mas sim das consequéncias
causadas por determinado discurso. Sendo assim, a verdade e a realidade ndo sdo
intrinsecas uma a outra, mas possuem uma relacdo de retroalimentacdo — aquilo que é
chamado de “verdade” pelo homem se torna, posteriormente, uma realidade
naturalizada, como se fosse a partir deste discurso e dessa crenca em si enquanto
verdade que a realidade se moldasse para comportd-la. Ndo existe uma verdade
primeira, uma realidade anterior, mas esta surge e se torna real ap6s o discurso que a
legitima. Ou seja, a verdade surge como consequéncia do seu discurso que fora

anteriormente legitimado socialmente, por vezes se tornando aquilo que Foucault
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chamava de “regime de verdade”, ou, em outras palavras, uma imposi¢ao dessa verdade
enquanto Unica possibilidade de vida'! (Temple, 2021).

Seguindo essa linha de pensamento, é possivel dizer que o mito foi — e ainda o é
—, por muito tempo, um discurso responsavel por criar uma determinada verdade. Se
tratando especificamente do mito em si, pode-se perceber um carater paradoxal em sua
construcdo e forma de agir no mundo: afinal, a mitologia se constitui como uma
tentativa de explicar determinada realidade, mas ao mesmo tempo, é o proprio mito o
criador desta realidade que tenta explicar. Pensar a mitologia torna mais facil a
compreensdo daquilo que Nietzsche e Foucault entendem como verdade — o discurso
mitolégico se constituiu como uma verdade, criando sua realidade, que se mantém até
0s tempos atuais, pois se adaptou a contemporaneidade, ndo se resumindo a fabulas
abstratas e lendéarias, mas sim a realidades vividas, que continuam sendo acessadas e
recorridas para explicar fendmenos puramente humanos (Winograd & Mendes, 2012).

N&o obstante a tal investigacdo foucaultiana e nietzschiana, e, inclusive,
seguindo o caminho trilhado pelos filosofos, me debruco sobre o estudo dos mitos 0s
compreendendo enquanto discursos de verdades que, em certo periodo de tempo, foram
aceitos como fatos veridicos, e, em alguns casos mais extremos, se transformaram em
dogmas que moldaram — e ainda moldam — os modos de existéncia de determinada
populacdo, porquanto passaram a compor regimes de verdade naturalizados pela
sociedade. A falta de conhecimento sobre sua prépria origem foi um dos propulsores
para 0 pensamento especulativo humano — a singularidade do homem, em contraste aos
outros animais, tornou possivel o desenvolvimento do pensamento critico, e,
consequentemente, da angustia. A criacdo humana dos mitos se torna uma ferramenta
contra esta angustia, se posicionando diante do vasto e inexplorado universo, criando
uma identidade e permitindo sua sobrevivéncia e experimentacdo do mundo que se
coloca em sua frente. E, necessariamente, um discurso de verdade que passa a criar a
realidade da humanidade, aumentando potencialmente seu periodo de estadia nesta terra
(Migliavacca, 1999).

H& no mito um modo de significacdo, de dar forma aquilo que cerca a

humanidade e a si mesma. Ainda que possua uma estrutura permanente e propria, 0

1 Como um exemplo bastante didatico do conceito de “regime de verdade”, basta lembrar as regras
criadas pela humanidade para tentar explicar o jogo de tabuleiro disputado entre os deuses (como exposto
na introdugdo), que passam a incorporar a visdo de mundo do homem e fazé-lo crer naquilo como um fato
inquestionavel.
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mito é propenso a mudancas. Se tratando de um sistema temporal que se relaciona tanto
ao passado, quanto ao presente e ao futuro, o mito carrega em seu DNA, como
caracteristica fundamental, a possibilidade de ser apropriado pelo outro: outras culturas,
outros tempos; inventando novos comegos, se reinventando, mantendo-se vivo e
constante, e, nem por isso, menos verdadeiro — pois seu discurso de verdade continua a
exercer sua atividade criativa, alterando a realidade na qual se encontra (Winograd &
Mendes, 2012).

De acordo com Pastore (2012), a importancia que deve ser destinada para os
mitos ndo se trata, necessariamente, do desfecho da narrativa fantéstica retratada por
ele, mas sim do sentido simbdlico que tal narrativa possui. A humanidade, enquanto
uma especie animal que carrega em si mesma um enigma indecifravel, se constitui a
partir dos atravessamentos do simbolismo, ao invés da racionalidade — o que justifica,
por si sO, a vivacidade do mito ao longo dos séculos. A mitologia traz em si a poténcia
para ser atualizada, construida e reconstruida, gracas a sua ambiguidade etimoldgica,
carregando em cada mito uma infinidade de versdes e significados — seu
desenvolvimento é continuo, recorrentemente retratando temas que perseguem a
humanidade — tais como a vida e a morte (Pastore, 2012).

Por fim, mas ndo menos importante, até mesmo Commelin (2011) — o critico
que causou toda essa comocao para que eu sentisse a necessidade de vir defender a
mitologia enquanto um conhecimento de valor para nosso estudo — se vé obrigado a
admitir que, ainda que considere a mitologia como simplesmente uma mentira fruto da
imaginacdo de povos primitivos, esta nos presenteou com tesouros repletos de ideias
sedutoras, embora ele a relegue para o dominio das artes (Commelin, 2011). Portanto,
este ensaio cartografico se assemelha muito mais com o trabalho de um artista — e,
justamente por isso, se faz prudente pedir um pouco da inspiracdo das Musas para se
chegar ao resultado esperado. Afinal, como bem pontuou Freud em uma carta para
Einstein, deve-se criar mitologias cientificas para conseguir responder uma determinada
questdo apresentada perante a sociedade — ou, em outras palavras, para se decifrar um
enigma (Winograd & Mendes, 2012).

N&o se trata, portanto, de colocar a mitologia em um pedestal, Ihe conferindo um
valor dogmaético e colonizador de regime de verdade, enquanto uma crenca absoluta sob
a qual toda a humanidade se encontra acorrentada. Mas, pelo contrario, se trata de
conferir a0 mito um lugar de honra para que possa se assentar neste banquete pela

histéria humana, enquanto um simbolismo que traz, ainda hoje, poténcias para tornar o
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pensamento capaz de se reinventar constantemente. Ao decidir por comecgar essa
jornada pelos mitos para investigar a subjetividade da nossa espécie, faco das palavras
de Camus (2016) minha forca-motriz: “Os mitos ndo tém vida por Si mesmos.
Aguardam que nos os encarnemos. Mesmo que um s6 homem no mundo responda ao
seu apelo, ¢ o bastante para nos oferecerem a seiva intacta” (Camus, 2016). Ao
responder o apelo dos mitos, espero ser capaz de receber sua seiva e usufruir dela da
melhor forma possivel para decifrar os enigmas que se colocam diante de mim.

Apos realizar esta breve defesa ao valor mitolégico em minha pesquisa, posso
iniciar a genealogia da Morte. Em Nietzsche (2009), a genealogia se torna um método
investigativo, que visa compreender o que esta por detras dos discursos estabelecidos
como verdades — nisso, ela desconstr6i valores. De acordo com Foucault (2020), a
filosofia tem como seu dever explorar aquilo que pode ser mudado, e, portanto, a
genealogia é um método que, a0 mesmo tempo em que desconstroi, abre a possibilidade
para a construcdo de novos conceitos — sejam eles atualizaces de conceitos anteriores
ou modela¢bes de conceitos totalmente originais (Nietzsche, 2009; Foucault, 2020).
Neste sentido, a seguir irei analisar a Morte em seu aspecto mitologico e como ela
passou a ser valorada pelo pensamento ocidental, para entdo ser capaz de, a partir desta
andlise, tragar um novo caminho para seguirmos em nossa pesquisa.

A genealogia surge nesta pesquisa como um “método menor”, uma denuncia a
criacdo ocidental do medo da Morte e sua interpretacdo temerosa a respeito deste
fendmeno. Portanto, com o processo genealdgico deste capitulo, pretendo revelar aquilo
que se esconde por debaixo deste discurso — suas argamassas e contradigdes,
compreendendo quais as respostas que a humanidade encontrou para escapar de seu
inevitavel fim, e como o estabelecimento da Morte enquanto um inimigo, a partir do
discurso ocidental, foi um importante passo para se fundamentar regimes de verdade

gue passaram a exercer controle sobre 0s corpos na sociedade.

1.2 Morte e esquecimento

Antes, porém, de analisar o principal mito que rege nossa sociedade atual —
aquele que transformou a Morte em algo que deve ser temido pela humanidade, ndo
muito diferente de uma maldi¢do divina que passaria a perseguir a espécie humana —, é
necessario dedicar algum tempo para um polo que pode ser considerado um pouco

menos coercitivo e temeradrio quanto a perspectiva humana acerca da Morte. Essa
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interpretacdo tem origem na mitologia grega, e, portanto, € analisando esta verdade
construida pelos gregos que escrevo os proximos paragrafos dessa aventura.

Assim como ocorre em outros mitos que tentam abarcar respostas sobre a
origem da vida na Terra, houve um principio para o0s gregos — algo que explica como e
porque tudo o que se conhece hoje foi criado e se estabeleceu como entendemos
atualmente. Entretanto, ha algo que insiste em escapar, em se colocar de forma anterior
até mesmo a criacdo — uma entidade que supera a logica do proprio mito, se
posicionando de forma anterior ao principio, marcado por uma existéncia infinita. Na
mitologia grega, essa entidade recebe o nome de Khéos'? — o Abismo, vazio profundo e
obscuro que precede a propria criacdo (Pastore, 2012).

Durante o misterioso e incompreensivel periodo da regéncia do Khaos, todo o
universo possuia um carater de indiferenciacdo — ndo havia singularidade nem
identidade, todas as coisas convergiam no reino da desarmonia. Khaos é representado
pela humanidade como uma ave — uma cegonha que, com seu bico, recorta o vazio,
separando-o, dividindo aquilo que antes era uniforme. Essa particdo torna todos o0s
seres, desde sua origem, frutos da cissiparidade — um ato de separagdo, de corte, como
que operado por uma tesoura ou, para ser mais preciso com o mito, pelo bico da
cegonha ao realizar 0 movimento de se abrir. Considerado o pai daqueles que negam a
vida e a ordem, Khaos gera sua mais potente criacdo — a propria Noite, tambem
conhecida pelo nome de Nix (Leite, 2011).

Os poetas que deram origem a criacdo da verdade que constituiu 0 mundo grego
— sua mitologia em esséncia — retratavam essa enigmatica personagem com certa
reveréncia e cuidado, afinal, era dificil discernir, a partir da indissolavel limitacdo
humana e mortal, o véu que encobre Nix e a torna uma figura, no minimo, tenebrosa —
como um fantasma palido, impossivel de se capturar em sua totalidade, assim como seu
genitor, o préprio Khaos. Torrano (1995) ndo se preocupa em ocultar isso em seu estudo
e traducdo sobre a Teogonia, de Hesiodo. Nesta obra, ndo hd nem mesmo a mencéo do
nome Nix, e, ao invés disso, Hesiodo se referia a esta entidade a partir da alcunha de
“Noite negra” — a mais pura expressdo do ndo-ser, geradora das forcas que atuam de

forma a privar a vida do homem (Torrano, 1995).

12 Aqui, é importante ressaltar que, embora este ser da mitologia grega tenha influenciado o conceito de
Caos que fora anteriormente apresentado na introducdo deste ensaio cartografico, o Khaos a qual me
refiro neste momento se trata de uma entidade divina do pantedo grego.
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Segundo Commelin (2011), esta entidade — alcunhada por ele apenas como
Noite — pode ser considerada a deusa das trevas, e a mais antiga das divindades. Sua
importancia era tamanha que o poeta Hesiodo a retratou como a mée dos deuses, pois se
tratava de uma crenca popular de que a noite e as trevas se constituiam como fendmenos
que ja existiam antes do inicio de todas as outras coisas. A Noite foi, por conta prépria e
sem a ajuda de nenhuma outra divindade, a responsavel por gerar aqueles que ficaram
conhecidos como os responsaveis pelos infortdnios que acometem a humanidade:

o inelutdvel e inflexivel Destino, a Parca negra, a Morte, 0 Sono, a turba dos

Sonhos, Momo, a Miséria. As Hespérides, guardids dos pomos de ouro, as

implacaveis Parcas, a terrivel Némesis, a Fraude, a Concupiscéncia, a triste

Velhice e a obstinada Discordia (Commelin, 2011, pp. 3).

Dentre os temiveis filhos de Nix, o foco neste momento se encontra naquele que,
provavelmente, mais assombra a humanidade, e que, por ora, analisarei: a entidade que
representa a propria Morte, Thanatos. Filho da Noite, este ser é considerado impopular
até mesmo entre os deuses, sendo seu nome temido de ser pronunciado pela Grécia, pois
acreditava-se que tal feito poderia invocar a imagética da destruicdo humana. Por vezes,
Thénatos era representado pelos gregos como um garoto negro, em Oposi¢do ao seu
irmdo, Hypnos, o Sonho, que era representado por um garoto branco'® (Commelin,
2011).

Para compreender a entidade Thanatos — assim como seus simbolismos,
significados e consequéncias que recaem sobre a humanidade — deve-se entender a
l6gica que se esconde por detras de sua criacdo. Filho da Noite, neto de Khaos, a Morte
mantém a funcdo exercida por seus antepassados: a de ocultar, trazer para o reino do
esquecimento, do ndo-ser. Ha, na propria etimologia do seu nome, um forte indicativo
que exemplifica esta heranca passada para Thanatos — sua origem vem da palavra indo-
europeia dhwen, que significa dissipar-se, tornar-se sombra, relacionando o morrer com
uma forma de ocultacdo, a Morte aqui adquire a caracteristica de uma sombra. Thanatos
desempenha sua fungéo tanto como angustia, memoria e recriacdo (Ribeiro, 2017).

De acordo com essa perspectiva, a Morte pode ser considerada como 0 espaco
do siléncio. A humanidade pertence a Thanatos — enquanto propriedade da Morte, ela

ocupa este espaco silencioso, ainda que ndo conscientemente. Pelo contrario, como

3Freud escolheu fundar seu pensamento — a psicanalise — a partir de Hypnos. Enquanto Freud se focou no
lado embranquecido do Kh&os, meu pensamento se torna poténcia a partir do lado que foi obscurecido e
relegado ao medo e ao abandono —a Morte.
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forma de lidar com a angustia da morte, hd a estimulacdo do direito de se esquecer,
como em um devaneio, o inevitavel destino do homem, experimentando uma felicidade
que se transveste de imortalidade. Enquanto seres alienados pela Morte, a vida é
experimentada através da permissao de se relegar para o esquecimento o ato de morrer —
como forma de mascarar o confronto contra a angustia causada pela no¢do de finitude —,
até a Morte afetar diretamente a humanidade, a partir da morte do outro, seu semelhante
(Souza, 2011).

Para 0s gregos antigos, a angustia causada pela Morte ndo estava relacionada
simplesmente a um encerramento das funcdes vitais do corpo e da consciéncia humana.
A interpretacdo que encontraram, naquela época, para compreender o ato de morrer, ndo
se constituia somente como o fim da vida. Este, inclusive, ndo era nem a0 menos
considerado um problema, sob a perspectiva grega — encerrar a vida na Terra era apenas
um processo natural. O verdadeiro temor, mais do que encarar o fim da vida, era o de se
tornar esquecido — a ideia de enfrentar o fim da prdpria existéncia sustentava a angustia
do povo grego. Deixar de existir €, em outras palavras, cair em Léthé, ou, em uma
traducdo simples: ser esquecido. Portanto, os poetas se empenhavam para manter herois
e deuses vivos em seus cantos e poemas. Enquanto houvesse alguém que se recordasse
da existéncia de suas vitimas, a Morte jamais venceria (Souza, 2022).

Além do esquecimento, existe outro conceito muito difundido na mitologia
grega, e que pode ser operado como uma espécie de antidoto para este. Sua importancia
se equivale a propria Léthé para os gregos — tal conceito € chamado de Alétheia. Este
altimo servia como uma forma de se resistir ao primeiro — a defini¢cdo de Alétheia pode
ser compreendida como “verdade”, e aqui, o entendimento que se tinha dessa tal
verdade era bem simples: tudo aquilo que ndo é escondido pelo véu do esquecimento se
torna algo verdadeiro. Logo, o que ndo é esquecido se torna verdade. A verdade é aquilo
que ¢ desvelado, que é descoberto, que se mostra. Ha, entretanto, sob toda verdade, a
sombra ameacadora do esquecimento, a partir do seu encobrimento. E através do ato de
se esquecer que a Morte concretiza o maior temor humano: o fim da existéncia
(Azevedo, 2012).

Essa nocdo era tdo forte dentro do imaginario grego, que até mesmo os deuses
evitavam encarar a Morte. Thanatos é a entidade que desafia aquilo que é estéatico, pois
ele desfigura, transforma — assim como em uma metamorfose. Tal qual o titd Kronos, a
Morte devora tudo com uma fome atroz, e, por isso, se assemelha ao conceito de

Tempo. E a partir da Morte que se torna possivel compreender o Tempo, pois é este que
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retira aquele que se encontra vivo do universo luminoso, e o conduz para 0 mundo da
noite — o proprio Hades* (Souza, 2011).

A Morte, entretanto, ndo estava necessariamente relacionada ao esquecimento.
Embora Thanatos, como herdeiro do Kh&os, estabeleca seu reino dentro do
esquecimento e do ndo-ser, o fim da vida — denominado pelos gregos como Télos —
significava levar algo a plenitude, a poténcia maxima de realizacdo, consumacdo final
de toda acdo: a meta em consonancia com o destino. Por conta disso, 0 morrer ndo era,
em si, uma questdo problematica ou assustadora para a sociedade grega antiga — havia,
pelo contrario, uma naturalizacdo deste ato, como a expressdo afirmativa do destino
humano —, porém, a morte de alguém poderia também leva-lo ao esquecimento, este

sim, um reino sombrio e temido pela humanidade (Ribeiro, 2017).

1.3 A evolucgéo ocidental do temor & Thanatos — o nascimento da razéo

Havia, até entdo, uma questdo dialética sobre as nog¢des de “verdade” e de
“esquecimento” no imaginario grego. Tal dialética, rodeada pela Morte, ndo se tratava
de uma simples oposicdo binaria, mas sim conciliatoria — paradoxalmente, a0 mesmo
tempo em que podem ser considerados dois impulsos antagbnicos que se repelem,
ambos (a verdade e o esquecimento) se fazem presentes um no outro. E importante
questionar como esse imaginario grego influenciou o pensamento judaico-cristao,
transformando a Morte em uma visdo ainda mais combativa e digna de temor. E essa
evolucao, de um pensamento naturalizante da Morte para a causa de um medo irracional
no homem, que vou analisar neste momento.

Para tanto, se faz necessario resgatar o pensamento de Nietzsche (2007), que se
utiliza de uma critica a prépria mitologia para se compreender o declinio da cultura
grega a partir do nascimento da razdo, em detrimento da sensibilidade e da tragédia
(Nietzsche, 2007). Algumas paginas atras, defendi a ideia do mito enquanto um discurso
de verdade, moldado a partir da sua relacdo com as sociedades vigentes, se reinventado,
introduzindo novos valores, criando novos mundos e potencializando novos modos de

existéncia. Essa ressignificacdo possivel da mitologia é o que torna ela, ao mesmo

14 Souza (2011) narra uma historia que evidencia o temor dos deuses: ao se encontrar proximo de sua
morte, Hipolito, filho de Teseu e um fiel seguidor da deusa Artemis, clama pela deusa, implorando pela
sua presenca e auxilio naquele momento. A deusa da caca, entretanto, abandona seu servo, pois a visao da
Morte era demasiadamente aterradora, até mesmo para ela (Souza, 2011).
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tempo, um tesouro da humanidade — capaz de agir enquanto libertagdo — assim como
uma maldicdo — aprisionando-a a regimes de verdade especificos.

Nietzsche conhecia bem esse lado capcioso da mitologia. Para ser mais exato,
ele foi provavelmente um dos primeiros filésofos a se voltar para o estudo de como este
discurso foi capturado e distorcido por um pensamento que passou a poluir e intoxicar o
ocidente — a servico da colonizacdo. Ao se voltar para as tragédias gregas, Nietzsche
(2007) percebeu que estes espetdculos realizados pelos artistas da Grécia eram
construidos em conjunto com o publico. Em outras palavras, 0 mito era formado em
uma espécie de trabalho comunitéario, em sociedade — artista e publico faziam parte do
mesmo fenbmeno: ambos se juntavam em uma empreitada para criar uma nova
realidade. A mitologia operava enquanto poténcia para a liberdade humana — era a
afirmacéo da vida por meio da arte (Nietzsche, 2007).

Como exposto por Winograd e Mendes (2012), o mito adquire o aspecto de uma
mensagem em construgdo constante, afinal, ndo ha na mitologia uma esséncia unica,
mas sim, uma capacidade criativa de ressignificacdo e readaptacdo de valores e
narrativas, que eram estabelecidas em conjunto com a sociedade, a0 menos nesta época
do teatro tragico a qual Nietzsche se refere. Pensando por esse aspecto, é possivel
afirmar que, até esse momento especifico na sociedade grega, 0 mito carregava em seu
genoma um aspecto mais irracional, que se importava menos em distribuir explicacfes
coerentes sobre 0 mundo e mais em exercer sua poténcia criativa (Winograd & Mendes,
2012).

Tal aspecto irracional do mito, entretanto, era o que o tornava uma ferramenta
para a liberdade humana. Nietzsche (2007) vai estabelecer duas representacdes divinas
para exemplificar a tragédia — os deuses Apolo e Dionisio, interpretados pelo filésofo
como impulsos. Ambos o0s deuses se relacionam através de uma espécie de oposicéo,
ainda que esta oposicdo, para Nietzsche, ndo se trate, necessariamente, em uma
problematica da ordem do binarismo. Ndo ha, na relacdo entre esses dois impulsos
divinos, uma tentativa de aniquilamento da outra parte. Pelo contrario, assim como no
caso da dialética entre “verdade” e “esquecimento”, ha aqui uma conciliagdo. E ¢ nessa
conciliacdo paradoxal entre estas forcas que se estabelece a tragédia — enquanto uma
constante luta, ou &gon: um jogo entre tais impulsos (Nietzsche, 2007).

Da mesma forma que tais impulsos coexistem em uma relagédo entre si, eles sdo
dependentes desta relacdo pré-estabelecida. Isso significa que ambos sé podem ser

exercidos através dessa dialética — é a oposicdo entre eles que os mantém vivos. A esses
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impulsos, Nietzsche (2007) da o nome de apolineo e dionisiaco. Estes conceitos se
relacionam de maneira intrinseca para com a verdade, uma vez que Apolo é o deus da
razdo e da beleza — seu impulso (apolineo) é aquele que exerce controle sob o Caos, que
decide quando cobrir e quando descobrir a Verdade —; Dionisio, por outro lado, é o deus
da muasica e do vinho — representa o impulso dionisiaco, da vontade de poder em
esséncia, do devir, da comunidade, que rompe o mito da individualidade, aquele que
arranca o véu que Apolo usa para encobrir a Verdade e langa a humanidade no mundo
do desejo e do Caos (Nietzsche, 2007).1°

Ainda que Nietzsche defenda tal oposicdo de impulsos como uma espécie de
retroalimentacdo conciliatdria, alguns pensadores da Grécia Antiga reduziram este
fenbmeno a uma questdo bindria de disputa. O publico perde cada vez mais a
importancia na criagdo conjunta dos mitos, o que torna o impulso dionisiaco menor que
0 apolineo, e os mitos — que antes eram controlados justamente pela oposi¢do entre as
duas forcas — passam a se focar em uma especie de narrativa herdica, transformando
seus personagens em seres cada vez mais complexos, individualizados e existenciais.
Eis o nascimento do homem teorico: 0s mitos se tornam dependentes de fundamentos
historicos que expliqguem sua existéncia de uma forma racional, limitando o poder
criativo da mitologia e a reduzindo a um dogma religioso. O publico se torna um mero
expectador, que sO consegue apreciar o teatro na medida em que o compreende
racionalmente. Com a expulsao de Dionisio dos teatros, hd também a morte de Apolo —
pois um impulso ndo pode existir sem sua contraparte —, dando lugar ao socratismo
estético, com seu infame postulado de que para algo ser considerado belo deve antes ser
compreendido. Ou, em outras palavras: s6 € verdadeiro aquilo que pode ser capturado
pela razdo. Cria-se assim a valoracdo desta razdo, desbocando no fanatismo conhecido
como racionalismo — estipulando uma forma de pensamento colonizador que passa a ser
interpretado como o mais correto e verdadeiro (Nietzsche, 2007).

A nova forma de se lidar com o teatro tragico, inventada por SAcrates, contradiz
com 0 pensamento enquanto movimento e criacdo, ou enguanto pura estética da
existéncia. Os mitos ganham valor de verdades dogmaticas, impedindo sua proliferacao

na qualidade de criagdes, mas se impondo enquanto uma coloniza¢do do pensamento

15 E importante ressaltar novamente, entretanto, que estes impulsos ndo devem ser pensados por uma
I6gica binéria de oposicdo. O mito s6 pode ser definido pelo que é, tanto em seus aspectos positivos
quanto negativos, através do paradoxo entre estes dois impulsos (Nietzsche, 2007). Portanto, este ensaio
cartogréafico ndo pretende — com a apresentacdo destes conceitos — impor nenhuma espécie de moralidade
ou juizo de valor perante os impulsos estudados por Nietzsche.
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alheio — valorando-o e hierarquizando-o, assim como definindo o que é verdadeiro e
correto. Este movimento segue na contramdo da heranca de Heréclito — enquanto o
filosofo de Efeso acreditava que a natureza, sendo ela a propria materialidade do mundo
sensivel, se encontrava em constante mudanga e movimento (0 que chamarei de um
pensamento imanente!®); o pensamento socréatico, que posteriormente ganhou uma
maior estruturacdo gracas ao idealismo platdnico, opera uma cisdo entre 0 mundo
material (ou sensivel, estético) e o mundo das ideias: esse sim verdadeiro,
transcendental, capaz de levar o homem ao conhecimento de fato; um conhecimento,
importante ressaltar, Unico e universal (irei me referir a este tipo de pensamento a partir
do termo metafisical’) (Fuganti, 2016).

O pensamento metafisico, fruto de Sdcrates e Platdo, rejeita a estética da
existéncia — 0 modelo tragico — para explicar a vida. Com a inauguracdo da valorizacao
de dogmas e principios universais, a mitologia se vé& obrigada a se enquadrar nos
pressupostos religiosos que a fundamentam enquanto um regime de verdade, perdendo
seu aspecto criativo e social, e adquirindo um carater colonizador. Entretanto, a l0gica
imposta por SAcrates vai além dos teatros e da mitologia por si s6 — seu idealismo passa
a pautar a existéncia do povo grego, assim como passa a ser performado, sob diferentes
roupagens, ao longo da histéria ocidental. O conhecimento estético e materialista se vé
obscurecido pela ideia de uma realidade outra: ideal, que prioriza a esséncia em
oposicdo a aparéncia. A razdo — que, na visdo Nietzschiana, se trata somente de mais um
dos varios instintos humanos — se eleva até o status de virtude, sendo a aposta socratica
para se chegar a uma pretensa felicidade. Felicidade esta que s6 pode ser encontrada em
outro mundo — que ndo o material — inalcancavel pelo homem, sendo pela razéo
(Nietzsche, 2007).

Se, em um primeiro momento, 0 movimento iniciado por SoOcrates e

fundamentado por Platdo aparenta ser uma espécie de confronto contra a mitologia e

16 Entendo imanéncia enquanto o fazer filos6fico em si, para além de toda transcendéncia — rejeitando
dogmas, hierarquizagfes, valores universais, imagens eternas e altares de ideias que ndo devem ser
questionadas. Neste ensaio cartografico, faco uma aposta na perspectiva imanente, que se concentra
naquilo que se encontra no mundo sensivel, a partir da experimentacéo, dos afetos, dos encontros — uma
perspectiva que busca a singularidade e a diferenga, ao invés de um postulado que submeta toda a
humanidade a um mesmo principio (Deleuze & Guattari, 2017).

17 Por “metafisica”, compreende-se uma concepcdo dicotdémica da realidade — concebida para além do
campo fisico, se constituindo enquanto um mundo ideal, sagrado e divino. E nesta realidade divinizada e
idealista que se encontra a Verdade, um valor universal, acessivel através da grandeza da alma do
individuo, e que, portanto, determina o que é falso e o que é verdadeiro, assim hierarquiza os
conhecimentos e cria valores como “melhor” e “pior” (Alves, 2019).
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uma proposta de um novo modo de se criar a realidade — a partir da razdo —, um olhar
mais atento demonstra como foi justamente esta tentativa desastrosa, operada pelos
filosofos, que retiraram da mitologia o aspecto de “possibilidade de criacdo” e a
transformaram em um conhecimento dogmatizado, uma vez que o mito — agora
marcado pela racionalidade — adquiriu tons de esclarecimento e passou a explicar a
natureza — que antes era inventada de forma conjunta — como uma mera objetividade.
Dessa forma, a razdo reduziu a realidade e sua poténcia criativa para algo apreensivel e
inquestionavel — ou, em outras palavras, a racionalidade em si tornou-se ela prépria uma
mitologia, em seu aspecto mais dogmatico possivel (Adorno & Horkheimer, 1985).

Pensando por essa logica do nascimento da razdo enquanto uma exclusdo de
Dionisio para fora das polis gregas, e 0 encerramento do pensamento tragico — que
priorizava o conhecimento estetico, da fluidez e do movimento constante, sensivel —
dando lugar a um pensamento racional — um conhecimento sistematizado, que deve ser
compreendido através do racionalismo, que busca a esséncia e se torna estatico —, torna
um pouco menos complicada a tarefa de compreender como essa evolugdo seguiu em
relacdo ao pensamento judaico-cristdo. Este processo é considerado por Onfray (2008)
como uma espécie de disputa pelo controle da narrativa, onde sempre havera
vencedores e perdedores. A historia é contada por aqueles que conguistaram a vitéria
nessa disputa, e, portanto, torna-se convencional estudar os eventos histéricos da ciéncia
a partir de suas narrativas e perspectivas. E 0 que ocorre, especialmente, com a filosofia.
Porque determinados filésofos, em oposicdo a seus detratores, foram considerados mais
relevantes e seus pensamentos foram levados adiante enquanto que sua contraposicdo
foi obscurecida pela histéria? Tanto o platonismo quanto o cristianismo podem ser
considerados como polos vencedores desta guerra (Onfray, 2008).

Mais do que isso, em muitos aspectos, o platonismo e o cristianismo passam a se
confundir. A interpretacdo do pensamento cristdo como uma evolucdo da filosofia de
Platdo ndo € de toda equivocada. Nietzsche (2005) conseguiu compreender a complexao
relacdo entre estas perspectivas — ainda que, em alguns pontos, ambos 0s pensamentos
se contradizem, naquilo que realmente importa, ou seja, em suas consequéncias para a
cultura ocidental, tanto o cristianismo quanto o platonismo se encontram em harmonia.
Considerado como um “platonismo radicalizado”, Nietzsche assevera que o cristianismo
ndo é nada mais do que a filosofia de Platdo que se tornou acessivel para 0 povo —
perdendo de si aquele aspecto orgulhoso da Academia, destinada somente para 0S

melhores entre os melhores (Nietzsche, 2005).
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Brustolin e Pasa (2013) fornecem alguns recortes sobre possiveis interpretacoes
da Morte, de acordo com a cultura cristd. Assim como, na mitologia grega, a vida se
origina a partir do Khaos, em uma perspectiva judaico-cristd & Yahweh (YHWH) o deus
Unico e criador de toda a vida no universo. Diferentemente do pantedo grego, entretanto,
ha somente um deus absoluto, que reina acima de tudo e todos. E este deus que cria o
homem, & sua imagem e semelhanca, e, em sua presenca, 0 concede a vida eterna.
Entretanto, a partir da desobediéncia do homem, em busca de uma liberdade para além
de seu deus'®, ha uma separagdo entre este e seu criador — seu ato rebelde faz com que o
homem se afaste de Yahweh, e, em seu lugar, passe a viver sob o dominio da Morte
(Brustolin & Pasa, 2013).

Uma primeira relacdo possivel de ser tracada entre o homem criado por Yahweh
e a filosofia platonica, € a de que, enquanto uma criatura concebida segundo deus,
percebe-se aqui um total desprezo pelo seu corpo, sendo este reduzido apenas como
uma prisdo de sua alma — sua verdadeira esséncia. Prova disso € a de que, somente apos
comer do fruto do bem e do mal, 0 homem passa a se perceber enquanto detentor de um
corpo (em um primeiro momento, causando-lhe vergonha). Logo, a mensagem implicita
aqui é a de que a nocao do corpo vem devido ao pecado, que confunde a matéria com a
esséncia. O homem ideal — que vive segundo seu deus — é aquele que valoriza a alma. O
pecado original da humanidade fez com que esta tomasse consciéncia de seu corpo.
Mais do que isso, a fabula sobre a “queda” da humanidade, torna implicita a imagem de
que o homem, buscando a liberdade, foi expulso do mundo das ideias e se tornou
prisioneiro do mundo material, sensivel (Santos, 2010).

A Morte surge neste mundo material, longe de Yahweh. Mais do que isso, a
Morte é a propria maldicdo operada por deus contra a humanidade que foi abandonada
por ele. Assim como 0s gregos possuiam o Hades, lar daqueles que sdo encontrados
pela Morte, ha, na concepcdo judaico-crista, o Sheol — morada dos mortos, que se
encontra na parte mais profunda da terra, em uma espécie de fossa. Este local é

caracterizado pela auséncia absoluta de Yahweh, um lugar silencioso e ausente de

18 Ainda que tal desobediéncia humana ndo possa ser creditada somente & vontade de “ser livre”, é
justamente o argumento da autonomia e de se tornarem “como deus” que convence os primeiros humanos
a experimentarem do fruto do bem e do mal. H4, claro, uma figura importante nessa fabula: a serpente,
com sua capacidade de orat6ria e convencimento. Figura esta que se relaciona & prépria imagética do
Diabo, também associada ao deus Dionisio — devido aos cultos misticos e orgiacos que eram realizados
em seu nome, assim como seu intrigante costume de enlouquecer suas adoradoras, em uma espécie de
possessao que foi posteriormente associada a demdnios, pelo cristianismo (Lima, 2011).
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qualquer tipo de luz. H&, nesta época, uma perspectiva exclusivamente desoladora
quanto & Morte — punicdo divina contra aqueles que sdo frutos do abandono de deus
(Brustolin & Pasa, 2013).

E apenas com o surgimento do filho de Yahweh, Jesus Cristo, que a Morte passa
a ser encarada como um inimigo que pode vir a ser derrotado. A heranga humana,
amaldicoada e castigada com a finitude, finalmente é presenteada com um redentor —
alguém disposto a pagar pelos pecados da humanidade, em um ato de sacrificio e
esperanca, enfrentando o amargo abraco da Morte na cruz, e a superando
posteriormente, através da ressurreicdo. A ontologia judaico-cristd compreende o
homem como uma juncdo entre sarx, soma e pneuma — sendo sarx a carne, refém dos
pecados, devido ao seu afastamento para com seu deus; soma designa o corpo, que se
encontra tanto preso a carne quanto potencialmente liberto pelo espirito (pneuma), que
representa a unido de deus para com o homem novamente. A mitologia judaico-crista
encara 0 corpo e sua materialidade enquanto uma possibilidade tanto de perdicdo (ao se
permitir ser seduzido pelo mundo sensivel, material) quanto de salvacdo (caso consiga
se reconectar com seu criador). E é este segundo caso que interessa a Jesus — sao
aqueles que valorizam o pneuma que herdardo o reino dos céus — conceito este que ndo
se difere muito do mundo das ideias, onde opera a esséncia e a eternidade. Para aqueles
que decairem aos desejos da carne, entretanto, o destino continua sendo a Morte
enquanto encerramento total da vida (Brustolin & Pasa, 2013).

A figura de Jesus Cristo inaugurou uma nova forma de se pensar a Morte na
cultura ocidental — se Thanatos, ainda que temido e evitado pelo povo grego, era
comumente encarado como um deus que apenas seguia a sua natureza (ndo se tratando
de uma questdo moral, mas natural), com a proliferacdo do cristianismo, a Morte se
tornou um inimigo do filho de Yahweh. Mais do que uma oposicdo entre Jesus e
Thénatos, a mensagem do sacrificio na cruz também alimentou uma esperanca de que se
é possivel derrotar a Morte, exercendo dominio sobre ela — assim como Jesus, apds sua
ressurreicdo. Tal esperanca, de acordo com Badiou (2009), foi fundamentada por meio
do apostolo Paulo, que inaugura um novo discurso de verdade, distinto daquele operado
por Platdo e sua metafisica, colocando em jogo uma nova perspectiva: a de uma
esperanca universal (Badiou, 2009).

Para 0 apdstolo, a esséncia do Evangelho e sua boa-nova se concentram em uma
Unica possibilidade — que, mais do que um fato, é marcada pela graca divina —, a de que

é possivel derrotar a Morte. Esta mensagem, entretanto, elaborada a partir do sacrificio
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de Jesus Cristo e da sua posterior ressurreicdo, ndo se trata de algo da ordem do
verificdvel ou do factual, que possa vir a ser falseada e esteja preocupada com uma
verdade objetiva — seu valor é intrinsecamente subjetivo: permitir uma disposigao cristé
para se enfrentar a Morte. E neste valor simbdlico que reside a sua verdade, a partir de
uma esperanga que passa a influenciar o pensamento ocidental, em uma espécie de
evolucdo do platonismo (Badiou, 2009). Thé&natos se tornou uma figura ainda mais
desprezivel e aterradora, e, para além da salvacdo prometida pelo cristianismo, novas
formas de se controlar, superar e enganar a Morte comecaram a ser elaboradas pela
humanidade®®. A seguir, analisarei trés respostas encontradas pelo homem para tentar

acorrentar Thanatos: o suicidio, a ciéncia, e o homicidio.

1.4 O suicidio enquanto uma capciosa aceitacdo de Thanatos

Pensar o suicidio como uma das possiveis respostas da humanidade para se lidar
com a angustia causada pela Morte ndo significa, em Ultima instancia, realizar uma
genealogia do ato suicida em si. Além de ocupar muitas das ja numerosas paginas desta
pesquisa, realizar tal investigacao seria complexificar demasiadamente algo que nédo é o
foco da pesquisa em questdo. A lente que usarei para examinar o suicidio se da
unicamente através da hipotese de que este ato se configura como uma das respostas
encontrada pela humanidade para se domar Thanatos. Nessa perspectiva, analisarei o
suicidio a partir de trés recortes principais: 0 socréatico, o cristdo, e o absurdo.

O primeiro recorte, aquele operado através do suicidio de Socrates — considerado
por muitos como um ato corajoso —, pode ser apontado como um dos pilares que
influenciou, posteriormente, o suicidio cristdo. Na Grécia Antiga, a sabedoria helénica —
fortemente inspirada pela filosofia socratica — buscava por uma pretensa felicidade.
Com a nocdo de vida enquanto sofrimento, e o nascimento do homem interpretado
como uma maldicéo, os gregos buscavam amenizar a dor da existéncia através do teatro
e da arte. Com o racionalismo de Socrates, entretanto, transformando a razéo em virtude

e separando a matéria da esséncia, foi difundida a ideia de que o real, e,

19 Ao se pensar em formas de ludibriar a Morte, a humanidade segue a heranca deixada pelo mito de
Sisifo. Conhecido por ser extremamente ardiloso e astuto, Sisifo conseguiu enganar Th&natos ao elogiar
sua beleza, oferecendo um colar para o deus da Morte. Provavelmente surpreso pela abordagem do
humano — que ndo aparentava temé-lo como o resto dos mortais —, Thanatos aceitou sua oferenda de bom
grado, 0 que se provou um descuido do deus, pois o colar, na realidade, se tratava de uma coleira,
enganando a Morte e a aprisionando. Durante o tempo em que Thanatos se tornou prisioneiro de Sisifo,
nenhum mortal foi subjugado pela impiedosa Morte (Pinheiro, 2016).
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consequentemente, o conhecimento (que aqui é entendido como a Unica forma de
alcancar a felicidade plena), s6 poderia ser acessado apds a Morte (Nietzsche, 2007).

Acusado por “corromper” a juventude, Socrates € alvo do julgamento ateniense,
no qual é considerado culpado, e, portanto, deve enfrentar a Morte. E é justamente como
Sdcrates responde a essa punicdo que o imortalizou na histéria da humanidade — ao
mesmo tempo em que influenciou a visdo helénica e cristd, com o passar dos séculos.
Ao invés de se rebelar contra a decisdo do julgamento, o filésofo brinda Thanatos como
se este fosse seu velho amigo, e opta pelo suicidio. Ainda que, em um primeiro
momento, esta possa parecer como a Unica opgdo para Socrates, havia, como seus
discipulos e amigos insistentemente o lembravam desesperadamente, outras formas de
escapar deste terrivel destino — através da fuga e do exilio. Socrates, entretanto, optou
pelo suicidio voluntariamente, reforcando que a Morte é o grande objetivo da existéncia,
pois a alma finalmente se desprendera do corpo e terd acesso ao Vverdadeiro
conhecimento (Stone, 2005).

Durante a Gltima conversa entre Socrates e seus discipulos, o filésofo lancou o
seu ultimo enigma: “Criton, devemos um galo a Asclépio. Pague a minha divida, ndo se
esquega”. A estranheza causada pelas ultimas palavras de Soécrates — um pedido para
que seu discipulo faca um sacrificio ao deus da cura — foi alvo de muita investigacao
posterior. A interpretacdo mais Obvia, e que demonstra bem o aspecto metafisico de
Socrates que venho evidenciando, € a de que, para o filosofo, a vida é uma doenca, que
tem na Morte o seu antidoto. Logo, se opera a cura da vida (algo negativo, pois nos
torna prisioneiros do corpo em um mundo material) através da Morte (vista de forma
positiva, pois liberta a alma para 0 mundo real, da esséncia). Foucault (2011) encontra
outra possivel resposta para este enigma: a preocupacdo final de Sdcrates, ao inves de
ser a cura da doenca da vida, era a de que seus amigos e discipulos conseguissem cuidar
de si mesmos (operando aqui também um pedido para que os deuses auxiliem nesse
cuidado), buscando a Verdade e ndo se deixando serem levados pelas opinides
enganosas, pois era preferivel encarar a Morte conhecendo a Verdade do que
experimentar toda uma vida sendo influenciado pelas opini6es falsas (Foucault, 2011).

Independentemente das intences nebulosas de Socrates ao proferir suas ultimas
palavras, o resultado final ndo difere tanto: sua escolha pelo suicidio e a simbologia que
foi relegada ao seu enigma final serviram como fundamento para outras formas de se
interpretar a vida. Desde a filosofia helénica até o cristianismo, a esperanca socratica de

que existe outro mundo para além de Thanatos — um mundo mais digno do que este no
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qual nos encontramos — se tornou um afeto que se espalhou pela humanidade. Esta
esperanca, no cristianismo, deu lugar ao sacrificio em nome da vontade do Pai (0 deus
soberano Yahweh). Quando Jesus se encontra no jardim de Getsémani, perto do
momento da sua morte, hd uma breve hesitacdo, uma stplica para que seu pai lhe poupe
deste terrivel destino, evidenciando seu medo em enfrentar Thanatos, mas, ainda assim,
colocando seu desejo aquém da vontade soberana de seu pai (Vitdrio, 2020).

E interessante perceber que Socrates teve mais fé em seu mundo das ideias do
que Jesus no plano divino de seu pai, a0 menos naquele momento — o que confirma a
condicdo demasiadamente humana do messias do cristianismo. A contradicdo aqui se
encontra no fato de que a fé de Sdcrates se limitava somente & sua arrogancia de crer na
sua sabedoria — crenga essa instigada pelo oraculo de Delfos ao nomea-lo o homem
mais sabio —, enquanto Jesus, apesar de filho, era ele préprio Yahweh, o que o tornava
ciente do que estava por vir. Jesus enganou Thanatos, porquanto ja sabia de que havia o
paraiso lhe aguardando do outro lado.

Essa certeza na capacidade de enganar Thanatos, baseada puramente na fé, foi o
suficiente para contaminar o pensamento do cristianismo até a chegada da Idade Média.
Tomando como exemplo tanto a coragem socratica quanto aquela demonstrada por
Jesus no calvario, os primeiros cristdos passaram a encarar a Morte como algo que
deveria ser enfrentado de forma corajosa e sem hesitacdo. Tendo em vista a recompensa
final (o paraiso), o povo cristdo trocava de bom grado a dura vida terrena por uma morte
herdica, deslumbrante e, muitas vezes, performatica. Durante o dominio do governo
romano, os cristdos eram aqueles que se dedicavam a transformar seu encontro com
Thanatos em um verdadeiro show sangrento — para o constrangimento da populacéo,
eles enfrentavam os perigos do Coliseu com honra, ao invés do medo, subvertendo a
esséncia do espetaculo romano, e enfurecendo Roma. O que deveria ser uma punicao
temivel, transformava seus prisioneiros em martires de sua fé (Valério & Silva, 2013).

O comportamento cristdo diante da Morte — ainda que espantasse 0 povo romano
— possui bases muito bem fundamentadas. O cristianismo surge justamente em uma
sociedade em que ha o menosprezo pela vida, devido ao pessimismo filoséfico, filho do
platonismo, que tornava a Morte como um acontecimento indiferente, porquanto o
corpo e os valores da vida devem ser desprezados — pois s6 existe uma Verdade Unica.
Por conta deste pensamento, além da vida se tornar um valor fragilizado, o suicidio era
até mesmo idealizado e incentivado em alguns contextos especificos — como aquele

vivenciado por Socrates. Entretanto, com a disseminacdo do cristianismo, houve uma
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mudanca na moral vigente — a vida passou a ser compreendida como um dom de
Yahweh, e este, como o Unico criador de todas as coisas, se torna o senhor da vida e da
Morte. Sendo assim, ainda que o homem pudesse fazer uso de sua vida, ela néo
pertencia a si para decidir quando e como encerra-la (Goes, 1998).

Diante do impertinente dilema que se colocava defronte ao cristianismo — do
suicidio enquanto algo socialmente aceito, como forma de se evitar o pecado e acelerar
0 encontro para com seu deus —, havia uma légica quase que irrefutavel. Ao se autorizar
0 suicidio, este seria o proximo passo de todo aquele que se batizasse e cresse na
salvacédo de Jesus. Para evitar a morte precoce dos cristdos, entretanto, Santo Agostinho
se baseou no mandamento divino “Nao matards!”, compreendendo que matar a si
mesmo poderia se configurar como um homicidio, e, portanto, um pecado contra seu
deus (Valério & Silva, 2013).

Dante Alighieri, em sua mais famosa obra literaria, constituiu a geografia do
inferno, composta por nove circulos infernais, cada um especialmente criado para um
tipo especifico de pecador. Se antes a ideia de pecado estava atrelada ao corpo e a carne
como algo que aliena 0 homem de seu deus — encontrando na Morte seu suspiro final —,
apos a criacao do inferno como um calabouco de tortura e tormento, o pecado se tornou
0 passaporte que levaria 0 homem direto para esta eternidade de sofrimento. O sétimo
circulo do inferno de Dante é composto por aqueles que cometem atos de violéncia —
entendidos aqui como o homicidio, o suicidio, e a violéncia contra o préprio deus. No
local reservado aos suicidas, agqueles que antes eram humanos se tornam arvores,
perdendo seus movimentos e autonomia, destinados a serem atormentados pelas garras
das harpias, que tentam constituir seus ninhos sob os galhos secos dos pecadores
(Andrade & Costa, 2011).

Entretanto, a Idade Média chega ao seu fim. A Igreja Catolica, assim como o
cristianismo, perde parte de sua forca com a chegada do lluminismo, e a espécie
humana aos poucos se livra do medo do pecado. Ainda assim, o suicidio continua a ser
tratado como tabu e, muitas das vezes, a partir de um viés moralista. Camus (2019) € o
filosofo que talvez melhor reconheca esse problema — ou, ao menos, que tenta responder
a questdo do suicidio com menos juizo de valor e com mais honestidade. Sua
emblematica frase que abre sua investigacdo, de que ha somente um problema filoséfico
realmente sério — o suicidio — ja demonstra bem o tom que o filésofo adota em seu
ensaio. O problema se trata menos de considerar as consequéncias morais de um ato

suicida, e sim de julgar se a vida merece ou ndo ser vivida. E este pensamento s faz
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sentido, nos tempos atuais, se estiver desprendido de qualquer reducionismo religioso
ou, pior ainda, de qualquer discurso punitivista (Camus, 2019).

Em um mundo onde o cristianismo e a metafisica ddo lugar ao absurdo — a total
e completa falta de sentido, o Caos como esséncia da existéncia, a aleatoriedade
enquanto regra —, é necessario encontrar, por si so, razdes para se viver. O homem, ndo
mais temendo a punicdo do inferno, mas também sabendo que ndo existe um mundo
ideal ou um paraiso apds seu encontro com Thanatos, se encontra refém de somente um
motivo para se entregar a Morte, ainda que este motivo, assim como 0s anteriores,
possua sua fundamentacdo na esperanca: é na crenca de que o ndo-ser, 0 esquecimento,
0 Véu, o reino de Thanatos, é melhor do que o0 mundo material. Somente essa esperanca
— que se disfarca de desespero — pode levar alguém a optar pelo suicidio: a tomada de
decisdo de encontrar a Morte antes que ela te encontre pode trazer uma sensacdo de
controle e conforto na crenca de que retornar ao estagio anterior a existéncia é, de
alguma maneira, mais saboroso do que estar preso a um corpo acorrentado neste mundo
absurdo. De alguma forma, ndo existir parece mais prazeroso — ou menos dolorido — do
que o sofrimento causado pela condigéo de estar vivo.

Para o pensamento de Camus, a entrega consciente a Morte se trata justamente
de uma fuga do confronto contra 0 mundo. O suicidio € interpretado como uma negacao
de si mesmo, a incapacidade para tolerar o absurdo, pois € justamente a falta de sentido
na existéncia que deve estimular o viver, e ndo o contrario. O suicidio, ou, em termos
desta pesquisa, apressar 0 encontro inevitdvel com Thanatos, ndo soluciona este
problema, apenas retira do homem a sua responsabilidade para com seu proprio destino
(Pimenta, 2012). A crenca de que o reino do esquecimento é, de alguma forma, mais
suportavel do que a vida, significa, assim como 0s outros tipos de suicidio aqui
analisados, se entregar tolamente ao afeto da esperanca, impedindo-o de explorar as

potencialidades da vida e do corpo.

1.5 A tentativa de reduzir Thanatos a um discurso de verdade

Nos paragrafos anteriores, tentei demonstrar brevemente como a esperanca se
constituiu enquanto um afeto importante na tentativa de se dominar Thanatos — ou, em
Gltima analise, ao menos de tentar engana-lo e supera-lo. No entanto, a empreitada
humana contra a Morte ndo se limitou somente aos suicidas — sejam estes fildsofos,
religiosos ou aqueles tomados pela sobriedade do absurdo da vida —, pelo contréario, a

ciéncia, fruto do racionalismo criado por Socrates, também se arriscou a encontrar
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solugdes para o impertinente enigma da vida: o seu inevitavel fim. Diferentemente do
primeiro grupo, entretanto, a busca de uma resposta atraves da razdo se deu por uma
tentativa de apreender o fendmeno da Morte, compreendendo cada aspecto de si e 0
reduzindo a uma questdo objetiva, para entdo conseguir supera-lo.

A razdo configurada como uma virtude — o Unico meio de se encontrar a verdade
—, ao voltar seus olhos para Thanatos, ao invés de tornéd-lo seu inimigo autodeclarado,
transformou a Morte em seu mais novo objeto de estudo, esquartejando-a para que fosse
possivel analisar cada uma das suas fragdes. Compreendendo o morrer a partir de uma
I6gica cartesiana, ou seja, enquanto a oposicdo da vida, o processo da Morte é analisado
com base no pressuposto de que este se constitui como a Ultima etapa pela qual um ser
vivo deve passar, e que, apds essa passagem, sua existéncia se encerra. Para que fosse
possivel estudar e assimilar melhor a Morte, uma nova area da ciéncia foi criada,
denominada Tanatologia — em homenagem ao deus grego, sendo seu significado
literalmente “o estudo de Thanatos” (Bezerra & Neves, 2017).

Esse conhecimento operado pela razdo, compartimentando a Morte para que
assim fosse possivel objetiva-la, se estabeleceu através da filosofia mecanicista
estipulada por Descartes — 0 morrer é tradicionalmente compreendido como 0 momento
exato em que 0 coragdo cessa as funcdes do seu sistema cardiovascular. Com o tempo,
esta visdo se tornou ultrapassada e deu lugar a interpretacdo da Morte enquanto uma
sequéncia que ocorre de forma progressiva — ao invés de um evento fechado em si
mesmo — e possui um alto grau de complexidade, envolvendo diversos processos vitais
e cerebrais. Thanatos se tornou refém da logica cientifica, dando lugar ao medo da pds-
morte, instigado pela Igreja Cat6lica. O morto se tornou propriedade ndao mais da
familia, mas da Igreja, e cada vez menos 0s vivos dividiam o mesmo espaco com 0s
defuntos — ainda que de familiares e amigos. Se, na Idade Média, toda crianca estava
acostumada com a presenca da Morte — de uma forma ou de outra —, com o tempo
Thénatos foi expulso das cidades, tornando o homem alienado em relacdo ao aspecto
mais definitivo da vida (Bezerra & Neves, 2017).

A alienacdo da espécie humana em relacdo a Thanatos esta intimamente ligada
ao pensamento metafisico. Tanto pela via religiosa quanto pela via racionalista — que,
por um tempo, deram as maos na construcdo da tradicdo metafisica —, a Morte se
encontra presa a um conceito que a engloba em sua totalidade — ora como algo a ser
superado, ora como um fendmeno natural inescapavel —, alimentando a criacdo de uma

ideia tradicional sobre Thanatos, um tanto quanto restrita, limitando a possibilidade de
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interpreta-lo e questiond-lo de outras formas. A Morte se confunde com um fim
existencial, ainda que ndo haja um questionamento, propriamente dito, sobre o que
significa este fim. A Igreja, se tornando autoridade sobre a Morte e seus ritos funebres,
inventa uma ciséo entre o mundo dos vivos e 0 mundo dos mortos, alienando ainda mais
a humanidade (Ribeiro, 2017).

Apods se livrar das garras da Igreja, contundo, Thanatos continuou refém da
metafisica. Dessa vez, seu raptor decidiu se dedicar menos a fé e mais a razdo pura, e a
Morte foi entregue para a medicina — ciéncia dedicada ao estudo das doengas que
acometem a humanidade, ao invés de determinar o que de fato é o conceito de saude
(caso ao menos seja possivel realizar tal determinagdo). Thanatos recebe uma nova
roupagem: ao perder seu aspecto intrinseco de processo natural da vida, se transforma
em uma patologia — a Morte passa a ser interpretada como um evento desolador,
relegada a frieza dos hospitais. Impedidos de passarem seus ultimos momentos de vida
com os familiares e aqueles que amam, os individuos deveriam enfrentar a Morte
juntamente com profissionais treinados para erradicar Thanatos, ou, em outras palavras,
dar um fim ao fim do outro — por mais paradoxal que isso possa soar. A Morte se tornou
um estranho, nomeado através de uma linguagem tecnicista — preocupada em
determinar suas causas a partir de doenca X ou Y, reduzindo aqueles proximos do
processo de morrer em meros pacientes submissos e passivos ao seu autoritario discurso
cientificista. Em suma, a ciéncia médica retirou de Thanatos sua naturalidade e o
metamorfoseou em uma doenga, na tentativa de exercer controle sobre este fendmeno
(Figueiredo, 2020).

Esse silenciamento de Thanatos, o afastando da humanidade, trouxe algumas
consequéncias para a imagética do homem sobre a Morte. De acordo com Heidegger,
enquanto seres viventes, s6 existe uma possibilidade para se experimentar a Morte:
através do seu semelhante. Em cada vivéncia nova relacionada ao morrer, abre-se uma
nova interpretacdo, novos modos de ser afetado pelo acontecimento, novas
compreensdes da Morte — 0 que sO é possivel devido justamente ao olhar do outro em
relacdo a tal acontecimento mortifero. Ainda que o homem viva a Morte diariamente —
muito disso devido aos noticiarios tragicos pelos quais ele é bombardeado —, sua
ignorancia acerca deste fenémeno aumentou de forma significativa. Ao se estimular um
afastamento humano de tudo aquilo que o faz questionar — e, consequentemente, se

angustiar —, houve também um afastamento de Thanatos, que se tornou vitima da



69

banalizacdo e do confinamento aos cemitérios — um local simbdlico, que reaproxima o
homem de sua finitude e seu inevitavel destino (Ribeiro, 2017).

Se, antigamente, a Morte passeava por entre a humanidade, e, inclusive, era
motivo de comemoracdes festivas, a tentativa de doma-la através da ciéncia
transformou-a em um tabu. As festancas, que antes eram realizadas em comunidade e
abertas para a populacdo, se tornaram de cunho particular das familias e conhecidos do
morto, em locais neutros e higiénicos, controlados por funeréarias, de forma rapida e
controlada. Os cemitérios cada vez mais se afastaram dos centros da cidade, se tornando
locais isolados e distantes do olhar da comunidade, de forma a aliena-la de seu temido
destino. O que antes era motivo de celebracdo, converteu-se em algo mdrbido e
demasiadamente triste, digno de luto — um luto, entretanto, controlado socialmente e
capitalizado pelas funerarias (Combinato & Queiroz, 2006).

A televisdo (e outras midias digitais, com o advento de tecnologias como a
internet) também desempenhou um papel fundamental para a alienacdo humana em
relacdo a Thanatos. A Morte, conhecida somente por detrds de uma tela, adquire uma
forte caracteristica de impessoalidade, e seu afastamento se mostra ainda mais latente —
alem de dessensibilizar o homem em relacdo a Morte do outro, também a torna banal,
corriqueira, sem importancia. Esse tipo de percepcdo em relagdo a Thanatos também
traz, consequentemente, a banalizacdo da violéncia em relacdo a Morte. Guerras e
assassinatos tornam-se cotidianos, e cada vez menos sdo capazes de abalar — ou, em
termos heideggerianos, angustiar — a existéncia do homem (Kovécs, 2008).

Dessa forma, a Morte, operada pelo saber racional e cientifico, passou a ser
controlada pela humanidade. Entretanto, essa tentativa humana de responder a angustia
causada por Thanatos, assim como a resposta através do suicidio, se trata de uma
conclusdo mal-formulada com consequéncias atrozes. Transforma-se este fendmeno em
algo objetivo, tecnicista e cientifico, reduzindo sua complexidade a algo da ordem
biologica — obedecendo a um discurso de verdade que impugna doengas sob os corpos —
, @0 mesmo tempo em que o torna propriedade de um saber médico, colonizando a
Morte e a alienando do resto da comunidade, que, por outro lado, se vé em contato
diario com sua expressdo de forma banalizada, acritica e crua — por detras da tela das
televisbes, celulares e computadores. O aprisionamento de Thanatos a um saber
especifico levou também ao seu esquecimento enquanto uma questdo. A ciéncia, assim
como o suicidio — na qualidade de uma resposta para a Morte —, combate 0 maior

inimigo da humanidade através da esperanca. Neste Gltimo caso, uma falsa esperanca de
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que o afastando e o reduzindo a fendmenos catalogaveis e previsiveis, ele possa ser, de

alguma forma, derrotado.

1.6 Os afetos da Morte

As respostas da humanidade para se tentar domar Thanatos, até 0 momento, se
fundamentaram sob duas perspectivas diferentes: a primeira se concentra em um
controle focado no proprio individuo — através do suicidio —, antecipando seu encontro
inevitavel com o fim da sua existéncia; a segunda perspectiva diz de impor sob a Morte,
através da colonizagdo e domesticagdo, um determinado discurso de verdade — da
ciéncia e do racionalismo —, para assim, mutilando este fendbmeno e o fragmentando, ser
capaz de apreendé-lo e estuda-lo. A terceira tentativa humana de exercer controle sobre
Thanatos se baseia em uma perspectiva que se tem seu foco nas relagfes sociais — ao
invés de se voltar para si ou para uma determinada verdade, o0 homem se volta contra o
seu semelhante. E no controle da morte do outro que se escapa da propria Morte.

Para analisar o homicidio, entretanto, sob uma oOtica mitologica que acompanha
esta pesquisa desde 0 seu nascimento, é necessario problematizar dois dos mitos que
abordam o seu surgimento: Caim e Abel, e a Horda Primeva. Ambas as narrativas,
contudo, para além de realizarem uma tentativa honesta de explicar como se sucedeu a
escolha humana pelo homicidio, possuem outro fator em comum: uma visdo que vem
acompanhada, em si mesma, de interpretacbes moralistas acerca daqueles que
cometeram o tdo profano ato de encerrar a existéncia de seu semelhante. Tais
interpretacdes, ainda que inconscientes, influenciam e alteram os significados das
mitologias analisadas. Portanto, minha tarefa genealdgica, neste momento, é a de
evidenciar esta moralidade e sugerir outros caminhos — mais criticos e menos
moralizantes — que podem ser tomados para compreender o homicidio enquanto um
fendmeno puramente humano.

Comecando pelo mito judaico-cristdo, hd uma sentenca determinante para a
humanidade: Caim matou Abel. O crime cometido por Caim — o primeiro homicidio —
deu luz a uma nova moral (“ndo matards”) que infectou os valores da humanidade,
pairando como uma ameaca sob aqueles que ousarem desobedecer a essa regra béasica
de convivéncia social. Caim matou Abel, desafiando seu deus e tomando as rédeas da
Morte, sofrendo as consequéncias desse ato de rebeldia. Este ato, paradoxalmente, deu
vida a sua humanidade. E assim seguimos... humanos e, portanto, homicidas — em doses

socialmente controladas.
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A partir do estudo da Biblia Sagrada, MacDonald (2011) afirma que, na época
que se sucedeu logo apds a queda do homem, a Unica forma de se aproximar de deus era
através de sacrificios de sangue. Havia a possibilidade de que tanto Caim quanto Abel
terem sido advertidos sobre isso por seus pais — aqueles mesmos que pecaram contra
seu criador por desejarem a liberdade, e ao invés disso receberam seu abandono e se
tornaram propriedades da Morte. O estopim do crime cometido por Caim comecou, de
acordo com o relato biblico, a partir da recusa deste pelas instruces de seus pais, em
uma tentativa de agradar Yahweh sem seguir qualquer manual de instrucdes, ou, em
outras palavras: Caim se negou a seguir o0 método imposto por uma determina verdade,
e preferiu inventar seu proprio caminho — sendo duramente punido por esta decisdo. A
oferenda feita por ele foi composta por frutas e vegetais — afinal, era Caim um lavrador.
Seu irmdo Abel, por outro lado, obedecendo ao mandamento passado por seus pais,
ofereceu um sacrificio de animais — pois estava acostumado a lidar com rebanhos,
porquanto era um pastor (MacDonald, 2011).

Aquele que foi considerado como o erro de Caim, em sua oferenda para Yahweh,
se deu pelo fato de que ndo havia sinal algum de derramamento de sangue em sua
oferta. Esta falta foi interpretada, por deus, como um sinal de perversidade por parte de
Caim, fruto da sua falsa adoracdo. Abel, por outro lado, oferecera o melhor para seu
criador. A conclusdo deste mito adota ares poéticos — ainda que de uma poesia morbida
—, quando Caim, que antes fora reprovado por nao ter derramado sangue para adorar seu
deus, decide por realizar tal sacrificio a partir do seu préprio irmao. Ainda que tenha
premeditado o homicidio, Caim agiu de acordo com seus afetos — foi o ciime que sentiu
pela relacdo de deus com Abel que o impulsionou a cometer este crime. Mas a voz do
sangue de Abel clama por Yahweh da terra. O primeiro homicidio da histéria da
humanidade fora cometido. A puni¢cdo de Caim o torna fugitivo e errante, outsider entre
seus iguais, viajante pelo mundo. Para concretizar esta simbologia, Caim é marcado por
deus?, para que todo aquele que o visse vagando pela terra ndo ousasse mata-lo, caso
contrario, seria alvo da vinganca divina (MacDonald, 2011).

Existem diferencas gritantes na forma como Yahweh pune Adéo e Eva pelo seu
pecado e o castigo que desfere sob Caim. A l6gica que embasa a punicdo do fratricida

possui um fundamento vago e, aparentemente, interminavel. Enquanto seus pais

200 simbolismo da Marca de Caim atravessa a histéria humana, sendo utilizada — até os tempos atuais —

como forma de criminalizacao e diferenciagdo entre aqueles considerados criminosos e os ditos “normais”
(Reis, 2006).
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precisaram lidar com as consequéncias de seu pecado a partir da vergonha, Caim se
torna constantemente atormentado pelo sentimento da culpa. Culpa esta que adquire a
cruel caracteristica de ser inexpiavel — o ato homicida de Caim lhe torna um eterno
criminoso, maldito na terra, para sempre errante e fugitivo. A ironia desta punicdo se
encontra justamente no fato de Caim ser um lavrador — logo, odiado pela terra, que
deveria lhe dar seu sustento, ndo Ihe resta alternativa sendo vagar eternamente em busca
de sua propria sobrevivéncia. Mas Caim encontra uma brecha na punicdo enigmatica de
Yahweh: rejeitado pela lavoura, o fratricida passa a rejeitar ela também, e busca se
estabelecer de forma que a terra ndo precisasse ser sua fonte de sobrevivéncia, e, da
mesma forma, pudesse encontrar abrigo. Eis o nascimento da primeira cidade na
mitologia judaico-cristd — uma cidade fundada por Caim, ou, para ser mais exato: uma
cidade que possui em seu fundamento o homicidio. Ha aqui um paralelo — bastante
significativo — entre a mitologia biblica e o mito da Horda Primeva (Oliven, 2009).

Em uma tentativa de explicar a origem das sociedades humanas — enquanto
cultura e subjetividade dos individuos que a compdem —, mas adotando em sua
mitologia um ar mais ‘“cientifico” e menos “mistico”, Freud inaugura seu “mito
cientifico” na narrativa que ilustra o primérdio da humanidade em sua obra Totem e
Tabu. Sua contribuicdo se da a partir de uma tentativa de resposta sobre como 0 homem
alterou seu estilo de vida tribal para uma vida em sociedade, organizada por leis,
deveres e proibi¢cdes. Assim como no mito de Caim e Abel, a mitica de Freud decreta
gue o nascimento da sociedade como a conhecemos hoje se funda através do homicidio.
Porém, diferentemente de um caso de ciime entre irmaos, na oOtica freudiana, Caim e
Abel se juntam para dar fim a existéncia de Addo. E a partir da morte do pai e do
sentimento de culpa por este ato que se tem fundamentada a primeira sociedade humana
como a conhecemos hoje. Em outras palavras, uma sociedade marcada pela culpa e
reforcando aquilo que deve ser proibido (Winograd & Mendes, 2012).

No mito freudiano, a cultura — responsavel por distanciar o homem da natureza —
é fundada pela lei. A lei torna o incesto inadmissivel, proibido. Esta lei surge a partir da
culpa dos filhos que causaram a morte do préprio pai sentem ap6s o cometimento deste
ato. Sua narrativa conta que a horda primeva era controlada por um pai ancestral que
detinha a posse das mulheres do cla, impedindo que seus filhos cultivassem relacdes
sexuais com elas. Neste contexto, o pai ancestral é a lei que se impde sob os membros
do cld. Com a expulsdo dos filhos, ao atingirem a maturidade, ha a formagdo de um

conluio conspiratorio entre os irmaos para destronarem a posicéo privilegiada do pai. Os
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filhos retornam a horda e encerram o reinado do pai ancestral, cometendo parricidio e,
mais do que isso, ingerindo seus restos mortais, na esperanga de adquirirem suas
caracteristicas. A lei foi derrubada, e a proibi¢do do incesto perdeu seu valor (Godoi &
Noé, 2018).

Ou, pelo menos, era esse o intuito do plano mdrbido dos filhos da horda.
Entretanto, ao consumirem o pai e encerrar seus dias na terra, o 6dio e ressentimento
que sentiam por ele deu lugar a saudade, e, especialmente, ao sentimento de culpa pelos
seus atos. A morte do pai ancestral o tornou mais poderoso do que antes — ainda que
este ndo estivesse mais presente na vida dos filhos para os proibirem dos prazeres que
tanto buscavam, tal proibicdo adquiriu um carater de introjecdo, sendo internalizada por
eles. Foi preciso dar um fim a figura que lhes despertava 6dio para descobrirem,
posteriormente, que a proibi¢do do pai mantinha a ordem na horda. Com sua auséncia,
ndo havia uma forma justa de determinarem quem seria 0 merecedor dos prazeres do cla
— e assim, para impedir que o parricidio evoluisse para um fratricidio desenfreado,
optaram por se relacionarem somente com pessoas de outros clds. Novamente, a
proibicdo do incesto se tornou a lei fundadora da sociedade, e o pai — vitima do
homicidio — passou a ser representado por um totem, de forma a expiar a culpa do cléd e
honra-lo, tornando sua proibicdo algo inquestiondvel e respeitado por todos (Godoi &
Noé, 2018).

As relacdes entre o mito freudiano e o mito judaico-cristdo ultrapassam a
importancia do homicidio como ato fundador da cultura humana — assim como o
aspecto moral que se encontra arraigado de forma intrinseca em suas narrativas. Se for
possivel analisar o crime de Caim a partir de uma perspectiva simbolica, pois o
sacrificio de seu irmdo era apenas uma forma de expressar sua impossibilidade de
sacrificar o proprio deus de seu mundo, entdo o dilaceramento do pai da horda cometido
por seus filhos expressam a vontade maxima de Caim — ainda que esta nao tenha sido
possivel de ser concretizada. Freud expressa isso muito bem quando, em sua Ultima obra
em vida, Moisés e o Monoteismo, insere aspectos da tradicdo judaica e, de certa forma,
enaltece os fundamentos da mitologia judaico-cristd como fatores constituintes da nossa
sociedade vigente. Freud evidencia, assim como fizera Nietzsche, a substituicdo da
mitologia grega pela cristd — a morte do pai da horda, culminando na imposicéo da lei,
se trata do fim do politeismo (com seu mais diverso pantedo de deuses) e o inicio do
monoteismo, religido esta imposta pela figura representada pelo pai ancestral (Winograd
& Mendes, 2012).
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Ambos os mitos deixam claro que, mais do que criada a partir do homicidio, a
cultura humana pode ser compreendida como a mais potente herdeira do sentimento de
culpa. E pela culpa que sente ao sacrificar Abel que a cidade de Enoque é fundada por
Caim — recebendo o nome de seu filho, como um ato reparador por parte do fratricida, e,
em certas interpretacGes, até mesmo como uma singela homenagem ao seu irmdo morto
(Oliven, 2009). Da mesma forma, ao destrocar o pai ancestral de seu trono de lider da
horda, os filhos precisam agora lidar com a culpa pelo ato cometido, o0 que potencializa
a lei antes imposta pelo falecido pai. No mito freudiano, a morte do pai coloca em
cheque aquilo que Caim jamais ousou fazer: matar o pai é, em alusdo, matar a deus.
Entretanto, diferentemente do que se poderia imaginar, constatar a morte de deus nédo
significa que a humanidade esteja livre de qualquer amarra moral ou lei reguladora —
pelo contrério, & na morte de deus que se encontra a prisdo do homem, pois, assim como
ocorrera no homicidio do pai ancestral, a morte de deus lhe torna real e ainda mais
ameacador (Godoi & Noé, 2018).

E preciso lembrar que tanto o mito de Caim e Abel quanto o da Horda Primeva
se tratam de mitologias que foram reconstruidas e ressignificadas ao longo da historia
humana — a horda, inclusive, foi modificada pelo seu proprio criador, Freud. Ainda
assim, ambas as narrativas possuem, em sua construcdo, uma ideia que as embasam e
um valor a ser transmitido — a saber, o do homicidio como um ato que traz
consequéncias terriveis e que deve ser duramente punido. No relato da vida de Caim,
isto é percebido quando o mesmo € punido por Yahweh, e se torna parea entre seus
iguais, desprezado pela terra na qual habita — que torna evidente a importancia de se
obedecer a0 mandamento sagrado “ndo matards”. Com o mito de Freud, pode-se
perceber que foi o homicidio que fortaleceu a lei, servindo de fundamento para uma
sociedade organizada e refém de deveres e regras, assim como proibicdes.

Ainda que existam motivos 6bvios para se condenar 0 homicidio, nesta pesquisa
pretendo adotar outro olhar para estudarmos estes mitos. Spinoza foi um filésofo que
trouxe uma nova forma de se pensar o corpo e os afetos. Por muito tempo, a filosofia
interpretou os afetos enquanto fragilidades que deveriam ser controladas pela razdo, da
mesma forma, o corpo foi desprezado enquanto uma fonte de irracionalidade e pecado?.
Spinoza, entretanto, se posicionou contrario a essa tradicdo filoséfica: para ele, a razdo

ndo se tratava de uma instancia superior ao corpo, aos afetos e aos sentimentos; na

21 Pensamento este que ja fora anteriormente criticado neste capitulo.
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realidade, sua perspectiva compreendia o corpo e a mente como fazendo parte da
mesma instancia, ndo havendo, portanto, hierarquia entre eles, ou, em outras palavras,
ndo sendo possivel ensejar uma cisdo entre ambos, separando-os entre um mundo ideal
e outro sensivel, como fora comumente operado pelo pensamento platénico (Carrasco,
2021).

A proposta de Spinoza, ao invés de fundamentar seu pensamento na moral
vigente e extremamente normativa que intoxicava a filosofia — e, infelizmente, ainda
intoxica —, trouxe uma nova forma de se encarar os afetos. Compreendendo tudo aquilo
que compBe o mundo material enquanto parte de uma mesma substancia, o filésofo
entendia a moral como uma mera ferramenta da razdo, agindo de forma a ditar regras
comportamentais, baseando-se em uma regulamentagdo “adequada” dos costumes, a
partir de uma perspectiva transcendental de valores que busca colonizar os corpos.
Spinoza contrapde esse pensamento através da perspectiva imanente, na qual abandona
a moral normativa e propde uma ética dos afetos. Voltando sua atencao as poténcias do
corpo, e 0 percebendo enquanto parte da natureza, o filosofo percebe que hd em si a
possibilidade de afetar e ser afetado (Carrasco, 2021).

E nessa Otica que Spinoza vai passar a estudar os afetos enquanto passivos e
ativos. Ao invés de uma logica binaria ¢ moral de “bom” e “ruim”, encarar os afetos
enquanto possibilidades de nosso corpo agir passiva ou ativamente instaura uma
verdadeira reforma na forma de se pensar nossa relagdo com o mundo. Agir
passivamente diz de algo que ocorre conosco sem depender necessariamente da nossa
acdo, coibindo nossa poténcia de agir — nos tornando meros espectadores —, ou ainda,
que nos separa de nossa felicidade, que ndo nos leva a um estado superior aquele que
nos encontravamos anteriormente; enquanto que o0 agir ativamente esta intimamente
ligado a se tornar a poténcia criadora daquilo que nos acontece — tomar as rédeas do
destino e criar algo a partir disso —, contrariar tudo aquilo que nos separa da vida,
determinar ao invés de ser determinado, gerando felicidade e alegria, expressas pela
poténcia de agir enquanto poténcia da prépria vida (Spinoza, 2009).

N&o se deve, portanto, moralizar os afetos — ou pensa-los através de uma oOtica
cartesiana e dialética. Nenhuma afetacdo pode ser considerada, por si s6, boa ou ruim,
independente de estar atuando de forma passiva ou ativa — tal valoracdo do afeto deve
ser determinada a partir da perspectiva do individuo que € afetado, e pela causalidade do
afeto em sua poténcia de agir. Nesse sentido, a ética de Spinoza pode auxiliar a elucidar

melhor o homicidio enquanto fruto dos afetos — a partir de uma visdo que busca uma
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compreensdo para além da moralizagdo imposta tanto pelo mito biblico quanto pelo
mito freudiano, mas o compreendendo enquanto um fendmeno demasiadamente
humano??, que pode até mesmo vir a gerar prazer naquele que o pratica.

Tanto o homicidio quanto o suicidio e a ciéncia (analisados anteriormente)
surgem nesta pesquisa enquanto respostas para a questdo de como lidar com a figura de
Thanatos. Da mesma forma, estas trés respostas da humanidade sdo fundamentadas pelo
afeto da esperanga — um afeto passivo quando se trata de uma fuga de determinada
situacdo (como, por exemplo, no suicidio); ou quando se transforma em um ideal (como
no reducionismo cientifico de Thé&natos a razdo). H4, entretanto, na resposta do
homicidio, um aspecto capcioso na forma como este corpo é afetado — em um primeiro
momento, é possivel considerar que o ato homicida tem a capacidade de gerar prazer
naquele que o exerce, aumentando sua potencia de agir a partir da destruicdo do outro;
entretanto, este prazer € fruto da reatividade — porquanto o homicidio se da em razao das
paixdes, seja o ddio para destruir ou 0 medo que o conduz a tentar se livrar de Thanatos
através da morte do outro, gerando uma esperanca distorcida que se concretiza no ato
contra seu semelhante (Spinoza, 2009).

Novamente vale ressaltar que essa visdo spinozista se difere daquela que coloca
em jogo a questdo moral — ndo interessa, para o filésofo, se o ato isolado do homicida
vai causar alguma desordem na sociedade e por isso deva ser culpabilizado —, o que lhe
interessa profundamente é perceber como estes afetos sdo percebidos pelo corpo
daquele que é atravessado por eles. Nesse sentido, o homicidio é percebido enquanto
uma tentativa reativa de exercer sua poténcia de agir. O homicidio esta intrinsecamente
ligado aos afetos. Esta afirmacdo ndo pretende absolver o homicida, ou relativizar seu
cometimento — mas, através de uma visdo critica que busca questionar o reducionismo
que determina o homicida como uma espécie “diferente” do resto da humanidade,
espero ser capaz de humanizar? este fenémeno.

Entretanto, para que seja possivel explicar melhor o afeto que se relaciona ao ato
de matar ao proximo, assim como suas consequéncias no corpo daquele atravessado por

tal afeto, é preciso repensar a forma como o desejo tem sido interpretado pela

22 provavelmente seja importante salientar aqui que este ensaio cartografico ndo se trata, entretanto, de
uma defesa ensandecida pelo homicidio. Ainda assim, pensa-lo da forma como proponho me parece ser
uma forma menos contaminada de chegar ao pensamento necessario para compreender esta pesquisa.

23 Por “humanizar”, quero demonstrar como o homicidio se trata de um fenémeno humano. Ou, em outras
palavras, pretendo despatologizar este fendmeno — retirando de si todo e qualquer determinismo biol4gico
e psicopatoldgico, mas compreendendo-o a partir dos afetos e do desejo.
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humanidade. Portanto, diferentemente do que se costuma pensar, este jogo ndo se da
somente por trés figuras — homicida, vitima e Thé&natos —, mas existe um quarto
participante vital neste processo que normalmente é relegado ao esquecimento: Eros. Se
faz necessario realizar um resgate do deus do desejo e tentar compreender as

modificacdes pelas quais ele passou ao longo da histéria humana.
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Capitulo I1: Outros jeitos de usar Eros — do homicida ao assassino

Compreendo, aqui, portanto, pelo nome de desejo todos os esforgos,
todos os impulsos, apetites e voligdes do homem, que variam de acordo
com o seu variavel estado e que, ndo raramente, sdo a tal ponto opostos
entre si que 0 homem é arrastado para todos os lados e ndo sabe para
onde se dirigir

Baruch Spinoza — Etica 111 (2009).

Este capitulo, seguindo a linha intencionalmente deixada solta na discusséo
anterior, pretende investigar as transmutagdes sofridas por Eros ao longo da histdria do
homicidio na humanidade. Para que isso seja possivel, e em consonancia com o aspecto
mitolégico da pesquisa que aqui se constrdi, tomei a liberdade de dividir este capitulo
em trés mitos principais e suas respectivas herancas relegadas ao pensamento humano.
Sendo assim, a primeira mitologia que irei analisar é a do proprio Eros,
problematizando a forma como ele tem sido interpretado pela psicanélise enquanto uma
pulsdo destrutiva e instigando um novo olhar para o deus do desejo, embasando esta
Otica a partir do comportamento homicida expresso pelo homem antigo. Em seguida,
analisarei uma nova figura que surge no oriente — o assassino —, fruto de relatos
fantasticos que criam o mito de uma organizacdo secreta, e sua forma de cometer
homicidios, seguindo as ordens de um lider e através de um método racional, ainda que
continue refém de Eros. Entretanto, é devido & ocidentalizagdo deste individuo
assassino e do esvaziamento de seu desejo através de determinado regime de verdade —
que inverte a logica e passa a aprisionar e racionalizar Eros —, que se fundamenta o
altimo mito-fundador deste capitulo — responsavel por criar um novo tipo de assassino,
inspirado no terror causado pela figura de Jack, o Estripador, na Inglaterra Vitoriana do
século XIX.

2.1 A ma-compreensdo humana acerca de Eros

A perspectiva trabalhada ao final do capitulo anterior, do homicidio enquanto
exercicio de controle da morte do outro — como uma forma de escapar deste mesmo
destino, desviando a atencdo da Morte para seu semelhante —, retira nosso foco de
Thénatos. Se, em um primeiro momento, o homicidio serve como uma ponte forcada
entre um individuo outro e os bracos da Morte, pensar em como se deu a construcédo
dessa ponte é tdo importante quanto a escolha humana de posteriormente censura-la. No

primérdio da humanidade, esse ato ndo se tratava de um jogo entre apenas trés figuras
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(o homicida, sua vitima, e Thanatos), mas existia um quarto membro tdo importante
quanto — talvez até mais, pois sem sua presenca, provavelmente ndo se tornaria possivel
a ocasifo do homicidio —, Eros. Em uma perspectiva grega, Eros é a entidade ligada ao
amor, chamado também de Amor Originario — principio primordial que se manifesta em
tudo aquilo que se encontra no mundo (desde homens, até animais, objetos, e a propria
natureza em si). E, portanto, um deus que se encontra intrinsecamente ligado aos afetos
— porquanto é o deus do desejo (Ribeiro, 2017).

Considerado como o deus civilizador, Eros é aquele que dispara suas flechas
entre os entes, tornando-os apaixonados, permitindo-os vivenciar o amor — impelindo-o0s
assim a criar lagos duradouros, estabelecendo relagbes de afeto. Ao mesmo tempo,
enquanto um deus grego, demasiadamente misterioso e zombeteiro, Eros se diverte a
custa da humanidade, aumentando afetos e diminuindo outros, tornando homens vitimas
de paixdes avassaladoras, enquanto seus parceiros nio nutrem do mesmo sentimento. E
desta forma que Eros, enquanto uma forca que complementa e reafirma a Morte,
estabelece um jogo violento com Thanatos, na qual os humanos sdo os protagonistas.
Afinal, é o deus do desejo que faz com que os afetos dos homens se transformem em
0dio e evoluam para o desejo de causar a morte de seus entes amados, os levando
diretamente para Thanatos (Souza, 2022).

Mas, afinal, o que € isto que nomeei como desejo? Considerando que esta € a
esséncia de Eros, se faz necessario compreender sua evolugdo ao longo da histéria —
para além de sua relacdo intrinseca com o homicidio. Para que seja possivel acompanhar
a evolucdo do desejo na humanidade, € preciso entender sua origem um tanto quanto
ambigua. Chaui (1990) demonstra bem como a etimologia desta palavra gerou dois
percursos interpretativos bem distintos: a palavra deriva do termo desidero —
constelacdes —, se tornando desiderium: uma decisdo de tomar o destino pelas préprias
mdos, privacdo de saber sobre o futuro; jogar-se na roda da fortuna incerta. Tal
significado deu origem a duas interpretacdes que, em certa medida, se contradizem: a
tradicdo hegemdnica do desejo é a de compreendé-lo enquanto falta, a eterna busca por
um preenchimento; por outro lado, com Spinoza, subverte-se essa ideia para que 0
desejo seja entendido como a esséncia humana, que se expressa de forma criativa e
potente (Chaui, 1990).

A primeira interpretagdo — e aquela que age na contramdo do pensamento
proposto nesta pesquisa — reduz o desejo a uma paixdo que atormenta 0 homem. Para 0s

estoicos, escola filoséfica da Grécia Antiga, o desejo se tratava de uma doenca da alma,
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que deveria ser medicada a partir da impassibilidade — pensamento este que foi
apropriado e aprofundado pelo cristianismo, estabelecendo tons pecaminosos na
imagética do desejo, tornando-o aversivo para todo aquele que pretendesse seguir 0s
caminhos que levam até seu deus. Mesmo para a psicanalise — conhecida por escapar do
pensamento hegemonico de sua época —, 0 desejo se mantém enquanto auséncia e
privacdo: se tornando algo inalcancavel, porquanto deve ser alimentado sempre pela
falta e pela impossibilidade para se manter vivo (Chaui, 1990).

Contudo, embora a tradigdo socratica contida no platonismo postule que sé se €
possivel desejar aquilo que ndo se tem — 0 que posteriormente levaria a interpretacdo do
desejo como falta —, é importante ressaltar como a perspectiva adotada por Platdo acerca
deste conceito se trata, na realidade, de um posicionamento que se assemelha com a
visdo defendida nesta pesquisa. Se anteriormente teci duras criticas ao platonismo, devo
ser justo em apontar os aspectos de sua filosofia que considero positivos. Em sua obra
Fedro, Platdo (2016) relata um pouco sobre o pensamento socratico acerca do desejo —
para o filésofo, se Eros é considerado um deus, entdo sua influéncia sob a humanidade
ndo pode ser interpretada como algo ruim. Neste sentido, o platonismo se torna herdeiro
desta l6gica ao se diferenciar das outras filosofias que tentam, de alguma forma, conter
Eros. Para o filosofo da Academia, o desejo deve ser livre e transbordar entre os
homens (Platdo, 2016) — este seu posicionamento da origem a uma ética erotica, que,
posteriormente, serd associada a individuos muitas das vezes considerados como
imorais e criminosos. Ressalto, entretanto, que a ética desta pesquisa se assenta
juntamente com aqueles que defendem o erotismo enquanto a liberdade irrestrita de
Eros.

Platdo (2016), a partir de Socrates, vai compreender as paixdes como um carater
humano que ndo deve ser interpretado como algo positivo ou negativo — afinal, a funcéo
de uma paixao é a de deslocar o sujeito, fazer com que ele se furte de suas certezas e de
seus dogmas, 0 que, se em certa medida pode vir a causar desconforto, também esconde
em si a poténcia da singularidade. Afinal, aquele individuo apaixonado, tomado pelos
afetos, considerado como um desvairado, ndo necessariamente deve ser enxergado
como um ser irracional ou contaminado pela loucura — mas, pelo contréario, a partir desta
paixdo, este mesmo individuo pode se deslocar de sua mesmice e dar lugar a novidade,
0 dotando do poder de criar algo novo, jamais experimentado ou vivenciado
anteriormente (Platédo, 2016). Este pensamento dialoga bastante com a ideia trabalhada

por Spinoza: do desejo como poténcia para a criacao.
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Spinoza opera este resgate do sentido positivo de Eros. Para o filosofo dos
afetos, o desejo é aquilo que d& origem tanto a nossas paixfes quanto a nossas acoes.
Eros, ao invés de ser interpretado como uma doenga — como faziam os estdicos —, € 0
alicerce da saude humana, afinal, ele € o esforco para se preservar o corpo e a mente:
mais do que isso, 0 desejo é justamente o que constitui a humanidade. Com seu
pensamento imanente, Spinoza despreza a imposi¢ado que separa a mente do corpo, mas
compreende que ambos estdo interligados: a razdo — expressao maxima da mente — se da
através do desejo, expressdo maxima do corpo. Neste sentido, o fildsofo une a razdo
com o desejo, ensinando 0 caminho para uma mente que ndo negue 0 COrpo, mas que se
permita afetar e ser afetada por ele. Nao ha hierarquias entre razdo e desejo (ou mente e
corpo), mas ambos se confundem e se afetam na mesma medida. Enquanto nossa
esséncia humana, o fim do desejo se encontra nele mesmo — ao invés de em um objeto
inalcancavel, marcado pela falta —, pois este amplia infinitamente sua capacidade
inventiva e criativa de afetacdo, enquanto um corpo marcado pela poténcia — que,
outrora, fora tdo desprezado pelo pensamento ocidental (Spinoza, 2009).

Para o filésofo dos afetos, esta conexdo entre o corpo e a mente vai ser
denominada através do termo conatus — nada mais do que foi explicitado acima: a
expressdo de ambos — corpo e mente —, se movimentando e se afetando de forma
conjunta, ainda que possuam atributos diferentes entre si. Resumidamente, o que
Spinoza (2009) fez com sua filosofia imanente, foi resgatar a caracteristica do
pensamento mobilista — em constante movimento e que permite o afloramento das
diferencas e singularidades do corpo, se reconstruindo e encontrando novas maneiras de
se comportar, de agir no mundo. Esta mudanca que atravessa nosso corpo ndo busca
alguma finalidade moral — uma verdade ultima ou a crenca de que necessita de uma
melhora —, mas ela se da através do préprio afeto, da poténcia humana para existir no
mundo, buscando sua continuidade na vida: a finalidade do desejo se encontra nele
mesmo. Esta perspectiva desloca o desejo da ideia de falta e o coloca como algo que
constitui a humanidade (Spinoza, 2009). Neste sentido, a nocdo de conatus e de desejo
podem vir a se confundir, e, portanto, é preciso esclarecer melhor esta diferenca.

Deleuze e Guattari (2011) véo ser enfaticos ao afirmarem que o desejo deve ser
compreendido como producdo de diferenca. Esta producédo, contudo, s6 pode ocorrer no
real, e, portanto, produz a prépria realidade e existéncia no mundo. O desejo nédo
necessita de interpretaces — uma preocupacdo recorrente de filosofos e estudiosos

intoxicados pela metafisica, que, ao tomarem o transcendental como uma Verdade
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dogmatica (tal qual ocorre com o platonismo e com o cristianismo), também se tornam
criadores de paraisos que servem de forma a limitar e colonizar o desejo do outro. Como
entdo lidar com o desejo? Se este é o grande tema deste capitulo, como analisd-lo em
uma perspectiva que ndo busque reduzi-lo a um mero conceito ou representa-lo através
de uma idealizacdo barata? Ora, como diriam os amigos Deleuze e Guattari: o desejo
deve ser experimentado! E a partir do atravessamento deste desejo no corpo que o real —
a imanéncia e a materialidade — se reconfigura, se desestrutura e produz novas
possibilidades: em um processo espontaneo de producdo de diferencas (Deleuze e
Guattari, 2011). O desejo é, portanto, a expressdo do conatus, que impulsiona o
individuo a experimentar a vida em sua poténcia maxima. E, em termos winnicottianos,
a criatividade em seu aspecto mais puro!

Considerar o desejo enquanto algo que causa angustia naquele que percebe sua
falta e o busca incessantemente, parece dialogar com um pensamento cartesiano e
kantiano, que divide o mundo entre binarismos e estabelece valores mecanicistas para
0s atravessamentos que se impdem sob 0 corpo — e 0 aprisiona a uma concepcao
negativa e limitadora. Portanto, mais do que qualificar o homicidio como algo positivo
ou negativo, cabe pensar em como 0s afetos trespassam pelo corpo daquele que passa a
ser determinado como homicida, e se hd, em seu ato, a producdo de um desejo
espontaneo. O gesto espontaneo surge como expressao maxima da poténcia humana —
como forma de combater este pensamento metafisico e moral —, que s é possivel a
partir de outra compreensdo da realidade, ndo como algo destrutivo ou faltoso — pois
esta é a marca do neuroticismo freudiano —, mas sim como uma expressao em si mesma
do Caos como puro desejo que se expressa produzindo diferenca (Winnicott, 2019).
Pensar o desejo em sua abrangéncia ajuda a compreender o que fora estipulado no final
do capitulo anterior: do homicidio enquanto uma resposta aos afetos, ainda que de
forma reativa. E esta determinacéo acerca do homicidio, através de Eros, que pretendo
problematizar a seguir.

O pacto civilizatorio estabelecido ao final do mito da Horda Primeva, apos o
homicidio do pai ancestral, impde a proibicdo do incesto e o fortalecimento da
imagética do pai a partir da criacdo de um totem para representa-lo — este pacto, acima
de tudo, previne que os irmdos assumam o papel que anteriormente era desempenhado
pelo pai da horda. Da mesma forma, para conter seu impulso homicida e evitar dizimar
a si mesmos, assim como impedir que alguém assuma a lideranga da horda, os irmaos

passam a sacrificar e devorar o animal que representa o pai ancestral — como forma de
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se reconectarem ao simbolismo da lei, lembranca do pacto firmado por todos (Winograd
& Mendes, 2012). Esta forma de sociedade imaginada por Freud — assim como aquela
criada por Caim, ao fundar a cidade de Enoque — surge a partir da culpa sentida pelo
homicidio cometido anteriormente. Mas, mais do que isso, ela torna evidente como a
humanidade passaria a lidar com aquilo que chamariam de “instinto homicida” — a partir
de uma perspectiva negativa, de culpa e de autocensura, deslocando o sacrificio humano
para o sacrificio animal (este considerado bom e agradavel aos olhos de deus, além de
socialmente aceito).

Entretanto, cabe questionar o quanto dessa interpretacdo ndo diz ja de um viés
que fora mais bem desenvolvido posteriormente — como forma de controle social. Ha a
possibilidade de realizar uma leitura do homicidio que ndo recorra ao moralismo e a
culpa humana como seus alicerces? Para a psicanalise, por exemplo, o mito da Horda
Primeva é interpretado como a origem de um mal-estar que insiste em rodear a
civilizacdo humana — afinal, crime, culpa, e punicdo agem como o alicerce da ordem
social. A sublimac&o? se torna uma imposicio da vida social, porquanto transforma o
desejo homicida individual em um projeto cultural e coletivo — como o ato de se
sacrificar animais em nome de determinado deus, estabelecendo a ordem social. Na
perspectiva freudiana — um tanto quanto pessimista e, de certa forma, moralista — a
sociedade e a coletividade, por meio da cultura, sdo responsaveis por reprimir o instinto
homicida (comparado ao seu lado mais animalesco) do homem (Winograd & Mendes,
2012).

Esta visdo da psicanalise torna evidente o lugar ao qual o homicidio é relegado —
0 mesmo lugar que por muito tempo foi destinado ao desejo (pintado com tons bruscos
de moralidade e que deve ser controlado, caso contrdrio pode vir a ameacar a
sociedade). Esta visdo negativa sobre este fendmeno o transforma em algo da ordem
moral e digna de repudio, impedindo compreende-lo de uma forma mais abrangente e
com um olhar limpo de pré-conceitos e pré-determinac6es. Pelo contrario, devido a esse
status adquirido forcosamente, o homicidio se tornou um fendémeno que fora estudado
somente pelo mesmo viés ideoldgico, e, portanto, as conclusdes que se chegaram acerca

dele foram fundamentadas sob um falso pressuposto. A histéria moral do pensamento

24 De forma bastante resumida e grosseiramente objetiva, pode-se compreender por sublimagdo — de
acordo com a tradicdo psicanalitica — uma defesa psiquica que visa a transformacdes de desejos
socialmente inaceitaveis em comportamentos que possuem validacdo na cultura vigente (Mendes, 2011).
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ocidental d4 0 mesmo tratamento para Eros e para o homicidio, ainda que nio consiga
enxergar a relacdo intrinseca entre ambos.

Para que, na conclusdo deste momento, seja possivel realizar um apanhado do
que fora dito anteriormente e que esclaregca da melhor forma possivel a interpretacdo do
homicidio a partir dos afetos que defendo nesta pesquisa — em contrapartida com a visdo
freudiana —, primeiramente devo voltar ao basico e expor uma definicdo sobre o corpo e
os afetos. Spinoza (2009) compreende o corpo como uma poténcia, forca de existéncia
que, muitas das vezes, é incapaz de agir sob o mundo, e, portanto, passa a ser tragado
por ele. Esta relacdo entre 0 mundo e o corpo — ou, em outras palavras, esta equacdo de
quem vai agir sob o outro — se da por meio dos afetos: o afeto se produz no encontro de
um corpo com o outro. Por isso, ao se pensar os afetos, necessariamente deve se pensar
também nos diversos encontros que o corpo tera ao longo da sua vida, e em como estes
encontros podem aumentar ou diminuir sua poténcia de agir (Spinoza, 2009).

Entretanto, é a partir destes encontros que se tem a producdo do desejo — sua
criacdo depende da forma como o corpo é afetado. O desejo, nesta visdo spinozista, € a
causa de nossas paixdes e acdes no mundo, uma vez que ele se modifica pelo mundo a
sua volta, pelos encontros que nosso corpo esta sujeito e pelos afetos que o atravessam,
sejam estes afetos alegres ou tristes. Sao esses encontros, inclusive, gerados pelos afetos
gue Se cruzam com 0 corpo, que irdo agir de forma a aumentar ou diminuir o conatus de
um individuo. Quando o mundo se imp&e sob o corpo, gerando encontros imprevisiveis
e que fogem de seu controle, seu atravessamento se da por meio de afetos passivos,
paixdes externas que podem afetar este corpo de forma tanto positiva (quando ha um
aumento na poténcia de agir — ou conatus — do individuo) quanto negativa (quando esta
poténcia é constrangida e contida). Tais afetos sdo marcados por uma forte caracteristica
de inconstancia, podendo gerar alegria a um primeiro momento, e tristeza ou culpa
posteriormente — uma vez gque sdo reativos e espontaneos (Spinoza, 2009).

Nesta perspectiva, ao se pensar na figura do homicida como um individuo
essencialmente humano e, portanto, sujeito ao desejo e aos afetos que rodeiam sua
relacdo para com o mundo, é possivel compreender o homicidio como fruto das paixdes
e dos encontros que elas vdo gerar no corpo daquele que é atravessado por elas —
independentemente de tais encontros trazerem alegria ou tristeza. A causa da morte de
Abel foi devido a paixdo que tomou conta de Caim — uma ma compreensdo desta paixdo
e de sua afetacdo o levou a matar seu irméo, pois fora tomado por ela, se tornando um

afeto reativo — porquanto fora influenciado pelo ciime que sentiu ao ver a oferenda de
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Abel ser aceita por Yahweh, enquanto a sua fora rejeitada. Da mesma forma, os filhos da
horda destronaram seu pai devido a serem afetados pela paixdo de cobicar aquilo que
era proibido para eles.

Como dito anteriormente, as paix0es se tratam, sobretudo, de afetos passivos:
sua causa € externa aquele que é afetado por ela — ou seja, se da atraveés do seu encontro
com mundo exterior, que se impde sob o individuo. Tais afetos podem ser tanto
positivos quanto negativos, a depender da forma como este encontro se da e se ocorre
aumento ou diminuicdo da poténcia de agir daquele que é afetado, capaz de ocasionar
alegria ou tristeza — ainda que tais afetos sejam marcados pela inconstancia e possam se
alterar repentinamente. No caso de um homicidio, h4, em um primeiro momento, o
triunfo de concretizar uma vinganca ou dar vazéo ao 0dio sentido por outrem, contudo,
posteriormente, pode haver a culpabilizacdo pelo ato cometido, como ocorrido nos
mitos de Caim e da Horda Primeva.

Esta constatacdo ndo significa, contudo, que tais personagens se afetaram
somente pelo 6dio e que ndo nutriam nenhum afeto positivo por aqueles que se
tornaram suas vitimas. Para compreender essa constatacéo, entretanto, deve-se abdicar
da logica cartesiana e binaria que contrasta 0 amor com o odio. Em seus estudos,
Winnicott (2000) chegou a conclusdo de que ambos os afetos ndo se anulam, mas se
tratam de tonalidades afetivas que coexistem em uma mesma realidade, gerando uma
ambivaléncia para com o objeto que ¢ alvo tanto do amor quanto do 6dio do individuo.
A ambivaléncia pode ser definida como a percep¢do de que aquilo que é odiado e
amado se trata do mesmo fendmeno, se apresentando de formas diferentes de acordo
com o contexto na qual se encontra (Winnicott, 2000). O 6dio que Caim e os filhos do
pai ancestral sentiam por suas vitimas ndao excluia o amor que nutriam por eles ao longo
de sua vida, mas coexistiam entre si.

Portanto, 0 que interessa neste momento é pontuar o aspecto humano no
homicidio, a partir dos afetos e da incitacdo de um desejo que age sob a realidade e a
transforma — criando a diferenca. Estes afetos sdo paixfes externas aquele que comete o
ato homicida, e, por se tratarem de uma resposta reativa ao encontro para com o outro,
podem afetar o corpo tanto com prazer e alegria quanto com culpa e tristeza — e até
mesmo com ambos, uma vez que estes afetos se encontram em constante mudanga.
Dessa forma, se torna explicita a manipulacio operada por Eros no cometimento do
homicidio. O deus do desejo lanca suas flechas sob a humanidade e instiga a paixdo em

seus coragBes. Sendo assim, os crimes influenciados por Eros s6 podem ser
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compreendidos enquanto crimes passionais. O mito do primeiro homicidio -
independentemente se for o cristdo ou o freudiano —, que fundou a sociedade humana, se
trata de um homicidio passional. A classificacdo de um crime como passional significa
atribuir & sua casualidade a paixdo — ou, em outras palavras, a influéncia de Eros.
Portanto, e paradoxalmente, para que seja possivel o cometimento do homicidio
passional, é preciso que o afeto se faca presente na equacgdo entre a vitima e o homicida
(Branco & Krieger, 2013).

E, devido a ser fruto do afeto, o homicidio vai carregar em sua caracteristica
primordial um fato muitas vezes esquecido pela repressdo da civilizagdo: ele é,
intrinsecamente, espontaneo. Ha, no crime passional do homicidio, influenciado por
Eros e pelo desejo, a presenca da espontaneidade — uma vez que suas motivacdes se dio
a partir de uma resposta aos afetos que interagem com o corpo daguele que o comete,
reagindo com espontaneidade, buscando uma forma particular de resolver aquela
questdo especifica (ainda que tal solucdo possa ser considerada imoral e criminosa,
como no caso do homicidio). Esta perspectiva surge como uma forma de retirar do
sujeito homicida o aspecto que o diferencia do resto da humanidade e demonstrar que,
assim como toda a espécie humana, ele se constitui a partir de seu desejo — ainda que
este possa vir a causar a diminuicao de sua poténcia de agir (seu conatus).

Por conta disso, ndo se deve creditar a violéncia humana um aspecto
naturalizado ou intrinseco a sua ancestralidade animal, motivado pela genética humana
— como se existisse, nos genes da humanidade, algum fator biologicamente intrinseco a
ela que a motivasse a cometer homicidios ou agir de forma agressiva e violenta.
Entretanto, existe outra interpretacdo acerca do homicida que se sustenta exatamente
sob esta hipoOtese patologizante do individuo: o interpretando como alguém pré-
determinado a cometer o homicidio — como se uma espécie de Eros negativo se
encontrasse no interior do homem, e sua origem agressiva e violenta o impelisse a
causar a morte do outro, como se este fosse refém de um impulso homicida. E esta ideia

que irei problematizar a seguir.

2.2 O problemético enigma da pulsdo de morte

Freud compreende a espécie humana enquanto refém de uma génese
biologicista, considerada negativa e que busca a sua propria destruicdo — o que ele vai
denominar como pulsdo de morte. Esta visdo, entretanto, diz muito de uma leitura

conservadora e eurocéntrica que contamina o pensamento freudiano, como uma nogao
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deturpada de que a violéncia humana € fruto de sua heranca animal — e, justamente por
isso, a sociedade deve sublimar este aspecto do individuo. E este tipo de logica que vai
influenciar, alguns anos depois, a psicologia evolucionista e a neuropsicologia, que
acreditam haver uma base exclusivamente bioldgica e neuroldgica que possa explicar
comportamentos humanos que sdo, sobretudo, da ordem afetiva e social — e que, nesta
pesquisa, se traduz a partir da ideia de um suposto “instinto homicida” violento e
agressivo que acompanha a humanidade (Rauter, 2011).

Havia, em Freud, uma tentativa herctilea em conferir a psicanalise o status de
ciéncia, no sentido mais hegemdnico possivel do termo. Por conta desta sua vontade — e
também pelo fato de o prdprio pai da psicanalise ter atuado enquanto neurologista e
sofrer influéncia de um pensamento biologicista vigente de sua época —, Freud procurou
embasar sua teoria com essencialismos que pudessem ser, de alguma forma,
encontrados no genoma humano. A pulsdo de morte, para o psicanalista, adquiria um
carater de aspecto fundamental, com a violéncia sendo compreendida enquanto um
conceito contraevolutivo, que insiste em perseguir a humanidade, como se estivesse
introjetada no DNA humano e nao pudesse ser eliminada — sendo nossa heranga de um
ancestral animal (Assumpcdo, 2009).

E importante, contudo, ressaltar que, ainda que posteriormente a psicanalise
tenha inserido a pulsdo de morte dentro do seu vasto arsenal de conceitos psicanaliticos,
para Freud, se tratava, sobretudo, de uma hipotese (Rauter, 2011). Independentemente
das intencGes do pai da psicanalise, entretanto, tal conceito foi universalizado como uma
das verdades que compBdem o discurso psicanalitico — afinal, como todo pensamento,
seu criador também fora superado por aqueles que o seguiram e reinventaram sua arte.
O que me interessa ressaltar, neste momento, é como a construcao da ideia de pulséo de
morte possui paralelos com o sentido que o desejo adquiriu ao longo da historia
ocidental. Em ambos 0s casos, adotou-se uma perspectiva negativa, relacionando-os a
destruicdo humana. Seja o desejo enquanto paixdo que leva o homem a perdicdo, ou a
pulsdo de morte como oposicao da pulsdo que origina a vida —em uma ldgica cartesiana
e binaria —, tais conceitos parecem se constituirem na qualidade de oponentes da
humanidade. Para compreender melhor a pulsdo de morte — e fugir desse binarismo —,
entretanto, é preciso realizar um mergulho mais profundo na teoria psicanalitica.

Se, anteriormente, afirmei que, para o pai da psicanalise, a humanidade pode ser
compreendida engquanto uma espécie animal que, embora dotada de razdo, se encontra

constantemente perseguida por um comportamento primitivo e naturalmente violento,
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neste momento é preciso dar um maior contorno para este homem freudiano. Em sua
obra O Mal-Estar na Civilizacdo (ou “O Mal-Estar na Cultura”, a depender da
tradugdo®®), Freud (2010) diferencia o homem dos outros animais por meio da
civilizagdo. E a partir da imposicdo da cultura e da civilizagdo sobre si, que a
humanidade reprime seus instintos animais, sublimando seus desejos e pulsdes (como a
agressividade e a sexualidade — que, nesta visdo freudiana, estdo ligadas ao total
descontrole humano e ao aspecto mais animalesco de si (novamente, impondo sob o
desejo um carater negativo)). Esse controle exercido por meio da civilizacdo, que
tensiona os desejos individuais e 0s contrapdem as demandas sociais, pode vir a causar
uma sensagdo de mal-estar nos sujeitos que compdem a sociedade, gerando sofrimento
(Freud, 2010).

Ainda que ateste o sofrimento promovido pela sociedade ao se reprimir 0s
desejos individuais, Freud (1996), em outros textos e escritos, ndo se furta em
evidenciar alguns ganhos culturais que tal repressdo forneceu a vida social, tais como o
enaltecimento dos papéis da familia e da religido como pilares fundamentais da
civilizacdo. Neste sentido, sua teoria busca uma compreenséo objetiva do por que da
existéncia e da manutencao de tais mecanismos de repressdo utilizados pela sociedade —
ainda que estes mecanismos auxiliem no desenvolvimento de neuroses nos individuos
que fazem parte da civilizagédo (Freud, 1996).

Para compreender — ainda que resumida e grosseiramente — este processo
civilizatorio e como se mantém na sociedade até os tempos atuais, é preciso retornar ao
ja citado Totem e Tabu. Freud (2013), nesta concepc¢do antropoldgica, vai tentar
relacionar a criacdo do individuo neurdtico ao homem primitivo que se depara com a
proibicdo do incesto — apds o cometimento do homicidio do pai ancestral. Neste sentido,
0 homem primitivo fez 0 que 0 neurdtico jamais conseguiria: deu vazdo ao seu
sentimento, concretizou a morte do pai, €, como consequéncia direta deste ato, tornou o
tabu ainda mais poderoso e real. De certa forma, 0 homem primitivo, ao fortalecer o
tabu e estabelecer um totem para representar sua proibicdo, criou a civilizacdo e, na
mesma medida, se tornou neurotico, ao negar aquilo que Freud determina como sua

natureza basilar, antiga e poderosa — a agressividade e a sexualidade (Freud, 2013).

5 Tal diferenciagdo ndo possui grande relevancia para a discussdo em questdo, uma vez que Freud nédo
realiza uma distin¢do concisa entre cultura e civiliza¢do (Freud, 2010).
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Esta leitura freudiana, que contrapde o desejo a civilizacdo, se torna no minimo
curiosa ao perceber que Eros, apesar de representar o desejo em toda sua poténcia, é
considerado também o deus civilizador — uma vez que, na perspectiva grega, sem a
imposi¢cdo do desejo e dos afetos, a relacdo humana necesséria para se constituir uma
vida em sociedade seria impensavel. Esta ambiguidade encontrada em Eros, enquanto
aquele que instiga as paix6es no homem — paixdes essas que, em doses controladas,
podem auxiliar no processo civilizatorio, mas que também podem se transformar no
6dio e instigar o homicidio —, dialoga bastante com a no¢do de pulsdo de morte. Esta
perspectiva também necessita que se faca uma aposta em Eros — tal qual aquela feita por
Platdo e seus seguidores —, ora como um agente da criagdo, outras vezes como 0 arauto
da destruicdo (Souza, 2022).

Esta ambiguidade pode ser percebida em outros pensadores para além de Freud,
que também se utilizam da mesma premissa freudiana: da morte daquele que representa
a lei. Esta ideia ja havia sido explorada anteriormente tanto pela filosofia quanto pela
literatura — através da exploracdo da morte de deus. Aqui, cabe ressaltar dois autores
que adotaram a mesma perspectiva filosofica para se pensar esta questdo: Dostoievski e
Nietzsche. Os pensadores se utilizam da mesma consequéncia que acomete a
humanidade diante da constatacdo da morte de deus: a desvalorizacdo universal dos
valores que se impdem sobre 0 homem moderno — e ocidental (Almeida, 2019). Essa
posicdo se coloca em um sentido contrario aquela contida em Freud — afinal, em sua
teoria, constatar a morte de deus traria um sentimento de culpa avassalador ao homem,
transformando seu deus — outrora morto — em um totem simbdlico e que contém, em si,
0 tabu proibitdrio e repressivo da natureza destruidora da humanidade.

Ainda assim, as posicdes de Dostoievski e de Nietzsche se diferem quanto a
forma como enxergam tal consequéncia da morte de deus. O romancista se coloca em
uma posicao mais parecida com a de Freud, uma vez que condena — em um ambito
moral — o enaltecimento dos impulsos humanos que florescem diante da auséncia de
deus, acreditando que tais desejos passam a operar sob um valor negativo e destrutivo,
em um total embotamento moral da humanidade, afinal: um mundo sem deus é um
mundo onde tudo é permitido, e, portanto, nada tem valor ou importancia significativa.
Nesta perspectiva, Dostoievski provavelmente estaria de acordo com a ideia freudiana
da necessidade social da manutencdo das repressbes civilizatorias, controlando os

impulsos do individuo (Almeida, 2019).
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Nietzsche, por outro lado, abraca este mundo que carrega em si a falta de
sentido, de fundamento, e de finalidade. O filésofo alemé&o, contudo, ndo vai enxergar
nesta realidade um perigo iminente de uma violéncia humana que flui sem nenhum
aparato social para impedi-la. Pelo contrario, Nietzsche se desprende deste tipo de
valoracdo e classificacdo moral: ndo € possivel categorizar um rio que transborda como
algo “bom” ou “ruim” — da mesma forma, potencializar o desejo humano, ao se
constatar a morte de deus e, consequentemente, a perda de um legislador que opera
castigando a humanidade e a reprimindo, é simplesmente permitir que o homem seja
aquilo que ele é: transbordando sua natureza intrinsecamente humana (ao contrario da
visdo freudiana que coloca sobre o desejo humano um aspecto animalesco e
naturalmente violento). Tudo ser permitido, significa, para ele, uma grande afirmacao
da poténcia da vida em si. Nietzsche, assim como Camus, com seu absurdismo, esta
mais interessado na afirmacdo do homem enquanto poténcia, em um mundo no qual
deus ja ndo existe mais (Almeida, 2019).

O mundo idealizado por Nietzsche provavelmente assustaria Freud, uma vez que
sua concepc¢do da natureza humana parece se assemelhar mais com a de Dostoievski.
H&, na moral, um aspecto que — ainda que reprima os desejos e impulsos humanos —
serve para a manutencio da vida em sociedade e da ordem social. E isto que Freud
(2013) constata em Totem e Tabu, assim como 0s homens primitivos, que, apos
concretizarem a morte do pai ancestral, sentem a necessidade de criar um totem
representando-o e estabelecer o tabu que proibe a violacdo deste totem — necessidade
esta que nasce atraves do temor que sentem pelo falecido pai, como se este, morto, fosse
ainda mais ameacador e assustador. Neste sentido, o totem adquire um aspecto de
sacralidade, e seria ele, em si mesmo, a base para a organizacdo social presente nas
civilizagbes e culturas — uma vez que se constitui como o guardido das normas e
costumes de uma sociedade, reprimindo os desejos e impulsos do homem, em prol de
uma vida comunitéria (Freud, 2013). E neste panorama freudiano que o conceito de
pulsdo de morte deve ser avaliado e questionado.

Até o presente momento, estabeleci uma discrepancia entre o pensamento
freudiano e aquele defendido por Nietzsche. O pensamento nietzschiano apresentado
acima faz um bom uso daquele estipulado anteriormente por Spinoza (2009) — e que, da
mesma forma, € o pensamento que embasa este ensaio cartografico ao se analisar o
homicidio e o desejo. Ndo é possivel afirmar que o homem possua em si qualquer

impulso que ocasione a destruicdo, uma vez que o corpo se constitui pelo desejo, e este,



91

por consequéncia, se expressa a partir da afirmagéo da vida — buscando aumentar sua
poténcia (Spinoza, 2009). Portanto, aquilo que em um primeiro momento pode
aparentar uma idealizacdo social de Nietzsche — ao afirmar que uma sociedade sem
repressdo permitira 0 homem a afirmar a si mesmo, ao invés de adentrar em um ciclo
vicioso de destruicdo de si e do outro —, ndo se trata de outra coisa sendo a constatacao
de que o desejo humano ndo busca outra coisa além de si mesmo, e a expansdo do
conatus vai depender ndo do desprezo das paixdes que atravessam 0 homem no seu
encontro para com o mundo, mas sim do bom uso delas.

Neste sentido, Nietzsche faz uma aposta em Eros, compreendendo que o desejo
ndo se trata de um caminho de perdicdo ou de destruicdo do homem, mas que carrega
em si uma enorme poténcia para a libertacdo humana e sua total expressdao em si
mesmo, pois o0 desejo — ao invés de ser marcado pela falta — se alimenta de si mesmo,
em uma autossuficiéncia propria. Constatar isso € perceber que, ainda que 0 uso que o
homem possa fazer das paixdes muitas das vezes ndo seja 0 mais adequado, como no
caso do homicidio — especialmente quando se refere a uma vida em sociedade —, tomar
este desejo como algo da ordem moral ou que possa ser reduzido por valores como
“bom” e “ruim” ¢é simplesmente uma posicdo (anti)ética e politica que pretende
aprisionar Eros através de um processo civilizatorio repressor e limitador. Ao invés
disso, tal como Nietzsche fez, 0 melhor seria apostar no deus do desejo para ser, ele
mesmo, a civilidade humana, e se focar ndo em reprimir as paixfes externas, mas
compreende-las e fazer um bom uso delas. Em resumo, ndo se deve pensar na
civilizacdo como oposi¢do ao desejo — tal como Freud postula —, mas sim que ambos
podem convergir na mesma direcao.

Freud, entretanto, segue por um caminho distinto — o pai da psicanalise nao
parece confiar tanto assim na capacidade humana em lidar com seus desejos. Foi
estabelecido que a pulsdo possui um carater dual — pulsdo de morte (caracterizada por
Thénatos) e pulsdo de vida (caracterizada por Eros). Na perspectiva psicanalitica, Eros
busca pela manutencdo da vida — visando a unido; Thanatos, por outro lado, pretende
dissolver as conexdes, destruindo a matéria. Ainda que, teoricamente falando, tal
separacdo e distincdo entre as pulsdes poderiam vir a torna-las mais didaticas, Freud
admitia a impossibilidade de provar a existéncia de duas pulsées diferentes. Para ele, as
diferencas entre Eros e Thanatos ndo eram tao facilmente discerniveis quanto poderiam
parecer em um primeiro olhar. Ao invés de se tratarem de duas pulsdes distintas, a

pulsio de morte — ao ser exteriorizada — estaria a servico de Eros, pois 0 ato de
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destruicdo imposto ao outro lhe pouparia de sua propria autodestruicdo, caso
direcionasse a pulsdo para si mesmo. Em outras palavras, ha somente uma pulséo
Gltima: a pulsdo de morte, aqui ndo representada por Thanatos, mas sim por Eros
(Assumpcao, 2009).

A légica freudiana coloca a pulsdo — que age como forma de destruir o outro —
como um método também de proteger o homem de sua propria violéncia —
direcionando-a ao seu semelhante, ele poupa a si mesmo da sua ira. Essa é a
interpretacdo psicanalitica da ideia que defendi no capitulo anterior — do homicidio
enquanto uma possivel resposta para se escapar de Thanatos. Ainda assim, Freud
continua a associar essa pulsdo a um aspecto negativo da natureza humana — ou melhor,
de uma natureza animalesca que se sobrepde a civilizatéria. Em sua obra que trata
melhor sobre esse assunto, Além do Principio do Prazer, Freud (2016) postula a pulsdo
de morte como um impulso que vai tentar conferir ao individuo a possibilidade de
exercer controle e dominio sobre o mal-estar gerado através da sociedade e de suas
repressdes. Em uma tentativa desesperada de devolver para si um estado de quietude,
que Freud vai denominar como “nirvana”, longe das excitagdes pulsionais e dos traumas
advindos de tais conexdes, o individuo vai — pelo excesso de pulsdes ndo administradas
da forma correta e mais saudavel — desenvolver respostas reativas a pressao cultural e
civilizatoria: dentre elas, a violéncia (Freud, 2016).

Em outras palavras: ao se buscar por este estado origindrio — anterior a
imposicao da civilizacdo sob a espécie humana e suas repressdes sexuais e do desejo —,
0 individuo pode acabar em um processo de destruicdo do proprio aparelho psiquico.
Esta destruicao, que surge a partir da falta de conexdo entre as pulsdes, pode fazer com
que ocorra um acumulo de excitacdo no aparelho psiquico — que se expressa a partir da
exteriorizacdo, por meio da agressividade: uma violéncia exercida e que, contudo, vai
de encontro com a repressdo estipulada pela civilizagdo. Neste sentido, € possivel
perceber como, ainda que possua um olhar critico sobre este fendmeno, Freud (2016)
determina as pulsdes como algo de ordem bioldgica e psiquica que, caso nao seja
dosada na medida certa, podem tornar o homem violento e — mais do que isso —
perigoso para a sociedade como um todo, devendo ser contido. Na perspectiva
freudiana, combater o mal-estar da cultura é recair na predominancia da pulsdo de morte
— uma vez que sua medida de superacdo se da por meio de ilusdes e fugas a um

“nirvana” inexistente (Freud, 2016).
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Esta visdo freudiana parece marcada com um pessimismo que contrapde a
natureza humana a cultura, causando um mal-estar infindavel e insollvel — e, pior do
que isso, tornando o desejo uma eterna falta, que zomba da humanidade por nunca
alcancé-lo, e, caso alcance, a pune com as chamas da culpa. Mas, assim como Spinoza
resgatou um aspecto positivo do conceito de desejo, o filésofo também foi capaz de
abordar a pulsdo em sob uma lI6gica menos fatalista: ndo como uma génese associada a
destruicdo e a violéncia, mas sim como uma pulsdo capaz de expandir a espontaneidade
do individuo, potencializando seu espaco de interacdo com o mundo ao seu redor, a
partir de sua singularidade (Rauter, 2011).

Nada poderia estar mais de acordo com a visdo de Deleuze e Guattari (2011),
uma vez que, para estes pensadores, a ideia de que o homem busca um estado de
quietude ou “nirvana” anterior a civilizagdo ¢ simplesmente impensavel — pois se 0
desejo € movimento puro e mudanca constante, e a humanidade se constitui pelo desejo,
entdo o retorno a inércia seria simplesmente buscar sua autodestruicdo. Embora este seja
justamente o pensamento freudiano, os autores vao partir de Spinoza para uma
compreensdo de que 0 desejo procura sua propria expansao, afirmagcdo do homem no
mundo, aumentando sua poténcia de agir — seu conatus. Portanto, por mais que, em um
primeiro momento, a pulsdo de morte possa parecer uma boa explicacdo para o
comportamento violento do homem, em ultima instancia, 0 que esta proposta busca é
justamente criar um determinismo biologico e psiquico que coloca toda a humanidade
refém de uma heranca violenta e animalesca, quando, na realidade, para compreender o
homicida, basta olhar para os afetos e o0s desejos — as paixdes que o rodeiam (Deleuze &
Guattari, 2011).

Nesse sentido, a légica spinozista esta mais de acordo com uma psicanalise
marcada pela poténcia da diferenca, e ndo pela falta aprisionadora — como aquela
defendida por Freud e seus herdeiros. Winnicott (2000) se encontra definitivamente
mais proximo dos afetos de Spinoza, em sua teoria singular e criativa da psicanalise. A
teoria de Winnicott se coloca contra a ideia da pulsdo de morte como algo originario na
humanidade — sua natureza intrinseca —, pois esta se trata muito mais de uma
consequéncia: um mecanismo de defesa operado pelo discurso de verdade que enlaca o
“homem-branco-europeu-colonizador” a sua filosofia metafisica e dicotbmica, na qual
aqueles que ndo se enquadram nela recebem o status de doentes ou inadequados,
prisioneiros de uma linguagem simbdlica e metaforica que passa a determina-los

enquanto algo negativo, ao invés de livres para exercerem sua espontaneidade e
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expressdo da propria singularidade?®. Por acreditarem neste determinismo, os individuos
se tornam tanto os criadores quanto os reféns desta pulsdo destrutiva (Winnicott, 2000).

O que esta em debate aqui € a diferenca da forma de se lidar ou interpretar esta
pulsdo humana. Se, a partir de Freud, foi desenvolvida uma nog¢éo moralista de pulséo
que a associa a Morte e a relega para um aspecto destrutivo e negativo da humanidade —
no qual o prazer advindo do desejo é sempre reativo e ocasionador de tensdes —, em
Spinoza pode-se observar 0 exato oposto disso. O componente da pulsdo pode se
constituir tanto pela destruicdo quanto pela criagdo — na Morte ocorre 0 nascimento e a
manutencdo de outras formas de vida (Spinoza, 2009). Portanto, diferentemente do que
foi postulado por Freud, a pulsdo que influencia 0 homem néo esté ligada ao seu aspecto
animal nem a uma suposta violéncia indomavel, mas se trata muito mais de uma
possibilidade de criacdo da diferenca, ao se usar da destruicdo para que algo novo possa
ser criado — criacdo esta que ocorre nos encontros do corpo com os afetos, contribuindo
para expandir sua poténcia e afetar o mundo ao seu redor. O desejo é a causa desta
espontaneidade e singularidade humana.

E, ja que estou tratando de perspectivas diferentes dentro da prdpria psicanalise
— que deve ser compreendida ndo como uma ciéncia dogmatica que tem em Freud sua
figura paterna e lei maxima, mas sim como um processo em constante movimentacgao —,
cabe trazer a origem do conceito de pulsdo de morte. Ainda que trate sobre este tema em
seu livro Além do Principio do Prazer, Freud demorou a aceitar este termo no
vocabulario psicanalitico de forma oficial, uma vez que, ao se deparar com sua criagéo,
relutou em compreendé-la em sua totalidade. Mas afinal, de onde surgiu este conceito?
Sabina Spielrein é conhecida por suas polémicas — tal qual o romance com Jung —, mas
normalmente se esquecem de suas contribuices para a teoria psicanalitica. E em seu
texto A destruicdo como origem do devir, que Spielrein traz 0 necessario para Freud
desenvolver a pulsdo de morte (Peron & Martins, 2019).

Dialogando bastante com a filosofia de Nietzsche, Spielrein contribui com
algumas ideias bem originais para a psicanalise — das quais, infelizmente, poucos

tedricos da época se aproveitaram ou sequer mencionaram, dentre eles Freud, que faz

26 Nesta inversdo winnicottiana, a pulsdo de morte como algo de carater destrutivo e violento é
consequéncia daqueles que se submetem ao mal-estar da civilizagdo, sem tentar exercer sua
espontaneidade através de uma pulsdo de morte inventiva e criativa — ou, em outras palavras: a pulsao de
morte se concretiza (nos termos freudianos) justamente quando o homem se permite ser colonizado pelo
seu discurso, interpretando-a como sua esséncia humana, pré-determinada biologicamente. E, em outras
palavras, um erro de interpretacdo (Winnicott, 2000).
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referéncia a autora somente cerca de quatro vezes em sua obra sobre a pulsdo de morte,
reduzindo sua contribuicdo a algumas simples notas de rodapé. A teoria de Spielrein, e
seu conceito de pulsdo de morte, trazem uma visdo que pretende naturalizar Thanatos —
uma vez que a vida €, em si, somente um efeito da Morte. Dessa forma, a destruicdo —
diferentemente da visdo fatalista de Freud que a coloca como um impulso primitivo do
homem, que deve ser contido e administrado em pequenas doses pela civilizacdo — pode
ser compreendida como simplesmente a causa do devir — do movimento em si da vida —,
uma vez que, para que seja possivel falar em mudanca, aquilo que se encontrava ali
anteriormente precisa ser destruido para que o novo possa surgir. Neste sentido, o
neurdtico — colonizado pelo regime de verdade repressivo da civilizagdo — tentara se
desvencilhar, 0 maximo que conseguir, de Thanatos, pois, a sua concepg¢ao do morrer,
fruto de uma ma-compreensdo, vai gerar sofrimento psiquico e mal-estar (tal qual
aquele postulado por Freud). Nessa perspectiva de Sabina, seria impossivel conceituar a
Morte em si?’, pois 0 morrer do antigo é o nascimento do novo (Peron & Martins,
2019).

Este conceito originario da pulsdo de morte parece convergir com aquele
apresentado por Spinoza anteriormente — da destruicdo enquanto criacdo. Uma visao
gque em muita agradava Nietzsche, uma vez que, como demonstrado acima, o filésofo
defendia a espontaneidade e total libertacdo dos impulsos humanos, acreditando ndo na
reproducdo de uma violéncia desenfreada a partir deste ato, mas sim na afirmacgédo da
vida. Para além de Spielrein, outros psicanalistas trazem contribuicdes importantes para
uma visdo mais abrangente da pulsdo de morte. Otto Gross — um dos mais proeminentes
sucessores do pensamento de Freud (afirmacdo esta feita pelo proprio pai da
psicanalise), mas que, infelizmente, devido a posicionamentos politicos (se denominava
como um anarquista convicto e defensor da liberdade sexual) e uma predilecdo pelo uso
de drogas de forma considerada abusiva a época, acabou se tornando um autor maldito
da psicanalise, relegado ao esquecimento por muito tempo — recupera 0 pensamento de
Spielrein, assim como o de Nietzsche, em suas contribui¢des originais a psicanalise. Em
sua batalha contra o sistema patriarcal e sua moralidade — responsaveis pelas repressoes

sexuais que causavam as chamadas “doengas nervosas” —, Gross reivindicava uma

27 Este tipo de logica se encontra em consonancia com o que fora apresentado neste trabalho até entdo —
uma vez que, no capitulo anterior, se prezou por uma visdo mitoldgica e metaférica da Morte, ao invés de
um conceito propriamente dito, colonizado pelo racionalismo.
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libertacdo individual-anarquista contra a sociedade patriarcal e repressiva (Girardi,
2013).

Para Otto Gross (2017), a repressdo da civilizagcdo sob os impulsos sexuais se
constitui enquanto a principal arma do sistema patriarcal — que se utiliza de tal
mecanismo para vitimar especialmente as mulheres, destinadas a maternidade e a falta
da exploracdo da propria sexualidade, sendo por meio do outro. De acordo com o
psicanalista, este controle de corpos exercido pela sociedade gera um conflito no
individuo, no qual, a0 mesmo tempo em que busca explorar sua sexualidade a sua
maneira, precisa obedecer a norma imposta socialmente como a forma “correta” de se
exercer sua sexualidade e seus desejos. E neste sentido que esta introjetado, no
individuo, o estrangeiro — um outro que vai lhe ensinar como deve lidar tanto com sua
sexualidade quanto com seu desejo, de que forma expressa-lo e o que deve e ndo deve
ser desejado. Neste sentido, retomando a ideia de pulséo de morte de Spielrein, ha aqui
um conflito de pulsGes, na qual a destruicdo de um — como, por exemplo, do estrangeiro
(tal qual Otto Gross acreditava ser a escolha mais saudavel que um individuo poderia
tomar) — faz nascer um novo modo de se afetar enquanto corpo, e de afetar o mundo ao
seu redor (Gross, 2017). A destruicdo causada pela pulsdo de morte, assim como dito
anteriormente, é capaz de gerar vida e movimento.

Essa nocdo da pulsdo de morte enquanto algo que destrdi para que seja possivel
dar seguimento a vida, € ainda mais presente na ideia de pulséo anarquista, cunhada pela
psicanalista Nathalie Zaltzman. De acordo com este conceito, ha uma subversao da ideia
postulada por Freud: da civilizagdo enquanto um mecanismo para suprimir a natureza
humana. Afinal, o que Zaltzman vai pontuar é que, quando tal repressdo se torna tdo
autoritaria e massificante, retirando a subjetividade do outro — ou, nos termos de Otto
Gross: impondo o estrangeiro e causando a perda de nossa poténcia e autenticidade —, a
pulsdo de morte surge justamente como uma resisténcia contra o total controle e
supressdo da sexualidade e dos desejos do individuo, em uma situacdo extrema, na qual
deve passar pela destrui¢do para que possa fazer aflorar, finalmente, a vida (Palumbo &
Cabral, 2016). Neste sentido, a pulsdo de morte pode vir a servir, inclusive, para libertar
a humanidade das amarras da repressdo, ndo necessariamente por meio da violéncia e da
agressividade, como pontuado por Freud anteriormente.

Para além do mito cristdo e do mito freudiano, existem outras abordagens que
trazem uma visdo menos culposa sobre a Morte e o homicidio, evidenciando sua

capacidade de gerar criagdo e mudanca no mundo ao seu redor — ainda que seja
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importante ressaltar, novamente, que em uma perspectiva moral, o homicidio ndo deve
ser banalizado enquanto uma prética corriqueira e sem consequéncias, mas com este
relato pretendo demonstrar uma visdo que dialoga com a apresentada acima: da pulséo
de morte como possibilidade de vida. Eliade (2010) demonstra em seu estudo
antropolégico como algumas sociedades agricultoras possuiam mitos de origem
violenta, mas que, a partir desta violéncia, a vida foi capaz de florescer. Como exemplo,
havia nesta época 0 mito sobre uma jovem semidivina, chamada Hainuwele, que fora
vitima de um homicidio primordial — tal qual Abel e o pai ancestral —, mas, ap6s ser
retalhada e enterrada, de seu corpo surgiram plantas que eram desconhecidas até aquele
momento. Foi justamente o cometimento deste homicidio que transformou radicalmente
a vida daquela sociedade, e, mais do que isso, ao ingerirem os frutos das plantas que
nasceram daquele cadaver, agora a humanidade podia se conectar de forma mais intima
com os deuses — de acordo com sua crenga na época —, tal como se esta fagulha divina
fosse, em si mesma, a pulsdo capaz de gerar tanto vida quanto Morte (Eliade, 2010).

Gross (2017) compreendia que, mais do que um individuo patologico, o
psicanalista deveria se atentar para a sociedade enquanto ela mesma a reproducdo de
uma patologia — a0 mesmo tempo em que reprime e adoece aqueles que se encontram
sob sua tutela. Neste sentido, seu pensamento foi pioneiro ao utilizar as lentes da
psicanalise para realizar uma critica as estruturas sociais vigentes de sua época — e que
infelizmente ainda se reproduzem nos tempos atuais — como 0 patriarcado, e as
repressdes sexuais e do desejo operadas pelo processo civilizatério. Mais do que
diferenciar pulsdo de morte e de vida, ou atribui-las como algo da ordem individual do
sujeito diante de uma sociedade opressora, 0 psicanalista tentou retirar da humanidade a
culpa adquirida forcosamente diante da repressdo social, e questionar justamente a
sociedade. O que talvez devesse ser questionado, mais do que sobre a pulsdo que se
desdobra enquanto violéncia na sociedade e sua moralizacdo, é como poderia a pulsao
de vida sobreviver em um sistema como este em que vivemos? (Gross, 2017).

Mas, se retomamos a nossa analise do homicidio, como relacionar essa ideia de
pulsdo de morte & agressividade e violéncia de fato? E importante pontuar que o que
leva ao homicidio ndo é uma agressividade latente que se encontra no aspecto mais
animalesco do homem, mas sim uma reatividade a afetos externos que passam a
interagir com aquele corpo — as paixdes —, como demonstrado com os casos de Caim e
da Horda Primeva — afetados pelo ciime e pela cobica. Ainda assim, mesmo nestes

casos emblematicos, se considerarmos a pulsdo como a responsével pela destruicdo do
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outro, é preciso constatar que esta mesma pulsdo continua mantendo em si seu aspecto
de vida, uma vez que, tanto pela morte de Abel quanto do pai ancestral, civilizacbes
foram geradas e cidades criadas — visdo esta que se assemelha mais a ideia de pulséo
estudada por Spinoza, Winnicott, Spielrein, Gross e Zaltzman, do que daquela pincelada
com grossas camadas de pessimismo por Freud.

Entretanto, Freud segue operando sob uma logica naturalista: em sua obra O
Mal-Estar na Civilizagdo, o psicanalista mantém em seu pensamento tedrico uma
interpretacdo que transforma a violéncia e agressividade em algo da ordem genética,
que se impde sob a humanidade, como um fendmeno que atesta o carater atavico do
homem, insistindo em perseguir a humanidade e impedir que o processo civilizatério
ocorra — fruto de uma pulséo de morte perversa. Nesse sentido, e devido ao pensamento
freudiano ser contaminado por uma dialética que insiste em contrapor natureza a
cultura, a morte do pai da horda insere uma nova moral que passa a fundamentar a
civilizagdo: “Amards o préximo como a ti mesmo”, impedindo assim que as pulsoes
destrutivas do homem culminem na hostilidade contra o préximo, dando lugar a culpa
como forma de se adaptar a civilidade (Lima, 2013). Em outras palavras, para Freud,
essa € a chave para se tornar possivel a civilizacdo humana: a partir da coibicdo do
homicidio, e, de forma geral, do desejo em si — caso contrario, a barbéarie estaria a solta.
Essa perspectiva do homicidio é exclusivamente determinista e bioldgica, o relegando
como oposicdo a cultura, e tornando sua causa Ultima a culpa como forma de controle
social.

Em suma, a questdo levantada nesta problematizacdo da visdo freudiana que
embasa seu conceito de pulsdo de morte, ao ser confrontado com a perspectiva adotada
por esta pesquisa para se pensar o homicidio, pode ser resumida da seguinte forma: para
0 pai da psicanalise, a espécie humana esta determinada, de forma tanto bioldgica
quanto psiquicamente, a impulsos destrutivos e que podem vir a gerar um
comportamento violento e agressivo. Para refrear tais impulsos e evitar um estado de
barbarie, o processo civilizatorio age de forma repressiva, contendo 0s impulsos
humanos e gerando mal-estar. Nesta Otica, a pulsdo de morte seria a tentativa
inconsciente de retornar a um estado de quietude, onde o mal-estar causado pela
civilizacdo seja inexistente, assim como as excitagdes pulsionais e suas demandas
exaustivas que o acompanham, e que podem ocasionar, dentre outras coisas, um
processo destrutivo que leva o homem a externalizar esta excitagdo por meio da

violéncia e da agressividade. O homicidio, portanto, seria consequéncia direta desta
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agressividade latente da humanidade, e por isso deve ser proibido pela sociedade
(Freud, 2016).

O homicida freudiano, portanto, se trata daquele que possui, em sua esséncia,
uma tendéncia violenta e agressiva, que aflora diante da tentativa da civilizagdo de
reprimir sua natureza animal, causando, consequentemente, uma resposta reativa, por
meio de sua pulsdo de morte — enquanto uma determinacdo bioldgica e psiquica —,
visando a destrui¢do do outro para que seja possivel retornar a um estado de quietude —
um estado original onde ndo existe a repressdo de seus impulsos naturais, herdeiros de
seu ancestral animal (Freud, 2016).

Esse homicida, pré-determinado pela sua esséncia, se difere daquele postulado
por esta pesquisa: um individuo enquanto um corpo que é afetado pelas flechas atiradas
por Eros, dando vazdo ao seu desejo — independentemente de questdes morais como
“certo” ou “errado” — e reagindo de forma passional, reativa e espontanea. A reatividade
neste caso, entretanto, ndo se da numa batalha interna entre seus impulsos e a repressao
social, mas sim entre a sua perspectiva e interpretacdo singular de determinada situacéo,
a forma como ¢é afetado pelo desejo e sua resposta a esta demanda — a forma como ele
ird responder as paixdes. O desejo e a espontaneidade, caracteristicas necessarias para
que ocorra 0 homicidio passional, deslocam a violéncia e a agressividade do seu local
de traco genético que persegue a humanidade, sendo realocadas como uma questao
externa ao homicida, do qual ele faz uso em sua resposta (Branco & Krieger, 2013).

Neste sentido, no homicida passional, a pulsdo de morte ndo esta ligada,
necessariamente, a uma determinacdo biologica e psiquica que carrega em si a
agressividade e violéncia herdeiras do seu passado animal, mas sim a um constante
devir que se expressa de forma criativa e inventiva — e, portanto, espontanea —,
porquanto seu homicidio seja, a0 mesmo tempo, capaz de destruicdo e de criacdo, a
depender da forma como responde a provocacio do desejo imposto por Eros (Spinoza,
2009; Winnicott, 2000; Palumbo & Cabral, 2016; Gross, 2017; Peron & Martins, 2019).
Ou, como diria Nietzsche, é a partir desta pulsdo de morte que o individuo se afirma
enquanto existéncia, ainda que tal afirmacédo seja realizada através da violéncia contra o
outro, afirmando sua poténcia sob a de sua vitima (Almeida, 2019). Ndo cabe, aqui,
realizar uma leitura moralista do ato cometido pelo homicida, uma vez que se torna
claro que, em qualquer sociedade, este comportamento deva ser condenado — a questéo
levantada neste momento é apenas a de estipular a origem destes impulsos que levam ao

cometimento do homicidio, uma vez que, em Freud, encontra-se uma resposta
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fisioldégica para este enigma, enquanto que, nesta pesquisa, o olhar direcionado ao
homicidio o relaciona as paixdes externas e a forma como o individuo responde a essa
demanda do seu desejo.

Em suma, Freud ndo estava necessariamente errado em sua leitura sobre as
consequéncias da civilizagdo e seu aspecto repressivo na humanidade, gerando
sofrimento e podendo trazer reacdes que, muitas das vezes, carregam em si um aspecto
violento — pois esta é a marca da Morte que acompanha insistentemente a sociedade e o
sistema perverso que a reproduz. Entretanto, sua leitura se focou demasiadamente nos
aspectos bioldgicos e deterministas do individuo — como ja criticado anteriormente —,
individualizando este processo, e se furtou de compreender o contexto no qual ele se
encontrava, em uma perspectiva mais critica da sociedade. Lacan (1988) estrutura seu
pensamento de uma forma que tenta retirar da pulsdo de morte seu aspecto biologico —
como uma heranca animal —, e, ao invés disso, vai pontua-la como algo da ordem
ontolégica, pressupondo um conflito originario. Este conflito, marcado pela contradigcao
e negatividade, vai auxiliar no processo de se compreender o Ser e a linguagem — é por
iSSO que, para o psicanalista, a pulsdo se trata muito mais de uma ontologia. A pulséo,
marcada pela repeticdo, vai se constituir enquanto a origem do desejo no homem —
desejo este marcado pela falta e pela repeticdo. Neste sentido, embora Lacan retire o
aspecto biologicista na pulsdo de morte, ela continua a ser reafirmada como algo que
determina o homem (Lacan, 1988).

A pulsdo de morte continua a ser encarada como algo violento e agressivo, que
deve ser sublimado para ser capaz de expressar sua poténcia criativa. Tal como se
houvesse, em si, duas espécies de Eros, um negativo e outro positivo, um capaz de
destruicdo — inata a0 homem — e outro que deve impedi-lo e transformar seu impeto
destrutivo em uma criacdo bela e funcional para a sociedade. Entretanto, como
demonstrado na analise dos desejos e afetos, ha somente um Eros, ainda que este possa
ser sequestrado pelo discurso psicanalitico. A relacdo entre a pulsdo de morte e a
agressividade, que assume a violéncia como sua expressao Ultima — a partir deste viés
freudiano —, € construida devido a crenca de que estes fatores sdo de ordem bioldgica,
de que € possivel considerar a existéncia de um impulso violento no homem, herdado de
seu antepassado animal. O que essa perspectiva ignora, contudo, € a poténcia do desejo
como criacgdo de diferenga — este sim uma heranga humana.

Pontuar que a destruicdo carrega em si o fantasma da criagdo ndo significa

determinar que algo deva ser destruido para que algo melhor seja criado. Este tipo de
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I6gica age na contramao desta pesquisa, além de se tratar de uma perspectiva moral que
foge de minha proposta enquanto pesquisador neste momento — inclusive, gasto boas
paginas para criticar justamente as consequéncias advindas da criacdo gerada pela morte
do outro: como a sociedade repressora — que surge apds o homicidio do pai ancestral, ou
de Abel, no caso do mito cristdo. Fazer esta constatacdo € simplesmente aceitar que a
humanidade, tal como demonstrado na crenca dos antigos povos agricolas, carrega
consigo a fagulha divina que consegue extrair, até mesmo da Morte, a poténcia da vida.
Minha intengdo neste momento, a partir da critica que opero, € justamente a de retirar da
pulsdo seu aspecto biolégico — e ontolégico — que a determina enquanto algo
animalesco e que deve ser reprimido pela civilizacdo, e compreende-la como fruto dos
afetos e paixdes que atravessam o corpo e do desejo que é produzido a partir disso,
como se 0 homem fosse ele préprio o deus criador e legislador da realidade que o cerca.
Portanto, ainda que Freud tenha analisado as consequéncias da repressdo da
sociedade no individuo — criando o homem neurotico e o mal-estar gerado por isto —, 0
pressuposto utilizado, que compreende a pulsdo de morte enquanto algo determinado
biologica e psiquicamente, acaba, invariavelmente, patologizando o homicida, ao invés
de compreende-lo em uma perspectiva abrangente e por meio dos afetos e paixdes — ou,
em outras palavras, por meio do desejo. Ndo cabe a mim deduzir as intencfes de Freud
ao fundamentar sua hipdtese sob esse argumento central, mas sim analisar os fantasmas
que ecoam de sua teoria, se tornando um discurso cooptado pelo regime de verdade
vigente e transformando cada vez mais este homem determinado pela pulsdo de morte
destrutiva e violenta em algo concreto. E este discurso enquanto uma realidade e suas
consequéncias que estdo sendo criticadas nesta pesquisa, uma vez que ele visa
patologizar o individuo homicida, o afastando do resto da humanidade — infelizmente,
esta desumanizacao se encontra cada vez mais presente no discurso cientifico e social.
Embora, para o homicida freudiano, a Unica consequéncia possivel de seu ato
seja a culpa — fruto da repressdo civilizatoria —, no homicidio passional, esta questdo é
um tanto quanto mais complexa — porém, € por meio da culpa que estes dois tipos de
homicidas podem vir a se confundir. Embora, em tempos antigos, muitas das vezes o
homicidio passional viesse acompanhado da culpa, a depender de seu contexto, este ato
era considerado amoral e interpretado como algo corriqueiro. A futilidade da morte
nesta época se dava pela propria relacdo que as cidades tinham para com o morto —
como ja retratado brevemente no capitulo anterior. Esta segunda forma de se lidar com

este fenbmeno — sem a culpabilizagdo por parte do agente que o comete e interpretado



102

como algo banal —, entretanto, em uma sociedade que precisava estabelecer cada vez
mais uma suposta ordem social pautada sob uma determinada moral corrente, passou a
ser cada vez menos estimulada, e cada vez mais combatida.

Para ilustrar isso, recorro a figura misteriosa dos assassinos, sua criacdo histérica
e apropriagéo cultural, fazendo com que, a partir deste termo, ocorresse uma revolugéo
do homicidio e, consequentemente, a racionalizacio de Eros — que, ao invés de operar a
partir da instigagdo dos desejos no homem, assim como de uma pulséo de morte capaz
de gerar criagdo em um ato destrutivo e espontaneo, passa a desenvolver uma
metodologia racional para se matar o outro, fortalecendo ainda mais a légica do discurso
biologicista e genético para se explicar aquele que comete tal ato como um ser perverso
e mal. A partir do assassino, 0 homicida freudiano e sua pulsdo de morte intrinseca se

tornam cada vez mais reais e presentes no regime de verdade que compde a sociedade.

2.3 A mitica Ordem dos Assassinos e sua ocidentalizacao

Neste momento, vou adentrar em um campo complexo, no qual ndo tenho como
averiguar, com total certeza, a veracidade dos relatos e dos estudos que analisarei.
Entretanto, 0 que interessa neste momento — para alem da problematizacdo da forma
como o ocidente insiste em interpretar e enxergar este fenbmeno — € constatar uma
mudanca na figura daquele que comete o ato de matar o outro, perdendo a
espontaneidade do desejo — influenciado pelos afetos — e se tornando um ser
racionalizado e metodoldgico. Para tanto, é necessario abordar um novo conceito passa
esta pesquisa: 0 assassino. Como dito anteriormente, em uma sociedade que busca
exercer o controle dos corpos e a repressdo de seus desejos e sexualidade, o homicidio
passa cada vez mais a ser visto com maus olhos. Entretanto, ao se conhecer novas
civilizacGes e povos, o choque cultural e suas diferencas podem vir a causar certo
espanto e desconforto. Tal discrepancia cultural é facilmente percebida no relato de
Marco Polo, mercador e explorador veneziano, que, durante suas exploracdes, em 1271,
teria ouvido relatos dos persas sobre um grupo de homicidas que atuavam naquela
regido — que passaram a serem chamados pelo termo hashashin, “comedores de
haxixe?®. Foi a partir deste relato que o termo assassino foi criado — derivado da

palavra em arabe (Baesso, 2013).

28 Logo ficou associado que os atos homicidas cometido pelo grupo estavam relacionados ao uso de
haxixe, trazendo toda uma imagética que associa a violéncia ao uso da planta (Baesso, 2013).
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E importante ressaltar, entretanto, que os relatos das aventuras de Marco Polo
eram muitas vezes considerados demasiadamente fantasiosos — ja naquela época — e,
posteriormente, passaram a ser duramente criticados em analises historicas. Parte disso
se deu pelo fato de Marco Polo, enquanto um homem de seu tempo, contaminar suas
supostas experiéncias com uma visao bem restritiva e medieval do cristianismo, em uma
tentativa de transformar suas aventuras em comprovacdes da veracidade da religido na
qual acreditava (Franga, 2015). As diferencas culturais encontradas pelo viajante eram
sempre abordadas como fruto da selvageria, de um povo pouco civilizado ou longe do
verdadeiro conhecimento, e, portanto, suas narracbes eram manchadas por um viés
judaico-cristdo bem problematico e conservador (Woortman, 2005). Neste sentido, a
associacdo dos hashashin com uma ordem de assassinos, comandada por um “velho em
uma montanha” que treinava jovens para se especializarem na arte do assassinato, em
um primeiro momento, pode soar simplesmente como uma fantasia da parandia
ocidental — que assustada com individuos que se sentem livres o suficiente das amarras
civilizatorias para o cometimento excessivo de homicidios, passa a justificar esse
comportamento a partir do uso da planta haxixe, como uma indutora desta perversidade.

Entretanto, ainda que Marco Polo ndo seja exatamente um narrador confiavel,
existem outras fontes que atestam sobre uma suposta Ordem de Assassinos que operava
no Oriente Médio. Carvalho (2022) faz um breve apanhado sobre essa figura historica
do assassino, representada em obras desde romances, até relatos de viagens (tais quais o
de Marco Polo), e estudos enviesados pelo olhar ocidental. Ainda assim, é possivel, a
partir destas fontes estudadas pela autora, pincelar um pouco — em tons brandos e leves
— a imagem desta nova espécie de homicida, para entdo, posteriormente, aprofundar
ainda mais neste enigmatico universo dos assassinos. Primeiramente, 0 que se encontra
na maior parte dos relatos — e mitos sobre esta ordem — segue a mesma narrativa: o
grupo teve sua origem no século XI, durante as Cruzadas. Embora o termo hashashin
tenha se consolidado no imaginario popular através do relato de Marco Polo ao associa-
lo ao uso da planta haxixe, existem outras versdes que remetem seu significado a base
da fé islamica, que supostamente seria a religido seguida pelos assassinos da época
(Carvalho, 2022).
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Uma figura que aparece em todos os relatos e estudos sobre a Ordem dos
Assassinos, e que é considerado o criador deste grupo, é Hasan-i Sabbah?®. Nascido por
volta do século XI, em uma cidade chamada Qom, atualmente localizada no Ird e
responsavel pela disseminagdo do islamismo no pais — especificamente do ramo Xxiita.
Constatar isso, neste caso, tem um valor simbdlico profundo, uma vez que Hasan é tido
como um individuo que seguia 0s ensinamentos do ismaelismo, uma vertente do Isla
baseada nos preceitos do xiismo. E no local que hoje é denominado como Ir4, inclusive,
que Hasan cria 0 grupo que posteriormente ficaria conhecido como a Ordem dos
Assassinos, que residiam juntamente consigo em uma fortaleza que fora nomeada como
Alamut — ou, em uma traducdo direta do persa, “ninho da aguia”. Em Alamut, Hasan
cria uma sociedade que se assemelha bastante com a estética dos quartéis, funcionando
a partir de regras rigidas de ordem religiosa, e na qual ocorria o treinamento de
individuos que ficaram conhecidos como fedayin®: assim nasciam os assassinos
(Carvalho, 2022).

Alamut, posteriormente, viria a se tornar o pano de fundo para um romance —
escrito pelo esloveno Vladimir Bartol, em 1938 — de nome homénimo. Em sua
narrativa, Bartol (2007) traca uma releitura da vida de Hasan-i Sabbah, suas motivagdes,
e, especialmente, a forma como comandava a Ordem dos Assassinos. E interessante
observar como a figura de Hasan é pincelada atraveés da escrita do romancista, uma vez
que tal escrita se encontra impregnada com um olhar ocidentalizado sobre 0s costumes e
tradicGes comuns aquela cultura e época. Nesta obra em questdo, Hasan adquire a forma
de um estrategista nato, que instrumentaliza a razdo ao seu favor — de uma maneira um
tanto quanto cinica, se apropriando da fé alheia e a utilizando para a concretizacdo de
seus planos. E este Hasan maquiavélico que vai fundar sua sociedade particular, que
opera dentro da fortaleza de Alamut, na qual ird treinar jovens para que desempenhem
um papel fundamental na guerra politica que ird travar em seu proprio nome — tal como
se Hasan fosse, ele mesmo, Allah (Bartol, 2007).

Para além de um racionalista explorador da fé alheia, o personagem de Bartol
(2007) também possuia uma compreensdo singular sobre os afetos e desejos humanos,

assim como a forma mais eficaz de manipuld-los para conseguir o resultado mais

29 Existem algumas formas diversas nas fontes que encontrei referentes a escrita de seu nome, tais como:
Hasan-i Sabbah, Hassan-i Sabbah, e até mesmo uma versdo aportuguesada: Hacane Saba. Em minha
escrita, optei por manter 0 nome Hasan-i Sabbah.

30 A origem desta palavra remete a “martir” ou “devoto” — um individuo que se sacrifica por aquilo que
acredita — evidenciando o tom religioso da ordem de Hasan.
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vantajoso para si. Hasan-i Sabbah é retratado como alguém que sabe operar com 0s
discursos de verdade que atravessam sua sociedade e seu tempo — mais do que isso,
percebe as nuances do poder e consegue jogar com ele a partir da fabricacdo de
discursos dotados de racionalidade e que adquirem o carater da verdade, ou seja, € ele
mesmo um criador ativo da realidade ao seu redor. Neste jogo disputado por Hasan,
além de estimular a guerra, ainda possui um arsenal potente de soldados dispostos a
morrer pela sua causa — uma vez que acreditam estar servindo a causa divina do proprio
deus Allah. Em uma viséo extremamente racional dos discursos que constituem a
sociedade, Hasan é descrito como uma figura que se encontra para além da moralidade,
uma vez que acredita que toda instituicdo, em menor ou maior grau, se fundamenta
através do ato de enganar seus seguidores. Um verdadeiro lider, em sua visdo, seria
aquele que compreende a pluralidade de perspectivas dos individuos que planeja liderar,
e leva isso em consideracdo no momento em que criar um discurso capaz de mobiliza-
los (Bartol, 2007).

O escritor esloveno também se arrisca a descrever o método utilizado por Hasan
para ser capaz de manipular os membros de sua ordem. Este processo ocorria em duas
frentes distintas: de um lado, ha a captacdo de jovens mulheres, escravizadas ou vitimas
de pobreza tremenda, que passam a compor um harém particular nos jardins de Alamut,
fomentando a ideia de que possuem uma divida eterna para com Hasan, que se
apresenta para elas, esporadicamente, como uma espécie de rei divino, ensinando-as a
cuidarem da prépria beleza e a se sentirem também divinizadas; por outro lado, jovens
homens s&o estimulados a entrarem na Ordem dos Assassinos e serem usados como
armas por Hasan, através da romantizacdo e idealizacdo deste local, intoxicados por
historias herdicas e de gloria, acreditando que seu lider € o homem escolhido por Allah,
crenca esta que é estimulada por ele, ao nunca aparecer diante dos jovens, aumentando
sua aura mistica e o mistério que envolve sua figura (Bartol, 2007).

Em resumo, a chave para a manipulacdo operada por Hasan-i Sabbah se
encontra na juncdo destas duas frentes: é chegado o momento em que o lider se revela
para os jovens treinados pela ordem, e, como prova de que é o escolhido de Allah,
afirma possuir a chave para o paraiso. Neste momento, de acordo com a narrativa de
Bartol (2007), os jovens recebem estimulos alucindgenos (o que remete, novamente, ao
termo hashashin) e sdo direcionados até o jardim onde se encontra o harém que fora,
durante todo este tempo, embelezado e divinizado por Hasan e seus seguidores. Os

jovens assassinos passam a crer que aquele jardim é o préprio paraiso, e que as
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mulheres que ali se encontram s&o seres celestiais, e aproveitam uma curta estadia em
suas presencas. Dessa forma, o lider da Ordem dos Assassinos concretiza seu plano de
tornar seus seguidores as armas mais fiéis e obedientes possiveis a sua causa — uma vez
que eles acreditavam, tal como ocorreu no ocidente com a visdo socratica e com o
cristianismo, que a morte valia a pena, pois retornariam para aquele jardim na
companhia das mais belas mulheres. E assim que o Hasan escrito por Bartol cria sua
prépria verdade, e torna a si mesmo um deus para aqueles ao seu redor, capaz de
oferecer o paraiso para quem seguir suas ordens — manejando o0s desejos através dos
afetos de todos que o seguem (Bartol, 2007).

Por mais que este plano engenhoso possa parecer um tanto quanto absurdo,
digno das paginas de um romance como Alamut, € provavel que o proprio autor tenha se
inspirado, em sua criagéo, nos relatos de Marco Polo — afinal, Bartol n&o fora o primeiro
a descrever este tal jardim paradisiaco. De acordo com os relatos das exploracGes
realizadas por Marco Polo (1999), Hasan-i Sabbah — conhecido pela alcunha de “o
velho da montanha” — foi bem fidedigno com a descricdo de Maomé sobre o paraiso, ao
arquitetar um jardim repleto de vinho, leite, &gua e mel, e de mulheres formosas que
cantavam e dancavam com tanta beleza que encantava qualquer um que adentrasse
naquele local. Entretanto, este jardim sagrado era cercado pela fortaleza de Alamut,
proibido para a populacdo geral — que realmente acreditava haver ali a entrada para o
paraiso —, somente disponivel para seu grupo seleto de assassinos treinados por sua
ordem (Polo, 1999).

Desta forma, quando Hasan desejasse que seu exército pessoal de assassinos
realizasse qualquer missdo em seu nome — auxiliando-o em sua guerra politica —, ele 0s
induzia, por meio de substancias alucinégenas, ao sono, despertando no jardim sagrado
e desfrutando dos bens que aquele local oferecia. Para estes jovens, aquele lugar era o
mesmo paraiso descrito por Maomé, e, portanto, expressavam o0 desejo de
permanecerem ali eternamente. Entretanto, eram novamente induzidos ao sono através
da substéncia alucinégena, e ao despertarem, se encontravam diante de Hasan, que lhes
exigia a morte de um alvo especifico — normalmente principes e adversarios politicos —,
prometendo que, ao retornarem, seriam levados novamente ao paraiso, e, mais do que
isso, mesmo caso falhassem e fossem mortos em missdo, ganhariam o direito de acessar
0 jardim sagrado no pés-vida. Desta forma, estes jovens assassinos acatavam a qualquer
ordem do velho da montanha e ndo temiam a morte, e, pelo contréario, até mesmo a
desejavam (Polo, 1999).
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A partir deste relato, é possivel perceber uma forte inspiracdo para o romance de
Bartol. Ainda que ambas as narrativas convirjam para a mesma direcdo, estudos
posteriores trouxeram uma visdo um pouco diferente do método contido na Ordem dos
Assassinos. Bernard Lewis foi um estudioso do Oriente Médio, e traz uma visdo um
tanto quanto mais sobria e racional em relacdo ao fendmeno dos assassinos — ainda que
sua perspectiva seja marcada pelo elitismo europeu e pelo colonialismo, como sera
evidenciado mais adiante nesta pesquisa. Lewis (2002) é o autor de um livro que trata
exclusivamente sobre a Ordem dos Assassinos, denominado The Assassins, e busca
evidéncias historicas da atuacdo deste grupo comandado por Hasan. Em sua pesquisa,
Lewis esclarece a falta de comprovacdo histérica em relacdo ao uso de drogas por parte
da ordem, questionando os relatos que descrevem o plano maquiavélico e manipulador
de Hasan para obter a obediéncia cega de seus assassinos — tal questionamento da
veracidade de tais relatos levantam a hipdtese de que, provavelmente, a conexdo entre o
termo assassino e 0 uso da substancia haxixe (originado a partir do hashashin), se trata
muito mais de uma relacdo criada pelo olhar ocidentalizado e carregado de pré-
conceitos europeus do que de uma materialidade que possa ser comprovada de fato
(Lewis, 2002).

Ainda assim, algumas outras caracteristicas da Ordem dos Assassinos que
surgem tanto nos relatos de Marco Polo quanto no romance de Bartol ganham ainda
mais forca nos estudos de Bernard Lewis. Um dos pontos em comum entre sua pesquisa
e as demais obras, se encontra no aspecto religioso que pairava sob este grupo, assim
como o fato de Hasan ser considerado um ismaelita — um dos ramos do Xiismo.
Inicialmente, os xiitas eram formados por mugulmanos descontentes com os chamados
califados, membros da aristocracia que — de acordo com suas concepcfes — governavam
apenas em beneficio proprio. O pensamento Xiita costumava mesclar a visao politica
juntamente com a religiosa e messianica — algo que posteriormente foi adotado pela
Ordem dos Assassinos —, crendo na figura do imame, uma espécie de sacerdote
escolhido pelo proprio deus Allah, que deveria governar os homens e realizar os rituais
e preces. Em sua interpretacdo do Alcordo, Ismael seria o sétimo e ultimo imame, e,
portanto, os Xxiitas que passaram a seguir suas doutrinas foram chamados de ismaelitas.
Foi este grupo — que Lewis denomina como “seita” em seu livro — responsavel pela
criacdo dos assassinos, atraves da figura de Hasan-i Sabbah, seguindo uma doutrina
religiosa de alto nivel filosofico, se caracterizando como um movimento politico contra

a cultura e ordem vigente da época (Lewis, 2002).
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O aspecto religioso da Ordem dos Assassinos é de extrema importancia neste
momento, para que seja possivel realizar contornos — ainda que em leves pinceladas —
que demonstrem a subjetividade e a ideologia de Hasan e seus seguidores. Entretanto, a
tentativa de encontrar fontes confiaveis sobre este tema foi frustrada pela escassez de
material. Portanto, 0 que sera analisado a seguir deve ser interpretado com certo
cuidado, se atentando para o olhar ocidental e colonizador que mascara e contamina a
veracidade dos fatos. Ainda assim, acredito ser proveitoso me delongar um pouco sobre
a crenca dos ismaelitas daquela época. Primeiramente, é importante ressaltar que, assim
como todo pensamento religioso e que tenha sua origem na fé, existem diversas
perspectivas e interpretacfes distintas que se entrelacam entre si no ismaelismo — o que
interessa a esta pesquisa, neste momento, é investigar a crenca daqueles que ficaram
conhecidos como “ismaclitas reformados”, que se encontravam na fortaleza de Alamut.

Percebe-se, no ismaelismo praticado por Hasan-i Sabbah e seus seguidores, um
aspecto de gnose antiga, assim como influéncias da cabala judaica — nesse sentido, a
teosofia ismaelita pode ser considerada como uma espécie de gnose islamica. O mito-
fundador deste pensamento pode ser associado, em partes, com aquele que foi exposto
nesta pesquisa no primeiro capitulo, ao se estudar o povo grego: na origem do universo,
para a crenca ismaelita, ndo era possivel reconhecer o Ser Absoluto — um deus criador
de tudo, como no caso do cristianismo —, mas sim o Fazer-Ser, uma entidade
incognoscivel, uma vez que se trata do abismo absoluto, também conhecido como néo-
ser ou nada — na perspectiva grega, o Khaos. Com esta visdo esotérica, Hasan muitas
vezes rebatia 0s principios e imposicdes legais do islamismo, através de uma
perspectiva que repudiava a literalidade dos textos e a religido dogmatica, contrapondo
iSO com uma interpretacdo singular e tendo em si mesmo a figura de um profeta. Havia
um ensinamento Ultimo para aqueles que se encontravam na Ordem dos Assassinos,
representado pela fala que se imortalizou muito tempo apo6s a queda deste grupo, e que
demonstra bem um aspecto que hoje é possivel compreender como radicalmente
pragmatico, materialista e niilista em Hasan: “nada ¢ verdadeiro, tudo ¢ permitido”
(Fedeli, n.d.).

Tal frase carrega em si uma poténcia latente, a0 mesmo tempo em que faz
estremecer qualquer ordem social vigente, uma vez que possibilita as mais diversas
interpretacOes — todas elas, entretanto, enaltecendo o individuo, em oposi¢do as normas
que pretendem aprisiona-lo a determinado modelo de vida. Nietzsche (2009) demonstra

bem isso ao analisar esta frase — e, por consequéncia, a Ordem dos Assassinos — em sua
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obra Genealogia da Moral. A perspectiva adotada pelo filosofo tragico é a de contrapor
a liberdade intrinseca a essa frase com a liberdade ilusoria contida no cristianismo —
uma vez que o espirito cristdo e europeu se encontrava justamente aprisionado por sua
fé na verdade, porquanto foram colonizados por uma verdade absoluta e jamais
poderiam abandonéa-la. Os assassinos, por outro lado, formavam uma ordem de espiritos
livres por exceléncia, pelo simples fato de ndo apostarem suas fichas em um conceito
absoluto como a “verdade”, o que lhes conferiu uma liberdade emancipatério que sé
poderia ser imaginada e invejada por aqueles amarrados em suas crengas (Nietzsche,
2009).

Este caréter antidogmatico e libertario, contido na frase que fora relacionada a
Ordem dos Assassinos, fez com que ela se estendesse para muito além de sua propria
criacdo. Como exemplo, recorro a vertente da Magia do Caos — ou caoismo —, uma
corrente contemporanea do ocultismo e do esoterismo ocidental, que surge como uma
forma de questionar o carater dogmatico e tradicional advindo dos métodos das antigas
ordens magicas que se propunham ensinar a maneira mais correta de se realizar ritos
magicos. Para aqueles que seguem o caoismo, hd um enaltecimento das experiéncias
individuais e singulares no ato de se fazer magia. Esta vertente se embasa na filosofia
pos-moderna que questiona os discursos e regimes de verdade vigentes, apostando
muito mais na pluralidade de perspectivas e interpretacdes acerca da magia — uma vez
que estimula o individuo a criar seus proprios métodos e ritos para chegar naquilo que
almeja, ou, em outras palavras, para realizar sua magia. A Magia do Caos, neste sentido,
age na contramdo ao definir a falta de regras dogmaticas como a Unica regra necessaria
para se fazer magia — devendo o magista criar seus proprios simbolos e métodos. Esta
corrente filosofica e magica tem, como lema, a mesma frase que supostamente seria de
autoria de Hasan-i Sabbah: “nada ¢ verdadeiro, tudo ¢ permitido”. O que demonstra, por
si, como este pensamento se manteve vivo ao longo do tempo e produziu as mais
distintas interpretac@es e correntes filosoficas (Boutin, 2019).

De acordo com Lewis (2002), era justamente esta filosofia de Hasan — que o
desprendia da moral vigente de sua época e adotava uma perspectiva libertaria em
relacdo a si mesmo e a seus atos — que se encontrava na base de seu comportamento
enquanto lider da Ordem dos Assassinos, e que justificava, em partes, sua capacidade
como estrategista e manipulador. Neste sentido, ainda que ndo retrate este tema de
forma tdo romantica e maquiavélica quanto o romancista Bartol e o explorador Marco

Polo, Lewis também traz em seu estudo o fato de que os ismaelitas da Ordem dos
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Assassinos possuiam uma devogdo cega pelo seu lider, sendo extremamente leais e
preferindo encarar a Morte a trai-lo. Embora esta constatagdo seja um tanto quanto
complicada de ser averiguada somente por meio de relatos historicos, ao se levar em
conta a eficiéncia e durabilidade do grupo criado por Hasan, assim como sua filosofia e
capacidade de se vender enquanto um profeta de Allah, ndo é muito dificil chegar a
conclusdo de que o ismaelita provavelmente era um individuo bastante persuasivo
(Lewis, 2002). Entretanto, novamente, esta afirmagéo se encontra manchada pelo olhar
ocidentalizado sobre este fendmeno.

Contudo, em uma analise menos subjetiva e mais comportamental dos
assassinos da ordem, é possivel verificar o método que utilizavam em seus assassinatos
na época. Os alvos da Ordem dos Assassinos eram, em sua grande maioria, outros
muculmanos da regido, especialmente os sunitas — considerados traidores tanto politica
quanto religiosamente, uma vez que Hasan concebia estes aspectos como fazendo parte
do mesmo fendmeno. Por conta disso, 0 assassinato de europeus e povos ocidentais
ocorria muito raramente, normalmente devido a enganos por parte dos assassinos. Neste
sentido, a causa seguida pelo grupo era a mesma que Hasan estipulava para si — uma
causa politica e que tinha como inimiga o sistema religioso, militar, politico e
burocrético dos sunitas. Os assassinos se utilizavam de adagas e costumavam se infiltrar
no territério inimigo, se passando por servos, até surgir a oportunidade para eliminarem
0 alvo pretendido. Ser morto apoOs este ato, independentemente se pelas maos dos
inimigos ou pelas suas proprias, era um motivo de gloria — uma vez que lhes fora
prometido retornar ao jardim paradisiaco no pés-vida. Observando sua forma de agir e
suas motivacdes, Lewis (2002) vai considerar em seu livro que a seita dos assassinos foi
provavelmente o primeiro grupo a empreender uma pratica organizada de terrorismo
(Lewis, 2002).

Entretanto, esta afirmacdo deve ser questionada e problematizada neste
momento. Como muitos estudiosos pontuaram posteriormente, o fato de Lewis
considerar a pratica dos assassinos o surgimento do terrorismo pode ser interpretado
como um anacronismo histérico, e, mais do que isso, evidencia sua perspectiva
ocidental sobre uma cultura antiga e diferente da sua — intoxicando sua interpretacdo
com uma visdo colonizadora e, muitas vezes, baseada em uma moralidade diversa
daquela que estda analisando. Edward Said pontua bem isso ao tecer criticas a
ocidentalizacdo presente nos estudos de Lewis, que tenta impor sob o0 oriente uma visdo

ocidentalizada — como se esta fosse mais valorosa ou moderna (e, consequentemente,
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melhor®!). Primeiramente, seria importante demarcar quem foi Said e qual sua
relevancia neste debate: militante da Palestina, o autor é tido como um dos grandes
nomes que introduziram os debates e estudos pos-coloniais, tendo escrito o livro
Orientalismo: O Oriente como uma invengéo do Ocidente (Silva, 2016).

Para compreender a critica que Edward Said faz aos estudos e a perspectiva de
Bernard Lewis, é preciso entender brevemente qual a intencdo do autor ao utilizar o
termo “orientalismo”. De forma resumida, pode-se explicar este conceito, a0 menos na
contemporaneidade, como um campo que busca estudar as diversas regides marcadas
pela colonizagdo europeia — que, mais do que uma colonizacdo geografica e cultural
(um processo extremamente violento por si s0), carrega em si também a criacdo de um
imaginario que reduz toda a pluralidade e diversidade daqueles considerados como
“orientais” a uma mesma caracteristica exoOtica e que deve ser compreendida e
interpretada a partir do olhar do colonizador, pautado por seus pressupostos e pelo seu
racionalismo. Neste sentido, a perspectiva ocidental estipula a diferenciacdo entre
aqueles que ela considera como “civilizados” — a prépria Europa em si — e povos que
necessitam da iluminacdo europeia e de seu racionalismo, para se afastarem de uma
suposta bestialidade e alcancarem a civilidade. Em outras palavras, 0s povos orientais se
tornaram vitimas de generalizagcdes grotescas e reducionistas, embasadas em um vies
racionalista e hierarquico, que determinou o ocidente como a forma correta de ser, e,
portanto, os povos que diferem de seus principios devem ser doutrinados ¢ “salvos”
pelo seu racionalismo e pela sua nocao de civilizacao (Silva, 2016).

E possivel perceber, neste conceito que fora cunhado como “orientalismo”,
alguns paralelos com o processo descrito na mitologia-cientifica de Freud. O processo
civilizatorio e repressor, neste caso especifico, pode ser compreendido como a
colonizacdo ocidental e a imposicdo de seu regime de verdade como algo absoluto e
autoritario — que compreende tudo aquilo que destoa de seus pressupostos como algo
bestial e animalesco. Esta visdo eurocéntrica carrega em si um aspecto essencialmente
violento e doutrinador — fruto da visdo socrética e platbnica que determinou a existéncia
de uma Verdade ultima, capaz de ser alcancada através da razdo. E justamente esta ideia
de uma natureza animalesca do homem versus a cultura e civilizacdo racional que

embasa a no¢do da pulsdo de morte adotada por Freud, e que explica, ao mesmo tempo,

31 Essa imposicédo ocidental faz coro com o racionalismo europeu e seu regime de verdade que exerce
controle sobre os corpos na sociedade, fruto da colonizagdo. A critica deste tipo de discurso se faz
presente em todo este trabalho.
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a colonizacdo europeia e seu controle sobre os corpos dos povos orientais, assim como
de suas crencas. Da mesma forma, a critica operada por Said se concentra precisamente
no olhar ocidentalizado que vai contaminar a leitura de Lewis em seus estudos sobre o
oriente, tentando interpreta-lo a partir de valores e conceitos ocidentais, ao invés de se
atentar ao seu processo historico e desconsiderando sua cultura como algo em constante
mudanca e movimento, ao inves de um valor estatico e eterno (Silva, 2016).

Portanto, levando em consideragao a perspectiva que o ocidente adota ao realizar
seus estudos sobre o oriente — uma perspectiva marcada pelo racionalismo e pelos seus
valores sociais e culturais, impostos sobre outros povos de forma acritica e determinista
—, Se torna possivel constatar que os estudos de Lewis realizam uma leitura contaminada
pela sua moral ocidental, muitas vezes desprezando 0 processo historico, as
contradicdes, e a cultura dos povos orientais que pretende investigar. 1sso se torna claro,
por exemplo, na interpretacdo que o autor vai desenvolver sobre a Ordem dos
Assassinos — como uma seita considerada a primeira a desenvolver um método
organizado e pragmatico para o cometimento de terrorismo. Esta leitura, que
posteriormente fora criticada por diversos estudiosos (inclusive por Said), evidencia o
carater moral e anacrénico que Lewis emprega em sua perspectiva, assim como,
especialmente, uma ma compreensdo sobre o termo “terrorismo”, 0 utilizando
genericamente. Esta confusdo cometida por Lewis — aléem de ser fruto de seu olhar
marcado por fortes tonalidades ocidentais — demonstra a confusdo que muitas vezes
pode ser percebida entre os termos terrorismo e assassinato. Uma melhor explanagédo
desta confusdo, e como ambos 0s conceitos se misturam, sera melhor realizada no
terceiro capitulo deste ensaio cartografico. Por ora, a intengdo foi pontuar em que
exatamente consiste a figura do assassino — que Lewis vai erroneamente chamar de
terrorista. Neste momento, entretanto, deve ser evidenciado as semelhancas e diferencas
percebidas entre 0 assassino e 0 homicida estudado anteriormente.

Independentemente da veracidade ou ndo dos relatos sobre a Ordem dos
Assassinos, fato € que a imagética disseminada acerca do assassino oriental, ainda que o
estabeleca enquanto um individuo organizado sob o comando de um lider e pertencente
a um grupo com propositos politicos, ndo se difere muito daquela atrelada ao homicida
passional, caso se analise suas motivacdes a partir da ética dos afetos. Embora a figura
dos hashashins, fiéis as ordens de Hasan, tenham adicionado um novo fator a equagéao
do desejo homicida — retirando de si a espontaneidade e a substituindo pelo

planejamento metodoldgico —, sua acéo continua sendo comandada por fatores externos
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a si. Em outras palavras, diferentemente da ideia de uma pulsdo de morte destrutiva
inata ao individuo, atrelada a sua evolucgdo bioldgica, os assassinos de Hasan continuam
sendo governados por Eros e suas flechas de afetos, culminando paixdes e guiando seus
desejos de forma a motivar seus atos homicidas — que, diferentemente da vinganca de
Caim ou da ambicdo dos filhos da Horda, neste caso especifico sdo motivados pela
esperanca de retornarem ao jardim paradisiaco no pds-vida. Neste sentido, ha aqui uma
inversdo da l6gica empregada no capitulo anterior — do homicidio enquanto uma fuga de
Thanatos —, pois, pelo contrério, é na esperanca de alcancar os bracos da Morte que o
assassino se langa em sua empreitada mortal.

Entretanto, mesmo que ambos 0s casos se assemelhem em relacéo a se tratarem
de uma mera interpretacdo e reacdo as paixGes — ou, em outras palavras, uma questdo
muito mais ambiental do que necessariamente da ordem biologica e determinista —, as
diferencas entre o homicidio  passional/espontdneo0 e 0  assassinato
metodologico/racional devem ser evidenciadas, porquanto seja justamente esta
diferenca que ir4, aos poucos, delimitar os contornos do assassino e transforma-lo em
um sujeito capitalizado e vazio de sentido, no qual seu desejo se torna cada vez mais
uma imagem trémula e enigmatica, de dificil acesso. Com a leitura ocidental, que passa
a colonizar e se apropriar do conceito de assassino, este vai adquirir tons cada vez mais
racionais e menos da ordem dos afetos — diferentemente do homicida passional.
Portanto, é na figura que se cria do assassino que se encontra a possibilidade de se
concretizar a heranca freudiana de uma pulsdo de morte que transforma a agressividade
e a violéncia em algo de carater bioldgico do animal homem, deixando de operar apenas
no discurso e se tornando um regime de verdade da contemporaneidade.

A imagética de um assassino frio e sanguinario vai aos poucos tomando o lugar
do homicida movido pelos afetos — ndo que este tipo de fenémeno se torne excecdo ou
raridade, mas o interesse relegado a ele é cada vez menor, afinal, analisar um crime
passional é se dar conta de que ndo existe uma diferenca intrinseca entre aquele que o
comete e aquele gue é vitimado, pois ambos reagem de acordo com as paixdes que 0s
acometem. A busca por um ser que seja menos homem e mais monstro — ou mais
animal, numa perspectiva freudiana — comprova a inocéncia daqueles que compdem a
espécie humana, e torna 0 assassino um espécime que deve ser estudado e analisado,
quase como se fizesse parte de um grupo distinto do resto da humanidade. Portanto,
cria-se a imagem de um assassino frio e impiedoso, que, antes de a0 menos existir na

realidade, € legitimado por determinado discurso que apreende sua subjetividade,



114

prisioneira de um prisma que é imposto sob si (Temple, 2021). E, em suma, o efeito
pratico da marca que foi introjetada em Caim e em toda sua descendéncia, 0s separando
dos seus iguais e comprovando seu aspecto monstruoso e sanguinario.

Esta é uma consequéncia direta da nocdo de pulsdo de morte de Freud e como
ela vai reverberar em seus seguidores, uma vez que, como apresentado anteriormente a
partir de autores distintos e singulares, este conceito pode ser compreendido também
como a poténcia singular para a criacdo e espontaneidade da vida e da producéo de
diferenca, evidenciado o carater dindmico, contraditério, e em constante movimento que
se encontra no seio da humanidade — ao invés de postular por uma natureza violenta.
Com Freud, entretanto, a pulsdo passa a ser moralizada e temida — refém de um regime
de verdade maniqueista e de valoracdo —, evidenciando seu aspecto de Morte e
destruicdo, em uma repeticdo inescapavel. E nesta compreensdo freudiana da pulsdo
humana que se cria a figura de um homicida marcado pela culpa — uma vez que o prazer
e 0 desejo na psicanalise passam a adquirir um valor somente reativo — que, para ser
capaz de superé-la, precisa evoluir ao ponto de se tornar um assassino frio e cada vez
menos humanizado. Nao h4, nesta compreensdo, a percep¢édo de que todo transgressor e,
em si mesmo, um criador em potencial.

Para essa pesquisa em questdo, faco uma distingdo entre os conceitos de
“homicidio” e de “assassinato”. Ao realizar uma genealogia do homicidio, espero ter
tornado claro que este fendmeno é encarado a partir dos afetos, motivado por Eros e
pelo desejo, vitima das paixdes, capaz de afetar toda a humanidade na mesma medida,
ainda que moralizado pela sociedade. O assassinato, por outro lado, refém da conotacgéo
negativa que a visdo ocidental introduz em seu conceito, diz de uma racionalizacdo do
homicidio. Eros é reduzido a uma performance, um método especifico, que, ainda que a
priori se trate também de uma pratica relacionada as paixdes, devido sua apropriacdo
realizada pelo ocidente, seu desejo se torna cada vez obscuro e de dificil compreensao,
fruto de motivacBes que passam a operar sob outra l6gica — pautada por um discurso
capitalizado e liberal —, carregando em si certo grau de ambiguidade e cinismo. Vale
destacar que ha, portanto, na evolucdo deste conceito, uma patologizacdo da imagem do
assassino, refém de determinado regime de verdade: fruto de uma légica reducionista e
tecnicista, prisioneiro de um sistema especifico de producdes de subjetividade.

Camus (2017) percebeu essa movimentacdo relacionada ao assassinato. O
filosofo do absurdo compreende o crime enquanto um fendmeno que se filiou a ordem

do racional, se tornando premeditado e se submetendo a determinada l6gica. Para
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Camus, o assassinato se tornou algo metodoldgico, sistematizado em nome ora do
Estado, ora de algum principio filoséfico ou politico. Nos termos desta pesquisa, a
dendncia camusiana expde que o0 assassinato também foi capturado por determinado
discurso, por um regime de verdade que se submete a pressupostos biologicistas e
patoldgicos, determinando uma suposta esséncia humana. E ai se encontra a diferenca
crucial entre o homicidio passional, cometido pelo jogo imposto por Eros e suas flechas
que incitam as paixdes — enquanto um fendmeno intrinsecamente humano, pois se refere
ao desejo —, e 0 assassinato racionalizado, se proliferando enquanto algo da ordem
racional, que justifica sua existéncia a partir do seu proprio cometimento, perdendo seu
aspecto desejoso ao se focar na técnica e no método como finalidade dltima, e sendo
explicado como uma patologia individual (Camus, 2017).

Portanto, se afirmo que o assassino foi aos poucos se tornando esta figura que,
para aléem da perda da espontaneidade, passou a racionalizar um método e uma técnica
especifica para realizar o cometimento de seus assassinatos, € importante contextualizar
como se deu esta evolucdo de sua pratica — e, especialmente, como este conceito foi
cooptado pelo ocidente e por discursos de verdade especificos que explicam, em parte,
sua racionalizacdo e a perspectiva biologica e moral que se incumbiu de explicar e
analisar este fendbmeno, o patologizando. Para tanto, porém, serd necessario analisar o
mito-fundador que, mais do que os hashashins e a Ordem dos Assassinos exposta
anteriormente, serviu para fundamentar e consolidar a imagem deste novo sujeito — o
assassino racional e técnico, que carrega em si 0 regime de verdade que se impGe pelo
discurso sobre determinada heranca animal de uma pulsdo que o impele a matar aqueles

gue se encontram em seu caminho.

2.4 Quando o desejo homicida é racionalizado

Para compreender este mito-fundador, entretanto, deve-se analisar rapidamente a
apropriacdo e interpretacdo gque o ocidente passa a fazer do fenbmeno do assassino. Um
forte indicativo de como este processo se deu se encontra no livro de Lewis (2002),
embora talvez ele ndo tenha se atentado para isto, uma vez que reduziu o fenbmeno da
Ordem dos Assassinos a uma tentativa de criar um grupo terrorista. Em seu estudo, o
autor constatou que, posteriormente, o termo “assassino” foi ganhando conotacdes e
significados diversos do original. Como demonstrado anteriormente, a associagdo deste
termo com o haxixe — hashashin —, se trata de uma apropriacdo ocidental, muito

provavelmente incentivada pelos relatos de Marco Polo, e sem nenhuma evidéncia
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concreta, mas que expde a perspectiva negativa que o ocidente adota em relacdo a
cultura oriental. Da mesma forma que ocorreu com o hashashin em sua origem, este
termo vai cada vez mais se tornando propriedade de uma leitura europeia e ganhando
novos significados — no século XVI, o assassino passa a ser interpretado como um
individuo que comete homicidios visando receber algum lucro financeiro por isto
(Lewis, 2002).

Esta nova forma de se compreender o assassino — como um individuo que presta
seus servigos sordidos para outra pessoa — pode ser explicada através da evolucdo
historica da Ordem dos Assassinos, assim como seu fim. Destruido pelos mongdis, que
tomaram a fortaleza de Alamut para si, uma parcela dos assassinos sobreviventes
migraram para a Siria. Carvalho (2022) resgata o relato de um viajante marroquino do
século XI11I, no qual narra sobre ismaelitas que se encontram na Siria, trabalhando como
assassinos de aluguel para a dinastia atuante no Egito a época, auxiliando a impedir o
avanco dos mongois pela Europa. Entretanto, ainda que retirassem seu sustento através
da arte do assassinato, a escassez de contratos para 0s assassinos fez com que o grupo
ndo conseguisse se manter, e o fim da Ordem dos Assassinos se tornou uma realidade
(Carvalho, 2022).

Neste sentido, a imagética do assassino na sociedade vai adquirindo cada vez
mais uma funcdo monetaria — sua motivacdo se torna exclusivamente os ganhos
financeiros que a pratica do assassinato pode proporcionar para si. Embora o ato de
matar dé continuidade a heranca de Hasan-i Sabbah — através de métodos especificos e
premeditados —, sua funcéo perde o aspecto politico e religioso, e manifesta um carater
puramente racional e utilitarista, afinal, o assassinato do outro se torna o sustento do
assassino em um sistema que cada vez mais vai valorizar o capital, em detrimento do
sujeito. Este assassino pode ser considerado um intermediario entre o fenémeno
analisado anteriormente (do homicida passional e espontdneo e do assassino
metodologico — que ainda assim agia conforme seu desejo) e o fendmeno que sera
avaliado ao final deste capitulo, a partir de seu mito-fundador. Portanto, este ser
intermediario recebe a nomenclatura de sicario — que, em sua etimologia, significa tanto
um individuo cruel e sedento por sangue, quanto alguém que € pago para matar.

Existem diversas conexdes possiveis de serem feitas entre o termo assassino e
sicario, e ambos se confundem em alguns momentos ao longo da histéria. Por exemplo,
da mesma forma que o conceito de “assassino” passou a ser utilizado na Europa para se

referir a individuos que cometiam homicidios motivados por algum ganho monetario, o
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sicario foi introduzido no imaginéario popular como aquele que é contratado para
assassinar alguém mediante um retorno financeiro. A origem de seu nome vem do
termo em latim sica, que significa “punhal” ou “adaga”, arma que utilizavam
escondidas em suas mangas para eliminar alvos politicos durante a época do Império
Romano, ndo muito diferente do método adotado pelos assassinos de Hasan-i Sabbah. A
diferenca, entretanto, é a de que 0s sicarios ndo se agrupavam em uma ordem
organizada sob os mandamentos de um lider, mas eram contratados pelas mais diversas
pessoas para cometerem os assassinatos (Vazquez, Campos, Blazquez & Padilla, 2017).

Caso seja possivel falar em uma organizacdo de sicarios, ainda que minima,
deve ser levado em consideracdo que tal organizacdo ndo se fundamenta sob as ordens
de um lider, mas constitui-se como um grupo de companheiros que possuem a mesma
motivagdo: o ganho monetario. Portanto, diferentemente da Ordem dos Assassinos, que
possuia uma hierarquia rigida e inquestionavel, os bandos de sicarios sdo marcados pela
solidariedade de se considerarem como uma irmandade, onde todos séo iguais e buscam
um propdsito em comum, ainda que sigam codigos de conduta inflexiveis, que atuam
como forma de fomentar esta perspectiva igualitaria entre eles, pois os estimula a
agirem de forma leal, solidaria, e pune aqueles que traem o bando (Ortiz, 1993).

Contudo, atualmente, os sicarios continuam a se expandir pela América Latina,
se tratando de um fenémeno criminal bastante complexo e que possui causas sociais
profundas e enraizadas, dado todo o contexto de sua proliferacdo e dos locais onde
surgem. Adolescentes e jovens adultos — dentre 0s quinze aos vinte anos — compdem a
grande maioria dos individuos que ingressam neste tipo de pratica organizada, advindos
de tanto de zonas rurais quanto urbanas, marcadas pela escassez econdmica, social e
educacional. Percebe-se, no se tornar sicario, uma promessa de maior renumeracdo do
que aquelas disponiveis nos empregos informais e abusivos disponiveis em suas
regides, e, portanto, ainda hoje, os sicarios latinos exercem esta pratica como forma de
sustento e de sobrevivéncia, ou, nos termos deste ensaio cartografico: seu desejo foi
cooptado por um sistema que prioriza 0 aspecto monetario e transforma os individuos
em mercadorias — ha, no desejo do sicario, um aspecto mercadoldgico, onde aquele que
oferecer a maior quantia de capital obtém o direito de captura-lo para si (Vazquez et al.,
2017).

Pontuar esta diferenciacdo, nesta pesquisa, significa estabelecer a distingdo entre
este fenbmeno apresentado acima e aquele que sigo analisando em meu ensaio. Como

demonstrei, pode haver certa confusdo entre o assassino e o sicario, especialmente no
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que tange a origem de ambos e suas formas de atuacdo. Ainda que o sicéario de
determinados paises latinos opere sob outro contexto, ele segue a mesma légica do
fendbmeno que pretendo dar seguimento, considerado como uma continuidade do
assassino capturado pelo olhar ocidentalizado do europeu — um individuo que coloca
seu desejo homicida a venda. Neste caso, entretanto, 0 assassino me parece um tanto
quanto mais cinico em seus propdsitos. Ainda que, em ambos 0s casos, 0 individuo
tenha escolhido deliberadamente negociar seu desejo pelo capital — e, inevitavelmente,
se tornado propriedade deste sistema —, os sicarios latinos encontram nesta esperancga
iluséria sua Unica oportunidade de escapar deste mesmo sistema que 0s aprisiona. O
assassino, por outro lado, acredita no mito do capital, e, portanto, passa a ser
transformado por ele. Ambos sé&o prisioneiros da mesma ilusdo vendida pelo sistema do
capital, mas o processo de mercantilizacdo pelo qual passam leva a caminhos distintos —
0 sicario se torna um empregado do desejo dos outros, tendo seu prdprio desejo
esvaziado pelo capital; o assassino, por outro lado, vai se tornar algo um tanto quanto
mais complexo.

Para compreender essa evolucdo do assassino, preciso avangar um pouco no
tempo, para o mito-fundador que deu origem a uma nova modalidade de assassinato,
cometido por aqueles que a ciéncia vai julgar como distintos do resto da espécie
humana, biologicamente determinados a serem violentos e agressivos — tal qual a ideia
de pulsdo de morte de Freud. Este mito se refere a uma figura misteriosa e que, ainda
nos dias de hoje, € mercantilizada das mais diversas formas — aquele que, com seu
desejo homicida, fez nascer o século XX: Jack, o Estripador. Ainda que possa ser
considerado como um herdeiro dos assassinos, Jack possui sua propria narrativa —
carregando consigo novos modos de se produzir a subjetividade criminal, e marcando
assim o novo século que surgiria apos sua vinda.

Ao nomear o evento relacionado a figura de Jack, o Estripador, como um mito-
fundador, ndo pretendo questionar a veracidade dos acontecimentos referentes a ele.
Pelo contrario, como demonstrei exaustivamente até aqui, a visdo que defendo de
mitologia ndo se reduz a narrativas que podem ou ndo ser comprovadas como reais. 1sso
ndo interessa minha pesquisa. O que quero salientar aqui € como este evento se
circunscreveu na imagética da sociedade enquanto a consolidacdo de determinado
discurso de verdade, e quais simbolismos a historia de Jack suscitou, assim como seus

significados. Considerando-o enquanto mito, posso me dedicar a analisar — como fiz
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com as outras mitologias que compdem este ensaio cartogréfico — seus efeitos na
subjetividade da sociedade como um todo.

Existem diversos fatores no minimo curiosos de serem observados no que se
refere ao caso de Jack. Conhecido como o “Assassino de Whitechapel”, houve cinco
vitimas que foram atribuidas ao estripador — por volta do ano de 1888 —, e esse talvez
seja 0 primeiro ponto que vale a pena ser debatido sobre a mitologia destes crimes: até
mesmo as vitimas, por muito tempo, se tornaram reféns de um julgamento moral e de
determinado regime de verdade. Isso porque todas as cinco mulheres assassinadas —
supostamente pelo mesmo individuo — foram consideradas prostitutas. Divulgar as
vitimas como tal reforcou um discurso duplamente problematico em uma Londres
essencialmente patriarcal e conservadora: ao mesmo tempo em que servia de alerta para
as mulheres ndo sairem na rua e a se comportarem da forma como a sociedade julgava
adequada, também conferia ao homem a liberdade de cometer crimes de feminicidio e
seguir impune — uma vez que Jack jamais fora capturado pela justica (Passos, 2022).

Os assassinatos cometidos pelo estripador apresentavam semelhancas
comportamentais — ou seja, existiam alguns elementos-chave nas mortes das cinco
mulheres que fizeram com que os investigadores percebessem um determinado padréo,
e, portanto, considerassem que elas haviam sido vitimas do mesmo individuo. Tais
padrdes comportamentais se referiam as extensGes dos cortes realizados por Jack, a
posicdo em que os cadaveres foram deixados, e as mutilagdes no corpo das mulheres
(Maia, Margaca & Saraiva, 2014). Ainda assim, as semelhancas nas vitimas, embora
pudessem indicar uma possibilidade de mesma autoria, ndo podiam ser consideradas
significativas o suficiente para conferir a certeza de que todas as cinco vitimas foram
assassinadas pela mesma pessoa — por mais que esse seja um consenso entre a maioria
dos estudiosos do caso.

Relacionar as cinco vitimas com a prostituicdo — ainda que somente duas delas
apresentassem evidéncias de ter envolvimento com essa pratica — diz muito do discurso
moral vigente daquela época. Com a ascensdo das industrias, devido a Revolucédo
Industrial, as mulheres, que se tornaram proletarias, tinham ainda menos direitos e mais
escassez monetaria em relacdo aos homens. Além disso, Londres passava por uma onda
de puritanismo sexual, reprimindo a sexualidade feminina e considerando qualquer
mulher que ndo se encaixasse nos padrdes sexuais esperados como uma pessoa
degenerada e indigna — chamadas de “decaidas”. Jack ter se tornado um assassino de

prostitutas — como ficou consolidado pela sua mitologia — serviu para reforcar esse



120

discurso repressivo sob a figura feminina da época, que permeia até os tempos de hoje,
uma vez que o mito do estripador inaugurou uma nova categoria de assassino, que,
muitas das vezes, é representado midiaticamente como um verdadeiro predador de
mulheres (Passos, 2022).

Alan Moore (2014) expbe a relacdo entre a imagética que passa a representar
Jack e a sociedade. Em sua obra, Do Inferno, o mito do estripador € recontado sob uma
Gtica mistica, na qual o assassino se trata de um ocultista miségino e conservador — e
seus assassinatos se configuram enquanto um ritual esotérico que faria surgir o século
XX. No entanto, ainda que seja uma releitura bastante intensa — como normalmente o é
ao se tratar de Moore — 0 que realmente importa para este ensaio cartografico é a parte
final de sua obra. De uma forma muito dramética — mas nem por isso menos
interessante —, 0 autor exp0e a violéncia da modernidade que construiu Londres, que
possui sua base na exploracdo de classes e no imperialismo. O estripador € uma mera
producdo da violéncia social da modernidade, quase como se Jack fosse uma alusdo ao
proprio sistema que viria a evoluir para o capitalismo — demonstrando que, se existe
alguma patologia relacionada ao assassinato, ela se encontra na prépria sociedade, ao
invés do individuo (Moore, 2014).

Mas talvez a maior sensibilidade que pode ser atribuida a magia de Moore, na
construcdo de Do Inferno, esta ligada a analise que ele faz sobre os individuos que se
tornaram obcecados pelo caso de Jack, o Estripador. Seus estudiosos — sejam 0s teoricos
de conspiracdo ou aqueles que se embasam no regime de verdade da ciéncia —,
nomeados como “estripologistas”, foram representados pelo autor como individuos
movidos, mais do que pelo mistério dos assassinatos — e definitivamente mais do que
para trazer justica as vitimas (que, pelo contrario, foram cada vez mais ostracizadas pela
historia, sendo reduzidas a imagética de prostitutas) —, pela necessidade de se sentirem
pertencentes a algo. A escrita de Moore demonstra como a figura de Jack se dilui entre
todos os cidaddos de Londres, e seu mito fascina justamente pela falta de identidade de
Jack, permitindo que cada um a assuma para si — algo que pode ser verificado com as
cartas falsas enviadas em nome do estripador (Moore, 2014).

Cerca de dez anos antes do cometimento dos assassinatos atribuidos a Jack — e
toda a comocdo e identificacdo gerada na populacdo a partir de entdo —, houve a
publicacdo de um estudo um tanto quanto problematico, e que auxiliou na fomentagdo
da segregacdo entre a figura do assassino — enquanto um ser impiedoso e aquém da

humanidade — e o0 homem dito normal, que age conforme a lei e a moral vigente. Este
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estudo, intitulado como O Homem Delinquente, trouxe uma revolucdo biologicista —
seguindo a légica imposta pela Escola Positivista da Criminologia —, adotando um
carater determinista e tornando as caracteristicas fisicas de um individuo um prenuncio
de sua moralidade. Foi Lombroso, pai da antropologia criminal, o responsavel pela
criacdo desta obra, que disseminou a teoria do criminoso nato — embasado no
pressuposto de que existem individuos hereditariamente destinados a cometer crimes,
denominados como seres atdvicos, por se encontrarem em um estagio primitivo da
evolucdo (que se relaciona, em partes, com a ideia freudiana da violéncia enquanto uma
heranca do antepassado animal do homem). Ainda que hoje seja possivel criticar a obra
de Lombroso enquanto algo de origem problematica e racista, além de extremamente
falha teoricamente, a época de sua publicacdo, ela dialogava bastante com a moral
vigente da sociedade, e, inclusive, evidenciou ainda mais a marca de Caim, impugnada
sob aqueles que cometem crime (Fernandes, Braga, Santos, & Lima, 2018).

Compreendo a marca de Caim enquanto um estigma que é colocado sob aqueles
que s@o acusados como criminosos por conta de aspectos fisicos que foram atribuidos a
imagética fabricada de um infrator. E possivel fazer uma breve relagio entre o estigma
da marca de Caim com o conceito criminologico do etiquetamento social (labelling
approach). Este conceito traca uma relacdo entre o tratamento que € relegado aos
individuos considerados como criminosos e as consequéncias disso em sua
subjetividade. Neste sentido, a diferenca vital entre o sujeito determinado socialmente
como um criminoso e outro individuo qualquer se da unicamente pelo estigma que o
primeiro carrega — inclusive, € atraves desse estigma que se concretiza a criminalidade
no sujeito, como uma espécie de profecia autorrealizavel. O criminoso é criado pela
sociedade (Araujo, 2010). Este conceito demonstra como Lombroso, ao invés de
descobrir um suposto padrdo entre aqueles que cometem crimes, acabou relevando —
ainda que tal descoberta s6 possa ser conferida posteriormente a sua morte — como, na
realidade, os sujeitos considerados infratores pelo sistema penal foram criminalizados,
devido a aspectos fisicos — tornando evidente o aspecto racista deste sistema.

Em suma, Lombroso foi um médico herdeiro do discurso cientifico vigente de
sua época, pautado sob pressupostos advindos do regime de verdade ocidental e
colonizador — como demonstrado ao longo desta pesquisa —, e foi justamente partindo
destes mesmos principios que seu estudo adotou uma perspectiva enviesada pelas
hipdteses de um pensamento fruto do racismo radical, assumindo-as como conclusbes

que traduziam uma verdade dogmaética: a do negro como um criminoso nato.
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Instrumentalizando este saber racista, disfarcado como o conhecimento cientifico de sua
época, Lombroso estabeleceu um novo paradigma etiolégico inquisitério — ou, em
outras palavras, criou uma nova espécie de criminoso pré-determinado biologicamente
que deveria ser punido pela sociedade. Se antigamente, a partir do regime de verdade
catolico, as mulheres eram criminalizadas e concebidas como bruxas que deveriam ser
queimadas em fogueiras para serem purificadas, ap6s o estudo enviesado de Lombroso
este paradigma se tornou uma questdo racial, na qual o criminoso tido como natural era
justamente o negro, como um individuo primitivo, marcado pelo atavismo — acorrentado
a esta condicdo devido a sua hereditariedade (Goes, 2016).

Portanto, a finalidade ultima do estudo de Lombroso foi criar uma imagem
estereotipada do criminoso, que se mistura e se confunde com a do negro — atestando
sua perspectiva de viés racista e preconceituosa. Esta no¢éo de atavismo trabalhada pelo
médico italiano, como algo de ordem bioldgica e determinado pela hereditariedade do
criminoso, serviu como base para a criminalizagdo de um povo marginalizado e
minoritario na sociedade (Goées, 2016). Em um paralelo com o conceito de pulsédo de
morte freudiano, a hipdtese determinista de Lombroso seria a de que, na realidade,
somente 0S negros e nao-europeus possuem um vinculo com seu ancestral animal,
aumentando suas chances de agirem de forma perigosamente agressiva e violenta —
enquanto que, para o pai da psicanalise, toda a humanidade se encontra refém desta
pulsdo animalesca. Ambos 0s casos, contudo, trazem diversos fantasmas que ecoam de
suas teorias e que ainda ressoam no pensamento ocidental e cientifico — gerando as mais
diversas consequéncias.

De forma a se relacionar tanto com o mito do estripador quanto aos estudos
racistas de Lombroso, recorro a obra criada por Thomas De Quincey, no ano de 1827:
Do assassinato como uma das belas artes. Seu ensaio pode ser considerado como um
precursor do romance policial, assim como do movimento New Journalism, entretanto,
antes de versar sobre as consequéncias geradas por essa obra no imaginario popular, é
importante discorrer brevemente sobre o texto em si. De Quincey (1985) vai a
contramao de Lombroso: enguanto este se preocupara em justificar a segregacdo moral
— disfarcada como uma antropologia preconceituosa com base em uma biologia
eugenista —, De Quincey se utiliza da ironia enquanto forma de criticar a virtuosidade,
pretendendo demonstrar o quanto a moralidade pode, muitas vezes, ser tdo problematica
quanto o assassinato, ou, ainda mais, eliminar as supostas diferengas estabelecidas pelo

pensamento hegemonico entre o assassino e 0 homem de bem (De Quincey, 1985).
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A ironia destilada nas paginas de Do assassinato como uma das belas artes
retira do assassinato 0 Seu aspecto mais macabro e aterrador — desmistificando-o
enquanto um tabu, e ressiginificando-o enquanto um exercicio artistico realizado por
uma parcela especifica da populacdo. E dbvia a critica que De Quincey constréi ao
longo de sua escrita, do desejo que se torna mais latente a partir da proibicéo social, ao
mesmo tempo em que, em uma leitura desatenta, a estética de seu livro se constréi de
forma a cultuar o assassinato quase que como uma préatica entre os bon-vivants. Nesse
sentido, De Quincey eleva o assassinato a arte — que, embora seja uma relacdo
explorada pela espécie humana desde tempos remotos, adquiriu novas tonalidades
através de sua obra, retirando dela o aspecto moral que a tornava digna de reptdio. E,
portanto, este pensamento que associa 0 assassino a um artista, e seu assassinato como
uma obra de arte, que servira como uma das bases da Psicologia Criminal e do estudo
do fendmeno que se inicia a partir do mito de Jack: a do assassino maltiplo (De Quincey
1985).

Neste sentido, o mito-fundador de Jack evidenciou dois caminhos distintos —
mas que, a0 mesmo tempo, se complementam. De um lado, se tem a mitica do
estripador enquanto uma figura que, gracas ao seu aspecto de anonimato, encontra
abrigo entre os sujeitos da cidade, além de consolidar uma visdo pejorativa da mulher,
que adquire a caracteristica de vitima da violéncia da sociedade. Ainda que o estripador
se relacione com um aspecto demasiadamente humano do imaginario social — aquele
que, de alguma forma, se afeta pela necessidade de se tornar parte de algo —, € também a
partir dos assassinatos cometidos por ele que se comeca a concretizar na realidade o
discurso que ja se encontrava no imaginario popular a partir da figura do hashashin e do
sicario: a de um assassino racional, tecnicista, que, de alguma forma, destoa do resto da
humanidade — assim como o polémico estudo de Lombroso que diferenciava 0s
criminosos do resto da populacdo, como se estes fossem biologicamente determinados a
agirem de forma agressiva e violenta (uma espécie de pulsdo de morte freudiana voltada
somente para uma parcela especifica da populacdo — que, devido ao racismo de
Lombroso, se voltava exclusivamente para 0s povos negros e nao-europeus). Ao mesmo
tempo, com De Quincey, a idealizacdo do assassinato como uma obra de arte se
comprova a partir das consequéncias que se seguiram — tanto na midia quanto na
investigacdo criminal — apds o surgimento de Jack, o Estripador e a consolidacdo da

Psicologia Criminal e do fendmeno do assassino multiplo, seu maior algoz.
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Pensar na consolida¢do de uma nova imagem do assassino a partir de Jack, o
Estripador, que torna mais evidente a racionalizagdo imposta a Eros, exige que se pense
no momento historico em que esse crime ocorreu, e sua relacdo com a evolucdo da
sociedade apds isso. O mito de Jack torna ainda mais real a marca imposta sob Caim e
seus herdeiros — e 0 assassino adquire caracteristicas cada vez menos humanas e cada
vez mais idealizadas e desumanas, assim como na narrativa fantastica de Marco Polo
acerca de um grupo de individuos especializados na arte de matar, seguindo 0s preceitos
de um tal “velho da montanha” e se diferenciando do resto da populagdo. O assassino se
torna objeto de pesquisa de um saber racionalista e aprisionado por um regime de
verdade, pela linguagem que o limita a um mero conceito. Entretanto, deve-se
questionar também em que medida a sociedade, pautada na l6gica da industria e
posteriormente do capital, influenciou neste tipo de logica tecnicista. Afinal, este
discurso de verdade sé foi possivel devido ao sistema no qual ele se encontrava — é a
partir da l6gica do capital que esta nova espécie de assassino vai se concretizar no meio
social. Portanto, o que deve ser analisado neste momento € justamente este sistema no
qual aflorou o fenémeno do assassino multiplo, e como a Criminologia e a Psicologia

Criminal respondem a essa demanda.
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Capitulo I11: A(s) impossibilidade(s) do perfil criminal

E tudo t&o incerto, melhor ficar esperto
Olhando bem de perto nada é facil assim
E tudo t&o esperto, melhor ficar incerto
Olhando bem de perto nada é facil assim
O Grilo — Vou Levar (2021)

Apos realizar tanto a genealogia da Morte quanto analisar o desejo relacionado a
pratica do homicidio, que historicamente vai se desdobrar para o assassinato — através
da racionalizacdo e da tecnicidade de Eros —, é chegado 0 momento de me aprofundar
um pouco mais no sistema que esvazia o desejo e o torna um produto do capital, uma
vez que compreender este contexto e o discurso que o embasa é essencial para que entao
seja possivel velejar pelo Caos do tabuleiro que diz respeito a Criminologia Positiva e
seu embasamento psicolégico. Aqui, questionarei as regras da Psicologia Criminal que
pautam o tabuleiro da Criminologia Positiva — enquanto um saber que torna a si mesmo
um produto do capital — e examinarei seu funcionamento.

Ao analisar a peca fundamental que se esconde neste tabuleiro — a Psicologia
Criminal —, investigo também o discurso que esta imposi¢cdo de verdade reproduz, assim
como questiono as classificacdes geradas por este saber: especialmente aquela que se
refere aos assassinatos em massa, e que se constitui como o objeto desta pesquisa. Neste
capitulo, irei demonstrar as problematicas deste perfil e do conhecimento que 0 embasa
— através do regime de verdade cientificista e categdrico —; entretanto, a analise se
fundamentara a partir da ética que permeia este ensaio cartografico: em uma leitura que
preza pelos afetos e pela singularidade e espontaneidade dos individuos que foram
colonizados pela Criminologia Positiva, em uma perspectiva critica e da

experimentacao.

3.1 O assassinato enquanto técnica e mercadoria no sistema neoliberal

Se a primeira questdo a ser levantada — para que seja possivel comecar a
compreender as alteracdes sofridas pelo desejo no que tange ao assassinato — exige que
se analise de uma forma mais critica e abrangente o sistema no qual o sujeito homem se
encontra atualmente, entdo se faz necessario resgatar historicamente como o capitalismo
— e, especialmente, o neoliberalismo — se consolidou enquanto um reprodutor de corpos
e modos de subjetivagdo do homem moderno. Marx e Engels (2018) sdo dois autores

indispensaveis para esta andlise e critica. Com sua premissa de que a historia das
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sociedades — ao menos aquelas das quais se tem registros sobre — pode ser interpretada
como a historia da luta de classes, estes pensadores postulam que a humanidade, desde
0 processo civilizatorio, se encontra em uma constante oposi¢cdo entre aquele que
oprime e aquele que é oprimido — que pode ser constatada ao longo da histéria através
de figuras como o homem livre e 0 escravo, 0 patricio e o plebeu, o bardo e o servo,
dentre outros (Marx & Engels, 2018).

Esta forma de se organizar a sociedade, a partir da hierarquizagdo das classes, se
encontra ainda em vigor no modelo social hegeménico atual. Ainda que tenha sua
origem nos destrocos da sociedade feudal, a sociedade burguesa moderna apenas
simplificou os antagonismos das classes, criando, a0 mesmo tempo, novas classes e
novas formas de opressdo. Com a proliferacdo das navegacgdes, o feudalismo foi
superado a largos passos pela burguesia, que se concentrou nos processos de
colonizacdo e de negociacdo de mercadorias com outros continentes e paises. O
mercado passou a se expandir de forma descontrolada, perdendo sua exclusividade
regional e se internacionalizando — juntamente com o processo da industrializacéo, que
ocupou o lugar da manufatura, insuficiente para lidar com as demandas cada vez
maiores do mercado. O discurso burgués e seu regime de verdade foram eleitos como a
nova verdade ocidental, em um processo revolucionario, uma vez que dilacerou os
antigos lacos que uniam a civilizagdo e determinou um s6 vinculo possivel: aquele
mediado pelo capital. Como em toda revolugdo que se preze, antigos valores foram
destruidos e deram lugar a um novo discurso: um regime de verdade que passa a oprimir
e ditar normas, pois possui em si mesmo o valor de uma verdade dogmaética (Marx &
Engels, 2018).

Para compreender esta transi¢do ao capitalismo, é preciso voltar os olhos a outra
revolucdo que se entrelaca com aquela operada pela burguesia, uma vez que é através
desta classe que ha a criacdo da sociedade industrial: voltada para as industrias como
uma nova forma de responder as demandas do mercado e suas complexas exigéncias. A
Revolucdo Industrial trouxe novas formas de se desenvolver e pensar a sociedade: o
surgimento da sociedade industrial inaugurou diversos paradigmas para a civilizacéo,
seguindo uma logica produtivista e, consequentemente, propicia para a proliferacdo do
sistema capitalista. A partir do foco no capital, em detrimento das necessidades
humanas, novas dindmicas e valores construiram morada e se fixaram no imaginario

coletivo, havendo uma inversdao de prioridades. E, se o capital € o sentido no qual a
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sociedade se move, a mercadoria vai se tornar 0 seu epicentro: eis 0 nascimento do
neoliberalismo (Pavon-Cuéllar, 2017).

Este processo historico ndo é criticado somente por um viés socialista — tal qual
o realizado por Marx e Engels, demonstrado anteriormente — mas existem perspectivas
distintas e até mesmo mais individualistas que se colocam em oposi¢do a Revolugdo
Industrial, inclusive em abordagens um tanto quanto mais radicais do que aquela
apresentada pelo Manifesto Comunista. Em seu manifesto, intitulado como A Sociedade
Industrial e seu Futuro, Kaczynski (1995), se disfarcando como um grupo
revolucionario ficticio chamado Freedom Club, teceu fortes criticas sobre esta nova
forma da sociedade se organizar. O argumento central do autor, entretanto, contrapde o
modelo social po6s-industrial com uma nocdo de liberdade individual que, em certas
instancias, soa um tanto quanto abstrata e liberal. Contudo, ainda assim, Kaczynski
reconhece como problematica a liberdade defendida pela burguesia — uma liberdade
econémica focada na producéo e livre circulacdo de mercadorias, mas que, a0 mesmo
tempo, torna a propria seguranca e liberdade individual dependente da economia e da
tecnologia, que vao controlar e submeter os individuos a suas normas e regulamentos
necessarios para o seu funcionamento social: um funcionamento que age na contraméo
daquilo que era considerado como a ordem natural das coisas (Kaczynski, 1995).

Devido a essa logica que opde tecnologia a uma concepg¢do de “natureza
humana”, Kaczynski (1995) vai se colocar como um individuo radicalmente anti-
tecnoldgico, instigando que aqueles que Iéem seu manifesto e se identificam com os
ideais e pressupostos contidos nele ajam de forma terrorista para combater a sociedade
pos-industrial e tecnoldgica — tal como ele proprio fez, ao fabricar bombas caseiras e
atacar alvos que, em sua perspectiva, estavam auxiliando no avanco tecnoldgico na
sociedade. Conhecido pela alcunha de Unabomber, Kaczynski deixou seu legado para
todo aguele que se inspirasse em suas criticas, explicitas desde a primeira frase que abre
seu manifesto: “A Revolugdo Industrial e suas consequéncias foram um desastre para a
raga humana” (Kaczynski, 1995). Independentemente de seus atos questionaveis,
Kaczynski foi perspicaz ao perceber como o discurso pos-industrial foi responsavel por
criar um novo regime de verdade — que estabeleceu valores e paradigmas diversos
daqueles postulados anteriormente —, ainda que nao se atentasse para o capital como um
epicentro deste discurso, como serd demonstrado a seguir.

Segundo Correia (2017), a transformacgdo do neoliberalismo ndo ocorre através

de uma evolucdo tecnoldgica — 0 que demonstra que a problemética para o Kaczynski
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ndo se trata do liberalismo em si, mas da tecnologia —, mas sim a partir de uma mutacao
do capitalismo, que ndo se foca mais na produgdo, mas sim no produto, direcionado
para a venda e para o mercado. H& uma busca pela venda desenfreada de servicos, assim
como pela compra de acgdes. Estabelece-se uma associacéo entre o controle e 0 mercado
regido pelo sistema do capital neoliberal. Neste sentido, as conquistas que ocorrem no
ambito mercantil se ddo por meio da tomada de controle, o servigo de vendas se torna a
alma da empresa, e 0 marketing é utilizado como um meio de controle social (Correia,
2017).

Em uma logica neoliberal, se preza pelo processo constitutivo do mercado.
Quanto mais livre € este processo, da mesma forma, mais livre se torna o proprio
mercado. E essa liberdade que permitira que o capital possa se expandir, de acordo com
Pavon-Cuéllar (2017). O neoliberalismo nasce justamente desta fixacdo pela liberdade
mercantil. H& aqui uma luta pela liberdade, entretanto, diferentemente do que poderia se
pensar, esta luta ndo advoga pela causa humana, mas sim pela causa das mercadorias.
Deve haver uma livre circulagdo das mercadorias, do mercado e do processo mercantil
de compra e venda, ainda que isto custe a liberdade dos individuos (Pavon-Cuéllar,
2017).

E visivel, no sistema neoliberal, a presenca da miséria da riqueza, caracterizada
pelo aumento do bem-estar material e ascensdo de poucos individuos, marcados pelo
privilégio e pela dominacdo do poder politico-econdémico, em detrimento de seu lado
afetivo. Aliado ao desenvolvimento tecnoldgico e industrial, o sistema neoliberal coloca
em cheque paradigmas cientificos, técnicos, econémicos e culturais, subjugando-os
através da dominacdo, em uma representacdo do poder estabelecido, padronizando-os
por meio de seu regime de verdade (Almeida, 2000).

De acordo com Bourdieu (1998), esse mundo econdmico pregado e defendido
pelo discurso do neoliberalismo, quase como um dogma religioso, ndo passa de uma
utopia, convertida em um programa politico. Entretanto, o discurso neoliberal ndo pode
ser considerado um discurso qualquer, pois este é constituido por uma base de relacbes
de forcas e poderes que orientam as escolhas econdmicas dos que se encontram no topo
da piramide do capital, e, portanto, validam sua simbologia e sua relacdo de poder
perante 0s outros discursos — se tornando um regime de verdade bem consolidado. Em
seu cerne, reside a rejeicdo por tudo o que é coletivo, se focando somente no individuo e
suas vontades, ainda que este faca parte de uma empresa, sindicato, ou até mesmo de

uma familia (Bourdieu, 1998).
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Crochik (2010) problematiza as consequéncias que podem ser observadas
decorrentes de uma supervalorizacdo da mercadoria em detrimento do individuo. Na
I6gica das grandes cidades, que sdo elaboradas para que seja possivel a circulacéo e
exibicdo das mercadorias, a soliddo humana se torna cotidiana, como um manto negro
que cobre todos os individuos. Ha falta de contato entre as pessoas que caminham e se
deixam levar como cargas. Aqui, o individuo perde seu aspecto humano, e, através do
processo de coisificacdo, se torna ele préprio uma mercadoria, esquecendo da prépria
humanidade (Crochik, 2010).

Concomitante ao neoliberalismo, acredito ser necessario definir outros dois
termos que, muitas vezes, se inserem N0 MesMO conceito exposto acima: a sociedade
administrada e a industria cultural. Silva e Carvalho (2015), em sua analise, consideram
a sociedade administrada como uma consequéncia da modernidade. A administracéo,
neste caso, se refere a responsabilidade pelo bem-estar geral de determinado local, em
nome de uma sé pessoa ou grupo, em detrimento de outros. Para tanto, hd& um
desenvolvimento de estratégias de vigilancia e disciplina, assim como controle da
producdo, e, consequentemente, do capital (Silva & Carvalho, 2015).

Este controle exercido pela sociedade administrada instigard os individuos a
buscarem por uma liberdade idealizada. Nesta idealizacdo, a definicdo de liberdade
recebe novos contornos e parametros. Aqui, ser livre diz de um desejo ganancioso e que
ndo pode ser exposto a frustracdes: é acordado que a liberdade se refere ao pacto social
implicito de que o individuo tem sempre o direito de escolha. O controle entdo passara
ao proprio sujeito, em relacdo aos elementos que se encontram no mundo que o cerca,
escolhendo qual deve eliminar ou ndo de sua vida (Silva & Carvalho, 2015).

Esta falsa sensacdo de escolha e de controle sobre seu destino e sobre sua
vontade fomenta um sentimento de ansiedade latente no individuo, buscando se
desvincular daquilo que o priva de sua liberdade subjetiva e causa frustracéo.
Entretanto, ainda que tal desvinculacdo se encontre na base de sua constituicdo
enquanto sujeito, a liberdade experimentada ndo passa de um fragil reflexo de um
espelho distorcido, pois o individuo estard constantemente se submetendo a vigilancia e
a avaliacdo de seus desempenhos e de sua eficacia. Tal controle extremo, exercido pelo
proprio sujeito — tornando-se vigilante de si mesmo —, faz com que ele se torne alvo de
crises cronicas, instabilidade, incertezas e precariedade (Pavon-Cuéllar, 2017).

A sociedade administrada ndo abre espaco para o florescimento da

espontaneidade, que sobrevive somente no campo da ideologia. Os individuos que se
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encontram neste sistema apresentam um desenvolvimento problemaético, se tornando
cada vez menos homem e cada vez mais mercadoria. Isso ocorre pela falta do estimulo
da autonomia individual e da espontaneidade, assim como o enaltecimento do controle
extremo, embasado em uma falsa iluséo de liberdade, gerando uma sociedade incapaz
de encarar suas frustracbes e que evita a0 maximo nomear sua responsabilidade,
transferindo a culpa para terceiros e vivendo conforme os desejos impostos pelo capital
(Crochik, 2010). Em uma sociedade neoliberal que se pauta cada vez mais nesta forma
de administragdo dos corpos e das subjetividades, o homicida passional e espontaneo
vai aos poucos dando lugar ao assassino racional e metodoldgico.

Considerando a importancia do meio para o desenvolvimento psicoldgico do
individuo, Crochik (2010) argumenta que, na sociedade administrada, € complicado
afirmar a existéncia da subjetividade no individuo, se ndo pela sua negacdo. Devido ao
processo de desindividuacdo que ocorre neste tipo de sistema, 0 homem se torna uma
simples representacdo, como uma imagem fosca e trémula. A diferenca de um para o
outro se da apenas a partir de caracteristicas externas, obedecendo e seguindo fielmente
a receita que nos foi passada pela sociedade. A humanidade passa a agir, dessa forma,
como um rebanho de ovelhas obedientes, da forma esperada para a nossa idade, sexo,
profissdo, dentre outros fatores abrangentes e genéricos — reduzindo a subjetividade
humana a uma logica etioldgica (Crochik, 2010). Concomitante a isso, 0 homicida
também sofre deste reducionismo: sendo cada vez mais refém de categorias que visam
explicar seu comportamento criminal.

Pavon-Cuéllar (2017) denomina o sujeito neoliberal como um homo
economicus, intrinsecamente competitivo e que atua como um empresario de sua
propria empresa, que, neste caso, se refere ao seu proprio eu. Sua existéncia esta
pautada naquilo que o excede: o inatingivel e a fantasia — sempre acima da logica da
possibilidade —, ocasionando frustracdo e tendéncia a depressdo, toxicomania, stress,
ataques de panico, e outros sintomas tipicos de nossa época, podendo levar, inclusive,
ao cometimento do suicidio (Pavon-Cuéllar, 2017). O assassino racional e tecnicista se
encontra refém deste discurso neoliberal — se antes ele oferecia seus servigos de
assassinato ao outro por um pouco de riqueza, agora € ele mesmo seu proprio
empresario, e sua metodologia mortifera pretende atender suas proprias demandas
pessoais: 0 assassinato se torna um meio utilitarista para a obtencéo de algo.

A doutrina liberal, que embasa a ideologia deste “assassino empresario de si”, se

trata, por esséncia, de uma teoria psicoldgica. Esta teoria postula que todos 0s seres
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humanos sdo individuos que perseguem o0s préprios objetivos e interesses. O liberalismo
ndo pode existir sem a psicologia, porque a prépria concepcéo liberal diz de sujeitos que
atuam livremente, comerciantes em um livre mercado, que obedecem somente seu
mundo interno — onde habitam seus interesses, desejos e ambicbes (Pavon-Cuéllar,
2017).

A Industria Cultural, por sua vez, se refere a um processo de producdo focado
em transformar a cultura em mercadoria, com o Unico objetivo de ser comercializada.
De acordo com Romao (2020), devido a esse carater comercializavel que a cultura
adquire, o desenvolvimento cultural passa a ser engolido pelo mercado, adquirindo suas
caracteristicas. A independéncia da criacdo cultural d& lugar a légica dos critérios
econdmicos. Para além de se tornar ela propria uma mercadoria, a cultura se consolida
em um local de destaque dentro do sistema capitalista global, se tornando um dos ramos
mais rentaveis e com maior geragdo de empregos (Roméo, 2020).

Com a producdo da cultura de forma industrial, e sua disseminacdo pela via
mercadologica, é constituida uma nova forma de assimilagdo da mesma. O mecanismo
de racionalizacdo utilizado para que seja possivel assimilar este novo produto
transvestido de cultura se encontra presente em todas as esferas do modo de producéo
capitalista: a técnica. Sendo assim, é a partir da técnica, utilizada como uma ferramenta
artistica de producdo de bens materiais e das proprias capacidades do homem, que a
industria cultural, assumindo uma caracteristica parasita, se apresenta superficialmente
como um detalhe imparcial e irrelevante, indigno de atencdo, embora continue
propagando sua ideologia mercadologica de comercializagdo sob o objeto que é criado —
muitas vezes influenciando na subjetividade humana, que passa a agir conforme a lei da
técnica (Santos, 2011).

Segundo Romdo (2020), o material produzido pela industria cultural vai
obrigatoriamente seguir um padrdo imposto anteriormente: ndo existe espontaneidade
ou surpresa no que se foi criado, pois tudo fora cuidadosamente planejado e preé-
estabelecido. Esta necessidade de padronizacdo do objeto se justifica pelo desejo de
padronizacdo da reacdo esperada pelo publico. O controle exacerbado realizado pela
industria cultural faz com que a sociedade que a consome adquira um sentimento de
aversdo por tudo aquilo que é novo ou diferente do padrdo esperado (Romao, 2020). O
desejo homicida, neste contexto, é racionalizado e transformado em uma técnica,

reduzido a um padrdo metodoldgico.
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Esta exposicdo de uma sociedade regida pelo capital — através do processo
burgués da Revolugdo Industrial —, que encontra seu &pice através dos processos de
industria cultural e da sociedade administrada, evidencia a perda da caracteristica
humana do individuo e sua coisificagdo — ao ponto de reduzi-lo a uma mercadoria —, e
estimula o discurso produtivista e tecnicista do homem, que, constantemente vigiado
pela sociedade administrada, se vé refem do mito da eficdcia. A inddstria cultural
instiga a padronizacdo humana, aprisionando-a a um discurso adoecedor, reduzindo-o a
determinados conceitos e realidades que atendem a uma ideologia especifica,
reproduzindo uma mesma técnica, em detrimento da espontaneidade — que era fruto do
seu desejo (Silva & Carvalho, 2015; Romdo, 2020; Santos, 2011).

Essa l6gica neoliberal pode ser observada no método que é produzido pelo
Federal Bureau of Investigation (FBI). Enquanto uma instituicdo que se dobra ao
discurso neoliberal e ao regime de verdade vigente, o FBI se dedicou ao estudo da
figura do assassino — inserida na sociedade desde o relato de Marco Polo e solidificada
pelo mito de Jack. Alem de estabelecer classificacdes para diferenciar aqueles que
cometem crimes — especialmente o assassinato — das outras pessoas®?, foram criados
também métodos e dispositivos capazes de apreender o comportamento percebido em
uma cena de crime e interpreta-lo enquanto caracteristicas do suposto criminoso. Essa é
uma heranca direta da idealizacdo fomentada por De Quincey, que passa a considerar o
assassinato como uma obra de arte. John Douglas, um dos agentes do FBI que auxiliou
no desenvolvimento de tais ferramentas, condensa bem esse pensamento ao explicitar
seu processo investigativo (Douglas & Olshaker, 2017):

“Por ora: se quiser compreender um artista, olhe para a sua obra. E isso que
sempre falo para o meu pessoal. Ndo ha como afirmar que vocé compreende e
aprecia Picasso sem estudar suas pinturas. Os assassinos em série planejam seus
crimes com tanto cuidado quanto um pintor planeja uma pintura. Eles
consideram o que fazem uma “arte” propria, aprimorando-a ao longo do tempo”
(Douglas & Olshaker, 2017, pp. 91).

Embora a frase acima demonstre bem o lado romantico da ferramenta
investigativa que vou abordar a seguir, € importante ressaltar que o0 método usado por

John Douglas néo é exclusiva do FBI. O Criminal Profiling, como é conhecido, é um

32 Um bom exemplo disso pode ser encontrado no saber da psicopatologia forense — que transforma o
comportamento considerado como criminoso em diagndsticos de transtornos mentais (como a psicopatia,
as parafilias, etc). Entretanto, a complexidade deste tema seria capaz de preencher as paginas de uma
pesquisa de mestrado inteira. Esta discussdo sera abordada melhor mais adiante nesta pesquisa.
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instrumento usado nas investigacdes — normalmente associadas a assassinatos. Segundo
Konvalina (2020), o Criminal Profiling se caracteriza como uma forma de analise
comportamental que auxilia os investigadores a conhecer caracteristicas de sujeitos que
cometeram crimes e ainda possuem sua identidade desconhecida — através da cena do
crime. Este método também se propbe a orientar entrevistas e interrogatérios e
redirecionar investigacdes — a partir da reducéo da lista de suspeitos, etc. —, com base
em conhecimentos da Psicologia e da personalidade criminal (Konvalina, 2020).

O Criminal Profiling € um método que, atualmente, € atribuido, muitas das
vezes, a competéncia da Psicologia Criminal, e exemplifica a l6gica neoliberal: se o
assassinato perdeu sua caracteristica afetiva e se tornou refém da racionalizacdo e da
técnica, é preciso que os detetives se tornem também cada vez mais tecnicistas —
visando serem capazes de capturar o assassino, em uma espécie de disputa racionalizada
e metodolégica. Enquanto a expressdo maxima do discurso neoliberal — uma vez que o
perfil criminal vai reduzir determinado individuo a um conjunto de caracteristicas pre-
definidas, ou, em outras palavras, a um determinado discurso de verdade que se
expressa no comportamento do sujeito (uma vez que ha um enaltecimento de seu
comportamento — que pode ser observado na materialidade — em detrimento ao desejo,
enquanto um conceito abstrato) —, este conhecimento se sustenta através de
classificagdes que também reproduzem uma visao limitadora da subjetividade humana.

De acordo com Benjamin (1955), a obra de arte sempre foi passivel de
reproducdo. A pratica humana se encontra em uma constante possibilidade de vir-a-ser
imitada por outros membros da mesma espécie. A partir do século XX, a reproducéo
técnica alcancou niveis alarmantes, se tornando ela mesma uma forma de arte — a
técnica, neste sentido, passou a ser estimulada e reproduzida como uma espécie de
mercadoria em si mesmo. Ainda assim, a reproducdo da arte — mesmo aquelas que mais
se assemelham a obra original — ndo consegue transmitir a espontaneidade momentanea
que € percebida na arte original, ou, em outras palavras, sua autenticidade (Benjamin,
1995). Ao se considerar o assassinato como uma obra de arte, sua reprodutibilidade
técnica passa a ser expressa em tentativas de criar copias dos crimes cometidos
anteriormente (especialmente aqueles noticiados pela midia), seguindo um determinado
método e retirando do assassinato seu aspecto espontdneo — enquanto um
comportamento intimamente ligado aos afetos (como ocorre com o homicidio) — e

reduzindo-o a uma mera técnica racionalizada e padronizada.
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Nesse sentido, o Criminal Profiling atua como uma ferramenta que busca — a
partir da analise do assassinato enquanto a reproducdo de uma técnica passivel de ser
reduzida a padrdes comportamentais — aprisionar ainda mais este comportamento
através de determinados discursos de verdade, como classificaces e tipologias, que
propdem explicar este fendmeno e categorizé-lo, reduzindo o desejo homicida a uma
mera estatistica comportamental, se utilizando do racionalismo para isto. Funcionando
tanto como um exemplo desta afirmacdo quanto como aquela que esconde o objeto
deste ensaio cartogréfico, analisarei brevemente uma classificagdo da Psicologia
Criminal que engloba as trés principais categorias criadas para se diferenciar os tipos de
assassino — de acordo com a forma como realizam seus assassinatos, ou seja: a partir de
sua técnica —, serial killer, spree killer, e mass killers.

Antes de conceituar cada uma dessas classificacdes, entretanto, € necessario
compreender que elas se encontram inseridas naquilo que, nessa pesquisa, foi
denominado como uma nova especie de assassino, fruto do regime de verdade
neoliberal, conhecida como assassino multiplo. Como tentei tornar evidente, este tipo de
classificagdo opera um tipo de logica determinista e reducionista, atribuindo ao
assassinato uma tecnicidade que, ao ser analisada, o restringe a um fenémeno
apreensivel e mensuravel. Uma forma de exemplificar isso se encontra no proprio
conceito de assassinato multiplo, determinado a partir de um padrdo numérico de
vitimas — que, ainda que se altere de acordo com os autores, possui a média minima de
trés a quatro vitimas —, assim como o numero de ofensores — um ou dois, normalmente.
Estas diferenciacbes servem para auxiliar a discriminar o assassinato maltiplo de
terrorismo ou atos cometidos por quadrilhas e por instituicdes (Fox & Levin, 1998).

Entretanto, ainda que tal diferenciacdo possa ser considerada Gtil no universo
particular das classificacdes, € somente neste contexto que este tipo de conceito tem
validade. Como demonstrarei adiante, a categorizacdo atribuida aos assassinatos é
demasiadamente fragil e apresenta problemas insollveis a partir da sua propria logica
neoliberal e acritica. Portanto, suas contradi¢cfes devem ser expostas e problematizadas,
assim como o regime de verdade que embasa este tipo de padronizacdo mercadoldgica e
tecnicista. Entretanto, por ora, basta realizar uma conceituacdo basica destas
classificagdes — a problematizacdo deste tabuleiro e de suas regras criminologicas
ocorrera posteriormente.

O serial killer é considerado aquele que comete trés ou mais assassinatos, em

trés locais/momentos diferentes, com um periodo de resfriamento (cooldown) entre as
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mortes. Inicialmente, a motivagdo era um fator determinante para este conceito, que
deveria ser, necessariamente, atrelada a gratificacdo sexual — atualmente, entretanto,
esse fator foi descartado. O spree killer comete no minimo dois assassinatos em duas
localidades diferentes, sem tempo de resfriamento entre eles, fazendo parte de um
mesmo evento. Para alguns autores, podem ser considerados como spree killers aqueles
que cometem assassinatos em um periodo de até trinta dias, acompanhado de outros
crimes. Comumente s&o chamados de “maquinas de matar”, seguindo uma “onda de
matancas” até serem presos ou mortos. Por fim, o mass killer é considerado aquele que
assassina quatro ou mais pessoas em um mesmo local e evento, sem tempo de
resfriamento. Em outras palavras, € aquele que mata diversas pessoas em uma mesma
acdo ou local. Normalmente, cometem suicidio ap6s o ato, ou induzem as forcas
policiais a executa-lo (Lino, 2021).

Estas classificagdes exemplificam de forma bem didatica o modo de
funcionamento e de producdo de subjetividades atrelado ao neoliberalismo. Se, através
do processo de coisificacdo e da exaltacdo da técnica, o sistema neoliberal se apropria
do desejo e o transforma em algo com que seja possivel lucrar, € exatamente essa
mesma logica que embasa 0 assassinato. Eros, que antes se encontrava livre para fazer
florescer no coracdo do homem afetos que poderiam leva-lo a cometer o homicidio
passional — fruto de uma desavenca ou de um afeto passivo e reativo que suscitava
paixdes muitas vezes mal resolvidas ou até mesmo ndo compreendidas pelo mesmo,
ainda que espontaneos e auténticos —, agora se torna prisioneiro da légica produtivista e
mercadologica do capital, e 0 desejo que antes levaria ao cometimento do homicidio é
racionalizado através da técnica e do racionalismo, seguindo um método especifico e se
metamorfoseando no assassinato, se tornando um mero padrao estatistico.

Ainda que tais classificacdes sejam um prato cheio para o regime de verdade
neoliberal que infecta a Psicologia Criminal — uma vez que reduz o desejo homicida e
sua relacdo intrinseca com Eros a reproducdo da técnica destes assassinatos, 0s
aprisionando a categorias rigidas e sem proposito algum além de estabelecer um padréo,
coisificando aquele que comete assassinatos, perdendo seu aspecto espontaneo —, se faz
importante pontuar que o interesse deste saber criminal e de suas ferramentas de andlise,
neste contexto, se concentra na possibilidade de mensurar a motivacao do individuo que
comete crimes. Entretanto, este saber vai partir de pressupostos muitas vezes
biologicistas, deterministas e reducionistas, uma vez que desconsidera o contexto social

como um reprodutor de subjetividades — e passa a se focar somente no comportamento
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passivel de verificagdo do sujeito, individualizando as causas do cometimento do
assassinato.

Em outras palavras, se utilizando do Criminal Profiling, a Psicologia Criminal
busca, nos comportamentos do individuo criminoso — através da técnica expressada
durante o cometimento do crime, uma vez que a andlise desta técnica auxilia no
processo de padronizacdo destes individuos em categorias pré-estabelecidas — subsidios
que possam auxiliar na construcdo de um perfil que possa responder qual a motivagao
que o levou a cometer tal ato considerado como infracional. Contudo, a base tetrica e
ideolégica que serve de fundamentacdo para os estudos e postulados da Psicologia
Criminal corresponde a uma perspectiva cientificista sustentada pelo regime de verdade
neoliberal e seu discurso determinista — tal como se este saber psicolégico tomasse
como uma verdade absoluta as regras impostas pelo jogo disputado entre os deuses, as
reproduzindo sem questiona-las criticamente, e, portanto, chegando a conclusbes
baseadas em falsos pressupostos.

Em outras palavras, a critica a metodologia utilizada na Psicologia Criminal que
estd sendo efetuada aqui se trata, sobretudo, de uma diferenca de perspectivas ao se
analisar a motivacdo. Se, em meu processo de pesquisa, adotei uma abordagem que
segue pelo caminho da singularidade e pretende compreender o desejo homicida atraves
dos afetos e das paixdes, entdo a critica que opero em relacdo a imagética constituida do
assassino neoliberal se faz justamente devido a racionalizacao deste desejo e a restricao
da sua espontaneidade a uma mera técnica padronizada e racionalizada, pautada pelo
seu comportamento e que estimula a individualizacdo daquele que cometeu o crime. A
Psicologia Criminal, no entanto, ndo se preocupa em realizar este estudo historico da
figura do homicida, e, portanto, aceita a constru¢do atual do assassino racional como
uma verdade absoluta, acreditando que sua justificativa se encontra no ambito biolégico
ou patolégico do individuo — crencga esta que, além de tornar este fenémeno algo de
causa exclusivamente individual e genética (tal qual a ideia de pulsdo de morte
freudiana e do ser atavico lombrosiano), também reduz o sujeito a uma mercadoria, que
deve ter sua técnica assassina analisada para que seja possivel determinar em qual
categoria ele se encaixa, observando seu método de forma isolada.

Este discurso da Psicologia Criminal, fruto do pensamento neoliberal, se trata,
sobretudo, de uma peca fundamental no grande tabuleiro que compde a Criminologia
Positiva. Portanto, antes de adentrarmos nas suas especificidades, examinarei

minuciosamente este tabuleiro no qual minha pesquisa se assenta, encontrando suas
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fissuras e singularidades, que foram esquecidas pelas regras e discursos de verdade
postulados pela humanidade enquanto dogmas. Se, neste processo de analise, conseguir
expor um pouco da vastiddo do tabuleiro da Criminologia, a capacidade para fazer fluir
um pensamento pautado pelo Caos e pela diferenca — questionando o determinismo que
obscurece a Psicologia Criminal — se tornard uma possibilidade com implicac@es diretas

no real.

3.2 O multifacetado saber da Criminologia

A construcdo realizada anteriormente, especialmente no que tange ao processo
civilizatério a partir do mito do primeiro homicidio, auxilia na compreenséo histérica da
invencdo da Criminologia enquanto ciéncia. Contudo, qualquer pesquisador que
arrisque se embrenhar pelo complexo labirinto genealégico dos saberes criminais,
precisa se atentar para o fato de que esta ciéncia ndo surge repentinamente, mas se
constréi em conjunto, e, exclusivamente, em uma especie de reafirmacdo de outros
conhecimentos mais antigos e, em varios aspectos, mais problematicos da humanidade.
Ha, em qualquer pensamento que se atualize constantemente até os dias de hoje, mesmo
naqueles mais disruptivos e desconstruidos, uma forte heranca colonizadora e positivista
— uma forma especifica de se observar o tabuleiro da vida e de se recortar o Caos que
hoje soam, no minimo, problematicas. A Criminologia ndo é uma excecao a essa regra,
mas sim uma herdeira direta da civilizacdo postulada por Freud no mito da Horda
Primeva: refém de um processo civilizatério atravessado pela culpa e pela certeza de
que, caso a humanidade ndo coexista com regras e proibicdes, o desejo agiria livremente
— impossibilitando a vida em sociedade®:.

Portanto, a Criminologia Positiva se sustenta sob esse regime de verdade: um
conhecimento necessario para compreender aqueles que ele julga se encontrarem aquem
da civilizacdo, inadequados ao convivio social. Resta questionar, contudo, se existe a
possibilidade de emancipar este saber e reconstrui-lo a partir de uma perspectiva que

evidencie a singularidade e a liberdade humana, ao invés de utilizd-lo como

33 Ainda que, como fora argumentado no capitulo anterior, tal processo civilizatorio se trate muito mais
de uma consequéncia de determinado discurso — que enxerga o desejo como algo que deve ser controlado
—, do que de uma realidade material e inquestiondvel. A maxima freudiana — de que o desejo homicida e
0 processo civilizatdrio sdo fatores que se excluem e devem sempre estar em combate um contra 0 outro —
expde a forma como as civilizagbes se desenvolveram e como o homicidio foi racionalizado até se tornar
0 assassinato. Este processo, explicado no segundo capitulo deste ensaio cartogréfico, também gerou o
saber criminoldgico.
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embasamento para a culpabilizacdo e para a punicdo. Carvalho (2022) é um nome
importante nesta tentativa de trazer para a Criminologia novos olhares e reinventar
solugdes para velhos problemas. Em sua perspectiva, as ciéncias criminais surgem como
uma consequéncia sintomatica da civilizacdo ocidental e de seu processo civilizatorio. O
contrato imposto sob toda a sociedade proibe que o desejo — associado erroneamente a
violéncia — ocorra de maneira livre, mas seja regulamentado a partir do direito e das
normas, que determinam aquilo que deve ser considerado como aceitdvel na
convivéncia de uma comunidade, assim como 0 que deve ser reprovado e, em uma
instancia mais radical e interventiva, punido por meio do sistema penal (Carvalho,
2022).

Neste sentido, se torna clara a relacdo do papel do direito e do sistema penal
como uma forma de manutencdo deste regime de verdade. A maneira COmo 0 Processo
civilizatorio e suas normas € imposta perante a sociedade demonstra — bem
didaticamente — como o poder do discurso pode ser aprisionador, estabelecendo regras
que passam a determinar 0s corpos que se encontram sob seu controle, colonizando-os.
E através dessas proibicdes e determinacdes que estabelecem quem é criminoso e quem
é adequado para viver em sociedade — ou, em outras palavras, quem € civilizado e quem
pode ser considerado um barbaro irracional e, portanto, possuidor de menos direitos que
o resto da populacdo (Temple, 2021). A Criminologia Positiva surge, desde sua génese,
como um saber que reafirma esta verdade como uma imposi¢do a sociedade, operando
na diferenciacdo entre os sujeitos, sem questionar este processo enquanto fruto de um
valor dogmatico, mas enaltecendo seu aspecto colonizador.

Se aqui verso sobre um saber criminoldégico marcado pelo positivismo
etiologico, € preciso pontuar que, embora herdeiro da colonizacdo pautada por
determinado discurso de verdade, este campo do saber ndo esteve isento de disputas de
poder: ndo € possivel verificar a existéncia de uma Unica unidade do pensamento
criminoldgico, porquanto que, desde o seu surgimento, foram desenvolvidas diversas e
variadas correntes do pensamento criminal. Portanto, 0 mais correto seria versar sobre
Criminologias, no plural, assim como a pluralidade de discursos que se voltam para o
estudo do crime, do criminoso, das vitimas, da criminalidade, etc. Ainda que a
Criminologia Positiva e etiologica tente se constituir enquanto um saber cientifico, a
falta de pressupostos que sirvam para embasa-la epistemologicamente tornam esta
tentativa falha e vitima de um determinismo eurocéntrico que, com o passar do tempo,

perdeu muito de sua forca (Carvalho, 2022). Seguindo esta logica, irei me referir ao
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saber criminologico atraves de dois termos distintos: por vezes utilizarei o termo
“Criminologia Positiva”, que se refere ao saber criminologico refém de um pensamento
racionalista e positivista — reproduzido em larga escala pelo regime de verdade
neoliberal; em contrapartida, ao me referir a este saber somente pelo termo
“Criminologia”, me refiro a este conhecimento plural, enquanto uma possibilidade de
emancipacdo do sujeito criminoso a partir da sua diferenca.

Ainda que o saber criminolégico, até entdo, seguisse um determinado discurso
positivista, existem momentos da histéria da civilizagdo ocidental que alguns
pensadores ousaram questionar os discursos de verdade vigentes de sua época. Zaffaroni
(2020) resgata 0 pensamento daquele que provavelmente foi um dos pioneiros a se
posicionar, de forma critica, contra o regime de verdade que infestava o sistema penal
de sua eépoca e segregava ainda mais a humanidade, a partir de conceitos inventados por
saberes dogmatizados — como a ciéncia e a religido —, com o objetivo de punir todo
aquele que se encontrasse em desacordo com aquilo que consideravam a Verdade. Este
critico era Friedrich Spee, e em sua obra, de 1632, conhecida pelo titulo Cautio
Criminalis, ele se dedica exclusivamente a criticar o sistema penal e a forma como este
agia em sua época, especificamente em relacdo a pratica conhecida como a caca as
bruxas. Embora sua obra se refira a um contexto de quatro séculos atras, suas criticas
permanecem atuais, pois, mais do que contextuais, elas se referem a problematica
estrutural do sistema penal, que continua se reproduzindo nos tempos de hoje
(Zaffaroni, 2020).

Para compreender melhor a grandeza da critica realizada por Spee, assim como
sua importancia para este ensaio cartografico, se faz necessario revelar um pouco mais
sobre este pensador. Friedrich Spee trabalhava como tedlogo e escrevia poesia, e,
embora possa ser considerado o precursor do pensamento criminolégico critico, nascido
ao discordar radicalmente da forma como o sistema penal lidava com as mulheres
acusadas de bruxaria, ele se mantinha fiel a suas crencgas e ndo negava a possibilidade da
existéncia e manifestacdo da bruxaria. Contudo, e aqui reside o comprometimento de
Spee para com sua atitude critica e seu pensamento potencialmente libertador: mesmo
afirmando que bruxas eram reais, comp0s o texto intitulado Cautio Criminalis, na qual
se empenhou para destruir toda e qualquer evidéncia da existéncia da bruxaria, através
da argumentagdo, e assim questionar como o0 sistema penal poderia continuar
sustentando esta ideia que ndo possuia provas suficientes para ser fundamentada
(Zaffaroni, 2020).
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Spee foi um tedlogo que se atentou para o perigo do regime de verdade
reproduzido em sua época, e, mais do que isso, soube como jogar com ele e utilizar de
seus discursos para libertar, ao inves de colonizar os corpos e aprisiona-los a verdades
especificas. Seu exemplo serve como uma inspiracdo para este ensaio cartografico —
como um ensinamento de que ndo se deve cair na tentacdo de reduzir a critica a
expectativa daquele que a cria, mas sim permitir que o pensamento alcance lugares que
jamais foram explorados antes, questionando suas proprias certezas e valores. Como
uma vez foi afirmado por Deleuze e Guattari (2010), o pensamento deve ser
incomodado pelos problemas que se apresentam no tabuleiro do jogo da vida,
justamente para que esse incomodo possa motivar o0 pensar, da forma mais honesta
possivel, ainda que se trate de um exercicio que retire daquele que o pratica a
estabilidade confortavel de suas certezas e verdades. Ou, em outras palavras: “pensar ¢
seguir a linha de fuga do v6o da bruxa” (Deleuze & Guattari, 2010).

O exemplo de Spee auxilia na percepcdo de que, por mais enrijecido e
dogmatico que seja um regime de verdade, ha sempre alguma fissura que pode ser
encontrada para se propor uma forma diferente de se lidar com a realidade. Carvalho
(2022) expde algumas fissuras que podem ser trabalhadas no tabuleiro da Criminologia
Positiva. Ao se pensar na origem deste saber, logo se percebe que ndo existe uma
resposta facil para esta questdo, uma vez que seria mais prudente considerar a existéncia
de diversas Criminologias, ao invés de um unico conhecimento que englobe todos os
outros em um pensamento homogéneo e massificado — como ja afirmado anteriormente.
Porém, independentemente das variancias que se pode encontrar neste campo, é
possivel rastrear, historicamente, o surgimento deste saber, assim como seus discursos
de verdade e seu papel nas disputas de poder que marcam a colonizacdo dos corpos na
sociedade (Carvalho, 2022).

Inspirando-se nos ideais libertarios do Iluminismo, a Revolucdo Francesa
redirecionou um novo olhar para a forma de se punir aquele que comete crimes — e, da
mesma forma, também adotou outra perspectiva acerca da figura do criminoso. Foucault
(2014) demonstra bem essa diferenciacdo que pode ser observada na virada do século
XVII para o XVIII, em relacdo a conduta criminosa: assim como demonstrei a criagdo
de um novo tipo de homicida, racional e atrelado ao capital — ao invés de movido pelo
desejo instigado pelas paixdes —, o fildsofo percebeu uma menor ocorréncia de crimes
considerados como “crimes de sangue”, ou, em outras palavras, condutas criminosas

caracterizadas pela impulsividade e pela vinganga, focadas em causar danos fisicos as
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vitimas. Este tipo de crime foi sendo substituido por uma conduta mais racional, menos
reativa as paix@es, agindo de forma furtiva e calculando os possiveis riscos, controlando
uma suposta espontaneidade agressiva e se utilizando de métodos especificos e
racionais para o cometimento do crime (Foucault, 2014).

Esta mudanca na conduta do crime ndo ocorreu de forma natural — ainda que
muitas das explicacGes criminoldgicas sobre o criminoso tentardo tracar uma linha
bioldgica e determinista para demarcar sua diferenca perante o resto da humanidade —,
mas se manifestou de acordo com as mudangas na sociedade em que se encontrava,
infectada pelos ideais burgueses. Como a leitura da época interpretava 0s crimes como
algo fruto da cdlera, que se expressa por meio da violéncia e da agressividade
sanguinaria, a resposta que a sociedade encontrou para punir estas condutas também era,
na mesma medida, tdo vingativas e sangrentas quanto. Com o afloramento do fenémeno
do criminoso racional e metodoldgico, contudo, a sociedade passou por uma reforma
penal, e a propria logica punitiva também se tornou mais racionalizada, estabelecendo
seu direito de punir e de manter o controle social (Foucault, 2014).

Aqui, é importante ressaltar alguns pontos. A partir desta visdo foucaultiana, o
método que a sociedade escolheu para refrear o desejo homicida do individuo se deu
atraveés do exercicio de punicdes tdo violentas quanto. O poder penal da época prezava
pela reacdo ao invés da prevencdo, acreditando ser capaz de conter — ou a0 menos, dar
um tratamento a altura — a violéncia através de punicdes fisicas e que se focavam em
castigar o corpo do individuo criminoso, adotando ares vingativos. Esta funcdo social
exemplifica bem o que tenho postulado no capitulo anterior, sobre o homicidio se
constituir enquanto um fendmeno relacionado ao desejo e as paixdes — ainda que, na
perspectiva do processo civilizatorio, tanto este desejo quanto suas paixdes deveriam ser
reprimidos. Entretanto, é o regime de verdade que da& o tom do individuo, o que explica
em partes como sua reacdo violenta aos crimes passionais tornava este fendmeno
criminal algo corriqueiro na sociedade, por mais que 0 processo civilizatorio tentasse
reprimir o desejo homicida.

Contudo, com a disseminacdo dos ideias iluministas e a ascensao do discurso do
homem racionalista — que, desde a consolidacdo do platonismo no pensamento
ocidental, se tornou cada vez mais concreto —, o crime também foi capturado pela razéo,
deixando de lado seu aspecto impulsivo e movido pelas paixdes, e se tornando algo
metodologicamente calculado. Dessa forma, o assassino racional foi fabricado pelo

contexto de sua época, e uma reforma penal foi necessaria para conter este fenbmeno
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que emergia concomitantemente com a revolugéo. A nova forma de a sociedade punir o
criminoso se trata de uma adaptacdo das ideias postuladas pelos pensadores iluministas
— 0 individuo que comete crimes ndo € mais interpretado como um individuo impulsivo
e colérico, que deve ser detido na mesma moeda, mas sim como alguém que traiu o
contrato social estabelecido, ou, em outras palavras: o criminoso rompe com 0 pacto
social que o submeteu aquelas determinadas leis, e, portanto, se torna ele mesmo um
inimigo para toda a sociedade, um elemento perigoso que merece ser punido pela sua
traicdo, uma vez que coloca a sociedade toda em risco (Foucault, 2014).

Dessa forma, o discurso sobre o criminoso adquire novas tonalidades: a reforma
penal faz com que a punicédo social se abdique do trono de vingador soberano, e comece
a operar como o defensor da sociedade. A interpretacdo do crime como uma afronta ao
pacto social ndo se difere muito da ideia contida em Totem e Tabu, de Freud: do
processo civilizatorio enquanto uma medida de frear os desejos e impulsos humanos.
Por conseguinte, a traicdo cometida pelo criminoso ndo seria outra coisa Sendo o
afloramento de sua pulsdo de morte, devido a repressdo social. Nesta perspectiva, a
imagética negativa e biologicamente determinada de um desejo homicida — ou
criminoso, em um aspecto geral, neste caso — passa a perseguir o individuo. Torna-se
papel da sociedade, portanto, impedir que estes impulsos venham a tona. Neste sentido,
0 poder punitivo inverte sua légica: dando lugar a uma ideia distorcida de prevencéo,
ele adquire um aspecto de vigilancia constante daqueles que fazem parte do pacto de
viver em sociedade, se certificando de que todos cumpram o acordo pré-estabelecido
(Foucault, 2014) — o que, posteriormente, vai dar lugar a sociedade administrada, ja
discutida anteriormente. A Criminologia Positivista, da mesma forma, € pintada a partir
de grotescas pinceladas deste racionalismo advindo do Iluminismo, distinguindo a
figura humana da criminosa — portanto, ela ja nasce inserida em um regime de verdade
que, posteriormente, viria a evoluir para isto que aqui denomino como neoliberalismo.

Se, antes, as ciéncias criminais se caracterizavam enguanto um conhecimento
independente — que, embora normalmente ligado ao direito, agia com heterogeneidade
de ideias e sem adotar um Unico método que fosse extremamente rigido e reduzido por
determinado regime de verdade, mas composta por pluralidade e multiplicidade de
pensamentos —, esta caracteristica foi perdida (ou melhor, tomada a forca) ao final do
século XIX, quando ocorreu sua colonizagdo por meio do novo conhecimento que
surgia: a Criminologia Positiva — herdeira do positivismo etiolégico —, ambicionando

para si se tornar aquela que determina o estudo cientifico do crime e da criminalidade.
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Sendo assim, este saber criminolégico advém do movimento positivista e naturalista da
ItAlia — movimento este que tem na figura de Lombroso um de seus principais
representantes, assim como em sua teoria do criminoso nato —, se portando enquanto um
auxiliador do direito penal, comprometido com o sistema punitivo e com o0
fortalecimento das instituicOes vigentes. Em outras palavras: a Criminologia Positiva
nasce inserida em um regime de verdade especifico, e auxilia na sua manutencéo,
utilizando-se do método cientifico — e aqui, a ciéncia adquire um valor positivista e
dogmatico, agindo conforme a ideologia opressiva do sistema na qual se encontra, ainda
que se pretenda “neutra” (Carvalho, 2022).

De acordo com esta ldgica, torna-se evidente como a Criminologia Positiva
surge como forma de colonizar as ciéncias criminais, as inserindo em um contexto
punitivista na qual séo obrigadas a se dobrarem diante de um regime de verdade e agir
conforme suas ordens, alimentando um sistema que se reproduz autoritariamente.
Prisioneiras do discurso punitivista em seu aspecto mais tenebroso, as ciéncias criminais
precisam quebrar estes grilhdes e demolir a prisdo na qual se encontram — se livrando do
poder punitivo e dos afetos de medo gerados pelo seu funcionamento arbitrario na
sociedade. Deve-se enfrentar a normalizagdo da barbarie, questionando seus dogmas e
verdades pré-estabelecidas e tentando conferir a Criminologia uma ética que se
fundamente na experimentaco, ao invés da colonizacio. E preciso escapar deste regime
de verdade e apresentar novos meios de se afetar o mundo ao seu redor (Amaral, 2017).

Carvalho (2022) sustenta que este processo de ruptura da Criminologia Positiva
se encontra em vigor desde o0 seu nascimento. As fissuras em seu tabuleiro permitiram
que o Caos adentrasse em suas verdades e valores dogmatizados — o crime passou a ser
considerado como uma conduta normal em qualquer estrutura social, impossibilitando
uma analise positivista que consiga estabelecer alguma ordem racional ou padrdo
observavel no fendmeno criminal. Essa nova percep¢do surge como uma critica
especialmente ao modelo etiolégico e as concepgbes casual-deterministas —
acostumadas a transformar os individuos criminalizados em seres aquém da
humanidade*. Da mesma forma, esta critica abriu a possibilidade para novos discursos
criminoldgicos surgirem, questionando o regime de verdade no qual a Criminologia

Positiva se fundamentou. Este saber criminoldgico é criticado especialmente por ter

34 Evidenciando, mais uma vez, a marca que deus colocou sob Caim — determinando-0 como um
criminoso.
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sustentando o poder institucional, reproduzindo um discurso patologizante do crime e
do criminoso, fundamentada pelos saberes psiquiatricos e da psicologia comportamental
(Carvalho, 2022).

Neste momento, entretanto, seria prudente retornar a analise feita por Zaffaroni
(2020) sobre Friedrich Spee. Se a Criminologia considerada positivista e etioldgica
passa a ser questionada e seu regime de verdade apresenta fissuras que podem auxiliar
na sua desconstrucdo e demolicdo completa, lembrar do tedlogo que agiu contra sua
prépria religiosidade para expor aquilo que considerava errado na sociedade pode ajudar
a preparar os proximos passos desta critica. Diante de um regime de verdade tanto
punitivo quanto arbitrario, Spee evidencia 0 mecanismo desta disputa de poder,
ridicularizando a l6gica por detras dos discursos que se dogmatizaram para embasa-lo,
expondo sua funcionalidade e clamando por cautela, para prevenir a sociedade de que
algo pior ocorra (Zaffaroni, 2020). Spee enfrentou o regime de verdade de seu tempo e
propds outra alternativa — ndo a abolicao total de seu poder, mas uma outra forma de se
utiliza-lo. Deve-se ter cautela demonstrada por Spee ao se construir uma nova
Criminologia, para que os erros passados ndo se repitam — para que um novo regime de
verdade ndo tome lugar do anterior e se enrijeca da mesma forma.

Parte da confusdo que se tem ao estudar Criminologia e tentar pensa-la de uma
forma consistente e homogénea, se da justamente pela inexisténcia de um Unico saber
criminoldgico, que cada vez mais se torna interdisciplinar e se apropria de outros
saberes para se constituir. Entretanto, diferentemente do que se possa esperar ao propor
um conhecimento construido como um dialogo com diversos outros saberes, 0 que se
percebe na Criminologia € um enaltecimento do direito penal em detrimento dos outros
conhecimentos, que atuam somente de forma a sustentar este pilar central e oferecer
subsidios para que este se reafirme cada vez mais — como se 0 discurso de verdade
intrinseco as ciéncias criminais idealizasse o direito penal como seu dogma, e 0s outros
conhecimentos que abrangem este saber devessem se readequar a sua verdade
(Carvalho, 2022).

Contudo, neste momento, se faz importante ressaltar que as criticas que
direciono para o saber da Criminologia Positiva ja foram realizadas anteriormente, por
diversos pensadores e movimentos distintos — que foram capazes de formular
questionamentos e problematicas muito mais profundas e precisas do que estas que faco
neste curto espago. Em especial, destaco a Criminologia Critica, também conhecida

como Criminologia Radical, e sua disseminacdo pela América Latina, exclusivamente
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no Brasil. Como exposto por Santos (2021), a Criminologia se constituia enquanto uma
disciplina exclusivamente transmitida por médicos legistas e psiquiatras, académicos da
area da Medicina Legal. Entretanto, a partir da década de 80 do século passado, este
saber foi conquistado por estudiosos do Direito Penal — especializados em Criminologia
—, que realizaram uma inversdo em seus propositos: ao invés de se focar em possiveis
explicagdes (normalmente de base bioldgica e determinista) sobre o comportamento do
criminoso, passaram a realizar criticas severas ao Direito Penal, ao Sistema de Justica
Criminal e ao Estado capitalista (Santos, 2021).

Se na Criminologia Positiva se postula sobre um sujeito biologicamente
determinado a cometer crimes, na Criminologia Radical esta leitura se dara através das
desigualdades econdmicas enquanto fatores primarios do comportamento criminoso —
alem de compreender que a criminalizacdo destes individuos ocorre por meio daqueles
que se encontram no topo da posicdo de classes, ou, em outras palavras: € a burguesia
que se utiliza do aparelho juridico para determinar quem deve ser considerado como
criminoso socialmente, e, mais do que isso, quem deve ser punido. Neste sentido, este
saber criminologico critico retira do sujeito a condicdo exclusivamente biologica e
individualizante que o determina como criminoso, e volta seu olhar para a sociedade
que produz e fabrica este discurso que serve o propdésito de criminalizar este mesmo
sujeito. Em suma, a problematica criminal perde seu aspecto essencialista e individual, e
se torna algo da ordem social e ideoldgica (Santos, 2018).

Ao realizar uma pesquisa que se volta exclusivamente para a Criminologia que é
produzida no Brasil, Rosa (2022) constata que apenas recentemente o saber
criminolégico conseguiu superar o discurso patologizante que infectava suas
concepcOes acerca do criminoso, muito disso gracas a sua aproximagdo com o campo da
psicanalise. Entretanto, por mais que a Criminologia no Brasil tenha dado passos
timidos em direcdo a um posicionamento que se pretenda revolucionario, ha uma
recusa, por parte deste conhecimento, em reconhecer sua prépria cientificidade —
advinda da modernidade — como uma condicdo problematica de si. Ainda que isso ndo
signifique, em ultima instancia, abandonar a ciéncia enquanto um pilar deste saber,
deve-se questionar o estatuto cientifico e sua metodologia pré-determinada e enrijecida
por determinado regime de verdade como Unicos modos de se produzir o conhecimento
criminal. Deve-se repensar a filosofia da Criminologia (Rosa, 2022).

Contudo, pensar na Criminologia brasileira se trata, por si s6, de um desafio

arduo. Para compreender o porqué desta dificuldade, é importante relembrar um pouco
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da histéria de nosso pais. Santos (2021) traca um panorama, de forma resumida, que
ajuda no processo de explicar a relacdo do pensamento criminolégico brasileiro para
com o positivismo — considerando o contexto socio-historico e cultural do Brasil, desde
sua descoberta e colonizacdo, o que se percebe € um modelo de producdo escravista:
durante o conturbado periodo de sua descoberta, na tentativa de se colonizar e
escravizar os indigenas nativos da regido, os colonizadores europeus causaram um
genocidio que dizimou cerca de 80% da populacdo que habitava estas terras.
Posteriormente, a méo-de-obra sofreu alteracGes: negros comegaram a ser traficados
como escravos, vindos de tribos africanas, pratica esta que comecou no ano de 1541 e
perdurou até 1831, com o advento da Lei Feijé, que — em tese — proibiu a importacéo de
escravos. Nesta época, a populacdo afrodescendente ja totalizava mais de 50% da
populacdo brasileira (Santos, 2021).

Este panorama historico auxilia na compreensdo de como o poder punitivo
brasileiro se constituiu baseado em valores escravagistas e racistas. Foram
aproximadamente 300 anos nos quais a populacdo negra ocupou a posicdo mais baixa
da hierarquia social — encabecada pelos senhores de engenho, que exerciam o controle
social e o poder punitivo no Brasil, alimentando dessa forma o autoritarismo repressivo
e 0 racismo, intrinsecos ao sistema penal brasileiro. Compreender o racismo brasileiro
enquanto uma herancga da colonizagdo — que age como um instrumento de subjugacao
do povo negro —, demonstra a perspectiva adotada pelo branco europeu perante sua
posicdo em relacdo ao mundo: um individuo civilizado e racional, que tem o dever de
colonizar o ndo-europeu — marcado pela selvageria e irracionalidade. Esta logica, que
foi imposta sob o Brasil a forca desde sua criacdo, explica muito da relacdo do
pensamento brasileiro para com o saber criminolégico (Santos, 2021).

Esta relacdo intrinseca do Brasil para com um saber criminolégico racista pode
ser percebida ainda mais veementemente na interpretacdo e importancia que tedricos
brasileiros relegaram a obra de Lombroso — especialmente pelo médico e tradutor de sua
obra, Raimundo Nina Rodrigues, que, embora fosse mestico, se colocava enquanto uma
pessoa branca na sociedade. A leitura de Nina Rodrigues acerca do pensamento
lombrosiano enaltece ainda mais seu carater racista — ndo em uma perspectiva critica,
mas sim de legitimacdo. A partir da traducéo realizada por Nina Rodrigues, estabeleceu-
se um dialogo etioldgico que se desloca do centro europeu colonizador — de onde se
origina Lombroso — e se assenta a margem colonizada brasileira, no qual a Criminologia

Positiva se encontra em constante desenvolvimento, uma vez que é concebida enquanto
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0 suprassumo da ciéncia, da razdo, e da civilizagdo. Se, no contexto europeu, este
desenvolvimento positivista estd atrelado ao controle e a ordem social, no Brasil ele
adquire mais uma funcdo: a de uma estrutura que passa a condicionar as relagdes sociais
— uma vez que se transforma em uma pauta exclusivamente racial, devido ao racismo
ontolégico que permeia a sociedade brasileira (Gées, 2016).

Neste sentido, a heranca lombrosiana — resgatada e interpretada pelo pensamento
de Nina Rodrigues — contamina o Brasil e se modifica devido ao contexto socio-
historico e cultural do pais. Em outras palavras, o “lombrosianismo a la brasileira”
constitui um aspecto ontoldgico e estrutural da sociedade, se fazendo presente — em
menor ou maior escala — em diversos saberes que foram construidos posteriormente —
dentre eles, o saber criminoldgico. Neste contexto, tanto no Brasil quanto no restante do
mundo, a Criminologia Positiva inaugurou a busca pela génese do crime através dos
fatores bioldgicos do sujeito — estabelecendo, dessa forma, a figura do individuo
predisposto ao crime, marcado pela degenerescéncia de seus genes. Desta forma, o
fendmeno criminal se torna ainda mais individualizante e menos fruto dos contextos
sociais e historicos — uma vez que o0 crime passa a ser enxergado como um dos sintomas
de uma suposta patologia que aflige o sujeito criminoso (Silva & Silva, 2023).

Seguindo este mesmo movimento, 0s saberes cientificos e racionais tentavam
estabelecer normas universais, que pudessem dar conta de todo o globo terrestre,
independentemente da cultura local, do contexto, e de sua diversidade — tal como se as
regras estipuladas para o jogo no tabuleiro da vida devessem, obrigatoriamente, serem
as mesmas para todos os jogadores. Estas normas universais eram construidas através
dos saberes da antropologia, do direito, e da psiquiatria — que tentavam estabelecer
padrdes que abrangessem a humanidade em sua totalidade. A imagética associada ao
criminoso também era pincelada com grossas camadas de universalismo, que associava
a miscigenacdo como um forte indicio de uma suposta inferioridade bioldgica,
estimulando o cometimento de crimes. Este postulado criminolégico colocava a
América Latina como uma regido propicia para o afloramento de criminosos, e, mais do
que isso, dava bases para um pensamento eugenista, que visava impedir que
caracteristicas indesejadas — tais como os impulsos criminosos — fossem transmitidos
adiante. No Brasil, 0 avango da agenda eugenista sé foi possivel por conta — para além
do racismo ontologico — do desejo da comunidade intelectual brasileira de alcancar o

desenvolvimento cientifico e de uma “civilidade embranquecida” dos povos europeus e
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norte-americanos, demarcando, mais uma vez, como 0 povo brasileiro ndo se livrou da
violéncia da colonizagéo (Silva & Silva, 2023).

Contudo, este saber criminoldgico e positivista que marca o solo brasileiro
ocorre devido a um processo de ocidentalizacdo do Brasil e de sua cultura — decorrente
da exportacdo, muitas vezes realizada de forma acritica, de saberes e pensadores
ocidentais, em detrimento do conhecimento que é produzido no Brasil e na América
Latina. Castro (1983), criminologista venezuelana e importante nome da Criminologia
Radical e Critica, consegue expor a importancia de se construir um saber criminolégico
que se atente as especificidades de cada contexto social e momento histérico no qual se
encontra. Sua perspectiva acerca da Criminologia compreende este saber enquanto uma
ferramenta capaz tanto de legitimar quanto de subverter os sistemas de poder e de
controle social sob o qual ela se encontra — carregando consigo o potencial de
dominacgdo, assim como o de libertacdo. Para que seja possivel a criacdo de uma
Criminologia que se fundamente sob a libertacdo, na América Latina, é necessaria a
construcdo de uma metodologia que se reinvente em cada sociedade, momento
historico, e conjuntura politica especifica. Este saber criminologico deve ser produzido
na América Latina, ao invés de exportado de pensadores europeus e norte-americanos
(Castro, 1983).

Ao se pensar em uma Criminologia marcada pela libertagcdo social, ao invés do
controle e da dominagdo punitiva, invariavelmente se torna imprescindivel pensar
também sobre Politicas Criminais. Toda Criminologia — desde a Positiva até a Radical —
pressupde uma Politica Criminal, pois, em certa medida, ambos 0s conceitos se
retroalimentam. E na falha da Politica Criminal que surge o Direito Penal como um
aparelho que tem como finalidade reprimir a violéncia na sociedade. Uma vez que a
Criminologia esta preocupada em identificar as determinacfes do crime — as razdes que
explicam o comportamento criminoso —, a Politica Criminal pode ser compreendida
como um programa que busca delimitar o que deve ser considerado como crime, assim
como quais as melhores politicas publicas para se prevenir e reprimir a criminalidade,
lidando também com suas consequéncias tanto na esfera individual quanto social
(Dieter, 2012).

A Psicologia Criminal, enquanto uma intercessdo entre os saberes psicologicos e
criminoldgicos, talvez devesse utilizar seu conhecimento para auxiliar no processo de
uma Politica Criminal eficaz e que ndo se permita reproduzir este regime de verdade

que preze pela dominagdo dos corpos e pela punicdo daquele determinado como
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criminoso. Entretanto, o que se encontra hoje nos estudos de Psicologia Criminal —
como demonstrarei a seguir — comprova que este saber estd muito mais preocupado em
fazer coro a Criminologia Positiva enquanto uma ciéncia capaz de explicar o
comportamento criminoso, além de estipular padrdes etioldgicos que reduzem tanto o
fendmeno criminal quanto aquele que o comete. Ainda que, como exposto acima,
existam diversos movimentos distintos dentro da Criminologia, a Psicologia Criminal
expressa sua predilecdo pelo pensamento mais positivista e etiologico possivel ao se
estudar o criminoso.

A seguir, tentarei desvendar o porqué de a Psicologia Criminal atravessar este
saber de uma forma tdo probleméatica — embora esta explicacdo ndo isente este
conhecimento psicoldgico de sua responsabilidade ao manter este regime de verdade em
vigor, pois, ao invés de auxiliar na emancipacdo da Criminologia, superando a logica
positivista e etioldgica, tem auxiliado a fomentar este seu aspecto mais problematico.
Entretanto, para que seja possivel compreender o porqué do saber psicolégico —
vinculado as ciéncias criminais — ndo abracar seu lado mais emancipatorio e contribuir
na construcdo de uma Criminologia que questione este regime de verdade dogmatico,
mas, pelo contrario, se tornar enrijecida tal qual o saber criminolégico marcado por um
forte determinismo bioldgico, € necessario primeiramente voltar os olhos para um

periodo anterior a propria construgédo da Psicologia enquanto uma ciéncia.

3.3 A Psicologia Criminal enquanto um saber etioldgico e neoliberal

Ao estudar a histéria da Psicologia, deve ser questionado qual o seu
posicionamento diante do Caos que rege o tabuleiro da vida. Tal como pontuado por
Cambadva, Silva e Ferreira (1998), o conhecimento psicoldgico se trata, sobretudo, de
uma criacdo humana — criacdo esta que surge, primeiramente, como um subsidio da
propria filosofia. A Psicologia se constitui enquanto um saber essencialmente humano,
uma vez que é construida em conjunto com o proprio homem e com o mundo ao seu
redor — ao perceber o tabuleiro e o jogo disputado entre 0s deuses, a humanidade passa a
questionar qual o seu papel neste lugar e, mais do que isso, quem ela é. Sdo justamente
estes questionamentos que colocam a Psicologia em uma relacdo intima, ao menos em
um primeiro momento, com o saber filoséfico. A sua preocupacéo, diante do Caos, é a
de compreender sua subjetividade — se a filosofia cria conceitos, a ciéncia cria fungdes,

e a arte cria sensagfes a partir do Caos, a Psicologia é aquela que procura criar
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subjetividades diante do movimento do Caos, ou, em outras palavras, ela subjetiva o
Caos*® (Cambativa, Silva & Ferreira, 1998).

Contudo, ndo existe, a priori, um método especifico para a Psicologia criar essas
subjetividades a partir do recorte do Caos. Tal criacdo pode ocorrer a partir da
experimentacdo (ao se criar conceitos filosoficos flexiveis que buscam a invengdo de
subjetividades livres e imanentes) ou da colonizacdo (ao se determinar funcGes para a
subjetividade e estabelecer padrdes metafisicos que a qualifique enquanto a melhor
forma de se operar no mundo). Este desenvolvimento do pensamento psicolégico — sua
forma de observar o tabuleiro e recortar o Caos — segue o desenvolvimento do proprio
homem, em constante movimento, de acordo com o momento histérico no qual ele se
encontra. Portanto, se, em um primeiro momento, este saber nasce inserido em
questionamentos redirecionados para um recorte filosofico do Caos — refletindo sobre a
subjetividade humana e se utilizando de conceitos para cria-la de formas diversas —, ao
seguir o desenvolvimento da civilizacgdo humana em direcdo ao regime da verdade
marcado pelo racionalismo, ele passa a ser incorporado aos poucos pelo saber cientifico
e sua forma de recortar o Caos ao reduzi-lo a funcGes e seguir um padrdo pré-
estabelecido. A subjetividade se torna refem da ldgica funcional e deve atuar sob sua lei,
sendo colonizada por este discurso (Cambauva, Silva & Ferreira, 1998).

Contudo, antes de problematizar o aspecto cientifico da Psicologia que a
aprisiona, deve-se procurar compreender como este saber se tornou propriedade da
Criminologia Positiva antes mesmo de ser concebido enquanto uma ciéncia. Desde a
Idade Média, foi estabelecido um método para se alcancar a verdade sobre um crime:
um discurso que busca investigar o delito e definir qual a sua verdade (ou, em outras
palavras, qual a narrativa que melhor explica os fatos deste acontecimento criminoso),
determinando se 0 acusado deve ser culpado ou absolvido, além de decidir qual punicao
ele recebera por tal crime — denominado como inquérito. Entretanto, a verdade fabricada
pelo inquérito ndo bastou para a fome atroz do julgamento penal — houve um
deslocamento da autoria do crime para a motivacdo intrinseca de quem o cometeu.

Além de se comprovar o fato criminoso, o julgamento passou a solicitar também a

% Nao pretendo, com essa afirmacéo, pintar a Psicologia como uma ferramenta de recorte do Caos que se
determina enquanto algo totalmente diferente da filosofia, da ciéncia e da arte. Pelo contrério, como
demonstrarei adiante, a Psicologia € incorporada por estes discursos na mesma medida em que se trata,
em certo grau, de uma criagdo intrinseca a humanidade — assim como ocorre com as outras trés formas de
se observar o tabuleiro (como descritas na introdugdo deste ensaio cartografico). A Psicologia se coloca,
portanto, neste lugar paradoxal, que causa estranhamento e semelhanga ao mesmo tempo.
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verdade sobre aquele que cometeu o crime, preocupado com a origem do seu
comportamento criminoso — seja esta origem de ordem bioldgica, hereditéria,
inconsciente, ou através do seu meio social (Foucault, 2014).

E neste momento, ao se estipular as determinac@es criminais acerca do sujeito
criminoso, que se encontra a utilizagdo do saber psicolégico — assim como o
psiquiatrico e o criminolégico — como uma ferramenta a servico de um regime de
verdade marcado pelo poder disciplinar e punitivista. Ha, neste conjunto de saberes,
uma deturpacdo do inquérito, que, aqui, € sequestrado pelo tecnicismo das ciéncias
empiricas, e se torna uma forma de dizer a verdade sobre determinado individuo — seja
ele o criminoso ou o louco (figuras essas que se confundem cada vez mais). A
Psicologia, enquanto uma técnica, surge como uma forma de responder a demanda
exigida pelo saber judiciario: explicar as motivagdes do criminoso ao realizar seu delito,
assim como determinar seu grau de culpabilidade e de responsabilidade diante do crime
cometido — uma vez que a figura do criminoso se encontra associada a patologia ou a
desordem mental. Mais do que isso, a Psicologia se instrumentaliza como uma técnica
disciplinar, que busca resgatar no individuo criminoso — compreendido como aquele
que resiste a normalizacdo disciplinar — uma suposta normalidade que o torne adequado
a vida em sociedade. Neste sentido, a Psicologia subjetiva o Caos de forma a reduzi-lo a
determinado discurso disciplinar e punitivista, em uma tentativa de eliminar a
singularidade do individuo (Foucault, 2014).

Este discurso disciplinar esta fortemente ligado a Escola Positiva da
Criminologia: se, antes, este saber se fundamentava a partir das caracteristicas
morfologicas que seguiam uma concepcdo biodeterminante do individuo criminoso,
com o tempo este determinismo foi perdendo seu aspecto biolégico e adquirindo cada
vez mais um fator essencialmente psicolégico — ao invés de estipular que o criminoso é
aquele que possui determinadas caracteristicas morfologicas ou biologicas, sua
criminalidade passa a ser explicada a partir de nocdes psicologizantes. O sujeito que
comete crimes ndo o faz devido a sua aparéncia, mas sim por se tratar de um sintoma
que atesta a sua anormalidade e que o impele a praticar o mal — porquanto o criminoso é
um ser patoldgico e amoral. Este pensamento, infelizmente, encontra resquicios ainda
hoje no saber da neuropsicologia — especificamente voltada para o ambito criminal —,
uma vez que se desenvolvem cada vez mais ferramentas tecnolégicas que buscam sinais
cerebrais que possam vir a explicar o comportamento criminoso no individuo (Silva &
Silva, 2023).
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Para além de um pensamento rudimentar que posteriormente daria origem a
neuropsicologia, também é na psicopatologia que se encontra o enlace para com o saber
criminolégico, pois este conhecimento tem sua origem em uma Psicologia que tem
como foco compreender as debilidades mentais, e que vai produzir subjetividades como
a do insano, a partir de escalas psicoldgicas — que, posteriormente, dardo origem a
avaliacdo psicologica® —, utilizadas para auxiliar os juizes a determinarem a
periculosidade do criminoso, assim como se este deve ser internado ou ndo. O sujeito
considerado como alienado psicoldgico se constitui enquanto um discurso de origem
tanto da area da Psicologia, quanto do Direito e da Psiquiatria (Foucault, 2002). Em
outras palavras: antes de ser propriamente cientifica, a Psicologia era uma ferramenta
utilizada em demandas criminais, servindo ao poder disciplinar a partir do método do
inquérito.

E, inclusive, por meio deste processo de criacdo do saber da psicopatologia e de
sua propagacdo, que se passa a crer no mito do homo natura — um individuo que
antecede a toda e qualquer doenca, e que vai ser utilizado como referencial para este
conhecimento. Ainda que este homem seja uma invencao, sua imageética € utilizada para
determinar uma suposta medida e, portanto, discriminar aqueles que fogem deste
parametro: logo, o louco se afasta desta suposta normalidade fabricada, assim como o
criminoso. O que deve ser evidenciado, neste momento, € como esta criagdo de um
homem em seu estado natural vai pressupor que a forma de se conhecer tal individuo
deva ser também por meio de métodos empregados nas ciéncias naturais, que seja: no
estabelecimento de padres universais que possam defini-lo e explica-lo (Foucault,
2002).

A falha nesta logica racionalista, entretanto, € que a mesma se fundamenta sob
um falso pressuposto — a da possibilidade de existéncia e de verificacdo do homem
naturalizado, como se fosse possivel observar em um dnico individuo da espécie
humana tracos que pudessem caracterizar todo o restante. Este tipo de perspectiva
ignora a impossibilidade de se estudar um sujeito que se dé por acabado, como algo
finalizado em si mesmo, uma vez que, na realidade, enquanto seres humanos, somos
constituidos através de processos historicos que nos atravessam como flechas. A eterna

— e frustrante — busca por uma esséncia humana é constantemente impossibilitada pela

36 Como demonstrarei logo a frente, estas trés disciplinas da Psicologia — neuropsicologia, psicopatologia
e avaliagdo psicoldgica — podem ser consideradas o tripé da Psicologia Criminal.
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falta de percepcdo dos discursos e jogos de poder que constituem o regime de verdade
que produz as subjetividades e a sociedade como um todo (Foucault, 2013). Insistir
nesta categorizagdo do ser humano, como um conhecimento totalizado, € recair no
mesmo erro que fundamenta o pensamento criminélogo positivista.

Para que seja possivel compreender, em partes, 0 porqué das ciéncias criminais
adotarem justamente o lado mais positivista da Psicologia — ao invés de um saber
psicoldgico que se pretenda emancipatério e multiplo, que age contrariamente ao regime
de verdade vigente (neoliberal, racional e cientificista) —, € necessario entender, para
além do uso deste saber como um reprodutor do discurso disciplinar e punitivo, as bases
tedricas que deram origem ao campo denominado como Psicologia Criminal. Durante
as Ultimas décadas do século XIX, aqueles que eram considerados antropélogos
criminais (tais como Lombroso e sua concepcdo biodeterminista — e racista — do
criminoso) acreditavam que o individuo que cometia crimes ndo possuia consciéncia
moral. Como forma de fundamentar essa crenca, a obra do medico Prosper Despine,
Psychologie Naturelle, pretendia sistematizar seus estudo acerca do que foi denominado
como um “defeito” na consciéncia moral daqueles que cometem crimes, coletando
evidéncias que comprovassem que estes individuos ndo sentiam remorso por seus atos
(Verplaetse, 2002).

Em sua pesquisa, Despine separou 0 material que tinha a sua disposicdo em
grupos de individuos de acordo com a motivacdo que levou cada um deles a cometerem
os crimes pelos quais foram julgados. Devido ao fato de seu estudo se propor cientifico
— a0 menos na nogdo positivista e etiologica vigente a época — e se focar em um
fendmeno téo subjetivo quanto a motivacdo, Psychologie Naturelle se trata também de
uma pesquisa sobre as caracteristicas psicolégicas que eram possiveis de serem
observadas nos criminosos estudados. As conclusdes de sua obra, que demonstra bem o
regime de verdade no qual se encontrava inserida, postularam que os individuos que
cometem crimes agem de forma nociva, motivados por ddio, vinganca, avareza, e
sentem aversdo pelo trabalho — além de se importarem somente consigo mesmos e nédo
possuirem senso de dever para com a sociedade ou para com o proximo (Verplaetse,
2002). Este trabalho fez com que Despine fosse considerado o criador da Psicologia
Criminal, e deixa claro que este campo do saber psicoldgico ja se encontrava, desde seu
nascimento, refém de um regime de verdade positivista e etiologico — além de baseado,

sobretudo, em valores morais da época (assim como ocorrera com Lombroso e sua
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visdo eurocéntrica do homem branco como um modelo de decéncia moral) e pautado
puramente por aspectos comportamentais, interpretados de forma descontextualizada.

Deste modo, a Psicologia Criminal continuou a ser sistematizada apds a
pesquisa realizada por Despine. Hans Gross (1918), jurista considerado como o pai da
Criminalistica, escreveu um livro dedicado ao estudo da Psicologia Criminal,
popularizando-a no ambito juridico, tentando transformar este saber — advindo da
problematica antropologia criminal — em algo cada vez mais cientifico e possivel de ser
reproduzido na pratica juridica. Infelizmente, Gross manteve este saber acorrentado a
uma nocao de ciéncia contaminada pela moralidade e pela busca de uma pretensa
Verdade. Portanto, sua obra constitui a Psicologia Criminal enquanto um saber que
individualiza os sujeitos que cometem crimes, responsabilizando-os pelas suas acfes a
partir de generalizacbes sobre determinismos biologicos e psicopatologicos, se
baseando em uma filosofia racional e metafisica, herdeira de Socrates, preocupada em
encontrar a Verdade intrinseca — e que se esconde na esséncia — dos individuos (Gross,
1918).

Neste sentido, a Psicologia Criminal de Gross (1918) pode ser considerada como
a base para aquilo que posteriormente ficou conhecido como Criminal Profiling —
provavelmente uma das técnicas mais famosas geradas a partir deste saber —, uma vez
que Gross realiza uma exposicao sobre sinais genéricos do carater de um individuo, ou,
em outras palavras, caracteristicas que determinada pessoa possui e que podem trazer
informacGes sobre ela, por mais genéricas e generalistas que sejam. Tal pensamento
serve de fundamentacdo para a propria logica exercida na utilizacdo da técnica do
Criminal Profiling, como exposto anteriormente. Logo, o livro de Gross demonstra qual
o regime de verdade no qual ele esta inserido e a l6gica que embasa suas afirmacdes e
generalizacbes acerca da Psicologia Criminal, que constituem também a base deste
saber que se pretende cientifico (Gross, 1918).

Neste momento, cabe ressaltar um pouco sobre o aspecto cientificista do saber
psicoldgico, para além do ambito criminal. A Psicologia, enquanto um projeto que se
propde a adotar tons cientificos, nasce ao final do século XIX, através de Wilhelm
Wundt e William James — ainda que existam predecessores desta ideia. O objetivo de
Wundt e de James era o de distanciar a Psicologia do conhecimento metafisico,
criticando a ditocomia cartesiana de corpo-mente, e apostando no empirismo e no
naturalismo como epistemologia basilar para o saber psicolégico. Entretanto, ainda que

criticassem as outras psicologias que se encontravam em vigéncia na época (tais como a
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psicologia filos6fica, racional, espiritual, dentre outras), o projeto cientifico postulado
pelos autores possuia divergéncias entre si, e evidenciava a pluralidade da Psicologia.
Esta falta de unidade no saber psicoldgico, e a proliferacdo de diversas psicologias que
se pretendiam cientificas, tornou clara a impossibilidade de se construir uma
epistemologia Unica que servisse de base para este conhecimento em sua totalidade, e,
portanto, a impossibilidade de considerar a Psicologia como ciéncia — a0 menos em um
sentido restrito e dogmatico (Abib, 2009).

A dificuldade em se constituir a Psicologia como um saber unitario faz com que
sua epistemologia se trate, na realidade, de epistemologias multiplas, advindas dos mais
diversos saberes e escolas do pensamento. Ao se adotar uma compreensédo da Psicologia
enquanto uma cria¢cdo humana e da cultura na qual ela se encontra, sua histdria revela
um universo plural e maltiplo, em expanséo continua e abrangendo as mais diversas
perspectivas — a Psicologia tem, em si, a poténcia para observar o tabuleiro da vida e
recortar o Caos de infinitas maneiras. Entretanto, o projeto de uma “psicologia
cientifica” continuou em voga, ainda que fruto de tensdes epistemologicas — Wundt e
sua proposta foram superados pelo choque de culturas que se seguiu com a expansao da
Psicologia; em contrapartida, James obteve sucesso ao criar um projeto com pretensdes
cientificas que se transformou posteriormente em uma Psicologia essencialmente norte-
americana (Abib, 2009).

Portanto, ainda que se evidencie que a Psicologia possui em si a poténcia para
emancipar a humanidade e adotar as mais variadas perspectivas, também pode ser
percebido que uma fracdo de seu pensamento se tornou herdeira do projeto cientificista
postulado anteriormente. Este deslocamento da Psicologia para o discurso de verdade da
ciéncia obteve a maior parte dos seus apoiadores no contexto norte-americano, assim
como na Europa, devido a grande influéncia do racionalismo e de uma supervalorizacao
do comportamento — considerado como algo da ordem natural e empirica —, em
detrimento da cultura, da sociedade e da subjetividade (Machado, 2021).

Uma linha que segue esse pensamento mecanicista, marcado por um
materialismo muitas vezes acritico, pode ser encontrada no Behaviorismo — ou ao
menos em sua perspectiva mais radical. Se a ciéncia, de forma geral, preocupa-se em
criar funcdes para o recorte que opera no Caos, o Behaviorismo se dedica a encontrar
evidéncias dessas fung¢bes — na crenca de que tais evidéncias, que estdo inseridas dentro
de uma logica positivista e cientificista, tenham o poder de dogmatizar tal conhecimento

e transforma-lo em uma verdade absoluta. Em ultima instancia, o Behaviorismo se
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coloca como a verdadeira ciéncia psicologica que tem a verdade Ultima sobre o sujeito
universal, em detrimento das outras vertentes e perspectivas, reduzindo a subjetividade
a funcdes e produtividade padronizadas, colonizando-a (Machado, 2021).

O saber psicoldgico, enquanto um aliado do saber criminoldgico, segue por dois
caminhos distintos, embora ambos sejam passiveis de criticas e problematizagdes. Por
um lado, h& uma perspectiva psicanalitica para se enxergar a figura do criminoso — que
pode ser denominada como psicanalise criminal ou criminologia psicanalitica. Embora
parte desta perspectiva ja tenha sido longamente criticada no capitulo anterior — ao se
questionar o conceito freudiano de pulsédo de morte —, neste momento seria proveitoso
utilizar mais alguns paragrafos para explicitar melhor esta area do saber e suas
problematicas. A leitura da psicanalise acerca do criminoso contradiz a oposicéo entre
uma suposta normalidade versus a anormalidade, adotando um referencial tedrico que
vai se contrapor a nocao de responsabilidade criminal — defendendo a ideia de que, ao
invés de uma questdo biologica e hereditaria, o comportamento criminal pode ser
explicado pelos afetos e para a capacidade do individuo de controlar suas paixdes ou
fazer um bom uso delas (Rauter, 2003).

Neste sentido, a proposta criminal da psicanalise ndo se difere muito daquela
que tenho versado neste trabalho — uma compreensdo que se volta para os afetos e as
paixdes, ou do homicidio como uma forma de resposta a demanda do desejo.
Entretanto, a interpretacdo que a psicanalise realiza sobre este desejo, assim como 0
método que acredita ser eficaz para refrea-lo, se difere radicalmente da perspectiva
adotada em minha pesquisa (sendo, inclusive, alvo de criticas no capitulo anterior). De
acordo com Rauter (2003), a psicanalise criminal vai postular o inconsciente como 0
motor que direciona seu comportamento, ao invés da razdo. Seguindo esta logica, o que
caracteriza um sujeito enquanto criminoso se da pela via de uma falha na educacéo
moral, tornando-o0 mais propenso a seguir seus instintos, sem a capacidade de frea-los.
Instintos estes que ndo sdo marcados por uma patologia determinada biologicamente,
mas sim por uma afetividade cadtica e egoista, que deve ser contida pelo controle social
(Rauter, 2003).

A problemética deste pensamento da psicanalise criminal — que pretende
“restaurar” a moralidade do individuo criminoso, para que assim seja possivel sua
convivéncia em sociedade — segue a mesma logica combatida anteriormente por mim:
de um suposto instinto de agressividade e destruicdo que persegue a humanidade, e que

deve ser reprimido pela civilizacdo para que seja possivel a vida em sociedade. Esta
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alianca entre a Criminologia e o saber psicanalitico produz alguns pressupostos pelos
quais a figura do criminoso passa a ser interpretada. Como exemplo, cito o
enaltecimento do sentimento de culpa como um indutor do cometimento do crime, uma
vez que acredita na coexisténcia obrigatoria de ambos os fatores (Santos, 2021). A
psicanalise mantém a tradicdo ocidental de aprisionar e limitar Eros, baseada na crenca
de que sua libertacdo causaria a destruicdo humana — a tentativa de controlar o deus do
desejo segue a largos passos. Este pensamento ja foi combatido por mim anteriormente,
e diz muito mais de uma leitura ocidental e moralista do fendmeno criminal em si do
que da realidade.

Alguns expoentes da teoria critica, membros da Escola de Frankfurt, também se
distanciam da visdo psicanalitica que reproduz a sociedade burguesa como aquela que
deve determinar a normalidade do sujeito, reprimindo seus impulsos violentos. Erich
Fromm demonstra como, embora o materialismo historico concorde com a psicanalise
freudiana acerca da consciéncia ndo se constituir enquanto o motor principal da historia,
eles se diferem na interpretacdo da natureza desta consciéncia. Para o materialismo
historico, a consciéncia pode ser definida como uma expressao do social, enquanto que,
na psicanalise, este constructo é demarcado por impulsos instintivos e individuais. Neste
sentido, Fromm vai denominar como “carater social” a soma entre as caracteristicas
comuns que podem ser observadas em individuos de uma mesma situagao social — este
processo teria a funcdo de transformar as necessidades sociais dos sujeitos em impulsos
individuais. Em outras palavras: a violéncia demonstrada pela humanidade ndo se trata
de um impulso intrinseco a sua natureza, mas, pelo contrario, uma consequéncia da sua
relacio com a sociedade e sua repressdo — invertendo a logica da problematica
apresentada por Freud (Carvalho, 2022).

Demonstrar este aspecto mais social e menos instintivo e individual da violéncia
faz com que a critica de Fromm a psicanalise freudiana ganhe novos contornos: uma vez
que ele compreende que este saber se coloca na posicdo de mantenedor do discurso
disciplinar e repressivo da sociedade burguesa, no momento em que normaliza seus
valores e principios (como o trabalho, a procriacdo e 0 gozo), legitimando seu regime de
verdade burgués. Nesta interpretacdo freudiana, a neurose surge como um sintoma ou
um traco do carater do individuo que ndo consegue adaptar seus impulsos instintivos a
sua realidade social, resultando em comportamentos anormais e desviantes. Dessa

forma, a psicandlise responsabiliza o sujeito pela sua desadaptacdo a sociedade
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repressora, ao invés de questionar justamente os valores burgueses que se colocam
enquanto normalidade (Carvalho, 2022).

Por fim, a abordagem psicanalitica do crime aparenta se aproximar de uma
critica razoavel e ndo reducionista sobre o comportamento criminal — ao voltar seus
olhos para os afetos, as paixfes e o0 desejo —, entretanto, ainda que, a principio, seu
pensamento se assemelhe bastante aquele exposto em meu ensaio cartografico, a
interpretacdo destes afetos e a forma como lidar com eles — operada pela psicanalise —
em muito se difere daquela empregada pela minha perspectiva. Portanto, a diferenca
evidente entre 0 pensamento psicanalitico criminal e o que tento construir nestas
paginas, se da pela individualizagdo do criminoso e seus impulsos instintivos como uma
inadequagdo aos valores morais burgueses, desconsiderando o contexto historico e
cultural, e a critica social em seus estudos — como tentei demonstrar exaustivamente no
capitulo anterior. Entretanto, existe outro caminho pelo qual o saber psicolégico
criminal se desenvolveu, e que, arrisco afirmar, possui problematicas um tanto quanto
mais desafiadoras.

Se a psicanalise criminal reproduz o discurso burgués em sua analise do
criminoso, ela o faz de forma velada. O caminho que analisarei agora, contudo, nao
pretende esconder sua alianca para com a sociedade neoliberal e seus pressupostos
racionalistas e reducionistas — eis a Psicologia Criminal. Este saber psicologico e
criminal passa a se desenvolver seguindo cada vez mais postulados cientificos
positivistas e etioldgicos, se fundamentando, essencialmente, através da avaliacdo
psicologica, da psicopatologia, e da neuropsicologia. O desenvolvimento da
psicometria, preocupada em quantificar a humanidade e estabelecer padrdes, ocorreu
durante a Segunda Guerra Mundial, com a criacdo de testes psicoldgicos que buscavam
reduzir os fenbmenos humanos a uma légica produtivista e generalista (Zanini & Cruz,
2018). O uso de testes e avaliagdes psicologicas continua sendo uma pratica comum no
exercicio da Psicologia, muitas vezes de forma acritica. Ao ser incorporada ao campo
forense, contudo, esta préatica pode vir a causar ainda mais danos, caso seja realizada de
forma a fomentar a visdo de individuos enquanto um conjunto de caracteristicas
“problematicas” que podem ser quantificadas e qualificadas através de determinado
discurso de verdade — negando sua singularidade e poténcia e determinando-os como
possiveis criminosos, em uma légica que possui suas raizes no eugenismo.

Da mesma forma, com o processo de transformar a subjetividade humana em

algo individual e propensa a psicopatologizacdo, utiliza-se no Brasil, diretamente
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importado dos Estados Unidos, o Manual Diagnostico e Estatistico de Transtornos
Mentais (DSM) — um aglomerado de comportamentos considerados como inadequados
pelo regime de verdade vigente do neoliberalismo, transformados em doenga. A partir
dessa oOtica, essa nova “marca de Caim”, colocada sob a humanidade, adquire varios
formatos, uma vez que, a cada nova edigdo do DSM, mais transtornos séo criados €, 0
que antes eram problemas cotidianos — muitas deles de causa social —, se tornam
patologias. Este processo produtivista e tecnicista — além de individualizante — de se
lidar com aquilo que ¢ denominado como “transtorno mental” tem por objetivo
beneficiar seu maior mantenedor: as empresas de farmacologia, que prometem
estabilizar o individuo e resgatar a sua “normalidade” através de seus medicamentos —
normalidade esta que foi fabricada pelo proprio regime de verdade que se impGe
enquanto regra na sociedade (Freitas & Amarante, 2013) %,

Por fim, mas ndo menos importante, a neuropsicologia se constitui enquanto um
campo do saber que procura por respostas sobre 0 comportamento humano através da
biologia de seu cérebro. Essa ideia de se pesquisar sobre as funcbes cerebrais se
concretizou a partir do século XX, nos campos da biologia e da medicina. Na
perspectiva da neuropsicologia, o cérebro corresponde ao centro de comandos do corpo
do homem — em outras palavras, aquele que detém a verdade sobre a espécie humana
passa a ser o cérebro, uma vez que ele é creditado como o responsavel por ditar as acoes
do individuo. Portanto, os cientistas se voltam para estudos que consigam comprovar
uma correlacdo entre as condutas realizadas pelo sujeito humano e a neurofisiologia.
Esta perspectiva vai dar ainda mais forca ao discurso que realiza uma distin¢do entre o
que € considerado normal e o que deve ser interpretado como desviante, pois 0s
pesquisadores da neuropsicologia vao tentar encontrar diferencas que expliqguem a
conduta de figuras como o louco e o criminoso (Silva & Silva, 2023).

Para compreender o porqué da Psicologia Criminal se desenvolver a partir destes
trés pilares que fundamentam seu saber, preciso retornar a problematiza¢do do sistema
no qual a nossa sociedade — na qual este saber se desenvolve — estd inserida. O
neoliberalismo, mais do que apenas o sistema e a ldgica na qual a sociedade se encontra,
também pode se definir como uma maneira do individuo ser e de estar no mundo, assim

como a forma como ele vem a pensar suas relagdes e sua propria subjetividade. Para

37 Considero importante evidenciar como estes dois pilares do saber psicoldgico criminal que descrevi até
este momento se desenvolvem em conjunto com o regime de verdade neoliberal, herdeiro de um
cientificismo positivista e etiologico, agindo de forma a reduzir a subjetividade humana a categorias.
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tanto, visando consolidar essa perspectiva neoliberal, existem dois processos que
envolvem a formagdo subjetiva do sujeito: o individuo considerado como um capital
humano e reduzido a uma relacdo de competéncia-maquina. Aqui, o capital humano se
trata da dimensdo tedrica que trabalha de forma a produzir o modo de ser da
competéncia-maquina de cada um (Carvalho, 2020).

Franco (2021) reflete que, apds a década de 70, a partir do avanco de politicas
neoliberais ao redor do mundo, hd& um comprometimento maior, imposto ao individuo,
com a produtividade. Nesse sentido, hd um foco obsessivo pelos resultados, eficiéncia e
desempenho, de forma a transformar a insuficiéncia do ser em uma mercadoria,
estimulando-o a sempre produzir mais e mais, até se sentir satisfeito (algo que, em
moldes capitalistas e neoliberais, nunca ocorrerd). Com a ascensdo do neoliberalismo,
houve também uma construcdo da subjetividade individual de cada sujeito atrelada com
a sua capacidade de produtividade, em cada aspecto de sua vida (Franco, 2021).

Com o avango da Psicologia no século XX, houve um processo de atomizacao
dos individuos, empobrecendo seu aspecto social. A individualizagdo generalizada foi
favorecida (e construida juntamente com) pelo sistema neoliberal, culminando em uma
contemporaneidade hiperindividual, na qual a ciéncia, que passou a dominar a cultura,
adquire um carater quase que religioso: se tornando aquela que dita como a humanidade
deve agir e até mesmo como deve falar, tornando claro seu regime de verdade
autoritario. 1sso se torna excepcionalmente evidente com a Psicologia praticada no
ocidente, gracas ao processo de psicologizacdo — sua marca e paradigma inseparavel,
que transforma questdes sociais, politicas e morais em fatores exclusivamente da ordem
psicoldgica (Aradjo, 2019).

Nesse sentido, percebe-se que, desde o seu nascimento, a Psicologia Criminal
fez parte de um projeto cientifico e politico, sob um determinado regime de verdade que
delimitou sua forma de atuacdo. Em contrapartida com as potencialidades da Psicologia
— enquanto um saber dotado das mais variadas perspectivas, capaz de emancipar a
humanidade —, o campo psicolégico criminal foi tomado por ares positivistas e
cientificistas, se utilizando da psicometria e do DSM para reduzir seu objeto de estudo a
meros fenbmenos observaveis e, na maioria das vezes, moralizaveis (contudo, tais
reducionismos sdo aceitos gracas ao suporte que recebe das areas da avaliacdo
psicoldgica e da psicopatologia, que atuam de forma a alimentar este regime de verdade,

com uma validade cientifica que deveria, hd muito, ser questionada).
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Além disso, as neurociéncias surgem dentro do escopo da Psicologia Criminal
como uma forma de legitimar o regime de verdade na qual ela se encontra, uma vez que,
ao se buscar pela génese da criminalidade, este conhecimento passa a incorporar Como
método a andlise do funcionamento cerebral — ao se estudar o cérebro de sujeitos que
praticaram 0s mais diversos crimes, a neuropsicologia pretende encontrar alguma base
bioldgica que explique os impulsos criminosos que se escondem na neurologia do
individuo. O que este discurso neurolégico esta tentando comprovar, na realidade, é a
hip6tese de que alguns individuos sofrem com uma predisposicdo para cometer delitos —
pensamento este que, como pode ser revelado ao se adotar um olhar atento a historia
ocidental, se embasa em uma perspectiva eugenista (Silva & Silva, 2023). Neste
sentido, ainda que em um primeiro momento aparentem disciplinas que se desenvolvem
para compreender melhor o ser humano, tanto a avaliacdo psicolégica quanto a
psicopatologia e a neuropsicologia embasam um regime de verdade excludente, que
limita a humanidade a valores e diagnosticos, alem de fabricar a ideia de que o
individuo criminoso é determinado por sua biologia, e, portanto, se difere do restante de
sua espécie.

Provavelmente, a expressdo maxima desta unido de saberes se constitui na
Psicologia Investigativa, criada pelo inglés David Canter, em uma tentativa de fazer da
Psicologia Criminal um projeto ainda mais cientificista, como uma disciplina que tem a
palavra final sobre o individuo que comete crimes. Dessa forma, a Psicologia
Investigativa é definida como uma ciéncia que estuda 0s criminosos e 0S processos que
se seguem para sua condenacdo. Este saber possui como objetivo principal compreender
0 ato criminal de forma que possa se tornar um conhecimento relevante para as
investigacOes e para o processo judicial (Lino, 2022). Em outras palavras, ha, no préprio
objetivo deste projeto psicolégico, um compromisso para com o regime de verdade que
0 sustenta — assim como ocorreu com a Criminologia e até mesmo com o surgimento da
Psicologia Criminal. Ao invés de emancipar este conhecimento e tracar novos
caminhos, a Psicologia Investigativa reforcou ainda mais seu papel repressivo e
etiologico, justificando-o através do discurso cientifico, e atuando de maos dadas com o
sistema opressivo que a reproduz e coloniza corpos e suas subjetividades.

E neste sentido que o Criminal Profiling pode ser considerado um instrumento
que representa — em maxima poténcia — esta perspectiva problematica da Psicologia
Criminal: ao realizar uma analise do criminoso posteriormente ao cometimento do

delito, o perfil criminal procura identificar caracteristicas acerca do responsavel através
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dos vestigios comportamentais que podem ser observados na cena do crime. Sua
analise, em dltima instancia, deve ser tdo tecnicista e racionalista ao ponto de
estabelecer uma reconstrugdo do crime, conseguindo visualizar o que ocorreu durante o
delito — assim como o porqué — e que tipo de sujeito poderia estar envolvido nisso
(Lino, 2021). Tais objetivos ja demonstram como o profiler deve adotar uma
perspectiva racional e técnica sobre a cena de crime e sobre o comportamento do
criminoso, se utilizando de um método que pretende — em suma — classificar aquele
individuo.

Além disso, o Criminal Profiling enquanto técnica também procura responder
qual a motivacdo do sujeito que cometeu O crime — assim como as nuances e
peculiaridades que podem ser observadas no seu comportamento criminal. Para tanto, a
Psicologia Criminal traz sua propria releitura de Eros — agora aprisionado e
racionalizado, o desejo se limita & motivagdo criminosa, que se divide entre modus
operandi (MO) e assinatura. O conceito de MO pode ser considerado como a expressao
méxima do racionalismo do assassinato, uma vez que se trata do conjunto de
comportamentos que o individuo vai se utilizar para cometer seu delito — e, portanto,
expressa bem a mudanca da paixdo homicida para 0 método do assassino, uma vez que
0 MO evolui com o passar do tempo, se aprimorando atraves da experiéncia assassina.
E, sobretudo, o assassinato enquanto uma técnica operada por uma metodologia
racionalizada (Lino, 2021).

A assinatura, contudo, se refere a um mero resquicio do Eros primitivo, que
ainda resiste a sua prisdo — uma fagulha de subjetividade do assassino que se recusa a
ser reduzida as estatisticas e classificacfes. Intrinsecamente relacionada a motivacao e
personalidade do individuo, a assinatura pode ser conceituada como 0s comportamentos
que o criminoso apresenta durante o cometimento do delito que, embora se facam
presentes com certa constancia, ndo Sd0 necessarios para que O crime se concretize
(Lino, 2021). A assinatura pode ser interpretada — nesta pesquisa — como um sintoma do
assassino racional e metodoldgico, que, suprimindo a espontaneidade do desejo em seu
ato criminal, se reduz a uma simples nota de rodapé em seu comportamento.

Ainda que o Criminal Profiling busque respostas tanto sobre as caracteristicas
de quem cometeu o crime quanto sobre o préprio crime em si, seu método se baseia em
pressupostos que trazem uma perspectiva reducionista e determinista acerca do
individuo. Considerando que o crime pode ser compreendido como um fendmeno que

escapa de determinacGes causais e fatoriais — uma vez que € impossivel estipular ao
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crime, enquanto uma entidade abstrata, uma causa Unica ou um fator absoluto que o
explique em sua totalidade, pois ele é fruto do desejo (e este ndo pode ser explicado e
nem mesmo interpretado com maestria) —, o Criminal Profiling segue a mesma légica
empregada pela Criminologia Atuarial: menosprezar a impossibilidade da explicagéo
sobre o crime e transforméa-lo em estatistica, relegando-o para o campo da ciéncia exata
e criando um banco de dados logico que possa reduzir sua complexidade
fenomenoldgica (Dieter, 2012).

Neste sentido, a subjetividade daquele que comete crimes se torna refém da
estatistica baseada no comportamento criminal de um grupo seleto de individuos que se
embrenharam pelo vasto campo do crime anteriormente. A singularidade do sujeito, no
Criminal Profiling, se fundamenta somente em sua assinatura — sendo ela mesma um
resquicio praticamente irrisério de seu desejo —, pois 0 que interessa a esta técnica é
avaliar a metodologia empregada no cometimento do crime (seu MO), assim como, a
partir desta andlise, estipular em qual categoria ou classificacdo o criminoso melhor se
encaixa, para entdo determinar suas supostas caracteristicas pessoais e individuais —
baseadas em uma série de agrupamentos genéricos baseados em um suposto
cientificismo psicologico. A Psicologia Criminal, portanto, foi a responsavel pela
criacdo de uma ferramenta que condensa, em si, seu discurso positivista, etiologico e

neoliberal, reduzindo o individuo a uma estatistica vazia®.

3.4 A (falta de) légica das categorias criminais

Neste momento, faco um mergulho mais aprofundando no Caos que atravessa a
classificacdo do mass murder — a escolha desta categoria em especifico se deu devido a
sua capacidade de exemplificar a problematica da Psicologia Criminal que venho
apontando ao longo desta pesquisa, como sera demonstrado durante o estudo de caso
que serd realizado no quinto capitulo desta pesquisa. Para tanto, neste primeiro
mergulho, a analise desta classificacdo ocorre seguindo o know-how imposto pelo saber

da Psicologia Criminal. Entretanto, a perspectiva que adoto para observar este

38 Se faz importante salientar aqui algo que deve ser levado em conta em todas as posteriores criticas
realizadas neste ensaio cartografico no que se refere a técnica do Criminal Profiling: atualmente, existem
diversas escolas e métodos distintos para se perfilar o individuo que cometeu um crime. Contudo, o foco
da critica em minha pesquisa ndo se sustenta necessariamente nas especificidades de cada método (uma
vez que ndo sera realizada — ao menos neste ensaio — uma analise aprofundada de cada um deles), mas
sim na epistemologia e ideologia que se encontra por detras deste movimento, servindo como seu
embasamento tedrico e postulando uma légica cientificista.
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fenbmeno sob o tabuleiro se trata, sobretudo, de um olhar critico e que, na medida do
possivel, se atenta para a singularidade humana como forma de emancipar o
conhecimento criminal. O foco deste momento, portanto, é o de observar o fendmeno
do mass murder sob a atual perspectiva da Psicologia Criminal vigente — e destacar suas
problematicas, a comecar pela sua prépria classificacdo, para entdo posteriormente ser
capaz de realizar uma leitura deste perfil a partir do seu desejo.

O mass murder é uma categoria de crime que se encontra dentro do espectro do
assassinato multiplo, e vem sendo estudado pelas ciéncias criminais. Entretanto, a
prépria criacdo desta categoria ocorreu em conjunto com a midia sensacionalista,
relacdo esta que se constroi intrinsecamente a Psicologia Criminal — porquanto esta area
do saber se encontra contaminada pelo sensacionalismo midiatico, que infecta grande
parte de seus propagadores e estudiosos. O termo mass murder teve sua primeira
aparicdo no ano de 1982, utilizado ndo por um especialista da area criminal, mas pelo
jornal The New York Times, em uma matéria que classificava o assassinato em massa
como um caso onde ocorre a morte de trés a quatro ou mais individuos em um mesmo
local em um periodo proximo (Peck & Jenkot, 2008).

Embora possa ter surgido pioneiramente em uma matéria jornalistica, o conceito
de mass murder ndo sofreu grandes alteragcdes por parte daqueles que se dedicaram a
estuda-lo posteriormente, embora sua complexidade tenha aumentado e gerado novas
pesquisas e novos caminhos do conhecimento para se trilhar. Dietz (1986), em seus
estudos, aprofunda um pouco mais o conceito exposto anteriormente. De acordo com 0
autor, o assassinato em massa deve ser definido como um atentado onde maultiplas
vitimas séo assassinadas intencionalmente por um unico individuo em um Unico evento.
Em relacdo ao numero de vitimas, Dietz (1986) postula que, havendo o desejo de ferir
cinco ou mais individuos, e se a0 menos trés ou mais vitimas forem mortas durante o
ato — que deve ser cometido pela mesma pessoa —, entdo o evento pode ser considerado
um assassinato em massa (Dietz, 1986).

Seguindo essa mesma linha conceitual, Holmes e Holmes (1992) véo
complexificar um pouco mais esta termologia. Os autores, em sua classificacdo,
compreendem que o mass murder é um fenbmeno atravessado por diversos fatores e,
portanto, seria impossivel explica-lo em apenas uma definicdo. Como exemplo, Holmes
e Holmes (1992) problematizam o nimero de vitimas necessarias para se considerar um
atentado como um assassinato em massa. De acordo com os autores, embora muitos

tedricos postulem que o nimero minimo de vitimas deva ser de trés a quatro, se — em
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um caso hipotético — um individuo assassinar duas vitimas e atentar contra outras trinta,
que, contudo, gracas ao trabalho médico realizado posteriormente, foram capaz de
sobreviver, entdo este criminoso ndo deveria ser também considerado um assassino em
massa? (Holmes & Holmes, 1992).

Ainda que tais questionamentos e problematiza¢des acerca do conceito de mass
murder tenham sido levantados ha um tempo, que consideram, para além do numero de
vitimas, a intencdo daquele que comete um massacre, existem alguns autores decididos
a ignorar este tipo de raciocinio e se voltam para um aspecto mais enrijecido das
classificagdes criminais. Turvey (2011), embora seja um criminologista que se
embrenhe na dificil tarefa de repensar o Criminal Profiling e retirar um pouco do
aspecto generalista desta técnica, acaba adotando um pensamento bastante inflexivel no
que se refere ao conceito de mass murder. Para ele, a Unica forma de determinar se um
evento se trata de um assassinato em massa se da através do numero de vitimas que
podem ser encontradas no local — que devem estar necessariamente mortas. O autor
ignora completamente a motivacdo daquele que pratica este tipo de crime, e despreza
sua importancia na equacdo do mass murder (Turvey, 2011).

Davis (2001), por outro lado, questiona também, para além da importancia da
motivacdo do assassino em massa, 0s critérios de tempo e localidade referentes a0 mass
murder. Foi postulado que este evento deve ocorrer em um mesmo periodo e local,
embora ndo haja uma explicacdo clara de quais parametros, exatamente, sdo utilizados
para definir este local a ser avaliado. Esta conceituacdo foi feita para diferenciar o
assassino em massa do assassino relampago (spree killer), que é classificado por
assassinar duas ou mais pessoas em locais diferentes. Entretanto, segundo Davis (2001),
a linha que diferencia o assassino em massa do assassino relampago € muito ténue,
devido a falta de delimitacdes de seus critérios previamente definidos (Davis, 2001).

Em seu estudo sobre assassinatos multiplos, Fox e Levin (1998), vdo definir o
mass murder como 0 massacre de quatro ou mais vitimas, realizado por um — ou um
pequeno grupo de — individuo, em um Unico local, podendo este ato durar minutos ou
até mesmo horas. Esta definicdo exposta pelos autores se difere em um fator que
normalmente é omitido pelas outras classificacdes existentes: o nimero de pessoas que
cometem um mesmo assassinato em massa. Embora inicialmente tenha sido postulado
como um evento Unico cometido por um dnico individuo, ao se questionar a amplitude
desta classificagdo, ndo se costuma questionar também o nimero de individuos que

podem cometer este tipo de crime (Fox & Levin, 1998).
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Um exemplo disto € a prépria classificacdo gerada por Holmes e Holmes (1992),
que, embora problematizem o nimero de vitimas e outros fatores, parecem se omitir
quanto a possibilidade de mais de um individuo cometer o0 mass murder. Este fendmeno
deve ser definido levando em consideracdo: o numero de vitimas; o local dos
assassinatos; o tempo entre as mortes; e a distancia entre os locais onde houve o0s
assassinatos. Dessa forma, o0s autores, assim como Turvey — citado anteriormente — ndo
colocam, em sua equacdo, o nimero de individuos que cometem este tipo de ato,
deixando essa questdo em aberto (Holmes & Holmes, 1992).

Entretanto, abordar o nimero de individuos que cometem um massacre deveria
ser a prioridade deste tipo de classificagdo, uma vez que isto pode gerar ainda mais
confuséo e dificuldades na hora de se classificar um crime. Além de conseguir criar uma
categoria que englobe o crime do massacre, é preciso também qualifica-lo. Afinal, se
este tipo de questdo ndo for satisfatoriamente respondido, o mass murder pode ser
confundido com outros fendmenos, como, por exemplo, o terrorismo. Este tipo de
confusdo deixa claro como o ato de se classificar crimes cria problemas a partir de si
mesmo, que nao existiriam caso ndo houvesse a insisténcia da Psicologia Criminal de
estabelecer fungcdes e metodos para o assassinato.

Ainda que seja considerado, por grande parte daqueles que se encontram a frente
dos debates sobre seguranca, como um dos grandes males da contemporaneidade, o
terrorismo ndo possui uma Unica definicdo possivel — mesmo que sua ocorréncia ao
longo da historia seja bem documentada e o foco de muitas pesquisas e estudos, tanto de
académicos quanto de forcas policiais. Entretanto, pode ser considerado como ato
terrorista aquele que engloba: motivacdes politicas, premeditacdo, atos violentos e
direcionado contra civis. Além disso, o terrorismo pode ser praticado tanto por
individuos agindo de forma solitaria quanto por organizagdes e até mesmo por governos
(Kennedy, 2007).

Contudo, ao se adotar uma perspectiva apenas de nimero de vitimas para se
considerar se um ato pode ser considerado como terrorista ou como assassinato em
massa, ndo ha como realizar esta diferenciacdo entre ambos 0s casos — uma vez que, nas
duas situacoes, é passivel de haver um grande namero de mortes. A motivacdo tambéem
torna a classificacdo nebulosa, uma vez que o mass murder ocorre por motivos
politicos, como demonstrarei posteriormente neste ensaio cartografico — da mesma
forma, a premeditacdo, os atos de violéncia e a escolha de alvo entre os civis sdo todos

dados presentes no assassinato em massa (Kennedy, 2007). Portanto, 0 que deveria
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diferenciar ambos 0s tipos de crime é apenas o numero de individuos que cometem o
ato criminal. Entretanto, como demonstrado no paragrafo anterior, atos terroristas
podem ser cometidos por individuos agindo sozinho, e, inclusive, isso abre brecha para
mais uma classificacdo, que surge como forma de confundir ainda mais este entrelace
entre assassinos multiplos e terroristas — o lonewolf.

Os chamados lonewolves se constituem enquanto um subgrupo dentro da
classificacdo do terrorismo, que é determinado por individuos que agem sozinho. N&o
existe muito consenso na literatura para uma definicdo exata sobre o terrorismo
praticado por lonewolves, podendo ser chamado também de terrorismo individual, solo,
e até mesmo freelance. Kleinveld (2016) define os lonewolves como individuos que
agem por conta prépria, sem possuir conexdes com uma organizacdo, embora possam
ser inspirados e influenciados por algum grupo especifico, ainda que ndo estejam sob
suas ordens (Kleinveld, 2016).

Até o momento, 0 que tenho procurado evidenciar por meio destes dados
conceituais — que, embora entediantes por se tratarem de questdes que parecem
demasiadamente tedricas e com pouca relevancia na materialidade — € a propria
contradicdo que pode ser percebida nesta ingrata tarefa de se classificar o assassinato
multiplo. Como asseverado anteriormente, este tipo de classificacdo possui validade
somente no mundo interno que cria ao ser estipulada. Os problemas que as
classificagdes do crime humano tentam sanar sdo as mesmas que elas mesmas criam ao
serem consideradas como verdades, como, por exemplo, a confusdo gerada pelo mass
murder, o terrorismo e 0s lonewolves — que remonta desde a Ordem dos Assassinos e a
tentativa de interpreta-la enquanto uma organizacéo terrorista, demonstrando bem como
0 assassinato e o terrorismo se confundem ao longo da histéria humana, confusdo esta
gue se acentua com o saber etioldgico da Psicologia Criminal e suas diversas categorias
que abarcam o fenbmeno do assassinato multiplo. A crenca de que ao se classificar o
crime seja possivel, de alguma forma, trazer dados significativos sobre aqueles que o
comete se trata do mito-fundador deste tipo de légica (ndo ha, por exemplo, nenhum
dado contundente que diferencie as trés categorias expostas acima de individuos que
cometem massacre) — tal logica serve apenas aos interesses neoliberais de reduzir
fendmenos humanos a mercadoria, interpretando-os a partir do método empregado em
sua técnica.

A melhor forma de evidenciar a contradi¢cdo presente no discurso que classifica

0s tipos de assassinato e de assassino — assim como sua arbitrariedade inconveniente —
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se encontra na autocritica tardia realizada pelo proprio FBI, através da Behavioral
Analysis Unit, responsavel pela dissemina¢do do Criminal Profiling no contexto norte-
americano e pela criacdo da classificacdo dos assassinatos multiplos, inclusive aquela
que se refere ao mass murder, que me empenhei em criticar até 0 momento. A partir de
um extenso estudo realizado pelos agentes que atuam na area da Psicologia Criminal,
coordenados por Morton (2008), em uma tentativa de explicar o que seria 0 assassino
em série, o FBI admite que a classificacdo do spree killer deve ter sua validade
questionada, uma vez que serve mais para criar confusdo entre as diferenciacfes de
assassinatos e ndo traz beneficio algum para a investigagdo criminal (Morton, 2008).

Contudo, os motivos apresentados para se desconsiderar o uso da classificagdo
do spree killer chegam a ser irdnicos, considerando que esta autocritica ndo se estende
para as outras formas utilizadas pelo FBI para se classificar o assassinato multiplo. Ao
considerar que as diretrizes que determinam o que é o spree killer se tratam, sobretudo,
de arbitrariedades, a agéncia parece ignorar que estas mesmas condicOes arbitrarias se
encontram presentes nas outras classificacfes — tais como o serial killer e 0 mass
murder (Morton, 2008).

Logo, utilizar este argumento para se desconsiderar o uso do termo spree killer,
mas continuar fomentando estudos e debates sobre as outras categorias — tdo arbitrérias,
deterministas, e confusas quanto esta (além de, na pratica, se tornarem imprecisas frente
a singularidade dos criminosos) —, carrega consigo uma forte impressdo de que, na
realidade, o assassino relampago se tratava apenas do “patinho feio” do FBI, que ndo
gerava estudos tao interessantes ou que fosse facil de ser reduzido a légica etioldgica da
Psicologia Criminal como ocorre com o serial killer e 0 mass murder3,

Entretanto, estas classificagbes cumprem seu papel designado — toda a
constelacdo que engloba o assassino multiplo e suas diversas faces e versfes auxiliam
na construcdo de uma imagem individual sobre este tipo de criminoso. A figura do
assassino passa a ser formada no imaginario popular — e até mesmo daqueles que
estudam a fundo estas categorias, uma vez que muitos abandonam o pensamento critico
e se véem enlacados pela logica etioldgica, positivista e neoliberal que domina a

Psicologia Criminal. Contudo, ha um questionamento essencial que deve ser feito, mas

%9 Portanto, como forma de questionar esta decisdo do FBI e evidenciar sua incoeréncia, decidi por manter
o termo spree killer enquanto uma categoria de assassino maltiplo, uma vez que ele endossa 0 mesmo
regime de verdade que venho problematizando ao longo deste ensaio cartografico, ainda que seja
rejeitado pelo mesmo. Se considero o spree killer uma criacdo humana tdo frégil quanto as outras, optar
por manté-la em minha anélise ressalta a fragilidade deste tipo de Idgica etioldgica.
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que muitos se esquecem de pronuncia-lo: qual é esta imagem que estamos formando do
assassino? O que ela pretende dizer a cada um de n6s? Quem &, de fato, 0 assassino em
massa?

Para compreender um pouco desta imagem, entretanto, deve-se explicitar os
paradoxos que envolvem sua formacdo no imaginario popular. Fox e Levin (1998) se
atentam para o contraste que pode ser percebido pelo interesse académico referente ao
mass murderer, se comparado a outros tipos de ofensores, como, por exemplo, o serial
killer. Esse desinteresse se da, em partes, pelo fato de, diferentemente desta Ultima
categoria, 0 assassino em massa nao representar um desafio para a investigagéo policial,
pois, geralmente, é capturado ou até mesmo morto durante seu proprio atentado —
portanto, ndo ha, em um assassinato em massa, o tipico mistério “whodunnit?” que
envolve a investigacdo criminal e que, em um primeiro momento, pode parecer ser o
foco da Psicologia Criminal. Como este tipo de caso costuma ser “concluido” em um s6
evento, sua importancia passa a ser direcionada a formas de prevencdo e fatores de
risco, ao inves de um estudo aprofundado e multifatorial que busque compreender a
motivacao destes atos (Fox & Levin, 1998).

Além disso, é importante ressaltar também que, justamente pelo comportamento
suicida observado nos mass murderers, ha pouca informacdo que possa ser coletada
sobre quem comete este tipo de ato, pois poucos sobrevivem para serem entrevistados
ou se tornarem objetos de estudo. Embora muitos assassinos em massa costumem deixar
para trds diarios e anotacbes que trazem um recorte de sua visdo de mundo e
personalidade, poucos possuem dados suficientes para se estabelecer um estudo mais
aprofundado — como ocorre, por exemplo, no estudo sobre os assassinos em série.
Portanto, aqueles que estudam esta categoria de criminoso normalmente se encontram
reféns de fontes ndo-confidveis para realizarem seus estudos, como matérias
jornalisticas muitas vezes marcadas por um forte tom sensacionalista (Fox & Levin,
1998).

Knoll (2010) salienta sobre a importancia de se realizar uma analise detalhada
dos vérios tipos de comunica¢fes que 0s mass murderers costumam deixar para tras —
sejam estes manifestos, videos, cartas-suicidas, dentre outros. O autor acredita que a
forma como o individuo usa a linguagem pode trazer informac6es importantes sobre sua
mentalidade e motivagOes. Portanto, embora poucos estudiosos se debrucem para
estudar este tipo de informacéo deixada pelos assassinos em massa, a mesma poderia ser

vital para compreendé-los melhor — tais estudiosos devem se dedicar a encontrar tais
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fontes e estuda-las minuciosamente, ainda que este tipo de dado se encontre fora da
academia (Knoll, 2010).

Desta forma, para ser capaz de analisar o que é denominado de “assassino em
massa” como um individuo singular — ao inves de uma tipologia ou um corpo
colonizado por determinado transtorno mental — muitas vezes o pesquisador se encontra
refém de fontes jornalisticas e midiaticas, uma vez que o fornecimento de informacdes
sobre estes casos sdo escassos, a0 menos na realidade brasileira. Embora existam
criticas que possam ser feitas justamente a cobertura jornalistica sobre casos de
assassinatos em massa, neste momento, o que deve ser pontuado é que, para
compreender minimamente estes individuos, assim como a imagética do mass
murderer, deve-se ser capaz de escapar da l6gica académica e estritamente cientifica.
Portanto, realizar um estudo critico sobre tais fontes e retirar de si aquilo que pode ser
atil para a analise da figura do assassino em massa € parte essencial de um estudo bem-
feito sobre este tema. E € justamente esta figura do assassino em massa — que, embora
pareca refém de um regime de verdade, esta inserida em enigmas téo insolUveis quanto

a prépria subjetividade humana — que irei analisar a seguir.

3.5 O trottoir da violéncia e seu complexo perfil

De acordo com a problematizacdo realizada sobre a classificacdo do mass
murder, pode se chegar a conclusdo de que, apesar dos esforgos em se categorizar o
assassinato, sua multiplicidade e singularidade tornam uma tarefa quase impossivel a de
padronizar seus métodos a partir de dados empiricos como 0 nimero de vitimas e de
criminosos relacionados a conduta assassina. Portanto, ainda que apresente fissuras ao
ser racionalizado pelo discurso etiologico e classificatério, um dos poucos métodos
existentes para se analisar o fendmeno do assassinato se encontra na motivacao daquele
que o perpetua — motivacdo esta que, diferentemente do que muitas vezes a Psicologia
Criminal d& a entender, ndo deve ser padronizada, mas compreendida em sua
singularidade e diferenca, uma vez que a materialidade que abrange os assassinatos no
mundo real é extremamente complexa e ndo pode ser reduzida a determinismos ou
categorias pré-concebidas. Neste sentido, o que demonstrarei agora é como a motivacao
daqueles que cometem assassinatos em massa tem sido interpretada e explicada ao
longo da histéria — novamente, por meio de uma leitura enviesada acerca das paixdes e

do desejo do homicida.
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Zuin (2008) demonstra como 0 ato de se cometer massacres possui um contexto
historico repleto por mitologias e simbologias téo significativas quanto o do surgimento
do assassinato racional — como exposto no capitulo anterior, através dos relatos de
Marco Polo. Da mesma forma como realizei um resgate do significado do termo
“assassino”, neste momento irei analisar a origem etimologica da representacdo do mass
murder, através da figura do Amok. Localizado no Sudeste Asiatico, ao se investigar os
relatos da época referentes ao Amok, é inevitavel se deparar com a narrativa sobre um
homem que perambulava pelas cidades da Mal&sia, armado com uma faca, utilizando-a
para eliminar qualquer um que cruzasse seu caminho, enquanto gritava, em furor:
Amok! Amok! (Zuin, 2008).

Tal relato evidencia os paralelos que podem ser observados entre o surgimento
do termo Amok e do termo hashashin — que deu origem, posteriormente, ao assassino
(a0 menos de acordo com a conceituagdo realizada neste ensaio cartografico). Em
ambos 0s casos, 0s relatos retratam — com um tom que beira ao mitico, ainda que seja
impossivel determinar, com precisdo, se tais eventos ocorreram de fato na realidade —
questdes referentes a aspectos culturais distintos daqueles que eram considerados como
hegemOnicos ou estabelecidos como os “mais corretos”, de acordo com o regime de
verdade ocidental. Tanto no caso de uma suposta ordem de individuos treinados — por
uma misteriosa e sabia figura situada em uma montanha — para a arte do assassinato,
qguanto no relato sobre um homem que expressava uma violéncia descabida contra
aqueles que tinham o desprazer de encontra-lo perambulando pelas ruas da cidade,
percebe-se formas diferentes de se lidar com a pulsdo humana que, no processo
civilizatorio ocidental, fora determinada como algo negativo e destrutivo.

Contudo, as consequéncias geradas por este choque cultural culminaram em
caminhos opostos: se, com o hashashin, passou-se a refletir sobre o homicidio a partir
de outras perspectivas — racionalizando sua técnica e padronizando-a, tal como se
houvesse um planejamento minucioso entre os filhos da Horda Primeva para tornar a
morte do pai ancestral uma realidade —, com a figura do Amok, o que se estabeleceu foi
a expressdo maxima do homicida tomado pelo desejo de Eros, se tornando um corpo
exclusivamente marcado pelas paixdes, causando ndo apenas a destruicdo do outro, em
uma esfera individual, mas de toda a sociedade — tal como se Caim, ndo satisfeito com a
morte de Abel, ao invés de se culpabilizar e dar origem a sociedade civilizadora, se

voltasse contra o restante dos representantes da espécie humana na Terra. Ha, na prépria
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etimologia do termo Amok, o significado de um individuo que ¢ “tomado por um furor
homicida”, exemplificando bem sua relagdo intima para com Eros.

De acordo com Kon (1994), assim como ocorre com os relatos de Marco Polo
sobre os hashashins, o termo Amok também apareceu pela primeira vez em descrigdes
realizadas por viajantes europeus que visitaram o arquipélago Malaio, por volta do
século XVI. Em seus escritos, relatavam sobre eventos onde ataques ocorriam de forma
repentina, na qual os agressores eram individuos que se encontravam, normalmente,
reclusos. Os massacres iniciados por tais individuos podiam durar horas, até que estes
fossem detidos ou, em Gltima instancia, mortos pela populacdo. Caso fossem impedidos
de continuar seus ataques e conseguissem ser subjugados, estes mesmos agressores
passariam por um estado de estupor pelos dias seguintes, alegando ndo se lembrarem do
que ocorrera. Uma Unica entrevista clinica realizada com um Amok na Malasia revelou
caracteristicas especificas, tais como: impulso homicida repentino e continuo; auséncia
de motivagdo pessoal; amnésia posterior ao cometimento do massacre e depressao
costumeiramente observada em individuos antes de serem acometidos por sintomas
psicoticos (Kon, 1994).

Ainda que seja possivel questionar estas caracteristicas baseadas em uma unica
entrevista, assim como a narrativa que engloba a figura do Amok — para além de,
novamente, se apoiar em uma ma-compreensdo dos impulsos humanos, a exemplo da
ideia de um impulso homicida ausente de motivacdo, que se expressa repentinamente,
tal como se o individuo fosse determinado a agir de forma violenta e agressiva —, é
interessante perceber o peso cultural que este individuo possuia: na Malasia, ele era
rodeado por uma aura de respeito por parte da populacdo, que embora se armasse e se
juntasse para combaté-lo ao ouvir sua voz ao longe gritando “Amok! Amok!”, havia 0
reconhecimento de sua coragem em dar vazdo a flria que o acometia, assim como se
sentia grata pelo aviso do ataque iminente, através de seus berros enraivecidos.
Posteriormente, o termo Amok foi cooptado pelo discurso psiquiatrico®®, que o

relacionou as sindromes ligadas a cultura (Culture Bound Syndromes - CBS).

40 Este tipo de construcdo do saber psiquiatrico auxilia na compreensdo do poder autoritario do regime de
verdade vigente enquanto uma ferramenta a servico da colonizagdo. Cria-se a possibilidade de
culpabilizar a cultura no processo de adoecimento psiquico de sua popula¢do — uma vez que a psiquiatria
mantém seu status de detentora da Verdade sobre a mente humana, determinando o que é salde e o que é
doenca, reforcando um discurso hierarquico e racista. Em esséncia, a Psicologia Criminal se utiliza deste
mesmo discurso arbitrario ao se referir sobre os transtornos mentais relacionados a prética criminosa —
como demonstrarei com a chamada “sindrome de Amok”.
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Basicamente, este conceito se refere a sindromes exoticas e raras, relacionadas a povos
considerados por este saber como “primitivos” — ajudando a compreender a influéncia
que a cultura exerce nos transtornos mentais (Zuin, 2008).

Com o sequestro do termo Amok operado pelo saber psiquiatrico, este individuo,
que anteriormente poderia ser explicado através da cultura e da sociedade na qual se
encontrava, foi transformado em um transtorno, racionalizado pelo regime de verdade
ocidental e imposto sob todo aquele que lidasse com sua agressividade de forma
diferente daquela estipulada como socialmente correta*!. A Sindrome de Amok pode ser
compreendida como uma explosdo slbita de raiva intensa — exercida de forma
espontdnea —, impelindo o individuo acometido por tal afeto a agredir,
indiscriminadamente, qualquer ser vivo que estiver em seu caminho. Normalmente, o
sujeito determinado por esta sindrome ndo possui comportamentos violentos em seu
historico de vida, aparentemente agindo em um Gnico ato impulsivo e frenético de
agressdo contra as pessoas ao seu redor — cometendo suicidio ao final de seu frenesi
inflamado (Preuss, 2020).

Transformar o Amok em uma sindrome serve como uma tentativa de se explicar
o fendmeno do mass murder a partir de uma Otica psicopatologizante e individualista,
que ja fora criticada anteriormente neste ensaio cartografico. Como exposto por Palermo
(1997), o comportamento normalmente associado ao assassino em massa por vezes é
interpretado como o de um individuo enlouquecido, tal qual o Amok, expressando sua
faria na cena do crime. Esta caracteristica aparentemente descontrolada do mass
murderer remete sua imagem a uma figura que pode ser considerado como o Amok
ocidental: o Berserk da mitologia ndrdica. Este guerreiro era conhecido por enfrentar
batalhas sem utilizar armadura alguma, somente trajando uma ber sark (pele de urso),
lutando com ferocidade indescritivel e aterrorizando seus inimigos. Posteriormente, este
termo passou a ser utilizado para caracterizar individuos briguentos e homicidas,
conhecidos por perturbar a paz das comunidades vikings. O comportamento de um
Berserk era relacionado ao aspecto mais selvagem da humanidade, tomados pela fdria,

se tornando extremamente fortes e insensiveis a dor, agindo de forma irracional e

41 Nao muito diferente do processo que ocorreu com a figura do “louco”, como bem demonstrado por
Foucault (2002). Relacionar estas duas figuras — e a forma como foram cooptadas pelo saber psiquiatrico
e marginalizadas pela sociedade — evidencia, mais uma vez, o poder autoritario e colonizador do regime
de verdade vigente no ocidente, que reduz corpos e subjetividades a discursos patoldgicos e, na maior
parte das vezes, moralistas, retirando o aspecto social do comportamento humano e o explicando a partir
da determinacdo biologica (Foucault, 2002).



174

violenta. Assim como ocorrera com 0s hashashins que faziam parte da seita dos
assassinos, 0s berserkers posteriormente foram associados ao uso de substancias
alucindgenas — que induziam seu comportamento destrutivo e irracional (Palermo,
1997).

A partir desta Gtica mitolégica e simbdlica, cooptada pelo discurso de verdade
psiquidtrico e transformada em sindrome, a imagem do assassino em massa passa a ser
criada pela sociedade. O Amok, assim como o Berserk, perde seu valor cultural e passa a
ser incorporado na logica racionalista e tecnicista do sistema neoliberal, se
transformando na categoria do assassino em massa — uma categoria de criminoso refém
de determinada técnica e reprodutibilidade, tornado sua reatividade a Eros,
anteriormente espontanea, em um método racional. Ainda assim, enquanto uma
tipologia, 0 mass murderer se torna passivel de padronizagéo, estabelecendo que este
tipo de assassino possa ser reduzido as seguintes caracteristicas: 1) homem branco; 2)
age impulsivamente e ndo se preocupa se vai ser pego ou morto durante o ato de
violéncia; 3) costuma cometer seus massacres em locais publicos; 4) por ser impulsivo,
ndo se preocupa com as provas que deixa na cena do crime e que podem vir a condena-
lo posteriormente; 5) normalmente passa por longos periodos considerando a ideia de
cometer 0 massacre — 0 que pode dar uma sensacdo de premeditacao para seus crimes —,
entretanto, o local escolhido costuma ser aleatério; 6) na maioria das vezes esta
equipado com um grande arsenal de armas; 7) pode terminar seu ato em suicidio; dentre
outros fatores (Palermo, 1997).

Embora este possa ser considerado um perfil que englobe o fendmeno do mass
murder, deve-se compreender que esta categoria é multifacetada e se encontra em
constante atualizacdo, ndo se limitando somente as caracteristicas descritas
anteriormente, mas, em diversas ocasifes, trazendo novos dados e até mesmo
desmentindo outros, a depender do contexto no qual se encontra. Auxemery (2015)
constata que concepcBes modernas sobre o mass murder se utilizam de quadros
nosograficos, que evidenciam a relacdo entre o saber psiquiatrico com o aspecto mais
positivista e etiolégico da Criminologia e da Psicologia Criminal — ao tentar explicar
este fendmeno criminal a partir da descricdo de doencas e transtornos que possam vir a
justificar o seu cometimento por meio de individuos mentalmente perturbados.
Entretanto, para além de uma visdo psicopatoldgica do criminoso, o que pode ser

percebido nos primeiros casos de assassinato em massa que surgiram nos Estados
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Unidos foi a possibilidade deste tipo de crime causar influéncia e propiciar o contagio e
imitacdo através de massacres posteriores aqueles que sao noticiados (Auxemery, 2015).

Coleman (2004) traz a definicdo de “efeito copycat” como um padrdo que pode
ser observado em casos criminais, ainda que ndo costume ser abertamente discutido pela
midia. Também chamado de “imitacdo” ou “efeito de contdgio”, se trata,
essencialmente, do assustador poder que a midia tem, através da comunica¢do em massa
e cultural, de criar uma epidemia de comportamentos similares aos que retrata®? —
independente de fazer isto conscientemente ou ndo. O estudo deste fenbmeno comegou
quando socidlogos pesquisavam sobre a influéncia cultural no comportamento suicida,
que chamaram, na época, de Efeito Werther, devido ao livro publicado por Goethe: Os
Sofrimentos do Jovem Werther. Apo6s sua publicacdo, diversos jovens passaram a
cometer suicidio (ato realizado pelo protagonista da estoria), sendo que grande parte
deles se vestiam como o personagem Werther e possuiam uma copia do livro (Coleman,
2004).

Segundo Dantas (2010), a literatura criminolégica tem sistematicamente
apontado o “efeito copycat” como um fendmeno que deve ser estudado de forma mais
critica e académica. J& se é esperado que, na ocasido de um crime chocante e
amplamente divulgado pela midia, exista uma grande possibilidade de que haja
ocorréncias similares posteriormente. Esse fendbmeno é mais comumente observado em
casos de suicidios e assassinatos que atingem as esferas da publicidade sensacionalista,
instigando a criacdo de copycats (Dantas, 2010).

Ao se relacionar o mass murder ao efeito copycat, é quase impossivel ndo falar
de Columbine. Como relembram Vieira, Mendes e Guimaraes (2009), em 1999, Erick
Harris e Dylan Klebold, estudantes da Columbine High School, adentraram no colégio
portando armas de fogo e iniciaram um massacre, assassinando doze estudantes e um
professor, e ferindo mais de trinta pessoas. Para concluirem seu atentando, 0s
responsaveis pelo massacre tiveram seu fim em um suicidio — que fora documentado em
video. Além das diversas armas que possuiam, os adolescentes também haviam
posicionado bombas em pontos estratégicos do colégio, mas falharam em ativa-las

(Vieira, Mendes & Guimaraes).

42 O “efeito copycat” pode ser relacionado a reprodutibilidade técnica de Benjamin (1955). A partir deste
contagio social, 0 assassinato se torna alvo de imitacdo e reproducdo de sua técnica por parte de terceiros,
retirando do ato homicida o seu valor espontaneo e auténtico — deixando somente seu aspecto
metodoldgico e racionalizado (Benjamin, 1995). Da mesma forma, este efeito traduz a nova forma que o
desejo age sob a figura do assassino: por meio da repeti¢do, ao invés da criagao singular.
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Essa tragédia, que gerou diversas noticias, documentérios, filmes, livros e até
masicas, se impregnou no imaginario popular, especialmente no adolescente. Foram
criados, inclusive, diversos foruns na internet que enaltecem os responsaveis pelo
massacre de Columbine, que se tornaram — para muitos — idolos. Malkki (2014), em sua
pesquisa, faz um levantamento de tiroteios que ocorreram inspirados pelo de
Columbine. Pelo que pode verificar, a influéncia que Columbine teve nestes casos era
evidente de diversas formas: desde a participacdo em féruns de debates sobre massacres
escolares, assim como na estimulagdo de adolescentes a copiarem alguns
comportamentos de Erick Harris, um dos responsaveis pelo massacre (Malkki, 2014).

A cultura criada em cima do massacre de Columbine se espalhou pela internet de
forma tdo poderosa que contagiou diversos locais da mesma — seus fas ficaram
conhecidos pela alcunha de columbiners. Em qualquer rede social podem ser
encontrados numerosos perfis se passando pelos responsaveis do atentado,
compartilhando suas ideias ou simplesmente os idolatrando. Até mesmo parte da cultura
pop foi abracada e adotada por esse meio. A musica Pumped Up Kicks, da banda Foster
the People, langcada em 2011, que trata sobre um tiroteio escolar, a partir da perspectiva
do ofensor, foi prontamente incorporada pela comunidade de fds de Columbine, se
tornando uma espécie de piada interna entre eles (Cavalcanti, 2019).

A escolha por retratar, brevemente, o caso de Columbine — que pode ser
considerado como o “caso génese” dos massacres envolvendo escolas, além de se tornar
0 epicentro para o surgimento de copycats, assim como de admiradores e perpetuadores
dos ideais daqueles que cometeram o assassinato em massa (que, como dito
anteriormente, sdo chamados de columbiners) —, serve para demonstrar como a
categoria do mass murder se divide entre diversos ramos e subcategorias. Para este
ensaio cartografico, irei analisar o fenémeno que se refere aos jovens que planejam e
executam assassinatos em massa — herdeiros de Columbine. Eric Harris e Dylan Klebold
foram os primeiros a disseminar suas ideias e planejamentos online, algo que passou a
ser quase que religiosamente seguido pelos préximos atiradores escolares que surgiram;
aléem disso, registravam em diarios seus planos, ideias, frustracBes e conquistas.
Possuiam uma caracteristica muito forte de autocontemplacdo de suas ideias e
pensamentos, e faziam questdo de compartilhar seus ideais e distribui-los entre a
sociedade, seja por meio de manifestos, diarios, postagens na internet e até mesmo
videos (Kleinveld, 2016).
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Esse tipo de atitude de compartilhamento, ainda que de planejamentos de
assassinatos e ideais que ndo seriam aceitos pela sociedade, foge do padréo de perfil
estabelecido anteriormente, do mass murderer enquanto um individuo que ndo planeja
minuciosamente seus atos, e ainda que fantasie com o cometimento do assassinato,
costuma escolher o local de forma aleatéria. O caso Columbine demonstra que, mesmo
com os diversos avisos na internet sobre suas intengdes — tal qual o homem enfurecido
que saia pelas ruas das cidades de Malasia berrando “Amok! Amok!” —, 0s jovens se
dedicaram a planejar detalhadamente o massacre que realizariam. Este tipo de atitude
evidencia como as categorias criminais e seus perfis podem se contradizer e atualizar
constantemente, uma vez que o0 que esta em analise neste momento é um novo tipo de
assassino em massa, diferente daquele considerado como portador de uma sindrome,
irracional e cegado por Eros e seu desejo — neste sentido, a etiologia imposta ao
fendmeno criminal ndo deve ser encarada como um produto acabado em si, mas algo
sujeito as mais variadas fissuras, que se atualiza constantemente, gerando novas
mudancas e suscitando a diferenca e a singularidade.

Novamente, me deparo com a questdo principal para se analisar o assassinato: a
motivacdo. Gracgas a esse poderoso efeito copycat e de idolatria que se observa neste
tipo de casos, muito se questionou se 0 mass murder ndo poderia ser considerado como
uma espécie de terrorismo. Com o proposito de tentar responder essa questdo, Kennedy
(2007) ressalta que se utilizar do numero de vitimas fatais como uma forma de
classificar o tipo de assassinato é contraproducente, pois existem diversos fatores
externos a vontade de ofensor que podem impedi-lo de chegar ao nimero esperado de
vitimas. Portanto, a ligacdo entre assassinos em massa e terroristas se encontra na
motivacdo dos mesmos para cometer seus crimes (Kennedy, 2007).

Contudo, como j& fora explicitado anteriormente, nem sempre existe a
possibilidade de se estabelecer uma diferenciacdo entre essas categorias ao se estudar a
motivacdo do crime. A exemplo, foi estabelecido que tanto assassinos em massa quanto
terroristas possuem comportamentos com graus de retribuicdes envolvidos em suas
acOes. Em outras palavras, ambos 0s tipos de criminosos tem seu comportamento
motivado por aquilo que € denominado como Triade de Retribui¢do: vinganca,
recompensa e justica por uma causa especifica (seja ela individual ou grupal). Neste
sentido, 0 massacre cometido pelo assassino em massa — especificamente aquele

redirecionado as escolas, fruto da influéncia de Columbine — pode ser considerado com
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um “terrorismo do individuo”, que objetiva retribuir toda a dor que — em sua
interpretacdo — a sociedade o causou (Kennedy, 2007).

Essa fusdo entre o mass murder e o terrorismo €, de certa forma, uma resposta
para a contradicdo levantada na secdo anterior, mas, definitivamente, ndo pode ser
considerada como isenta de criticas. Afinal, considerar 0 assassino em massa CoOmo
aquele que pratica um “terrorismo individual” o coloca perigosamente proximo da
categoria de lonewolf, apresentada anteriormente. A diferenca entre estas tipologias se
torna cada vez mais sutil e menos evidente. Pesquisadores apontam, inclusive, que
possivelmente ambos os fendmenos criminais possuam o mesmo perfil. Um estudo de
Kleinveld (2016) evidencia as semelhangas entre os mass murderers — que cometem
massacre em escolas — e os lonewolves. Ambos 0s grupos sdo, majoritariamente,
composto por homens predominantemente brancos; possuem inaptidao social e historico
de doenca mental; percebe-se uma preferéncia por armas de fogo; tendéncia a ter como
alvo civis e governos, assim como, em seus ataques, focarem em mais de um alvo;
existe um interesse previo por parte deles pela violéncia; planejam seus ataques e
costumam cometer suicidio apos o ato; e, por fim, a internet desempenha um papel
importante nestes casos, seja como uma forma de discutirem seus planos com 0s outros
ou para compartilhar seus ideais (Kleinveld, 2016).

Importante ressaltar como, para alem da categoria do mass murder, grande parte
dos assassinatos multiplos sdo cometidos por pessoas brancas — como, por exemplo, o
fendmeno do serial killer. Ainda que possa, a priori, parecer um dado irrelevante, esta
informacao inverte a légica do pensamento lombrosiano e biodeterminista do individuo
criminoso — que busca em uma morfologia negra e ndo-europeia a causa do crime —,
aléem de demonstrar como o crime embranquecido ganha destaque para a Psicologia
Criminal: uma vez que este saber se constrdi com base principalmente nos estudos desta
categoria de criminoso, tal como se o assassino multiplo (e branco) fosse um objeto de
estudo que devesse chamar mais a atencdo da ciéncia do que 0S criminosos
determinados pelo sistema penal, apodrecendo nas cadeias e reféns de explicacdes de
carater essencialista para 0 cometimento de seus crimes. A exportacdo deste assassino
branco — vindo direto do regime de verdade ocidental e capitalista impregnado na
Europa e nos Estados Unidos — exemplifica bem a ideologia por detras da sua
construcdo: do homo economicus, empresario de si. E o branco que possui o privilégio

de acreditar na promessa do capital — vendendo seu desejo em troca da técnica.
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Este novo perfil, que torna os mass murderers de escola e os lonewolves
basicamente “irmaos de guerra”, evidencia um novo subtipo de perfil que surge a partir
da extensa tipologia do mass murder. Entretanto, a criagdo de subtipos como uma
tentativa de abarcar a singularidade e contradi¢gdes encontradas nas tipologias referentes
ao criminoso ndo sdo uma novidade. Somente dentro da categoria do mass murder,
foram delimitados pelo menos trés subtipos de assassinatos: o assassinato familiar;
pseudo-comandos; e set and run. Estes tipos de classificagbes dizem necessariamente da
forma como 0 assassino executa seu massacre, assim como suas motivagoes — e todos os
trés sdo determinados por um perfil especifico de individuo que possa vir a praticar tal
crime (Auxemery, 2015).

O assassino familiar é definido como um homem deprimido, provavelmente
acostumado a fazer uso abusivo de alcool*®, que executa todos os membros de sua
familia antes de cometer suicidio. O pseudo-comando (pseudocommando) é uma
categoria de individuo fascinado por armamentos — especialmente armas de fogo —,
premeditando seus massacres e 0s executando em local publico, movido por
sentimentos de raiva e frustracdo, se ressentindo da sociedade e acreditando ser uma
vitima dela — ainda que se trate de um perfil enrijecido e que ndo consiga englobar todo
0 Caos que atravessa a realidade material, este subtipo € o que mais se assemelha com o
que analisarei com maior detalhe neste ensaio cartografico (e que se relaciona tanto com
0 mass murder escolar quanto com o lonewolf). Por fim, o tipo set and run, como o
nome sugere, tem o costume de fugir antes de seu massacre ser concretizado de fato —
como, por exemplo, um individuo que planta bombas em um local publico, mas vai
embora antes de assistir a destruicdo que elas irdo causar. Contudo, essas ndo sdo as
Unicas classificacBes possiveis ao se estudar a tipologia do mass murder — existem
outros subtipos que também dizem respeito as motivacdes deste tipo de criminoso,
explicando-as através de sentimentos de rejei¢do, Odio, vinganca, e normalmente
associando aqueles que cometem tais massacres a individuos patologicos (Auxemery,
2015).

Knoll (2010) se aprofunda um pouco mais sobre as motivacGes e a psicologia

que pode ser percebida no subtipo referente ao pseudocommando — que, assim como o

4 Esse indicativo comportamental do perfil evidencia a visdo reducionista que seus formuladores
possuem acerca do uso de drogas, que, em partes, se assemelha ao pensamento etioldgico de reduzir
sujeitos a patologias psiquicas. Entretanto, esta discussdo ndo serd realizada de forma mais aprofundada
neste ensaio cartografico.
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lonewolf, se trata de uma categoria de mass murder no qual nosso objeto de estudo se
encontra inserido na literatura cientifica. De acordo com seu estudo, Knoll (2010)
percebeu que este tipo de assassino é influenciado por fantasias de vinganca —
alimentadas por sentimentos parandicos —, acreditando que a sociedade o persegue e
prejudica de alguma forma, assim como lida com sentimentos de ressentimento e inveja,
culminando na destruicdo do outro e de si mesmo. Tal destruicdo ocorre quando, em
uma fuga de sua propria autoconsciéncia — que se torna sua maior inimiga,
envenenando-o com afetos negativos —, se refugia em fantasias de vinganca, ruminando-
as até alcancar a coragem necessaria para concretizar seu sacrificio perante a sociedade
(Knoll, 2010).

Peter Langman (2014), psicologo norte-americano que se especializou no
fendmeno conhecido como school shooters — assassinos em massa que cometem seus
atentados em escolas, portando armas de fogo —, crime comumente atribuido aos
Estados Unidos, elenca alguns pontos que devem ser observados ao se estudar este tipo
de individuo. Um dos principais sinais de alerta que deve ser levado em consideragéo
para que seja possivel prevenir este tipo de massacre € se atentar para a admiracao que
um jovem pode demonstrar em relacdo a massacres escolares que ocorreram no passado
e foram noticiados pela midia — podendo estimula-lo a tentar imitar este evento em seu
ambiente escolar. A obsessdao de jovens por massacres € comentarios do tipo “isso
poderia ter ocorrido em minha escola”, ou até mesmo a constancia de piadas morbidas
sobre este tipo de evento podem ser um sinal de alerta sobre a possibilidade de um que
um futuro ato de violéncia possa estar sendo planejado e em vias de ser executado —
demonstrando, mais uma vez, a importancia do “efeito copycat” neste tipo de crime
(Langman, 2014).

Infelizmente, no contexto brasileiro, o estudo sobre o fendmeno do mass murder
se da majoritariamente através de um recorte norte-americano e europeu sobre o tema.
A Psicologia Criminal, no Brasil, se movimenta englobando teorias que, além de ja
criticadas neste ensaio cartogréafico, foram criadas em contextos e culturas que em muito
se diferem da brasileira — como a Psicologia Investigativa ou, para um exemplo mais
amplo, o uso do DSM para se avaliar e categorizar individuos em sofrimento psiquico
no Brasil. Portanto, costumeiramente, a analise de assassinos em massa, realizada por
pesquisadores brasileiros, acaba seguindo métodos que nem ao menos foram pensados

para a realidade do Brasil — como o uso acritico do Criminal Profiling para se tentar
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estabelecer um padrdo deste tipo de criminoso, interpretando-o através de teorias da
Psicologia Criminal que n&o retratam a sociedade brasileira.

Como um exemplo que evidencia esta critica realizada aqui, cito a pesquisa de
Welter, Vasconcellos, Barbosa, Lucchese e Steffler (2022), na qual, a partir da analise
de noticias referentes a casos de massacres cometidos no Brasil — uma vez que, como
dito anteriormente, pesquisadores sobre essa tematica muitas vezes se encontram refém
de fontes jornalisticas para realizarem seus estudos —, estabeleceram um perfil sobre
esta categoria de criminoso que, embora se adeque a realidade material brasileira,
apenas serve para a criacdo de mais uma categoria, entre as diversas que ja foram
expostas anteriormente neste capitulo, determinando aspectos como raga, idade,
escolaridade, dentre outros fatores que servem somente para se reduzir o fenbmeno
criminal a questbes quantificaveis e qualificaveis, mas que ndo Sdo expostos a uma
interpretacdo critica, e, pelo contrario, procuram estabelecer um padrdo universal dos
mass murderers, ao inves de evidenciar sua singularidade a partir de uma analise que
evidencie o contexto brasileiro. Ha, entretanto, um reconhecimento por parte dos
autores de que devem ser produzidas pesquisas que busquem interpretar este crime a
partir da Otica social e cultural do Brasil, uma vez que este tipo de estudo é escasso e
praticamente inexistente em nosso pais (Welter et al,, 2022).

Da mesma forma, Vasconcellos et al. (2021) demonstram, em seu estudo, como
o fendmeno do mass murder apresenta facetas diversas, a partir das diferencas culturais
onde este crime é cometido. Os autores reconhecem que existem diversas lacunas e
limites nas praticas que sdo utilizadas hoje para se tentar explicar este tipo de crime,
assim como a escassez de estudos realizados nacionalmente, o que dificulta o
conhecimento acerca desta categoria, e dificulta também na criacdo de um perfil
criminal coeso e coerente com a materialidade dos fatos (Vasconcellos et al., 2021).
Ainda que tal critica possa facilmente ser constatada na realidade, ela ndo parece se
estender para a propria atuacdo da Psicologia Criminal e a forma como este
conhecimento tem sido gerado em solo brasileiro — além disso, parece haver uma
confianca de que tanto este saber psicolégico quanto o uso de ferramentas como o
Criminal Profiling possam vir a auxiliar na compreensdo do fendmeno do mass murder,
ao invés de considerarem serem, eles proprios, parte do problema.

Esta exaltacdo da ferramenta do Criminal Profiling como uma técnica capaz de
auxiliar as pesquisas brasileiras a alcancar uma maior compreensdo sobre a figura do

assassino em massa, na realidade, mascara algumas problematicas veladas. A maior
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parte destes problemas ja foi abordada na critica deste capitulo, mas, como bem pontua
Yamada (2009), existe ainda outro aspecto tenebroso ao se filiar o saber psicoldgico a
uma légica etioldgica — com bases fundamentalmente neoliberais — como esta:
consolidando as caracteristicas presentes no perfil de um assassino em massa,
independentemente deste perfil se basear em pressupostos culturais da Europa ou do
Brasil, consolida-se também um estado de vigia (bem propicio a funcionalidade da
sociedade administrada) e de desconfianga para com todo aquele que possuir
caracteristicas em comuns com as apresentadas neste perfil — independentemente de
terem cometido ou ndo o crime. Algo parecido ocorre com a figura do psicopata, que
embora a maior parte dos estudiosos sobre o tema afirme que a psicopatia ndo seja um
indicio de que o individuo ird cometer crimes, sua imagética evoca a ideia de um ser
desviante, ainda que este ndo tenha cometido nenhum delito (Yamada, 2009). Este pré-
julgamento € instaurado na sociedade justamente pelo foco nos comportamentos
genéricos destes individuos, ao invés de se voltar para o desejo dos sujeitos — este sim o
fator-chave para se analisar o crime —, uma vez que as paixdes ndo podem ser
padronizaveis.

Foi justamente isso que objetivei demonstrar neste capitulo. Ao expor as
fragilidades do regime de verdade que aprisiona a Psicologia Criminal, assim como as
contradicbes inerentes as tipologias referentes ao mass murder, pretendo liberta-lo
destes grilhGes e repensar sua problematica a partir de outras perspectivas — devolver ao
saber psicolégico um pouco de seu aspecto filoséfico e imanente, evidenciando a
singularidade daquele que foi determinado como assassino em massa. Portanto, 0 que
interessa a este ensaio cartografico € um recorte bem especifico da enorme variedade de
tipologias que engloba a classificacdo do mass murder — que, ainda que possua diversas
semelhancas, se diferencia tanto do school shooter, quanto do lonewolf ou do
pseudocommando, uma vez que estes perfis se mesclam na mesma medida em que
falham em abranger a singularidade do individuo. No meu fazer enquanto pesquisador-
experimentador, devo superar a logica do perfil criminal, fechada em si mesmo, e,
parafraseando Deleuze: analisar este fenbmeno criminal enquanto um movimento que
foge da rigidez de categorias pré-estabelecidas, mas abarca o Caos mutavel e que
engloba em si mesmo diversas contradi¢6es e singularidades (Deleuze & Parnet, 1995).
Este movimento — que aqui sera analisado — esta intimamente ligado ao mass murder e é

composto por jovens que planejam e cometem massacres no Brasil.
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Embora tenha sido importante evidenciar as contradi¢des e criticas a este perfil
etiolégico, assim como apresentar alguns de seus subtipos e suas principais
caracteristicas — para além do olhar patologizante que costuma se adotar ao estudar este
tipo de fendmeno —, é preciso analisar um movimento complexo e multifacetado, que
sera interpretado ndo a partir da problematica Psicologia Criminal, mas sim de um saber
psicoldgico que auxilie na construcdo de uma Criminologia emancipatoria e que consiga
lidar com a singularidade humana: um pensamento criminolégico que, ao invés de se
preocupar em encontrar as determinacgdes que expliquem a ocorréncia de um crime, seja
capaz de rastrear o seu desejo e sua manifestacdo neste fendmeno. Entretanto, para
tornar isso realidade, é preciso antes questionar a forma como o regime de verdade
opera em nossa sociedade — especialmente no contexto criminal —, superando sua
ontologia autoritaria: em suma, o objetivo do préximo capitulo € o de descolonizar o
discurso que estipula o que é a Verdade e encontrar outras formas de se pensar e

fabricar a realidade.
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Capitulo 1V: O poder das Musas a partir de uma perspectiva ética

A “poténcia” de que a linguagem é capaz, a poténcia que ha,

como linguagem ou como escritura, é a de que uma marca

singular seja também repetivel, iteravel, como marca. Ela

comega, entdo, a diferir de si propria o suficiente para se

tornar exemplar e, portanto, comportar certa generalidade.

Jacques Derrida — Essa Estranha Instituico Chamada Literatura (2014).

Estipulado as probleméticas do perfil criminal — ao menos como ele tem sido
desenhado pela perspectiva positivista que abrange a Psicologia Criminal —, chegou o
momento em que este tipo de légica deve ser superado, para que entdo seja possivel
compreender o fendmeno criminal a partir de uma leitura que, ao invés de reduzi-lo a
uma categoria, abarque suas contradi¢cGes e singularidades. Para tanto, contudo, irei
expor a ontologia que — em certa medida — contamina esta pesquisa desde seu
nascimento, a0 mesmo tempo em que tentarei demonstrar uma forma de se livrar desta
prisdo ontologica. Neste sentido, este capitulo se trata de uma analise do poder das
Musas enquanto a linguagem que tem a funcdo de reduzir a realidade a conceitos e
verdades. Esta ontologia — que denomino como ontologia das Musas — demonstra bem a
perspectiva etiologica e positivista adotada pela Psicologia Criminal e pela ferramenta
do Criminal Profiling, que enaltece os padrdes comportamentais e a reprodutibilidade
técnica.

Entretanto, é somente a partir da superacdo desta ontologia, que se permeia
através do regime de verdade vigente na sociedade — uma vez que é a responsavel pela
sua formacéo e disseminagdo —, que sera possivel analisar o movimento criminal dos
jovens gue planejam e cometem massacres: atraves de uma perspectiva que busca pela
singularidade. Este capitulo, em suma, pode ser resumido como uma desconstrucao do
poder das Musas, para que este possa ser usado de forma ética e a partir de uma

perspectiva da diferenca.

4.1 As Musas enquanto uma ontologia da Presenca

Este ensaio cartografico que componho durante minha pesquisa possui um
aspecto critico intrinsecamente ligado a sua criagdo. Assim como ocorreu na exposicao
de sua caracteristica mitologica — que precisou ser explicitada no primeiro capitulo para
que sua logica pudesse ser compreendida —, é preciso que seja exposta a problematica a
qual me refiro. Portanto, neste momento, me dedicarei a analisar a ontologia que

contamina o pensamento que tenho exposto até este momento. Por ontologia, me refiro
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a sua definicdo mais bésica: o estudo do ser. Em minha pesquisa, a ontologia que
pretendo problematizar esta relacionada ao mito das Musas gregas. Analisarei 0 mito
nos paragrafos a seguir e, dessa forma, ficard esclarecido o que estou chamando de
ontologia — e como isso se relaciona & problematica da racionalizagio de Eros na figura
do assassino, fabricada pelo neoliberalismo.

Filhas da Memoria — ou, em outras palavras, da deusa Mnemosyne —, as Musas
se encontram intrinsecamente relacionadas com a Verdade, que, na Grécia, €
personificada pela deusa Alétheia. Esta relagdo ocorre, especialmente, pelo fato de que,
enquanto uma poténcia criadora do ser, a deusa da Verdade possui intensa ligagdo com
0 poder da Palavra, compreendido como um dom divino. A Palavra, na perspectiva
mitoldgica grega, € outra forma utilizada para se referir as Musas (Pastore, 2012).

Torrano (1995), em seu estudo da obra Teogonia, considera que a palavra
cantada do mito possui — como seu maior triunfo — o poder de criar o mundo que rodeia
a humanidade, a partir da experiéncia poética, como pode ser observado abaixo:

O mundo, os seres, 0s Deuses (tudo séo Deuses) e a vida aos homens surgem no
canto das Musas no Olimpo, canto divino que coincide com o proprio canto do
pastor Hesiodo, a mostrar como surgiu e a fazer surgir o mundo, 0s seres, 0S
Deuses e a vida aos homens. Este poder ontofanico da palavra perdura ainda
hoje em nossa experiéncia poética e em nossa experiéncia bem mais vulgar de
temor a certas palavras aziagas. Desde sempre e ainda hoje — e creio que assim
sera sempre — 0 maior encanto da poesia reside no seu poder de instaurar uma
realidade prépria a ela, de iluminar um mundo que sem ela ndo existiria
(Torrano, 1995, pp. 14).

Teogonia deixa clara a relevancia destes seres mitologicos, como bem expresso
por Torrano (1995): para o imaginario grego da época, a linguagem possuia um carater
mitico — da ordem do divino; sua manifestacdo era, portanto, uma fagulha desta
divindade. As filnas de Mnemosyne, deusas conhecidas como Musas, tinham o costume
de “revelarem” a verdade, através do canto e da danga, nos quais se manifestavam. E
através do poder da Palavra, concedida pela Memoria e manifestada através das Musas,
gue o mundo é criado. Sem as Musas, portanto, ndo é possivel pensar na propria nocao
de mundo — pois é a partir do seu poder de presentificacdo, de impor a Presenca através
do canto e da linguagem, que as deusas tornam o mundo algo nomeado, e, dessa forma,
real (Torrano, 1995).

Esta ideia que funda o mito de criagdo do mundo — na perspectiva grega — torna
evidente uma questdo filosofica que foi o foco da pesquisa de muitos pensadores

posteriores: quem surgiu primeiro — a matéria ou a linguagem? Se 0Ss Qregos
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acreditavam que o mundo sé era possivel enquanto realidade a partir do canto inspirado
pelas Musas, a partir do ato emblematico de se nomear as coisas (Torrano, 1995), entéo
h& aqui uma resposta direta a esta questdo: a linguagem é quem da forma a matéria.
Antes de prosseguir, entretanto, é preciso justificar essa resposta e trabalhar melhor a
ideia contida nela.

Para que seja possivel abordar melhor essa questdo da linguagem enquanto uma
poténcia que constitui realidades, é necessario recorrer a Heidegger. Em um primeiro
momento, ao se refletir sobre a linguagem, pode-se concluir (de forma precipitada) que
esta se trata de um veiculo de expressdo que o homem ird utilizar como uma ponte para
externalizar aquilo que se encontra internamente em si. Nessa logica primeira, o falar é
considerado uma atividade que ocorre por meio do homem — como se este fosse
possuidor de tal capacidade comunicativa. Entretanto, a ideia defendida pelo filésofo é a
de que, pelo contréario, € o homem quem pertence a linguagem, pois este se constitui
como homem somente através do ato de falar (Duarte, 2005).

Ha aqui, novamente, esta valoracdo da palavra como uma fonte criadora e
determinante das coisas. Da mesma forma que em Heidegger ha uma compreensdo da
linguagem como um traco constituinte, na mitologia grega, com toda sua poesia e
misticismo, a Palavra e o sagrado sédo, essencialmente, 0 mesmo fendmeno. O servo das
Musas, Hesiodo, passa a ser utilizado pela linguagem atraves do seu canto, se tornando
0 vigia da Palavra — a responsavel por dar forma ao ser, que age de maneira livre e
independente, impossivel de ser completamente apreendida ou controlada. Sem as
Musas, ndo existe 0 mundo, pois € a partir do seu ato de presentificacdo, de tornar o
mundo Presenca, que este pode ser nomeado e entdo passa a existir — pois so assim pode
ser concebido (Torrano, 1995).

O poder das Musas, concedido para a humanidade, pode ser interpretado como a
propria linguagem: afinal, € o homem aquele que, seguindo o trabalho anteriormente
realizado pelas Musas, se incube de nomear as coisas, de criar Presenca. E aqui se
encontra o paradoxo da questdo provocativa sobre a matéria e a linguagem — mesmo que
ja exista materialmente, uma coisa precisa ser homeada para gue possa exercer sua
existéncia. E essa contradicdo que também se apresenta no proprio trabalho das Musas:
ao se nomear algo, ao mesmo tempo em que Ihe constitui como uma realidade e como
ser-existente, também o aprisiona, pois 0 determina enquanto algo. A esséncia do
homem jaz aqui: constituir e ser constituido, em um processo que se distancia cada vez

mais um do outro — a partir da acdo humana de definir algo, ha uma separacdo entre a



187

coisa nomeada e o homem, evidenciando suas diferengas, mantendo a humanidade
como algo impossivel de ser completamente determinado (Guimaraes, 2017).

O poder das Musas €, por exceléncia, o poder da criacdo. Ao se assimilar a ideia
do mundo enquanto discurso, compreende-se também que é a Palavra aquela que atua
como poténcia criativa — ao se nomear algo, ocorre um processo de criagcdo, hd um
sopro de vida que torna aquilo real, pois € somente ap0s a sua nomeacao e determina¢do
que pode haver qualquer interacdo com o objeto nomeado. Mas, ndo agindo apenas
como uma forma de se tornar o criador, o poder da Palavra também serve para manter a
estabilidade daquilo que cria. Ndo basta simplesmente nomear alguma coisa, mas deve-
se também manté-la viva, real — sdo as Musas que presenteiam a humanidade com a
realidade: a partir de seu canto criador, que a transforma e a mantém constante; ou
melhor, que mantém a realidade lembrada, desvelada, verdadeira. As Musas podem ser
definidas como a propria esséncia do mito em si (Torrano, 1995).

A humanidade, enquanto uma espécie imbuida com o poder — concedido de bom
grado pelas Musas — do canto e da fala, se utiliza da linguagem como uma chave para
ser capaz de interpretar 0 mundo ao seu redor. E a partir do discurso, de acordo com
Heidegger, que o homem encontra uma abertura para ser-no-mundo. Como dito
anteriormente, é gracas a este ato discursivo que o homem ganha a capacidade para
nomear e determinar as coisas que se encontram em sua volta — a linguagem e o humano
compartilham uma esséncia mesma: um acontecimento-apropriador, uma arma capaz de
apropriar coisas e rechea-las de significados, dessa forma auxiliando na construgdo da
propria historia da humanidade, como, por exemplo, na criacdo dos mitos que explicam
sua origem no mundo (Duarte, 2005).

Alan Moore (2003) pode ser considerado como um dos maiores estudiosos das
Musas na atualidade. O escritor, que se refere ao seu trabalho como algo muito mais
proximo da magia do que qualquer outra coisa, conhece bem o poder divino da Palavra.
De acordo com ele:

Um grimério, por exemplo, um livro de feiticos, € uma forma elegante de falar
sobre a gramatica. Conjurar um encantamento € somente encantar, manipular
palavras para mudar a consciéncia das pessoas. Entdo eu acho que um artista ou
escritor é a coisa mais proxima que vocé vai ter de um xama no mundo
contemporaneo (Moore, 2003).

H4, entretanto, um fator paradoxal na figura das Musas gregas, e que,

inevitavelmente, faz parte da sua heranca concedida para 0 homem. Até agora, tenho
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versado sobre o poder da Palavra — 0 ato das Musas de tornarem o mundo Presenca,
criando a realidade a partir do canto. Contudo, prezando pela divindade que lhes é de
direito, as Musas possuem peculiaridades e enigmas dificeis de desvendar, o que torna o
seu canto perigoso. Seria prudente tomar a Palavra ecoada pelas Musas com zelo, afinal,
como dito por Torrano (1995): as filhas da Memoria cantam tanto sobre a verdade
quanto sobre a mentira. Aqui, 0s conceitos de verdade e mentira, assim como aqueles
apresentados anteriormente® por Foucault e Nietzsche, ndo se tratam de valores
objetivos e definitivos — as mentiras contadas pelas Musas se tratam, sobretudo, de
mentiras simeis (Torrano, 1995).

A constatacdo de que as Musas proferem mentiras simeis ndo significa afirmar
simplesmente que nem tudo o que dizem é verdade, ou ainda que, de alguma forma, as
Musas sdo traigoeiras e agem de forma a tentar enganar a humanidade. Mais do que uma
mera ficcdo ou fantasia diluida sob medida para envenenar determinada verdade, as
mentiras simeis devem ser compreendidas como o seu total oposto — se tratam, na
realidade, de uma verdade metamorfoseada em ficcdo. Como exemplo de tais mentiras
simeis, posso citar a verdade cantada pelos poetas, ou, para ficar ainda mais claro: a
propria mitologia. E esse o tipo de mentira proferida pelas Musas, que pode tornar seu
canto enigmatico e demasiadamente poético, dificultando sua decifracdo (Pastore,
2012).

Essa simulacdo da verdade, operada pelas Musas, pode ser compreendida como
a propria dindmica do mito em si. As mentiras simeis funcionam tanto com uma
caracteristica de Alétheia quanto de Léthés, o que significa dizer, em outras palavras,
que € a partir do seu poder gque as coisas sdo ocultadas ou reveladas. H4, no trabalho das
Musas, um enfrentamento entre o esquecimento (lesmosyne) e a revelacdo (aléthea). E
através da linguagem que se da a Presenca, 0 ser-aparicdo, a revelacdo. Entretanto,
também é no mesmo ato de falar que ocorre o simulacro, a ocultacdo, o0 esquecimento.
A partir do ato de nomear, o ser ocorre na linguagem. Neste sentido, as Musas
apresentam um carater essencialmente dialético, pois, a0 mesmo tempo em que
desempenham a funcdo de tornar Presenca através da linguagem, desvelando a
realidade, as deusas também se encontram em uma relacdo intrinseca com a negacdo do

ser, fruto da Noite e de seus filhos, do esquecimento. Afinal, sdo as préprias Musas

40 debate realizado entre Nietzsche e Foucault sobre o conceito de verdade pode ser encontrado no
primeiro capitulo desta pesquisa.
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aquelas que ddo nome a Noite e ao seu reino sombrio. O ndo-ser é revelado pela
linguagem, e somente assim passa a desempenhar sua funcdo de ocultacdo e
esquecimento. Neste sentido, resta dizer que até mesmo a negagdo se constitui a partir
de uma afirmagdo terceira, e vice-versa. Ao se determinar algo, também se determina o
que este algo ndo € (Torrano, 1995).

Retornando para Heidegger, é possivel problematizar ainda mais essa revelacéo
operada pelas Musas. Para o filosofo, a génese da linguagem se encontra no siléncio —
aquilo que ele denomina como “consondncia do quieto”. E neste ato de ndo-falar, do
siléncio, onde o pensamento ainda ndo estda ameacado de ser capturado pela
instrumentalizacdo do raciocinio e do célculo, que ele encontra sua maior poténcia — a
esséncia da linguagem, por ndo ter sido resumida a um mero raciocinar e calcular
humano. Aqui, Heidegger se distancia da nobreza do trabalho das Musas passado para a
humanidade: por vezes, nomear pode se tornar uma prisdo. O siléncio possui, em suas
raizes, liberdade. Ao criticar essa restricdo do pensamento ao célculo e ao raciocinio, o
filosofo alemdo se coloca contra 0 pensamento representativo e identitario. Para ele,
assim como para diversos outros filosofos que engrossam o caldo desta pesquisa, 0 ato
de conhecer algo € negativo, pois tal conhecimento, concedido pelas Musas ao se
nomear as coisas, € justamente aquilo que as limita e as aprisiona, tornando meras
representacdes de algum outro ente, estaticas, retirando de si a poténcia da diferenca e
do que poderiam vir-a-ser (Guimaraes, 2017).

Ha, nas Musas, um imenso poder de controle — sdo as deusas que fazem
revelacdes (aléthea) e impdem o esquecimento (lesmosyne), e é a partir deste poder que
o mundo se configura. Sdo as Musas que mantém o dominio do ser e do ndo-ser, pois
foi a partir da sua nomeacdo da Noite que esta passou a desempenhar sua funcéo. Pode-
se chegar a um paradoxo ao se pensar muito sobre isso — 0 que nos leva novamente a
questdo filosofica da matéria versus a linguagem —, afinal, as Musas criaram o mundo,
mas sdo elas préprias as bisnetas de Gaia. Nesse sentido, é possivel afirmar que matéria
ja existia antes da criacdo das Musas, mas foram elas que a dotaram de sentido e
poténcia, ou, numa visdo heideggeriana, foram as Musas quem aprisionaram a matéria a
um conceito especifico (Torrano, 1995).

Ao se considerar a no¢do de tempo trabalhada a partir de Bergson, € possivel
compreender o humano como acumulo, carregando o passado consigo, ndo somente
como algo que j& ocorreu, mas como eventos que deixam a sua marca no presente, o

alterando constantemente. O tempo é a propria criacdo, a invengdo do novo, daquilo que
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ndo existia antes de sua realizacdo (Coelho, 2004). Nesse sentido, as Musas possuem
uma relacdo intrinseca com o0 tempo — mesmo surgindo posteriormente a criacdo do
mundo, é a partir delas, do acumulo daquilo que se passou em si, que surge uma
poténcia, algo novo para ser experimentado. E, portanto, a partir do surgimento da
linguagem e da nomeagdo das coisas que a realidade daquela criacdo anterior é
inventada, estabelecendo uma nova memdria®.

Neste sentido, as Musas possuem também uma relagdo intrinseca para com
aquele que anteriormente nesta pesquisa determinei como a origem do universo — 0
préprio Khéos. Se, na perspectiva grega da concepcdao do mundo em si, no principio
havia somente o inapreensivel Caos, entdo nao existe a possibilidade de se compreender
este periodo a partir do pensamento racional — desenvolvido posteriormente como uma
tentativa de padronizar a vida. Pelo contrério, o periodo de regéncia do Khaos é
marcado pela ndo-identidade e pela falta de constdncia — sua instabilidade,
paradoxalmente, se encontra a partir do Unico fator que se repete infinitamente: o
movimento continuo, gerando mudancas. Esta inconstancia foi, posteriormente,
denominada pela razdo como o desconhecido, aquilo que ainda ndo foi nomeado. E é
justamente diante deste misterioso — e assustadoramente vasto — desconhecimento, que
a humanidade vai inventar a linguagem, como um método que busca conter a vastiddo
do Caos e conceitua-lo. A partir desta premissa humana, as Musas surgem como aquelas
que aprisionam o Khaos e o reduzem a um conceito apreensivel — capaz de ser
compreendido pelo intelecto do homem. A danca fervorosa das Musas é justamente a
acdo que mantém o mundo coeso e estavel para que a humanidade possa usufruir sem
precisar lidar com sua inconstancia irracional (Torrano, 1995).

Ao expor este aspecto misterioso e inapreensivel do Caos, que necessita da
invencdo da linguagem como uma tentativa de conferir ordem e funcédo a si, evidencio
como as Musas sdo uma figura fundamental para a compreensdo acerca do jogo dos
deuses no grande tabuleiro da vida — uma vez que, € a partir da sua criacdo que se torna
possivel definir tanto o jogo, quanto suas regras e quais deuses o disputam. Porém,
constatar que a linguagem é a responsavel pelas diversas interpretacdes possiveis de se
adotar em relacdo ao mundo, também significa que todo conhecimento -

independentemente se for o cientifico ou o filos6fico — nasce a partir da linguagem.

%SE interessante perceber que, para Bergson e sua filosofia voltada para o estudo do tempo, sua Musa
inspiradora ndo se encontrava entre as filhas de Mnemosyne, mas na prépria Memaria em si.
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Portanto, ao criticar a perspectiva cientificista e dogmatica que busca representar e
simplificar a disputa entre os deuses — critica esta que comp0e este ensaio cartografico
desde sua origem —, questiono também o poder das Musas enquanto uma forma de criar
regimes de verdade, na tentativa de estabilizar o Caos. Nisto reside a sabedoria da frase
atribuida a Hasan-i Sabbah, e que posteriormente fora utilizada como ideal daqueles que
praticam a Magia do Caos: “nada ¢ verdadeiro, tudo ¢ permitido” — afinal, esta
afirmacéo traz sobriedade em relacdo as Musas, compreendendo a verdade enquanto um
discurso criado em determinado contexto histérico, cultural e social, e, portanto,
resgatando o Caos para a disputa. E na constante movimentacdo e diferenciagio da
inconstancia cadtica que se encontra a singularidade do pensamento livre (Nietzsche,
2009).

Entretanto, ao me aventurar por esse tipo de analise do Caos, posso incorrer no
erro alertado por Deleuze (2018): ndo se deve tomar 0 mais por menos, ou imaginar que
0 ndo-ser (o vazio ou o Caos propriamente dito) preceda a propria existéncia do ser.
Dizer isso, por mais que possa soar confuso — como normalmente o é quando se trata de
um filésofo complexo como Deleuze —, significa, em outras palavras, aceitar que as
verdades criadas ndo possuem o objetivo de vir a ocupar algum espaco oco que existia
antes de sua invencdo, mas pelo contrario, surgem exatamente para criar este lugar
somente apds terem sido inventadas. Sendo assim, pouco importa a comparacao da
ancestralidade das Musas e do Khaos, em uma tentativa de determinar quem criou quem
— afinal, no momento em que estes seres passam a existir, toda sua funcdo passa a
existir consigo, ndo em um processo de organizar uma desordem anterior, mas sim em
um efeito retroativo. As Musas determinam o Kh&os e 0 mundo na mesma intensidade
que o Khaos e o mundo determinam as Musas. Ndo € uma questdo temporal, mas
simplesmente de verdades criadas para responder determinadas questfes, sejam essas
bem ou mal formuladas — em outras palavras: a linguagem cria o Caos para explica-lo,
na mesma medida em que s6 foi possivel ao homem inventar a linguagem diante da
imensidao do Caos (Deleuze, 2018). Tentar compreender 0 mito a partir do tempo é, em
certa medida, deixar passar aquilo que realmente importa — seu significado simbdlico.

Tal simbolismo se mostra presente na prépria linguagem e seu peculiar aspecto
polissémico: como um fator tanto de criacdo e interpretacdo quanto temporal, que segue
conforme a época na qual se encontra. A linguagem é o presente de maior valor
concedido para a humanidade, pois ela guarda dentro de si tanto a Presenga, quanto a

Palavra, Alétheia, e Léthé. Mais do que isso, a linguagem protege 0 homem do reino
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sombrio, do ndo-ser. O dizer humano é sempre um corresponder, pois esta atrelado a
uma época, um evento, um determinado momento. H4 em Heidegger a metéfora da
linguagem como uma clareira aberta, inominavel, onde a humanidade se relne e onde
tudo se d4, na qual as Musas decidem o que deve ser mostrado e o que deve ser
esquecido, de acordo com a verdade da época na qual se encontram. Com o poder
concedido pelas Musas, 0 homem pode ocultar e desocultar os entes, dar Presenca a
eles. Mas, se o fazemos enquanto humanidade, é porque existe uma rela¢do intrinseca
entre a linguagem e a Morte — entre as Musas e Thanatos —, pois 0 mundo é construido e
determinado como uma forma de se escapar do reino do ndo-nomeado, embora este seja
0 destino da humanidade. Estar destinado a se tornar um ndo-ser, ao esquecimento, € o
impulso que faz 0 homem nomear e dar Presenca as coisas (Duarte, 2005).

A psicanalise se constituiu enquanto uma teoria que tem no uso das Musas 0 seu
método terapéutico. Afinal, como afirmado por Freud ao conceituar sua criacdo: “a
psicanalise € a cura pela fala”. Neste sentido, o psicanalista € aquele que cria, em
conjunto com seu paciente, uma nova realidade — a partir do rearranjo das Musas e da
propria Memoria, que, assim como para Bergson, se constitui enquanto a grande Musa
da psicanalise. E através da escuta do analista, permitindo que seu paciente faga uso da
linguagem, que este anuncia segredos, que antes se encontravam alienados, mas que,
ap0s serem expressos, se tornam realidade e podem vir a serem elaborados — ou
combatidos. O paciente da psicanalise €, por esséncia, um prisioneiro das Musas (ou da
linguagem), e seu processo terapéutico € o de retomar as rédeas e passar a controlar a
chave desta prisdo — domar a linguagem, ressignificando-a e criando novos conceitos
para sua propria vida. Em suma, se reinventar — a psicanalise € a arte de aprender a usar
0 poder das Musas em beneficio préprio, superando sua l6gica racional e reducionista e
aceitando o Caos da existéncia como uma Presenca em sua vida capaz de criar poténcias
(Fochesatto, 2011).

Neste sentido, o Caos — na perspectiva psicanalitica — assume a funcdo do
inconsciente ao atravessar o0 homem, tal como se, embora a humanidade se empenhasse
em inventar o conhecimento e a razdo para se guiar diante de um mundo vasto e
incoerente, conferindo coesdo a esta realidade, o aspecto irracional e cadtico
continuasse a persegui-la. Considerando esta dialética entre o aspecto inapreensivel e
incoerente do inconsciente e o racionalismo inventado pela humanidade, Freud (1996) a
postula enquanto a grande causadora do sofrimento psiquico. Ao tentar abarcar este

Caos em seus escritos, 0 pai da psicanélise cria uma topologia que tem como fungéo
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torna-lo mais didatico e compreensivel, a partir de uma estrutura (que abarca em si 0
superego e o id, por exemplo) que explique, em partes, o funcionamento do
inconsciente (Freud, 1996).

Lacan (1998), por sua vez, aumenta ainda mais as apostas na possibilidade de se
estruturar este Caos, a partir da sua afirmacdo de que o inconsciente ja possui, em sua
esséncia, uma estruturacdo — que, na perspectiva do psicanalista, segue a mesma
estrutura de uma linguagem. Neste sentido, o psicanalista equivale o Caos as proprias
Musas, confundindo ambos os fendmenos (Lacan, 1998). Tanto Freud quanto Lacan —
especialmente este Ultimo —, em sua interpretacéo acerca do Caos, se esforcam em uma
tentativa de representa-lo a partir da razdo e do intelecto humano, ainda que assumam
seu aspecto irracional. Em outras palavras, 0s psicanalistas se rendem as Musas para
tentar explicar aquilo que se encontra para além de suas possibilidades de nomeacéo. Os
resquicios de Caos que atravessam a humanidade conseguem furar a rigidez dos
conceitos inventados pelo poder das Musas — se expandindo para além da linguagem.

Em suma, esta € a ontologia que minha pesquisa procura evidenciar, a do
homem enquanto ser atraves da linguagem — e como esses atributos se confundem entre
si e podem servir tanto para liberta-lo quanto aprisiona-lo. Em um sentido mais teorico,
essa perspectiva se assemelha com aquela proposta por Heidegger de uma “ontologia
hermenéutica do ser-ai”, ou, em outras palavras: do ser enquanto um fendmeno da
linguagem, capaz de desvelar e ocultar o significado do mundo ao seu redor —
significado este que também € introduzido a partir da criacdo operada pela linguagem
(Krell, 2016). Por outro lado, Foucault, ao invés de propor uma base ontologica para
seus estudos, passa a fazer da ontologia um questionamento, analisando suas
consequéncias, ao se debrucar nas diversas formas que o sujeito € constituido
historicamente através dos jogos entre os regimes de verdade (Neto, 2017). Essa é uma
boa forma de sintetizar a ontologia das Musas e sua aplicacdo na humanidade, que sera
melhor explorada nos proximos paragrafos. A determinacdo das Musas enguanto
liberdade ou aprisionamento depende do uso que se da para o poder da linguagem e sua
capacidade de tornar Presenca. Se faz imprescindivel, para este ensaio cartografico,
questionar o uso das Musas pelo sistema no qual estamos inseridos e que atua de forma
a remodelar e limitar a um determinado regime de verdade nossas subjetividades — ou,
em outras palavras: como as Musas foram capitalizadas pelo neoliberalismo e, em sua

tentativa desastrada de ordenar o Caos e dotd-lo de funcdo, criaram identidades
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enrijecidas ao mesmo tempo em que possuem fissuras que expdem sua fragilidade
diante da realidade do mundo.

Para conseguir fazer esta critica da forma correta, contudo, devo aprofundar um
pouco mais nesta ardilosa questdo da linguagem enquanto Presenca, estabelecendo um
didlogo com autores muito bem capacitados que podem contribuir com esta tematica.
Ainda que exista essa extensa variedade de pensadores que se encontraram na mesma
encruzilhada na qual me encontro neste momento, opto por escolher aqueles que, de
alguma forma, ainda que sejam considerados de movimentos e escolas distintas entre
si*®, trazem consigo uma visdo que me parece bastante apropriada para a discussdo que
pretendo fazer neste momento. Por conta disso, faco um retorno a filosofos que estéo,
desde o inicio deste ensaio cartogréafico, auxiliando no meu processo filoséfico — de
forma a demonstrar como o assunto que fora tratado até entdo adquire um carater de
ritornelo*’. Existem alguns paralelos que podem ser tracados entre a perspectiva do
mundo como Presenca — 0 dom de nomear (e, portanto, aprisionar) coisas a conceitos,
que foi passado a humanidade pelas Musas —, e 0 pensamento filoséfico focado em
investigar a verdade e seus discursos. Neste sentido, € chegado o momento de

problematizar este poder divino das Musas.

4.2 Enigmas e paradoxos da linguagem

Comecando com Nietzsche (2007), ha em sua filosofia a constru¢cdo de um
pensamento que busca, através da investigacdo sobre a linguagem, descobrir qual o
material que constitui a verdade e a mentira — ou, em outras palavras: verificar como
estes conceitos sdo criados e se determinam enquanto valores universais. Neste sentido,
a filosofia nietzschiana se coloca em constante confronto para com as Musas, a0 mesmo
tempo em que, a partir de sua construcdo e argumentacdo, consegue demonstrar seu
aspecto mais contraditério e problematico. Exercendo seu pensamento genealdgico,

Nietzsche procura ndo pela origem das Musas, mas sim do uso que a humanidade faz do

“Além disso, vale ressaltar que o que proponho aqui ndo segue uma Unica linha do pensamento, mas se
compromete a — em uma espécie de pesquisa marcada por “tons deleuzianos” — se apropriar de diversas
escolas filoséficas para entdo produzir algo novo e distinto, como pontuado na introducéo a partir de um
pensamento pirata e que perverte teorias alheias para construir seu proprio caminhar.

47A ideia de ritornelo, postulada por Deleuze e Guattari (2017) diz de um movimento de eterno retorno,
mas que, de alguma forma, o que retorna aparece de uma forma distinta de antes (Deleuze & Guattari,
2017). Na realidade deste ensaio cartografico, o ritornelo se constitui em um movimento ao longo de toda
a pesquisa de resgate de ideias que ja foram explicitadas anteriormente, mas que retornam com novos
desdobramentos e sentidos, de forma a reforcar o pensamento central que comp®e este trabalho.
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seu poder. De acordo com o filésofo, o conhecimento ndo passa de uma invengao
recente da espécie humana — irriséria se comparada a vastiddo do universo, que se
expande desde muito antes desta criagdo do homem. Entretanto, esta constatacdo
provocativa realizada pela filosofia nietzschiana retoma um aspecto que ja fora
discutido anteriormente: ainda que o universo ja se encontrasse em expansdo a milhares
de anos antes do nascimento da humanidade, foi a partir do encontro desta espécie com
0 poder das Musas que este mesmo universo passou a ser determinado. Em suma: as
Musas necessitam do fator humano como um veiculo para expressar seu poder
(Nietzsche, 2007).

Contudo, se pode ser creditada a humanidade a responsabilidade pela criagdo do
conhecimento, da mesma forma o intelecto — principal arma daqueles que Nietzsche
(2007) considerava como 0s mais fracos da espéecie humana — se constitui como um
produto originado pelo homem engquanto um método de conservacdo de si mesmo, uma
vez que ele necessita exercer sua existéncia a partir da socializacdo e do convivio para
com os outros, utilizando deste mecanismo para ser capaz de manter a paz entre seus
iguais, estabelecendo uma convivéncia em rebanho. Embora o intelecto tenha surgido e
se instituido enquanto um meio de sobrevivéncia, pode se observar algumas
consequéncias advindas da sua criacdo: tornando-se também condi¢do necessaria para a
manutencdo da vida em sociedade, da imposicao da paz e da ordem, evitando a guerra e
estimulando a sociedade a buscar por uma pretensa verdade com a promessa de que esta
sera benéfica para todos — verdade esta que, na realidade, se trata de um produto
fabricado pela dissimulacéo do intelecto (Nietzsche, 2007).

Desta forma, Nietzsche (2007) demonstra como o0 uso das Musas pela
humanidade foi responsavel pela criacdo da civilizacdo. Como discutido anteriormente
nesta pesquisa, 0 homicidio primordial pode ser considerado como um evento
impulsionador da necessidade de se estabelecer um acordo de civilidade entre os
homens. Entretanto, o filésofo tragico adiciona mais algumas camadas a esta ideia, que
ajudam em sua problematizacdo — afinal, o aspecto repressor da civilizacdo surge a
partir da prépria criacdo humana desta repressao, como forma de manter uma pretensa
paz entre seus membros e fundamentar uma sociedade na qual, mesmo se tratando de
um rebanho de individuos Unicos, consigam coexistir como iguais. Para que seja capaz
de manter este aspecto pacifico, o0 homem inventa uma verdade que deve guiar sua
conduta e crengas. A primeira mentira fabricada pelo intelecto humano como uma

verdade universal é a paz (Nietzsche, 2007).
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Portanto, esta paz s6 pode ser compreendida como uma mentira espalhada aos
quatro ventos em uma tentativa desesperada daqueles que temem a violéncia infligida
pelo outro de evita-la. Na viséo nietzschiana, o fabricador desta falsa verdade é o grupo
mais fraco, que acredita necessitar desta paz para sobreviver contra o mais forte. Na
visdo freudiana, esta repressdo é operada pelo neurético — a partir da sua crenga de que
0 mundo sem ordem e regras iria mergulhar no mais profundo Caos sangrento®. Em
ambos 0s casos, 0 que sustenta esta civilizagdo se trata de uma mentira disfarcada de
verdade, que, justamente pelo fato de a humanidade depositar nesta falsidade sua fé,
afeta materialmente o mundo ao seu redor: reprimindo o desejo individual. Ou, em
outras palavras, uma parcela da humanidade passou a se utilizar do poder das Musas
como uma forma de exercer controle sobre o resto da populagdo — eis ai a invencdo do
intelecto.

Neste sentido, a critica nietzschiana ao intelecto enquanto uma criagdo humana,
que passou a impor modos de vida e de conduta, se assemelha em muito com a
exposicdo que tenho feito nesta pesquisa até o presente momento. O nascimento da
razdo, apresentado no primeiro capitulo, demonstra como este aspecto da humanidade
foi determinado e hierarquizado como seu maior valor, que rege seus outros aspectos e
os coloniza. O intelecto, metamorfoseado na razdo, demonstra qual é a verdade que
deve ser seguida como um dogma. Ao compreender que, na realidade, foi a humanidade
guem inventou seu conhecimento — e, por consequéncia, o intelecto e a razdo —, entao
ndo seria incorreto afirmar que, da mesma forma, a humanidade foi responsavel pela
criacdo das Musas. Entretanto, ainda que tal afirmacdo possa parecer um tanto quanto
Obvia — uma vez que estabeleci anteriormente a relacdo intrinseca entre as Musas e a
linguagem, pois, de acordo com o mito grego, estes seres divinos seriam a propria
Palavra —, € importante ressaltar como este ato inventivo foi o responsavel também por
determinar a humanidade enquanto tal. As Musas se tornam, através da espécie humana,
a invencdo-mor que cria e determina todas as outras que passariam a ser inventadas pelo
homem para dar contorno ao mundo que se encontra diante de si.

Dar vida as Musas, embora possa ser considerada como provavelmente a

invencdo mais revolucionaria da humanidade — porquanto foi através da linguagem que

8 Ainda que seja possivel constatar a existéncia destes paralelos, em minha leitura particular Freud parece
mais inclinado a aceitar esta perspectiva neurética (ainda que a problematize e exponha suas
consequéncias), enquanto Nietzsche se opfe ferozmente contra a perspectiva daqueles que considera
como o grupo dos mais fracos.
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esta pode se desenvolver enquanto sociedade e se diferenciar dos outros animais —, veio
acompanhado com uma potente promessa de liberdade criativa que, com o
florescimento da civilizacdo e do rebanho humano, passou a ser distorcida, adquirindo o
aspecto de uma maldicdo que insiste em perseguir aqueles que despertaram as Musas de
seu sono sagrado — tal como se, uma vez que foram evocadas por primatas gananciosos,
decidiram intoxica-los com seu poder sedutor. O aspecto inventivo e criativo da Palavra
deu lugar a sua face mais obscura: aprisionando o homem a conceitos e 0s reduzindo a
universalismos padronizados. Neste sentido, tal como uma tragédia grega, o
envolvimento da humanidade com as Musas a levou a trilhar um percurso funesto. Ao
se depararem com o poder divino das deusas, 0s primatas responsaveis por
acidentalmente as evocarem acreditaram em sua mentira mais audaciosa: a de que eram,
de alguma forma, superiores as outras espécies que compartilhavam aquele mundo com
eles. Se utilizando do poder das Musas como prova desta superioridade, a humanidade
cometeu um erro de célculo — ndo sabendo dosar este dom divino, foi aos poucos
reduzindo a realidade a meros conceitos racionais. E o que € ainda pior, com este poder
se sentiu no direito de colonizar tudo ao seu redor — inclusive a si mesma, tornando-se
um mero conceito também.

Como exemplo do exercicio desta superioridade humana atraves do poder das
Musas, recorro a Benjamin (2013) e seu estudo acerca do relato biblico como uma
demonstracéo elucidativa do método tracado pela humanidade para se nomear o0 mundo
ao seu redor — e, mais do que isso, como a propria espécie humana em si s6 consegue
exercer sua existéncia a partir deste vinculo com a linguagem. O fil6sofo reflete como,
no livro de Génesis, responsavel por retratar tanto a criagdo do mundo quanto a do
homem, a linguagem possui um papel fundamental. E por meio da Palavra — ou, nos
termos desta pesquisa, das Musas — que 0 homem é constituido, e, mais importante do
que isso, recebe a missdo divina de constituir o mundo que se encontra diante de si
(Benjamin, 2013).

No mito judaico-cristdo, o primeiro homem a ser criado por Yahweh — e
presenteado por ele com o dom da linguagem — é incumbido com a missdo de dar nome
aos animais. Primeiramente, € importante pontuar como Adao sé foi capaz de atender a
esta ordem de seu deus uma vez que ele mesmo fora nomeado pelo seu criador — além
de todo o significado existencial presente no ato da nomeagdo, também existe um
aspecto mais simplorio, que estabelece uma relagdo I6gica entre 0 nome criado e aquele

que fora determinado por ele: como por exemplo, neste caso especifico, o fato do nome
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Adao carregar consigo o significado simplista de “homem”. Se deus dotou sua criagao
com o poder da linguagem, e sua primeira ordem foi a de justamente dar nome aos
animais a sua volta, entdo uma possivel conclusdo que se pode chegar através deste mito
é a de que a esséncia da linguagem reside na capacidade de se nomear as coisas
(Benjamin, 2013).

Essa perspectiva evidencia ainda mais a capacidade humana de atuar ativamente
na criacdo da realidade ao seu redor, da mesma forma que instiga a problematizacao
desta mesma capacidade. A partir do pensamento de Nietzsche (2007), é possivel
realizar um aprofundamento sobre a questdo levantada anteriormente — sobre a
nomeacao das coisas operada pela humanidade, e, mais especificamente, de como esta
determinacdo advinda da nomeacao serve somente ao propésito humano, sem valor real
diante da vasta materialidade do mundo em si. De acordo com o filosofo, 0 homem
inventa sua propria verdade e seu conhecimento, e, a partir disso, passa a se localizar em
meio ao Caos que rege sua existéncia — neste sentido, a linguagem e, ainda mais
importante, o ato de nomear, surge como uma forma de fornecer a humanidade uma
falsa sensacao de seguranca diante da incerteza da vida (Nietzsche, 2007).

Em outras palavras, as Musas sdo criadas pelo homem como uma tentativa de
estabilizar o Caos — contudo, sua importancia neste processo se torna tdo crucial que a
propria humanidade passa a ser determinada por meio de seu poder. Os mitos expdem
isso de uma forma nada sutil — uma vez que, na perspectiva grega, as Musas sdo as
deusas que determinam o mundo ao seu redor, e na judaico-cristd, alem de se utilizar da
linguagem para criar o mundo e o homem (“no principio era o Verbo...”), Yahweh ainda
presenteia a humanidade com este dom divino. Contudo, ainda que, ao longo da
historia, sua importancia tenha sido incorporada como algo essencial para 0 homem se
desenvolver e se constituir como uma espécie distinta dos outros animais, é preciso
relembrar que a linguagem — ou as Musas — se tratam, sobretudo, de uma invencéo
humana, uma solucéo encontrada por esta espécie para dotar a realidade de Presenca.

Embora, em um primeiro momento, esta constatacdo possa parecer Obvia,
resgatar esta memoria pode ajudar a desenvolver algumas conclusdes que serdo
importantes para a critica que opero neste momento a aquilo que denominei como
ontologia das Musas. Afirmar que a linguagem € uma invencdo humana ndo significa
menosprezar sua importancia ou a “revolucdo” operada na espécie apds sua criagdo.
Pelo contrario, ao fazer emergir esta memoria, minha intengéo é a de que ela sirva como

um aviso sobre como a humanidade se tornou uma propriedade das Musas. E necessario
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realizar uma inversdo nesta ldgica: a linguagem deve servir ao homem, e ndo o
contrério. Entretanto, sdo poucos aqueles que dominam as Musas — €, 0 que € ainda
pior: ao obterem controle sobre a linguagem, se utilizam de seu poder para dominarem
também o restante da humanidade. Entretanto, esta critica ser4 melhor abordada mais a
frente neste capitulo.

Por ora, basta dar continuidade a discussdo sobre a capacidade humana de
nomear as coisas ao seu redor e dota-las de Presenca. Com este poder — que beira a
divindade —, 0 homem inventa o seu proprio conhecimento, pautado pela linguagem
como uma forma de discriminar e agrupar as coisas ao seu redor. Neste sentido, e
voltando ao exemplo da tarefa humana de nomear os outros animais, a humanidade foi
responsavel por inventar classificaces arbitrarias — tais como mamifero, anfibio, dentre
outras — para ser capaz de diferenciar os animais. Contudo, como diria Nietzsche
(2007), ndo é possivel afirmar que ha, na classificagdo do mamifero, a existéncia de
uma verdade como algo objetivo e determinado (uma fatalidade), mas sim a producdo
de um conhecimento que passa a atuar na realidade enquanto uma verdade. Portanto,
assumir que um cachorro se trata de um mamifero pode ser considerado uma afirmacao
verdadeira, ainda que esta verdade ndo possua, em si, valor proprio, mas, pelo contrario,
esta verdade depende da reafirmacdo do homem para existir — uma vez que se trata
muito mais de uma declaracdo antropomorfica feita por este mesmo homem, em uma
tentativa de abarcar o Caos que o rodeia. Em outras palavras, pontuar que tal animal se
trata de um mamifero, € mais um exercicio de trazer a Presenca deste ser para a
realidade do homem do que um fato objetivo e independente ao homem que o
determinou enquanto tal (Nietzsche, 2007).

Ou seja, ainda que as Musas possuam esse aspecto de criacdo da realidade como
forca-motriz, sua expressao sO € possivel a partir do uso que a humanidade faz de seu
poder — a linguagem depende, necessariamente, do homem como um veiculo para sua
existéncia, para torna-la Presenca. E, novamente, é importante ressaltar este ponto: as
Musas dependem do homem, mas, com o vicio do homem pelo seu poder divino, criou-
se 0 mito de que, na realidade, é a humanidade quem se encontra refém da linguagem —
e, infelizmente, este mito tem se concretizado desde quando Yahweh presenteou Adéo e
0 incentivou a nomear 0s animais. Benjamin (2013) compreende que a atitude humana
de nomear as coisas ao seu redor € justamente o que possibilita 0 homem de se sentir
pertencente a0 mundo que se encontra diante de si — porquanto a nomeagao carrega em

si a capacidade de criar vinculos e relagdes entre os objetos com a realidade percebida
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pelo individuo. Ao nomear algo — seja um objeto ou até mesmo outro membro de sua
espécie —, 0 homem concede ao alvo de sua homeagdo uma existéncia, a possibilidade
de coexistir consigo na realidade, reconhecendo-o enquanto algo distinto de si,
possuidor de uma esséncia prépria. Em um sentido paradoxal, o ato de nomear faz com
que o0 homem adquira, ele mesmo, Presenca na realidade vivida pelo mesmo (Benjamin,
2013).

Em certa medida, a0 mesmo tempo em que reconhece aquilo que nomeia e a
difere de si, o homem também a determina enquanto algo — e, a partir desta
determinagdo operada pela nomeacédo, exerce poder ou responsabilidade sobre aquilo
que nomeou. E neste sentido que, no mito judaico-cristido, Addo recebe a missdo de
nomear 0s animais ao seu redor — este ato carrega em si dois propésitos distintos, mas
que se cruzam entre si: primeiramente, o de reconhecer a existéncias dos outros seres
viventes e determinar suas diferencas em relagdo a si mesmo, presenteando ambos com
a Presenca; em seguida, por meio desta distingdo, estabelecer uma hierarquia entre si e
0S animais que nomeou, uma vez que, a0 nomea-los, se torna responsavel por eles. Ao
reconhecer os animais, Adao consequentemente se compromete para com eles, e, mais
do que isso, se coloca em uma posi¢do acima daqueles que foram nomeados por si, e
deve, portanto, preservar suas criagdes. Entretanto, considerar que Adao ‘“criou” os
animais ao nomea-los e reconhecer sua existéncia faz com que, a0 menos em
funcionalidade, a criatura se confunda com seu criador — porquanto Addo é também
criacdo de um deus que inventou 0 mundo através da Palavra, e, que ao criar o0 homem,
soprou em suas narinas, concedendo-lhe o poder da linguagem (Benjamin, 2013). As
Musas, ao serem utilizadas pela humanidade, conferem a ela o poder divino de deus,
fazendo com que a espécie humana adquira uma caracteristica godlike®.

Portanto, capacitado com este poder inventivo da linguagem, o homem vai se
manter no topo da hierarquia dentro da realidade que criou — ainda que devesse seguir a
heranca deixada pelo seu criador e se tornar ele mesmo o responsavel pelo mundo que
inventa, como se fosse o protetor desta realidade, a utilizacdo que o homem vai relegar
as Musas se trata mais de um processo colonizador e aprisionador, se tornando o senhor
da realidade inventada por si. Entretanto, a colonizacdo se refere somente ao outro —

afinal, o homem nomeia e determina somente o objeto, o animal, ou aquele com o qual

49 0 homem, criatura criada a semelhanca de seu criador, compartilha da mesma habilidade responsavel
pelo seu nascimento: o poder de criar, através da nomeacdo, 0 mundo ao seu redor.
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se relaciona, uma vez que determinar a si mesmo parece algo extremamente desafiador
e, em certa medida, impossivel. Contudo, 0 mundo ao seu redor vai ganhando cada vez
mais contornos e determinacées: a linguagem se trata da primeira arma colonizadora da
qual o homem tem acesso.

Provavelmente este seja 0 aspecto mais paradoxal e contraditorio da linguagem,
tornando sua compreenséo um verdadeiro desafio: as Musas criam Presenca a partir da
Palavra, a0 mesmo tempo em que esta Presenca deva ser encarada como uma invengéo
tdo enganosa quanto os proprios conceitos hierarquizados pelo homem. Derrida (2011)
é 0 autor que, a0 menos nesta pesquisa, melhor auxilia nesta problematizacdo da
Presenca contida no poder das Musas — em sua perspectiva, a linguagem, para ser
utilizada, necessariamente precisa aniquilar suas outras possibilidades de existéncia.
Neste sentido, toda nomeacdo operada pela linguagem se trata de uma escolha, e,
portanto, carrega consigo também um processo de exclusdo. Se as Musas criam uma
realidade possivel, um sentido unico ou um modo de ser especifico, entdo todos aqueles
que ndo fazem parte desta conceituacdo sdo inevitavelmente apagados e excluidos —
normalizando e normatizando (ou, em outras palavras, hierarquizando) conceitos em
detrimento de outras possibilidades, que séo aniquiladas pela propria linguagem, ou, nos
termos deste ensaio, sdo assassinadas por ela, uma vez que as Musas seguem um
método racional em sua escolha ao nomear e criar Presenca (Derrida, 2011).

Este aspecto excludente do poder das Musas pode ser verificado na prépria
funcionalidade da linguagem. Derrida (2011) denomina este processo a partir do termo
“metafisica da presenca”, enquanto um conceito paradoxal, uma vez que esta Presenga
encobre, na realidade, uma auséncia (o ndo-ser, o Caos absoluto). A linguagem,
utilizada desta forma, opera através de conceitos universalizados por meio da relacdo
entre 0s homens — para que a ideia de um conceito possa ser acessada, é preciso que
alguém obtenha este acesso e o reproduza, obtencdo esta que s6 é possivel atraves da
relacdo para com aquele que inventou tal conceito. Desta forma, para o pensamento de
Derrida, o signo se trata, sobretudo, do “arauto” da metafisica, pois ele fabrica a
Presenca de uma auséncia, ou, em outras palavras, ele torna presente uma auséncia e
cria, dessa forma, uma “presenga falsificada” (Derrida, 2011).

Para compreender melhor esta afirmacdo, devo aprofundar um pouco mais na
funcédo do signo, para Derrida (2011): o signo carrega em si um aspecto de simulagéo,
pois ele simula um conceito ideal, metafisico, que ndo necessariamente vai se tornar

presente na materialidade através da sua evocacdo, mas que, pelo contrério, vai sempre
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remeter a um ideal universal inalcancavel — ideal este que sera reproduzido pela espécie
humana como forma de estabilizar o Caos. E por isso que o processo que liga o signo a
um conceito ¢ sempre arbitrario, pois uma folha s6 pode significar de fato “folha”
devido ao fato de ndo significar outra coisa, como, por exemplo, “cavalo”. Entretanto,
esta conexdo entre o signo “folha” e o conceito universal de folha, embora mantenha
uma espécie de Presenca e estabilidade, ndo pode ser considerada naturalizada, pois se
trata de uma criacdo da linguagem — ou, em outras palavras, da humanidade —, e, para
que tenha sido possivel sua criacdo, um processo de exclusdo e hierarquizacao precisou
ser operado. Portanto, ainda que atualmente o signo “folha” signifique o ideal universal
humano de folha, este mesmo ideal pode ser relacionado a outro signo futuramente, a
depender do contexto historico, social e cultural no qual ele se encontre. E neste sentido
que Derrida postula o processo da conceituagdo e nomeacao da linguagem como uma
forma de evocar Presenca, porém, uma Presenca falsificada e dependente de ideais
metafisicos e inatingiveis para se reproduzir através da humanidade — ou, em suma: uma
Presenca relativa (Derrida, 2011).

Esta analise que Derrida faz da linguagem, evidenciando seu aspecto metafisico
e universalista, auxilia na desmistificacdo das Musas enquanto um poder absoluto e
determinante da realidade. Ainda que seja possivel constatar como 0 processo da
linguagem altera a realidade ao seu redor, o pensamento de Derrida encontra resisténcia
a esta determinacdo universal ao questionar de onde vem o sentido das palavras, ou até
mesmo a qualidade da Presenca fabricada pela linguagem. De certa forma, € possivel
considerar que a critica operada pela perspectiva desconstrucionista (contida nos
paragrafos anteriores) busca desmontar o carater metafisico e idealista da linguagem,
questionando o pressuposto de que o sentido das palavras possua uma natureza
teleoldgica — como se sua determinacao ocorresse de maneira natural, uma vez que ela
fora criada justamente para esta finalidade intrinseca a si —, e as compreendendo
enquanto fruto de um periodo historico e relacionadas a aspectos sociais e culturais, ao
invés de algo pré-determinado “naturalmente”. Em suma, foi isto que tentei demonstrar
nos capitulos anteriores ao resgatar os conceitos de homicida e de assassino, analisando
sua construcao histérica e postulando suas diferencas. Com Derrida, se torna possivel
questionar tanto a hegemonia das Musas quanto a sua Presenca, a compreendendo
enquanto um método racional, autoritario e excludente — uma técnica que se disfarca

como algo da ordem natural.
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Embora em seu livro, O Nome da Rosa, Eco (2017) ndo trate dessa questéo de
forma direta, ha uma sagacidade na escolha do titulo de sua obra — juntamente com a
frase que encerra seu romance, o autor demonstra a relagdo intrinseca entre as palavras e
0 conhecimento. Ainda que ndo seja possivel ter conhecimento sobre todos os fatos
relativos a certa época da histéria humana, é a partir das palavras que foram produzidas
naquele contexto que se é capaz de compreende-la melhor. O passado sobrevive por
meio das Musas — sdo elas que nos apontam 0s acontecimentos de uma época que ja ndo
existe mais. Portanto, a Unica realidade que se é possivel acessar é aquela construida
através das palavras — afinal, elas mantém a Presenca tanto dos eventos que se
desenrolam quanto dos que ja ocorreram. O que seria a rosa, se ndo 0 seu proéprio
conceito ideal e universal? A compreensdo de que aquilo o que vejo em minha frente se
trata de uma rosa é evocada a partir de seu nome, da classificacdo e hierarquizacao
gerada por meio da linguagem que a determinou enquanto tal. A dificuldade, entretanto,
se encontra na incapacidade humana de compreender que, a depender do contexto no
qual se encontrava, aquele nome poderia significar algo completamente diferente do que
foi estabelecido nos tempos atuais — portanto, conhecer a histéria por meio das palavras,
ainda que seja provavelmente o melhor método para se fazé-lo, ainda carrega consigo
um grande risco (Eco, 2017).

Este € um exemplo pratico que auxilia na compreensdo do que quero dizer
quando afirmo que as Musas se expressam a partir de mentiras simeis. Nietzsche (2007)
traz uma nocgdo propria sobre o conceito de verdade: ela se trata, sobretudo, de
metéforas. O intelecto humano fabrica mentiras convenientes — tal como a paz que
permite a convivéncia em sociedade —, verdades falsas que assumem o lugar de
realidade. As Musas, operadas pela humanidade, se propagam por meio de
universalismos — e isso pode ser constatado desde seu primeiro uso feito por Addo, ao
nomear 0s animais. A nomeacdo de algo carrega em sua origem a reducdo deste ser a
um conceito — e 0 conceito, para sobreviver, necessita do universalismo. Neste sentido,
animais vao ser separados em classificacdes como mamiferos e anfibios, valores serdo
criados — tais como o bom e 0 mau —, e aquilo que deveria ser um poder capaz de
libertar o homem e estimular uma invencdo criativa, se torna uma ferramenta que
determina verdades dogmaticas. As Musas fabricam mentiras simeis, que passam a ser
interpretadas pela humanidade como algo verdadeiro. Ao retornar para o exemplo do

paragrafo anterior: a rosa, antes mesmo de ser analisada por um olhar mais atento, ja
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sera discriminada como uma rosa — carregando consigo todo o universalismo e
generalizacOes acerca do conceito de rosa fabricado anteriormente (Nietzsche, 2007).
Este processo — ou, para colocar em termos mais condizentes com a proposta
deste ensaio cartografico: este modo de se utilizar a linguagem — reduz a subjetividade
daquele que esta em contato com a realidade, e padroniza a experiéncia do homem para
com o mundo. Os conceitos se limitam a uma linguagem que serve apenas ao proposito
de determinar e colonizar o outro, e tem como objetivo igualar aquilo que € singular,
buscando por uma identidade Unica, ainda que, em termos nietzschianos — e retornando
ao exemplo do pensamento de Derrida —, embora duas folhas recebam o mesmo nome,
ambas possam diferir entre si de tantas formas que a linguagem jamais seria capaz de
abarcar. As Musas, através de seu uso pela humanidade, assassinaram a individualidade
e reduziram toda a realidade a conceitos genéricos — a Palavra se esqueceu de que €
apenas uma convencao, e passou a se portar como uma verdade uniforme, ainda que, em
altima instancia, esta verdade se trate somente de uma ilusdo fabricada pela
humanidade, que cria signos e os relacionam as palavras como se tais associagfes
fossem naturais e acabadas em si mesmo (Nietzsche, 2007). A gquestdo aqui, talvez, seja
a davida: para além de estabilizar o Caos, qual outro proposito obscuro o poder das
Musas tem servido? O que esta rigidez conceitual tem fomentado na sociedade e no

pensamento humano?

4.3 O poder das Musas enquanto um exercicio de controle

Ao longo desta pesquisa, versei sobre diversas fabricagdes das Musas que foram
estabelecidas enquanto verdades dogmaticas — assim como suas consequéncias para a
humanidade. Antes de evidenciar estas fabricacbes — ja criticadas anteriormente — e
demonstrar como as Musas influenciam em sua propagacao, é necessario tracar um
paralelo para que minha argumentacéo possa ser compreendida de forma didatica — e tal
paralelo, como ndo poderia ser diferente, se refere ao vasto tabuleiro da Criminologia.
Dieter (2005) realizou um estudo acerca do fendmeno do Crime Organizado — ao
resgatar a historicidade deste conceito e o contexto cultural no qual ele foi criado, sua
conclusdo foi a de que, ainda que existam incoeréncias e uma longa lista de fracassos
nas tentativas frustradas de se conceituar este fenbmeno, a sua existéncia ocorre por
meio do discurso. Neste sentido, ndo é possivel verificar o fenbmeno do Crime
Organizado na realidade material, ou ainda como um conceito criminoldégico bem

estabelecido, mas sua Presenca é fabricada através das Musas — e, enquanto um
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discurso, se torna tdo real quanto qualquer outro fendmeno, uma vez que passa a ser
determinado por praticas institucionais que buscam sua validacdo e legitimacdo (Dieter,
2005).

O estudo de Dieter (2005) acerca do Crime Organizado auxilia na compreenséo
de como as Musas, através do discurso, operam na realidade e conseguem altera-la ao
bel-prazer daquele que faz uso do seu poder. Mais do que isso, 0 autor demonstra como
este poder, exercido pela linguagem, € o responsavel por criar uma realidade na qual seu
controle se da& através da elite (aqueles que se encontram no topo da hierarquia
econémica da sociedade), uma vez que o discurso que fabricam legitima a repressao
social e a lei penal que a embasa — ainda que esta lei ndo represente a realidade, mas
sirva ao discurso que se fundamenta em valores abstratos e ficticios, com o propdsito de
manter o controle sob as classes sociais que se encontram abaixo na hierarquia
econémica e que, de alguma forma, sdo alvos da crenca da elite de que possam vir a se
tornar uma ameaca a sua hegemonia, e, portanto, devem ser contidas e aprisionadas. Se,
nesta realidade inventada pelas Musas, as coisas exercem sua existéncia somente
enquanto um discurso — que as determina e estabelece sua Presenca —, entdo é possivel
afirmar que, da mesma forma, este discurso é constituido por um saber. O poder pode
ser concebido como uma grande maquina de producdo de saberes, determinando 0s
possiveis campos de conhecimento pelos quais a humanidade deve avangar — em outras
palavras, 0 uso das Musas é ideoldgico: ele segue uma légica racionalista que é imposta
e que estipula o que deve ser considerado como uma verdade. A realidade criada pela
linguagem e seu discurso atende a uma ideologia especifica — que, no caso desta critica
que se inicia desde o nascimento deste ensaio cartografico, pode ser considerada como a
ideologia que embasa o sistema neoliberal (Dieter, 2005).

Neste momento, talvez seja importante esclarecer melhor o que é isto que
denomino como “realidade”. Afinal, em uma leitura superficial, a ontologia das Musas
que analiso neste capitulo — e que se encontra em consonancia com a problematica
exposta neste trabalho — apesar de ser estabelecida como uma propagadora da
problematica metafisica (criticada nos capitulos anteriores), pode vir a confundir-se ela
mesma como um conceito idealista e fantasioso, como se concedesse as Musas a
caracteristica de uma entidade divina e soberana, com iniciativa préopria e que ultrapassa
a vontade humana, determinando, por si sO, a realidade percebida pela humanidade.
Como espero ter esclarecido anteriormente, ainda que me utilize de um mito para

abordar esta ontologia, as Musas sdo apenas uma forma lidica e metaférica para me
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referir & linguagem — esta sim operada pela humanidade de forma a estabelecer
universalismos e conceitos metafisicos. Desta forma, o que estd em jogo aqui ndo se
trata de conferir a linguagem um aspecto magico, mas sim demonstrar como que, a
partir do seu uso pela humanidade, a instabilidade cadtica do mundo ao seu redor se
tornou alvo da tentativa humana de apreendé-la e estabiliza-la — ainda que esta tentativa
seja tao iluséria quanto um truque barato de magica.

Neste sentido, retomo a discusséo acerca dos conceitos de verdade e mentira em
uma analogia a nogdo de realidade. Como demonstrado, a verdade se trata, sobretudo,
de uma invencdo humana — que, na visao nietzschiana, se constroi através de mentiras
convenientes (ou mentiras simeis, como aquelas operadas pelas Musas) que se
consolidam até se tornarem verdades socialmente aceitas e reproduzidas pela
humanidade (Nietzsche, 2007). Em outras palavras, a verdade ndo pode ser considerada
como um conceito rigido, universal e definitivo — mas, pelo contrario, a sua construgédo
se da a partir do discurso. E, se a verdade ¢ um discurso proferido por alguém, entdo a
conclusdo de que existem, na realidade, diversos discursos distintos entre si, traz
também a possibilidade de existéncia de verdades diversas e que podem, inclusive,
contradizer uma a outra. Portanto, os discursos de verdade dependem exclusivamente da
perspectiva daquele que os produz, enquanto uma representacdo da realidade, um
pequeno pedaco do tabuleiro no qual os deuses realizam seus lances e que se torna alvo
da tentativa humana de compreendé-lo e de conferir um pouco de raz&o a si.

Se a realidade é uma sé, e 0 mundo material fatalmente se sobrep&e sob todos os
seres viventes que interagem consigo, entdo em um primeiro momento se imaginaria a
possibilidade de fabricar um discurso de verdade capaz de mensurar esta realidade e
representa-la de forma fiel — tal qual a metafora do tabuleiro de xadrez disputado pelos
deuses, utilizada na introducdo desta pesquisa. Contudo, como ja problematizado
anteriormente, este discurso de verdade, que tenta abranger a realidade, carrega desde
sua fabricacdo aspectos subjetivos daquele que o profere — a forma de se utilizar as
Musas esta sempre ligada a perspectiva do individuo que se apropria deste poder, assim
como atende a sua agenda ideolégica. Em suma, ainda que lacunas desta realidade
possam ser capturadas pela linguagem e representadas pelos mais variados discursos de
verdade, apreender esta mesma realidade em sua totalidade e reproduzi-la de uma forma
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