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RESUMO

A partir de aparatos legais em contextos regionais, nacionais e globais, que passaram a
garantir direitos especificos e diferenciados as populagdes étnico-raciais no Brasil, alguns
grupos indigenas e quilombolas do Nordeste estdo se organizando em torno de suas
identidades. Tal organizagdo envolve a gestao de visualidades que se configuram na diferenga
cultural para legitimagao interna e externa dos grupos. Esta tese ocorre no campo da
Educagao, Arte e Cultura Visual, envolvendo a produgado partilhada do conhecimento com
professoras/es, jovens e liderangas da Tiririca dos Crioulos — um ‘quilomboindigena’ localizado
em Pernambuco. Ao considerar que o trabalho de construgao de identidades envolve a
percepcao sobre a diferenca cultural, indago: Quais sdo as inten¢des educativas e os caminhos
inventados para investigar processos de aprendizagens sobre as identidades negras, indigenas
e quilombolas? Quais sdo as visualidades e contravisualidades associadas aos grupos étnicos
da regido do sertdo de Itaparica em Pernambuco? De que maneiras as producdes elaboradas
com as mulheres tiririqueiras apresentam, ou ndo, processos de desconstrucao da episteme-
moderno-colonial? De que forma as relagdes estabelecidas pelas mulheres tiririqueiras
podem proporcionam aprendizagens em relagdo a si, aos outros e ao mundo? Como pensar
as praticas e estudos da Cultura Visual frente ao invisivel da vida? Como se da a passagem
entre invisibilidade e visibilidade? Objetivou-se compreender sobre o regime de visibilidade
desenvolvido para a conquista de direitos que a educagao escolar local opera. Ao considerar
principios da interculturalidade critica, aborda-se as relagdes de poder entre diferentes atores
sociais e na produgao de conhecimento. Ao perceber a importancia da Tiririca dos Crioulos na
criagdo de epistemologias ‘quilombolaindigenas’, assim como a importancia da arte/educagdo
no processo de construcdo de identidades, reflete-se acerca das pedagogias culturais em suas
praticas de aprender e ensinar arte que emergem das interagdes sociais, busca-se pensar os
espacos de arte/educacdo que favorecem as pedagogias decoloniais a partir das estratégias,
praticas e metodologias que surgem das pedagogias de luta da Tiririca dos Crioulos. Ao realizar
uma contextualizagdo histérica da regidao, rastreio de que forma a colonialidade do poder
atuou, criando visualidades e contravisualidades associadas aos grupos étnicos, que se
organizaram entre indigenas e negros. Em didlogo com alguns autores sobre a importancia de
narrativas imagéticas empreendidas na construg¢ao de identidades nacionais, em torno dos
grupos étnico-raciais, abordo a naturalizacdo das desigualdades sociais por meio da arte. Sdo
trabalhadas as visualidades em torno da constru¢do da indianidade da regido que refletem
nas percepc¢des sobre as identidades indigenas, negras e quilombolas, gerando (ou ndo)
acesso as politicas. Busco, a partir de um regime de visibilidades que ocorre dentro da
comunidade, quais sdo as formas de representacdo sobre ser indigena e quilombola que
impactam atualmente a Tiririca dos Crioulos no acesso a direitos sociais. Na producdo de
conhecimento, dedico-me a relacdo com as mulheres, apresentando o perfil das tiririqueiras
para ressaltar a importancia de romper com o regime discursivo que silenciou suas vozes.
Apresento o processo de formagao com as professoras e jovens, compartilhando as imagens
em torno da construcdo das identidades ‘quilombolaindigenas’ para compreender de que
forma as narrativas da comunidade sdo gerenciadas em seus regimes de visibilidades, nos
processos de formagao interno e externo, em busca de criar um consenso que possa
influenciar nas dindmicas que envolvem as relagdes étnico-raciais.

PALAVRAS-CHAVE: “quilomboindigena”; interculturalidade critica; pedagogias culturais;
pedagogias decoloniais.



ABSTRACT

From specific, national and global laws of identity for all indigenous groups and quilombolas
indigenous groups in Brazil, indigenous groups and quilombolas of individuals are organized
into a few groups. Such organization involves a management of visualities that configure the
cultural difference for the internal and external legitimation of the groups. This research did
not take place in the field of Education, Art and Visual Culture, developed from the knowledge
of teachers/es, and leaders of Tiririca — a ‘theses’ project in Pernambuco. When considering
that the work of building identities involves a perception of cultural difference, | ask: What are
the educational intentions and the paths invented to investigate the processes of building
identities on black, indigenous and quilombola identities? What are the visualities and
counter-visualities associated with the ethnic groups of the sertdao region of Itaparica in
Pernambuco? In what ways do the productions made with tiririqueira women present, or not,
processes of deconstruction of the colonial-modern-episteme? In what way can the
relationships established by the tiririqueiras women provide learning in relation to
themselves, others and the world? How to think about the practices and studies of Visual
Culture in the face of the invisible of life? How does the transition between invisibility and
visibility take place? The objective was to understand about the visibility regime developed
for the conquest of rights that local school education operates. When considering principles
of critical interculturality, the power relations between different social actors and in the
production of knowledge are approached. Realizing the importance of Tiririca dos Crioulos in
the creation of ‘indigenous quilombolas’ epistemologies, as well as the importance of
art/education in the process of building identities, it reflects on cultural pedagogies in their
practices of learning and teaching art that emerge from interactions social. It seeks to think
about the art/education spaces that favor decolonial pedagogies from the strategies, practices
and methodologies that emerge from the struggle pedagogies of Tiririca dos Crioulos. By
carrying out a historical contextualization of the region, | trace how the coloniality of power
acted, creating visualities and counter-visualities associated with ethnic groups, which were
organized between indigenous and black people. In dialogue with some authors about the
importance of imagery narratives undertaken in the construction of national identities,
around ethnic-racial groups, | approach the naturalization of social inequalities through art.
Visualities around the construction of the region's indianity are worked on, which reflect on
perceptions about indigenous, black and quilombola identities, generating (or not) access to
policies. | seek, based on a regime of visibility that occurs within the community, which are
the forms of representation about being indigenous and quilombola that currently impact
Tiririca dos Crioulos in the access to social rights. In the production of knowledge, | dedicate
myself to the relationship with women, presenting the profile of the tiririqueiras to emphasize
the importance of breaking with the discursive regime that silenced their voices. | present the
training process with the teachers and young people, sharing the images around the
construction of quilombola-indigenous identities to understand how the community
narratives are managed in their visibility regimes, in the internal and external training
processes, in search of to create a consensus that can influence the dynamics that involve
ethnic-racial relations.

KEYWORDS: indigenousquilombo; critical interculturality; cultural pedagogies; decolonial
pedagogies.



RESUMEN

Con base en aparatos legales en contextos regionales, nacionales y globales, que comenzaron a
garantizar derechos especificos y diferenciados a las poblaciones étnico-raciales en Brasil, algunos
grupos indigenas y quilombolas del Nordeste se estan organizando en torno a sus identidades. Tal
organizacion implica la gestion de visualidades que se configuran en la diferencia cultural para la
legitimacion interna y externa de los grupos. Esta tesis se desarrolla en el campo de la Educacién, el
Arte y la Cultura Visual, involucrando la produccién compartida de conocimiento con profesores,
jovenes y lideres de Tiririca dos Crioulos — una ‘quilomboindigena’ ubicada en Pernambuco. Al
considerar que el trabajo de construccion de identidades implica la percepcion de la diferencia
cultural, me pregunto: ¢Cudles son las intenciones educativas y los caminos que se inventan para
indagar en los procesos de aprendizaje sobre las identidades negra, indigena y quilombola? ¢ Cudles
son las visualidades y contravisualidades asociadas a las etnias de la regién del sertdo de Itaparica
en Pernambuco? ¢De qué manera las producciones realizadas con mujeres tiririqueiras presentan,
0 no, procesos de deconstruccion del episteme-colonial-moderno? ¢De qué manera las relaciones
que establecen las mujeres tiririqueiras pueden proporcionar aprendizajes en relacion con ellas
mismas, con los demas y con el mundo? ¢Cédmo pensar las practicas y estudios de Cultura Visual
frente a lo invisible de la vida? ¢Como se produce la transicidon entre la invisibilidad y la visibilidad?
El objetivo fue comprender sobre el régimen de visibilizacién desarrollado para la conquista de
derechos que opera la educacidn escolar local. Al considerar principios de interculturalidad critica,
se abordan las relaciones de poder entre los diferentes actores sociales y en la produccion de
conocimiento. Al darse cuenta de la importancia de Tiririca dos Crioulos en la creacion de
epistemologias ‘indigenas quilombolas’, asi como de la importancia del arte/educacién en el
proceso de construccion de identidades, reflexiona sobre las pedagogias culturales en sus practicas
de aprender y ensefiar arte que emergen de interacciones social. Busca pensar los espacios de
arte/educacion que favorecen las pedagogias decoloniales a partir de las estrategias, practicas y
metodologias que emergen de las pedagogias de lucha de Tiririca dos Crioulos. Realizando una
contextualizacion histérica de la regidn, trazo como la colonialidad. Realizando una
contextualizacién histérica de la regidn, trazo cdmo actud la colonialidad del poder, creando
visualidades y contra-visualidades asociadas a las etnias, que se organizaron entre indigenas y
negros. En didlogo con algunos autores sobre la importancia de narrativas imaginarias emprendidas
en la construccion de identidades nacionales, en torno a grupos étnico-raciales, abordé la
naturalizacion de las desigualdades sociales a través del arte. Se trabajan visualidades en torno a la
construccion de la indianidad de la regién, que reflexionan sobre las percepciones sobre las
identidades indigenas, negras y quilombolas, generando (o no) acceso a las politicas. Busco, a partir
de un régimen de visibilidad que se da en el seno de la comunidad, cudles son las formas de
representacion sobre el ser indigena y quilombola que actualmente impactan a Tiririca dos Crioulos
en el acceso a los derechos sociales. En la produccién de conocimiento, me dedico a la relacion con
las mujeres, presentando el perfil de las tiririqueiras para enfatizar la importancia de romper con el
régimen discursivo que silencia sus voces. Presento el proceso de formacidn con los docentes y
jévenes, compartiendo imagenes en torno a la construcciéon de identidades quilombola-indigenas
para comprender cdmo se gestionan las narrativas comunitarias en sus regimenes de visibilidad, en
los procesos formativos internos y externos, en busca de crear un consensos que pueden influir en
las dinamicas que involucran las relaciones étnico-raciales.

PALABRAS-CLAVE: ‘quilomboindigena’; interculturalidad critica; pedagogias culturales;
pedagogias decoloniales.
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Mapa produzido com os dados da FUNAI, INCRA e Fundagdo Cultural Palmares sobre a
presenca de etnias indigenas e comunidades quilombolas nos sertdes de

Pernambuco, produzido por Samuel Gomes e editorado por mim no contexto da agdo
‘Do buraco ao mundo’. 2017, Tiririca dos CrioUIOS......c.cceveeuveriieeeieieiieieecareee e eesaaees
Colagem de minha autoria, de Mané Miguel do Nascimento e Isaura, pai e mde de
importantes liderangas locais que construiram e habitaram a Casa Grande do
Marinheiro, como casa e espaco ritual, onde atualmente ocorrem diferentes eventos
comunitdrios e que abriga o Canzua do Velho Xang6, onde se encontra a imagem do
Rei Malunguinho, do Preto Velho, Mae Joana da Bahia e os maracds de importantes
liderangas rituais do torégira, ja falecidas. A serra ao fundo é a do Arapud, de onde veio
Mané Miguel para se casar com Isaura. Mané Miguel foi uma importante lideranga na
construgdo das experiéncias e identidades indigena e negras na comunidade, a partir
dos rituais de torégira. Neste ano de 2022, Mané completa cem anos de seu
NASCIMENTO. .. ittiiiiiiiie et b e s a e e s b b e e s s b bt e s s sab e e e s s saaeessabaeeses
Colagem digital de minha autoria, realizada com a foto de Maria Gorda e familia, do
acervo pessoal de Maezinha, uma de suas netas que se encontra na foto, primeira
crianga do lado esquerdo. A colagem envolveu imagens da maquina de costura de
Maria Gorda, que se encontra atualmente no Museu comunitario, do Canzud do Velho
Xang6, e uma renda de croché produzida pelas mulheres tiririqueiras. Maria Gorda foi
uma importante lideranca feminina, ja falecida, mae de Isaura e avé das atuais
liderangas locais (Vera, Roberto e Dod6), que é discutida neste capitulo..........c.cccveen..e.
Reunido da pesquisa de campo realizada em julho de 2019, quando o clima estava frio
e chuvoso. Escola Manuel Miguel do Nascimento, Tiririca dos Crioulos. Foto de
JAN@INA e e e e s
Reunido da pesquisa de campo realizada com as/os professoras/es do nucleo 6 da
Organizagdo Especial Escolar Indigena Pankara. Julho de 2019, Escola Manuel Miguel
do Nascimento, Tiririca dOS CriOUIOS. .......c.coviuriiiieee ettt ssabbar e e e e e seaaaaees
Separac¢do dos grupos para discussao dos principais problemas enfrentados naquele
momento pela comunidade. Pesquisa de campo realizada em julho de 2019, Escola
Manuel Miguel do Nascimento, Tiririca dos CrioUIOS. ......ceeeireeeeereeseeesreesieesveesaeens
Discussdo em grupo sobre os principais problemas enfrentados pela comunidade.
Pesquisa de campo realizada em julho de 2019, Escola Manuel Miguel do Nascimento,
THririCa A0S CrIOUIOS. . .eeueieiieieeite ettt et st st be et et et e b st eeatesaee s
Apresentagdo dos grupos com os problemas levantados. Pesquisa de campo realizada
em julho de 2019, Escola Manuel Miguel do Nascimento, Tiririca dos Crioulos..............
Apresentagdo dos grupos com os problemas levantados. Pesquisa de campo realizada
em julho de 2019, Escola Manuel Miguel do Nascimento, Tiririca dos Crioulos...............
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Apresentagdo dos grupos com os problemas levantados. Pesquisa de campo realizada
em julho de 2019, Escola Manuel Miguel do Nascimento, Tiririca dos Crioulos................
Participantes da reunido para elaboragdo de um plano de pesquisa colaborativa, que
foi alterado com a pandemia do coronavirus. Pesquisa de campo realizada em janeiro
0 2020 .. ettt ettt ettt st e e st e b e s a e she e she et et ettt et e a b e ea b e eaaesaeesaee
Inicio da reunido para elaboragdo de um plano de pesquisa colaborativa. Pesquisa de
campo realizada em janeiro 2020, Casa Grande, Tiririca dos Crioulos.........ccceeeereveercueenne
Inicio da reunido com uma rodada de saudagdo as pessoas mais velhas que sao
referéncia para professoras/es e liderangas. Pesquisa de campo realizada em janeiro
de 2020, Casa Grande, Tiririca dos CrioUIOS...........ocevvuvviiiieiiieiece ettt
Reunido do grupo, na parte da frente da Escola Manuel Miguel do Nascimento, ao
lado da Casa Grande. Pesquisa de campo realizada em janeiro 2020, Tiririca dos
CFIOUIOS. ..ttt e et h e s bt e s b e e bbb bbb b b et b be st e satesbeenaeenee
Alecksandra realiza o registro da reunido. Pesquisa de campo realizada em janeiro
2020, Casa Grande, Tiririca dos CrioUIOS......ccuvuviiiiiiiiiiiiiiieicececcrereeseees e e e eesaans
Durante a reunido, participagdo de Sr. Chico. Pai de Alecksandra, na pesquisa de
campo realizada em janeiro de 2020, Casa Grande, Tiririca dos Crioulos.........cccceevveene
Mulheres tiririqueiras responsaveis pela organiza¢do do almogo servido durante a
reunido. Pesquisa de campo realizada em janeiro de 2020, Casa Grande, Tiririca dos
CFIOUIOS. ..ttt ettt et s bt bt e bt e bt et e sat e s bt e be e beeabesaseebae s saeenaes
Galega, mde das jovens Kelly e Mariana, uma das participantes presentes na reunido.
Pesquisa de campo realizada em janeiro, 2020, Casa Grande, Tiririca dos Crioulos.........
Criangas desenham as/os mais velhas/os citadas/os durante a reunido como fontes de
conhecimento das professoras/es, com a presenc¢a de Miluda, contramestre ritual do
torégira. Pesquisa de campo realizada em janeiro de 2020, Casa Grande, Tiririca dos
CFIOUIOS. ..ttt sttt e b e bt s b et sea st ettt e e bt ettt ebbe st e satesbeenaeenee
Imagem da Mde Rainha que circula entre as casas das mulheres tiririqueiras. Pesquisa
de campo realizada em julho de 2019, casa de Alecksandra Ana dos Santos Sa, Tiririca
OS CrIOUIOS. ...ttt et ettt st eb ettt ebe et eb et ebe e e sabesaeesbeenbeens
Foto de Maria Gorda, tirada do dlbum fotogréfico de sua neta conhecida como
Madezinha. Fotografada em 2012, na casa de Maezinha, Tiririca dos Crioulos.................
Antes do inicio da novena Dona Maria de Ginu interage com as criangas. Pesquisa de
campo realizada em janeiro 2020, Casa de Maria de Ginu, Tiririca dos Crioulos.............
Inicio da Novena de Sdo Sebastido. Pesquisa de campo realizada em janeiro de 2020,
casa de Maria de Ginu, Tiririca dos CrioUlOS.......cccccuuriieiiiiiiiecece e
O Novendrio é puxado pelas bisnetas de Maria de Ginu, que sdo filhas de Alecksandra
Ana dos Santos Sa, juntamente com outras jovens da comunidade. Pesquisa de campo
realizada em janeiro 2020, Casa de Maria de Ginu, Tiririca dos Crioulos...........c..ccccu.....
Mulheres tiririqueiras que participaram da novena. Pesquisa de campo realizada em
janeiro de 2020, Casa de Maria de Ginu, Tiririca dos Crioulos.........ccccceeuveverveerveeriveennens
Alcksandra e jovens puxam a novena. Pesquisa de campo realizada em janeiro de
2020, Casa de Maria de Ginu, Tiririca dos CrioUlOS........ccceeiiieieiicicececeeee e
Da esquerda para a direita, Naninha, filha de Maria de Ginu, Maria de Ginu, Roberto e
Dedé da Santa. Pesquisa de campo realizada em janeiro de 2020, casa de Maria de
GiNU, TiririCa dOS CrIOUIOS. ...uuiiviieiieietiiicteieie ittt e e eeeab et reesb s ebbesbe e bs s basseeeeeesssananes
Momento de concentragdo da novena. Pesquisa de campo realizada em janeiro de
2020, casa de Maria de Ginu, Tiririca dos CrioUlOS...........ooevvieieeieniseseesece e
Jovens puxaram a novena com a utilizagdo de um caderno, organizado por Roberto.
Pesquisa de campo realizada em janeiro de 2020, casa de Maria de Ginu, Tiririca dos
CFIOUIOS. ..ttt ettt h ettt et st sttt s e ea et et et e b et e et e s atesanas
Algumas jovens que se organizaram para puxar a Novena de S3o Sebastido. Pesquisa
de campo realizada em janeiro de 2020, casa de Maria de Ginu, Tiririca dos

CFIOUIOS. ..ttt ettt et be e s bt et e bt et s at e s bt e s be e be et e sasesbae s saeenaee
Momento da novena em que as participantes realizam uma volta em torno do mastro
na parte externa da casa. Pesquisa de campo realizada em janeiro de 2020, casa de
Maria de Ginu, Tiririca dOS CrioUIOS. .......cuiviiiiiiiieeieee e e e e seearr e e e e ssarrereeeeeeeans
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Jovem responsavel por conduzir o grupo e a flor em torno do mastro que se localiza
na parte externa da casa. Pesquisa de campo realizada em janeiro de 2020, casa de
Maria de Ginu, Tiririca doS CrioUIOS. .....cccocuueiiiiiiiiiiiieeee e e e e
Ao final da novena. Pesquisa de campo realizada em janeiro de 2020, casa de Maria
de GinU, TiririCa dOS CriOUIOS. ....c.ivviviieeiieiiricticteee ettt et et sre e e s e e s sababeeee s
Esta colagem digital de minha autoria, contempla alguns fluxos materiais envolvidos na
producdo de conhecimento do Novendrio de Nossa Senhora Santana, puxado por
Miuda (FIGURA 56) a esquerda e por Cicera a direita, que sdo mae e filha. Este
Novendrio é uma promessa de Cicera para a cura de um de seus filhos que sofre um
acidente de moto e se encontra recuperado. Ao fundo da imagem estd um “paredado”
conforme é chamado, que consiste em uma caixa de som levada por um noiteiro, que
na época era vereador do municipio para tocar as musicas de forrd e piseiro no final do
NOVENAIIO. ..ttt ettt ettt ettt b e bt e bt e be et e st e satesbeesbe e be e beeabeebeeabesatesueeeseenbeans
Divulgacdo da programacgdo de formagdo com as professoras/es, jovens e mais velha,
da Tiririca dos Crioulos realizada no segundo semestre de 2021.........cccccevvveeecieesireencneens
Capa da divulgagdo da programagao de oficinas oferecidas pelo projeto ‘Arqueologia
da ignorancia: vocabuldrio para catastrofes’ FAC/GO 2018........cc.ccoveeeeveeineeesieesieesieenieens
Programacdo de oficinas oferecidas pelo projeto ‘Arqueologia da ignorancia:
vocabulario para catéstrofes’ FAC/GO 2018, da qual a Tiririca dos Crioulos participou
como mediadora de uma das OfiCiNas......cceeririiriiiiere e
Apresentacdo da Tiririca dos Crioulos na programacao de oficinas oferecidas pelo
projeto ‘Arqueologia da ignorancia: vocabulario para catastrofes’ FAC/GO 2018...........
Contracapa da programagao de oficinas oferecidas pelo projeto ‘Arqueologia da
ignorancia: vocabulario para catastrofes’ FAC/GO 2018. ......ccooovvevenreeveneveesieesieesieenieenseens
Print do final da oficina ‘Piseiro na escola’, realizada na programagdo do projeto
‘Arqueologia da ignorancia: vocabulario para catdstrofes’ FAC/GO 2018...........ccoeuee...
Print da avaliagdo da oficina ‘Piseiro na escola’, partilhada no grupo de WhatsApp do
projeto ‘Arqueologia da ignorancia: vocabulario para catastrofes’ FAC/GO 2018...........
Print da avaliagdo da oficina ‘Piseiro na escola’, partilhada no grupo de WhatsApp do
projeto ‘Arqueologia da ignorancia: vocabulario para catastrofes’ FAC/GO 2018...........
Helena e Plinio Madeira, um dos fundadores da Tiririca dos Crioulos. Acervo de
Dioclécio Manoel do Nascimento (Roberto), autoria desconhecida. Tiririca dos Crioulos
Maria Gorda e familia, importante lideranga na articulagdo com as criangas para a
feitura de um barreiro que ainda hoje abastece a comunidade. Acervo de Mdezinha.
Autoria desconhecida. Tiririca dos CrioUlOS. ........ccceeeriireniineneenieeie ettt
Manoel Miguel do Nascimento, importante lideranca indigena Pankara que colaborou
com a elaboragdo da condi¢do indigena e atualizagdo do torégira da Tiririca dos
Crioulos. Acervo da familia. Autoria desconhecida. Tiririca dos Crioulos....................
Isaura, made de importantes lideranga da comunidade, companheira de Manoel Miguel,
foi uma lideranga ritual e comunitaria que colaborou com a conservagdo do Centro
Espirita. ACervo da familia........coeieiciiriiie e s s
Jodo Manoel Barbosa, conhecido como Zé de Brigida, é um ancido importante por sua
histéria de vida, que mostra, na compreensdao da comunidade, os processos de
resisténcia de seu povo. Nasceu em 1932 na Serra do Arapua, Aldeia Oiti. Contam que
ele se casou com Sergia da Tiririca dos Crioulos porque possuia uma burra que tinha
boa aparéncia e isso representava boa condigdo financeira. Ele é benzedor, reza de
guebranto e outros males. Foto de Carmelo Fioraso, no contexto da agdo ‘Do buraco
a0 MUNAO’. Tiririca dOS CrIOUIOS. ....coiutiiiiieeieeieee ettt
Maria Raimunda da Conceigdo, conhecida como Maria de Anisio, é a mulher mais velha
da comunidade considerada uma mulher batalhadora que as professoras admiram.
Foto de minha autoria realizada em 2012. Tiririca dos Crioulos..........ccceveveesiersieneeneene.
Dalva Lucia do Nascimento (Verinha), lideranca ligada a educagdo escolar, atualmente
aposentada. Foi professora das professoras atuais. Atuou na Educagao Escolar local de
1994 a 2018. A casa ao fundo é a Casa Grande do Marinheiro, local de seu nascimento
e de grande sociabilidade. Foto de minha autoria, realizada em 2012. Tiririca dos
CFIOUIOS. ..ttt st a e e e eae b seb s ses e seb et s h e s bt et e et e e beeabeeatesaees
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Dioclécio Manoel do Nascimento (Roberto), coordenador do territério e lideranca
ritual. Um dos filhos que acompanhou Manoel Miguel do Nascimento em suas atuagdes
como lideranga politica e ritual. Uma das pessoas mais influentes nas tomadas de
decisOGes da Tiririca dos Crioulos, que devido ao glaucoma, vive atualmente um
processo de perda da visdo. Foto de minha autoria, realizada em 2012. Tiririca dos
CFIOUIOS. ..ttt etk et et sa e s ae e s he e s bt e bt et e et e eabeeabesabesatesaeesaes
Maria Virgilina da Concei¢do, conhecida como Maria de Ginu, nascida em 1934 na
Tiririca dos Crioulos, teve cinco maridos e cinco filhos, que aprendeu a benzer com 13
anos. E parteira, foi responsavel pelo Novenario de S3o Jodo e atualmente é
responsavel pelo Novendrio de Sdo Sebastido com sua neta Alecksandra e suas
bisnetas. Foto de Lara Erendira Andrade, 2015. Tiririca dos CriouloS............coeeuvvrvreeeeenn.
Desenho de Francisca Maria da Conceigdao, conhecida como Milda, realizado por
Andressa, jovem de 13 anos filha de Alecksandra, durante a pesquisa de campo
realizada em janeiro de 2020, na Casa Grande, Tiririca dos Crioulos, em atividade de
elaboragdo de desenhos das mais velhas/os que foram citadas/os na reunido como
referéncia das professoras/es. No desenho Andressa escreve, Dona Milda e a
representa com um vestido de manga da cor rosa estampado com flores, que possui
uma gola de cor branca com trés bot&es, possui um brinco de pedras penduradas e a
face com expressdes de idade levemente sorridente. Milda é contramestra ritual,
agricultora e puxadeira do Novenario de Santana......cccceeeceerieeeieesiee s
Canzud do Velho Xangd, espaco ritual que também é o Museu comunitdrio que estd
localizado no Centro Espirita Preto Velho Canzua do Velho Xangd, espaco zelado por

Dioclésio Manoel do Nascimento (Roberto). Autorretrato da equipe de pesquisa da
acdo ‘Do buraco ao mundo’, realizada em 2017 a partir da pesquisa dos objetos do
museu. Esta foto foi ocultada da curadoria para a arte de outdoor em fungdo de tornar
visivel a religiosidade da umbanda realizada por algumas pessoas da comunidade..........
Museu do Futebol Douglas Bandeira do Nascimento, localizado na Aldeia Riacho do
Olho D’Agua, foi fundado por Douglas, que é filho de Dioclésio Manoel do Nascimento
(Roberto) e neto de Manoel Miguel do Nascimento, professor de artes do Nucleo 6 da
Organizagdo Escolar Especial Indigena Pankard. O museu foi inaugurado em 1998, com
as premiagGes do Time de Futebol Bandeirantes Futebol Clube, time da Tiririca dos
Crioulos, e possui pega vinculadas a construgdo das identidades ‘quilomboindigenas’.
Foto de Carmelo Fioraso, no contexto da agao “Do buraco ao Mundo”.........ccccevevveernenne
Imagem de Sdo Jodo Batista, padroeiro da comunidade, que se encontra na Igreja de
Sdo Jodo Batista e possui cerca de 200 anos. Foi zelada pelo irmdo de Helena e quando
a capela que a guarda caiu, antes da construgdo da atual Igreja, foi guardada na casa
de Maria de Ginu. Foto de Lara Erendira Andrade, no contexto da agao ‘Do Buraco ao
Mundo’, 2015. Tiririca dOS CriOUIOS......cuiviuieiieiiiecttee et eesebare e e e e e s esaaraeeees
Cenas do novenario de S3o Sebastido, realizado em janeiro de 2020 na casa de D. Maria
de Ginu. Este novenario era realizado por Maria Gorda e que desde de 2018, vem sendo
retomado pela comunidade, destacando a presenga das jovens tiririqueiras na
condugdo da novena. Foto de minha autoria. Tiririca dos Crioulos.........ccccevvveercieeriveennennn
Imagem do altar de Nossa Senhora Santana, durante no Novendrio realizado em julho
de 2019. Foto de minha autoria. Tiririca dos Crioulos.........c.coerreereneinenenie e
Visita ao Terreiro do Mestre Bonito, realizada em 2013, para a nomeagdo de liderangas
infantis. Este terreiro é importante para a construgdo da memdria coletiva, que envolve
ocupacgdo e relagdo territorial, na construgdo de conhecimentos que envolvem o
torégira e os trabalhos dirigidos por Manoel Miguel do Nascimento e seu irmdo Antonio
Miguel do Nascimento, de 1940 a 1980. Foto de Caju (Nivaldo Aureliano Léo Neto).
THrIFICA dOS CrIOUIOS. ....uiveeiteeiie ettt ettt b ettt e b st st esaeesbeesbeenbean
Foto das criangas da escola Manoel Miguel do Nascimento, realizada em 2013, quando
fui pedir autorizagdo da Associagdo Remanescentes do Quilombo Tiririca (AREQTI) para
a realizagdo da pesquisa de mestrado e a¢do ‘Do Buraco ao Mundo’. Atualmente essas
criangas sdo jovens de 16 a 21 anos. Esta foto representa para mim a relagdo de uma
década com a Tiririca dos Crioulos, que me permitiu acompanhar o crescimento dessas
criangas. Foto de minha autoria. Tiririca dos CrioUloS........ccccveeivieercineienrece s evee e
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QUADRO 1

Foto realizada no contexto da ag¢do ‘Do Buraco ao Mundo’, apés um final de semana de
reuniGes para a elaboragdo do Documento Sonoro ‘Tiririca dos Crioulos: Benditos dos
santos e Linhas de Toré e Gira’. Revela a interculturalidade da composi¢do da equipe
envolvendo criangas, jovens, professoras/es, liderangas, mais velhas/os e
colaboradoras/es da comunidade. Autorretrato, 2015. Tiririca dos
CrIOUIOS. ..t

Exposicdo de objetos escolhidos para a Exposigdo ‘Tiririca dos Crioulos: pessoas fortes
na Luta’, montada na Escola Manoel Miguel do Nascimento, para a troca de saberes
sobre os objetos. Foto de Carmelo Fioraso, no contexto da agdo ‘Do buraco ao mundo’.
2017. Tiririca dOS CriOUIOS. .....cuveeiieeriireeeiee ettt ettt ettt et e s e e e
Atividade da agdo ‘Do buraco ao mundo’ mediada por Alexandre Gomes, com Dioclésio
Manoel do Nascimento (Roberto), jovens e criangas da comunidade, na Escola Manoel
Miguel do Nascimento, que favoreceu processo de mediagdo sobre os objetos e
historias de vida. Foto de Carmelo Fioraso 2017, Tiririca dos Crioulos..........cccccvveveeeennne.
Desenho da Serra do Melado, onde se localiza o Terreiro do Mestre Bonito e onde
nasceu Maria de Ginu, realizado por criangas da escola Manoel Miguel do Nascimento,
a partir das pesquisas desenvolvidas pelas professoras/es no contexto da a¢do ‘Do
buraco ao mundo’ (2014-2017). O desenho fez parte da exposi¢do ‘Tiririca dos Crioulos:
pessoas fortes na luta’, realizada em Jodo Pessoas/PB, Recife/PE e na comunidade em

Desenho de um importante pogo artesiano, chamado carinhosamente por DEPA, que
significa Departamento Estadual de Pogos Agudagem. Foi construido em 1970, por
meio das articulagbes estabelecidas por Manoel Miguel do Nascimento. Desenho
produzido pelas criangas da escola a partir da pesquisa desenvolvida pelas
professoras/es no contexto da agdo ‘Do buraco ao mundo’ (2014-2017). O desenho fez
parte da exposi¢do ‘Tiririca dos Crioulos: pessoas fortes na luta’, realizada em Jodo
Pessoas/PB, Recife/PE e na comunidade em 2017........ccoouieiiieieeieiiiieeeeeeee e esiee e
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INTRODUCAO

A partir da Constituicdo Federal de 1988 se inaugura no Brasil a possibilidade de
acesso a direitos sociais para determinados segmentos da populacdo brasileira que
historicamente foram negligenciados e desfavorecidos, como populac¢des indigenas, negras e
qguilombolas, inferiorizadas por suas diferencas étnico-raciais e estabelecidas pelos processos
de hierarquizagao que organizaram a realidade moderna, colonial ocidental.

Em 2003 o Brasil se tornou signatdrio da Convengao 169, da Organizagdo
Internacional do Trabalho (OIT), reconhecendo direitos especificos para povos e comunidades
tradicionais que apresentam uma distintividade em relagao a sociedade nacional.

A partir desses aparatos legais foram criados contextos regionais, nacionais e
internacionais possiveis para a afirmacgdo de identidades e emergéncias étnicas diferentes dos
padrdes de civilizagdo moderno colonial capitalista, possibilitando uma forma de resolver
problemas existenciais — tais como o acesso a territério, saude e educacdo, e, portanto, a
melhores condigdes de vida — por meio das politicas de identidades.

A partir dessa perspectiva, a construgao de identidades se torna uma forma de
organizacdo social, que demanda a elaboracdo de memodrias, histdérias de vida,
territorialidades e redistribuicdo de recursos, em um processo constante de delimitacdo de
uma diferenca cultural — também chamada por Barth (1998) de ‘fronteiras étnicas’ - que
justifique o acesso ao direito especifico e diferenciado. Tais construcdes envolvem imagens,
narrativas e performances que criam a ideia de uma diferenca cultural que precisa ser
legitimada dentro e fora dos grupos étnicos para que ocorra o acesso aos direitos.

Conforme trabalhado por Albuquerque (2011), em sua tese sobre o regime imagético
Pankararu, as identidades e autoimagens emergem das relacdes interculturais e da percepcao
gue as pessoas envolvidas nas relagdes possuem sobre a diferenca. Portanto, o trabalho com
a construcdo de identidades envolve a percepcdo sobre a diferenca cultural e como ela é
experienciada pelas envolvidas, a partir de negocia¢des de simbolos que apontam limitacdes
e/ou possibilidades dessas imagens sobre a diferenca.

A tese que aqui se apresenta ocorre no campo da Arte e Cultura Visual e compde a
linha de pesquisa Educagdo, Arte e Cultura Visual. Envolve a produgdao partilhada de
conhecimento, que ocorre ao longo das relagdes interculturais estabelecidas com a Tiririca

dos Crioulos - uma comunidade com 200 habitantes que desde 2010 se autodenomina um
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‘quilomboindigena’, localizada no sertao de Itaparica, estado de Pernambuco, Brasil. Adotei a
escrita do termo ‘quilomboindigena’, sem o hifen, para reescrever as palavras que dizem
respeito aos processos identitarios da Tiririca dos Crioulos, compostos por colecdes de
encruzilhadas que desafiam os processos de aprisionamento das categorias, que apresentam
polarizagao.

Conforme pontuado, a organizagao social baseada nas identidades indigenas, negras
e quilombolas demanda da Tiririca dos Crioulos, e outros grupos étnicos um investimento na
elaboragao de narrativas historicas, imagens da diferenga e memdrias para a construgao de
um argumento juridico e uma distintividade étnica que justifique o acesso aos direitos.

No processo de tornar visivel as identidades locais, toda a construcdo do regime de
visibilidade passa pela escola local de Ensino Fundamental, chamada ‘Manoel Miguel do
Nascimento’, localizada ‘no coracdo da comunidade’, conforme disse uma importante
lideranca, nominada Dalva Lucia do Nascimento e conhecida como Verinha (FIGURA 53).
Alguns/as professores/as sdo personagens da escola que também estdo ligados/as ao
complexo ritual catdlico afroindigena da comunidade. A partir da Educagao Escolar Indigena
Diferenciada se realiza o ‘resgate’ da memdria social, possibilitando movimentar o regime de
visibilidade das identidades dentro da comunidade.

Sdo as professoras/es junto com as criancas e jovens que reconstroem esses
referenciais identitarios no campo da arte/educac¢do (FIGURAS 67 e 68). Para Barbosa (2009)
a arte/educagdo se encontra nas representagdes institucionais de museus, centros culturais,
escolas e organizagles sociais, sendo realizadas na perspectiva de reconstrugao social e
mediagao.

O trabalho com as criangas no qual a escola opera com a arte/educagdo é um trabalho
de visibilidade da identidade, codificacdo da imagem da diferenca, dos quais se destaca a
identificagao do torégira como um trabalho religioso legitimo, fruto da mistura indigena e
quilombola. Em didlogo com Barbosa (2009), ocorre a busca por influenciar positivamente no
desenvolvimento cultural das/os estudantes pelo ensino e aprendizagem da arte a partir de
um repertorio especifico e diferenciado da cultura local.

O torégira foi o tema da minha dissertagao com a Tiririca dos Crioulos, realizada no
Programa de Pds-Graduacdo em Antropologia Social, da Universidade Federal da Paraiba

(PPGA/UFPB), na qual busquei compreender as dindmicas de cuidado entre diferentes
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materiais e o processo de afirmagao de identidades que reverbera do complexo ritual local
chamado de torégira.

Conforme pontuo na dissertacdo (SERRADELA, 2016), o torégira é um ritual de cunho
religioso realizado na ultima sexta-feira do més que ora se aproxima e ora distancia aspectos
do universo catdlico afroindigena, dependendo das relagdes tracadas pelas liderangas, além
de possibilitar experiéncias potenciais e relagdes de cuidado entre humanos, plantas e
entidades. Historicamente tal ritual foi adaptado as situagdes sociais e aos fluxos materiais
desta localidade, podendo gerar bem-estar e o enfrentamento de alguns problemas da vida
(SERRADELA, 2016). O torégira expressa a elaboragdo das identidades étnicas que foram e sdo
associadas a atributos negativos e que sdo ressignificadas através da articulagdo das
identidades, a partir do acesso as politicas publicas ligadas a demarcagdo territorial e a
salvaguarda do Patrimonio Cultural. Nesta tese o torégira é considerado uma categoria
estética com possibilidades e limitagdes que surgem em torno das simbologias do catolicismo,
da umbanda e da jurema indigena, geridas conforme as situacdes (FIGURAS 49, 50, 51, 54,
55,56, 59, 60, 61, 62, 67).

A legitimidade do torégira aparece no ambiente da escola, na formagdo da defesa de
uma especificidade, analisada de uma maneira positiva e ndo negativa. As/os operadoras/es
dessa reconfiguracdo (professoras/es e liderangas) sdo aquelas que estdo mais
instrumentalizados para lidar com o debate, com o poder publico, como os érgaos da FUNAI,
a Fundacdo Cultural Palmares (FCP) e o Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria
(INCRA).

Cabe destacar a presenga dos espagos culturais distribuidos na comunidade como:
dois museus comunitdrios, o Museu do Futebol (FIGURA 58) e o Museu do Canzua do Velho
Xango, de cunho religioso (FIGURA 57). Também alguns espacos culturais importantes, como
a Casa Grande do Marinho (FIGURA 53), uma casa histérica que foi de Manoel Miguel, uma
importante lideranca ja falecida (FIGURA 49), e que abriga a cozinha da escola na produgdo da
merenda escolar. La é onde sdo realizadas as reunides da Associagao dos Remanescentes do
Quilombo Tiririca (AREQUITI), alguns novendrios e o ritual da ultima sexta-feira do més. Ha a
Igreja de Sdo Jodo Batista, padroeiro da comunidade (FIGURA 59), a Igreja de Nossa Senhora
Santana (FIGURA 61), a escola ja citada anteriormente, além do Terreiro do Mestre Bonito

(FIGURA 62), localizado na Serra do Melado (FIGURA 67).
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Estes espagos formam um territério educativo (FIGURA 1), em didlogo com a
educacdo escolar, possibilitando muitos itinerarios formativos, facilitados ndao somente
pelas/os professoras/es, mas também por liderancgas, mais velhas/os e entidades do complexo
ritual local, todas consideradas sabias. Portanto, a arte/educacdo realizada na Tiririca dos
Crioulos aborda os componentes especificos da pedagogia baseada na comunidade, por meio
de vivéncias que possuem a comunidade como fonte de a¢do pedagdgica (DANIEL, 2005).
Nesta perspectiva, a arte/educagdo também pode ser considerada epistemologia da arte ao
investigar os modos de aprender arte em ambientes escolares e ndo escolares (BARBOSA,

2014).
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Figura 1 - Mapa que se encontra no livro ‘Tiririca dos Crioulos: um quilombo indigena’ (SA; SERRADELA; LEO
NETO, 2016), produzido com as professoras/es, criangas, liderangas e mais velhas/os da comunidade, no
contexto da ag¢do ‘Do buraco ao mundo’, realizada de 2014 a 2017, que possibilitou uma busca participativa das
referéncias culturais locais.
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S3do considerados os saberes e as praticas que sdo desenvolvidos a partir dos
processos de interagdo social, em didlogo com a nogao de ‘pedagogias culturais’, que podem
ocorrer “[...] em espacos publicos, em sitios digitais, transdisciplinares ou pds/anti
disciplinares, ndo necessariamente em instituicGes educacionais” (TOURINHO; MARTINS,
2015, p. 35). Tal compreensao de pedagogia atravessa diferentes cendrios, manifestagcées e
formas de conhecimento que envolvem diferentes fluxos materiais em situa¢des pedagégicas,
convidando-nos para participar das praticas de produgdo cultural partilhadas no cotidiano
(TOURINHO; MARTINS, 2015).

Ao refletir sobre o cotidiano do ‘ensinaraprender’, Tourinho e Martins (2015),
pensam a educagdo a partir do par experiéncia/sentido, em um emaranhado de préticas
tedricas que se cruzam, advindas das relacdes sociais e de diferentes lugares - como da
formacdo académica, das pedagogias culturais, das politicas de governo, dos movimentos
sociais, das pesquisas em educagdo, das midias, das vivéncias em diferentes lugares
(TOURINHO; MARTINS, 2015).

Ao sintonizar com as premissas dos Estudos Culturais, os autores oferecem uma
perspectiva de educacdo que destaca a possibilidade de diferentes culturas configurarem
relagdes pedagodgicas através das proprias relagdes; e como elas mostram caminhos, modos
de aprender e ensinar (TOURINHO; MARTINS, 2015). Sobre este modo de pensar pedagogia,

os referidos autores refletem que

[...] este modo de pensar a pedagogia confere importancia especial as
relagOes sociais, ao cotidiano, a construcao de significados como um
tipo de agdo social, promovendo uma maneira dinamica de conceber
e conceituar interagdes sociais como possibilidades de aprendizagem.
(TOURINHO; MARTINS, 2015, p. 34).

No entanto as pedagogias culturais nao estao restritas as comunidades e territérios
tradicionais, sdao pedagogias desenvolvidas por meio de artefatos culturais que envolvem a
midia, as culturas populares, as grandes corporacgdes as quais influenciam no que desejamos,
pensamos, fazemos, ensinando visées de mundo, valores e comportamentos que sao
socialmente aceitos ou ndo (ANDRADE, 2016, p. 109). Ao articular a producgado cultural como

forma de conhecimento e educagao, da qual devemos atentar para a naturalizacdo dos
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estigmas e preconceitos, sdo reconhecidos diferentes lugares pedagdégicos que exercem
influéncia sobre a formacao de identidades (TOURINHO; MARTINS, 2015).

Portanto, o recurso da interacdo social pode apresentar modos de educacdo, a
partir das pedagogias culturais, que se apresentam nos ambientes da arte e educagado,
possibilitando uma formagao no campo dos agenciamentos simbdlicos e das produgdes
culturais que caracterizam o mundo (TOURINHO; MARTINS, 2015).

Ao perceber a importancia da Tiririca dos Crioulos e de seu territério como
infraestrutura, sociabilidades de diferentes fluxos materiais, na producdo de significados,
conhecimentos e dignidades, mais especificamente sobre as epistemologias da arte, por meio
das possibilidades de aprender e ensinar em diferentes espacos, assim como sua importancia
no processo de construgdo de identidades, recorro as ‘pedagogias culturais’ de onde sao
elaboradas as ‘pedagogias decoloniais’, para acesso a melhores condicdes de vida.

As produgdes artisticas que envolvem os processos de afirmagao étnica, bem como
as producdes que estdo distribuidas no cotidiano do territdrio, movimentam midias que sdo
artefatos culturais como imagens, praticas, registros, que educam processos de
descolonizacdo de nossas formas de saber, ser, viver, fazer, possibilitando a valorizacdo de

epistemologias quilombolaindigenas. Conforme aponta Walsh (2013):

[...] ndo existe um estado nulo de colonialidade, mas sim posturas,
posicionamentos, horizontes e projetos de resistir, transgredir,
intervir, insurgir, criar e incidir. O decolonial denota, entdo, um
caminho de lutar continuo pelo qual se identifica, visibiliza e incentiva
“lugares” de exterioridade e construcdo de alter-(n)ativa. (WALSH,
2013, p. 25).

Portanto, o decolonial é considerado um projeto de vida que procura tornar visivel a
construcdo de alteridades. Busco pensar os espacos de arte/educacdo que favorecem as
pedagogias decoloniais na Tiririca dos Crioulos, a partir das estratégias, praticas e
metodologias, das pedagogias de luta, conforme trabalhadas por Walsh (2013), empenhadas
para resistir e subverter a dominagdo, para seguir vivendo decolonialmente apesar do poder
colonial.

Refiro-me especialmente as pedagogias relacionadas as maneiras de empreender um
repertdrio de imagens, narrativas, performances e outros artefatos culturais no regime de

visibilidades que permitem interagdes sociais e acesso a direitos. Assim, as lutas sociais da
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Tiririca dos Crioulos sdo consideradas cendrios pedagdégicos, que emergem da organizacao
social por meio da elaboracdo de identidades, permitindo acdes voltadas para a educacao da
cultura visual na perspectiva de mudanga social.

O ‘quilomboindigena’ foi construido historicamente em oposicdo as imposicdes da
colonialidade do poder na consolidacdo de um projeto de civilizacdo e realidade, como sera
tratado no primeiro e segundo capitulos. Portanto, a construgdao de um argumento de
distintividade envolve uma disputa de narrativas histdricas e de ‘projetos de mundo-vida’ na
forma como podemos (ou ndo) ser, saber, estar, fazer e viver (WALSH, 2013, p. 28). Em didlogo
com o feminismo comunitario (PAREDES, 2008), a tese envolve a reconstru¢cdo da memoria
coletiva/social de longa duragdo, como pratica decolonial desde as experiéncias das mulheres
tiririqueiras.

O feminismo comunitdrio é uma proposta tedrica, social e pratica para combater o
patriarcado, colonial, capitalista, desenvolvido por mulheres indigenas Aymara, da Bolivia
(PAREDES, 2008). A autora ressalta que a América Latina, desde os anos 1980, apds a chamada
Guerra Fria, vem sendo um espago de intervengdo transnacional, do Banco Mundial e do
Fundo Monetario internacional (FMI), para a explora¢do dos recursos naturais e da forca de
trabalho da populagdo, os quais atualizam os processos de colonizagdo da regiao.

O que se conhece como América, segundo o feminismo comunitario, era as terras de
Abya Ayla, onde o processo de colonizagdo promoveu uma redugao do ‘tempo da memoria
larga’ dos povos americanos, inserindo-o no passado do tempo linear para favorecer a
narrativa moderna-colonial sobre a consolidacdo do capitalismo. Nessa perspectiva de tempo,
as comunidades tradicionais foram colocadas no passado, consideradas atrasadas, primitivas
e selvagens em relacdo a uma ideia de civilizagdo humana universal (PAREDES, 2008).

A recuperacao da memoria coletiva, ou a reconstrugdo critica da memoria coletiva
na América Latina, conforme Marin (2013), surgiu no final dos anos de 1970, com aportes da
investigacdo-acdo participativa (IAP) e da educacdo popular, mostrando a possibilidade de
produzir conhecimento desde a praxis politica e ética, assim como desde diversos saberes dos
segmentos populares (MARIN, 2013). Desta forma, segundo a autora destaca, a partir de
outras referéncias tedrico-metodoldgicas foram construidas outras narrativas histéricas, que
deram forma dissidente as narrativas oficiais, apresentando a configuracdo de um

pensamento critico. Em didlogo com tal abordagem, esta tese faz parte dos projetos que,
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conforme a referida autora, envolvem a meméria coletiva, pensados como praticas decolonais
(MARIN, 2013).

Considero, a divida histérica que temos com as populagdes indigenas e negras pelo
silenciamento de seus conhecimentos, colaborando com a reconstrucao da memédria critica
dos grupos étnicos do Nordeste, em especial da Tiririca dos Crioulos e o rompimento dos
regimes que invisibilizam as mulheres negras, indigenas e ndo-brancas. Silva (2018)
recomenda construir outros modos de vida a partir do reconhecimento e da valorizagao de
outros conhecimentos, que encontram ressonancia com as epistemologias do sul tratadas
pela autora em didlogo com Boaventura de Souza Santos (SANTOS, 2002; CICLO UFMG, 90...,
2017), as quais destacam formas de conhecimento desenvolvidas por grupos que sofreram as
opressoes do capitalismo, do colonialismo e do patriarcado (SILVA, 2018).

No caso da tese, ha o Interesse pelas pedagogias relacionadas as formas de
empreender um repertério de visualidades que torna \visivel as identidades
quilombolaindigenas, ou seja, que movimentam o regime de visibilidades da Tiririca dos
Crioulos permitindo (ou ndo) interacdes sociais e acesso a direitos.

Nao se trata de uma pesquisa sobre esta comunidade, mas uma produgao partilhada
com as mulheres cisgénero, na sua maioria professoras, jovens e liderangas autodenominadas
negras, indigenas e quilombolas, partindo de reflexdes sobre as autoimagens da Tiririca dos
Crioulos que sdao geradas no processo de construgdo das identidades produzidas ao longo das
relacdes interculturais. A tese é uma reflexdo sobre o préprio desenrolar das relacdes
interculturais na produgao de conhecimento, a partir de perspectivas decoloniais, apontando
as possibilidades e limitacdes que emergem das situacdes étnico-raciais, considerando a
autopercepgdo das/os moradoras/es da comunidade.

O objetivo da pesquisa, portanto, foi compreender com as professoras/es, jovens e
lideranga da Tiririca dos Crioulos, o regime de visibilidade que a Educagdo Escolar opera para
a conquista de direitos a partir da elaboragao de identidades quilombolaindigenas.

Indago, nesta tese, quais sdo as intencdes educativas e os caminhos inventados para
investigar processos de aprendizagens sobre as identidades negras, indigenas e quilombolas?
Quais sdo as visualidades e contravisualidades associadas aos grupos étnicos da regidao do
sertao de Itaparica, em Pernambuco? De que maneiras as produgdes elaboradas com as
mulheres tiririqueiras apresentam, ou ndo, processos de desconstrucdo da episteme-

moderno-colonial? De que forma as relagdes estabelecidas pelas mulheres tiririqueiras
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podem proporcionam aprendizagens em relagdo a si, aos outros e ao mundo? Como pensar
as praticas e estudos da Cultura Visual frente ao invisivel da vida? Como se da a passagem
entre invisibilidade e visibilidade?

Eu sou uma personagem externa que cheguei na Tiririca dos Crioulos ha dez anos
atrds, junto com as politicas territoriais e patrimoniais, inserindo-me nos processos educativos
da comunidade, possibilitando, com a arte/educagdo, a construcdo de materiais e obras
artisticas educativas com as criangas (FIGURA 63), jovens, professoras/es, liderangas e mais
velhas/os.

Ao considerar a atuacdao com a Tiririca dos Crioulos ha uma década, percebo uma
escala geografica que vem se ampliando, ao longo dos anos, atravessando os estados de
Pernambuco, Paraiba, Goias e Distrito Federal. Ao promover processos de formacao mediados
pelas professoras/es, liderancas, mais velhas/os e jovens da Tiririca dos Crioulos, para ndo-
indigenas e nao-quilombolas interessados na troca de saberes, as atividades realizadas
fortalecem o engajamento na educacdo antirracista e na reparacdo social, em acdes
relacionadas a processos de reconhecimento e distribuicdo de renda. E, consequentemente,
possibilitando o engajamento na luta por direitos e o fortalecimento da sociedade global
politica (MIGNOLO, 2009), estabelecendo formas de organizacao, solidariedade e cooperacao.

Nesta tese, levo em consideragdo os principios da interculturalidade critica
acumulados na América Latina, conforme trabalhado por Candau (2013). Para a autora a
experiéncia de escolas interculturais indigenas desenvolvidas no continente inclui uma nova
dimensao sobre a ideia de cultura no espago escolar. Identifico-me com o que a autora chama
de ‘terceira etapa’ de desenvolvimento da educagao escolar indigena (apds 1970) a respeito
de experiéncias protagonizadas por liderangas comunitdrias, em associagdes com
universidades e setores progressistas da igreja catdlica, os quais promoveram a producdo de
materiais didaticos especificos (CANDAU, 2013).

Parto da consideragao da discriminagao racial presente nas sociedades latino-
americanas e do combate as relagdes raciais baseadas na cordialidade, conforme aponta
Candau (2013) com a ‘democracia racial’ a partir do trabalho com as imagens e narrativas que
ressignificam os processos de racializacdo de populacdo negras, indigenas e quilombolas,

como a Tiririca dos Crioulos. A autora compartilha que,
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En la perspectiva de la educacién intercultural, podemos sefialar como
contribuciones especialmente significativas: la denuncia de las
diferentes manifestaciones de la discriminacién racial presentes en las
sociedades latinoamericanas y el combate a la ideologia del mestizaje
y de la “democracia racial”, que todavia configuran los imaginarios
sociales sobre las relaciones sociales y raciales mantenidas entre
diferentes grupos presentes en las sociedades latinoamericanas,
caracterizdndolos por la cordialidad. Se elimina, asi, el conflicto,
perpetudndose estereotipos y prejuicios. (CANDAU, 2013, p. 148-149).

Outro principio considerado nesta tese dialoga com a educacdo popular tratada por
Candau (2013) acerca da intrinseca articulacdo entre os processos educativos e os conceitos
socioculturais em que estes se situam, colocando, assim, os universos culturais dos atores
implicados no centro das agdes pedagogicas. E, por fim, considero o impacto da
interculturalidade para as politicas publicas, ao fortalecer as contribuigdes multiétnicas,
pluriculturais e multilingues das sociedades, para que as politicas publicas ligadas a educagao
possam incorporar a perspectiva intercultural (CANDAU, 2013).

Sob a perspectiva da interculturalidade critica (CANDAU, 2013) abordo as relacdes de
poder estabelecidas entre diferentes atores sociais da regido, na relagdo com a Tiririca dos
Crioulos e ao longo da produgao de conhecimento, destacando as diferengas e desigualdades

construidas ao longo da histéria. Para Candau (2013) a interculturalidade critica:

Se trata de cuestionar las diferencias y desigualdades construidas a lo
largo de la historia entre diferentes grupos socioculturales, étnico-
raciales, de género, orientacion sexual, entre otros. Se parte de la
afirmacion de que la interculturalidad apunta para la construccion de
sociedades que asuman las diferencias como constitutivas de la
democracia y sean capaces de construir relaciones nuevas,
verdaderamente  igualitarias entre los diferentes grupos
socioculturales, lo que supone empoderar aquellos que fueron
histéricamente considerados inferiores. (CANDAU, 2013, p. 151).

Ha uma preocupacgdo, nesta tese, em apontar caminhos alternativos para caminhar
de maneiras diferentes do carater monocultural e ocidentalizante que dominou o continente
latino-americano, conforme diz Candau (2013). Ao pontuar o carater colonial das sociedades
latino-americanas, em especial nas dindmicas de colonialidade que repercutem em nossas
percepcoes (e construcdo) de autoimagens e realidades, em didlogo com Quijano (2014), a

tese demanda uma reconstrugao epistémica.
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A relacdo com a Tiririca dos Crioulos teve inicio no ano de 2012, na producdo de
conhecimento e obras artisticas educativas. No primeiro momento em que estive na
comunidade, acompanhada pelas antropdlogas que realizaram o relatério de delimitagao
territorial para o INCRA, colaborei na realizagao das oficinas de formagdo voltadas para
professoras/es locais com o objetivo de produzir dados para o referido relatério
antropolégico. Em especial, trabalhei na produgao de um documentario, intitulado ‘Tiririca
dos Crioulos - um quilombo indigena’?, realizado juntamente com Lara Erendira Andrade.

Em 2014 iniciei o mestrado no Programa de Pds-graduagdao em Antropologia Social,
na Universidade Federal da Paraiba (PPGA/UFPB), que resultou na dissertagdo intitulada
‘Torégira: performance ritual em um quilombo-indigena’ (SERRADELA, 2016). O objetivo foi
compreender as dindmicas de cuidado entre diferentes materiais (INGOLD, 2012b) e o
processo de reafirmagao étnica que reverberam do complexo ritual local.

Conforme aponto na minha dissertagao, interessei-me pelo ritual de cunho religioso
chamado de toré e gira, que dinamiza e cria condi¢des de possibilidade para uma experiéncia
gue permite a comunicacdo com entidades chamadas de encantos de luz e orixas, na qual a
ingestdao de bebidas feitas com a casca da raiz da jurema e a cachaga, bem como a realizagao
de cantos e dangas, possibilitam um espago terapéutico que auxilia na saude individual e do
grupo (SERRADELA, 2016). Realizado mensalmente, as sextas-feiras, no Centro Espirita Preto
Velho Canzud do Velho Xang6 e localmente chamado de ‘toré’, ‘gira’ e ‘ritual’, possui rela¢des
qgue ora aproxima e ora distancia praticas e crengas do universo catolico afroindigena,
envolvendo pessoas da comunidade e de fora®. Manifesta-se através de processos rituais e
seus percursos terapéuticos cotidianos, irradiando para as aulas na escola e para a elaboragao
de performances internas e externas a comunidade, manifestando uma relagao do ritual com
a organizagao social do grupo (SERRADELA, 2016).

A dissertacdo apresenta proposta etnografica que articula arte e antropologia através
da mediagao das relagdes interétnicas por meio de interagdes artisticas e da organizagao dos
dados através do uso de imagens, produzidas pelas/os prdprias/os interlocutoras/es e
outras/os pesquisadoras/es. Interagdes artisticas que ampliaram as narrativas etnogréficas,

as possibilidades de relagdes com o campo e as expressdes de identidades.

1 0 documentdrio ‘Tiririca dos Crioulos: um quilombo-indigena’ (2012), esta disponivel no meu canal no Youtube,
Aia Oro lara, e pode ser visualizado por meio do link: https://youtu.be/cpsGRfKOBmKk.
2 pessoas de comunidades vizinhas e pesquisadores e pesquisadoras.
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Simultaneamente a realizagdo da dissertagao foi iniciada a agao ‘Do buraco ao
mundo’, realizada na comunidade nos anos de 2014 a 2017, da qual fiz parte, da coordenagao
compartilhada juntamente com Alecksandra Santos Sa (professora local) e Nivaldo Aureliano
Léo Neto (conhecido como Caju).

A acgao foi iniciada com recursos do edital de Preservagdo e Acesso aos Bens do
Patrimonio Afro-brasileiro, langado em 2013, com a articulagdo do Ministério da Cultura
(MinC), da Universidade Federal de Pernambuco (UFPE), da Fundacdo Joaquim Nabuco
(FUNDAJ) e da Rede Memorial. Posteriormente contou com incentivos do Governo do Estado
de Pernambuco, através do edital Funcultura Independente 2014/15 da Fundagdo do
Patrimonio Histdrico e Artistico de Pernambuco (FUNDARPE). Em 2015 a ac¢do foi contemplada
pelo Instituto do Patrimonio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN) com o Prémio Rodrigo
Melo Franco de Andrade, como uma iniciativa de exceléncia em promocgdo e gestdo
compartilhada do patriménio cultural, além do Prémio Boas Praticas de Salvaguarda do
Patrimonio Cultural Imaterial do IPHAN. Foi também contemplada com o Rumos Itau Cultural
(2015-2016) e, em 2018, com o Prémio FUNARTE Arte/Educacdo, pela realizacdo da exposicdo.

A acdo reflete um periodo histdrico que iniciou em 2010, quando a comunidade
passou a acessar politicas territoriais e educacionais, iniciando os processos de regularizacao
fundiaria e estadualizagdo da escola local, que demandaram a elaboragao de identidades e
memobdrias. Tal acdo reflete o acesso a direitos e editais publicos federais, estaduais e privados
voltados para a gestdo compartilhada de patrimoénios culturais e da meméria afro-brasileira.

Tal acdo buscou efetuar, de forma colaborativa com as professoras, o inventario de
referéncias culturais e a posterior sistematizacdao em diferentes obras, em formato de videos,
documento sonoro, mapa, livro, site® e uma exposicdo (FIGURAS 64, 65,66). A exposi¢do, que
foi um momento de culminancia do trabalho, intitulada ‘Tiririca dos Crioulos: pessoas fortes
na luta’, foi realizada em Jodo Pessoa (PB), de maio a julho de 2017, e em Recife (PE), de agosto
a novembro de 2017. Atualmente se encontra na comunidade.

Parte das imagens compartilhadas ao longo da tese foram produzidas no contexto da
acdo por diferentes autorias, de moradoras/es e colaboradoras/es da Tiririca dos Crioulos, que
serdo especificadas nas legendas das figuras. Tais imagens ainda repercutem na construgao

de autoimagens da comunidade, nos processos de elaboracao das identidades e pedagogicos.

3 0 site www.culturadigital.br/tiriricadocrioulos foi desativado pelo governo federal no ano de 2020.
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Foram inseridas no processo de interagdo social com a comunidade e o publico externo.
Ao longo da tese a agao foi expressa pelas professoras e jovens tiririqueiras pelos

III

sentimentos: “Ai que saudade!” e “Como foi bom esse momento!”, que promoveu a
organizagdo social em torno de um objetivo de realizar uma pesquisa colaborativa, com a qual
se nutriu o sentimento de pertencimento ao grupo. Desta forma, reconhecemos tal agdo como
um modelo de pesquisa colaborativa e intercultural que envolveu a gestao compartilhada de
autoimagens da comunidade e a possibilidade de realizar producdes artisticas ao longo de
pesquisas com a organizacao de materiais especificos sobre a Tiririca dos Crioulos. Além disso,
‘Do buraco ao mundo’ se tornou uma fala recorrente entre nds, para expressar o movimento
poético e politico de buscar ressignificar o mito de superioridade da Modernidade impresso
sobre os processos de hierarquizacdo de nossa realidades.

A partir da experiéncia de pesquisa e das obras produzidas no contexto da agao ‘Do
buraco ao mundo’, as professoras e jovens ressaltaram, em diferentes momentos, sua
importancia para o fortalecimento do grupo. Além de colaborar com as relagdes interpessoais,
também foi citado, o didlogo com a Educagao Escolar Indigena Diferenciada, a partir do
reconhecimento de diferentes itinerdrios formativos e da valorizagdo dos conhecimentos
locais.

As interagdes artisticas realizadas com moradoras/es da Tiririca dos Crioulos e
colaboradoras/es, no contexto da acdo, mostraram formas de autorrepresentac¢do geradas a
partir das relagdes interculturais na produgao partilhada do conhecimento, articulando as
mediagGes da arte/educagdo e etnicidade, com opg¢des decoloniais que priorizaram a
memoria coletiva.

Ao colaborar com a comunidade na gestao e produgao de autoimagens, as atividades
da referida acdo possibilitaram uma construcdo positiva das identidades do grupo na
elaboragao de suas experiéncias e visibilidade na cena publica. Chama a atengado a produgao
colaborativa de autoimagens e conhecimentos, elaborados a partir das relagdes interculturais
tracadas com as moradoras/es da Tiririca dos Crioulos*® envolvendo a elaboracio de
identidades.

Percebo que tal producdo proporcionou o compartilhamento de praticas educativas

através da arte e, a partir disso, a elaboracdao das préprias experiéncias interculturais e

4 Ressalto a variedade de experiéncias que constituem o quilombo Tiririca dos Crioulos, em rela¢3o a faixa etéria,
género, responsabilidades e papeis sociais.
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identitdrias. Junto com a comunidade empreendeu-se a producao artistica, como o processo
de pesquisa, para a sistematizacdao de dados e narrativas com materiais especificos sobre a
Tiririca dos Crioulos.

Por outro lado, a construgao de minhas autoimagens também foi influenciada pelas
experiéncias com a Tiririca dos Crioulos e outras populagdes indigenas e quilombolas, que me
possibilitam, desde 2007, driblar as imposi¢cdes do racismo, do capitalismo mundial e do
patriarcado no controle sobre meu corpo e minha forca de trabalho, que é dedicada para a
arte/educagdo antirracista e a justica social. As minhas escolhas tedricas-metodoldgicas sdo
elaboradas a partir de minhas experiéncias como mulher cisgénero, resultado de casamentos
interraciais e das politicas de branqueamento da populagao brasileira, terceiro-mundista, nao-
branca, de classe trabalhadora, latino-americana, académica/brincante, artista/educadora,
imersa no mundo capitalista.

Compartilho a foto de formatura de minha mae (FIGURA 2), chamada Ana Maria, com
a minha avdé materna, Zelma, tirada em meados dos anos 1960, ambas sem formacao
académica. A imagem exibe a condicao racial diferenciada entre minha mde e minha vo,
refletindo os processos das politicas de branqueamento que me atravessam, ndo somente no
meu recorte familiar, mas também inseridas como politicas assimilacionistas e eurocéntricas
no projeto de civilizagao do Pais desde o inicio do processo de colonizagdo - assunto no qual
irei me deter no primeiro e no segundo capitulo a seguir, mais especificamente sobre a Tiririca

dos Crioulos.
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—
Figura 2 - Fotografia de minha avé Zelma e minha mde, Ana Maria do acervo pessoal. Autoria desconhecida,

1960, Barretos, S3o Paulo.

Foi por meio de deslocamentos e experiéncias de ensino-aprendizagens em artes,
situadas em territdrios negligenciados na producdao de conhecimento, de organizacdes
indigenas, quilombolas e de mestras/es de tradigdo oral das culturas populares, que venho
desconstruindo as instrucdes eurocéntricas, antropocéntricas e androcéntricas. Nesses
processos, ao buscar a arte como fio condutor das relacdes de formacdo em contextos
populares, dialogo com Babosa (2009) ao pontuar a importancia da mediag¢do social e cultural
da arte/educacdo para mediar as relacBes de aprendizes com o mundo que devemos
conquistar pela cognicdo, reconhecendo a arte com enorme importancia na mediacdo entre
humanos e o mundo.

Percebo que minha trajetdria profissional como arte/educadora junto aos povos
indigenas, quilombolas e populacdes negras envolveu historicamente o engajamento em
projetos sociais de promoc¢do e educacdo em salde, organizacdo de acervos, delimitacao
territorial, educacdo patrimonial e formacdo de professoras/es. Engajamento com os quais
acredito que a arte/educacdo apresentou estratégias de aquisicio de conhecimentos,

articulando-se a diferentes conteudos e objetivos.
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Aia Oro lara é uma autodenominagdo inspirada em narrativas autobiograficas que
envolvem as experiéncias de Serradela (2016), como figuras subjetivas de uma pesquisa de
longa duracdo, as quais possuem visdes de mundo diferenciadas a partir dos impactos da
interculturalidade critica e processos decoloniais préprios que ocorreram da relacdo com os
povos, comunidades tradicionais e outros fluxos materiais.

A tese foi realizada considerando fontes bibliograficas histéricas e tedricas, ao
abordar as implicagdes coloniais que afetaram as populagdes indigenas, negras e quilombolas
do sertdo do Rio Sao Francisco. A pesquisa histdrica possui diferentes camadas temporais em
didlogo com pesquisadoras/es (MENDONCA, 2013; OLIVEIRA, 2010; GRUNEWALD, 1993,
2004, 2005) que estudaram as emergéncias étnicas na regido (século XVII ao XXl).

Também foi feita uma pesquisa de campo, de forma presencial, em julho 2019 e em
janeiro 2020, quando foram realizadas conversas individuais, quatro turnos de reunides
coletivas com as professoras/es e a participagdo nos Novendrios de Nossa Senhora Santana e
Sao Sebastido, com a produgao de registros audiovisuais. Naguele momento elaboramos um
cronograma de pesquisa, que foi reformulado com a pandemia do coronavirus em 2020.

Para a recuperacao da memoria coletiva da histéria critica com a Tiririca dos Crioulos
utilizo o método de investigacdo acdo participativa (IAP), abordado por Marin (2013) em
didlogo com Orlando Fals Borda, que realiza uma critica em relagao ao funcionalismo entre
ciéncia e realidade. A insercao no processo social, conforme a orientacdo da IAP, oferecida
pela citada autora possibilitou que a pesquisa se inserisse nas metas de transformacao social,
partindo das problematicas pautadas pelas professoras/es e a lideranga da comunidade, nas
reunides presenciais acerca da elaboragdo de suas identidades indigenas, negras e
quilombolas, para acesso a Saude Quilombola e Indigena, bem como para a formacdo das
professoras para a adaptagdo ao ensino on-line. Como dito anteriormente, as/os
professoras/es, jovens e a lideranga da comunidade sdo sujeitos da pesquisa.

Foram realizadas, ao longo de 2021, reunides em formato on-line em que estiveram
presentes professoras/es, jovens e a lideranca da comunidade, nas quais foi estabelecido um
cronograma de formagao voltado para a organizagao de um acervo digital no ambiente do
Google Drive, com artefatos culturais para a geréncia das professoras nas aulas e outras
atividades ligadas aos movimentos sociais. Assim como foi ofertada uma oficina para
professoras/es, académicas/os e do ensino basico, bem como artistas interessadas/os na

troca de saberes. A participagdo neste processo demandou a curadoria de imagens sobre a
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comunidade para reunir os arquivos, que foram exibidos pela internet e também em dois
momentos presenciais na cidade de Goiania (GO), assim como a curadoria de imagens para a
producao de um outdoor e para projecdes em contextos urbanos.

A escrita da tese ocorreu em meio a um contexto atipico que envolveu uma
problematica de saude publica mundial, relacionada ao coronavirus, causador da covid-19.
Em 2021 varios paises iniciaram o processo de vacinacdo de suas populacdes, embora haja
uma desigualdade mundial no acesso as vacinas que leva a gerar novas variantes. O mundo
ainda esta sob a orientagdao da Organizagdo Mundial de Saude (OMS) para o cumprimento de
distanciamento social e o uso de mascaras, métodos de diminuicdo da transmissdo da covid-
19, para o controle da mortalidade e dos fluxos de pessoas na busca pelos servicos de salde.

Como o governo brasileiro ndo ofereceu condi¢cdes materiais para o enfrentamento
da pandemia e o cumprimento do isolamento social da populacao brasileira, o que se vé é um
acentuado quadro das desigualdades sociais que ja existia antes. Desde 2016 ocorre um
processo de desmonte de direitos sociais conquistados ha mais de 35 anos no Brasil, naquele
ano vivemos um golpe politico, parlamentar, juridico e midiatico, com a retirada da presidenta
Dilma Rousseff de seu mandato; a prisdao por 580 dias do ex-presidente Luiz Indcio Lula da
Silva (solto em 8 de novembro de 2019 e inocentado em abril de 2021); a suspeita de fraudes
no processo eleitoral para Presidente da Republica, em 2018, quando foi eleito Jair Bolsonaro,
o qual alimenta estreitas relacdes com o imperialismo norte-americano, bem como sustenta
um discurso de militarizagao do cotidiano e de conservadorismo cultural.

O atual governo brasileiro representa os anseios fascistas de parte da populacdo que
se expressam nas atitudes racistas, misdginas, sexistas e transfdbicas, criminalizando e
perseguindo as popula¢des étnico-raciais e 0s movimentos sociais’. Esse contexto de crises na
saude publica, politica, econ6mica, sanitdria e existencial tem nos afetado com o desmonte
das instituicdes do Estado que prestam servicos a educacdo e a cultura, as populacdes

indigenas e quilombolas, assim como daquelas que sdo responsaveis pelos direitos humanos

5 As principais ameacas que o movimento indigena vive atualmente consistem na falta: de demarcac3o territorial,
de autoriza¢do de arrendamento dos territdrios indigenas, de autorizagdo da entrada de evangélicos nos
territérios, da heteroidentificagdo da FUNAI, da autorizagdo de parcerias para empreendimentos nos territdrios
indigenas, de acesso a vacinas para todos os povos indigenas, de apoio, protecdo, fiscalizagdo e monitoramento
ambiental dos territérios e do Marco Temporal, que consiste na revisdo das terras indigenas ja demarcadas.
Aliadas a essas ameagas, ha uma demanda elaborada pelas mulheres indigenas que consiste na participagdo e
protagonismo das mulheres nos espacgos de poder e decisdo, bem como contra a violéncia doméstica e a unidade
nos territorios.
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e trabalhistas, pelas agdes de igualdade racial e de género, de justica ambiental e acerca das
crises climaticas.

Além disso, vivemos um processo de perseguicao e criminalizagao das universidades
publicas federais e da producdo cientifica, sendo que alguns reitores foram nomeados pelo
presidente, ou perseguidos, tensionando a autonomia universitdria e inviabilizando o acesso
a recursos para ciéncia e educagao. Também posso ressaltar: a perseguigcdao as liderangas
sociais, as quais sdo assassinadas (como o caso de Marielle Franco, em 2018) e a autorizacao
de porte de armas pela populacdo em geral, situacdes que levaram alguns cientistas a buscar
exilio em outros paises, como Jean Wylys, Debora Diniz e Marcia Tiburi.

A pesquisa ocorreu, portanto, em um contexto hostil de perdas de direitos sociais e
pessoas. S30 mais de 648.160 Obitos® no Brasil causados pelo coronavirus, colaborando para
um momento de incertezas sobre as condicdes de vida e projetos futuros, refletindo violacdes
aos direitos humanos, investimentos em cendrios e narrativas de crise. Nos paises latino-
americanos houve uma preocupagdo maior com a economia do que com a saude e o bem-
estar da populacao, e isso reflete na colonialidade do poder que se atualiza hd mais de 522
anos.

No inicio de 2020 o site ‘www.culturadigital.br/tiriricadoscrioulos’, que hospedava as
obras da acdo ‘Do buraco ao mundo’ sobre a memdria da Tiririca dos Crioulos, foi desativado
pelo governo federal. Isso ocorreu em funcdo de que o site estava conectado a alguns
ministérios que sofreram reestruturagao, assim como houve o fechamento de pastas
governamentais e a falta de repasse de verbas para politicas culturais setoriais. O site estava
no dominio de uma politica nacional de cultura digital, focada na preservagao e digitalizagao
de bens do patrimoénio afro-brasileiro e indigena que atravessava a interoperabilidade de
ministérios como o da Educagdo e das Comunicagoes.

Com a reestruturacao do organograma institucional do governo Bolsonaro, no qual
alguns ministérios e pastas foram instintos, o repositério digital ndo permaneceu, refor¢ando
que as politicas publicas ndo sdao estruturantes, sdo politicas de gestao com énfases que
envolvem critérios de selegao a partir dos interesses dos governos vigentes.

O contexto politico de governo Bolsonaro se apresentou, desde a realizacdao do

primeiro campo de pesquisa, como um complicador para as dinamicas das relagdes

% Dados coletados em 26 de fevereiro de 2022, as 11h20. Disponivel em: https://covid.saude.gov.br/ .
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intersubjetivas da comunidade. Ocorreu uma divisdao ideoldgica baseada nas diferentes
narrativas acessadas pelas/os moradoras/es, das quais se pode citar as noticias falsas e a falta
de participacao e formacgdo politica nos movimentos sociais indigenas e quilombolas para
alinhamento das pautas sociais. Na primeira reunido para mapear os principais problemas que
a comunidade vivencia ficou nitida a expressao dos conflitos internos.

De minha parte cito duas questdes, em especial, que estdo relacionadas com as
hierarquias identitarias para refletir o subsolo em que a pesquisa foi produzida. Apesar de a
pesquisa ter sido financiada pela Coordenagdao de Aperfeicoamento de Ensino Superior
(CAPES), com bolsa de estudos mensais, no valor de R$2.200,00, acabou sendo pressionada
pela busca de estratégias de sobrevivéncia e capitalizagao de recursos. Também a vivéncia de
duas violéncias sexuais, entre as quais a importunacdo sexual de um vizinho idoso (em 2020)
e um exame médico realizado mediante fraude, em contexto de exames de ultrassonografia
de mamas (2021). Ambas as violéncias, vividas na cidade de Goias (GO), refletem a estrutura
da violéncia de género na cidade ao observar as diferentes situagdes sociais dos violadores.

A tese estda organizada em quatro capitulos, sendo o primeiro de abordagem
histdrica, o segundo tedrico e o terceiro e quarto, com experiéncias empiricas. Ao considerar
a pedagogia critica da representagao, conforme abordado Andrade (2016), os capitulos
apresentam a investigagdo da produtividade de artefatos da cultura para denunciar as formas
de dominacgdo presentes nos discursos e representacdes, buscando com a tese uma pedagogia
politicamente engajada, que conforme a referida autora, atrele o papel da
educadora/pesquisadora/estudante/colaboradora ao processo de mudanca da realidade
sociocultural (ANDRADE, 2016).

O primeiro capitulo consiste em uma contextualizacao histdrica, geografica e politica
da Tiririca dos Crioulos, onde sao refletidas inicialmente, as implicacdes do processo de
racializagao da populagdao mundial, do trabalho e da colonialidade do poder, para o sertdo do
Rio S3ao Francisco, os sertdes de Pernambuco e a Tiririca dos Crioulos. Em didlogo com
outras/os pesquisadoras/es, ressalto as imposicGes regionais, nacionais e globais do projeto
moderno, colonial, capitalista a regido onde se localiza a comunidade, influenciando na
elaboracdo de um repertdrio cultural e de organizagao social. Busco enquadrar a Tiririca no
povoamento dos sertdes nordestinos, bem como situar algumas situacdes que posicionaram
a comunidade frente ao projeto moderno, colonial, capitalista na elaboracdo histérica e

organizacao social do quilomboindigena.
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Neste capitulo estabele¢o um didlogo com a Antropologia, em especial com a
etnicidade, refletindo a construcdo de identidades por meio dos processos histéricos
envolvidos ao longo das interagdes sociais. Apresento brevemente as principais formas de
organizacao social empreendidas pela Tiririca dos Crioulos que possibilitaram a elaboracao do
quilomboindigena, bem como a discussao sobre as imposi¢des das identidades como
processos de hierarquizacdo da populacdo e definidoras de formas de tratamentos. Ao
levantar as movimentacdes demograficas da regido, busco pontuar as politicas
assimilacionistas desenvolvidas pelo Estado-nagdo que marcaram as experiéncias das
populacdes indigenas e negras dos sertdes de Pernambuco.

Ao final do capitulo relaciono as narrativas histéricas oficiais, promovidas pelas
familias proprietarias de fazendas de gado, missdes, Estado, e academia cientifica com as
visualidades e contravisualidades associadas aos povos indigenas, negros e quilombolas da
regiao, buscando as formas de representagdo oficiais sobre ser indigena e quilombola que
impactam atualmente a Tiririca dos Crioulos no acesso a direitos sociais.

No segundo capitulo abordo a arte, a estética e as visualidades como instrumentos
de colonialidade que estabeleceram padrdes a partir dos quais os saberes e as subjetividades
foram (e sdo) reguladas. Ressalto a competicdo de narrativas histdricas desenvolvidas para a
naturalizacdo da autoridade e do poder, por meio da classificacdo, separacdo e estetizacao
dos corpos, estabelecendo a estética do adequado, do dever e do sentido (MIRZOEFF, 2016).

Em didlogo com alguns autores sobre a importancia de algumas narrativas historicas,
imagéticas e artisticas empreendidas na construgao de identidades nacionais, em torno dos
grupos étnico-raciais, abordo a naturalizacdo das desigualdades sociais por meio da arte. Essas
narrativas estabeleceram relagdes entre tempo e representagao, classificando determinadas
populagdes, a partir de critérios fenotipicos, como atrasadas e primitivas (ACHINTE, 2009).

Por meio de alguns conceitos foram criadas e difundidas narrativas e imagens
histéricas que nos rodeiam para a configuragao da nossa capacidade de ver e discernir
significados sobre as populagdes negras, indigenas e quilombolas, naturalizando as posi¢des
desiguais em nossas sociedades, invisibilizando as violéncias coloniais e desconsiderando os
processos de coloniza¢do. Em funcdo dos processos de deslegitimacao da condicdo étnica dos
indios do Nordeste, abordo, em especial, as visualidades em torno dessa constru¢gdao como

formas de justificar as demandas politicas, criando interlocu¢ao com o Estado-nagdo e a
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sociedade envolvente, as quais impuseram determinadas formas de ser aos indigenas para
gue suas demandas politicas fossem atendidas.

Trago uma situagao de negociagao da comunidade com o municipio e o Distrito
Sanitario Especial Indigena de Pernambuco — Secretaria de Saude Indigena (DSEI-SESAI/PE),
referente ao acesso a salde quilombola e indigena. Reflito as maneiras atuais de perceber as
categorias identitarias quilombola e indigena, geridas pelo DSEI/SESAIl e pela comunidade, que
geram possibilidades (ou ndo) de acesso as politicas.

O terceiro capitulo traz uma reflexdao sobre e com as mulheres tiririqueiras, que
consiste no principal segmento da comunidade engajado na producdo partilhada do
conhecimento, dos artefatos culturais, das obras artisticas e dos processos de etnogéneses da
Tiririca, marcando presenga na organizagdo social do grupo. Ao longo do capitulo reflito sobre
os processos de hierarquizacdo entre humanos, por meio da raca e do género, tramadas nas
relagdes interculturais da pesquisa.

Ao perceber as performances indigenas como formas de exibicdo de imagens da
diferencga, para a legitimagdo das demandas politicas (ALBUQUERQUE, 2011), compartilho a
autopercepgdo das professoras e jovens tiririqueiras e indigenas Pankara que trabalham na
escola local, sobre suas identidades negras, indigenas e quilombolas. Busco, a partir de um
regime de visibilidades que ocorre dentro da comunidade, quais sdo as referéncias sobre ser
indigena e quilombola que impactam na autoimagem das mulheres tiririqueiras. Dedico-me a
relacdo intercultural critica com as mulheres na producdo de conhecimento, apresentando o
perfil das tiririqueiras para ressaltar a importancia de romper com o regime discursivo que
silencia suas vozes.

Reconheco que a perspectiva eurocéntrica do conhecimento foi a forma mais eficaz
de dominagdao nos modos de produzir e dar sentido as nossas experiéncias e realidades
(QUIJANO, 2014), onde foram criados conceitos para a construcdo de determinadas formas
de relagdes sociais desiguais. Dentro dessas relagdes desiguais se encontra estabelecido o
regime discursivo que impde o silenciamento sobre as producdes de conhecimento de
mulheres indigenas, negras e ndo-brancas.

Tais produgdes com as professoras, jovens e mais velha tiririqueira se tornam
necessarias para descolonizagao do conhecimento. A academia cientifica, como um lugar de
violéncia e exclusao das representacdes das populacdes negras e indigenas, reflete na falta de

compreensao dos diferentes modos de viver, saber, fazer que justificam a exploracdo de
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territdrios tradicionais e a negacao de direitos.

Ao reconhecer outras formas de sistematizacdo do conhecimento por meio da
tradicdo oral e organizacdo de repertdrios de movimentos, a Tiririca dos Crioulos possui
formas de organizacgao ligadas ao plano religioso e a especialistas locais que, no processo de
hierarquizagao do conhecimento, sdo negligenciados. Ocorrem outras referéncias conceituais,
formas de expressao e sistematizacdo, como, por exemplo, os Novenarios de santas e santos
catdlicos.

Ao problematizar a universidade moderna e colonial como Unica promotora de
conhecimento, colaborando para a negagdo de outras formas de saber, busco, em Silva e
Herbetta (2018), as novas epistemologias por meio dos transitos entre dominios de saberes
académicos e de tradicdao oral, os quais apontam para outras relacdes de convivéncia,
conhecimentos e repertdérios conceituais. Ao colocar em questdo, juntamente com outras/os
autoras/es a necessidade de transformacgdo do espaco académico, trabalho, neste capitulo, o
enfrentamento de alguns paradigmas epistemoldgicos, atualizados historicamente para a
manutengdo das relagdes de poder entre humanos e outros fluxos materiais.

No quarto capitulo trato do compartilhamento da pesquisa colaborativa realizada
em formato on-line ao longo de 2020 e de 2021, como parte do processo de inclusdo digital
da comunidade, que passou a acessar a internet a partir de 2018 e teve que adaptar a
educagao escolar ao ensino on-line diante da pandemia do coronavirus.

Neste capitulo apresento o processo de formagdo com as professoras e os jovens na
criagdo de um acervo na internet para a geréncia de aulas e outras atividades. Também é
apresentada a funcionalidade do grupo de WhatsApp na organizagdao em torno da pesquisa e
outros compartilhamentos.

Foram utilizados formuldrios para mapeamento da condi¢do material das/os
professoras e dos jovens na relagdo com a internet, a qual refletem as suas principais
dificuldades. Além da criagao do acervo, foi possivel realizar uma mostra interna com a
apresentacdo colaborativa dos artefatos culturais produzidos pela acdo ‘Do buraco ao
mundo’, os quais se destacam as imagens antigas das pessoas fundadoras da comunidade.

Também compartilho, neste Ultimo capitulo, o processo de interacdo das
professoras/es, dos jovens e das liderancas da Tiririca dos Crioulos com o projeto ‘Arqueologia
daignorancia: vocabulario para catastrofes’, financiado pelo Fundo de Arte e Cultura de Goias,

de 2018 (FAC/GO). As pedagogias culturais na interacdo com o referido projeto ocorreram a
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partir da oferta de uma oficina, intitulada ‘Piseiro na escola’, pelo grupo de professoras, jovens
e liderancas para pessoas nao-indigenas, docentes de universidades e do ensino basico.

A proposta da oficina fez parte da programacgao de uma formagao promovida pelo
projeto, com mestres/as, ligadas/os aos movimentos sociais, indigenas, quilombolas, de
terreiro e sem-terra, que possuem reconhecimento internacional. Além da oficina, a
participagao da Tiririca no projeto também envolveu o compartilhamento de uma curadoria
de registros da comunidade para se encontrar com outros arquivos do projeto, que foi
transmitido pela internet e também presencialmente em dois momentos na cidade de Goiania
(GO).

Por fim, sdo compartilhados os artefatos culturais em torno da construgdao das
identidades quilombolaindigenas que foram selecionadas para ocupar um outdoor, que sera
instalado nos municipios proximos da comunidade, assim como projecdes em contextos
urbanos. Com este capitulo é possivel compreender de que forma os artefatos culturais
quilombolaindigenas apresentam praticas e saberes da comunidade, gerenciados pelas/os
professoras/es, jovens e liderangas em seus regimes de visibilidades e nos processos de
formacao internos e externos, em busca de criar um consenso nas dindmicas que envolvem
as relacGes étnico-raciais.

Ao longo da tese utilizo, manipulo, crio, compartilho, publico imagens da comunidade
como um caminho metodoldgico para interagao com as colaboradoras locais e o publico
externo. Tais imagens movimentam arquivos pessoais das moradoras, produzidas no contexto
na agdo ‘Do buraco ao mundo’ (2014-2017) e por mim em outras situagdes desde 2012. As
imagens sdao usadas com a intengao de tornar visiveis as identidades quilombolaindigena e de
reconstrucdo da memédria coletiva.

As imagens que vao para a cena publica correm processos de curadoria
compartilhada na reivindicagdo de uma especificidade cultural, das identidades
quilombolaindigena. Nao sdao apenas imagens sobre a comunidade, mas imagens desta
comunidade refletindo sobre si, suas memdrias e experiéncias na criacdo de visualidades.

Entrelago algumas narrativas visuais, as quais reconheco como formas de performar
e sistematizar o conhecimento. Sdo imagens narradoras que atravessam a pesquisa, as
tiririqueiras e diferentes realidades sociais, possibilitando que a pesquisa, as identidades, as
memodrias da Tiririca dos Crioulos sejam sentidas e elaboradas, movimentando o regime de

visibilidades da comunidade.
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As imagens ao longo da tese exibem a elaboracdo e gestdo compartilhada de
autoimagens da comunidade para ocupagdo dos espagos publicos, visando a criagao de
interlocu¢do com diferentes atores sociais. Possuem diferentes autorias das/dos
moradoras/es e colaboradoras/es e constituem um acervo, inicialmente organizado de forma
difusa pelas/os moradoras/es a partir de suas préprias coleg¢des, que foi potencializado com a
acao ‘Do buraco ao mundo’ e atualizado com esta tese.

Algumas narrativas visuais apresentam o Novenario de Nossa Senhora Santana e de
Sao Sebastido. Compartilho também, no terceiro capitulo, as imagens das reunides realizadas
na pesquisa de campo, em julho de 2019 e em janeiro de 2020.

Inicio o primeiro, segundo, terceiro e quarto capitulos com colagens digitais que
cruzam imagens de diferentes temporalidades histdricas da Tiririca dos Crioulos, unindo as
narrativas da tiririqueiras em torno das imagens. Realizo intervengdes artisticas por meio de
editoragdes graficas, compondo as imagens a partir das relagdes estabelecidas entre as
fundadoras da comunidade e outras pessoas sabias, com outros fluxos materiais.

Inicio o primeiro capitulo com a colagem (FIGURA 3) que apresenta os fundadores da
Tiririca dos Crioulos, chamados Plinio ou Pinto Madeira e Helena, que foram os primeiros
donos de parte da terra que hoje é reivindicada. Conta-se que Pinto Madeira chegou na Tiririca
vindo do Ceard e que Helena pode ser indigena Pankara, sendo que seu irmao era o dono da
imagem de S3o Jodo que ainda hoje se encontra na igreja de S3o Jodo Batista, que é padroeiro

da comunidade.
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CAPITULO 1 - CONTEXTUALIZAGAO DA TIRIRICA DOS CRIOULOS: AS VISUALIDADES
INDIGENAS E QUILOMBOLAS DA REGIAO

Figura 3 - Colagem de minha autoria, realizada com a foto dos fundadores da Tiririca dos Crioulos, Helena e
Plinio Madeira, do acervo de Dioclécio Manoel do Nascimento (Roberto), uma das liderangas locais, composta
juntamente com outras fotos tiradas ao longo das pesquisas de campo, e durante a a¢do ‘Do buraco ao
mundo’, o mapa de Milagres (CE) para Carnaubeira da Penha (PE), em alusdo ao caminho feito por Plinio
Madeira. A imagem de Sdo Jodo, de autoria de Lara Erendira Andrade, que é o padroeiro da comunidade,
possui mais de 200 anos e foi guardada pelo irmao de Helena.
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1.1 A racializagdo da populagdao mundial e suas implicagdes para a tiririca dos crioulos

Neste capitulo, em didlogo com outras/os pesquisadoras/es, contextualizo as
imposigdes regionais, nacionais e globais do projeto moderno, colonial, capitalista para a
regiao onde se localiza a Tiririca dos Crioulos, influenciando na elaboragao de um repertério
cultural, da organizacdo social e do acesso a determinadas condi¢cdes materiais. Busco, em
didlogo com determinados/as autores/as, enquadrar a Tiririca no povoamento dos sertdes
nordestinos, bem como situar alguns acontecimentos que afetaram a elaboracdo de suas
identidades étnicas e a constituicdao do grupo.

Sao abordadas algumas indagacGes que movimentam a pesquisa sobre quais sdo as
visualidades e contravisualidades associadas aos grupos étnicos da regido do sertdo de
Itaparica, em Pernambuco. Levo em consideracdo algumas colaborag¢des histéricas para
compreender os processos de reconfiguracdo de autoimagens negras, indigenas e
guilombolas na regido para uma educac¢ao da arte e da cultura visual.

A Tiririca dos Crioulos é um grupo étnico que se autodenomina um
quilomboindigena, o qual esta localizado na zona rural do municipio de Carnaubeira da Penha,
no sertdo de Itaparica, estado de Pernambuco, regidao Nordeste do Brasil. Possui, atualmente,
uma populagao de 200 habitantes que sdao descendentes de negros que se instalaram na base
da Serra do Arapud no final do século XIX e que, durante o século XX, mantiveram relacdes
com indigenas da regidao do sertdao do Rio Sao Francisco e com comunidades negras rurais da
regido de Mirandiba.

As trajetorias fundantes da etnicidade da Tiririca dos Crioulos se associam aos
primeiros moradores, que se destacam pelos casamentos entre indigenas e negros, segundo
as narrativas, em um primeiro momento com a chegada de Pinto (ou Plinio) Madeira e Helena
- que também aparece como indigena (FIGURA 47). Posteriormente se teve a unido de Pedro
Canuto - negro que recebeu a doagao das terras da Tiririca por Pinto Madeira e Helena - com
uma indigena da Serra do Arapua. Em um terceiro momento se registra a chegada dos irmaos
Miguel, indigenas Pankara - dos quais se destaca Mané Miguel (FIGURA 49), importante
lideranca ritual que se casou com lIsaura (FIGURA 50), ‘negra da Tiririca’, casal que estad na
colagem do segundo capitulo (FIGURA 24). No decorrer do século XX, de acordo com

Mendonca (2013), as relagGes de parentesco estabelecidas entre indigenas e negros
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possibilitaram um processo de reac¢do frente ao genocidio e ao racismo promovidos pelos
processos de colonizagao.

O sertdo nordestino de Itaparica, dentro da ordem global e da légica colonial, foi um
espaco a ser explorado economicamente por meio das fazendas de gado, onde as populacdes
tradicionais que ja viviam em seus territorios foram desconsideradas e desumanizadas nas
formas de ser, viver, fazer e saber, como serd aprofundado mais adiante.

Ja no século XXI, mais especificamente em 2008, a Tiririca reivindicou e obteve o
reconhecimento de sua identidade Quilombola para a Fundagao Cultural Palmares (FCP). Em
2010 a escola local foi incorporada a Organizacdo Especial Escolar Indigena Pankard (OEEIP),
a partir da reafirmagdao do parentesco indigena frente a Secretaria Estadual de
Educagdo/Geréncia Regional de Educacdo de Floresta (SEDUC/PE/GRE/Floresta). Tal iniciativa
ocorreu em fungado de conflitos com o municipio, com a negacao dos direitos relacionados a
Escola Escolar Quilombola.

A categoria ‘quilomboindigena’ - criada por Dalva Lucia do Nascimento (FIGURA 53),
importante lideranga ligada a Educagao Escolar local - foi reconhecida pela Tiririca, Pankara e
Seduc/PE, GRE de Floresta, no entanto esta aceitacdo ndo ocorreu de forma tranquila,
existindo conflitos que perpassam todos os atores envolvidos, mas, em didlogo com Barth
(2000), compreendo que, a partir da aceitacdo, ocorreu um compartilhamento de valores
entre os diferentes atores sociais por meio de uma performance de reafirmagao étnica bem
sucedida (SERRADELA, 2016).

Foi também naquele momento que ocorreu a solicitagdao, para o Instituto de
Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA), de regularizacdo da Area de Remanescentes de
Quilombos (A.R.Q), simultaneamente ao processo de regularizacdo do Territdrio Indigena
Pankard, realizado pela Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), érgdo responsavel pela
regularizagao territorial dos povos indigenas no Brasil. Ao privilegiar a memaria dos primeiros
moradores negros que fundaram a comunidade, bem como assegurar a gestdo das condicdes
existenciais da Tiririca dos Crioulos, as liderancas optaram por regularizar seu territério
separadamente do povo Pankard (SERRADELA, 2016).

A autodenominacdo da Tiririca dos Crioulos enquanto um quilomboindigena remete
a uma organizagao social baseada em suas identidades étnicas, que demandam melhores
condicOes de vida no acesso a direitos territoriais, educacionais e de saide. Como se verd ao

longo da tese, ha um histdrico de experiéncias de racismo, silenciamentos e negagao das



42

histérias, conhecimentos e direitos da comunidade.

Dioclécio Manoel do Nascimento (FIGURA 54), conforme trabalhei em Serradela (2016,
p. 34), conhecido como ‘Roberto’, é o atual cacique, também chamado ‘coordenador do
territério’, responsavel pelo Museu e Centro Espirita Preto Velho Canzua do Velho Xango,
juntamente com o pajé Dodé e a cabocla-mestre Janeide. Ele acompanhou os trabalhos de
Manoel Miguel, seu pai e realizou formagao missionaria, nos anos de 2003 e 2004 em Juazeiro
da Bahia (SERRADELA, 2016, p. 34). Foi presidente do PT (Partido dos Trabalhadores) em
Carnaubeira da Penha, lideranca das comunidades negras rurais da regidao e possui relagdo
com a Pardquia da Sagrada Familia na Fuga, em Carnaubeira da Penha (idem).

Roberto foi responsavel pela emergéncia do torégira em 2011, determinando regras de
convivéncia e organizagdo do Centro Espirita Preto Velho Canzua do Velho Xangd, bem como
a nomeacdo de autoridades rituais, entre adultos e criangas (SERRADELA, 2016, p. 34).
Roberto faz dos movimentos sociais (indigena, das comunidades negras rurais da regido, das
comunidades Eclesiais de Base), espacos de formacdo e possui grande importancia na
construgao de repertorios, produgdes culturais, institucionalizagdo de discussdes e
agenciamentos simbdlicos da Tiririca dos Crioulos.

Conforme compartilhado anteriormente, a organizagao com base nas identidades
étnicas demanda, dos grupos, um investimento na elaboracdo de suas identidades e
memorias locais para a construgdo de argumento e distintividade étnica que justifique o
acesso aos direitos. Como se 0s grupos étnicos tivessem que legitimar a sua etnicidade dentro
de certos padrdes visuais e de expectativas construidas sobre imaginarios carregados de
exotismos e colonialidade que envolvem as relagdes com o Estado-nagao e a sociedade mais
ampla, como se vera mais adiante.

A composicao de uma distintividade étnica pode ser verificada ao longo das
interacGes sociais com outros atores e instituicGes a partir de como sdo construidas as
fronteiras étnicas e as articulagdes politicas. Ao verificar alguns eventos histéricos, conforme
trabalhei em Serradela (2016), acrescento e atualizo mais alguns eventos que apresentam
fluxos paralelos e convergentes:

a) Em um primeiro momento foram estabelecidas relagdes com grupos e vizinhos do

entorno, como os atuais indios Pankara e Atikum, pessoas residentes em sitios
rurais e fazendeiros da regiao;

b) Em um segundo momento houve o fortalecimento das redes rituais relacionadas
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ao toré e gira envolvendo diferentes indigenas da regido do sertdo do rio Sao
Francisco, delineando a inser¢ao no movimento indigena;

¢) Em um terceiro momento a construcdo identitdria se associou as relacdes com as
comunidades negras rurais a partir da ONG Conviver no Sertdo, de Mirandiba (PE),
bem como ao Estado, com a criacdo da primeira associacdo de moradores,
demonstrando uma articulagdo com o movimento quilombola;

d) Um quarto momento esta relacionado a inclusdo de politicas territoriais e
patrimoniais que adentraram na comunidade, com relagdes estabelecidas com
colaboradoras/es externas/os;

e) E, por fim, até o momento da escrita desta tese, o contexto de desmonte de
direitos sociais exemplificado nas negociagdes da comunidade com o municipio de
Carnaubeira da Penha e a Secretaria de Saude Indigena, Distrito Especial Indigena,
de Pernambuco (SESAI/DSEI/PE) e o governo federal em suas politicas

direcionadas a indigenas e quilombolas.

Esses eventos manifestam formas de atualizacdo das relagdes com o territério que
hoje é reivindicado e de organizagao social com o objetivo de conquistar melhores condigdes
de vida a partir da elaboragao de uma identidade étnica. Conforme discutido por Oliveira
(1998), atribuir uma base territorial fixa a uma sociedade se constitui em um ponto chave para
a apreensao de mudangas que afetam profundamente o funcionamento das instituigdes e a
significacdo de manifestagdes culturais. Para identificar o ‘processo de reorganizagdo social’

Oliveira (1998) compreende a nocdo de ‘territorializacdo’, que implica:

[...] 1) a criagdo de uma nova unidade sociocultural mediante o
estabelecimento de uma identidade étnica diferenciadora; 2) a
constituicdo de mecanismos politicos especializados; 3) a redefini¢do
do controle social sobre os recursos ambientais; 4) a reelaboracdo da
cultura e da relagdo com o passado. (OLIVEIRA, 1998, p. 54-55).

Portanto os ‘processos de territorializagao’ que afetaram a Tiririca dos Crioulos
influenciaram nos processos de atualizagdes de suas praticas rituais, educacionais e de
cuidado, bem como de politicas ligadas as relacdes estabelecidas de forma mais intensa com

os atuais indigenas Pankard, o Estado-nacdo, as ONGs, outras comunidades indigenas,
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quilombolas e colaboradoras/es externas/os (SERRADELA, 2016). Essas relacGes tém
motivado as liderangas e professoras/es a reconstruir a meméria coletiva por meio de suas
pesquisas, elaborando as identidades indigenas e quilombolas para a constituicao de uma
distintividade étnica e de representacado social. Compreendo que a minha colabora¢do com a
comunidade ganhou espago a partir do engajamento nesse processo.

No entanto, as identidades (étnicas, raciais, de género, sexuais, de classe, geracdo)
ndo sdo apenas discursos positivos, ostentados ao longo das relagdes interculturais para a
garantia de direitos e visibilidade publica, mas partem de imposi¢des sociais e formas de
representacdes negativas que envolvem hierarquias e desigualdades sociais. Segundo Quijano
(2014), o padrdao de dominagdo colonial imp6s a associagdo de determinadas identidades a
hierarquias e fung¢des sociais. A criacdo da América, por exemplo, envolveu a imposicao da
classificagao racial da populagdo mundial, bem como a implementagao do capitalismo através
da racializacdo do trabalho (QUIJANO, 2014).

A necessidade de a Tiririca dos Crioulos pleitear politicas identitarias desde 1990 -
quando mudou o foco juridico da associagao para ‘Remanescentes do Quilombo Tiririca’” -
implicou uma elaboragdo histdrica e reivindicacdo de reparacao social aos processos de
negacao de direitos e imposicdes sociais que as instituicdes de dominacao social causaram em
relagao ao seu povo. Portanto, as identidades quilombolaindigenas partem, inicialmente, de
associag¢des criadas com base em critérios negativos, de inferiorizacdo das/dos moradoras/es
da Tiririca dos Crioulos em rela¢do a populagao regional, nacional e branca; critérios que foram
codificados para justificar o controle da forga de trabalho, bem como sobre as condi¢des
existenciais e de producdo de conhecimento.

Ha um entrave no que se refere a dificuldade de reconhecer os processos de
territorializagdo que foram impostos as populagdes indigenas do Nordeste, submetendo-as a
processos assimilacionistas, os quais favoreceram o compartilhamento de elementos culturais
entre diferentes populagdes indigenas e regionais (OLIVEIRA, 1998). A ‘colonialidade do
poder’, conforme Quijano (2014), é uma categoria que permite observar a atualizagdo e
articulagdo das instituicdes de dominagao social de raga, género, sexualidade e classe ao
capitalismo moderno, colonial, marcando as nossas experiéncias pessoais e coletivas a partir
de imposicdes coloniais na forma como devemos ser, fazer, saber e viver.

Na regido da Tiririca dos Crioulos a colonialidade do poder afetou as populacdes

étnicas ao longo da histdria, atualizando suas instituicdes de poder desde o meio do século
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XVI, como se vera mais adiante. A distribuicdo espacial de novas identidades pelo mundo esta
relacionada a distribuigdo racial do trabalho e as formas de exploragao do capitalismo colonial,
associando as populacGes brancas a trabalhos assalariados e as funcbes ligadas a
administragdo colonial; e as populagdes indigenas, negras e mesti¢as aos trabalhos nao
assalariados (QUIJANO, 2014).

O nome Tiririca dos Crioulos vem de uma classificagao externa, da populagao
envolvente em relagdo a comunidade, tendo como referéncia a localidade marcada por uma
espécie vegetal chamada Tiririca. O nome também aponta para a associagdo de uma
territorialidade com a presenga de pessoas negras, crioulas, as quais foram (e sdo)
racializadas, bem como a partir de associacdes a uma distintividade étnico-racial que esta
relacionada a determinadas regras morais, de trabalho e formas de tratamento.

Uma das consequéncias da colonialidade do poder experienciada pelas/os
‘negras/os da Tiririca’ foi a restrigdo na circulagdo em certos lugares, pois eram violentamente
agredidas/os ao serem xingadas/os de ‘munguzd’, ‘beico de aribé’, ‘pé rachado’. Embora a
colonizagao da América tenha ocorrido ha mais de 522 anos, a colonialidade do poder diz
respeito aos processos de atualizagdo das instituicdes, permitindo a permanéncia de
determinadas relagdes de poder.

Pode-se verificar a racializagao do trabalho por meio do censo demografico do
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) realizado em 2010, que caracteriza a
populacdo do municipio de Carnaubeira da Penha, segundo os indicativos de classe de
rendimento por raca — amarela, branca, indigena, preta, parda. O documento revela que a
raca ‘branca’ era, em 2010, a Unica que gerenciava o montante de 5 a 10 saldrios minimos’,
enquanto a raga ‘preta’ gerenciava, no maximo, o montante de % a 1 salario minimo e a
‘indigena’ e a ‘parda’ acessavam de 2 a 3 salarios minimos. Destaca-se também o fato de a
raga ‘branca’ ser a Unica que é ‘empregadora’ e a raga ‘preta’ aquela que se engaja em
trabalhos informais classificados como ‘sem carteira assinada’ e ‘por conta prépria’ (BRASIL,
2010).

Ha de se considerar, no entanto, conforme é trabalhado por Schwarcz (2012b), o

processo de distorcao de nossas identidades raciais, pelo mito da falsa ‘democracia racial’,

7 No valor de RS 510,00, segundo os dados compartilhados pelo site da Federacdo dos Trabalhadores e
Pensionistas do Estado do Rio Grande do Sul. Disponivel em: http://www.fetapergs.org.br/index.php/2015-07-
27-16-46-22/tabelas-salario-minimo. Aceso em: 28 out. 2020.
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que embranqueceu a populagdao brasileira em seus processos de autopercepgdo e
heteroidentificacdo. Desta forma, os dados do censo demografico de 2010 sobre a regiao,
referentes a categoria ‘preta’, podem constituir parte dos dados referente a populacao
autodenominada ‘amarela’ e ‘parda’, o que causaria uma reconfiguragdo nos dados
apresentados, embora insuficientes para superar a situagdo privilegiada da raga ‘branca’.

Conforme o censo demogréfico citado, as populagdes indigenas ndo atuavam como
‘empregadoras’, mas destaco que ocupavam o maior numero de cargos ‘com carteira
assinada’, ‘militares’ e do funcionalismo publico (BRASIL, 2010). Isso ocorreu provavelmente
em funcdo do acesso as politicas de identidade ligadas a educacdo e saude, que foram
desenvolvidas com a Constituicdo Federal de 1988, em especial durante o periodo de 1990 a
2015.

Mendonca e Andrade (2014) constataram, em 2012, que a renda mensal por
domicilio na Tiririca dos Crioulos ndo chegava a um saldrio minimo (R$780,00) em cerca de
70% da populagao local. As pessoas da Tiririca dos Crioulos se sustentam por meio de apoios
governamentais, como Auxilio Emergencial, Programa Bolsa Familia®, aposentadorias,
trabalhos ligados ao contexto da Educagao Escolar Indigena Diferenciada, da Secretaria de
Saude Indigena, assim como a partir da criacdo de caprinos, gados, galinhas e porcos. Quando
possuem condicdes, realizam uma agricultura de subsisténcia - que depende das chuvas, com
a plantacdo de milho, feijao de andu, batata, abdbora, coentro, fava, feijdo de corda, jerimum,
entre outros (SERRADELA, 2016).

Neste primeiro topico foram apresentadas, brevemente, as principais formas de
organizagdo social empreendidas pela Tiririca dos Crioulos que possibilitaram a elaboragdo do
quilomboindigena como uma forma de enfrentamento a colonialidade do poder. Também foi
abordada a associagdao de determinadas identidades aos processos de hierarquizagdo da
populagdo mundial. No préximo tdpico, ao levantar as movimentagdes demograficas da
regidao onde se localiza a comunidade, busco pontuar as politicas assimilacionistas
desenvolvidas pelo Estado-nacao que marcaram as experiéncias das populacdes indigenas e

negras do Nordeste que criaram aliancas e redes de sociabilidades como resisténcia.

1.2 Redes de sociabilidade entre indigenas e negros

8 A Medida Proviséria (PM 1.061/2021) substituiu o Programa Bolsa Familia pelo Auxilio Brasil.
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A formacado da Tiririca dos Crioulos esta associada ao processo de colonizacdo que
envolveu o contexto histdrico, social e econémico dos municipios que beneficiaram as familias
de rendeiros da Casa da Torre, com a colonizag¢do do Sertdo do Sdo Francisco, repercutindo
no estabelecimento de aliancas entre populagdes negras e indigenas contra o Estado-nacao e
as familias poderosas da regido (MENDONCA, 2013; OLIVEIRA, 2010).

Destaca-se, na regido, as serras do Arapua, da Cacaria e do Uma (FIGURA 4), cuja
vegetacdo e clima atrairam uma frente expressiva de colonizacdo que resultou em um
contexto intersocietario diverso (SERRADELA, 2016). A Serra do Arapud, de ocupacdo dos
indigenas Pankara, e a Serra do Uma3, de ocupacdo de indigenas Atikum, por exemplo,
caracterizam-se por serem historicas areas de refugio e resisténcia de varios grupos indigenas
e negros, manifestando, na atualidade, a presenca de comunidades quilombolas e territérios
indigenas. Estes locais também sdo marcados pela especulacdo de posseiros ndo-indigenas
gue se instalaram nas serras através da compra ou posse de lotes de terras, arrendados
posteriormente pelos proprios indios, causando um processo histdrico de conflitos fundiarios

(SERRADELA, 2016).

] ﬂ Serra do Uma
ol Q

Q.’onrr:l((in das Crioulas

{Garnaubeira da Penha
4

Serra do Arapua (™

‘Tmnc(\ dos Crioulos

Figura 4 - Localizagdo regional da Tiririca dos Crioulos, com destaque para as serras do Arapud, do Umd e o
Quilombo de Conceigdo das Crioulas, préximo a cidade de Salgueiro. Mapa produzido no Google Earth.

Mendonga e Andrade (2014), ao realizarem o levantamento histérico dos municipios

de Carnaubeira da Penha e Floresta, a partir do século XIX, revelam que estes eram o antigo
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Sitio da Penha, territério dos indios Umas e atualmente dos indigenas Atikum e Pankara.
GRUNEWALD (1993) cita um oficio datado de 1887 no qual se reconhecia o Sitio da Penha,
situado na Serra do Uma3, em Floresta, como pertencente aos indios. Segundo Mendonga e
Andrade (2014), embora alguns documentos da CAmara Municipal de Floresta® ressaltem que
tal territério teria sido doado aos indios pelo Rei de Portugal, que, juntamente com
proprietarios de fazendas da regido, conseguiu se apropriar das terras com a justificativa da
‘mistura’ e criminalizagao destes segmentos sociais.

Ao focalizar a Serra do Uma no que diz respeito a seu enquadramento no
povoamento dos sertdes nordestinos, Grinewald (2004) ressalta que os indigenas
estabelecidos eram conhecidos por acolherem negros fugidos dos processos de colonizagao.
O autor reconhece a Serra da Cacaria, proxima a Serra do Arapua, ambas habitadas pelos
atuais indigenas Pankara, como local povoado por populacbes negras. Fendbmeno de
mesticagem que também ocorreu nas serras dos Crioulos e do Um3, sendo esta ultima
conhecida pela designac3o ‘negros da serra do Uma’ (GRUNEWALD, 2004).

Mendonca (2013) reconhece que negros e indigenas se encontravam em situacées
semelhantes em suas ‘desigualdades de poder’, no entanto, tiveram processos histéricos
distintos. A escravizagdo no Sertao do S3o Francisco teve uma peculiaridade na sua pratica,
sendo caracterizada pela ampla disseminacdo, pelo pequeno numero de escravos por
proprietarios e envolvida por mecanismos de controle tragcadas ao longo de relagdes
domésticas e maior mobilidade entre os escravos (MENDONCA, 2013).

Em Carnaubeira da Penha a relagao de parentesco de comunidades quilombolas com
indigenas Pankara envolve as comunidades de Tiririca dos Crioulos, Massapé e Sdo Gongalo
(SERRADELA, 2016). No entanto, o parentesco dos indios Pankard com comunidades
quilombolas se expande até o municipio de Itacuruba, no quilombo Pogo dos Cavalos, segundo
o Mapeamento Etnografico das Comunidades Quilombolas do sertdo de Pernambuco (CCLF,
2008:54). Destaco o quilombo de Conceigdao das Crioulas, localizado no municipio de
Salgueiro, que possui parentesco com os mesmos (MENDONCGCA, 2013) e com os indios Atikum

da serra do Um3 (GRUNEWALD, 1993; OLIVEIRA, 2010).

9 Mendonga (2013) cita trés documentos, do século XIX, localizados no APEJE/PE, da CAmara Municipal de
Floresta, que reivindicam o sitio da Penha, territério Um3, para ser incorporado como patrimoénio da Camara,
mesmo considerando que as terras dos indios foram doadas pelo Rei de Portugal.
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A sociabilidade entre indigenas e negros que aconteceu na formagao da Tiririca dos
Crioulos, assim como se caracteriza na regido, conforme trabalhado por Mendonca e Andrade
(2014), Oliveira (2010) e Griinewald (1993), foi estabelecida ao longo de relagGes de
vizinhanca, compadrio, matrimoénios, trabalhos de parto, manifestacdes religiosas (de
matrizes catélica afroindigenas) e compartilhamento dos recursos naturais.

Pode-se observar a ocupagao de comunidades quilombolas e grupos indigenas nos
sertGes de Pernambuco no mapa produzido pela a¢do ‘Do buraco ao mundo’ (FIGURA 5), com
dados da Fundagdo Cultural Palmares, do INCRA e da FUNAI. S3o 81 comunidades quilombolas

e 12 etnias indigenas, alguns com grande proximidade territorial e de relagdes.
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Figura 5 - Mapa produzido com os dados da FUNAI, INCRA e Fundagado Cultural Palmares sobre a presenga de etnias indigenas e comunidades quilombolas nos sertdes de
Pernambuco, produzido por Samuel Gomes e editorado por mim, no contexto da a¢do ‘Do buraco ao mundo’. 2017, Tiririca dos Crioulos.
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Ao apresentar as relagdes entre populagdes indigenas e negras da regiao, sigo, no
préximo tépico, com os processos de colonizagdo, dialogando com Oliveira (1998) sobre a
importancia da presenca colonial para a instauragdo de diferentes relagdes das sociedades
com os territorios, deflagrando transformagdes em multiplos niveis das existéncias

socioculturais.

1.3 A etnologia indigena do Nordeste: colonialidade do poder e etnogéneses

Para compreender a formagao da Tiririca dos Crioulos é necessario dialogar com a
etnologia indigena do Nordeste, denominada, por Dantas, Sampaio e Carvalho (1992 apud
OLIVEIRA, 1998), como um conjunto étnico e histdrico formado pelos diversos povos
adaptativamente relacionados a caatinga e historicamente associados as frentes pastoris e ao
padrao missionario dos séculos XVII e XVIII. A categoria ‘indios misturados’ foi empreendida
em documentos oficiais e associada a atributos negativos, gerida em oposi¢do a ideia de indios
puros, manifestando um certo estigma, favorecido pela caracterizagdo socioldgica associada
as populagdes de indigenas dos aldeamentos missiondrios (OLIVEIRA, 1998).

Ao pensar a situacdo étnica dos Atikum da Serra do Um3, Griinewald (2004) destaca
gue este grupo ndo pode ser visto hoje como fora em outrora, ressaltando que grupos
indigenas podem ser situacionalmente constituidos sobre descontinuidades histdricas
impostas pelos processos de colonizagdao. Tal fenbmeno trata da resolugdao simbdlica e
coletiva, da contradi¢ao que ocorre da forga politica e emocional da etnicidade, prépria das
identidades étnicas que se atualizam historicamente e ndo anulam o sentimento de referéncia
a uma origem (OLIVEIRA, 1998).

Creio que a nocdo de etnogénese de Griinewald (2004) e Oliveira (1998) possibilita
visualizar as formas de enfrentamento desenvolvidas pelos povos indigenas do Nordeste a
colonialidade do poder, em que ambas se constituem pelos processos histdricos de
atualizagdo das relagdes de poder. No entanto, no caso da etnogénese ocorre uma resposta
de negacdo aos processos assimilacionistas que ndo foram eficazes o bastante para anular o
sentimento de pertencimento, a ressignificagdo das narrativas historicas e as formas de
reinvengdo das tradigoes.

As relagdes interétnicas que permitiram a constitui¢ao da Tiririca dos Crioulos como

um grupo quilombolaindigena partem de reflexdes sobre as relagdes sociais estabelecidas
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sobre descontinuidades histdricas e relagdes de conflito com grupos indigenas, negros,
quilombolas, brancos e o Estado-nacdao. Compreendo, desta maneira, em didlogo com
Griinewald (2004), uma certa semelhanga com a situagdo étnica dos Atikum da Serra do Um3,
por ndo se tratar de presengas indigenas lineares de grupos autdctones que resistiram aos
processos conflituosos da coloniza¢do, tampouco de presencas remanescentes.

Sobre a caracteristica da experiéncia colonizadora da regido, Griinewald (2004)
menciona alguns fatores a partir do século XVI, como o sistema de doagao das sesmarias, a
introducdo e desenvolvimento da criacdo de gado no Nordeste, que pretendia transformar as
terras em pastagens, bem como as guerras justas que se caracterizou como expedicdes
punitivas aos indigenas aliadas as bandeiras paulistas.

Oliveira (1998) considera que a histdria dos indios do Nordeste foi marcada por dois
processos de territorializagao diferentes: um processo relacionado as missdes religiosas, da
segunda metade do século XVII e das primeiras décadas do século XVIII; outro ligado ao 6rgao
indigenista, que ocorreu ao longo do século XX. Busco pontuar como esses dois processos de
territorializagdo afetaram a regidao da Tiririca dos Crioulos.

As imposicdes dos processos assimilacionistas aos diferentes grupos indigenas da
regido do sertdo do Sao Francisco pode ser percebida com os processos de territorializacdo da
regido, conforme trabalhado por Oliveira (1998), que favoreceram a deslegitimacdo dos povos
indigenas do Nordeste no acesso a direitos frente ao Estado-nacdo, bem como na producao
de conhecimento dentro da academia cientifica. Apresento, a seguir, os dois processos de
territorializagdo que caracterizaram a regiao.

O primeiro processo de territorializagdo foi consolidado em trés momentos,
chamados, por Oliveira (1998), de primeira, segunda e terceira mistura. A primeira mistura
emerge da criacdo dos aldeamentos missiondrios, que atrairam diferentes grupos indigenas,
que foram sedentarizados e catequizados. As missdes religiosas foram instrumentos de
expansao territorial para o sertdo do Sao Francisco, financiadas pela Coroa com a intengao de
incorporagdao de ‘indios mansos’ ao Estado colonial. Eram unidades basicas de ocupagdo
territorial e producdo econémica vinculadas as politicas que promoviam a homogeneizacao
de diferentes culturas, desta maneira a situagao interétnica foi constituida pela ‘mistura’ e
articulacdo com o mercado (OLIVEIRA, 1998).

Grinewald (2004) ressalta que na metade do século XVIII os indigenas foram

escravizados por padres jesuitas que administravam as missdes. O autor destaca que na
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segunda metade deste século ocorreu a extincdo das missdes e a criagdao do Diretério dos
indios, que promoveu, até o século XX, a integrac3o dos indigenas com a sociedade colonial.

As vilas comerciais identificam a segunda mistura. As vilas estimularam os
casamentos interétnicos e o estabelecimento de colonos brancos nos limites dos antigos
aldeamentos, os quais permaneceram sob a posse comum das populacdes de descendentes
de indigenas das missdes que passavam a compartilhar referéncias culturais (OLIVEIRA, 1998).

Oliveira (2010) pontua o violento processo de coloniza¢do da regido do Sao Francisco,
referindo-se ao século XVIIl, com a implementagdao das grandes familias proprietarias de
fazendas de gado. Tal projeto econémico tinha interesse nas terras ocupadas pelos indios e
comunidades negras rurais, alimentando um sentimento de desprezo da sociedade regional
para com estes segmentos sociais, bem como a falta de informagdo histdrica sobre estes
grupos e a manutengao do poder politico e econdémico dessas familias, que ainda hoje
mantém o dominio na regiao.

A terceira mistura envolveu a regularizagao de propriedades rurais por meio da
compra, imposta pela Lei de Terras de 1850, a qual proporcionou a expansdo das vilas
comerciais e a instalagcao de familias proprietdrias de fazendas como produtoras agricolas,
limitando as posses de terras para a populagdes indigenas, negras e empobrecidas do sertao
(OLIVEIRA, 1998). Dentro desta classificacdo, a origem da Tiririca dos Crioulos ocorreu na
terceira mistura, entre o final do século XIX e inicio do século XX, segundo Mendonca e
Andrade (2014), quando ancestrais negros libertos adquiriram, através da compra, a posse da
terra.

Portanto, a colonialidade do poder referente ao primeiro processo de
territorializagdo esta vinculada a distribuicao geografica do capitalismo, implementado na
regiao do sertao do Sao Francisco por meio das missdes religiosas que articularam os indigenas
ao mercado. Posteriormente vieram a criacdo das vilas comerciais, a implementacado de
propriedades privadas e de fazendas de gado que favoreceram os processos de miscigenacao,
hierarquizagao da sociedade e racializagdo do trabalho.

Ja o segundo processo de territorializagao da regidao ocorreu no século XX, com a
articulagdao das comunidades indigenas e negras aos ciclos econémicos, referidos por Oliveira
(2010) como ‘tempo do progresso’. Neste periodo foram explorados a manigoba (1902), o
caroa (espécie de fibra utilizada para produgdo de cordas e, atualmente, de bolsas e roupas

rituais) e o algodao (1916), produtos que favoreceram a instalagdo de industrias na regido a
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partir de 1930 e a existéncia de uma Sociedade Algodoeira (1936-1937), processo que se
expandiu até 1950 (OLIVEIRA, 2010).

Foi neste século que o Estado-nagao mudou sua conduta assimilacionista e criou
condi¢des adequadas para a afirmagao de culturas diferenciadoras, como objetos demarcados
cultural e territorialmente. Acdo que, desta forma, proporcionou o reconhecimento de grupos
indigenas do Nordeste e a instalagdo de Postos Indigenas, pelo Servico de Protecdo ao Indio
(OLIVEIRA, 1998).

Oliveira (2010) ressalta que os processos de afirmacdo étnica de grupos quilombolas
e indigenas foram desencadeados a partir de 1980, influenciados por questdes econdmicas
gue envolveram a crise na producdo do algoddo, o fim do ‘tempo do progresso’ e a
implementagao do narcotrafico da maconha na regido. O autor cita trés perspectivas gerais
que foram fundamentais no processo de aceleragao da autoidentificagdao indigena e
quilombola na regido, sendo influenciadas pelas mudangas institucionais do Estado-nagdo na
relagao com estes segmentos sociais, bem como os conflitos fundiarios locais e a importancia
da dimensao cultural, para o contexto global.

Este € um momento importante a ser destacado, em func¢do da preocupacao dos
grupos étnicos da regido em estabelecer interlocucdes com o Estado para ter acesso a politicas
e, por consequéncia, criar uma imagem da diferenca que corresponda as expectativas dos

6rgaos responsaveis. Tais questdes sao trabalhadas no segundo capitulo.

1.4 As visualidades e contravisualidades a serem consideradas nas relacdes interculturais

criticas com a Tiririca dos Crioulos

Ao buscar um quadro decolonial da cultura visual, conforme trabalhado por Mirzoeff
(2016) sobre as disputas entre as narrativas historicas (visualidades e contravisualidades),
relaciono os processos de etnogéneses dos grupos étnicos da regido, dialogando com a nocao
de visualidades (conceito criado no século XIX) - como a visualizacdo da histéria que gerou a
legitimagdao da autoridade da hegemonia ocidental —, por meio de trés complexos de
visualidades: da escraviddo nas plantations, do imperialismo e o militar-industrial, os quais se
encontram atualmente em vigor (MIRZOEFF, 2016). Tal no¢do tem a funcdo de controlar o que

podemos ver, de reivindicar a exclusividade da capacidade de ver e discernir significados.
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O ato de ver nao é considerado apenas um ato fisico, envolve um conjunto de
relagdes que compreendem a construgdo de imaginarios, informacgdes e interpretagdes sobre
o mundo (MIRZOEFF, 2016,). Também se torna necessdrio destacar que ver, para as liderancas
rituais do torégira, consiste em considerar aquilo que nao é visivel pela maioria dos humanos.
Para desenvolver esta forma de visdo é necessario ‘firmar as correntes espirituais’, com
banhos de ervas, realizagdo de resguardos, formas especificas de comportamento e didlogo
com as entidades. Conforme destaca Barbosa (2014), sobre a importancia do trabalho com as
imagens para o ensino e aprendizagem da arte, o preparo para ler imagens envolve o preparo
para ler imagens que nos rodeiam.

A partir de uma Unica situacdo sao geradas diferentes percepg¢des que retratam as
diversas realidades que coexistem no mundo. No entanto, determinadas formas de percepcao
sdo orientadas por instru¢gdes que autorizam certas violéncias e opressdes sociais. Ver as
formas de violéncia e opressdo que sao naturalizadas se torna uma possibilidade de atuagao
da educacdo para a cultura visual por meio das contravisualidades, assim como imaginar
alternativas e outras possibilidades de organizar as realidades.

A construgdao imaginaria, discursiva e conservadora do conceito ‘Nordeste’ é
discutida por Albuquerque Junior (2018), o qual vincula a constru¢do de imagens de
subalternidade, alienacdo religiosa, incapacidade para o trabalho intelectual e desumanizacao
da populagdao nordestina, recomendando a reconfiguragdo do conceito tal qual ele foi
construido no imagindrio da sociedade brasileira.

Segundo o citado autor, o conceito tal como descrito foi pensado no inicio do século
XX para contrapor as transformagdes econdmicas e politicas do processo de modernizagao
capitalista e industrial das elites agrarias nordestinas, as quais passaram, no final do século
XIX, por um processo de declinio econdmico e politico devido a perda de lugar na divisdo
nacional do trabalho e da ascensdo da industria do café (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2018).

Conforme o referido autor, tal conceito é saudoso da escravizagdo, da monarquia e
da cultura artesanal e surgiu nos documentos dos orgaos oficiais responsaveis em atender as
secas do inicio do século XX, adquirindo argumento climatico. Foram promovidas e difundidas
algumas narrativas por meio da produgao de livros, do Jornal de Pernambuco, da realizagao
de congressos e da criagdo do Centro Regionalista do Nordeste Articulagao de Artistas e

Politicos (1924), dentre elas narrativas de harmonia social entre diferentes racas e classes,
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colaborando para a imagem mestica como simbolo da sociedade nacional (ALBUQUERQUE
JUNIOR, 2018).

Ao considerar as visualidades em torno no conceito “nordeste”, me aproximo da
preocupacdo de Oliveira (2010) sobre as trajetdrias das etnogéneses do municipio de
Mirandiba (PE) buscando as visualidades e contravisualidades que sdo associadas aos povos
indigenas e quilombolas da regido. As visualidades podem ser verificadas por meio da histdria
oficial do processo de colonizagao, a partir das trajetérias das grandes familias proprietarias
de fazendas de gado, dos aldeamentos missionarios, dos estudos académicos e documentos
do estado.

O citado autor considera as grandes familias de proprietarios de fazendas de gado,
que se estabeleceram na regidao no século XVIll, como uma forma de organizagao social
baseada na ideologia patriarcal e na relagao das familias com as propriedades de terras

(OLIVEIRA, 2010). Estas familias, segundo o autor, sdo:

[...] os autorizados a fazer histéria se utilizam de densas descri¢cdes de
redes genealdgicas, a partir das quais sdo narrados os fatos histéricos,
como ocupacdes dos espacos e as disputas entre familias rivais.
Todavia a construgdo da histéria esconde quase totalmente as
trajetdrias daqueles que nao tem sua genealogia explorada e descrita.
(OLIVEIRA, 2010, p. 66-67).

Fazendeiros, missiondrios, policiais e instancias governamentais promoveram
violéncias contra os povos indigenas e negros, considerados 0s grupos sociais a serem
conquistados, escravizados e aniquilados. Dentro dessas relagdes de opressao, a
descaracterizagao étnica favoreceu poderosos e politicos economicamente, assim como a
omissdo da presenca étnica na histdria local favorece a invalidacdao das atuais fronteiras
étnicas (OLIVEIRA, 2010).

Oliveira (1998) compartilha que estudiosos, antropdlogos e indigenistas que
escreveram sobre os ‘indios do Nordeste’ antes de 1975 estavam marcados por uma visao
colonial, enquadrada pelas teorias antropoldgicas do evolucionismo e estruturalismo que nao
permitiam a elaboragao das realidades indigenas desta regido em fungao de considerarem os
processos de miscigenacdo como processos que favoreciam a perda da tradicdo cultural. O
discurso da extingdo dos povos indigenas na regiao se associa historicamente a miscigenagao

com as populagdes negras, sertanejas e empobrecidas, que foi implementada como politica
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assimilacionista. As narrativas buscavam (e ainda buscam) uma substancia cultural que
identificavam (e identificam) os indigenas verdadeiros (OLIVEIRA, 2010).

Apesar de a populagdo ‘indigena’ ter sido considerada simbolo da identidade
nacional desde o século XIX, como se verd no segundo capitulo, as visualidades que envolvem
os povos indigenas do Nordeste, representadas por etndlogos e indigenistas, apresentaram
processos de desumanizacdo e deslegitimacdo por sairem do padrdo esperado, conforme
abordado por Oliveira (1998).

Os povos indigenas desta regido, ao serem descritos na literatura e nos documentos
oficiais, foram classificados como: aculturados, integrados a populagao regional, mestigos,
misturados ou que perderam os elementos tradicionais, incluindo a lingua (OLIVEIRA, 1998).

As visualidades alimentam uma disputa permanente de criacdo e sustentacdo de
narrativas histdricas, das quais a autorizagdo da autoridade da capacidade de ver e discernir
significados requer renovagdo constante a fim de ser naturalizada, assim como gera
reivindicacdes de setores sociais a sua autonomia da autoridade (MIRZOEFF, 2016). Esse
campo de disputas envolve o reconhecimento de diferentes realidades que levam a
guestionar ‘o perigo de uma histéria Unica’, conforme Adichie (2019), e os dispositivos com
os quais foram construidas narrativas excludentes (ACHINTE, 2009).

As contravisualidades que reivindicaram autonomia da autoridade foram construidas
pelas comunidades negras e indigenas que ndo se inseriram nos circuitos das fazendas de gado
e estabeleceram relagdes de cooperagao entre si.

Conforme trabalhado, antes do contexto cultural nacional e global se tornar possivel
para o reconhecimento étnico na garantia de direitos, foi necessario resistir as violéncias
direcionadas para a aniquilagdao desses grupos. Resisténcia que foi desenvolvida por meio de
relagdes de vizinhanga, compadrio e parentesco entre indigenas e negros, que garantiram
redes de solidariedade e formacdo politica. Dentro das estratégias de sobrevivéncia, em
didlogo com Oliveira (2010) destaco a ocultagdo da prépria identidade ao longo do século XIX
e inicio do século XX, os deslocamentos de areas consideradas perigosas e secas, assim como
para a realizacdo de processos de formacdo entre os grupos indigenas que buscavam
negociacdes com o Estado.

Nesses processos de compartilhamento entre grupos indigenas, negros e
quilombolas ocorreu o compartilhamento de referéncias culturais ligadas ao complexo ritual

da jurema, conforme Nascimento (1994) e como abordei em Serradela (2016), como o
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torégira realizado na Tiririca, possibilitando que os ‘regimes de indio’ se tornassem formas de
experienciar, elaborar e comunicar a indianidade, como diz Griinewald (2004).

Ao pontuar a atualizacdo das rela¢des de poder na regido, por meio da colonialidade
do poder, procurei mostrar de que forma se impuseram os processos assimilacionistas as
populacdes indigenas e comunidades negras rurais, suas formas de resisténcia e narrativas
histdricas através das visualidades e contravisualidades, que foram associadas tanto aos
representantes da histéria oficial e quanto aos grupos étnicos da regido. A proposta foi
compartilhar como a Tiririca dos Crioulos se enquadra no contexto politico, geografico e
econdmico, bem como as maneiras de reagir frente as imposicdes coloniais por meio de
organizagdes étnicas.

No segundo capitulo inicio com uma colagem de abertura (FIGURA 6) em que se
encontram Mané Miguel e Isaura, relacionados a Serra do Arapud, de onde veio Mané Miguel,
e outras relacdes de parentesco estabelecidas com as/os indigenas Pankara. Encontra-se
também a Casa Grande do Marinheiro, local de moradia do casal, de realizacdo de trabalhos
espirituais e onde nasceram seus/suas filhos/as, sendo que alguns sdo atuais liderangas da

comunidade.
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CAPITULO 2 - ARTE E ESTETICA COMO INSTRUMENTOS DE COLONIALIDADE: AS IMAGENS DA
DIFERENGA NEGRA, INDIGENA E QUILOMBOLA

A
GRANDE DO

Figura 6 - Colagem de minha autoria, de Mané Miguel do Nascimento e Isaura, pai e mde de importantes
liderangas locais que construiram e habitaram a Casa Grande do Marinheiro, como casa e espaco ritual, onde
atualmente ocorrem diferentes eventos comunitdrios e que abriga o Canzua do Velho Xangd, onde se encontra
a imagem do Rei Malunguinho, do Preto Velho, Mde Joana da Bahia e os maracds de importantes liderangas
rituais do torégira, ja falecidas. A serra ao fundo é a do Arapud, de onde veio Mané Miguel para se casar com
Isaura. Mané Miguel foi uma importante lideranga na construgdo das experiéncias e identidades indigenas e
negras na comunidade, a partir dos rituais de torégira. Neste ano de 2022, Mané completa cem anos de seu
nascimento.
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2.1 Imagens da diferenga

Neste capitulo busco tecer as maneiras pelas quais a arte e a estética criaram
visualidades e, com elas, a nossa capacidade de ver, de se autoperceber e construir nossas
realidades. A arte e a estética, como instrumentos de colonialidade, criaram narrativas
histdricas que favoreceram determinadas leituras de mundo, naturalizando as desigualdades
sociais e os processos de hierarquizacao entre humanos e seus conhecimentos.

A construgao de imagens que codificam uma diferengca envolve experiéncias
sensoriais na classificacdo e separacdo de corpos, recordando a histéria de colonizacdo da
América, a consolidagao do capitalismo e dos primeiros Estados-nacionais europeus
(QUIJANO, 2014). O processo de classificacdo imposto pelo olhar colonizador, organizou (e
organiza) os corpos por relacdes de igualdade e diferenca, estabelecendo processos de
hierarquizagao da populagao mundial.

O ‘outro’ foi um dos mitos fundantes da modernidade colonial europeia, para
classificar aqueles que tensionavam o padrdao universalista, branco, heteronormativo,
capitalista, burgués, racional, cientifico e masculino. Para Quijano (2014) a ideia de raga,
conforme é entendida pelo sentido moderno, ndao era conhecida antes da criagdo da América
e, provavelmente, foi instituida a partir das diferencas fenotipicas estabelecidas com base em
estruturas bioldgicas entre conquistadores e conquistados. Esse processo acarretou na
formulacao das relacdes sociais de dominacado, fundadas na ideia de raca sobre as identidades
indigenas, negras e mestigas.

Chama a atengdo, na abordagem descolonial/colonial, conforme trabalhada por
Quijano (2014), o processo de configuragdo de identidades a partir de determinados critérios
gue oferecem cédigos visuais, imagens, visualidades; comportamentos que classificam
determinados corpos e segmentos sociais de forma desumana e inferior, gerando
determinadas relagdes sociais de dominagdo. Portanto, as identidades ao longo das relagdes
interculturais podem ser ostentadas, mas também impostas, exercendo um papel de
mediacdo entre os atores sociais envolvidos.

Ao pontuar o carater colonial das sociedades latino-americanas, em especial nas
dindmicas de colonialidade que repercutem em nossas percepcdes (e construcdo) de

autoimagens e realidades, Quijano (2014) demanda uma reconstrucdo epistémica. O
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pensamento decolonial aponta uma relagao das nossas experiéncias com a produgao de
conhecimento, a partir de problemas sociais, em busca de descolonizarmos a nés mesmos.
Retomo os questionamentos: Quais sdao as visualidades e contravisualidades associadas aos
grupos étnicos da regido do sertdo de Itaparica, em Pernambuco? Quais sdo as intencdes
educativas e os caminhos inventados para investigar processos de aprendizagens sobre as
identidades negras, indigenas e quilombolas?

Os processos de colonizacdo na América Latina, na compreensdo de Palermo (2009),
colaboraram para a produgdao de uma genealogia autbnoma de mais de 500 anos, que
remonta aos primeiros contatos realizados durante o século XV. Esta produgao revela, a partir
de registros documentais e monumentais, a problematica da ‘diferenga’ e da ‘distancia’ entre
as culturas em conflito. Tais problematicas apresentam os valores instituidos pela cultura
dominante, que foram naturalizados a partir de oposi¢des valorativas que regeram critérios
estéticos colocados em circulagdo (PALERMO, 2009).

Na compreensdo de Palermo (2009), a nocdo de ‘diferenca’ instaurou critérios de
inferioridade e superioridade entre as culturas, no modo como foi manejada internamente
aos padroes normativos para a sustentagao das relagdes assimétricas de poder. A nogao de
‘distancia’ implementou uma dupla magnitude, de carater fisico, ao ressaltar a distancia em
relagdo a um centro de poder; bem como de carater temporal, na relagao entre atraso e
progresso, a qual negou a contemporaneidade de populagdes distintas.

Por tras dos critérios que validam e valorizam os humanos, seus conhecimentos e
comportamentos, assim como discutido por Palermo (2009), sobre a legitimacdo de uma obra
de arte, nos moldes do sistema colonial do poder — em suas manifestacdes, rigores de escolas,
modelos, competéncias e requerimentos — segue em vigéncia o padrao valorativo da diferenca
e da distancia, assentados nos critérios de superioridade e inferioridade e nos principios de
propriedade privada, originalidade e invencao.

Esses critérios estéticos, imagens e narrativas historicas colocadas em circulagdo nos
educaram a determinadas formas de interpretacdo e construcdo da realidade a partir de
padrdes sociais (racistas, machistas, sexistas, capitalistas), revelando um quadro descolonial
comparativo para os estudos da cultura Visual, conforme abordado por Mirzoeff (2016),
acerca da competicdo entre ‘visualidades’ - que consiste nas imagens hegemonicas que
constroem a nossa capacidade de ver, e ‘contravisualidades’ - que sdo as imagens que

reivindicam reconhecimento.
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Ao considerar que a modernidade desenvolveu a naturalizagdo da autoridade e do
poder, Mirzoeff (2016) explica que a palavra autoridade tem origem no latim e possui relagdo
com autoria, referindo-se ao patriarca com poder de vender escravos e com autoridade para
interpretar e discernir significados.

O complexo de visualidades envolve uma série de operacdes que classificam,
nomeando o visivel, separam os grupos classificados como forma de organizagao social e
também para dificultar a coesao, e, por fim, estetizam, gerando a “[...] estética do adequado”,
do dever, do sentido para ser correto (MIRZOEFF, 2016, p. 748). A nogdo de complexo indica
um conjunto de relagdes e organizagdes sociais que resulta na visualizada disposi¢ao de
corpos e treinamentos para sustentar a separagao entre governantes e governados
(MIRZOEFF, 2016).

Ao reconhecer que os complexos de visualidades trabalham para as autoridades se
tornarem dbvias, a partir da imposi¢ao de narrativas, imagens e significados que nos cercam,
apresento, no préximo tdpico, em didlogo com alguns autores, de que forma algumas
narrativas imagéticas empreendidas de forma hegemonica, sobre a construgdo de identidades
nacionais, colaboraram para a conformacdo de imaginarios, imagens e simbolos que
envolvem os grupos étnico-raciais no Brasil e portanto, sdo esperados ao longo das relagdes

interculturais.

2.2. As visualidades que configuram a naturalizacdo de posi¢cdes desiguais na construcao de

identidades nacionais

Schwarcz (2012a e 2012b) discute a construgdo de identidades nacionais brasileiras
a partir de narrativas que envolvem o universo artistico do samba, das pinturas, da literatura
e de filmes para ressaltar de que forma a discriminacao racial criou espagos que naturalizaram
as desigualdades sociais.

Destaco, a partir desta autora, a influéncia do “romantismo” como movimento
estético e politico que colaborou para a idealizagao da imagem do indigena como simbolo
nacional, favorecida pelo Instituto Histérico e Geografico Brasileiro (IHGB), no final do século
XIX; movimento este que desconsiderou a populacdo negra. A imagem do indigena foi

configurada de forma essencializada, integrado as paisagens naturais, passivo em relagdo ao
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processo de colonizagdo, como um herdi que aceita morrer em nome da consolidagao do
Estado-nacdo e do capitalismo (SCHWARCZ, 2012a e 2012b).

Albuquerque (2011), em didlogo com Bourdieu (1989), ressalta a violéncia simbdlica
como instrumento de dominacdo de certos segmentos sociais, destacando o ‘modelo museu’
como uma narrativa que invisibilizou as violéncias coloniais, reforcando a imagem do indigena
como anbénimo e neutro aos processos histéricos. Tal modelo, nas arenas de Sao Paulo, no
contexto dos atuais indigenas Pankararu, operacionaliza uma categoria denominada ‘indios
genéricos’, a qual Albuquerque (2011) considera ser uma forma de violéncia simbdlica.

Esta violéncia simbdlica, na compreensdo de alguns indigenas denominados como
‘indios genéricos’ ou ‘indios misturados’, pode ser visualizada na forma como o Estado-nagdo
define os acessos as politicas direcionadas as populagdes indigenas, separando-as pelas
categorias: ‘indigenas aldeados’ — aqueles que moram nas aldeias, e ‘indigenas desaldeados’
- aqueles que nao residem nas aldeias e habitam as cidades. Pensar os indigenas apenas
como aqueles que guardam uma cultura aborigene, para Griinewald (2004) é uma ‘ilusdo
autdctone’ que revela o engodo e equivoco daqueles que legitimam a presencga indigena de
forma linear, desconsiderando os processos histdricos da colonizacao.

Seguindo com Schwarcz (2012a e 2012b), deve-se considerar o investimento colonial
na criagcdo de visualidades, que ocorreu a partir de uma ‘simbologia tropical’ que misturou
elementos da monarquia europeia, indigenas, alguns elementos negros e a diversidade de
frutas. A nogao de ‘exdtico e tropical’ trabalhada pela referida autora colaborou para a criagao
de imagens que pretendiam supervalorizar os recursos naturais brasileiros e, ao mesmo
tempo, desumanizar a populagdo como forma de exploragdao historica da natureza para
acumulagdo de bens.

No Brasil majoritariamente analfabeto do inicio do século XIX a criagdo da Academia
Imperial de Belas Artes, durante a regéncia de D. Pedro Il, teve como uma das finalidades a
representacdo de uma identidade nacional que normatizava os tracos europeus em
detrimento das populacbes indigenas e negras (SCHWARCZ, 2012b). Conforme a autora,
embora a populacdo negra fosse associada a escraviza¢do - e isso gerava constrangimento
nas elites, as visualidades produzidas destacavam a diversidade racial do Pais.

Um exemplo da construgdo da colonialidade no campo da arte, iniciada quando a
instancia colonial se autorizou a negar as formas de producao de outras culturas, procurando

apagar suas trajetodrias de aprendizagens, transmissao de técnicas e uso de materiais proprios
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(PALERMO, 2009), consiste no processo de implementagao da Academia Imperial de Belas
Artes, para a qual foram desconsiderados os artistas locais, que produziam arte barroca, e
feito o investimento em artistas classicos franceses.

As artes indigenas e africanas, consideradas inferiores, foram utilizadas como objetos
arqueoldgicos e antropoldgicos para justificar a desumanizagao das populagdes e os processos
de colonizagdo. Esta narrativa eurocéntrica ainda hoje repercute na histéria e no ensino da
arte no Brasil, que demanda a implementagdo das Leis n. 10.639/2003 e 11.645/2008 sobre a
obrigatoriedade do ensino da cultura afroindigena no ensino bdsico (BRASIL 2003, 2008).

Compreendo, desta forma, que arte e estética foram (e sdo) instrumentos de
colonialidade por estabelecerem padrdes a partir dos quais se classifica e hierarquiza a ordem
no mundo, imposta como regulagdo dos saberes e das subjetividades (MIGNOLO, 2009).

Ao longo da histéria estética e razdao andaram de maos dadas, cumprindo duas
fungdes: dentro da Europa a fungdo de construir uma subjetividade secular e burguesa, que
se diferenciava da subjetividade sagrada e teoldgica, implementada no Renascimento e
liderada por paises do sul. A outra fungao ocorreu fora da Europa, estabelecendo um novo
conceito para desvalorizar e hierarquizar a criatividade sensorial de outras civilizagdes
(MIGNOLO, 2009).

No Brasil, a principio, a partir de uma perspectiva evolucionista do final do século XIX,
a miscigenagdo foi associada a degeneragdo, conforme trabalhado por Schwarcz (2012b),
colaborando para os processos de branqueamento da populacao brasileira e entendida como
forma de ascensdo social, por meio da migracao europeia apds a abolicdo da escravizacdo. O
Pais esta fundado no ato de colonizacdo associando a cor branca a benevoléncia, limpeza,
educagao, desejo de civilizagao e superioridade; em contraste com a cor preta, associada a
atraso, sujeira, criminalidade, primitivismo, desumanidade e inferioridade.

No inicio do século XX houve uma mudanca nas narrativas sobre as representacoes
étnico-raciais no Brasil - a qual emergiu em 1930, segundo Schwarcz (2012b), em didlogo com
Gilberto Freyre, sobre a ideia de ‘democracia racial’, reconfigurando a imagem mesticada do
Pais, agora ndao mais como demérito, mas como especificidade da nacao, negando as teorias
evolucionistas e o determinismo bioldgico. Tal nogao imprimiu, no senso comum, uma ideia
de identidades cruzadas e sincretismo cultural a partir de uma convivéncia harmoniosa entre

0s grupos raciais. Esta retdrica, no entanto, ndo se concretiza no cotidiano, na valorizagao das
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populagdes negras e mestigas, que ainda sao discriminadas no acesso a direitos, trabalhos e
lazer (SCHWARCZ, 2012b).

Desta forma, a autora relaciona a questdo racial ao tema das identidades,
reconhecendo que a identidade negra foi marcada pela ‘falta’ desde a época da colonizacao.
A caracteristica do racismo no Brasil é silenciosa, ocorre no ambito do privado, ndo é
condizente com as imagens e os conceitos transmitidos pela arte, literatura e academia
cientifica, que investiram em uma narrativa de boa convivéncia racial (SCHWARCZ, 2012b).

A exaltagao da miscigenagao foi refutada pelos estudos de Florestan Fernandes em
1950, que dialoga com a questdo de classe (SCHWARCZ, 2012b). Contudo, Florestan
Fernandes, em sua branquitude, somente afirma que a escravidao sedimentou marcas na
populacdo negra, sem refletir sobre a branca. Schwarcz (2012b) ressalta que os estudos mais
recentes sobre a questdo da discriminacdo racial ndo estdo exclusivamente focados nas
guestdes econdmicas, mas também na atribui¢ao negativa de certos marcadores de diferenga
como raca, género, regido e classe, implicando andlise moral.

Todas essas visualidades sobre os grupos étnico-raciais do Brasil se tornaram
conteudos das pedagogias culturais, colaborando para a consolidagao do racismo estrutural,
institucional e cotidiano, conforme trabalhado por Kilomba (2019) e que devem ser
desnaturalizadas e combatidas. No livro ‘Memdrias de plantacdo: episddios de racismo
cotidianos, a autora cria espagos para performar as subjetividades e reconhecer as mulheres
negras e pessoas negras em geral como sujeitos. Para tanto, esmilca a expressdo ‘racismo
estrutural’, que trata sobre a exclusdo de pessoas negras e de cor das estruturas sociais,
politicas e oficiais que privilegiam os sujeitos brancos. Também aprofunda acerca da
expressao ‘racismo institucional’, que estabelece padrdes desiguais de tratamento, e se
detém com mais dedicagdao em cima da nogao de ‘racismo cotidiano’, a qual considera ser
todos os vocabularios, imagens, acdes e olhares que colocam o sujeito negro na condicdo de
outricidade, associada a aspectos de negacao da condicdo de igual, como sujeitos indesejados,
intrusos, perigosos, violentos, passionais, sujos, excitados, selvagens, naturais, desejaveis e
exoticos (KILOMBA, 2019).

Da mesma forma, a no¢do de ‘cromatica do poder’ trabalhada por Achinte (2009)
possibilita refletir sobre a sustentagao de um sistema de exclusao atualizado ao longo do
tempo, gerando um quadro de colonialidade que estabelece uma relagdo entre tempo e

representacdo. A partir dessa categorizacao, na qual a cor da pele foi tomada como um critério
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fundamental, foi configurado todo o sistema de representagdes desse outro pintado com o
pincel do colonizador, impedindo que esse outro represente-se a si mesmo (ACHINTE, 2009).

Foi construida uma temporalidade que implicava um antes, na qual permaneceram
todos aqueles que foram classificados como os ‘outros’, ou seja, considerados atrasados, em
um tempo imoével que os deixou fora da histéria, constituindo o prefixo pré- como um
definidor anterior a modernidade. Foi elaborada também uma temporalidade que implica em
um depois, onde se localizam aqueles que organizaram a estrutura de nossas sociedades,
impondo uma légica de existéncia sobre bases hierarquicas, por meio da qual a cor da pele
gerou critérios de disposicdes na piramide do poder (ACHINTE, 2009).

A idealizacdo de um tipo de indigena, a negacdo da populacdo negra, a ilusdo
autdctone, o modelo museu, a simbologia tropical e a ideia de democracia racial, a cromatica
do poder criaram visualidades esperadas nas relagdes interculturais que configuraram a nossa
capacidade de ver, discernir significados sobre os povos indigenas, negros e quilombolas do
Nordeste, naturalizando a negagao da condigdo de igual, os padrdes desiguais de tratamento
e a exclusdo nas estruturas de poder de populagdes negras, indigenas e quilombolas. Essas
visualidades influenciam na criagao de autoimagens ao longo das relagdes interculturais e de
um ‘olhar’ colonizador, que cria expectativas e estereétipos em torno de certos padrdes que
foram geridos esteticamente, além de influenciar a forma como percebemos a nés mesmos e
o mundo.

Ao pontuar a arte e a estética como instrumentos de colonialidade na conformagao
de padrdes de hierarquizacdo da populacdo étnico-racial brasileira, apresento a seguir de que

maneiras estas visualidades afetaram as populagdes indigenas do Nordeste.

2.3 Autoctonia nordestina: a construcdo de autoimagens indigenas e quilombolas

Ao discutir a deslegitimagdo dos povos indigenas do Nordeste, em relagdo a outros
grupos indigenas do Brasil, Oliveira (1998) ressalta a imposicdo do Servico de Protecdo ao
Indio (SP1) sobre os indigenas desta regido, bem como de instituicdes e crencas caracteristicas
de modos de vida proprios aos indigenas como prova de sua indianidade. Essas imposicdes
criaram padrdes estéticos, imaginarios e de expectativas do modo como os povos indigenas
deveriam (e devem) ser, comportar-se, organizar-se, higienizando outras experiéncias.

Griinewald (2005) compartilha que a 4 Inspetoria Regional do SPI, encabegada por
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Raimundo Dantas Carneiro, adotou a pratica ritual como referéncia e passou a exigir o
desempenho do toré pelos indigenas que reivindicaram reconhecimento de sua indianidade.
Ha, portanto, na etnologia indigena do Nordeste, as emergéncias étnicas com o incremento
de elementos e performances culturais que ocorreram em didlogo com o Estado-nagdo e a
sociedade envolvente, onde tais agentes constituem importantes papeis nas experiéncias
étnicas (ALBUQUERQUE, 2011). Além disso, conforme pontua Albuquerque (2011), um tipo
especifico de demanda por tradigdes indigenas vem emergindo, quando indigenas sao
solicitados a realizar suas performances fora de suas aldeias. Essas performances podem
colaborar com a idealizagdo de imagens das/dos indigenas, como também permitir processos
reflexivos sobre as identidades étnicas.

Com o grupo indigena Pankararu residente em S3ao Paulo, original do Estado de
Pernambuco, Albuquerque (2011) promove uma discussdo sobre a atuacdo politica e a
visibilidade deste grupo em circuitos que conectam espagos de mobilizagao social e demandas
simbdlicas, na exibi¢ao de sinais que comprovam a legitimidade das demandas politicas. Em
sua tese Albuquerque (2011) analisa a performance nominada ‘danca dos praia’ como uma
tradicdao intercultural contra-hegemoénica com a intengao de dotar este grupo de capital
simbdlico nas arenas de S3ao Paulo, nas quais um tipo especifico de ‘preconceito de
autenticidade’ atualiza o poder tutelar.

Albuquerque (2011) discute, desta forma, o preconceito como um poder exercido
pelo Estado-nagao e distribuido pela sociedade, assim como um elemento do sistema
simbdlico. No entanto, como meu foco sdo as relagdes assimétricas de poder suscitadas a
partir dos processos de racializagdo, é preciso ressaltar as estratégias de discriminagao racial,
deliberadas como tecnologias de exterminio, conforme aborda Mirzoeff (2016) acerca do
complexo industrial militar em relagao aos sujeitos considerados insurgentes.

O citado autor mostra, em sua pesquisa, que os indigenas Pankararu de Sao Paulo
instituiram a ‘danca dos praia’ como forma de construir a imagem da diferenca que os fazem
indigenas perante a sociedade dominante. No contexto da cidade de S3o Paulo ‘os praia’
emergem da necessidade de incrementar a politica cultural da Associagdo Comunitaria, S.O.S.
Comunidade Indigena Pankararu (CIP), como um ato politico em que rigores rituais se
atualizam para o enfrentamento de violéncias simbdlicas (ALBUQUERQUE, 2011).

E preciso destacar a colaboragdo da trajetéria da Jurema junto aos indigenas do

Nordeste, que, segundo Nascimento (1994, p. 92), estendeu-se até o final do século XX, dos
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guais estes grupos “[...] ainda acreditam saber muito bem como ter acesso aos mistérios do
verdadeiro ‘Tronco da Jurema’ e formados nessa fé, continuam a se sentir indios de pleno
direito”. O ‘complexo ritual da Jurema’, portanto, foi desenvolvido a partir do encontro de
praticas e crencas religiosas que envolveram matrizes catolicas afroindigenas (NASCIMENTO,
1994).

Tal complexo se compde por formas rituais comuns a indigenas e a nao-indigenas,
gue compartilham alguma representacao do ‘indio’ e que possuem, como fio condutor, o uso
(producdo e ingestdo) de uma bebida conhecida como Jurema, feita com a casca da raiz da
planta homoénima e praticada atualmente pela maioria dos grupos indigenas da regido
Nordeste. Trata-se de um nucleo histérico que permitiu a difusdao de elementos rituais,
proporcionando a criacdo de um imagindrio popular no compartilhamento de simbolos
(NASCIMENTO, 1994).

Ao discutir a multissemantica do toré, Griinewald (2005) se lembra da importancia
da tradicdo para os indigenas Atikum da Serra do Um3a, que a veem como brincadeira,
tradicdo, religido, unido, profissdo, configurando-se como um importante espaco de lazer e
também de natureza sagrada, ligada aos processos de etnogéneses dos indigenas do
Nordeste. O referido autor destaca que, ao possibilitar a afirmacao publica das identidades
étnicas, o toré é percebido como uma linguagem que comunica expressao politica, poder,
unido e determinacdo guerreira em espacos publicos, assumindo um papel fundamental na
mobilizagdo social indigena dos indigenas do Nordeste. Uma referéncia da autoctonia
nordestina através da codificacdo ontoldgica em regimes especificos (GRUNEWALD, 2005).

Em 1940, na regido do municipio de Carnaubeira da Penha, os indigenas Atikum
foram pioneiros no processo de reivindicacdo territorial e emergéncia étnica, tornando
possivel, para outros grupos da regido, a luta por direitos através da identidade étnica
(GRUNEWALD, 1993). Apds o processo de reivindicacdo territorial dos Atikum, outras
organizacdes étnicas emergiram, como os indios Pankard, o quilombo de Conceicdo das
Crioulas e a Tiririca dos Crioulos (OLIVEIRA, 2010).

Em funcdo da importancia do toré como uma linguagem acessivel nas negociacoes
com SPI - e apropriada pelo movimento indigena, para marcar distintividades, legitimando os
indigenas do Nordeste e possibilitando a instalagao de Postos Indigenas e outras formas de

assisténcia, Mendonca (2013) discute a interrelacdo entre terra e toré que gerou constantes
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perseguicdes as liderangas politico-rituais Pankara. A exemplo do caso de Luiz Limeira,
importante lideranga, responsavel pelas articulagdes com o SPI.

De acordo com Nascimento (1994) a relacdo do ritual com a etnicidade permite a
comunicagao interétnica, favorecendo a exposi¢ao publica de um ‘sinal diacritico’, através da
eficacia do processo ritual que legitima a experiéncia e a prépria imagem. Desta forma, o plano
ritual religioso se articula com significados que reafirmam e possibilitam a vivéncia e a
elaboragao das especificidades culturais. Segundo o citado autor, este processo
continuamente reafirmado daria sentido e razdes para um empreendimento étnico comum.

O ritual, como um empreendimento social que promove, na atualidade, um
consenso, da forma como os grupos étnicos da regido querem se apresentar e serem
reconhecidos, torna-se uma elaboracdo da prdépria imagem e de suas ideias sobre as
classificacGes identitarias (SERRADELA, 2016). Os rituais de toré, na regido do sertdo de
Itaparica, e de torégira, na Tiririca dos Crioulos, sdo dramatizados, conforme Motta e Oliveira
(2013, p. 187, como “[..] experiéncias de identidade” e “[...] construcbes de
autorrepresentacdes”. Mas podem ser também uma resposta convencional que produz
visibilidade publica, confere legitimidade e permite a capitalizagdo de recursos, dizem os
autores.

O torégira é um termo que criei a partir da inspiragdo de duas situagbes: 1) a de
Verinhal® na elaboracdo da categoria ‘quilomboindigena’, a partir do qual procuro refletir
sobre uma comunicagdo interreligiosa e estética entre ambas as modalidades rituais
(SERRADELA, 2016). O toré e a gira, nesta localidade, possuem alguns comportamentos rituais
especificos, como bebidas, algumas entidades, tempos e espagos. No entanto, compartilham
0s mesmos operadores rituais, as formas musicais e o espago cosmoldgico que permeiam o
universo religioso desta localidade. Possibilita um meio de organizar informacdes, praticas,
condutas e crencas de contextos religiosos diversos, tornando possivel um espaco de
liberdade e poder, em criar a experiéncia do ritual na utilizagao de simbolos que foram e sao
inseridos conforme os processos histéricos, manifestando significados préprios (SERRADELA,
2016). 2) E a outra situacao foi inspirada em Albuquerque (2005) na busca por compreender
a construcdo do repertério musical dos atuais indigenas Kapinawa, de Mina Grande (PE), na

formacao do torécoco.

10 Lideranca ligada ao contexto da escola local e atual coordenadora do nicleo 6 da Organizacdo Interna da
Educacgdo Escolar Indigena Pankara (OIEEIP).
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Importante personagem na histdria do torégira foi, conforme destaquei em Serradela
(2016), Manuel Miguel — indigena Pankard, curador, xangdzeiro e feiticeiro!! conhecido como
Mané Miguel, Doca (na Serra do Arapua) e Marinheiro (porque incorporava uma entidade
‘aleijada’ que possui este mesmo nome e era a forma como as entidades que ele recebia se
referiam a ele) — que se casou com Isaura (conhecida por ‘negra da Tiririca’), que fazia parte
das duas familias que originaram a comunidade, os Canuto e os Antonio, sendo filha e herdeira
de Pedro Canuto, personagem histdrico que ganhou parte das terras da Tiririca (SERRADELA,
2016) (FIGURAS 49 e 50).

Na histéria da Tiririca dos Crioulos a trajetdria deste personagem se destaca, em
funcdo de seu engajamento na manutencao e elaboracao da condicdo indigena, bem como na
consolidagao da Educagado Escolar da comunidade. Neste ano de 2022, ocorre o centenadrio de
nascimento de Manoel Miguel, nascido em 22 de agosto de 1922.

Segundo relatos, ele participou do episédio de levantamento do Posto Estdcio
Coimbra, na Serra do Um3, citado por Mendonga (2013) e Griinewald (2004), através da
passagem de Tubal Viana, inspetor do SPI. Mané, juntamente com seu irmdo Antonio Miguel
e seu pai, foram, com outras liderancas e indigenas da Serra do Arapud, colaborar na
realizacdo do toré de legitimacdo dos indios da Serra do Uma na implementacdo do Posto
Indigena?.

Além de Mané Miguel ser atualmente considerado um Patriménio Cultural da
comunidade??, é reconhecido também pelos indios Pankard como uma importante lideranca
da regido pelo poder de cura e politico que envolviam seus trabalhos. A chegada e o
estabelecimento de Manuel e de seu irmdo Antonio, na Tiririca dos Crioulos, foi um
acontecimento que motivou a realizacdo de trabalhos de cura e de toré, por meio da
organizacao e articulacao politico-ritual com diferentes grupos indigenas e nao-indigenas de
diferentes regides de Pernambuco, Minas Gerais, Bahia, Piaui e Maranhdo, envolvendo
populacdes economicamente carentes e elitizadas do sertdo do Sdo Francisco (SERRADELA,

2016).

11 Conforme os termos utilizados pelas pessoas locais.

12 Cconforme Griinewald (1993), também fizeram parte do levantamento do toré da Serra do Um3, os Tuxd, na
presenca de Roque Tuxa, Mestre Antonio, Caboca Analia e Adolfo.

13 Por meio da aco ‘Do buraco ao mundo’.
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Por meio da realizacdo dos torés a Tiririca se articulou com as redes rituais levantadas
por diferentes pesquisadoras/es da regido, criadas entre indigenas Pankard, da Serra do
Arapud, os Tuxa, de Rodelas, e os Atikum, da Serra Uma. Sendo que este Ultimo estava
articulado com os Pankararu, de Brejo dos Padres (GRUNEWALD, 1993; MENDONCA, 2013) e
os Atikum articulados com os indios Trukd, da Ilha de Assunc¢do, em Cabrobré (GRUNEWALD,
1993). A memdria dessas redes rituais se transformou no reconhecimento de parentescos
indigenas e na elaboragao de novas narrativas histéricas como alternativas as imposi¢des da
colonialidade do poder na relagdo com o Estado-nacdo e a sociedade mais ampla.

Os torés facilitados por Mané Miguel eram frequentados por pessoas da comunidade
e de sitios vizinhos que posteriormente passaram a se identificar como “[...] caboclo(s) do
Marinheiro” (SERRADELA, 2016, p. 53-54). Tal categoria representa o engajamento de Mané
“[...] na manutencdo da etnicidade indigena, de estabelecer o ‘regime de indio’ [...] capaz de
pela praxis torna-los manifestos como indios”, conforme abordado por Griinewald (2005, p.
14), sobre o regime de indio. Com o processo de pratica e elaboracdo do toré, bem como a
atualizacdo cultural da Tiririca, as pessoas passaram a se reconhecer como ‘caboclos e
caboclas do Marinheiro’ (SERRADELA, 2016).

A Tiririca dos Crioulos também se caracteriza pelas relagdes estabelecidas com as
comunidades negras rurais da regido de Mirandiba, que iniciaram suas preocupacdes a
respeito do incremento de autoimagens e uma distintividade social a partir de 1990. O
processo de organizagao interna da comunidade, na formagao da primeira associagao, foi
influenciado por um movimento de organizacdo social regional negro, que, conforme Oliveira
(2010), envolveu a articulacdo de comunidades negras rurais, sindicatos dos trabalhadores e
conselhos municipais.

Neste periodo, a partir da cooperacdao de ONG’s e em parceria com orgaos federais
e agéncias internacionais, foram apresentadas novas perspectivas as comunidades negras
rurais ligadas ao trabalho agricola. O municipio de Mirandiba ampliou o acesso das
comunidades negras rurais a distribuicdo de recursos, colaborando na formacdo de
associacdes comunitdrias (OLIVEIRA, 2010).

Ao considerar a maior distribuicdo de renda as comunidades negras rurais de
Mirandiba, que ocorreu neste periodo, a Tiririca ampliou suas perspectivas de garantia de
renda através do trabalho agricola, articulando-se com outras comunidades negras na criagao

da Associacdo de Pequenos Produtores Rurais da Fazenda Tiririca (SERRADELA, 2016).
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Também colaboram com as organizacdes de base comunitaria na regido, desde 1970,
como os movimentos sociais, indigenas, negros, quilombolas, das comunidades rurais, as
instituices como o Conselho Indigenista Missionario (CIMI), o Centro de Cultura Luiz Freire
(CCLF), a Comissdo da Pastoral da Terra (CPT). A articulagdo com as instituicGes catdlicas que
constituem as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) favoreceu as formagdes politicas, assim
como as referéncias culturais ligadas ao catolicismo popular, vindas ndao somente das
influéncias coloniais das missdes, mas também de processos de luta.

Em 1999 foi criada a Associacdo dos Remanescentes do Quilombo Tiririca (AREQUITI),
no formato de uma Associagao Quilombola, visando representar e defender os interesses de
seus associados perante orgaos publicos e privados, assim como motivar a integracao de seus
membros e os trabalhos comunitarios (SERRADELA, 2016). Este movimento ocorreu em nivel
regional com a formacdo e organizacdo social dessas comunidades, antes organizadas em
torno do trabalho agricola e, posteriormente, em torno de suas identidades quilombolas e das
interagdes sociais.

Como referéncia para outras comunidades quilombolas da regido, destaca-se o
Quilombo de Conceigao das Crioulas, por ter sido a primeira comunidade a empreender suas
identidades como forma de conquista de direitos. Destaca-se pelo engajamento na educagado
escolar quilombola, a estadualizagdao da escola local, a formagdao académica das professoras
locais e as articulacdes com o Centro de Cultura Luiz Freire (CCLF), e a Universidade Federal
de Pernambuco (UFPE).

Para a composicdo de imagens da diferenca, as/os quilombolaindigenas da Tiririca
dos Crioulos constroem suas performances culturais a partir da atualizacdo de rigores rituais
realizados no contexto do torégira, incluindo os Novenarios de santas/os catélicas/os como
Sao Sebastido, Nossa Senhora Santana e Sdo Joao Batista, compondo repertdrios que ocupam
a cena publica como forma de enfrentamento a discriminagao racial.

A Tiririca dos Crioulos tensiona alguns padrdes de imagens da diferenga construida
pelas relagdes interculturais em torno da etinicidade indigena, negra e quilombola que foram
investidas enquanto identidade nacional. A partir de uma perspectiva moderna, colonial,
capitalista, devem ser consideradas as imagens que contestam a etnicidade do grupo,
dificultando ainda mais o acesso as politicas. Elenco aqui algumas imagens e experiéncias,
para diversificar a compreensao sobre a realidade da comunidade e na intengao de

complexificar as imagens da diferenga que sdo associadas a ela. A Tiririca € um quilombo que
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foi adquirido por meio da compra ou heranca. E composta majoritariamente por pessoas
fenotipicamente negras, mas também possui algumas pessoas que podem ser lidas
socialmente como brancas.

Apenas as liderancas rituais usam roupas especificas de carod (espécie de fibra
vegetal) em momentos rituais especificos ou de afirmagdo de identidades; muitos homens
utilizam, habitualmente, chapéu de vaqueiro, assim como as mais velhas usam lenco na
cabeca para se protegerem do sol. Possuem tragos culturais compartilhados com as demais
comunidades indigenas, negras, quilombolas e sertanejas da regido. Apesar de ser uma
comunidade relativamente pequena, as pessoas atravessam diferentes percursos
terapéuticos no complexo ritual catdlico afroindigena disponivel, que vai da umbanda ao
catolicismo popular, jurema indigena e fundamentalismo religioso. Dominam os saberes de
tradicdo oral em didlogo com conhecimentos cientificos. Algumas pessoas sdo agricultoras/es,
gostam de forrd de sanfona, sertanejo, piseiro e jogos de futebol.

Ao pontuar o processo de elaboracdo das identidades étnico-racionais no Brasil,
assim como foi construida a imagem da diferenga indigena, negra e quilombola da regido, em
especial focando na Tiririca dos Crioulos, sobre o torégira e Manoel Miguel, percebe-se como
os elementos rituais sao atualizados para ocupar a cena politica no enfrentamento das
discriminac¢des raciais. No préximo tdpico apresento como a percepcao das identidades
negras, indigenas e quilombolas podem influenciar no acesso (ou ndo) a direitos especificos e

diferenciados.

2.4. As identidades negras, quilombolas e indigenas na garantia das politicas de salde: o

problema da indianidade negra

Neste tépico trato sobre as negociacdes com a Saude Quilombola, do municipio de
Carnaubeira da Penha, e o Distrito Sanitario Especial de Saude Indigena (DSEI), da Secretaria
Especial de Saude Indigena do estado de Pernambuco (SESAI/PE). Desde 2018 a Tiririca dos
Crioulos tem demandado o acesso a SESAI/PE, em func¢do da negacdo do atendimento a Saude
Quilombola pelo municipio, fato que remonta ao mesmo movimento que a comunidade fez
em 2010, ao ter seu direito negado a educacado escolar quilombola, buscando a estadualizacdo
da escola indigena local.

Até 2020 o prefeito de Carnaubeira da Penha era inimigo histérico da Tiririca dos
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Crioulos e tinha, como vice-prefeito, um indigena Pankara, autoproclamado cacique em 2017
e que atualmente motiva processos de separacdo entre as organizacoes indigenas Pankara.
Foi este prefeito que em 2010 fechou a escola da comunidade, favorecendo uma articulacao
da Tiririca com os indigenas Pankara para o desenvolvimento das atividades escolares de
forma independente e inicio do processo de estadualizagdo da escola local.

Ao solicitar acesso a Saude Indigena, as identidades quilombolaindigena da Tiririca
foram contestadas pelo DSEI como forma de deslegitimagdo do direito. O atendimento
médico e dentdrio oferecido gratuitamente pela SESAI/PE as comunidades Indigenas foi
negado a parcela da populagdo da Tiririca dos Crioulos que se autodenominou
quilombolaindigena, bem como foi negada a instalagao do Polo Base na comunidade, em
fungdo de ser uma Area Remanescentes de Quilombos (A.R.Q.) ainda ndo demarcada, mas em
processo de regularizacdo fundiaria pelo INCRA.

A partir de visOes dicotomicas e evolucionistas que sao melhor trabalhadas no
terceiro capitulo, sao fundados os pilares da perspectiva do conhecimento eurocéntrico
(QUIJANO, 2014), influenciando a forma como nds nos percebemos e interagimos com o
mundo. Esta perspectiva estad presente na forma como o Estado-nagao classifica e direciona
politicas para indigenas ou quilombolas, de modo que a escolha politica por uma das
categorias étnicas pode inviabilizar o acesso as politicas que sao direcionadas para a outra
categoria.

Como compartilhado anteriormente, na prdtica as relacbes de parentesco
estabelecidas entre indigenas e negros nos sertdes de Pernambuco ocorreram ao longo da
histdria, garantindo formas de enfrentamento aos processos de colonizagaos e racializagao do
trabalho, bem como foram impostas pelos processos de colonizagao por meio de politicas
assimilacionistas. No entanto, o Estado-nacdo impd&e para os grupos a escolha de uma das
categorias étnicas para o direcionamento de determinadas politicas. Por outro lado, a Tiririca
dos Crioulos pouco articula os movimentos sociais indigenas e quilombolas, os quais possuem
processos juridicos diferenciados.

Luciene Luiza do Nascimento, Agente Indigena de Saude (AlIS) da comunidade,
compartilha de que forma ocorreu o processo de negociagao do DSEl em relagdo ao acesso da

Tiririca a Saude Indigena:
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“Quando eu comecei a trabalhar como Agente de Saude Indigena da
Tiririca, no finalzinho de 2017, a equipe de saude comegou a fazer o
cadastro de todos da comunidade. No més seguinte vieram a equipe
de saude formada por médico e enfermeiros, para atenderem a todos
com consultas e exames. Depois de alguns meses, a coordenadora do
Polo Base, chamada Maria Emilia Santos Silva (indigena Pankard e irma
da cacica Dorinha) pediu para eu reunir todos da comunidade na
Escola Manoel Miguel do Nascimento, que seu Antdnio Fernando,
chefe do DSEI, vinha conhecer as aldeias, Sdo Gongalo, Riacho do Olho
d'agua e Tiririca. Nessas duas aldeias citadas ocorreu tudo certo, ja na
Tiririca ndo foi muito bom. Quando chegaram nds estdvamos todos
reunidos e os recebemos com o ritual de toré e quando terminou, seu
Roberto passou a palavra para Anténio Fernando que sabia que a
Tiririca era um Territério Quilombola, mas questionou se era um
territério quilombola ou indigena. Verinha e Roberto disseram que era
Territério Quilombola porque ja tinha documento, entdao Antbnio
Fernando respondeu que a equipe de saude indigena ndo entraria em
territério quilombola, mas quem fosse indigena poderia procurar o
atendimento na aldeia mais préxima da Tiririca, que era Riacho do
Olho d'agua, ou Olho d'agua do Muniz. A coordenadora do Polo Base
orientou que fizéssemos um abaixo assinado, solicitando para Anténio
Fernando o acesso a equipe de saude porque nds tinhamos direito ao
atendimento. Foi quando peguei a assinatura de todos e a enviei para
o Polo Base. Meses depois eu recebi uma mensagem da coordenadora
do Polo Base me pedindo para reunir todos novamente, pois Antdnio
Fernando tinha enviado, para conversar com o povo, um antropdlogo,
chamado Wilke Torres Melo, indigena Fulni-6, que tiraria algumas
duvidas e conheceria as pessoas da comunidade, suas historias, de
onde vieram e suas familias. O antropodlogo fez perguntas a cada um.
Primeiro ele perguntava se era indigena ou quilombola e algumas
pessoas responderam que sdo indigenas e outras responderam que
sdo quilombolas, quando terminou de falar com todos deu a reunidao
por encerrada e disse que avaliaria a histéria de cada um, mas me
pediu para fazer uma lista novamente para saber quem era indigena
para poder arrumar um lugar de acesso que fosse dentro da area
indigena para a equipe atender. Dois meses depois chegou o relatorio
do antropodlogo dizendo que a Tiririca ndo poderia receber a equipe de
saude, mas que as pessoas que se autoafirmassem indigena teriam o
atendimento na aldeia mais proxima”.

Luciene relatou que a recepcao da Tiririca dos Crioulos ao chefe do DSEIl ocorreu com
o ritual de toré, conforme realizado historicamente por diferentes grupos indigenas do
Nordeste, na relacdo com os érgdos tutores para a legitimacdo de sua indianidade, utilizando
o toré como uma marca de distintividade étnica. No entanto, o toré ndo funcionou como

forma de expressdo da indianidade local, pois foi necessario enviar um antropologo e fazer
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uma lista com a classificagdo da populagao.

Ao enviar um antropélogo, para fiscalizar a legitimidade da indianidade da Tiririca dos
Crioulos, o DSEI se colocou como autoridade capaz de ver e discernir os significados sobre os
grupos étnicos da regido. Situagdo historicamente recorrente nas experiéncias dos grupos
indigenas da regido Nordeste, conforme pontuado por Griinewald (2004). O citado autor
compartilha que em 1940 os atuais indigenas Atikum da serra do Uma tiveram a sua condigao
de indios averiguada pelo érgdo tutor, o qual partia do principio da negagdo de sua identidade,
gue deveria ser provada.

Qual é a legitimidade empregada pelo DSEI na forma de compreender as identidades,
sendo ele um érgdo do Estado-nagao do qual é, historicamente, um dos principais agentes de
implementagao das politicas assimilacionistas? Qual é o lugar social que esta restringindo o
acesso da Tiririca dos Crioulos a saude indigena e/ou quilombola? Seria o0 ndo reconhecimento
de uma indianidade negra? Ou seria a falta de articulacdo institucional dos drgdos
responsaveis por estas populagdes? Qual é a representagdo sobre ser indigena gerida pela
DSEIl e pela Tiririca dos Crioulos?

No caso apresentado, a autodenominacdo quilombola por parte das/dos
moradoras/es da Tiririca dos Crioulos negou a identidade indigena, na percep¢do dos
profissionais do DSEI e a partir de uma visdao essencializada e binaria, tanto por parte do DSEI
como por parte da comunidade, gerindo as categorias identitarias em oposicdes,
desarticulando o grupo no sentido de uma outra narrativa historica que considera a
interseccdo das experiéncias indigenas, negras e quilombolas.

O DSEl instalou o Polo Base na Aldeia Pankara Riacho do Olho D’Agua, onde moram
algumas pessoas da Tiririca dos Crioulos e onde sdo atendidas as pessoas autodenominadas
indigenas. Tal localizagdo é local de moradia de um casal de professores da Tiririca, Douglas
Bandeira e Cicera Arcelina, e é onde estd localizado o Museu do Futebol (FIGURA 58), que
consiste em uma das referéncias culturais da comunidade, elencadas na a¢do ‘Do buraco ao
mundo’. Esse processo reverberou em uma elaboragao das identidades de forma diferente
das narrativas, que consideram as experiéncias quilombolaindigena e negra de forma
interseccionalizadas, ou seja, entendidas de forma independente, mas intimamente
relacionadas. Alguns casos da comunidade, que apresentam intersec¢do entre
quilombolaindigenas, fenotipicamente negras, como ocorrem em outros grupos étnicos do

Nordeste do Brasil, podem ser compreendidos a partir da perspectiva da interseccionalidade
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de identidades que atravessam as categorias. Nao é necessario a escolha de apenas uma unica
identidade.

O cruzamento das desigualdades sociais, sob o ‘ponto de vista feminista’, conforme
discutido por Ribeiro (2019), deve ser compreendido por meio do conceito de
interseccionalidade, o qual ndo exclui e ndo hierarquiza os marcadores sociais que geram as
opressoes. A oposicdo das categorias indigena e quilombola foi aplicada na ocasido para a
negacdo do direito de moradoras/es no acesso a saude indigena.

Além disso, deve-se reconhecer os processos de colonizacdo que favoreceram
politicas assimilacionistas, as quais geraram os processos de miscigenagao e o surgimento de
grupos indigenas sob descontinuidades histdricas que merecem reparagao social. Também é
necessario pontuar a proépria limitagdo do Estado-nagdo na elaboragdo das categorias
identitarias e no direcionamento de politicas.

Ribeiro (2019) destaca, portanto, a necessidade das a¢Ges politicas e tedricas que
considerem a nao priorizagdao de uma identidade sobre a outras, ja que essas dimensdes nao
podem ser pensadas de forma separada. E preciso considerar, conforme alerta Griinewald
(2004), que nem sempre é o grupo étnico que determina o trago cultural a ser utilizado como
marca de uma distintividade étnica.

A narrativa empreendida neste momento, por uma das principais liderangas da
Tiririca, compartilhada na reunido realizada na pesquisa de campo, em janeiro de 2020,
consiste na compreensao de que a Tiririca dos Crioulos € um quilombo onde moram indigenas.
Tal comunidade nao foi reconhecida como quilomboindigena por nenhum érgao do Estado-
nagao. A certificagdo como comunidade quilombola ocorreu pela Fundagdo Cultural Palmares
em 2008, a qual permite, dentro da possibilidade conceitual, ser considerada uma
comunidade quilombolaindigena, dada nao frigorificagao do sentido politico dado ao termo
quilombo.

No caso discutido existe a autodenomina¢do das/os moradoras/es como
quilombolaindigenas, ou indigenas, ou negras-quilombolas, bem como o reconhecimento da
identidade indigena por algumas organizagdes Pankara e pela Secretaria de Educagao de
Pernambuco, Geréncia Regional de Educacdo (GRE/PE), o que favoreceu a estadualizacdo da
escola local indigena, que antes era municipalizada e quilombola.

A ligagdo de parentesco com os atuais indigenas Pankard e a articulagdao com o

movimento indigena vem ocorrendo por meio do engajamento de moradoras/es da Tiririca
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nos rituais de toré; nas Feiras Indigenas Pankara realizadas anualmente com o propdsito de
favorecer pesquisas histdricas desenvolvidas por professoras/es; nas reunides relacionadas a
educacdo e salde que envolvem outros grupos indigenas de Pernambuco; bem como nos
encontros nacionais, como o Abril Indigena - Acampamento Terra Livre, realizado anualmente
em Brasilia (DF) e que ocorreu em formato virtual nos anos de 2020 e 2021.

O DSEI solicitou, da Tiririca dos Crioulos, a realizagao de uma lista com a classificagao
das pessoas da comunidade que s3do indigenas, garantindo, a comunidade, a
autodenominacdo. No entanto, esta é dificil de ser estabelecida, e ainda estd em discussao,
uma vez que 0s casamentos interétnicos ocorreram desde a formagao da comunidade, no
final do século XIX, conforme discutido anteriormente, e se constitui como uma marca dos
povos indigenas da regido.

Na elaboracdo da lista com a autodenominacdo indigena ou quilombola, as/os
moradoras/es se orientaram a partir dos sentidos e sentimentos que as pessoas engajadas na
organizagdo social do grupo atribuem as identidades indigenas, negras e quilombolas,
gerindo, em oposicao, as identidades indigenas e negras e, em proximidade as quilombolas e
negras.

Pode-se entender, portanto, que as identidades foram definidas a partir do ‘campo
semantico da etnicidade’ (VALLE, 2004), no qual as categorias, negras, indigenas e
guilombolas possuem diferentes significados entre os atores sociais em interacdo. A
associagao da identidade quilombola a fendtipos da negritude favoreceu a autodenominagao
de importantes liderangas da comunidade como quilombolas e, por consequéncia, a negagao
ao direito de atendimento médico e dentdrio as pessoas que mais se dedicam a melhoria das
condigdes sociais do grupo. Inclusive, uma delas vive atualmente um processo de perda total
de sua visdo. Neste caso, alguns valores dicotdmicos marcaram a construcao de significados
entre ser indigena e quilombola/negra na perspectiva do Estado-nagdo e do grupo.

Ser quilombola no Brasil, de acordo com a Constituicdo Federal de 1988 (BRASIL,
1988), ndo estd necessariamente conectado aos tragos fenotipicos da negritude, mas a gestado
compartilhada de um territério, a partir de uma ligagao afetiva com a memoéria de uma
ancestralidade negra, ligada ao processo de escravizagao. Atualmente as comunidades que se
reivindicam como quilombolas possuem pessoas que sao lidas socialmente como ‘brancas’,
como é o caso das filhas de uma lideranca local.

Ao acatar a solicitagao do DSEI na produgdo de uma lista que classificou quem sao as
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pessoas indigenas ou quilombolas, uma das principais liderangas da comunidade optou por
garantir o acesso a Saude Indigena de pelo menos uma parcela da populagdo da comunidade.
Por outro lado, as principais liderangas autodenominadas negras/quilombolas abdicaram do
acesso aos atendimentos médicos para ndao comprometer o processo de regularizagao
fundidria em tramitacdo no INCRA. Se a comunidade inteira se reivindicasse como indigena, a
partir desta perspectiva dicotOmica e essencializada, estaria comprometendo a regularizagao
fundidria que se encontra em curso. Neste caso, a concepcdo de salude envolve o
reconhecimento e a gestao territorial.

A mudanga discursiva na elaboragao das identidades quilombolaindigena, embora
seja um discurso que atualmente restringe e também possibilita o acesso de moradoras/es da
comunidade ao direito a Saude Indigena, pode ser compreendida na perspectiva da
etnicidade, que considera que os grupos étnicos, conforme abordado por Oliveira (1998) em
didlogo com Barth (1998), possuem a necessidade de refazer suas fronteiras, reproduzir seus
tracos de distintividade, a partir das situagdes e circunstancias politicas apresentadas,
devendo ser percebidas, em suas situacdes histdricas, como atos politicos.

Essas formas de perceber as identidades indigenas, negras e quilombolas tensionam
a autopercepgao das identidades das/os moradoras/es, determinando o acesso a direitos. As
compreensdes das identidades sdo variadas, conforme exposto na reunido da pesquisa de
campo realizada em janeiro de 2020 e é compartilhada de forma mais detalhada no préximo
capitulo. Esta demanda se tornou um problema a ser investigado, a partir das/os
professoras/es que demonstraram inquietacGes sobre as possibilidades de elaboracdes de
suas identidades na relagdo com o DSEI/PE.

No préximo capitulo busco ressaltar a importancia das mulheres para a produgao
partilhada do conhecimento e das obras artisticas culturais, bem como para o processo de
rompimento do ‘regime discursivo’ que invisibiliza as mulheres negras e indigenas na
producao do conhecimento académico. S3o elencados alguns entraves epistemolégicos que
assombram a produgdo do conhecimento académico ao longo das relagdes interculturais,
bem como algumas possibilidades.

Para abertura do terceiro capitulo compartilho uma colagem (FIGURA 7) de minha
autoria com a foto de Maria Gorda e familia, do acervo pessoal de Maezinha, uma de suas
netas, presente na foto, para registrar a sua contribuicao na produgao de conhecimento e

conquista de melhores condigdes para a comunidade, da qual sera partilhada.
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CAPITULO 3 - MULHERES TIRIRIQUEIRAS: NARRATIVAS DE SI EM BUSCA DE
EPISTEMOLOGIAS QUILOMBOLAINDIGENAS

Figura 7 - Colagem digital de minha autoria, realizada com a foto de Maria Gorda e familia, do acervo pessoal
de M3ezinha, uma de suas netas que se encontra na foto, primeira crianga do lado esquerdo. A colagem
envolveu imagens da maquina de costura de Maria Gorda, que se encontra atualmente no Museu comunitdrio,
do Canzud do Velho Xang6, e uma renda de croché produzida pelas mulheres tiririqueiras. Maria Gorda foi
uma importante lideranga feminina, ja falecida, mae de Isaura e avd das atuais liderangas locais (Vera, Roberto
e Dodd), que é discutida neste capitulo.
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3.1 A autopercepgao das mulheres negras, indigenas e quilombolas da Tiririca dos Crioulos

As mulheres negras, indigenas e quilombolas da Tiririca dos Crioulos sdo professoras,
jovens, liderangas e responsdveis pelos Novendrios catodlicos. Dentre elas se encontram
estudantes, benzedeiras, parteiras, liderancas rituais do torégira, académicas, outras nao
alfabetizadas, profissionais da escola e Agentes Indigenas de Saude (AlS). Sdo também
responsaveis pelos servicos domésticos de suas casas, pelo cuidado com seus familiares, com
animais, rogas e plantagdes, acarretando em rotinas de trabalho com duplas ou até triplas
jornadas, caso se considere os rituais, as atividades de pesquisa e a participacdo nos
movimentos sociais.

Além da questdo de género, as participantes se destacam por um recorte relacionado
ao contexto escolar, no qual, na maioria das vezes, reunem professoras, maes, secretdria,
coordenadora pedagdgica, porteira, merendeiras, criangas e estudantes da Escola Manuel
Miguel do Nascimento e do Brejinho!#, assim como liderancas e pessoas mais velhas, que sdo
fontes de pesquisa na escola.

Ao escrever para as mulheres do terceiro mundo, negras, chicanas, indigenas,
asiatico-americanas, lésbicas, mdes solteiras, mulheres sobrecarregadas, Anzaldia (2000)
lamenta a falta de tempo para tecer a escrita em seu cotidiano, refletindo sobre as imposigdes
coloniais que experienciou e, por consequéncia, nas dificuldades de se imaginar se tornar
escritora. Sobre as experiéncias das mulheres do terceiro mundo, a citada autora ressalta a
falta de tempo para estudar, escrever, pesquisar, tempo que é investido em estratégias de
sobrevivéncia e capitalizacdo de recursos.

Por isso, Anzaldua (2000) atenta para a importancia de refletir a respeito da nossa
contribuicdo ao ocuparmos espacos de representacdo — que podem desequilibrar as imagens
estereotipadas, revelar opressdes, colaborar com os processos de invisibilidade e/ou
visibilidade das mulheres, e para a necessidade de refletir sobre as imposicdes de mundo.
Metodologicamente, a autora orienta para a nao dicotomizagdo entre escrita e vida,
ressaltando as marcas de classe e etnia na linguagem, assim como se pode considerar as

marcas de género, conforme discutido por Kilomba (2019).

14 A Escola Manuel Miguel do Nascimento, localizada na Tiririca dos Crioulos, oferece até o quinto ano do Ensino
Fundamental. As/os moradoras/es da comunidade realizam o Ensino Médio na Escola do Brejinho, Aldeia
Indigena Pankara.
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Da mesma forma, Kilomba (2019) realiza uma reflexdo sobre os termos coloniais que
foram herdados e romantizados no processo de colonizagao, retificando determinadas
identidades. A autora defende a importancia de mulheres negras se autodenominarem ao
escreverem suas proprias histérias. Segundo ela, a escrita de mulheres negras é uma forma
de descolonizar o conhecimento e permitir reinventar a si mesma/o, nomear a realidade a
partir das proprias referéncias, reconhecendo e performando as subjetividades (KILOMBA,
2019).

A partir da contextualizagdo de como ocorreu a conformagao de determinadas
narrativas imagéticas em torno dos grupos étnico-raciais e das relagdes interculturais,
especificamente no contexto das/os indigenas e quilombolas do Nordeste, apresento, neste
capitulo de que maneiras as produgdes elaboradas com as mulheres tiririqueiras apresentam,
ou ndo, processos de desconstrucdo da episteme-moderno-colonial? De que forma as
relagdes estabelecidas pelas mulheres tiririqueiras podem proporcionam aprendizagens em
relacdo a si, aos outros e ao mundo?

Este topico trata da autopercepgao sobre as identidades das jovens e professoras da
Tiririca dos Crioulos e das indigenas Pankara que trabalham nas escolas da Tiririca, Pankara e
da regido. Foi escrito de forma colaborativa com as moradoras da comunidade, a partir de
textos enviados por meio de mensagens de WhatsApp sobre a autopercepcao das identidades
negras, indigenas e quilombolas de professoras, estudantes, agente indigena de salde,
secretdria da escola, educadora de apoio e coordenadora pedagdégica do Nucleo 6, da
Educacgao Especial Escolar Indigena Pankara. As respostas partiram das perguntas sobre como
as mulheres e jovens se veem e sdo vistas, se indigenas, negras e/ou quilombolas, e acerca de
quais sdo as dores e as delicias de ser quem se é.

Destaco algumas dificuldades relacionadas a comunicagao e ao desenvolvimento na
pesquisa colaborativa no que diz respeito a: oscilagao do sinal de internet disponivel nas casas;
sobrecarga de trabalho realizado pela maioria das pesquisadoras locais, impedindo maior
dedicagdo aos estudos; bem como a concorréncia da pesquisa com as redes sociais e outros
conteudos, relacionados a jogos de luta, maquiagens, assuntos religiosos, entre outros.

As discussGes em torno das identidades antecederam as mensagens e estiveram
presentes nas pesquisas de campo - realizadas em 2019 e 2020, revelando uma problematica
pautada pela comunidade na elaboragdo das identidades e as negociagdes com o DSEI, que

ocorreram desde 2018, conforme compartilhando no capitulo anterior. Este problema mostra
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uma ligacdo das formas de representacdo sobre ser indigena, quilombola e negra geridas
pelas/os moradoras/es, representantes do DSEI e colaboradora, impactando no acesso a um
direito, no caso, a Salude Indigena.

As fotos a seguir (FIGURAS 8 a 14) retratam cenas da pesquisa de campo realizada
em julho de 2019, quando fizemos uma reunido na Escola Manuel Miguel do Nascimento para
mapear os principais problemas que ocorriam na comunidade. As participantes se separaram
em grupos e discutiram algumas questdes que posteriormente foram compartilhadas com as

demais.
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Figura 8 - Reunido da pesquisa de campo realizada em julho de 2019, quando o clima estava frio e chuvoso. Escola Manuel Miguel do Nascimento, Tiririca dos
Crioulos. Foto de Janaina.
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Figura 9 - Reunido da pesquisa de campo realizada com as/os professoras/es do ntcleo 6 da Organizagio
Especial Escolar Indigena Pankara. Julho de 2019, Escola Manuel Miguel do Nascimento, Tiririca dos Crioulos.
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Figura 10 - Separagdo dos grupos péFa discussdo dos principais problemas enfrentados naquele momento pela

comunidade. Pesquisa de campo realizada em julho de 2019, Escola Manuel Miguel do Nascimento, Tiririca dos
Crioulos.

Figura 11 - Discussdo em grupo sobre os principais problemas enfrentados pela comunidade. Pesquisa de
campo realizada em julho de 2019, Escola Manuel Miguel do Nascimento, Tiririca dos Crioulos.
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Figura 12 - Apresentac¢do dos grupos com os problemas levantados. Pesquisa de campo realizada em julho de
2019, Escola Manuel Miguel do Nascimento, Tiririca dos Crioulos.

Figura 13 - Apresentag¢do dos grupos com os problemas levantados. Pesquisa de campo realizada em julho de
2019, Escola Manuel Miguel do Nascimento, Tiririca dos Crioulos.
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Figura 14 - Apresentac¢do dos grupos com os problemas levantados. Pesquisa de campo realizada em julho de
2019, Escola Manuel Miguel do Nascimento, Tiririca dos Crioulos.
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A seguir apresento de que maneiras as tiririqueiras perceberam e articularam as
identidades negras, indigenas e quilombolas; quais tragos, referéncias culturais, imagens,

visualidades que foram associadas a essas identidades.

“Sou indigena Pankara por parte da minha geragao da familia Rosa. De
acordo com as pessoas sou vista como indigena. Na minha opinido,
cada religidao tem seu modo particular de ser e conviver. As diferengas
sdo as suas especificidades nas culturas. O mais importante é que seja
qual for sua cultura, indigena, quilombola ou negro, as pessoas tém
que se autoidentificar para que a sociedade |he veja através de sua
prépria identidade”. (Janaina, coordenadora pedagdgica do Nucleo 6
da Educagdo Escolar Indigena Pankara).

“Eu sou indigena, sou da geragdo dos Rosa da Serra do Uma e do
Arapua. Sou vista como indigena, em fung¢ao de minha participagao na
cultura que é o toré. Na minha opinidao, tanto o indigena, quanto o
quilombola tem uma relagdao com a religiosidade. O indigena tem o
espiritismo, o toré como crencas e religido. O quilombola por sua vez
tem o espiritismo e também o candomblé. Dentro da comunidade
existem indigenas e quilombolas evangélicos, porém os mesmos nao
participam de nenhum outro tipo de ritual, por conta da sua religido
gue nao os permite.

Mesmo tendo a identidade quilombola ha muitas pessoas na
comunidade, que participam do toré, toda ultima sexta-feira do més.
Na minha opinido, o que determina uma pessoa ser indigena ou
quilombola é a sua autoidentificacdo, as praticas culturais, as raizes e
nao religidao. Nao é a religidao que determina ser indigena, quilombola
e negra, mas é importante que todos participem dos rituais, tanto para
mostrar sua identidade de indio, quanto para fortalecer a cultura.
Quando ocupamos os espacos publicos dancamos o toré porque este
€ uma oragao e queremos afastar o mau que esta ao nosso redor.

As maiores dificuldades que ja vivemos e estamos vivendo sdao com a
educagdo especifica e diferenciada, o acesso a saude indigena que
ainda ndo temos dentro da comunidade e a demarcagao territorial. As
dores de sermos quem somos sdo muitas vezes, em fun¢do das
pessoas nos enxergarem com olhares preconceituosos e com
sentimentos racistas. E as delicias, de sermos quem somos sdo os
sentimentos de nossas identidades e os reconhecimentos de muitas
outras pessoas”. (Cicera Arcelina, professora).

“Eu me vejo como negra e quilombola, mas nos lugares que eu
frequento as pessoas pensam que eu sou indigena. Para mim ndo tem
muita diferenga em ser indigena e ser quilombola. O indio tem seu
ritual do toré e o quilombola tem sua cultura, que é a danca da
capoeira e suas religides que sao diferentes.
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A partir do lugar que moramos e das outras aldeias, creio que ser
indigena tem mais direitos do que o negro, por exemplo, nés nao
podemos receber o atendimento de saude indigena, porque somos
um quilombo indigena e como disseram para escolhermos entre os
dois, nos preferimos ser os dois: quilombola e indigena. Mas nds
também temos nossos privilégios como quilombolas. Portanto, a
diferenca que eu vejo é que quando falamos que somos um
quilomboindigena muitos estranham. Mas ambos tém suas
diferengas.

Ser indigena e quilombola tem relagdo com suas religides, o indigena
tem o toré, suas oragdes e crengas, que sao praticadas como forma de
se defender. Jd o quilombola, também tem suas ora¢cdes como por
exemplo, o candomblé e o espiritismo para se defenderem. Conhego
indigenas que sdo evangélicos e catdlicos, que possuem religides
diferentes e por isso ndo praticam as mesmas culturas. Mesmo o toré
sendo uma cultura indigena, muitos que se consideram quilombola o
praticam.

No meu ponto de vista, o que faz uma pessoa ser indigena ou
quilombola, ndo é a religidao e sim suas raizes familiares e sua
autoafirmacdo. Nem todo mundo da comunidade frequenta o toré,
mas seria bom que todos pudessem frequentar, nao precisa ser toda
ultima sexta-feira do més, mas poderia ser de vez em quando. As
ciéncias e os encantados de luz nem todos nés vemos, mas podemos
sentir. O toré é uma forma de mostrar nossa cultura e também afastar
as coisas ruins que existem nos espagos.

As maiores dificuldades que sofremos sdo com a saude indigena que
ndo temos na nossa comunidade e também com a nossa educacao que
ndo é muito boa. Sofremos preconceitos de pessoas que nao
entendem nossa cultura e a religido que pertencemos. Ao contrdrio de
algumas pessoas preconceituosas, existem pessoas que acham lindo o
modo como somos e nossas dancas, por isso recebemos varios
convites para apresentar a nossa arte em diferentes lugares”.
(Mariana Edilsa da Silva, estudante Ensino Médio).

“Eu sou indigena, apesar de morar no territério quilombola. Por parte
de pai tenho raizes indigenas das familias dos Amanso e Rosa, da Serra
do Arapua. Sou conhecida também como indigena, porque trabalho
na area da Saude Indigena Pankara.

No meu modo de pensar ser indigena é ter a cultura e os costumes
com os antepassados, saber sobre as culturas dos mais velhos, as
dancgas, os rituais, as medicinas tradicionais e também ndo ter
preconceitos com ninguém, porque somos todos iguais. Atualmente
as comunidades quilombolas e indigenas estdao presentes em varios
territdrios brasileiros e neles se encontram ricas culturas baseadas nas
ancestralidades negras e indigenas. Mas, os quilombolas sofrem mais
com a dificuldade no acesso a saude e educacgao, porque todas verbas
gue vao para os quilombos passam pelos municipios e os indigenas sao
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mais valorizados, porque sdao mais beneficiados pelo Estado”. (Luciene
Luiza do Nascimento, agente indigena de saude).

“Eu me vejo negra, mas muitas pessoas me veem como indigena!
Tenho raizes indigenas, mas me considero negra quilombola. O que
muda um pouco entre ser indigena e ser quilombola sdo as culturas.
Tanto os indigenas quanto os quilombolas lutam pelo respeito, pela
demarcagdo de terras e pela inclusao na sociedade, que em pleno
século XXI ainda é um tabu. As Unicas coisas que mudam s3o as
manifestagdes culturais, mas os objetivos politicos sao praticamente
os mesmos”. (Maria Luiza Silva, estudante do Ensino Médio).

“Eu me vejo quilombola negra e também indigena, pois minha vé
Maria de Ginu é indigena e minha bisavd Ginu era indigena. Minha
mae hoje em dia fala que é quilombola, mas também é indigena, pois
é filha de Maria de Ginu e neta de Ginu. Ndo devemos negar a nossa
ancestralidade, nem ter vergonha da nossa histdria e de quem somos.
Quem me conhece mais proximo, sabe que sou vista como negra, mas
para muitos sou vista como indigena, porque fago parte do movimento
indigena. Estou na luta com o povo Pankara. Eu participo da maioria
dos eventos com outros povos indigenas e muitas liderangas.

Pensar sobre ser indigena, negra e quilombola tem muito a ver com as
nossas histérias. Para ser quilombola, ndo precisa ser negro e nem
indigena. Se uma pessoa branca morar em um territério quilombola,
essa pessoa também serd quilombola. Ser negro ou indigena é outra
coisa, depende da cultura e da autoafirmacado de suas identidades. Eu
acredito enquanto negra e quilombolaindigena que para os indigenas,
o Deus é chamado de pai tupd, mas para os negros, o Deus é chamado
de orixas.

Na minha opinido, ndo é a religiao que define o que somos, porque
em Pankara tem muitos indigenas que sdo evangélicos e que nao
deixam de ser indigenas, mas n3ao dangam o toré. Mesmo nado
dancando o toré essas pessoas podem se auto afirmar indigenas, nao
€ mesmo? Conheco também muitos negros quilombolas que sdo
evangélicos e ndo deixam de se assumirem como negros e negras.
Ninguém pode dizer o que eu sou. Se sou negra ou indigena, quem
tem que dizer sou eu, porque sei da minha ascendéncia, da minha
ancestralidade, ouco as histérias dos meus antepassados que j3
sofreram na luta para viver uma vida normal. Por ter sofrido muito
com os preconceitos, desde de pequena ouvi falar do povo negro da
Tiririca e também do toré. Existem pessoas da Tiririca que ndo
frequentam o toré, mas contam as histérias de luta e os preconceitos
passados. Portanto, ndo é a religido que define.

Se a religido definisse as identidades negras, quilombolas e indigenas
ficariam poucos aqui na Tiririca. S3o poucas as pessoas da comunidade
que participam da reunidao da ultima sexta-feira do més, mas isso ndao
quer dizer que essas pessoas deixam de ser indigenas, quilombolas ou
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negras. As identidades negras, quilombolas e indigenas estdo dentro
de cada pessoa na autoafirmagao.

Ndo devemos ter vergonha das nossas raizes, pois a0 negarmos,
estamos excluindo o nosso povo, as nossas familias e os nossos
antepassados. Afinal?! Tem quilombola que é torezeiro, tem também
quilombola que ndo é, tem indigena torezeiro e tem indigena que nao
é, tem negro torezeiro e negro que nao é. Algumas pessoas que
possuem outras religides continuam sendo quilombolas, indigenas e
negras”. (Alecksandra Ana dos Santos Sa, coordenadora de apoio do
Nucleo 6 da Educagdo Escolar Especial Indigena Pankara).

“Eu me considero indigena porque sou filha de um indigena da Serra
do Arapud e sou descendente das familias Rosa e Amanso. Mesmo
tendo raizes negras, me identifico como indigena.

A diferenga entre ser indigena ou quilombola é a religiao, porque na
religido indigena se danca o toré e entra em contato com as entidades
espirituais, aprendendo a sabedoria dos espiritos para aconselhar as
pessoas e a fazerem rituais de cura. Usam adornos no corpo, fazem
pinturas corporais com urucum e também fazem artesanatos como
cestas, cuias, flechas e langas. Ja a religido quilombola é o catolicismo,
o candomblé e o evangelismo, os quilombolas sao um povo muito
alegre que gostam de cantar e dangar, porém, eles também tém algo
parecido como a luta pela demarcacdo de suas terras”. (Maria Luzimar
da Conceicdo Nascimento).

“Eu me considero indigena apesar de ter raizes negras, nasci no meio
e desde pequena estou dentro da cultura. Acho que o povo me vé
como indigena. Durante muito tempo os grupos tiveram duvidas sobre
sua autodefinicao, ainda hoje muitos acreditam que essa diferenga
ndo existe e ainda tem dudvida em como se definir, permitindo que os
outros digam a que raga pertence. Sao trés defini¢des para cada grupo
negro, indigena e quilombola.

Hoje temos a convengdo 169 da Organizagdo Internacional do
Trabalho (OIT) da qual assegura o que queremos ser, ninguém pode
dizer quem somos, apenas nds mesmos. A realidade é que os grupos
sdo diferentes dependendo da ancestralidade, mas as culturas sao
parecidas. Exemplo, na Tiririca a cultura indigena sempre predominou
desde a chegada de Manoel Miguel na comunidade, apesar disso
sabemos que para o estado Tiririca é um territdrio quilombola.

No meu modo de ver, ndo é a religido que define quem eu sou
enquanto raga. Quando envolve religido existem diversas
particularidades, pois a maioria dos indigenas durante a histéria foram
catequizados, sem escolha e sim obrigados a seguirem uma religido
vinda de fora.

Cada grupo existe nas suas particularidades, muitos acham que sao
iguais ao ver a relagao de Tiririca com o povo Pankard, mas bem perto
0os movimentos ndo caminham juntos. Acredito que Tiririca seja uma
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particularidade aqui por perto. Pois, desde a origem o respeito
predominou dentro da comunidade. Vendo as repostas percebo
varias duvidas enquanto a defini¢gdao. Ainda ndo sei, mas seria legal
chegar a um didlogo enquanto defini¢ao, pois o estado acha que o
interesse prevalece, quando se mantém ambas as definicdes. Mas nao
é o estado que decide e sim ndés mesmos”. (Patricia Maria de Barros,
secretaria da escola).

3.2 Narrativas de si das mulheres e jovens tiririqueiras: as imagens das identidades negras,

indigenas e quilombolas

Ao considerar as formas como as visualidades criaram as relagdes sociais desiguais,
marcando as experiéncias dos grupos étnicos do Nordeste, bem como a autopercepcao das
mulheres da comunidade, compartilho neste tépico com alguns apontamentos sobre os
depoimentos das tiririqueiras, tecendo uma relagdo com a interculturalidade critica como
uma nog¢ao metodoldgica, para a construgao de identidades entre diferentes.

Os depoimentos refletem as negociagdes das identidades étnico-raciais
empreendidas pelas professoras e jovens da Tiririca dos Crioulos, para as quais a
autodenominacdo pode ndo ser a igual a heteroidentificacao. Os critérios e os tracos culturais
relacionados aos indigenas envolvem a autoafirmagao e a descendéncia das familias: Amanso
(indigenas Atikum) e a Rosa (indigenas Pankara).

A pratica do toré é ostentada e previsivel diante de sua grande importancia para a
legitimacado dos povos indigenas do Nordeste no processo de reconhecimento da indianidade,
no entanto, ndo se trata somente de exibigdo de tragos de distintividade étnica, mas também
de fortalecimento espiritual das pessoas envolvidas nos movimentos sociais, embora nem
todas as participantes da pesquisa participem regularmente do ritual mensal.

Na relacdo com o Estado-nacdo hd a percepcao de que as populacdes indigenas sao
mais bem assistidas em seus direitos sociais, em fung¢do da dificuldade de acessar os recursos
direcionados as comunidades quilombolas que sdo geridos pelo municipio. Foram citadas
diferencas relacionadas ao acesso a Saude e Educacdo Diferenciadas. A participacdo nos
movimentos sociais € elencada pelas participantes como importante, no entanto, nos
depoimentos, ndo foram aprofundadas as diferengas e as semelhangas entre os movimentos

indigenas e quilombolas.
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Devido a atualizagao de aspectos rituais em performances de afirmagao étnica, ha
um entendimento de que ser indigena e quilombola esta relacionado a experiéncia religiosa,
limitando as experiéncias a um trago especifico da organizagao social. As experiéncias de
mulheres negras, indigenas e quilombolas da Tiririca dos Crioulos, na perspectiva de algumas
participantes, estao marcadas pelo racismo e pela discriminagdo elaborados como estratégias
de organizagao social ‘para viverem uma vida normal’.

Embora muitas das participantes tenham se afirmado negra e quilombola, morar na
Area Remanescentes de Quilombos (A.R.Q.), que ainda estd em processo de demarcagdo
territorial, ndo significa que as mulheres e jovens se considerem quilombolas e negras; assim
como ter fendtipos da negritude e raizes negras nao sao critérios para se autodenominar
como tais. Algumas participantes que se autodenominaram indigenas atualmente nao

acessam a saude indigena SESAI/DSEI/PE.

3.3 Interculturalidade critica na produgao partilhada de conhecimento: raga, género e poder

Como dito anteriormente, a minha chegada na Tiririca dos Crioulos esta relacionada
a uma atividade de formacdo com professoras/es locais, financiada pelo governo do Estado,
promovida também pelas antropélogas responsdaveis pelo processo de producdo do relatério
de delimitagao territorial para o INCRA. Tais experiéncias de produgao de conhecimento, junto
com moradoras/es, foram desenvolvidas com a dissertagdo, intitulada ‘Torégira: performance
ritual em um quilombo-indigena’ (SERRADELA, 2016)*°, que versa sobre o contexto ritual do
torégira realizado mensalmente, o qual se expande para as aulas de artes e outras
performances de afirmagao étnica.

Arelagdo seguiu simultaneamente com a pesquisa colaborativa realizada no contexto
da agdo ‘Do buraco ao mundo’ (2014-2017), a qual possibilitou a criagdo de um acervo
imagético, de um livro, um documento sonoro, uma exposicdo e videos (FIGURAS 64 a 68).
Materiais que ocuparam a educacdo escolar indigena local, bem como a cena publica,
favorecendo um processo de formagdo com a sociedade civil.

Ao considerar o publico majoritdrio desses processos de formacao, presentes nas

15 Realizada no Programa de Pds-Graduacdo em Antropologia Social da Universidade Federal da Paraiba (PPGA-
UFPB).
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reunides de trabalhos de campo realizadas na comunidade®®, bem como ao longo da ac¢do ‘Do
buraco ao mundo’, compreendo a importancia das mulheres como as principais autoras,
responsaveis pela sistematizagdo da memdria coletiva e pela atuagdo no processo de
etnogénese. Neste tdpico pretendo pontuar as situagdes sociais das mulheres da Tiririca dos
Crioulos que participaram da pesquisa em relagao aos seus companheiros e a mim. As Figuras
da 15 a 23 retratam a reunido realizada em janeiro de 2020 e nelas se pode visualizar a grande

presenca das mulheres.

16 No trabalho de campo realizado em julho de 2019 participaram, da reunido, 17 mulheres entre 20
participantes. E na reunido realizada em janeiro de 2020 participaram 15 mulheres entre 18 pessoas.
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Figura 15 - Participantes da reunido para elaboragdo de um plano de pesquisa colaborativo, que foi alterado com a pandemia do coronavirus. Pesquisa de campo
realizada em janeiro de 2020.



Figura 16 - Inicio da reunido para elaboragdo de um plano de pesquisa colaborativo. Pesquisa de campo
realizada em janeiro de 2020, Casa Grande, Tiririca dos Crioulos.

Figura 17 - Inicio da reunido com uma rodada de saudagdo as pessoas mais velhas que sdo referéncia para
professoras/es e liderancas. Pesquisa de campo realizada em janeiro de 2020, Casa Grande, Tiririca dos
Crioulos.

. \
Figura 18 - Reunido do grupo, na parte da frente da Escola Manuel Miguel do Nascimento, ao lado da Casa
Grande. Pesquisa de campo realizada em janeiro 2020, Tiririca dos Crioulos.

97
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Figura 19 - Alecksandra realiza o registro da reunido. Pesquisa de campo realizada em janeiro de 2020, Casa
Grande, Tiririca dos Crioulos.

=~ 5 12 AN
Figura 20- Durante a reunido, a participagdo de Sr. Chico. Pai de Alecksandra, na pesquisa de campo realizada
em janeiro de 2020, Casa Grande, Tiririca dos Crioulos.

B 2
Figura 21 — Mulheres tiririqueiras responsaveis pela organiza¢do do almogo servido durante a reunido. Pesquisa
de campo realizada em janeiro de 2020, Casa Grande, Tiririca dos Crioulos.
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Figura 22 - Galega, mde das jovens Kelly e Mariana, uma das participantes presentes na reunido. Pesquisa de
campo realizada em janeiro, 2020, Casa Grande, Tiririca dos Crioulos.

'f.'m."” ’:).{

Figura 23 - Criangas desenham as/os mais velhas/os citadas/os durante a reunido como fontes de
conhecimento das professoras/es, com a presenc¢a de Miuda, contramestre ritual do torégira. Pesquisa de
campo realizada em janeiro de 2020, Casa Grande, Tiririca dos Crioulos.

Conforme abordado por Ribeiro (2019), a nossa localizacdo social entre as categorias
identitdrias de raca, classe, sexualidade, género e geracao geram diferentes experiéncias de
opressao que refletem nos ‘lugares de fala’, ou seja, nos lugares que geram condicdes sociais
gue permitem, ou ndo, que grupos acessem lugares de cidadania. A autora confirma que as
experiéncias possuem localizacdes distintas e que essas localizacdes sdo importantes para o

conhecimento.
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Para pensar ‘a mulher negra' como uma categoria de analise, Ribeiro (2019), em
didlogo com Kilomba (2019), atenta para o conceito denominado o ‘outro do outro’, que
implica em reconhecer as situagdes de vulnerabilidades social, interseccionalizadas nas
mulheres negras, desfavorecidas pelo racismo em relagdo as mulheres brancas e pela
desigualdade de género em relagao aos homens racializados.

Em didlogo com as mulheres indigenas de Pernambuco (MACHADO, 2012), observei
gue a realizacdo dos trabalhos domésticos pode ser um espaco de poder na gestdo dos
recursos familiares. E preciso considerar que os homens negros, indigenas e quilombolas da
Tiririca possuem privilégios em relagdao as suas companheiras, irmas e maes no que diz
respeito a nao realizagao dos trabalhos domésticos. Em um contexto em que as mulheres
comegam a assumir outras atividades ligadas a trabalhos fora de casa, ligadas aos movimentos
sociais e comunitarios, isso reverbera na sobrecarga.

Dalva Lucia do Nascimento (Verinha) (FIGURA 53), importante lideranca local na
consolidagdo da estadualizagdo da escola indigena local, filha de Manoel Miguel (FIGURA 49)
e Isaura (FIGURA 50), e neta de Maria Gorda (FIGURA 48), relatou, em diferentes situacdes, a
dificuldade de ndo ter marido em funcdo das demandas como lideranca que tensionam os
papéis de género.

No dia 8 de margo de 2021, dia internacional da mulher, Dalva Lucia do Nascimento
(Verinha) compartilhou, no grupo de WhatsApp da pesquisa, um roteiro pedagdgico para uma
palestra sobre a mulher do campo na escola Maureliano Gongalves, em Carnaubeira da Penha,
a ser oferecida para professoras/es e estudantes. No documento compartilhado, Dalva Lucia
do Nascimento (Verinha) fez uma avaliacdo sobre as relacbes de género na Tiririca dos
Crioulos, partindo da elaboracdao de experiéncias com seus filhos, em que pontua formas

diferentes na educagdo entre meninas e meninos acerca das atividades domésticas.

“Somos ndés mulheres que criamos nossos filhos de maneira
equivocada. Pela nossa maneira de educa-los. Se logo pequenos
ensindssemos a fazerem os pequenos a fazeres domésticos como:
cobrir sua cama, lavar a vasilha que usou, respeitar... Crida-lo com
direitos e deveres igual a sua irma, evidentemente ao crescer ele nao
se tornara um machista, porém logo cedo a menina tem deveres e
deveres, enquanto aos meninos s6 damo-lhes direitos logo cresce
pensando que todas as mulheres sdo suas empregadas inclusive sua
mae. A cultura da intolerancia, forja a cultura da violéncia, podemos
observar que as leis ndo estao explicitas para as mulheres, e sim para
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a mulher. Enquanto permitirmos que para ndés mulheres sejam usados
os termos ‘inha’, ou seja, nos contentarmos com qualquer coisa, de
qualquer jeito, com pequenas migalhas ndo seremos respeitadas.
Temos que termos consciéncia que sé a nds, Deus deu o poder de
gerar uma vida. Por isso e por tantas outras somos importantes e
merecemos Respeito. Feliz dia Internacional das Mulheres e nao da
mulher”. (Dalva Lucia do Nascimento, 2021).

O relato de Dalva Lucia do Nascimento (Verinha) também ressalta uma diferenca
racial entre mulheres, destacando o acesso a direitos como um privilégio da ‘mulher’,
referindo-se as mulheres brancas como categoria universal. Em didlogo com Ribeiro (2019),
considero que o racismo determinou as hierarquias de género em nossa sociedade,
estabelecendo relagdes hierarquicas entre nds mulheres. Ao refletir sobre a hierarquia de
género entre nds mulheres, pontuo que, para a maioria das professoras da escola local e das
agentes de saude realizarem a formacao escolar basica e académica foi necessario trabalhar
como domésticas, ‘em casas de familias’, nas cidades onde realizaram seus estudos.

Ao dialogar com Ribeiro (2019) sobre a construgao de minhas identidades em relagao
as mulheres da Tiririca dos Crioulos, devo pontuar a oscilagdo entre as categorias identitarias
‘mulher’ e lida socialmente como ‘branca’, embora eu me autodenomine uma ‘mulher de cor’
ndo-branca, mas reconheco minha maior passabilidade, o que me permite acesso a
oportunidades diferentes entre nds. A partir da oscilacdo de minhas identidades raciais,
percebo que utilizo os espacos que me sdo oportunos para desestabilizar as narrativas
estereotipadas e disputar as narrativas histéricas em favor de justica social e direitos para a
Tiririca dos Crioulos e outras comunidades negras, indigenas e quilombolas, tornando visivel
as memorias coletivas das/os indigenas do Nordeste e buscando aprimoramento nas relagdes
de género e étnico-raciais.

No entanto, ao reconhecer que a proposta de pesquisa colaborativa na academia se
encontra estabelecida sobre bases desiguais nas relagdes de poder, as quais sao aprofundadas
nos proximos topicos, percebo que mesmo envolvendo mulheres de diferentes faixas etarias,
com o foco na meméria coletiva, ndo sao transgredidas as dificuldades estruturais no que diz
respeito ao acesso a formagdo e titulagdo académica, autoria da obra/tese e bolsas de
estudos.

Para a descoloniza¢do do conhecimento, Ribeiro (2019), em didlogo com Linda Alcoff,

ressalta a necessidade de evidenciar como as identidades sociais sdo manipuladas pelo poder



102

instituido para oprimir e retifica-las. Também evidencia as desautorizagdes histdricas de
certas identidades, no sentido epistemoldgico. Portanto, ao me reposicionar nas relagdes de
poder com as mulheres da Tiririca dos Crioulos, devo considerar aimportancia de interromper
o ‘regime de autorizagao discursivo’ que impde a invisibilidade das mulheres negras e
indigenas no debate académico e politico, possibilitando uma forma de enfrentamento a visao
colonial e as possibilidades de saberes e insurgéncias (RIBEIRO, 2019).

Ao refletir sobre as desigualdades que atravessam as identidades interseccionais das
mulheres negras, indigenas e quilombolas, no préximo tdpico, busco refletir sobre de que
maneiras as violéncias epistémicas promovidas pela universidade foram se consolidando
historicamente, a partir do eurocentrismo e da propria universidade, como instrumentos de

colonialidade.

3.4 Padrdes eurocéntricos no manejo do conhecimento

Segundo a abordagem de(s)colonial, a Modernidade é uma concepgdo histdrica que
padronizou a produgao de conhecimento, favorecendo os processos de desigualdades sociais
a partir da racializagao da populagdo mundial e do trabalho. O processo de colonizagao
somente foi possivel gragas as diferentes instituigcdes que impuseram padrdes eurocéntricos
no manejo do conhecimento, colaborando para a formacdo da sociedade hegemonica
(QUIJANO, 2014). Esses padrées desconsideraram as populacdes negras e indigenas como
humanas, classificando-as propositalmente como primitivas, sem alma, despossuidas de
ciéncia, arte, cultura e religido. Para justificar como correta a distribuigdo racial do trabalho, a
perspectiva eurocéntrica de conhecimento, segundo Quijano (2014), foi a forma mais eficaz
de dominacdo universal, conciliando a dominacdo racial, de género e dos recursos
econdmicos, possibilitando a inferiorizagdo de segmentos colonizados, bem como de seus
aspectos culturais, conhecimentos e tragos fenotipicos.

O processo de consolidacdo do eurocentrismo ocorreu ndo somente com o controle
econdmico do mercado mundial, mas também com o nivelamento de diferentes formas de
ser, saber, fazer e viver aos padrdes europeus, envolvendo uma configuracdo cultural,
intelectual e intersubjetiva das experiéncias, histérias e produtos culturais globais (QUIJANO,
2014). Com Lélia Gonzalez, Ribeiro (2019) articula a classificacdo racial do trabalho com a

hierarquizagao de humanos e seus conhecimentos:
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As experiéncias desses grupos localizados socialmente de forma
hierarquizada e ndao humanizada faz com que as producdes
intelectuais, saberes e vozes sejam tratados de modo igualmente
subalternizado, além das condi¢des sociais os manterem num lugar
silenciado estruturalmente. (RIBEIRO, 2019, p. 63).

A longo prazo, o processo de colonizagao implicou na colonizagao das perspectivas
cognitivas, dos modos de produzir e dar sentido as experiéncias materiais intersubjetivas, bem
como na construgao de imaginarios e relagdes. O eurocentrismo se tornou uma perspectiva
hegemonica de conhecimento que imprimiu uma versao da realidade, por meio de mitos
fundantes dualistas e evolucionistas, na qual a histéria da civilizagdo humana parte de um
estado natural e culmina na civilizagdo europeia (QUIJANO, 2014).

Como espaco destacado de colonialidade, a academia cientifica foi fragmentada em
disciplinas e areas do conhecimento, que separaram natureza e cultura, destacando um tipo
de ser humano como hierarquicamente superior a outros fluxos materiais. Desenvolvidas
pelas Ciéncias Naturais no século XVIII e reforgadas pela disciplina antropolégica no século
XIX, as teorias evolucionistas pretendiam universalizar e hierarquizar humanos
contemporaneos.

Sodré (2005) ressalta que para a implementagdo do capitalismo foi necessario
elaborar argumentos cientificos, com os quais se institucionalizou a ideia de raga, objetivando
a dominagao de humanos para a utilizagdo de suas forgas de trabalho e acumulagao do capital
primitivo europeu. O capitalismo, o progresso, a civilizagdo e a cultura ocidental se tornaram
possiveis com o trafico de escravos, que foi um empreendimento legitimado pelas autoridades
culturais (SODRE, 2005). Interessado na construcado histérica da palavra ‘cultura’ no Brasil, o
referido autor destaca que as classes dirigentes inventaram palavras, categorias e conceitos
para a criacdo de determinadas relagdes sociais (SODRE, 2005). A nog3o de cultura emerge no
século XIV, nas bases da Modernidade, e assegura processos universalistas; verdades que
foram organizadas sob uma racionalidade que determinou regras morais e de comportamento
(SODRE, 2005). O autor mostra que outras perspectivas sobre a nocdo de ‘cultura’ e histéricas
sdo possiveis.

Para Quijano (2014) o processo de racializagdo da populagdo mundial, na perspectiva

eurocéntrica de conhecimento, possui relagao com o processo de conceitualizagdo de ‘corpo
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e ndo-corpo’ e suas relacdes com as nossas experiéncias sobre as ideias de género e raca. O
autor desenvolve que a supremacia da alma sobre o corpo foi consolidada durante a
Inquisi¢ao, nos séculos XV e XVI, quando a cultura repressiva do cristianismo se tornou
resultado de conflitos entre muculmanos e judeus (QUIJANO, 2014).

No mundo cristdo, segundo Quijano (2014), a reflexdo entre corpo e alma nao foi
teorizada, mas havia a percep¢ao de uma copresenga dos elementos do ser humano,
relacionando alma e corpo, mesmo o corpo sendo objeto de repressdao (QUIJANO, 2014). O
processo de secularizacdo burguesa do pensamento cristdo foi estabelecido por Descartes,
que separou os pares ‘razdo/sujeito’ e ‘corpo/objeto’. A razdo ndo seria somente uma
secularizacdo da ideia de ‘alma’ no sentido teoldgico, mas uma nova identidade, a
‘razdo/sujeito’; a Unica capaz de conhecimento racional, para a qual o corpo (mestico,
indigena, negro, das mulheres) ndo pode ser outra coisa sendo ‘objeto” de conhecimento, fora
do entorno do ‘sujeito/ razdo’, incapaz de raciocinar (QUIJANO, 2014).

A teorizacdo ‘cientifica’ do problema da raca sé foi possivel a partir da teorizacdo da
‘objetificacdo’ do ‘corpo’ como ‘natureza’, na perspectiva de que certas ragas eram ‘inferiores’
por ndo terem ‘alma’ e ndo serem ‘racionais’ e, por consequéncia, dominadas e exploradas.
Somente a partir dessa perspectiva foi possivel que os povos ndo-europeus fossem
considerados, virtualmente até a segunda guerra mundial, objetos de conhecimento,
dominacdo e exploracdo pelos europeus (QUIJANO, 2014).

Os efeitos das narrativas evolucionistas e da colonialidade do poder, para a Tiririca
dos Crioulos, proporcionaram a racializacdo de sua populacdo, assediada psicologicamente e
moralmente pelo Estado-nagao, pelo mercado e pelas sociedades envolventes, como
tentativa de controlar as condi¢Ges existenciais da comunidade. Em func¢do dos processos de
inferiorizagdo e desumanizacao da populagao da Tiririca dos Crioulos, foi tomada uma
importante fonte de abastecimento de agua sob o dominio de uma das familias tradicionais e
ricas da regido, conhecida como ‘os Novaes’, com a justificativa de criminalizagao de sua
populacdo no roubo de gados.

A distintividade étnica por outro lado revela também um desequilibrio econémico
histérico no acesso desta populagao a melhores condi¢des de trabalhos e existenciais, bem
como expde as tentativas histdricas de apagamento de seus conhecimentos e narrativas a
partir da imposicdo de uma narrativa hegemonica, branca e eurocéntrica. Como exemplo

posso citar a derrubada do site www.culturadigital.br/tiriricadoscrioulos com o objetivo de



105

invisibilizar a memdria e salvaguarda das populacdes afro-brasileiras.

Ao considerar a perspectiva capitalista, moderna e eurocéntrica alguns
conhecimentos geridos pela Tiririca dos Crioulos sdao desvalorizados ao serem comparados
com os conhecimentos académicos, que sdo considerados superiores. A crenca da
superioridade cientifica sobre outros conhecimentos pode influenciar
académicas/colaboradoras, interlocutoras/também académicas (ou ndo), nossas
autopercepgdes, relagdes e intersubjetividades, construindo relagdes de opressao na
producao de conhecimento. Outras situacdes de opressdo refletem na desqualificacdo da
producao de conhecimento feita por mulheres, em situa¢cdes académicas ou ligadas aos
movimentos sociais, que invisibilizam nossas presengas e protagonismos.

O conhecimento de perspectiva eurocéntrica pode atravessar a pesquisadora,
moradoras/es da Tiririca dos Crioulos e representantes do Estado-nagdo, mesmo
considerando as diferentes condicdes sociais nas relacdes de poder. Na situacao histérica em
gue vivemos hd valores hegemobnicos que nos atravessam, como as orienta¢des racistas,
heteronormativas, machistas, misdginas, sexistas, capitalistas que devem ser consideradas
para o0 acesso as ‘novas espistemologias’.

Como é possivel tragar ‘novas espistemologias’ a partir do reconhecimento de que a
relacdo intercultural, realizada de forma funcional, tornou-se um problema histérico na
producdo de conhecimento devido as relagcdes desiguais estabelecidas? E necessario,
portanto, ressaltar a colonialidade no ambito académico como ponto importante desta tese,
bem como reconhecer os processos desiguais ao longo da producdo de conhecimento (entre
académicas e comunidades tradicionais), assim como entre homens e mulheres, para tragar
alternativas nas relagdes de pesquisa em consonancia com as abordagens interculturais

criticas e colaborativas.
3.5 Paradigmas epistemoldgicos na producdo de conhecimento

Ao reconhecer que a academia cientifica ndo é um espago neutro, mas sim de
violéncia, dialogo com Kilomba (2019) quando postula a necessidade de acesso da populacdo

negra a representagao na produgado cientifica.

Historicamente este é um espago onde temos estado sem voz e onde
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académicas/os brancas/os tem desenvolvido discursos tedricos que
formalmente nos constituiram como as/os “Outras/os” inferior,
colocando africanas/os em subordinagdo absoluta ao sujeito branco.
Nesse espaco temos sido descritas/os, classificadas/os,
desumanizadas/os, primitivizadas/os, brutalizadas/os, mortas/os.
Esse ndo é um espaco neutro. Dentro dessas salas fomos feitas/os
objetos “de discursos estéticos e culturais predominante branco”
(Hall, 1992, p. 252), mas raras vezes fomos sujeitos. Tal posicdo de
objetificacdo que comumente ocupamos, esse lugar da “Outricidade”
ndo indica, como se acredita, uma falta de resisténcia ou interesse,
mas sim a falta de acesso a representacgao, sofrida pela comunidade
negra. Ndo é que nds nao tenhamos falado, o fato é que nossas vozes,
gracas a um sistema racista, tém sido sistematicamente
desqualificadas, consideradas conhecimento invalido; ou entdo
representadas por pessoas brancas que ironicamente tornam-se
especialistas em nossa cultura, e mesmo em nods. (KILOMBA, 2019, p.
51).

A universidade, legitimada como uma instituicao originalmente elitista, para Apinajé
e Herbetta (2018), interessou-se em assegurar a ‘monocultura-ocidental’, manifestando
dificuldades em se autoquestionar e possibilitar mudancas pedagdgicas, epistemolégicas e de
gestdo. O desafio, portanto, consiste na transformacdo deste espaco para producdes de
conhecimentos pluriversitarios, de saberes ecolégicos, plurais e contra-hegemonicos, que
apresentem alternativas ao capitalismo global, possuindo um papel de coesdo social na defesa
da democracia, da justica social e da diversidade (APINAJE; HERBETTA, 2018).

Os autores refletem as consequentes responsabilidades das universidades em
relagdo a crise planetaria, resultantes de projetos desenvolvimentistas em territdrios
indigenas e tradicionais, que sdo caracteristicos de politicas brasileiras!’. Segundo os autores,
as invasOes em territérios indigenas ocorrem em fung¢do da desvalorizacdo dos modos de
compreender o mundo e a gest3o territorial (APINAJE; HERBETTA, 2018).

Portanto, o trabalho com moradoras/es da Tiririca dos Crioulos, em especial com
professoras/es, liderancas, mais velhas/os e jovens, envolve o enfrentamento de um
paradigma epistemoldgico orientado historicamente para os processos de hierarquizagao
entre humanos, outros fluxos materiais e suas formas de conhecimento, estabelecidos ao
longo das relagdes interculturais.

Busco, em didlogo com a Tiririca dos Crioulos, apresentar outras formas de

17 Umas das pautas do atual governo brasileiro é a liberacdo de territérios indigenas para a minerag3o.
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compreender o mundo e determinadas situagdes. Portanto a tese celebra a forca vegetal da
Tiririca uma espécie odiada pela monocultura da cana-de-acucar, do milho e da soja, inimiga
das lavouras do agronegdcio, resistente e de notavel poder em se esparramar, e se multiplicar,
assim como celebra as Crioulas, as sementes crioulas, em sua biodiversidade presente nas
redes de agroecologia e agricultura familiar, vida que também é resistente as sementes
genericamente modificadas.

A tese apresentada colabora com a criagdo de espagos dentro da academia cientifica
para alargar a compreensao sobre identidades e o enfrentamento de esteredtipos,
favorecendo mudangas nos padrdes de produgdo de conhecimento e de estabelecimento de
relagdes interculturais criticas, ressaltando problemas histdricos e alternativas. No entanto,
embora eu e alguns/mas moradores/as da comunidade tenhamos interesses sociais em
comum - como a redistribuicdo do controle sobre nossas existéncias, a busca pela educacao
antirracista, antissexista, priorizando a meméria local -, é preciso considerar, a principio, que
essas/es moradoras/es se encontram sob condigdes sociais distintas em relagdo a mim no que
se refere a acessos de direitos.

A pesquisa desenvolvida ao longo das relagdes interculturais se torna um problema
em si, no enfrentamento de desigualdades sociais, histéricas e relacionadas a producao de
conhecimento, na forma como humanos, outros fluxos materiais e seus conhecimentos foram
(e sdo) hierarquizados.

Ao pontuar alguns paradigmas importantes para a pesquisa, que envolvem os
processos de hierarquizacdo entre humanos, seus conhecimentos e outros fluxos materiais,
assim como as caracteristicas histéricas que fizeram da universidade um espaco de
colonialidade, atento para os Novenarios de santas e santos catodlicos realizadas na
comunidade como uma forma de gestao partilhada do conhecimento entre mulheres de

diferentes geragdes e localidades.

3.6 Os Novenarios de santas e santos catdlicos: outras pedagogias tiririqueiras e crioulas

Ao longo do ano sdo realizadas, na Tiririca dos Crioulos, trés Novenarios de santos e
santas catolicos: o de Sdo Sebastido (janeiro) (FIGURA 60), o de Sao Jodo (junho) (FIGURA 59)
e o de Nossa Senhora Santana (julho) (FIGURA 61). H4 também o Terco da Mae Rainha, cuja

imagem pode ser vista na Figura 24, que circula semanalmente entre as casas das mulheres



108

da comunidade, estas rezam um terco todos os dias em que a santa permanecer em suas
casas. Cada semana uma mulher é responsavel por manter o tergo, passando para a préxima

companheira a imagem da santa e a responsabilidade de rezar.

Feverei

Figura 24- Imagem da Mae Rainha que circula entre as casas das mulheres tiririqueiras. Pesquisa de campo
realizada em julho de 2019, casa de Alecksandra Ana dos Santos S4, Tiririca dos Crioulos.

Durante a pesquisa de campo foram realizados os Novenarios de Nossa Senhora
Santana e o de S3o Sebastido, que considero espacos potenciais de producdo de
conhecimento e insurgéncias das mulheres tiririqueiras. Os Novenarios fazem parte do
complexo ritual local e, em didlogo com Oliveira (1998), compreendo sua importancia como
rituais que possibilitam “[...] espacos de fortalecimento da comunidade na criacdo de bases
internas para o exercicio de poder”, no caso apresentado, exercicios de poder das mulheres e
jovens.

O Novenario de Nossa Senhora Santana esta relacionado a territorializacdo de uma

area da comunidade, chamada Caminho de Santana, onde moram algumas familias que
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gerenciam a novena e que em 2021 construiram uma igreja para Santana nesta localidade. Ja
o Novenario de Sao Sebastido esta relacionada a um processo de encontro intergeracional de
Maria de Ginu (FIGURA 55) - matriarca de 81 anos, importante parteira e lideranca ritual da
comunidade, com suas bisnetas, Dayane, de 15 anos, e Andressa, de 14 anos, e com outras
jovens da comunidade. A retomada do Novenario de S3o Sebastido em 2018 representa um
resgate da memodria coletiva relacionada a Maria Gorda, que serd apresentada em seguida.

Os novendrios sdo realizados em localidades diferentes da Tiririca dos Crioulos,
envolvendo, em especial, as mulheres e jovens na producdo de decoracao, cantos, mastros,
promessas, rezas, livros com as ladainhas e oragdes, ensaios, articulacdo de uma rede de
pessoas de dentro e de fora da comunidade e de politicos municipais — sendo que alguns sao
responsaveis pela oferta de alimentos e fogos de artificios, as quais sdao chamados de
noiteiros.

Ao considerar a experiéncia artistica dos Novenarios atento para a agao pedagodgica
que trama as experiéncias das mulheres intergeracionais e colaboradora da Tiririca dos
Crioulos nos Novenadrios para santos, em didlogo com Coutinho (2009), que ressalta a
ampliagao do ensino de arte na imersao no campo da arte e cultura no sentido de deixar de
ser um ensino exclusivamente voltado para o desenvolvimento de habilidades artisticas para
compreender a arte como conhecimento, expressdo e cultura, devendo considerar seus
contextos de origem e de recepgdao com suas vinculagdes sociais, econdmicas e politicas.

Ao reconhecer que a produgdo do conhecimento ndao envolve apenas a
sistematizacdo da escrita, leitura e comunicagdao verbal, ressalto os conhecimentos
sistematizados por meio da comunicagao nao verbal e a elaboragao de repertdrios de
movimentos, que sdo memorizados e transmitidos a partir da observa¢do da natureza, como
ocorrem nos rituais locais que sdo atravessados por diferentes fluxos materiais. Ribeiro (2019)
destaca a manutengdao do poder por meio de linguagens que historicamente foram
protagonistas e que excluiram certos segmentos sociais que foram impedidos de ter
oportunidades no acesso ao sistema educacional colonial. Como ja dito, as mais velhas e os
mais velhos da Tiririca dos Crioulos sdo consideradas/os fontes de conhecimento para
professoras/es, no contexto da Educacgdo Escolar Indigena Diferenciada; sdo consideradas ndo
alfabetizadas. No entanto, sdo conhecedoras de outros conhecimentos que garantem a vida
e 0s processos de resisténcia nos territorios tradicionais.

Aqui trago a memoria de Maria Gorda (FIGURA 25 e 48), uma importante lideranga
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da Tiririca dos Crioulos e presente nos mitos fundacionais da comunidade que nao foi
alfabetizada. Esta elencada no processo de elaboracdo da memdria coletiva e € um exemplo
da importancia das mulheres para assegurar a vida das futuras geracdes. Iniciei este capitulo
com uma colagem, utilizando as fotos tiradas nas pesquisas de campo, em 2019 e em 2020,
bem como a foto de Maria Gorda, disponibilizada do acervo pessoal de Maezinha, uma de

suas netas.

Figura 25 - Foto de Maria Gorda, tirada do dlbum fotografico de sua neta conhecida como M3ezinha.
Fotografada em 2012, na casa de Mdezinha, Tiririca dos Crioulos.

Recorro ao livro ‘Tiririca dos Crioulos: um quilombo indigena’ (SA; SERRADELA; LEO
NETO, 2016), que possui uma parte dedicada a histéria de Maria Gorda, escrita por
professoras/es, no contexto da acdo ‘Do buraco ao mundo’ (2014-2017), para ressaltar a sua

importancia na histdria da comunidade.

Maria Luiza da Concei¢cdo também era conhecida como Maria Gorda,
Tatai e Maria de Pedro. Ela nasceu no ano de 1904, na Fazenda
Barriguda, no municipio de Mirandiba. Era filha de José Martiriano de
Oliveira da Serra do Uma e Luiza Marcelina da Concei¢ao da familia
dos Antonio da Tiririca. Maria Gorda chegou a Tiririca dos Crioulos,
territdrio de origem de sua mae, por volta de 1937 onde permaneceu
até a sua morte.

Como explicamos anteriormente Maria Gorda foi casada com Pedro
Canuto e esse casamento entrelagou as familias Anténio e Canuto. Eles
tiveram dois filhos: José Pedro dos Santos, conhecido como Juca, e
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Isaura Maria da Conceigdo. Sua filha Isaura casou-se com Mané Miguel
da Serra do Arapud e deram origem a unido das familias Antonio,
Canuto e Miguel.

Ela era uma mulher religiosa, rezadeira e gostava de festejar com os
santos como S3ao Sebastido, no més de janeiro e Nossa Senhora do
Desterro no més de maio. E uma pessoa importante na nossa histéria
de resisténcia porque Maria Gorda foi uma mulher de muita lideranca
e importantes iniciativas que beneficiaram a comunidade até os dias
de hoje. Foi ela quem teve a iniciativa de cavar o primeiro barreiro da
comunidade que hoje chamamos de Barreiro de Juca, que serve para
o abastecimento de varias casas das familias dos tiririqueiros.

Os camboieiros quando passavam por nosso territdrio procuravam a
casa de Maria Gorda para tomar café e esperar pelos outros que ainda
vinham pela estrada. Ali conversavam e traziam noticias de todos os
lugares. Isso demonstra como Maria Gorda era uma mulher conhecida
e respeitada pela comunidade e regido.

A casa de Maria Gorda e Pedro Canuto hoje é habitada por Lidia que
foi sua nora. Sua casa foi a primeira constru¢ao de tijolo da
comunidade e também a primeira coberta de telha porque as outras
eram de palha, seguida da casa de Manoel Miguel que chamamos de
Casa Grande do Marinheiro. Até hoje o bau e armario de madeira que
guardava suas roupas estd na casa de Dodo e Janeide, Dodé é seu neto.
(SA; SERRADELA; LEO NETO, 2016, p. 20).

Pode-se relacionar a histéria de Maria Gorda com as relagdes da Tiririca dos Crioulos
com o municipio de Mirandiba, e o momento de sua chegada na comunidade com o ‘tempo
do progresso’ favorecido pelo plantio de algodao, conforme trabalhado no primeiro capitulo.
Maria Gorda é mae de Isaura, que é mae das atuais liderancgas da Tiririca dos Crioulos, que sao
filhas e filhos de Mané Miguel e Isaura, bem como de Juca e Lidia, dos quais destaco Dalva
Lucia do Nascimento (Verinha), professora das professoras, aposentada, Dioclécio Manoel do
Nascimento (Roberto), coordenador do territdrio e Salvador José dos Santos (Pajé Dod6). Em
sua trajetdria se cruzam os Novenarios de Sao Sebastido e Nossa Senhora do Desterro, além
da organizagao, junto com as criangas, para cavar um dos barreiros que abastece as familias
da comunidade.

Na época de Maria Gorda, antes de 1970, as mulheres da Tiririca dos Crioulos nao
acessavam a educagao escolar e a alfabetizagao. Segundo Dalva Lucia do Nascimento
(Verinha), enquanto seu tio Juca era alfabetizado com outros meninos, sua mae Isaura, irma
de Juca, ambos filhos de Maria Gorda, “aprendeu a ler pelas brechas das portas”. Hoje, a

presenca das mulheres tiririqueiras na gestdo da Educacdo Escolar local, representa um giro
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decolonial na situagdao em que elas se encontravam antes de 1970.

A historia de consolidacdo da educacdo escolar local contada por Dalva Lucia do
Nascimento (Verinha) ocorreu em 1970 quando Manoel Miguel, seu pai, pagou D. Lia de
Euldlia, do Olho D’Agua do Muniz para oferecer aulas, para quem quisesse na Casa Grande do
Marinheiro. Nos anos de 1971 e 1972, Manoel Miguel foi orientado para encaminhar os filhos
para estudarem em Floresta. No entanto, ainda na década de 1970, a professora Marinalva
foi contratada pelo municipio de Floresta para mediar as aulas na comunidade. Na década de
1980, as professoras Marinalva e Margarida eram da Tiririca. Porém com a ida de Margarida
para Sdo Paulo, que era cunhada de Dalva Lucia do Nascimento (Verinha), Jaciene ficou em
seu lugar.

Jaciene atuou no ensino local até 1994, ano em que Dalva Lucia do Nascimento
(Verinha) retornou de Sdo Paulo para a comunidade e recebeu o convite para assumir a
educagao escolar. Conforme ela disse: “Era tudo o que eu queria!”. Dalva Lucia do Nascimento
(Verinha) assume a educacdo escolar de 1994 a 2018 quando se aposentou. Em 2004 quando
Dioclésio Manoel do Nascimento (Roberto) (FIGURA 54), se candidatou como vereador em
Carnaubeira da Penha, ele encontrou os documentos de doacdo de um terreno deixados por
Manoel Miguel e Isaura, seus pais, para a construcao de um prédio escolar na comunidade.
Tal prédio, que foi construido em 2005 ao lado da Casa Grande do Marinheiro, se tornou em
2011, uma Escola Estadual Indigena Diferenciada chamada ‘Manoel Miguel do Nascimento’.

No entanto, a histéria de consolidacdo da educacdo escolar, no formato de uma
Educagao Escolar Indigena Diferenciada foi resultado de elaboragdes e articulagdes, nao
somente entre Tiririca dos Crioulos e os atuais indigenas Pankara, mas também promovidas
desde um ‘feminismo comunitdrio’ (PAREDES, 2008) desenvolvido pelas professoras,
apresentando uma relagao entre etnogénese, as mulheres tiririqueiras e Pankara ligadas a
educacdo escolar e cacicado.

Para Alecksandra, a Educagdo Escolar Indigena e Quilombola Diferenciada deve
contemplar as professoras/es indigenas e quilombolas locais, se inserir nos movimentos
sociais e construir um Projeto Politico Pedagdgico (PPP) para a escola de acordo com a
realidade de cada povo. Segundo a professora, a Educagao Diferenciada deve ter a cara do
lugar e se voltar para os movimentos sociais. Na ‘Oficina Piseiro na escola’, que sera melhor

compartilhada no préximo capitulo, Dalva Lucia do Nascimento (Verinha) compartilhou como
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ocorreu o fechamento da escola local pelo municipio e a reabertura da escola pela

comunidade:

“No6s sempre tivemos essa amizade muito grande com o pessoal
indigenas Pankard, até porque, ha muitos deles que estdo na Serra do
Arapua sao nossos parentes. Entao em 2010, aconteceu o fechamento
da Escola, né? Depois que ficamos sabendo que para fechar uma
escola precisava de um oficio, mas na época, a secretdria de Educacao
pediu a chave da escola e eu fui levar. Ai nés ficamos agregados na
Casa Grande, que vale a pena dizer que a Casa Grande, mesmo quando
nds moravamos 13, ela foi a primeira escola. Nos anos de 1970, meu
pai ja pagava uma professora para dar aulas para o pessoal |a na Casa
Grande. Ai nés ficamos ali sem rumo. Ai quando nds conversamos com
a cacique Dorinha e a coordenadora e tudo mais, como nés somos
quilombo, ai vamos supor, quando a mde quilombola, e o pai é
indigena, ai a gente foi e conseguimos a Educagao Intercultural
Pankara. Quando nds ja estdvamos com a escola pelo estado, ai no dia
das mdes em 2011, quando eu estava em um evento ali, que na época
eu era coordenada da escola que eu coordenava, ai chegou meu filho
Anderson, de moto, né? Muito apavorado, que tinha deixado 13 na
Escola, em frente da escola, sem deixar que o pessoal do municipio
entrasse, tinha ficado Alecksandra e Diene. Elas ndo deixaram o
pessoal do municipio entrar de maneira alguma e disseram: “Nao! So
entra aqui com a ordem de tia Verinha!”. E mandou o Anderson ir me
buscar. Quando eu cheguei, eles ja estavam com uma cacamba, no
caso que era para levar os materiais da escola. Quando eu cheguei e
dei “Bom dia!” e perguntei o que estava acontecendo, ai disseram que
tinham vindo buscar o material da escola. Nao, pulei uma parte. Ai
ficou esta escola fechando durante um tempo, e nés com esses alunos
e secretaria tudo na Casa Grande. Ai compadre Roberto indo para
Floresta, teve uma audiéncia com o juiz, o pessoal o chamava
[Roberto] para testemunhar. Neste momento em que ele estava
auxiliando, conversou com o Juiz, sobre a escola, este perguntou se
tinha vindo algum oficio, para fechar a escolar. Ai ele disse que nao.
Entdo, o juiz disse que estava o dito pelo ndo dito. Ai em 2011 em fui
em uma reunido com meus irmaos quilombolas Ia no Recife. Na época
estava o governador Eduardo Campos, e eles distribuiram uns cartazes
com numero da Lei que proibe o fechamento das escolas. [...] Eu sei
que juntou uma informag¢ao com a outra e nos revolvemos abrir a
escola. Eu tinha levado uma chave, mas tinha ficado com a outra. Ai
abrimos a escola. Tiramos fotos, tinha muito cupim, fezes de rato,
estava um verdadeiro abandono. Ai nds ficamos, pegamos os alunos
depois de limpado a escola e viemos para o prédio escolar mesmo. Ai
neste dia das maes, que eu estava comemorando na aldeia Riacho do
Olho D’Agua, ai chegaram eles 14 na escola, ai ficou Diene e
Alecksandra no portdo da Escola para que eles ndo entrassem e
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pediram a Anderson, meu filho para ir me buscar. Ai quando eu
cheguei na Escola, eles estavam com a cacamba para levarem as coisas
na escola, ainda bem que neste momento eu lembrei, que 13 da
reunido do Recife, que para isso precisava de um oficio. Ai eu cheguei,
dei “Bom dial!” e perguntei o que estava acontecendo. Ai eles
disseram, ndo nds viemos buscar os materiais da escola. Ai eu disse e
o oficio? Trouxeram o oficio? Ai a pessoa falou: “Nao Verinha! Nds
somos amigas! Aqui é de amizade”. Eu digo, “ndo senhora, nds nao
estamos tratando de amizade, nds estamos tratando de patrimdnio
publico, entao voltem e traga o oficio e nds entregaremos tudo o que
€ do municipio para a municipio”. Ai sei que depois, um dia ap0s, foi
que fizeram um oficio e trouxeram na escola, e ai nds ja tinha separado
tudo o que era do municipio e colocado em num quarto. E fomos
contando, foi feito um oficio em duas vias, uma ficou na escola
arquivado e a outra eles levaram. E a gente foi entregando os materiais
e colocando ok. E ai foi quando eles foram para 3. Ai permaneceu a
escola pelo estado até hoje. Hoje como a gente mora num territorio
quilombola, que é um quilomboindigena. Nés temos uma Educagdo
Intercultural Indigena, como Alecksandra falou, nés temos o PPP,
também das escolas indigenas, s6 que nds temos esse direito de
adaptar as nossas coisas, até porque as pessoas que estao em um
quilomboindigena elas sdao, quando mae india, pai quilombola, entdao
a gente tem uma educacao de parceria, sé que a mesma educacdo que
a gente sempre desejou. Ai estamos até hoje, funcionando assim e
fazendo as adaptagdes, com o que a gente acha pertinente para as
pessoas nossas, valorizando a cultura indigena e valorizando os
conhecimentos quilombola, fortalecendo as duas juntas. E uma luta

2

SO .

Ao posicionar as praticas pedagdgicas em uma constelagdo prépria da Tiririca dos
Crioulos, que absorve diferentes pedagogias culturais, interculturais e decoloniais, se
destacam as pedagogias proprias de Dalva Lucia do Nascimento (Verinha), de Maria Gorda,
Maria de Ginu, Alecksandra, entre outras mulheres e jovens que criam pedagogias tiririqueiras
e crioulas como mulheres de um quilomboindigena, que proporcionam aprendizagens em
relacdo a si, aos outros e ao mundo.

Ao refletir sobre como a tese pode se aproximar de outros processos educativos
realizados com a comunidade, e inspirada nas/os professoras/es que possuem formagdo
académica e instrucdes dentro da tradi¢do oral, como também nas/os mais velhas/os, recorro
a produgdo de imagens, para legitimar a autoridade da memdria social da Tiririca dos Crioulos

desde a perspectiva das mulheres tiririqueiras.
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Interesso-me pela possibilidade de uma narrativa histérica por meio de uma escrita
com imagens, intercultural e colaborativa, realizada no ambito dos processos rituais, que
envolvem comportamentos repetidos e ressignificados que foram engendrados ao longo das
relagdes, principalmente ocorridas nas pesquisas de campo. O trabalho com imagens permite
a reconfiguracdo de autoimagens das moradoras da comunidade. Compartilho aqui um link
para acesso a narrativa visual da Novena de Santana em formato audiovisual; editei as
imagens juntamente com o dudio da novena que acompanhei em 2019. O link para acesso a

narrativa visual da Novena de Santana: https://youtu.be/2I-CToOucDw. A seguir compartilho

uma sequéncia de fotos (FIGURAS 26 a 37) tiradas durante o Novenario de Sdo Sebastido

realizada em 2020.

Figura 26 - Antes do inicio da novena Dona Maria de Ginu interrage com as criangas. Pesquisa de campo
realizada em janeiro 2020, Casa de Maria de Ginu, Tiririca dos Crioulos.

Figura 27 - Inicio da Novena de Sao Sebastido. Pésquisa de campo realizada em janeiro de 2020, casa de Maria
de Ginu, Tiririca dos Crioulos.
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Figura 28 - O Novenario é puxado pelas bisnetas de Maria de Ginu, que sdo filhas de Alecksandra Ana dos
Santos S3, juntamente com outras jovens da comunidade. Pesquisa de campo realizada em janeiro 2020, Casa
de Maria de Ginu, Tiririca dos Crioulos.

Figura 29 - Mulheres tiririqueiras que participaram da novena. Pesquisa de campo realizada em janeiro de
2020, Casa de Maria de Ginu, Tiririca dos Crioulos.

Figura 30 - Alcksandra e jovens Andressa, Dayane e Maria Luiza puxadeiras da novena. Pesquisa de campo
realizada em janeiro de 2020, Casa de Maria de Ginu, Tiririca dos Crioulos.
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Figura 31 - Da esquerda para a direita, Naninha, filha de Maria de Ginu, Maria de Ginu, Dioclécio Manoel do
Nascimento (Roberto) e Dedé da Santa. Pesquisa de campo realizada em janeiro de 2020, casa de Maria de
Ginu, Tiririca dos Crioulos.

Figura 32 - Momento de concentragdo da novena. Pesquisa de campo realizada em janeiro de 2020, casa de
Maria de Ginu, Tiririca dos Crioulos.
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Figura 33 - Jovens puxaram a novena com a utilizagdo de um caderno, organizado por Dioclécio Manoel do
Nascimento (Roberto). Pesquisa de campo realizada em janeiro de 2020, casa de Maria de Ginu, Tiririca dos
Crioulos.

Figura 34 - Algumas jovens que se organizaram para puxar o Novenario d'e Sdo Sebastido. Pesquisa de campo
realizada em janeiro de 2020, casa de Maria de Ginu, Tiririca dos Crioulos.

Figura 35 - Momento da novena em que as participantes realizam uma volta em torno do mastro na parte
externa da casa. Pesquisa de campo realizada em janeiro de 2020, casa de Maria de Ginu, Tiririca dos Crioulos.

15N
Figura 36 - Jovem responsavel por conduzir o grupo e a flor em torno do mastro que se localiza na parte
externa da casa. Pesquisa de campo realizada em janeiro de 2020, casa de Maria de Ginu, Tiririca dos Crioulos.
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Figura 37 - Ao final da novena. Pesquisa de campo realizada em janeiro de 2020, casa de Maria de Ginu, Tiririca
dos Crioulos.

3.7 Epistemologias quilombolaindigenas: o transito das mulheres tiririqueiras

A trajetdria da Jurema, bebida ritual utilizada por alguns povos indigenas do
Nordeste, marca a histéria dos povos indigenas da regido na criacdo de melhores condi¢cdes
de vida e elaboracdo de memdrias, tornando-se um exemplo da atuacdao de outros ‘fluxos
materiais’ (INGOLD, 2012a e 2012b) na producdo de conhecimento. Tal importancia foi
discutida no capitulo anterior, quando foi ressaltada sua inser¢do no processo de etnogéneses
e construcdo de autoimagens de diferentes grupos étnicos do Nordeste.

Embora tenhamos niveis diferenciados de autoconsciéncia e comunicacdo, ao
reconhecer uma condic¢do igual a todos os organismos vivos presentes na atmosfera, dialogo
com Ingold (2012a e 2012b) sobre a ideia de que a noc¢do de ‘ambiente’ se relaciona com
‘movimento’ ao sermos ultrapassadas/os pela circulagdo de materiais - o que o citado autor
chama de ‘fluxos materiais’. As experiéncias localizadas nos ambientes, imersas na circulacdo
desses fluxos materiais, possibilitam a producdo de conhecimento por meio do engajamento
entre humanos e outros organismos ndo humanos, a exemplo de orixas, plantas, lugares com

0s quais agimos na transformac¢do do mundo (INGOLD, 2012a e 2012b).
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Ao considerar que o processo de hierarquizacdo sustentado pela visdo
antropocéntrica autoriza e justifica a exploragao de outros recursos naturais, torna-se
relevante estabelecer relagdes nao hierarquicas entre humanos e nao humanos, bem como
expandir as percepcdes sobre as relacdes que sustentam a vida conforme as populacdes
indigenas e outras comunidades tradicionais.

Conforme pontuei em Serradela (2016), o ritual de torégira entrelagcam relaces de
cuidado entre humanos, plantas e entidades que geram formas de conhecimento e
possibilidade de enfrentamento de alguns problemas. Das diferentes formas de produzir
conhecimento emergem outras formas de organizagdes sociais, como, por exemplo, além da
Associagdo dos Remanescentes do Quilombo Tiririca (AREQUITI) e da Organizagao Especial
Escolar Indigena Pankard (OEEIP), aquelas associadas ao plano religioso, que constituem
dindamicas internas da comunidade e nas quais se destacam liderangas rituais (SERRADELA,
2016).

Além dessas liderangas, encontram-se especialistas locais ligados aos conhecimentos
gue envolvem memodrias, rezas, benzeduras (FIGURA 51, 55), dindmicas de caca, novenas
catdlicas, partos, plantas, remédios, trabalhos com barro, cipd e carod (SERRADELA, 2016). No
entanto, dentro de uma concepg¢do moderna, ocidental, capitalista, as/os especialistas locais
qgue ndo dominam a comunicac¢do verbal, a leitura e escrita das palavras sdo consideradas/os
ndo alfabetizadas/os e, desta forma, tém seus conhecimentos desqualificados; uma
consequéncia da privagao histérica ao espago escolar e académico, bem como da falta de
reconhecimento social sobre seus saberes.

Portanto, conforme abordado por Kilomba (2019), ha uma relagdo do conhecimento
com o poder racial que estabelece relagdes entre a autoridade racial e os conceitos de ‘ciéncia’

e ‘erudicao’. Para a referida autora:

Qualquer forma de saber que nao se enquadre na ordem eurocéntrica
de conhecimento tem sido continuamente rejeitada, sob o argumento
de ndo construir ciéncia credivel. A ciéncia ndo é, nesse sentido, um
simples estudo apolitico da verdade, mas a reproducao de relacdes
raciais de poder que ditam o que deve ser considerado verdadeiro e
em quem acreditar. Os temas, paradigmas e metodologias do
academicismo tradicional —a chamada epistemologia- reflete ndo um
espaco heterogéneo para a teorizacdo, mas sim os interesses politicos
especificos da sociedade branca. (KILOMBA, 2019, p. 53-54).
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Em didlogo com a citada autora, atento para o fato de as relagdes estabelecidas com
as mulheres, indigenas, quilombolas e negras da Tiririca dos Crioulos reproduzirem as relacdes
raciais de poder. A partir do reconhecimento da critica histérica sobre as relagdes raciais
denunciarem as desigualdades sociais, problematizo a sistematizagao do conhecimento da
universidade-moderna-colonial como Unica promotora de conhecimento, bem como a sua
colaboragado histdrica para a consolidagao das desigualdades sociais.

Observo, desta forma, a partir de Kilomba (2019), que as experiéncias com as
comunidades negras espelham as realidades histdricas, politicas, sociais e emocionais das
‘relagOes raciais’ e, por isso, nos espacos académicos elas devem ser articuladas tanto
teoricamente quanto metodologicamente.

Epistemologia, segundo a citada autora, € um termo que indica a ciéncia de aquisigdo
de conhecimento e deriva das palavras gregas episteme, que significa conhecimento, e logos,
que significa ciéncia, determinando quais questdes merecem ser colocadas (temas), como
analisar e explicar um fendbmeno (paradigmas) e como conduzir pesquisas para produzir
conhecimento (métodos) (KILOMBA, 2019). A epistemologia, portanto, define o que é
conhecimento verdadeiro, em quem acreditar e em quem confiar.

As epistemologias quilombolaindigenas geridas pela Tiririca dos Crioulos atravessam
diferentes aspectos das pedagogias culturais, como a tradigao oral, a partir da organizagao de
repertérios de movimentos corporais que envolvem a comunicagdo nao verbal e se
relacionam com outros fluxos materiais disponiveis historicamente. Envolvem também as
producdes cientificas das/os professoras/es e colaboradoras/es, os planejamentos das aulas
da Educagao Escolar Indigena, as relagdes estabelecidas com o territério, com os artefatos
culturais da acdo ‘Do buraco ao mundo’, o Estado-nagdo, a sociedade mais ampla, os
movimentos sociais, de grupos indigenas, quilombolas e negros.

Busquei, com este capitulo, ampliar os espagos heterogéneos para a pratica e
teorizagdo com a Tiririca dos Crioulos, dialogando com autoras/es negras/os e indigenas para
compreender a situagao das colaboradoras. Acredito que as relagdes interculturais criticas
podem ser fontes de reflexdao sobre as categorias identitdrias e raciais, apontando
problematicas nas relacdes de poder que envolvem a producdo de conhecimento.

Procurei tecer de que maneiras as relagdes interculturais discutidas com as mulheres
da comunidade apresentam, ou ndo, processos de desconstru¢cdo da episteme-moderna-

colonial que permeia a formacgao académica e outras instrucdes naturalizadas nas pedagogias
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culturais. A ‘nova base epistémica’ me parece uma possibilidade de ampliar as concepgdes
sobre cultura, educacdo e as metodoldgicas, favorecendo os didlogos entre humanos de
realidades sociais distintas, bem como um novo repertério conceitual e de realizacdo de
pesquisas que mostre ndao somente as ligagdes mutuas, mas também as diferenciagdes e
oposicbes entre os saberes (SILVA; HERBETTA, 2018).

Silva e Herbetta (2018) discutem a criagdo de uma ‘nova base epistemoldgica’ a partir
dos espagos inovadores de democratizagao de algumas universidades brasileiras, com a
presenca de populagdes historicamente excluidas e que, por consequéncia, transformam os
espacos com novas produgdes de conhecimento e de relagdes de convivéncia. A universidade
como um espago de colonialidade que favoreceu os processos de hierarquizagdo se tornou
hostil para aquelas identidades consideradas indesejadas. Os relatos de racismo que habitam
a academia cientifica, conforme Kilomba (2019), revelam uma inadequagao do academicismo
dominante em se relacionar ndo apenas com sujeitos marginalizados, mas também com as
experiéncias, discursos e teorizagdes da comunidade negra.

Por outro lado, a transformacado do espaco académico é necessdria e ocorre por meio
da ocupacdo dessas identidades e da integracdo de diferentes visdes de mundo com as quais
emergem as ‘novas epistemologias’, conforme Silva e Herbetta (2018), incluindo os
conhecimentos que sao adquiridos pelas estratégias de sobrevivéncia elaboradas a partir de
experiéncias negligenciadas. Por meio do transito entre dominios de saberes académicos, da
tradicdo oral e de estratégias de sobrevivéncia que surgem outras formas de perceber e
produzir o mundo, partindo de uma politica que busca valorizar os saberes locais, registrados
em sintonia com os cédigos proprios e as demandas de cada populacdo (SILVA; HERBETTA,
2018).

Portanto, as epistemologias quilombolaindigenas da Tiririca dos Crioulos que sdo as
formas de aquisicdo préprias de conhecimento que definem os temas, problemas e
metodologias, surgem de atravessamentos entre diferentes pedagogias culturais, as quais as
mulheres tiririqueiras transitam entre diferentes conhecimentos, visbes de mundo e
producdo de estratégias de sobrevivéncias criando suas préprias pedagogias tiririqueiras e
crioulas.

Ao abordar a relagao da produgdo de conhecimento académico com as autoridades
raciais e a necessidade de construir uma nova base epistemoldgica que considere as narrativas

de si das mulheres tiririqueiras e as epistemologias quilombolaindigenas, apresento, no
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proximo capitulo, as formas como a produgdo partilhada do conhecimento aconteceu.

A Figura 38, que abre o quarto capitulo, consiste em uma colagem digital de minha
autoria com as puxadeiras e outros fluxos materiais do Novenario de Nossa Senhora Santana.
A esquerda Mitda (contramestra ritual) (FIGURA 56) e a direita Cicera Francisca (porteira da

escola) que sdo mae e filha.
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CAPITULO 4 - VAMOS MOVENTE! REGIMES DE VISIBILIDADE QUILOMBOLAINDIGENA NA

PRODUGAO PARTILHADA DO CONHECIMENTO

Figura 38 - Esta colagem digital de minha autoria, contempla alguns fluxos materiais envolvidos na produgdo de
conhecimento do Novendrio de Nossa Senhora Santana, puxado por Mitda (FIGURA 56), a esquerda, e por
Cicera, a direita, que sdao mae e filha. Este Novenario é uma promessa de Cicera para a cura de um de seus
filhos, que sofreu um acidente de moto e se encontra recuperado. Ao fundo da imagem estd um ‘paredao’,

conforme é chamado, que consiste em uma caixa de som levada por um noiteiro, que na época era vereador
do municipio, para tocar as musicas de forrd e piseiro ao final do Novenario.
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Este capitulo é dedicado ao compartilhamento da Investigagdo Agao Participativa
(IAP) realizada em formato on-line com as jovens, professoras/es e lideranca, ao longo de 2020
e de 2021, envolvendo diferentes plataformas de comunicacdo e artefatos culturais.

Conforme ja compartilhado, uma das necessidades apresentadas pelas/os
professoras/es foi obter uma formacdo que colaborasse com a adaptacdo das aulas on-line,
que surgiu ao longo da pesquisa em fungdao da pandemia do coronavirus, a qual teve inicio em
2020. A comunidade, que até 2017 nado tinha acesso a internet, foi forcada a adaptar as aulas
presenciais da escola para as criangas da pré-escola e do ensino fundamental; além de inserir
toda a sua comunidade escolar no processo de inclusao digital.

Conforme a abordagem de Andrade (2016) acerca das pedagogias culturais,
considera-se diferentes espacos sociais da cultura como aprendizagem, entre eles: grupo de
WhatsApp, formularios, reunides on-line, criacdo de um acervo, oferta de oficinas, curadoria
e exposicdo de imagens. Em didlogo com a referida autora, esses espacos sociais de
aprendizagem chamam a atengao para a for¢a pedagdgica que os envolve e como ela é
exercida a partir da elaboragao de ambientes com intengdes educativas; caminhos que
instigam e possibilitam aprendizagens (ANDRADE, 2016).

Serdo verificados quais foram as intencdes educativas das professoras, jovens e
liderangas e os caminhos inventados para investigar os processos de aprendizagens sobre as
identidades quilombolaindigenas. Assim como analisar a produtividade de artefatos
midiaticos quilombolaindigenas da Tiririca dos Crioulos na producdo de sujeitos interessados
na troca de saberes e formatacao de si, reproduzindo impactos na vida das pessoas.

Ao considerar que a midia educa a partir de seus artefatos culturais, conforme
trabalhado por Andrade (2016), como as imagens, videos, musicas e redes sociais, certos
ensinamentos podem ser naturalizados, impactando nossos modos de ser e agir, se torna
portanto necessario, a elaboracdo de espacos pedagdgicos que permitam discussdes e
formulagdes criticas sobre algumas praticas culturais.

Neste capitulo, sdo trabalhadas as indagacbes sobre quais sdo as intencdes
educativas e os caminhos inventados para investigar processos de aprendizagens sobre as
identidades negras, indigenas e quilombolas? De que forma as rela¢des estabelecidas pelas
mulheres tiririqueiras podem proporcionam aprendizagens em relagdo a si, aos outros e ao
mundo? Como pensar as praticas e estudos da Cultura Visual frente ao invisivel da vida? Como

se da a passagem entre invisibilidade e visibilidade?
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Ainda em didlogo com Andrade (2016, p. 108), ao considerar a énfase nas imagens
como papel central na sociedade contemporanea, desenvolvemos uma pedagogia
preocupada com as autoimagens da Tiririca dos Crioulos para criar visualidades e
contravisualidades, ocupar a cena publica ou ndao. Vejamos entdo de que maneiras esses

caminhos educativos foram sendo tecidos.

4.1 Artefatos quilombolaindigenas: praticas e saberes que impactam a reconstrugao da

memaria coletiva e nossas realidades

A partir dos formularios do Google Formulario, que foram compartilhados no grupo
de WhatsApp, compreendi a condigdo material de professoras, jovens e lideranga na relagao
com a internet. O uso dos formuldrios colaborou para a rapidez na comunicacdo e o acesso a
dados importantes para as necessidades locais.

De 13 participantes, entre professoras e jovens estudantes, apenas trés possuem um
computador e um celular para acessar a internet e facilitar e/ou acompanhar as aulas e
reunides ligadas a educagao escolar. As demais (10 participantes) possuem apenas um celular.
A maioria das participantes utiliza as redes sociais, e-mail e YouTube, bem como realiza
pesquisas e estudos na internet. Metade do grupo possui prdtica na geréncia e
compartilhamento de documentos pelo Google Drive e trés jovens fazem edi¢ao de imagens
utilizando aplicativos gratuitos. Na internet elas gostam de estudar, assistir videos e filmes,
ouvir musica e de utilizar as redes sociais para se comunicar, compartilhar momentos com
familiares e interagir com os parentes.

Os sites mais utilizados para pesquisa sdo: Google, YouTube, Instagram e Facebook,
apesar de o YouTube ser uma plataforma de videos e de Facebook e Instagram serem redes
sociais. As principais dificuldades elencadas envolvendo a internet, as tecnologias e o ensino
on-line foram: para editar videos; falta de interesse pelas atividades da escola; compreender
os conteudos; trabalhar com determinados programas, como o Excel; realizar
compartilhamento de telas; estudar pelo celular; criar documentos; usar o computador; criar
slides; e falta de estabilidade com a conexao da internet.

A partir dos formularios as professoras, jovens e liderangas responderam a algumas

perguntas. A primeira delas: Como as participantes acreditavam que uma pagina no Instagram
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ou o site da Tiririca dos Crioulos poderia colaborar (ou ndo) com a comunidade? Elas

responderam:

“O Instagram hoje é um dos meios mais utilizados para mostrar o que
é desenvolvido. Voltado para a Tiririca, pode contribuir com o que é
feito dentro da comunidade”.

“Pode colaborar em ajudar a preservar a nossa cultura para que ela
ndo se perca com o passar do tempo”.

“Pode sim! Divulgando as informagdes necessarias nas paginas, para
que possa contribuir com a divulgagdo da Tiririca”.

“Pode levar os conhecimentos da Tiririca para o mundo”.

“Uma pagina no Instagram, ou site da Tiririca seria bom para poder
divulgar a histéria do nosso povo para todos conhecerem”.

Como visto, a principal colaboragao ressaltada pelas participantes consiste no
processo de divulgacdao da memdria coletiva. Nao foi pontuado nenhum aspecto negativo em
relagao ao uso da internet para a visibilidade da comunidade na cena publica. Ao perguntar
para as participantes o que elas achavam do canal no YouTube e sobre a pagina no Facebook,

elas responderam:

“De fundamental importancia para a divulgagao de trabalhos da
comunidade”.

“Muito importante para o compartilhamento da nossa histéria, uma
forma de outras pessoas além de nds, conhecerem a nossa historia”.

“Acho uma étima iniciativa porque tendo uma pagina, ou perfil, a agao
chega a mais pessoas e ganha mais visibilidade”.

“Muito bom, pois a comunidade e o povo em geral tém a oportunidade
de compartilhar seus negdcios de interesse, exemplo quem tem seu
artesanato, etc. Pode compartilhar na pagina”.

“Fundamental para ver tudo que foi desenvolvido na comunidade.
Conhecer um pouco da histdria através do canal”.

“Acho legal e importante para o fortalecimento da nossa cultura e
saberes, a nossa histéria”.
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“Acho uma 6tima iniciativa, pois o projeto tera um alcance maior por
meio das plataformas digitais”.

“Eu acho bom que a postagem sobre a Tiririca nao fica sé dentro da
Tiririca e sim no mundo todo, onde o povo vé as postagens sobre a
historia da comunidade pode compartilhar com outros sites e assim
por diante”.

Destaco, entre as observagdes das participantes, as possibilidades de: divulgagao da
memoria coletiva; divulgagao dos trabalhos realizados localmente; obtengado de visibilidade e
maior reconhecimento; assim como uma oportunidade de garantia de renda. Todas as
participantes acreditam ser interessante que a gestao das paginas do YouTube e do Facebook

seja feita pela comunidade. As mesmas destacaram, como conteudo para as paginas:

“Noticias sobre a Tiririca e fotos de eventos da Tiririca”.

“Cultura, histdrias da comunidade com fotos e videos, arquivos como
livros e documentos sobre a comunidade’.

“Videos e fotos das praticas da comunidade, histéria e artefatos
presentes na trajetdria e no cotidiano do povo da Tiririca’.

“Trabalhos realizados na comunidade, assuntos indigenas, assuntos
quilombolas, histdrias de lutas, das liderangas e conquistas”.

“A pagina deve oferecer noticias sobre o direito que nds quilombolas
temos, gravacdes dos movimentos realizados aqui na comunidade,
postar um pouco da cultura para os seguidores”.

Também foi usado um formulario para a nossa organizagao colaborativa em torno da
| Mostra Interna, que compds uma das atividades realizadas nas reunides on-line, com a
participagdo ativa das/os professoras/es e jovens nas apresentagdes dos artefatos culturais
como: fotos antigas, livro, videos e documento sonoro. Foi construida uma programacao
participativa, em que as participantes puderam demonstrar interesse em apresentar alguns
artefatos culturais.

Mediante a necessidade de facilitar a comunicacdo para a pesquisa foi criado um
grupo de WhatsApp para: compartilhamentos do processo, articulagao das reunides, tomadas
de decisdes sobre datas e horarios dos encontros, autorizagao de uso de imagens, produgao

do acervo em formato digital no Google Drive e organizagao da oficina ‘Piseiro na escola’, no
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contexto do projeto ‘Arqueologia da ignorancia: vocabulario para catastrofes’ — que também
possibilitou uma curadoria compartilhada de fotos e videos para o ‘Cine-Oraculo’ e a produgao
de um outdoor.

O grupo de WhatsApp foi criado em 16 de janeiro de 2020, como demanda das
professoras/es, apds a ultima pesquisa de campo presencial e antes da pandemia do
coronavirus. Até o momento da escrita desta tese o grupo era composto por 22 participantes,
entre jovens, professoras e professor, agente de saude, coordenadora do Nucleo 6 da
Organizacdo Especial Escolar Indigena Pankara, secretdria da escola, porteira e uma lideranca
mais velha; o grupo relne pessoas com diferentes faixas etdrias, todas moradoras/es da
Tiririca dos Crioulos, sendo apenas um colaborador externo, Caju, e eu, que participamos da
coordenacao compartilhada da acdo ‘Do buraco ao mundo’; Caju também é autor de uma
dissertacdo sobre a acdo, intitulada: ‘Educacdo patrimonial e didlogos de saberes no
quilomboindigena Tiririca dos Crioulos (Pernambuco)’.

Com a ativagdo do grupo foram compartilhadas, em diferentes momentos e com
maior facilidade, algumas obras produzidas no contexto da agao ‘Do buraco ao mundo’ e suas
localizagGes na internet. O canal no YouTube, ‘Do buraco ao mundo/Tiririca dos Crioulos’,
hospeda os videos e o documento sonoro ‘Benditos, Linhas de Toré e Gira’. A pagina ‘Do
buraco ao mundo’ no Facebook ao longo da agao foi movimentada por Caju em fungao de nao
haver internet na comunidade até 2017. Apés a acao ficou sem engajamento social e estava
sendo avaliada a possibilidade de as jovens, juntamente com professoras/es, realizarem sua
gestdo. Na pdgina estdo compartilhadas cenas do processo de pesquisa da acdo, das reunides
na escola e das pesquisas pelo territdrio, envolvendo diferentes especialistas e conduzidas
pelas professoras.

Também foi compartilhado o link que disponibiliza o livro ‘Tiririca dos Crioulos: um
quilombo-indigena’ para baixar. Embora a nossa referéncia de repositério, que era o site
www.culturavisual/tiriricadoscrioulos.br, tenha sido desativada, conforme ja informado, o

livro segue disponivel para download em formato digital em outro ambiente!®,

8 O livro ‘Tiririca dos Crioulos: um quilombo-indigena’ estd disponivel para download neste link:
http://afro.culturadigital.br/wp-

content/uploads/2016/07/Tiririca_dos crioulos um quilombo indi%CC%81gena-1.pdf Acesso em: 27 fev.
2022.




130

O documentario ‘Tiririca dos Crioulos: um quilombo-indigena’, produzido em 2012,
por mim e Lara Erendira Andrade, em minha primeira ida a comunidade, também foi
compartilhado no grupo de WhatsApp. O filme exibe a memdria local da construgdo da
organizacao social a partir das identidades quilombolaindigenas, assim como cenas do
torégira e denudncias a respeito de uma fazenda que ha entre a Tiririca e as comunidades
Pankara.

Um video da exposicao ‘Tiririca dos Crioulos: pessoas fortes na luta’, realizada em
Jodo Pessoa (PB), produzido por um pesquisador de origem italiana que atua junto com as
comunidades quilombolas da Paraiba, chamado Alberto Banal, também foi compartilhado no
grupo. Apés ver o video, Douglas, professor de arte comentou: “Q saudade”.

O grupo virtual possibilitou também o compartilhamento dos depoimentos
produzidos pelas professoras e jovens sobre as autopercep¢des em relagdo as identidades
negras, indigenas, quilombolas que foram trabalhadas no terceiro capitulo.

Em fungdo das demandas a respeito de maior elaboragdao sobre as identidades,
algumas fotos dos trechos do artigo ‘Etnogéneses e Regime de indio’ na Serra do Um3, de
Grunewald (2004), do livro ‘A viagem de volta: etnicidade, politica e reelaboracdo cultural no
Nordeste indigena’, organizado por Jodo Pacheco de Oliveira, também foram compartilhadas,
possibilitando oferecer referéncias histdricas sobre a presenga negra na Serra Uma e do
Arapua como uma caracteristica dos grupos indigenas da regiao.

Foram trocadas referéncias, tais como paginas, videopoemas e transmissoes
relacionadas as questdes étnico-raciais, de afirmacdo das identidades de género, negras,
indigenas, quilombolas e nordestinas. E ainda informagdes sobre os movimentos sociais
relacionados a Educagao Quilombola; eventos da Articulagdo dos Povos e Organizagao
Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo (APOINME) com a participacdo de
lideranga Pankard; do XVI Movimento Cultural Pankard, que foi transmitido pela pagina da
Geréncia Regional de Educacdo de Floresta (GRE/Floresta/PE), no qual professoras/es da
Tiririca apresentaram uma parddia sobre as experiéncias na pandemia.

Outro assunto compartilhado foi acerca da Mobilizagdo Nacional Luta pela Vida,
realizada em Brasilia de 22 a 27 de agosto de 2021, por diferentes povos indigenas do Brasil,
da qual participaram a professora Alecksandra Santos Sa e o professor Douglas Bandeira da
Tiririca, que acompanharam as caravanas dos indigenas Atikum e Pankara. Alecksandra

compartilhou, no grupo de WhatsApp, noticias sobre o acampamento: “Bom dia pessoal,
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ontem tivemos uma marcha no hordrio da tarde foi emocionante. Hoje vamos movente.
Estamos aqui na plendria agora falando sobre o genocidio do Governo Bolsonaro [...]. Luta
essa que sdo quase 7.000 indios todos lutando por direitos indigenas [...]. Ta tudo lindo.
Cansativo, mas vale a pena”.

Houve troca de informacbes sobre audiéncias do Marco Temporal, além de
compartilhamento de imagens de mobilizagdes de indigenas que permaneceram no territorio
das aldeias Pankard em solidariedade aos indigenas em Brasilia. E, ainda, repasse de
informagdes sobre as mobilizagdes em torno da 22 Marcha das Mulheres Indigenas, realizada
em Brasilia, de 7 a 10 de setembro de 2021.

O grupo também possibilitou a divulgacdo de eventos que envolveram as/os
participantes, bem como o compartilhamento de trabalhos e estudos desenvolvidos com a
Tiririca dos Crioulos. Um desses eventos foi a live ‘LAPA convida: uma conversa sobre a
Jurema’, promovida pelo Laboratério de Antropologia (LAPA) do Programa de Pds-Graduacao
em Antropologia Social da Universidade Federal da Paraiba (PPGA/UFPB), da qual participei
para compartilhar a dissertagao sobre o torégira. Outro evento compartilhado foi a live
promovida pela Rede Paulista de Educagdo Patrimonial (REPEP) sobre inventarios
participativos, com a presenga da coordenagao compartilhada da agao ‘Do buraco ao mundo’,
composta por Alecksandra, eu e Caju. O mesmo se deu com o ‘Encontro Formativo
Ancestralidade Griot’, com a participagao de Alecksandra, sobre o compartilhamento da
educacdo escolar da comunidade.

Por meio do grupo também acompanhamos o processo de vacinagdo contra o
coronavirus na comunidade. Conforme a agente indigena de saude Luciene, as/os
moradoras/es cadastradas/os pela Secretaria de Saude Indigena (SESAI/PE) foram atendidas
antes das/os moradoras/es atendidas/os pela Saide Quilombola, advindas do municipio. Tal
situagao gerou expressdes de indignagdo por parte de uma indigena Pankard, além do
compartilhamento de plataformas, lives e noticias sobre a priorizacdo da vacinacdo das
comunidades quilombolas e do plano nacional de enfrentamento a pandemia destinado a
populacdo quilombola.

Foram postadas, por mim, no grupo de WhatsApp, algumas imagens produzidas a
partir das pesquisas de campo (2019-2020) e em outros momentos. Apds o compartilhamento
da colagem digital com a imagem de Maria Gorda, Alecksandra comentou: “Muito agradecida

por vocé lembrar das mulheres tiririqueiras”. Ao ver a narrativa da novena de Santana, Patricia
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falou no grupo: “Boa noite pessoas! Ver esses registros me fez refletir sobre o momento que
o mundo hoje se encontra, sera que momentos como esse ainda vamos viver?”.

Por parte das professoras, jovens e liderangas o grupo foi usado para compartilhar:
informacgdes sobre editais municipais de Mirandiba, de incentivos para escritoras negras e de
selecdo para mestrado e doutorado no Programa de Linguistica da UNB para quilombolas;
informacdes comunitarias a respeito da chegada de cestas basicas, no valor de R$10,00 — que
foram transmitidas por Roberto, coordenador do territério; mensagens religiosas de cunho
catodlico, como correntes e oragdes, mas também informacdes sobre os Novendrios locais,
postadas por diversas integrantes do grupo; informagdes sobre o boletim policial da regidao e
sobre a anistia do governador de Pernambuco, Paulo Camara do Imposto sobre Propriedade
de Veiculos Automotores (IPVA) de motocicletas no ano de 2021. E ainda: foram comunicados
os falecimentos de pessoas conhecidas e importantes, como o Pajé Pedro Limeira Pankara,
bem como outras movimentagdes, como a divulgagao de um Bingo de um bode, na Aldeia
Olho D’Agua do Muniz, territério Pankara. Ao longo do ano algumas participantes também
postaram imagens de pessoas da comunidade que estavam aniversariando.

As jovens e professoras passaram a usar o grupo para compartilhar imagens do
cotidiano, como a ida ao Terreiro do Mestre Bonito, realizada no dia 3 de julho de 2021. Sobre
esta atividade Alecksandra fala no grupo: “Precisamos compartilhar esse momento que foi
maravilhoso ontem nas matas, [...]. Ontem nas matas fortalecimento da identidade com o
ritual de toré, [...]. Gracas a Deus nao faltou nada para nds”. Douglas ressaltou a importancia
desse momento no Terreiro do Mestre Bonito, posteriromente em nossas reunides on-line,
associado ao pagamento de uma promessa de uma pessoa da comunidade, orientada por um
‘encanto de luz’, o qual demandou as condi¢des necessarias para viabilizar o transporte e
alimentagdo para as/os participantes.

Registros do Novendrio de Nossa Senhora Santana de 2021, com a capela erguida no
tijolo, ainda faltando o reboco, com a presenca do prefeito e de um vereador de Carnaubeira
da Penha, também foram compartilhados no grupo. De acordo com o relato de Maria Luiza,
na reunido on-line, a realizagao do Novenario de Nossa Senhora Santana com a capela erguida,
neste ano de 2021, representa uma conquista diante da superagdo de um ano dificil.

Cicera Arcelina, professora, compartilhou fotos e um video de seu Tio Zé batendo
milho no pildo. O time de futebol feminino, Fénix Futebol Clube, composto pelas jovens da

comunidade, e suas participagdes nos campeonatos de Carnaubeira da Penha, também foram
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destacados. Caju comentou, no grupo, que se lembrou da Marta, jogadora de futebol da
selecdo brasileira, que faz do futebol uma forma de pautar as necessidades das mulheres e do
antirracismo.

A comemoragdo ao dia das criangas e o Louvor a Nossa Senhora da Aparecida —
realizado hd 16 anos na localidade Léo Netto, sob a supervisdao de Leonaldo, um importante
jovem que atuou na agdo ‘Do buraco ao mundo’ —, ocorreu no dia 12 de outubro de 2021 e
foram divulgadas, no grupo, algumas imagens das criangas com os presentes recebidos. Foram
compartilhados também os eventos relacionados ao més da Consciéncia Negra promovidos
pela escola e na regido. Os registros da Escola Manoel Miguel do Nascimento foram
compartilhados pela coordenadora, dentre eles um video que retrata um momento das
criangas, professoras e maes reunidas, dangando piseiro no centro de umas das salas de aula.
Dalva Lucia do Nascimento (Verinha) compartilhou os registros do encontro realizado com as
comunidades quilombolas da regido, as quais solicitaram a estadualizagdao da Educagao
Escolar Quilombola de algumas escolas localizadas em Pernambuco.

Foram compartilhadas algumas musicas de preferéncia das participantes: o ‘piseiro’
— que também é identificado na regido como ‘pisadinha’ e ‘forrd’, cantado por artistas como
Zé Vaqueiro e Jodo Gomes —, e o ritmo sertanejo de Rick e Renner. As musicas de ‘piseiro’
foram utilizadas posteriormente como estratégia para agregar as jovens nas reunides on-line.
Em um desses momentos estas musicas foram usadas como trilha sonora na composicdo de
stories no Instagram de nossas contas pessoais, nos quais marcamos umas as outras, interagao
realizada especialmente com as jovens. Uma das selecionadas foi a versao cantada por Jodao
Gomes da musica ‘E o amor’, usada para produzir um reels no Instagram de divulga¢do das
reunides on-line oferecidas internamente entre jovens, professoras/es e lideranga.

Embora as jovens e mulheres participantes da pesquisa gostem e tenham sugerido
as musicas do referido cantor, recentemente o cantor demonstrou apoio publico ao DJ lvis,
que havia sido denunciado por agredir fisicamente a mae de seu filho!®. Apesar do vinculo
entre as narrativas e os afetos, a naturalizagdo da violéncia contra a mulher deve ser
combatida, principalmente em espagos que possibilitem cendrios para o exercicio de poder

das mulheres negras, indigenas e ndo-brancas.

190 DI Ivis foi denunciado, inicialmente, por meio de imagens publicas que circularam na internet, foi preso e
depois solto.
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Ao considerar que a midia educa a partir de seus artefatos culturais, conforme
trabalhado por Andrade (2016), como as imagens, videos, musicas e redes sociais trocados no
grupo de WhatsApp, reconheco que alguns ensinamentos podem ser naturalizados,
impactando nossos modos de ser e agir. Diferente do WhatsApp, as reunides on-line,
apresentadas a seguir, proporcionaram espacos pedagogicos que permitiram discussoes e
formulagdes criticas sobre algumas praticas culturais.

Foram realizadas nove reunides, que completaram 22h30 de formagao. Cada reuniao,
com duracdo de duas horas e meia, envolveu as jovens, professoras/es e lideranga, que se
reuniram ao longo de seis meses, de junho a dezembro de 2021, em um fluxo de quase duas
reunides por més. As reunides foram realizadas por meio da plataforma Google Meet,
utilizando meu e-mail institucional, o qual possibilitou algumas gravacdes. Apds a primeira
reunidao on-line construimos, conjuntamente, um cronograma de oficinas baseado nas
intengOes educativas das professoras e lideranga, a partir de suas necessidades em torno do
uso da internet na educagdo escolar local. O cronograma apresenta um caminho para
investigar os processos de aprendizagem sobre as identidades quilombolaindigenas,
envolvendo:

a) Oficina ‘l Mostra Interna Tiririca dos Crioulos’: levantamento de imagens e obras
existentes sobre a comunidade;

b) Oficina critica sobre o uso da internet tendo como referéncias: a live
‘Enfrentamento nas redes’, promovida pela Assembleia Xukuru (PE), em 2021, e 0
filme ‘Dilema nas redes’;

c) Transferéncia da geréncia da pagina do Facebook (@doburacoaomundo) e do
canal do YouTube/ Do buraco ao mundo/Tiririca dos Crioulos;

d) Abertura de uma pagina no Instagram para a Tiririca dos Crioulos;

e) Iniciagdo no Canva, um programa de edi¢do de imagens com versao gratuita.

Ao considerar, conforme orientacdo de Andrade (2016), os impactos dos efeitos da
industria cultural contemporanea na formacao, foi produzida uma arte de divulgacao (FIGURA
39) com o cronograma das atividades, a qual foi difundida no grupo de WhatsApp e em nossas
contas pessoais do Instagram; sendo que em minha conta publiquei alguns stories e marquei
as professoras e jovens que possuem contas. Segundo Andrade (2016), os impactos da

industria cultural se tornam eficazes a partir dos conglomerados mididticos que colocam em



135

circulacdo padrdes de consumo em diferentes espacos. Na disputa por narrativas histdricas e
de projetos de mundo-vida, pode-se considerar que o regime de visibilidade da Tiririca dos
Crioulos foi movimentado por meio da circulacdo de autoimagens da comunidade em

diferentes espacos.

Formagdo de professoras
e jovens comunicadoras
Tiririca dos Crioulos
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Figura 39 — Divulgac¢do da programacdo de formagdo com as professoras, jovens e mais velha da Tiririca dos
Crioulos, realizada no segundo semestre de 2021.
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No Quadro 1 esta o registro das datas das reunides e o que foi feito em cada encontro

ao longo do segundo semestre de 2021.

Data O que fizemos?
30 de junho Foi compartilhada a necessidade de uma formagao na internet para
auxiliar na adaptagao a educagao on-line e na organizagao de um
acervo na internet que possibilitasse a geréncia das/dos

professoras/es.

24 de julho Reunido realizada com as jovens e as professoras para a discussao de
um cronograma de atividades.

14 de agosto ‘Mostra interna Tiririca dos Crioulos’, com a apresentagao das obras,
realizadas pelas jovens e professoras.

29 de agosto Discussdo sobre criticas e os principais riscos do uso da internet. Foi

compartilhada uma sele¢ao de noticias falsas distribuidas nas redes
sociais e no WhatsApp.

11 de setembro | Organizagao do acervo no Google Drive por meio do compartilhamento
de guias.

02 de outubro Planejamento de um roteiro pedagdgico para a oficina ‘Piseiro na
escola’, do Projeto ‘Arqueologia da ignorancia: vocabuldrio para
catastrofes’ FAC/GO-2018.

08 de outubro Oficina ‘Piseiro na escola’, do projeto ‘Arqueologia da ignorancia:
vocabuldrio para catastrofes’ FAC/GO-2018.

31 de outubro Foi agendada uma oficina com Caju para a transferéncia da geréncia da
pagina do Facebook e iniciagdo no Canva, um programa de edigdo on-
line gratuito. Em fungdao de um problema na conexdo da internet das
professoras e de comunicagao da equipe, ocorreu um conflito na
agenda de trés jovens muito ativas no processo, que também estavam
envolvidas com as atividades da igreja matriz.

27 de novembro | Conversas sobre a producdo do outdoor, projeto ‘Arqueologia da
ignorancia: vocabulario para catastrofes’ FAC/G0O-2018, com imagens
da Tiririca dos Crioulos. Curadoria de imagens e produgao local.

18 de dezembro | Defini¢cao da instalagdo do outdoor em outra cidade, uma vez que em
Carnaubeira da Penha ndo foi possivel. Curadoria de imagens para o
outdoor. Reavaliacdo do cronograma que envolve a passagem da
geréncia das paginas do Facebook e do canal do YouTube, além da

criagdo da pagina no Instagram.
Quadro 1 — Descrigdo das atividades on-line realizadas com as professoras, jovens e a mais velha, no segundo
semestre de 2021. Fonte: Elaboragdo proépria (2021).

Como se pode verificar, o processo de formagao a partir do cronograma inicial nao

foi concluido. Tivemos uma outra demanda de interacdo com o projeto ‘Arqueologia da
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ignoradncia: vocabuldrio para catdstrofes’ FAC/GO-2018, que nos direcionou para a realizagdo
de algumas reunides e a produgao de materiais com a intengao educativa de elaborar uma
oficina oferecida para professoras/es universitarios e de educac¢do basica, além de curadorias
de imagens para o ‘Cine-oraculo encontro de arquivos’ e um outdoor, assuntos que sao
aprofundados posteriormente.

Na | Mostra Interna Tiririca dos Crioulos trabalhamos com fotos antigas, de Plinio
Madeira e Helena, Manoel Miguel e Isaura, Maria Gorda e familia, tecendo as histérias que as
participantes conhecem sobre as/os personagens, destacando as versdes e ouvindo os
siléncios. Quem foi Helena (FIGURA 47), Maria Gorda (FIGURA 48) e Isaura (FIGURA 50)? Sao
perguntas importantes quando os relatos favorecem as liderangas masculinas na histéria da
comunidade.

Também foram compartilhadas informagdes a respeito da retomada do Novenario de
Sao Sebastido em 2018, que era realizado por Maria Gorda e que atualmente é realizado por
Maria de Ginu e familia (FIGURA 55). E houve uma fala de Patricia sobre a visita de Manoel
Miguel e Maezinha (filha mais velha de Manoel Miguel e Isaura) ao sepultamento do Velho
Xangbé na Bahia, um dos principais orixas que trabalhou junto com Manoel Miguel na
atualizagao do ritual de torégira. Para as mulheres e jovens, Isaura possui uma histéria
relacionada a manutengdo do Centro Espirita Preto Velha Canzua do Velho Xango, localizado
no Casa Grande do Marinheiro; Isaura intencionava, segundo Alecksandra, assim como
expressa Dalva Lucia do Nascimento (Verinha), que houvesse a apropriagao e o uso do espago
pela comunidade (FIGURA 53).

As experiéncias que cruzam as crengas relacionadas ao complexo ritual do torégira,
trocadas a partir das imagens das antepassadas e antepassados da Tiririca dos Crioulos,
possuem a intencdo educativa de posicionar as mulheres tiririqueiras e colaboradora frente
ao invisivel da vida, apontando significados importantes para a comunidade na manutengao
da etnicidade que envolve os Novenarios, a realizagao de rituais pdstumos relacionados aos
orixas e antepassadas/os, assim como na manutencdo do Centro Espirita.

Em didlogo com Andrade (2016), compreendo que as reunides on-line favoreceram
pedagogias onde os discursos e as praticas culturais foram colocados em discussdao de forma
critica, criando condicGes para que as professoras, jovens e lideranca pudessem exercer

papéis politicos e éticos, envolvidos na tarefa de educar para a cidadania responsavel e critica.
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Ainda sobre a | Mostra Interna Tiririca dos Crioulos, apds a apresentacdo da jovem
Maria Luiza, acerca dos artefatos culturais disponiveis no canal ‘Do Buraco ao Mundo/Tiririca
dos Crioulos” no YouTube, Alecksandra ressaltou, sobre a importancia da gestdo
compartilhada de autoimagens, para as moradoras/es envolvidas/os no processo de
mobilizagdo social em torno da pesquisa; sua fala destacou a vontade de elas/es se verem e

serem vistas/os.

“As pessoas estavam envolvidas com o coletivo, com o mesmo
objetivo de chegar mais longe, a pdgina do canal ['Do Buraco ao
Mundo/Tiririca dos Crioulos’, no YouTube] é importante porque
divulga o que aconteceu com o trabalho [...], [que] respeitava todas as
opinides, juntou-se todo mundo pelo mesmo objetivo, e todas as
opinides que a gente ouvia durante o trabalho, a gente se ouvia,
observava, e respeitava a opinides de cada um. Essas fotos que foram
feitas, quando as pessoas se viam naquela foto ficava com vontade de
participar. Foi Chamado”.

Com o depoimento de Alecksandra compreendo que as autoimagens das/os
moradoras/es da Tiririca dos Crioulos, produzidas por colaboradoras/es e moradoras/es da
comunidade, apresentam formas de pertencimento e reconstru¢ao da memdria coletiva,
expressando a vontade de reconhecimento da Tiririca dos Crioulos em suas formas de ser,
saber, fazer e viver. Ao visualizar alguns artefatos culturais da exposigdao ‘Tiririca dos Crioulos:
pessoas fortes na luta’, realizada em Jodo Pessoa (PB), em Recife (PE) e na comunidade,
Alecksandra relembrou como ocorreu a produgao de desenhos com as criangas nas disciplinas

de artes (FIGURAS 67 e 68).

“Essas fotos maravilhosas, eu lembro muito! A exposicdo em que
lutamos pelo mesmo objetivo. Os desenhos feitos pelas criangas foi
um momento em que eu estava como professora, essas imagens feitas
pelas criangas na disciplina de Arte. Em cima dos desenhos eram
trabalhadas as nascentes, as serras, por isso eu tenho muito carinho
por essas imagens, pelo resultado que chegamos juntos. Até hoje
quando eu chego na escola e eu vejo essas imagens eu tenho um
carinho enorme”.

E possivel verificar, a partir do depoimento, a relagdo com o territério trabalhada pela

professora Alecksandra com as criangas da escola por meio da produgdo artefatos culturais,
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no caso, apresentando os desenhos (FIGURAS 67, 68). Alecksandra, que também foi
coordenadora da acdo ‘Do buraco ao mundo’, destaca o quanto o periodo da pesquisa
colaborativa envolveu a comunidade em um Unico objetivo (FIGURAS 64, 65 e 66). Acredito
que os artefatos culturais quilombolaindigenas trazidos para as reunides atuaram como
tecnologias culturais que estdo implicadas na producdo de significados que atuam na
formacdo e regulacdo de identidades e desejos das participantes que com eles interagem,
observando o que diz Andrade (2016).

Minha postura nas reunides foi de oferecer um espaco de escuta para as professoras,
jovens e liderangas tiririqueiras, onde foi necessario escutar os siléncios para criar condigdes
para que as falas surgissem. Atentei para a divisdao do espago-tempo da mediagao das
reunides, assim como para a construcdo de significados nas tomadas de decisGes das
tiririqueiras. Busquei tecer, com as observagdes das participantes, os significados destacados
por elas a partir das relagdes com os artefatos culturais e da constru¢cdo da memadria coletiva,
observando a institucionalizagao dos discursos e as curadorias colaborativas que surgiam
espontaneamente desses apontamentos.

Foi assim que os artefatos culturais quilombolaindigenas da Tiririca dos Crioulos foram
sendo selecionados para a criagdao do acervo digital constituido a partir das imagens trocadas
pelas jovens e professoras no grupo de WhatsApp, assim como por aquelas que foram
solicitadas nas reunides.

Foi demandada a organizacdo de um acervo para acesso aos materiais educativos e
as imagens que foram produzidas no contexto da acdo ‘Do buraco ao mundo’, bem como ao
material produzido ao longo de dez anos de parceria, para que as/os professoras/es pudessem
gerenciar suas aulas, pesquisas e outras atividades. Conforme soube posteriormente, de 13
participantes apenas quatro realizam gestdao e compartilhamento de materiais pelo Google
Drive. Na época da acdo ‘Do buraco ao mundo’ ficou um HD, na escola, com os registros e os
materiais produzidos, o qual foi danificado com o tempo e o uso.

Criamos o enderego de e-mail: tiriricaumquilomboindigena@gmail.com durante uma
reunido, onde também foram definidos, coletivamente, o nome do e-mail, a pessoa
responsavel para a verificagao de seguranga e os materiais a serem inseridos no drive do e-
mail para composicao do acervo. A partir do compartilhamento de guias e telas na plataforma

do Google Meet, os procedimentos foram realizados de forma conjunta com as participantes.
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Também foram compartilhados os aplicativos do Google, alguns dos quais as professoras ja
utilizavam, mas ndo sabiam que sdao do Google.

Na tentativa de concentrar, em um so lugar, um material que as/os professoras/es
possam acessar e interagir com maior facilidade, o acervo foi organizado por mim,
considerando as condi¢cdes materiais, a facilidade no trabalho com as imagens e a salvaguarda
dos artefatos culturais que foram produzidos até o momento.

A proposta é que o acervo seja gerido pelas professoras e jovens. No entanto, a
inclusao digital ocorre de forma lenta. Até o momento da escrita deste texto o acervo disposto
no drive colaborou com a gestao de imagens que atravessam a tese e também na interagao
com o projeto ‘Arqueologia da ignorancia: vocabulario para catastrofes’ FAC/GO-2018.
Porém, havia pouca interacdo das professoras e jovens com o acervo do drive, o que, segundo
elas, ocorria em fungdo da sobrecarga de trabalho.

A partir do inventario dos artefatos culturais disponiveis no acervo do Google Drive, os
guais compartilho a seguir, pode-se verificar a atuacao da Tiririca dos Crioulos na producdo
de praticas e saberes que impactam na construgao de nossas realidades:

a) Livro ‘Tiririca dos Crioulos: um quilombo indigena’ (SA; SERRADELA; LEO NETO,

2016;
b) Dissertagdo ‘Torégira: performance ritual em um quilombo-indigena’
(SERRADELA, 2016);
¢) Videos da acdo ‘Do buraco ao mundo’:
e Divulgagao da exposigao;
e D. Maria de Ginu (FIGURA 55);
e Abertura da exposicdo em Jodo Pessoa (PB);
d) Fotos das pessoas antigas que carregam a narrativa fundacional da Tiririca dos
Crioulos:
e Plinio Madeira e Helena (FIGURA 47);
e Manoel Miguel e Isaura (FIGURA 49);
e Maria Gorda e Familia (FIGURA 48);
e) Mapa da a¢do ‘Do buraco ao mundo’ sobre a ocupacao indigena e quilombola nos
sertées de Pernambuco (FIGURA 5);
f) Desenhos produzidos pelas criangas da escola para a exposicdo ‘Tiririca dos

Crioulos: pessoas fortes na luta’:



g)

h)

j)

k)

141

e DEPA (FIGURA 68);

e Olho D’Agua Velho;

e Mandacaru;

e Mamao;

e Museu do Futebol;

e Roupa de Penitentes;

e Terco;

e Serra das Ovelhas;

e Serra do Melado (FIGURA 67);

® Benzegoles;

e Mapa;
Pasta com registros da exposi¢ao ‘Tiririca dos Crioulos: pessoas fortes na luta’,
realizada no Museu da Abolicdo, em Recife (PE), em 2017;
Pasta com registros da exposi¢ao ‘Tiririca dos Crioulos: pessoas fortes na luta’,
realizada no Estacdo Ciéncia, Cultura e Arte de Jodo Pessoa, em Jodo Pessoa (PB),
em 2017;
Pasta com uma curadoria de fotos do Terreiro do Mestre Bonito, produzidas em
2013, por Aia e Caju, expostas em alguns eventos de antropologia e na exposi¢ao
‘Tiririca dos Crioulos: pessoas fortes na luta’ (FIGURA 62);
Pasta com as fotos dos objetos do Museu do Canzua do Velho Xangd e Dioclésio
Manoel do Nascimento (Roberto), diretor e idealizador do museu, produzidas
pelas/os professoras/es em 2017 (FIGURA 57);
Pastas com as fotos dos objetos do Museu do Futebol e Douglas Bandeira da
Nascimento, diretor e idealizador do museu, organizada pelas professoras, em
2017 (FIGURA 58);
Pastas com as fotos da pesquisa de campo realizada por mim na comunidade, em
2019 e em 2020:

e Fotos da Novena de Santana, julho de 2019 (FIGURA 61);

e Fotos da Novena de Sao Sebastido, janeiro de 2020 (FIGURA 60);

m)Pasta com a selec¢do de fotos e videos compartilhados com o projeto ‘Arqueologia

da ignorancia: vocabulario para catastrofes’ FAC/GO-2018;
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n) Pasta com o encarte do documento sonoro ‘Benditos Linhas de Torégira’, que
possui 52 paginas, capa e contracapa;
0) Pasta com as fotos das oficinas de 2012, de formacdo com as professoras e

producado do relatério de delimitacao territorial.

A importancia de ter um acervo na internet foi ressalta por Dalva Lucia do Nascimento
(Verinha), que expressou sonhar acordada, ao imaginar que as fotos das pessoas antigas sdo
importantes: “porque ndo se tem as fotos das pessoas antigas que moraram na Tiririca dos
Crioulos, estando no e-mail, as fotos, € uma forma de, no futuro, todos conhecerem seus
antepassados”.

Tal preocupagao possui relagao com a garantia da permanéncia da memdria coletiva
como um projeto decolonial e a importancia dos artefatos culturais quilombolaindigenas
nesse processo. Ao criar um drive com o acervo da comunidade nos demos conta da data de
nascimento de Manuel Miguel do Nascimento (FIGURA 49), nascido em 22 de agosto de 1922,
e de seu centendrio de seu nascimento, celebrado neste ano de 2022. A memdria social foi
reconstruida com a organizagao do acervo, ao permitir a visualizagdo da historia a partir dos

artefatos culturais.

4.2 Pedagogias culturais na relagao com o projeto ‘Arqueologia da ignorancia: vocabulario

para catastrofes’

Simultaneamente a execugao do cronograma de reunides, no processo de formagao
com professoras/es e jovens da Tiririca dos Crioulos, logo que iniciamos a organizacdo do
acervo no Google Drive, fomos convidadas/os para participar da programacdo de oficinas
promovidas pelo projeto ‘Arqueologia da ignorancia: vocabulario para catastrofes’, financiado
pelo Edital de Fomento das Artes Visuais do Fundo de Arte e Cultura de 2018, langado pelo
governo do Estado de Goids. O projeto foi realizado com professoras/es da universidade e do
ensino basico, outras/os educadoras/es, artistas interessadas/os nas trocas de saberes, na
Educagdo do Campo, Indigena e Quilombola Diferenciada.

A proposta do projeto inicial era dar visibilidade ao fechamento das escolas do
campo, ocorrido com maior intensidade a partir de 2016, na sua versao da ‘Arqueologia da

Ignorancia’. Situagao que a Tiririca dos Crioulos experienciou em 2010, quando a prefeitura
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de Carnaubeira da Penha fechou a escola quilombola, localizada no centro da comunidade,
em funcdo de a Tiririca ter declarado publicamente seu parentesco com o povo indigena
Pankara, conforme partilhado no capitulo anterior. A situagao foi amenizada com a
transferéncia proviséria da escola para a Casa Grande, prédio préprio construido por Mané
Miguel e Isaura. Tal experiéncia foi relatada por Dalva Licia do Nascimento (Verinha) no
terceiro capitulo.

Este acontecimento iniciou uma série de processos de institucionalizagao da Tiririca
com o Estado e o povo Pankara, como, por exemplo, o processo de estadualizacdo da escola
em parceria com a Organizagdo Escolar Especial Indigena Pankara (OEEIP). Além dos processos
de regularizagdes fundiarias dos Territérios Pankara (T.l. Pankara) e da Area Remanescente de
Quilombo da Tiririca (A.R.Q. Tiririca).

Voltando para a segunda versao do projeto ‘Arqueologia da ignorancia: vocabulario
para catastrofes’, foram reconhecidas as escolas vivas, promovendo formac¢ées no segundo
semestre de 2021, com Glicéria Tupinamba (BA), Mestre Joelson, do MST/BA, Mestre Nego
Bispo (PI), Givania da Silva, de Conceicdo das Crioulos (PE), Tiririca dos Crioulos (PE), e Pai
Hélbio (GO). Todas/os as/os convidadas/os fazem parte de grupos indigenas, quilombolas e
de terreiro, além de serem instruidas/os na tradi¢do oral, algumas e alguns tém formacao
académica.

Vale ressaltar o reconhecimento que expressa este convite para a Tiririca dos
Crioulos, ao lado de outras liderangas e mestras/es que estdo na programagao e que possuem
reconhecimento nacional e internacional. Além da capa e da contracapa, compartilho a seguir
as paginas da programacao de oficinas em que a Tiririca dos Crioulos foi citada (FIGURAS 40 a

43).



144

ARLUEOLOGIA DA
IGNORANCIA

VOCABLILARIO
PARA CATHGTROFES

VARIEDADES TRADICIONAIS OE BATATA-DOCE DO

POVO TIKMU'LN_MHAXHKALI:

YIYOEH - gRTATA-00CE AMARELA (0 CASCR BRANCAI. XATON IND XAX PONDK] - sATRTA-DOCE LARRNJA 108 CRSCA
erencel XATON IND XRAX HTH] BATATRA-DOCE LARAN.R (DR CASCA ROSA) XATON lN[l XAX MUNIY] - earara-
-o0ce LaranR 10 crsch escusl NOM XEKR - sarare-ooce ceanoe, NOM KUTIYNAG - serare-ooce PEQUENA BGLAL
amenoo. PONDOK - sarate-ooce esance KOTIN NRG - sarrma-ooce onowron neuAL radaorey XLIK NIY AMIX

- BATATA-oace oA cAsc PNTRaNKA IYIT XEKA - earare-coce uas sranoe YIT NHG - eatRTA-00CE LILAS PINTRONHR
oeouena. POK YOG - savama-ooce oo eeeso TR YIXUX - earera-ooce amerera HTA (XOKYAM YIKOX] - sars-
TR-DOCE ROSA (BOCR OE LRGARTOL ATA XEKA - sarame-ooce eose seanoe. XAX ATA.- BRTATA-OOCE DA CRSCA VERMELHA
KOMIY TOX - ervera-coce coverion. MUNIY - earare-poce roxe. TRYOH, TUP KUT NAG. PANIXOX.
PANIXOX NAG. MANEMON. MIYREH. enres outess

Figura 40 — Capa da divulgagdo da programagcdo de oficinas oferecidas pelo projeto ‘Arqueologia da ignorancia
—vocabulario para catéstrofes’ FAC/GO 2018.
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11/09: DAS ESCOLAS FECHADAS HS ESCOLAS BIOMAS
ESCUTA OE MESTRE JOELSON - ASSENTAMENTO TERRA VISTA 15.00-18:00
ACAC-GRAFIA DE PERGLNTAR: REGISTRAR UMA PERGUNTR PARA A EXPERIENCIA
ORACLLAR OUE SE DESENHA RO LONGO DOS PROXIMOS ENCONTROS.

c4/03: CONTRA ARQUIVOS

ESCUTA DE GLICERIA TUPINAMBA 15:00-18.00 )
RCAD-GRAFIR DE FRAGMENTAR: PARTICULA DE UMA IMAGEM COMD APROXIMAGAD.
DESCRICAD. SONDRGEM DO DESCONHECIDD.

01/10: FUGA. ESCOLA E ORACULO

ESCUTA DE MESTRE NEGO BISPD E GIVANIA MARIA DR SILVA 15:00-18:00
ACAO-GRAFIA DE LEGENDAR: ESCRITA CURTA. GLIRDA PELA POETICA DOS HAI KRIS,
PALRVRAS- TEXTOS OUE ACIONAM VELOCIORDE £ PRECISAD

08/10: PISEIRO NA ESCOLA

ESCLITA DAS LIDERANCAS E PROFESSORAS DR TIRIRICA D05 CRIOULOS: UM OLILOMBO-
INDIGENR 16:00-18:00 ) _
ACAO-GRAFIR DE SATURAR: DESCRICAD EXAUSTIVA. DENSA SOBRE UMA UNICA IMAGEM,

2c/10: LEITURAS ORRCULARES

RCAD-GRAFIA: PALAVRAS PARA COMPOR O VOCABULARIO PARA CATASTROFES 16:00-18.00

Figura 41 — Programacao de oficinas oferecidas pelo projeto ‘Arqueologia da ignorancia: vocabuldrio para
catastrofes’ FAC/GO 2018, da qual a Tiririca dos Crioulos participou como mediadora de uma das oficinas.
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que atua a partir das demandas sociais da Tiririca dos Crioulos, um quilombo-indigena, localizado
no sertdo de Pernambuco. Somos quilombolas-indigenas da comunidade, em sua maioria profes-
soras/es, jovens, liderangas e mais velhas/os, assim como, colaboradoras/es externas,

HTU H M u 5 nas politicas culturais para uma educagdo da Cultura Visual, por meio da ela-
bora¢do de memdrias, identidades e formacdo de professoras/es, buscando combater o racismo,
sexismo e garantir os direitos da Tiririca dos Crioulos, outras comunidades e povos tradicionais.
Realizamos a ag¢ado "Do Buraco ao Mundo”® (entre 2014 e 2017), a qual possibilitou uma pesquisa
colaborativa sobre as referéncias culturais locais, e a produgdo de obras como: o Livro "Tiririca
dos Crioulos: um quilombo-indigena” (2 ed., 2017), o Documento Sonoro “Tiririca dos Crioulos:
Benditos, Linhas de Toré e Gira", a Exposi¢do “Tiririca dos Crioulos: pessoas fortes na Luta”, rea-
lizada em 2017, na Estacéo Ciéncia, Arte e Cultura, em Jodo Pessoa/PB , no Museu da Abolicéo,
em Recife/PE e atualmente se encontra na comunidade. Fomos contempladas com trés prémios
nacionais por este trabalho. O Prémio Rodrigo Melo Franco de Andrade, (IPHAN, 2015), o Prémio
de Boas Praticas e Salvaguarda do Patriménio Imaterial, (IPHAN, 2016), e o Prémio FUNARTE de
Arte/Educacgdo, (em 2018). Em 2018, realizamos, o Evento "Arte/Educacdo Indigena e Quilombo-
la®, em que dialogamos com indigenas de diferentes etnias, na Faculdade de Artes Visuais, da
Universidade Federal de Goias (FAV/UFG). Em 2019, realizamos na Cidade de Goids, o Encontro
“Entre Quilombos” com o Quilombo Alto Santana, a Escola pluricultural Odé Kayodé, da Vila Espe-
ranga e o Instituto Federal de Goids. Neste mesmo periodo, facilitamos uma oficina no il Congres-
50 Internacional dos Povos Indigenas da América Latina (Il CIPIAL), realizado em Brasilia, 2019

HTU H L M E NTE trabalhamos na formacgdo de jovens e professoras para a inclusdo

digital, organizagdo e gestdo de acervos digitais da comunidade, cuja as a¢des constituem parte
da pesquisa colaborativa de doutorado, realizada por Aia Oro lara, no Programa de Pés-Graduagao
em Arte e Cultura Visual (PPGACV- FAV/UFG).

Figura 42 — Apresentacdo da Tiririca dos Crioulos na programacdo de oficinas oferecidas pelo projeto
‘Arqueologia da ignorancia: vocabuldrio para catastrofes’ FAC/GO 2018.
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Figura 43- Contracapa da programacdo de oficinas oferecidas pelo projeto ‘Arqueologia da ignorancia:
vocabulario para catastrofes’ FAC/GO 2018.
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A participagao no projeto ocorreu a partir da oferta de uma oficina, nominada ‘Piseiro
na escola’. A partir do processo colaborativo que vinhamos realizando com as reunides on-
line, elaboramos um roteiro pedagégico para a oficina com a presenca de todas as
participantes jovens e professoras/es que demonstraram interesse em participar, além das
liderancas, Dioclécio Manoel do Nascimento (Roberto) (FIGURA 54) e Dalva Lucia do
Nascimento (Verinha). O roteiro pedagdgico foi sugerido pelas professoras e jovens, inspirado
na configuragdo do que se tornou a ‘Mostra Interna Tiririca dos Crioulos’” e em outras
atividades que fizemos em nossas reunides.

Os primeiros 30 minutos da oficina foram destinados para compartilhar o Bendito de
Nossa Senhora do Caenga, que se encontra no documento sonoro ‘Benditos: Linhas de Toré e
Gira’ e se refere a uma santa com este mesmo nome, encontrada no territério da Tiririca dos

Crioulos. A cangao fala:

Nossa Senhora do Caenga,

a teus pés, nés vem

pedir a vossa protegdo,

0 mde dos humilhados e esquecidos
do povo da Tiririca,

dai-nos sempre a sua mao.

Também na parte inicial da oficina foram programadas as falas de Roberto e Verinha
sobre a histéria da comunidade, a formacdao do quilomboindigena e para a exibicdo de
algumas fotos antigas dos fundadores. Os outros 30 minutos foram destinados as professoras
Alecksandra, Diene e Verinha para que compartilhassem a histéria do fechamento da escola
local pelo municipio e o processo de estadualizagdo da escola em articulagdo com a
Organizacdo Escolar Especial Indigena Pankara (OEEIP).

Os ultimos 30 minutos da oficina, considerando também um tempo para discussdes
mais livre com as/os participantes, foram conduzidos pelas jovens a partir da apresentagdo do
canal do YouTube, em que foram enfatizados os videos de divulgacao da exposicao ‘Tiririca
dos Crioulos: pessoas fortes na luta’ e o Bendito de S3o Jodo Batista, padroeiro da
comunidade, que se encontra no documento sonoro ‘Tiririca dos Crioulos: Benditos dos
Santos’, apresentados por Maria Luiza.

Também houve a apresentagao de algumas partes do Livro ‘Tiririca dos Crioulos: um

uilombo indigena’, realizada por Dayane. Para fechar a oficina levamos a sugestdo da jovem
y
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Maria Luiza, que se tornou algo inesperado, de encerrar com uma musica de ‘piseiro’ para a
realizacdo de uma foto coletiva das/os presentes. Nas Figuras 44, 45 e 46 compartilho alguns
prints realizados no momento final da oficina e também tirados de avaliacdes compartilhadas
nos grupos de WhatsApp do projeto ‘Arqueologia da ignorancia: vocabuldrio para catdstrofes’.

A oficina teve 30 participagOes, sendo 15 representantes da Tiririca — as/os
professoras/es, coordenadora da escola, jovens estudantes do Ensino Médio, duas liderancas
mais velhas, eu e Caju; e 15 pessoas de fora da comunidade, entre professoras/es do ensino
basico e de universidades e artistas. Ao avaliar a oficina a jovem Maria Luiza ressaltou o
processo de superagao e surpresa com a sua atuagao.

Foi destaque na oficina a participagao da juventude na manipulagao de seus artefatos
culturais e a escuta das/os professoras/es locais. A presenca da comunidade — na sua
interculturalidade entre professoras/es, jovens, mais velhas/os, colaboradores, além das
guestdes geracionais — trouxe a percep¢do da educacdo escolar ampliada para o territério,
para outros espacos de ensino e aprendizagem que se somam enquanto pedagogias culturais.

A educacdo escolar é a comunidade, em todas as suas atividades que atravessam
diferentes itinerarios formativos, pessoas sabias, relacdes interculturais criticas, materiais e
imateriais, realizadas dentro e fora da Tiririca dos Crioulos. Também podem ser percebidas as
pedagogias decoloniais, nas formas de aprender e ensinar que emergem da superacado de
problemas sociais concretos, como a compreensao das identidades quilombolaindigenas por

meio da arte e da cultura visual para ocupar a cena publica.
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Figura 44 — Print do final da oficina ‘Piseiro na escola’, realizada na programagéo do projeto ‘Arqueologia da ignorancia: vocabulario para catastrofes’ FAC/GO 2018.
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Gente foi incrivel essa
travessia com a Tiririca!

Se mais alguém tiver tirado
fotos do piseiro, manda
aqui!

Um surpresa dessa no final
é pra dizer pra gente que
festa e escola estao
avizinhadas nesse lugar...

Figura 45: Print da avaliagdo da oficina ‘Piseiro na escola’, partilhada no grupo de WhatsApp do projeto
‘Arqueologia da ignorancia: vocabulario para catastrofes’ FAC/GO 2018.
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Foi lindo
gente.especialmente em ver

toda a comunidade
mobilizada com nosso
encontro. Muito obrigado

Figura 46 — Print da avaliagdo da oficina ‘Piseiro na escola’, partilhada no grupo de WhatsApp do
projeto ‘Arqueologia da ignorancia: vocabulario para catastrofes’ FAC/GO 2018.

A nossa participagdo, como coletivo intercultural da Tiririca dos Crioulos no projeto
‘Arqueologia da ignorancia: vocabulario para catastrofes’, ocorreu também por meio de uma
curadoria de imagens do nosso acervo para realizar o que foi chamado de ‘Cine-Ordaculo’ —

uma exibicdo do encontro entre os arquivos da Tiririca dos Crioulos com os arquivos das
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oficinas do ‘Vocabulario para catastrofes’. Segundo uma das coordenadoras da proposta, o

Cine-Oraculo é:

“[...] uma experiéncia de comunicacdo entre arquivos, entre escolas
do campo vivas e escolas fechadas. Uma peregrinacdo para a escuta
da maestria e do ativismo de Joelson Ferreira, Glicélia Tupinamb3,
Négo Bispo, Givania Maria Silva, Coletivo Intercultural Tiririca dos
Crioulos e Elbio de Brito Silva”.

Ao explicar a importancia e o poder das imagens como guia no ‘encontro do arquivo
como oraculo’, assim como seu funcionamento, a profa. Dra. Carolina Fonseca, conhecida
como Caca, do curso de Licenciatura em Artes Visuais da Universidade Federal da Paraiba

(UFPB), orientou o grupo ‘Vocabulario para catastrofes’ pelo WhatsApp:

“Uma imagem guia do nosso processo é o ‘arquivo como ordculo’ que
ganha corpo em muitas aberturas dos nossos encontros, sobretudo na
transmissao dos videos partilhados no inicio da oficina.

Os videos sdo edicdes instantaneas, randdmicas e automatizadas por
um dispositivo de edicdo, executados a partir de um programa de
combinagado de varidveis de tempo, de duragao e de intervalo, criado
por Filipe Britto, artista envolvido no processo desde 2016. Um
conjunto de imagens dos arquivos dos mestres e mestras das oficinas
e das expedigdes pelas escolas fechadas sdao langados dentro desse
dispositivo e ele faz girar, cortar, sobrepor, entremear, ritmar,
atravessar as imagens oriundas desses dois acervos. A edigao acontece
apenas no tempo presente, ndo ha registro e nem um formato final
desse processo de combinagao de imagens, ela sé acontece enquanto
assistimos.

A experiéncia para nos, lampeja sentidos do oraculo como mitica que
nos arremessa num devir de simbolos, guiangas e forgas a nos dar
caminho, passagem e comunicac¢do entre mundos”.

Por meio da interagdao dos nossos arquivos com o ‘Cine-oraculo: encontro de
arquivos’ e com o referido projeto, compreende-se as imagens como possibilidade para
elaborar o passado e projetar o futuro, reconhecendo o papel pedagdgico deste artefato
cultural, assim como Andrade (2016), que reflete sobre o papel pedagdgico. Para ela este
artefato cultural é [...] como um instrumento através do qual as pessoas se localizam, analisam
seus ambientes e formulam planos futuros. O oraculo também é uma estratégia de obter

orientagdes e conhecimentos a partir de praticas adquiridas na relagdo entre o invisivel e o
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visivel da vida, de realizar transgressdes de algumas dificuldades por meio dos ensimanetos
que surgem da interpretagao de imagens. O programa de edigao utilizado para o ‘Cine-
Oraculo’ foi desenvolvido por Filipe Britto, remetendo a uma experiéncia onirica. Tal
programa é comandado por diferentes algoritmos (textos e comandos) elaborados por Filipe,
gue sdo expostos de forma aleatdria pelo programa, o qual gerencia, por meio de diferentes
camadas e agdes, o repertério de imagens de forma variada.

A partir do ‘encontro do arquivo como oraculo’, as nossas imagens, fotos, videos e
desenhos ganharam outros contornos, formatos, sobreposi¢cdes e transparéncias, junto com
outras experiéncias de escolas do campo vivas e fechadas. Remetendo-nos a outras formas
de perceber as imagens, os acontecimentos, o tempo do nosso trabalho, o tempo de
construcdo de uma memobdria critica da Tiririca dos Crioulos, um resultado breve, do processo
de formagdao com as professoras e jovens, algo que animou a organizagdo social das
tiririqueiras.

O ‘Cine-Oraculo’ ocorreu em formato virtual em duas ocasides: uma noite antes e 30
minutos antes da oficina ‘Piseiro na escola’. Ocorreu também em formato presencial na cidade
de Goiania (GO), em sessdes com numeros reduzidos de participantes no Sertdo-Negro, que
consiste em “[...] um territério de criagao regido por forgas ancestrais, cuidado por Dalton
Paula e Ceica Ferreira. Abrigado em uma floresta de cerrado, aguas profundas, atelier, escola
e cine-clube”, conforme informagdes compartilhadas na divulgagdao do evento pelo projeto.

Houve sessdao também ao lado da pista de skate na Vila Itatiaia, bairro préximo ao
Campus Samambaia da Universidade Federal de Goids (UFG), em parceria com a Esperanca
Sobre Rodas, que consiste em “[...] um projeto social e cultural feito em um motorhome,
gestado por Fabricio Rosa e Bruno Revolta. Circula entre cidades e vilarejos com a proposta
de integrar arte, cultura e direitos humanos”, de acordo com informagdes compartilhadas na
divulgacdo do evento pelo projeto.

A curadoria de imagens da Tiririca que foram compartilhadas no cine-oraculo foi
definida pelas/os professoras/es, jovens e por mim, em nossas reunides on-line e na
organizacao do acervo no Google Drive. Foram incluidas as imagens do cotidiano que foram
compartilhadas pelas jovens e professoras no grupo de WhatsApp da agao ‘Do buraco ao
mundo’; tais como: registros das reunides e das exposi¢des, desenhos feitos pelas criancgas, o

momento que as/os mais velhas/os conheceram o mar quando ocorreu a exposi¢gdo em Jodo
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Pessoa (PB), além de imagens das reunides presenciais realizadas na pesquisa de campo em
julho de 2019 e em janeiro de 2020.

Primeiramente as imagens foram listadas na reunido, conforme as participantes
elencaram a sua importancia; posteriormente foram organizadas por mim, em uma pasta no
acervo do Google Drive e, finalmente, visualizadas pelo coletivo antes de sua publicagado.
Também houve um cine-ordculo vinculado a defesa da tese?’, como parte de uma
programagao cultural que envolveu ndo apenas a defesa publica no Programa de Pds-
Graduagdo em Arte e Cultura Visual (PPGACV/FAV/UFG), como também a defesa no
Quilombo, para a comunidade e suas aliadas e aliados. Tais espacos de aprendizagens se
complementam e possuem intengdes educativas diferenciadas, a exemplo da defesa no
Quilombo, que funcionou como um espacgo de devolutiva para a comunidade, com énfase nos
problemas que foram apontados pelas tiririqueiras e um processo de traduc¢do dos conceitos
relacionando as experiéncias da Tiririca dos Crioulos.

A Ultima etapa de nossa participagdo no projeto ‘Arqueologia da ignorancia:
vocabuldrio para catdstrofes’ foi realizar mais uma curadoria de imagens do nosso acervo para
a produgdo de uma arte a ser projetada em grandes centros urbanos, em parceria com o
projeto ‘Projetemos’??, assim como para ser divulgada em formato de outdoor, a ser instalado
nos municipios préximos a comunidade.

A proposta de produgao de um outdoor foi acatada com entusiasmo pelas
professoras e jovens da Tiririca dos Crioulos devido a negagao da presenga quilombola pela
gestdao municipal de Carnaubeira da Penha. Situagao que ocorreu recentemente em um
evento publico, no qual o prefeito enalteceu apenas a presenga indigena do municipio; o fato
foi relatado por Dalva Lucia do Nascimento (Verinha) no grupo de WhatsApp.

Conforme apresentado no primeiro e no segundo capitulos, a omissdo da presenca
étnica na regido foi uma estratégia historica para deslegitimagao dos direitos sociais. Além
disso, é preciso ressaltar que parte dos recursos destinado as comunidades quilombolas
ocorrem por meio do municipio, desta forma, se a gestdo municipal ndo reconhece a presenga
quilombola, ela também nao destina os recursos que sdo de direito, ndo apenas da Tiririca dos

Crioulos, mas também de outros quilombos da regiao.

20 Agradecemos em nome de Filipe Britto e Carolina Fonseca a parceria com as oficinas do projeto “Arqueologia
da Ignorancia: vocabulario para catastrofes”, na realizagdo do ‘cine-ordculo’ vinculado a defesa da tese.
21 projetemos é uma rede nacional de projecionistas livres.
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Ao refletir acerca de como as participantes acreditam que seria a instalagdao de um
outdoor em Carnaubeira da Penha; qual seria a sensacao e o impacto social, bem como o que
representaria para elas, Alecksandra ressaltou a importancia de “mostrar um pouco através

'II

das imagens que a gente existe!” E também sobre a importancia de se mostrar através da luta

e das imagens:

“Porque a luta dos povos indigenas, negros e quilombolas, uma coisa
é dizer que eu sou e ndo ser uma pessoa de luta, que a gente possa
mostrar quem a gente é através da nossa luta e nossas imagens”.

A fala de Alecksandra expressa a associagao das identidades a necessidade de
engajamento politico, mostrar-se através das imagens como um engajamento politico que cria
contravisualidades, reivindicando autonomia da autoridade e do poder instituido, em formas
alternativas de ser, estar, fazer e viver no mundo que merecem ser vistas. Ao ressaltar apenas
a questdo positiva da visibilidade, como se ter o espago fosse garantir o reconhecimento,
ressalto ser importante avaliar, com as professoras/es, jovens e lideranca da comunidade, o
impacto social que pode causar a instalagao do outdoor nos municipios proximos da Tiririca
dos Crioulos. Conforme compartilhado nos capitulos primeiro e segundo, os municipios de
Carnaubeira da Penha e Floresta, que foram elencados como possibilidades para a instalagao
do outdoor, sdo lugares onde se cruzam trajetdrias inimigas dos grupos étnicos da regido —
como as grandes familias proprietdrias de fazendas que historicamente disputaram poder na
tomada dos territérios tradicionais.

Um exemplo de como a visibilidade pode se tornar perigosa, conforme trabalhado
por Mirzoeff (2016), sdo os efeitos da participagdo e da visibilidade das mulheres indigenas na
Conferéncia Mundial do Clima (COP26), realizada no segundo semestre de 2021, quando
foram registrados casos de violéncia contra as liderangas. Além disso, também ocorreu a
violéncia do uso massivo das imagens das mulheres indigenas do Brasil como marca do evento
e, a0 mesmo tempo, limitando e negando a participagdo das mesmas nas tomadas de
decisoes.

Com a possibilidade de elaboracdo das imagens para o outdoor, realizamos uma
curadoria com as fotos das pessoas fundadoras da comunidade (FIGURAS 47 a 50), das
liderangas (FIGURAS 53 e 54), daquelas que possuem reconhecimento sobre conhecimentos

(FIGURAS 51 a 56), bem como imagens do complexo ritual do torégira (FIGURAS 51 a 67), que
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envolve os novenarios, o toré, a gira e os terreiros. E ainda: fotos das criancas em 2012
(FIGURA 63), que atualmente sdo jovens e estdo concluindo o ensino médio; os desenhos
produzidos pelas criancas nas aulas da escola, como demanda da pesquisa das/es
professoras/es no contexto da agdo ‘Do buraco ao mundo’ (2014-2017) (FIGURAS 64, 65, 66).

Ao refletir sobre os perigos da visibilidade da comunidade na regido por meio do
outdoor, apenas uma foto, que mostra o Canzud do Velho Xang06, com imagens das entidades
da umbanda, foi avaliada como sendo uma possibilidade de ndao criar uma narrativa
consensual com a populagdo regional envolvente (FIGURA 57). A ocultacdo da imagem visa
resguardar a comunidade em suas praticas religiosas e revela um contexto de racismo

religioso na regidao. Compartilho as imagens selecionadas (FIGURAS 47 a 68).
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Figura 47 — Helena e Plinio Madeira, um dos fundadores da Tiririca dos Crioulos. Acervo de Dioclécio Manoel do
Nascimento (Roberto), autoria desconhecida. Tiririca dos Crioulos.
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Figura 48 — Maria Gorda e familia, importante lideranga na articulagdo com as criangas para a feitura de um
barreiro que ainda hoje abastece a comunidade. Acervo de Maezinha. Autoria desconhecida. Tiririca dos
Crioulos.
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Figura 49 — Manoel Miguel do Nascimento, importante lideranca indigena Pankara que colaborou com a
elaboragdo da condigdo indigena e atualizagdo do torégira da Tiririca dos Crioulos. Acervo da familia. Autoria
desconhecida. Tiririca dos Crioulos.
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Figura 50 — Isaura, mde de importantes lideranga da comunidade, companheira de Manoel Miguel, foi uma
lideranga ritual e comunitdaria que colaborou com a conservagdo do Centro Espirita. Acervo da familia.
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Figura 51 — Jodo Manoel Barbosa, conhecido como Zé de Brigida, é um ancido importante por sua histéria de
vida, que mostra, na compreensdo da comunidade, os processos de resisténcia de seu povo. Nasceu em 1932
na Serra do Arapud, Aldeia Oiti. Contam que ele se casou com Sergia da Tiririca dos Crioulos porque possuia
uma burra que tinha boa aparéncia e isso representava boa condi¢do financeira. Ele é benzedor, reza de
qguebranto e outros males. Foto de Carmelo Fioraso, no contexto da a¢do ‘Do buraco ao mundo’. Tiririca dos
Crioulos.
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Figura 52 — Maria Raimunda da Concei¢do, conhecida como Maria de Anisio, é a mulher mais velha da
comunidade considerada uma mulher batalhadora que as professoras admiram. Foto de minha autoria
realizada em 2012. Tiririca dos Crioulos.

! 5 3 - e A : < J
Figura 53- Dalva Lucia do Nascimento (Verinha), lideranga ligada a educagdo escolar, atualmente aposentada.
Foi professora das professoras atuais. Atuou na Educagdo Escolar local de 1994 a 2018. A casa ao fundo é a
Casa Grande do Marinheiro, local de seu nascimento e de grande sociabilidade. Foto de minha autoria,
realizada em 2012. Tiririca dos Crioulos.
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filhos que acompanhou Manoel Miguel do Nascimento em suas atuagdes como lideranga politica e ritual. Uma
das pessoas mais influentes nas tomadas de decisGes da Tiririca dos Crioulos, que devido ao glaucoma, vive
atualmente um processo de perda de visdo. Foto de minha autoria, realizada em 2012. Tiririca dos Crioulos.
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Figura 55 — Maria Virgilina da Concei¢do, conhecida como Maria de Ginu, nascida em 1934 na Tiririca dos
Crioulos, teve cinco maridos e cinco filhos, que aprendeu a benzer com 13 anos. E parteira, foi responsavel pelo
Novendrio de S3o Jodo e atualmente é responsavel pelo Novendrio de S3o Sebastido com sua neta Alecksandra
e suas bisnetas. Foto de Lara Erendira Andrade, 2015. Tiririca dos Crioulos.
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Figura 56 - Desenho de Francisca Maria da Concei¢do, conhecida como Miuda, realizado por Andressa, jovem
de 13 anos, filha de Alecksandra, durante a pesquisa de campo de janeiro de 2020, na Casa Grande, Tiririca dos
Crioulos, em atividade de elaboragdo de desenhos das mais velhas/os que foram citadas/os na reunido como
referéncia das professoras/es. No desenho de Andressa, ela escreve “Dona Milda” e a representa com um
vestido de manga da cor rosa estampado com flores, que possui uma gola de cor branca com trés botdes,
possui um brinco de pedras penduradas e a face com expressGes de idade levemente sorridente. Milda é
contramestra ritual, agricultora e puxadeira do Novendrio de Santana.
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Figura 57 - Canzua do Velho Xang0, espaco ritual que também é o Museu comunitdrio que esta localizado no
Centro Espirita Preto Velho Canzua do Velho Xang6, espaco zelado por Dioclésio Manoel do Nascimento
(Roberto). Autorretrato da equipe de pesquisa da a¢do ‘Do buraco ao mundo’, realizada em 2017 a partir da
pesquisa dos objetos do museu. Esta foto foi ocultada da curadoria para a arte de outdoor em fungdo de tornar
visivel a religiosidade da umbanda realizada por algumas pessoas da comunidade.

Figura 58 - Museu do Futebol Douglas Bandeira do Nascimento, localizado na Aldeia Riacho do Olho D’Agua, foi
fundado por Douglas, que é filho de Dioclésio Manoel do Nascimento (Roberto) e neto de Manoel Miguel do
Nascimento, professor de artes do Nucleo 6 da Organizagdo Escolar Especial Indigena Pankara. O museu foi
inaugurado em 1998, com as premiagdes do Time de Futebol Bandeirantes Futebol Clube, time da Tiririca dos
Crioulos, e possui pega vinculadas a constru¢do das identidades ‘quilomboindigenas’. Foto de Carmelo Fioraso,
no contexto da a¢do “Do Buraco ao Mundo”.
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Figura 59 - Imagem de S3o Jodo Batista, padroeiro da comunidade, que se encontra na Igreja de S3o Jodo
Batista e possui cerca de 200 anos. Foi zelada pelo irmdo de Helena e quando a capela que a guarda caiu, antes
da construgdo da atual Igreja, foi guardada na casa de Maria de Ginu. Foto de Lara Erendira Andrade, no
contexto da agdo ‘Do buraco ao mundo’, 2015. Tiririca dos Crioulos.
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Figura 60 - Cenas do novenario de Sdo Sebastido, realizado em janeiro de 2020 na casa de D. Maria de Ginu.
Este novendrio era realizado por Maria Gorda e que desde de 2018, vem sendo retomado pela comunidade,
destacando a presenga das jovens tiririqueiras na condugdo da novena. Foto de minha autoria. Tiririca dos
Crioulos.
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Figura 61 - Imagem do altar de Nossa Senhora Santana, durante no Novenario realizado em julho de 2019. Foto
de minha autoria. Tiririca dos Crioulos.
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Figura 62 - Visita ao Terreiro do Mestre Bonito, realizada em 2013, para a nomeacao de liderangas infantis. Este
terreiro é importante para a constru¢do da meméria coletiva, que envolve ocupacdo e relagdo territorial, na
construgdo de conhecimentos que envolvem o torégira e os trabalhos dirigidos por Manoel Miguel do
Nascimento e seu irmdo Anténio Miguel do Nascimento, de 1940 a 1980. Foto de Caju (Nivaldo Aureliano Léo

Neto). Tiririca dos Crioulos.
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Figura 63 - Foto das criangas da escola Manoel Miguel do Nascimento, realizada em 2013, quando fui pedir
autorizagdo da Associagdo Remanescentes do Quilombo Tiririca (AREQTI) para a realizagdo da pesquisa de
mestrado e a¢do ‘Do buraco ao mundo’. Atualmente essas criangas sdo jovens de 16 a 21 anos. Esta foto
representa para mim a relagdo de uma década com a Tiririca dos Crioulos, que me permitiu acompanhar o
crescimento dessas criangas. Foto de minha autoria. Tiririca dos Crioulos.
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Figura 64 - Foto realizada no contexto da agdo ‘Do buraco ao mundo’, apds um final de semana de reunies para a elaboragao do Documento Sonoro ‘Tiririca dos Crioulos:
Benditos dos santos e Linhas de Toré e Gira’. Revela a interculturalidade da composigdo da equipe envolvendo criangas, jovens, professoras/es, liderangas, mais velhas/os e
colaboradoras/es da comunidade. Autorretrato, 2015. Tiririca dos Crioulos.
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Figura 65 — Exposicdo de objetos escolhidos para a Exposi¢ao ‘Tiririca dos Crioulos: pessoas fortes na luta’,
montada na Escola Manoel Miguel do Nascimento, para a troca de saberes sobre os objetos. Foto de Carmelo
Fioraso, no contexto da agdo ‘Do buraco ao mundo’. 2017. Tiririca dos Crioulos.
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Figura 66 — Atividade da agdo ‘Do buraco ao mundo’ mediada por Alexandre Gomes, com Dioclésio Manoel do
Nascimento (Roberto), jovens e criangas da comunidade, na Escola Manoel Miguel do Nascimento, que

favoreceu processo de mediagdo sobre os objetos e histérias de vida. Foto de Carmelo Fioraso 2017, Tiririca
dos Crioulos.
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Figura 67 - Desenho da Serra do Melado, onde se localiza o Terreiro do Mestre Bonito e onde nasceu Maria de
Ginu, realizado por criangas da escola Manoel Miguel do Nascimento, a partir das pesquisas desenvolvidas
pelas professoras/es no contexto da agdo ‘Do buraco ao mundo’ (2014-2017). O desenho fez parte da
exposicdo ‘Tiririca dos Crioulos: pessoas fortes na luta’, realizada em Jodo Pessoas/PB, Recife/PE e na

comunidade em 2017.

Figura 68 - Desenho de um importante pogo artesiano, chamado carinhosamente por DEPA, que significa
Departamento Estadual de Pogos Agudagem. Foi construido em 1970, por meio das articulagGes estabelecidas
por Manoel Miguel do Nascimento. Desenho produzido pelas criangas da escola a partir da pesquisa
desenvolvida pelas professoras/es no contexto da agdo ‘Do buraco ao mundo’ (2014-2017). O desenho fez
parte da exposigdo ‘Tiririca dos Crioulos: pessoas fortes na luta’, realizada em Jodo Pessoas/PB, Recife/PE e na
comunidade em 2017.
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4.3 Pedagogias culturais, decoloniais e epistemologias quilombolaindigenas no regime de

visibilidades da Tiririca dos Crioulos

Conforme trabalhado, as acbes pedagdgicas empreendidas para a gestdo
compartilhada de autoimagens e memodrias quilomboindigenas da Tiririca dos Crioulos
envolveram diferentes artefatos culturais e pedagogias culturais.

Ao refletir sobre as formaces com professoras/es, jovens e liderangas da Tiririca,
assim como a interagao com o citado projeto, percebo algumas intengdes educativas e
caminhos inventados, alternativos ao carater monocultural e ocidentalizante. Destaco a
criagdo de espagos para a autorrepresentacao de mulheres e jovens negras, indigenas,
quilombolas e nao-brancas. Também, a perspectiva intercultural critica que envolveu os
encontros, onde desenvolvemos algumas reflexdes sobre as experiéncias de luta da Tiririca
dos Crioulos entre diferentes geracdes.

Tais processos reflexivos sobre as pedagogias de luta colaboram com a producdo de
uma memoria critica sobre a Tiririca dos Crioulos e os grupos étnicos da regido, que
enfrentam, conforme apontado nos capitulos anteriores, a discriminagao racial e processos
de silenciamento. Os processos de coautorias que envolveram as decisdes dentro das acdes
pedagdgicas e artisticas, definidas por meio do didlogo entre a coletividade, também sdo um
caminho alternativo para o carater monocultural e ocidentalizante.

Destaco, entre as experiéncias, a formagao que ocorreu a partir do cruzamento entre
as formas de aprender e ensinar arte, que foram realizadas em diferentes espagos das
pedagogias culturais a partir do engajamento na produgdo cultural do cotidiano e dos
agenciamentos simbdlicos. Essas formas de aprender-ensinar atravessam a educagao escolar
a partir da gestao do regime de visibilidade, que torna visivel a identidade étnica para a
comunidade. Aquelas que envolvem os novendrios de santas e santos catdlicos (e outros
rituais locais), que tramam diversas experiéncias de arte/educac¢do e cuidado envolvendo
diferentes geragdes e fluxos materiais. As praticas que permeiam o movimento social, no
processo de interacdo com a sociedade mais ampla, que visam a melhoria das condicdes de
vida da comunidade a partir da negociagdao das imagens da diferenga e da visibilidade da
Tiririca dos Crioulos na cena publica.

Ao reconhecer a importancia dessas praticas, que possibilitam transitos entres

dominios de saberes, tais experiéncias se tornam um solo fértil para o surgimento de novas
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epistemologias quilombolaindigenas da Tiririca dos Crioulos. Fluem por esses transitos, entre
dominios de saberes, como dguas moventes que nutrem o solo duro e seco do eurocentrismo,
as mulheres tiririqueiras, que proporcionam aprendizagens em relagdo a si, aos outros e ao
mundo.

Ao considerar o desenvolvimento das relagdes pedagdgicas que surgiram de relacdes
interculturais criticas, as interagdes artisticas e educativas colaboram com as praticas e a
teorizacdo sobre a diferenca. Destaco os artefatos culturais ‘quilomboindigenas’ que
produzem saberes e praticas voltadas para o combate a discriminacao racial, de género e das
relacdes baseadas na ‘democracia racial’ - como a oficina ‘Piseiro na escola’; o acervo
disponibilizado no Google Drive do e-mail tiriricaumquilomboindigena@gmail.com; a
curadoria de imagens para ocupar a cena publica; as colagens digitais ao longo da tese; a
narrativa visual sobre o Novenario de Santana.

Ao refletir sobre o empreendimento de imagens e outros artefatos culturais na
construcdo de visualidades e contravisualidades por meio do regime de visibilidade
quilombolaindigena, reflito sobre algumas estratégias, praticas e metodologias das mulheres
da comunidade em suas pedagogias tiririqueiras e crioulas.

A criagdao de relagdes interculturais pode ser considerada uma estratégia de
sobrevivéncia e de produgao de conhecimento desenvolvida pela comunidade ha dois séculos,
a contar das relagdes estabelecidas entre negros e indigenas que fundaram e se atualizam na
Tiririca dos Crioulos. Além disso, ao considerar as intencdes educativas que envolveram os
critérios de selecdo na curadoria das imagens, as pedagogias culturais ocorreram com a
intencdo de subverter as relagdes de opressdo, das/os professoras/es, jovens e liderangas,
expressando a estratégia da ocultagdo de identidades para a criagao de consenso entre
diferentes atores sociais. Conforme apontado, esta pratica foi desenvolvida pelos grupos
étnicos da regiao ao longo do século XIX como uma forma de resisténcia ao genocidio.

Portanto, dentro do regime de visibilidade da Tiririca dos Crioulos, certas imagens se
tornam visiveis apenas para o contexto local, principalmente aquelas relacionadas ao
complexo ritual que envolvem as referéncias da religiosidade afro-brasileira, permitindo uma
maior compressao sobre a passagem entre a visibilidade e a invisibilidade, assim como

praticas e estudos da Cultura Visual que envolvem o invisivel da vida.
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CONSIDERAGOES FINAIS

A Tiririca dos Crioulos se enquadra nos sertdes de Itaparica, na etnologia indigena do
Nordeste, especialmente em relagdo aos atuais indigenas autodenominados Pankara e
Atikum. As trajetodrias fundantes da etnicidade da Tiririca dos Crioulos estdao associadas aos
primeiros moradores da comunidade, que sao destacados pelos casamentos entre indigenas
e negros.

A comunidade vem elaborando suas relacdes identitdrias com base nas relacdes
interculturais estabelecidas com a vizinhanga do entorno desde o final do século XIX, o que
possibilitou, ao longo do século XX, o fortalecimento das redes rituais relacionadas com o
torégira, envolvendo indigenas da regido do sertao do Sao Francisco.

Ap0ds a promulgagao da Constituicdo Federal de 1988 a Tiririca dos Crioulos também
se articulou com as comunidades negras rurais, inicialmente como organizacdo de
trabalhadoras/es rurais, que depois se transformou em organizagdo quilombola. A partir do
acesso as politicas territoriais e patrimoniais, em 2012 a Tiririca dos Crioulos se aliou a
colaboradoras/es externas/os vinculadas/os a universidades na realizacdo da a¢do ‘Do buraco
ao mundo’ (2014-2017), a qual possibilitou inserir a comunidade em uma escala maior de
reconhecimento em nivel nacional. Relagdes conflituosas com a Saude Indigena e Quilombola
do municipio, vividas em 2018, demandaram, para esta tese, reflexdes em torno das
identidades quilombolas, negras e indigenas.

Todas as formas de relagdes estabelecidas historicamente pela comunidade criaram
pedagogias culturais ao longo das relagdes interculturais, envolvendo a gestdao da memdria
coletiva, do territério e das préprias identidades indigenas, negras e quilombolas. A
configuragdao do quilomboindigena ocorreu por meio de pedagogias culturais e decoloniais
que permitiram reagao frente as imposi¢des sociais e as formas de representagdes negativas.

Dentro do padrao de dominagao colonial, a Tiririca dos Crioulos faz parte das
comunidades que foram classificadas como atrasadas e primitivas como justificativa para o
controle sobre a forga de trabalho, as condi¢des existenciais e a produg¢ao de conhecimento.
Ainda hoje é possivel verificar a racializagao do trabalho presente na regido, apresentada nos
dados do censo demografico realizado em 2010 pelo Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), que caracteriza a populagdo do municipio de Carnaubeira da Penha segundo

os ‘indicativos de classe de rendimento por raca’ (amarela, branca, indigena, preta, parda).
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Com a crencga na perda cultural, os grupos étnicos da regidao tiveram problemas em
obter seu reconhecimento legitimado. Ha, portanto, um desconhecimento sobre a atuagao da
colonialidade do poder imposta as populagdes indigenas do Nordeste desde o século XVI,
submetendo-as a processos assimilacionistas, os quais favoreceram o compartilhamento de
elementos culturais entre diferentes populagdes indigenas e regionais.

As imposi¢cdes do projeto moderno, colonial, capitalista foram definidoras dos
processos de colonizacao, dos ciclos econémicos, das relacdes com as populag¢des indigenas e
negras da regido do sertdo de Pernambuco, influenciando na elaboragdao de repertdrios
culturais a partir da organizacao de identidades indigenas, negras e quilombolas.

A ‘colonialidade do poder’ referente ao primeiro processo de territorializagao esta
vinculada a distribui¢ao geografica do capitalismo, implementada na regido do sertdao do Sao
Francisco por meio das missdes religiosas, que articularam os indigenas para o mercado.
Posteriormente vieram a criacdo de vilas comerciais, a implementacdo de propriedades
privadas e de fazendas de gado, que favoreceram os processos de miscigenagao,
hierarquizagao da sociedade e racializagdo do trabalho.

Embora as/os pesquisadoras/es que estudaram a regido relatem a existéncia de
indigenas desde o século XVII, a mistura e a criminalizacdo dos grupos étnicos foram critérios
que favoreceram a apropriacdo dos territérios tradicionais. Uma das caracteristicas dos
indigenas da regido, entre os atuais Atikum e Pankara, consiste na acolhida de populacdes
negras, que resultaram nas relagdes de parentesco entre comunidade quilombolas e
indigenas, assim como na expressao fenotipica da negritude.

A partir do histérico de deslegitimagdo da condigdo étnica da regido foi demandado,
aos grupos, que elaborassem identidades a partir de padrdes estéticos (imagens, narrativas,
performances) que foram determinados historicamente por diferentes atores sociais.

Embora os indigenas do Nordeste tenham sido classificados como misturados,
impuros, suas pedagogias culturais e decoloniais ensinam que as situagdes étnicas podem
emergir de descontinuidades histéricas, principalmente quando o processo de colonizacdo
prevé o aniquilamento dos grupos e estes elaboram mecanismos de defesa — como, por
exemplo, a ocultagdo das proprias identidades e os deslocamentos dos (e entre os) territérios.
Os processos de etnogéneses da regiao revelam que os processos assimilacionistas ndo foram

eficazes para anular o sentimento de pertencimento étnico desses grupos.
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A sociabilidade entre indigenas e negros na regido foi imprescindivel para a
resisténcia dos grupos étnicos no enfrentamento ao poder colonial; sociabilidade criada a
partir de relagdes de vizinhanga, compadrio, matrimonios, trabalhos de parto, manifestagdes
religiosas (de matrizes catélica afroindigenas) e compartilhamento dos recursos naturais.

Somente no século XX foi que o Estado criou condigdes para a afirmagao de culturas
diferenciadas, possibilitando a instalacdo de Postos Indigenas na regido. Os processos de
afirmagao de identidades que emergiram a partir de 1980 estao relacionados com: a crise dos
ciclos econdmicos, as mudancas institucionais do Estado-nacdo na relacdo com os grupos
étnicos, os conflitos fundidrios locais e a importancia da dimensdo cultural para o contexto
global.

Contexto que tornou possivel o empreendimento de uma narrativa identitdria
quilombolaindigena apenas em 2010, quando a Tiririca dos Crioulos foi reconhecida pelos
atuais indigenas Pankara por meio da Geréncia de Educagdo Regional de Floresta (GRE/PE),
revelando valores compartilhados entre diferentes atores sociais. A autodenominagao da
Tiririca dos Crioulos, enquanto um quilomboindigena, remete a uma organizagao social
baseada em suas identidades étnicas que busca melhores condi¢des de vida no acesso a
direitos territoriais, educacionais e de saude.

Ao relacionar os processos de etnogéneses dos grupos étnicos da regido com a nogao
de visualidades e contravisualidades, que permitiu (e permite) a visualizacdo da histéria e da
legitimagdao do poder, observo que, a regido Nordeste foram vinculadas as imagens de
subalternidade, alienagao religiosa, desumanizacao da populacdo pobre, negra e indigena. As
familias proprietdrias de fazendas de gado, percebidas como organizagao social baseada no
patriarcado e nas disputas entre familias rivais, colaboraram com a criagao de narrativas de
violéncia em torno do sertao e com o apagamento dos grupos étnicos.

O discurso de extincao dos povos indigenas na regido estd associado historicamente
a miscigenagdo com as populagdes negras, sertanejas e empobrecidas, processo que foi
implementado como politica assimilacionista desde o século XVI. As narrativas buscavam (e
ainda buscam) uma substancia cultural que identifique os indigenas verdadeiros e puros,
desconsiderando os processos de colonizagdo.

No entanto, o processo colonial também colaborou com o desenvolvimento de
contravisualidades a partir da resisténcia regional que emergiu das relagdes interculturais

entre indigenas e negros. Nesses processos de compartilhamento as referéncias culturais
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ligadas ao complexo ritual da jurema possibilitaram o surgimento de pedagogias culturais no
processo de reaprender e ensinar formas de experimentar, elaborar e comunicar a condicao
indigena.

Ao pensar a construgdo de imagens que codificam uma diferenga, trabalhei o papel
das experiéncias estéticas no processo de hierarquizacdo da populacdo mundial. A ideia de
raca, conforme foi instituida com a criacdo da América, a partir de diferencas fenotipicas,
modelaram as relagdes de dominagao de populagdes indigenas, negras e mestigas. Ocorreu a
associacao de determinadas imagens a determinados segmentos sociais, a formas de
comportamento e tratamento estabelecidas sobre relacdes de dominacdo. A partir de
critérios estéticos colocados em circulagcdo foram naturalizadas formas de organizacdo de
nossas realidades baseadas em oposicdes valorativas assentadas em critérios de
hierarquizagao.

A repeti¢ao de narrativas histdricas na construgao de narrativas hegemonicas insere-
se nas pedagogias culturais, educando a nossa capacidade de ver. Foram empreendidas
algumas narrativas imagéticas na construgdao de identidades nacionais que interferem nos
imaginarios, nas imagens e simbolos que envolvem os grupos étnico-raciais no Brasil.

A partir de diferentes espagos de aprendizagem gerenciados pela arte no Brasil,
institucionalizada desde o século XIX, com a Academia Imperial de Belas Artes, envolvendo
diferentes frentes na pedagogia cultural — como a cultura popular, a midia, a academia
cientifica, foi consolidada a idealizagao de imagens em torno dos indigenas e a invisibilizagao
da populagao negra e das violéncias coloniais. Foram criadas imagens que pretendiam
supervalorizar os recursos naturais brasileiros e, ao mesmo tempo, desumanizar a populacao,
normatizando os tracos eurocéntricos em detrimento dos indigenas e negros.

Ao considerar a arte e a estética como instrumentos de colonialidade, por
estabelecerem padrdes a partir dos quais se classifica e hierarquiza a ordem no mundo,
imposta como regulagdo dos saberes e das subjetividades, os processos de branqueamento
da populagao brasileira foram ressaltados como politicas nacionais apds a abolicdo da
escravizagao, partindo de uma perspectiva evolucionista da miscigenagao como degeneragao
vinda do século XIX.

Outra politica nacional ocorreu na implementagcdao de narrativas sobre as
representacoes étnico-raciais no Brasil, na configuracdo da imagem mestica, em torno daideia

de boa convivéncia cultural entre as diferentes ragas e por meio da ilusao de uma ‘democracia
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racial’ (século XX). Tais politicas colaboraram para a institucionalizacdo do racismo estrutural,
institucional e cotidiano, todos compondo imagens, narrativas e performances que integram
as pedagogias culturais e que devem ser desnaturalizados e combatidos.

Todas essas imagens e conceitos criaram visualidades esperadas nas relacdes
interculturais que configuraram a nossa capacidade de ver, discernir significados sobre os
povos indigenas, negros e quilombolas do Nordeste, naturalizando a negag¢ao da condigao de
igual, assim como os padrdes desiguais de tratamento e a exclusdo, nas estruturas de poder,
das populagdes negras, indigenas e quilombolas. Essas visualidades influenciam na criagdo de
autoimagens ao longo das relagdes interculturais e de um ‘olhar’ colonizador que cria
expectativas e esteredtipos em torno de certos padrdes que foram geridos esteticamente,
além de influenciar a forma como percebemos a nés e o mundo.

Sao essas visualidades que deslegitimam os povos indigenas do Nordeste, os quais
foram submetidos a instituicdes e crengas caracteristicas de modos de vida préprios aos
indigenas, como prova de sua indianidade, que criaram padrdes estéticos, imagindrios e de
expectativas do modo como os povos indigenas deveriam (e devem) ser, comportar-se e se
organizar.

Foi assim que a pratica ritual do toré se tornou referéncia da autoctonia nordestina,
por meio da atualizagcdo de suas praticas rituais para os espagos publicos, a partir de uma
demanda por tradi¢des indigenas. Desta forma, certos circuitos conectam e mobilizam o social
com demandas simbdlicas, possibilitando que certas imagens, narrativas e performances
sejam apropriadas pelas proprias organiza¢des étnicas como imagem da diferenca que as
tornam étnicas perante a sociedade dominante.

O ritual, como um empreendimento social que promove, na atualidade, um consenso
acerca da forma como os grupos étnicos da regido querem se apresentar e serem
reconhecidos, torna-se uma elaboracdo da prdépria imagem e de suas ideias sobre as
classificagOes identitarias. Na historia da Tiririca dos Crioulos se destaca o torégira e a histéria
de Manoel Miguel, importante lideranga para a manutengdo da etnicidade e criagdo de uma
imagem indigena para a Tiririca dos Crioulos perante a sociedade envolvente.

Com a articulagado com comunidades negras rurais da regido, a Tiririca dos Crioulos
ampliou suas perspectivas de garantia de renda através do trabalho agricola. A articulagao
com as instituicdes catdlicas que constituem as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs)

favoreceu as formagdes politicas, assim como as referéncias culturais ligadas ao catolicismo
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popular, vindas ndao somente das influéncias coloniais das missdes, mas também de processos
de luta.

Para a composi¢do de imagens da diferenca, as/os quilombolas-indigenas da Tiririca
dos Crioulos constroem suas performances culturais a partir da atualizagao de rigores rituais
realizados no contexto do torégira, que envolve os Novenarios de santas/os catdlicas/os como
Sao Sebastido, Santana e S3o Jodo, visando criar repertdrios que ocupem a cena publica como
forma de enfrentamento da discriminagao racial.

A Tiririca dos Crioulos tensiona alguns padrdes de imagens da diferenga construidas
pelas relagdes interculturais em torno da etinicidade indigena, negra e quilombola que foram
investidas enquanto identidade nacional. A partir de uma perspectiva moderna, colonial,
capitalista, devem ser consideradas as imagens que contestam a etinicidade do grupo,
dificultando ainda mais o acesso as politicas.

Ao reconhecer as imagens indigenas, negras e quilombolas esperadas ao longo das
relagdes interculturais, foi possivel verificar de que forma elas operam na compreensdo do
Estado e da comunidade sobre as negociacdes com a Saude Quilombola, do municipio de
Carnaubeira da Penha, e o Distrito Sanitario Especial de Saude Indigena (DSEI), da Secretaria
Especial de Saude Indigena (SESAI), do estado de Pernambuco.

A autodenominagdo quilombola por parte das/os moradoras/es da Tiririca dos
Crioulos, na percepgao dos profissionais do DSEI/PE, nega a identidade indigena. Isto a partir
de uma visdo essencializada e bindria tanto por parte do DSEI/PE como por parte da
comunidade, gerindo as categorias identitarias em oposicdes, desarticulando o grupo a outra
narrativa histérica, que considera a interseccdo das experiéncias indigenas, negras e
guilombolas.

Esse processo reverberou na elaboracdo das identidades de forma diferente das
narrativas, que consideram as experiéncias quilombolaindigena e negra de forma
interseccionalizadas, ou seja, entendidas de forma independente, mas intimamente
relacionadas. Alguns casos da comunidade, de pessoas que apresentam intersec¢do entre
quilombolaindigenas, fenotipicamente negras, como ocorrem em outros grupos étnicos do
Nordeste do Brasil, devem ser compreendidos a partir da perspectiva da interseccionalidade
de identidades que atravessam categorias. Ndo é necessario escolher apenas uma Unica
identidade, no entanto, é um desafio para as comunidades quilombolaindigenas lidar com a

nao interoperabilidade dos 6rgaos estatais e a visdao limitada sobre as identidades.
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A oposicdo das categorias indigena e quilombola foi gerenciada, naquela ocasiao,
para a negagdo do direito de moradoras/es no acesso a satude indigena. Ao elaborar uma lista
para o DSEI/PE, com a autodenominagdo indigena ou quilombola, as/os moradoras/es geriram
em oposicdo as identidades indigenas e negras, e, em aproximagao, as quilombolas e negras.
Assim, alguns valores dicotdmicos marcaram a construcao de significados entre ser indigena
e quilombola/negra, na perspectiva do Estado-nagdo e do grupo. No entanto, essas formas de
perceber as identidades indigenas, negras e quilombolas tensionam a autopercepg¢ao das
identidades das/os moradoras/es, determinando o acesso a direitos.

Ao refletir a respeito das contribuigdes das mulheres do terceiro mundo, ao
ocuparem espacgos de representagao que desestabilizam esteredtipos, foram trabalhadas as
autopercepgdes das mulheres negras, indigenas e quilombolas da Tiririca dos Crioulos. As
tiririqueiras percebem suas identidades negras, indigenas e quilombolas a partir da
autoafirmacao e da descendéncia com as familias Atikum e Pankara. Neste contexto, e como
visto, a pratica do toré é ostentada e previsivel diante de sua grande importancia para a
legitimagao dos povos indigenas do Nordeste, no entanto, ndo se trata somente de exibigcao
de tragos de distintividade étnica, mas também de fortalecimento espiritual.

Ha uma percepgao de que as populagdes indigenas sao mais bem atendidas em seus
direitos relacionados a Saude e Educagao Escolar, em fungdo da dificuldade de acessar os
recursos direcionados as comunidades quilombolas que ocorrem pelos municipios.

Devido a atualizagao de aspectos rituais em performances de afirmagao étnica, ha
um entendimento de que ser indigena e quilombola esta relacionado a experiéncia religiosa,
limitando as experiéncias a um trago especifico da organizagdo social. Embora muitas das
participantes tenham se afirmado negra e quilombola e morarem em uma Area
Remanescentes de Quilombos (A.R.Q), ndo significa que as mulheres e jovens se considerem
quilombolas e negras, assim como ter fendtipos da negritude e raizes negras ndo sao critérios
para se autodenominarem.

Atualmente as mulheres sdo as principais autoras, responsaveis pela sistematizagao
da memodria coletiva e atuagao no processo de etnogéneses da Tiririca dos Crioulos. Ao
pontuar a situacao social das mulheres tiririqueiras participantes da pesquisa, busquei a
localizacdo entre as categorias identitarias que geram distintas localizacdo na producdo de

conhecimento.
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Ao considerar que o racismo determinou as hierarquias de género em nossa
sociedade, estabelecendo hierarquias entre ndés mulheres, reconhegco que minha
passabilidade permite o acesso a oportunidades diferentes entre nds. Ao reconhecer que a
proposta de pesquisa colaborativa na academia se encontra estabelecida sobre bases
desiguais nas relacdes de poder, ndo sdo transgredidas as dificuldades estruturais no que diz
respeito aos acessos a formagdo e titulagdo académica, autoria da obra/tese e bolsas de
estudos.

Foram ressaltadas as maneiras com que as violéncias epistémicas promovidas pela
universidade foram se consolidando historicamente, a partir do eurocentrismos e da ciéncia
como instrumentos de colonialidade. Os efeitos das narrativas evolucionistas e da
colonialidade do poder, para a Tiririca dos Crioulos, proporcionaram a racializacdo de sua
populacdo, assediada psicologicamente e moralmente pelo Estado-nacdo, pelo mercado e
pelas sociedades envolventes, em uma tentativa de controlar as condi¢Ges existenciais da
comunidade.

Em funcdo dos processos de inferiorizacdo e desumanizacdo da populagdo da Tiririca
dos Crioulos foi tomada, da comunidade, uma importante fonte de abastecimento de dgua
sob o dominio de uma das familias tradicionais e ricas da regido, conhecida como ‘os Novaes’,
com a justificativa de criminalizagao de sua populagao no roubo de gados. A distintividade
étnica, por outro lado, revela também um desequilibrio econdmico-histérico no acesso desta
populacdo a melhores condicdes de trabalho e existenciais, bem como expde as tentativas
histdricas de apagamento de seus conhecimentos e narrativas a partir da imposicdo de uma
narrativa hegemonica.

A crenga da superioridade cientifica sobre outros conhecimentos pode influenciar
tanto académicas/colaboradoras como moradoras/es também académicas/os (ou ndo) nas
autopercepcoes e relacdes intersubjetivas, construindo relagdes de opressao na producao de
conhecimento. O conhecimento de perspectiva eurocéntrica pode atravessar a pesquisadora,
moradoras/es da Tiririca dos Crioulos e representantes do Estado-nagdo, mesmo
considerando as diferentes condi¢des sociais nas relacées de poder.

Na situagao histdrica em que vivemos ha valores hegemonicos que nos atravessam,
como as orientagdes racistas, heteronormativas, machistas, miséginas, sexistas, capitalistas
que devem ser consideradas para o acesso as ‘novas espistemologias’. Assim, foram

reconhecidos os processos desiguais ao longo da producdo de conhecimento - entre



179

universidades e comunidades tradicionais, assim como entre homens e mulheres, para tragar
alternativas em consonancia com as abordagens interculturais criticas e colaborativas.

Ao pontuar a necessidade de a populacdo negra a producdo académica e o desafio
da transformagao da universidade enquanto instrumento de colonialidade, o trabalho com as
mulheres tiririqueiras apresentou o enfrentamento de um paradigma epistemoldgico
orientado historicamente para os processos de hierarquizagao entre humanos, outros fluxos
materiais e suas formas de conhecimento, processos estes estabelecidos ao longo das
relagdes interculturais.

Esta pesquisa colabora com a criagao de espagos dentro da academia cientifica para
alargar a compreensao sobre identidades e enfrentar esteredétipos, favorecendo mudangas
nos padrdes de producdo de conhecimento e de estabelecimento de relagbes interculturais
criticas, ressaltando problemas histdricos e alternativas. Neste sentido, busquei apresentar
outras formas de compreender o mundo e determinadas situagdes que envolvem o regime
de visibilidades em didlogo com a Tiririca dos Crioulos.

Ao considerar que as mulheres tiririqueiras se encontram sob condi¢des sociais
distintas em relagdo a mim, no que se refere a acessos a direitos, a pesquisa desenvolvida ao
longo das relagdes interculturais se torna um problema em si no enfrentamento de
desigualdades sociais, histdricas e relacionadas a producao de conhecimento.

Os Novenarios de santas e santos catélicos sdo considerados espacos potenciais de
producao de conhecimento, insurgéncia das mulheres tiririqueiras e também de experiéncia
artistica que trama diferentes geracdes por meio da arte como conhecimento, expressao e
cultura. Sao valorizados os conhecimentos sistematizados por meio da comunicagdo nao
verbal e a elaboragdo de repertdrios de movimentos, memorizados e transmitidos a partir da
observagdo da natureza. Conhecimentos que garantem a vida e os processos de resisténcia
nos territdrios tradicionais, como a trajetéria de Maria Gorda, destacada neste texto.

A presencga das mulheres tiririqueiras atualmente na gestdao da Educagao Escolar local
representa um giro decolonial que elas deram na situacdo de submissdo em que se
encontravam antes de 1970, quando ndo era permitida a alfabetizacdo para mulheres da
Tiririca. A conquista da Escola Indigenas Diferenciada na Area de Remanescentes de
Quilombos (A.R.Q.), ainda ndo demarcada, representa uma conquista a partir de elaboracdes
e articulacdes, desde um ‘feminismo comunitario’, apresentando relacdes entre género e

etnogénese, das mulheres tiririqueiras e Pankara ligadas a educagao escolar e cacicado.



180

Ao posicionar as praticas pedagdgicas em uma constelagdo prdpria da Tiririca dos
Crioulos, que absorve diferentes pedagogias culturais, interculturais e decoloniais, destacam-
se as pedagogias préprias de Dalva Lucia do Nascimento (Verinha), de Maria Gorda, Maria de
Ginu e Alecksandra, entre outras mulheres e jovens que criam pedagogias tiririqueiras e
crioulas como mulheres de um quilomboindigena; que proporcionam aprendizagens em
relacdo a si, aos outros e ao mundo.

Portanto, as epistemologias quilombolaindigenas da Tiririca dos Crioulos, que s3o as
formas de aquisicdo préprias de conhecimento que definem os temas, problemas e
metodologias, surgem de atravessamentos entre diferentes pedagogias culturais, com as
quais as mulheres tiririqueiras transitam entre diferentes conhecimentos, visdes de mundo e
producao de estratégias de sobrevivéncias criando suas préprias pedagogias tiririqueiras e
crioulas.

Ao considerar que o processo de hierarquizacdo sustentado pela visdo
antropocéntrica autoriza e justifica a exploragao de outros recursos naturais, torna-se
relevante estabelecer relagdes nao hierarquicas entre humanos e nao humanos, bem como
expandir as percepgdes sobre as relacdes que sustentam a vida conforme as comunidades
tradicionais. Tais epistemologias quilombolaindigenas ampliam, ecoam e produzem
dissonancias na relacdo entre Cultura Visual, Arte, Estética e os paradoxos presentes na
passagem entre o visivel e o invisivel da vida.

Com a investigagdo-a¢do participativa (IAP) foi criado, em conjunto com a
comunidade, um grupo de WhatsApp que facilitou a organizacdo em torno da pesquisa.
Permitiu a comunicagdo, a produgao e compartilhamento de encontros e materiais referentes
as questdes étnico-raciais e a Tiririca dos Crioulos. Também foi palco para as mobilizacdes
nacionais dos movimentos indigenas e quilombolas.

Ocorreu uma aproximacao da comunidade com os artefatos culturais existentes: o
canal no YouTube ‘Do buraco ao mundo/Tiririca dos Crioulos’; os documentos sonoros ‘Tiririca
dos Crioulos: Benditos dos Santos’ e ‘Tiririca dos Crioulos: Linhas de Toré e Gira’; os videos e
a pagina do Facebook @doburacoaomundo. No entanto, ndo foi possivel, até o momento, a
transferéncia da gestdo desses canais, questdao que esta sendo reavaliada pelas professoras e
jovens. Também ocorreu aproximag¢des com o livro ‘Tiririca dos Crioulos: um quilombo-
indigena’ (2017) e o documentdrio ‘Tiririca dos Crioulos: um quilombo-indigena’ (2012).

Imagens de diferentes momentos da comunidade, algumas com editoracdes graficas,



181

foram utilizadas como instrumentos pedagdgicos na mediagao das atividades na interagao
com a professoras, jovens e lideranga, possibilitando a expressao de sentimentos de
pertencimento e atualizagdo da memdria. As imagens da tese buscam a legitimagao da
autoridade decolonial da Tiririca dos Crioulos, permitindo verificar a reconfiguracdo de
autoimagens com as professoras, jovens e mais velha da comunidade.

Foram destacados diferentes espacos de interagao social que permitem processos de
ensino e aprendizagem e agenciamentos das identidades que atravessam as novenas, 0O
trabalho de agricultura, o time de futebol feminino Fénix Futebol Clube, as celebracdes em
torno das criangas e as agdes do més da Consciéncia Negra.

Ao compreender a condi¢do material das/os professoras/es e jovens na relagdo com
as aulas on-line e outras atividades na internet, verificou-se uma precarizagao do trabalho
docente, o qual necessita de mais infraestrutura material e aprimoramento.

Foram realizadas nove reunides em formato on-line, totalizando 22h30, mais 12h de
reunides presenciais, realizadas nas pesquisas de campo de 2019 e 2020. Ao todo foram 36h30
de formagdo com as professoras, jovens e liderangas. Por meio desses encontros foram
estabelecidos os problemas da pesquisa em torno das identidades e a necessidade de
formacgdo apresentada pelas/os professoras/es.

As produgbes colaborativas teceram desde o cronograma de formacgao, a
participagao nas atividades, a criagdo de um acervo digital no Google Drive para a gestao
das/os professoras/es, a realizagdo de uma mostra interna com o compartilhamento dos
artefatos culturais, a organizagao e mediacdo da oficina ‘Piseiro na escola’, realizada no
contexto do projeto ‘Arqueologia da ignoradncia: vocabulario para catastrofes’ FAC/GO-2018,
gue também nos demandou duas curadorias de imagens para compor o encontro de arquivos,
um outdoor e projecdes urbanas, acdes ainda nao realizadas.

A montagem do acervo no Google Drive colaborou com a gestdo de imagens que
atravessou o grupo de WhatsApp, as reunides e as acdes em torno do projeto ‘Arqueologia da
ignorancia: vocabulario para catdstrofes’ FAC/GO-2018. No entanto, até o momento da escrita
desta tese havia pouca interacdo das professoras e jovens com o acervo do drive.

A pesquisa on-line se inseriu no processo de inclusao digital da Tiririca dos Crioulos,
por meio da necessidade de adaptacdo da educacao escolar ao formato on-line em funcdo da
pandemia. A partir do compartilhamento de guias e telas na plataforma do Google Meet,

foram realizados alguns procedimentos de forma compartilhada com as participantes.
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A interagao com o projeto ‘Arqueologia da ignorancia: vocabulario para catastrofes’
FAC/GO-2018 envolveu a oferta de formagdo para a sociedade civil interessada na Educagdo
do Campo, Indigena e Quilombola Diferenciada. O convite para a Tiririca dos Crioulos
participar da programacdo do projeto, ao lado de outras liderangas e mestras/es que possuem
reconhecimento internacional, expressa reconhecimento da comunidade por parte da
sociedade mais ampla.

A presenga da comunidade na oficina, na sua interculturalidade, entre
professoras/es, jovens, mais velhas/os, colaboradores/as, expressa o investimento neste
projeto de vida, ético, estético, politico e espiritual que é a interculturalidade critica a partir
do reconhecimento de que “[...] aprendemos umas com as outras mediatizadas pelo mundo”,
conforme Paulo Freire (1987).

Por meio do ‘encontro do arquivo como oraculo’, também inserido no processo de
interagao com o projeto ‘Arqueologia da ignorancia: vocabuldrio para catastrofes’, as nossas
imagens ganharam outros contornos, formatos, sobreposi¢des, transparéncias, junto com
outras experiéncias de escolas do campo vivas e fechadas. Remetendo a outras formas de
perceber as imagens, os acontecimentos, o tempo, do nosso trabalho, de investimento na
construcdo de uma memdria critica da Tiririca dos Crioulos; um resultado breve do processo
de formacdo com as professoras e jovens, algo que anima a organizagao social.

A apropriagao dos artefatos culturais da comunidade foi um dos maiores ganhos do
processo de formacdo com a professoras e jovens, além de favorecer uma formacao
estabelecida por meio do encontro intergeracional. Os artefatos mididticos
quilombolaindigenas produzem impactos na vida das pessoas ao permitir a troca de saberes
e formatagao de si. A partir do inventario dos artefatos culturais disponiveis se pode verificar
a atuagao da Tiririca dos Crioulos na produgdao de praticas e saberes que impactam na
construgao de nossas realidades.

A educacdo escolar é a comunidade, em todas as suas atividades que atravessam
diferentes itinerarios formativos, pessoas sabias, relacdes interculturais criticas, materiais e
imateriais, realizadas dentro e fora da Tiririca dos Crioulos. Também podem ser percebidas as
pedagogias decoloniais, nas formas de aprender e ensinar que emergem da superacado de
problemas sociais concretos, como a compreensao das identidades quilombolaindigenas por

meio da arte e da cultura visual para ocupar a cena publica, ou nao.
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Também se destaca, as pedagogias decoloniais que emergem do agenciamento das
identidades quilombolaindigenas, por meio da arte e da cultura visual para a conquista de
direitos e no enfrentamento das omissdes histéricas sobre a presenca étnica na regido.

Ao refletir sobre os impactos perigosos da visibilidade da comunidade na regiao por
meio da instalacdo de um outdoor, proposta que surgiu a partir da interacdo com o projeto
‘Arqueologia daignorancia: vocabulario para catastrofes’, apenas uma foto do complexo ritual
foi avaliada como uma possibilidade de ndo criar uma narrativa consensual com a populagao
envolvente. A ocultagao da imagem visa resguardar a comunidade em suas praticas religiosas,
ao mesmo tempo que revela um contexto de racismo religioso na regiao.

Ao considerar os regimes do invisivel, tdo fundantes nos processos pedagogicos da
Tiririca dos Crioulos, a tese demanda um reposicionamento da Cultura Visual sobre o risco da
visibilidade, a violéncia da invisibilidade, a prote¢ao do ocultamento, aquilo que é visivel
apenas para certas liderangas rituais, apresentando tensdes entre visibilidade e invisibilidade,
com imagens articuladas do campo do simbdlico, cotidiano, mitico e ancestral da Tiririca dos
Crioulos. Portanto, o complexo de visualidades da Tiririca dos Crioulos envolve as agdes de
idealizagdo, imposicao, invisibilizagao, oposi¢ao, diferenciagao, naturalizagao e ocultamento,
como dangas das identidades quilombolaindigenas.

A tese mostra a provisoriedade dos resultados. Celebra uma década de reinvengao e
aprimoramento das relagdes étnico-raciais realizadas com a Tiririca dos Crioulos por meio de
um projeto intercultural critico que investe na construgao da memoria critica dos povos
indigenas, negros e quilombolas. Celebra o centenario de Manuel Miguel neste ano de 2022!
E um documento que visa instrumentalizar a Tiririca dos Crioulos e outras comunidades
étnicas na gestdo de visualidades e artefatos culturais em busca de reparacdo social e
conquista de direitos. Visa também instrumentalizar a academia cientifica em seus processos
autorreflexivos, a sociedade civil e o Estado-nacdo na compreensdo mais ampla sobre a
diferenca e as identidades.

Pessoalmente a tese € um sonho realizado, de trabalhar com pesquisa e aprofundar
no caminho profissional que escolhi. Um caminho de muitas resisténcias que soma todas as
vezes que eu ndo desisti do trabalho com arte/educacdo em projetos sociais e comunidades.

Um direito alcancado de poder entrar na pds-graduacdo e permanecer com bolsas de estudos.
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De aprofundar as reflexdes sobre os meus principais problemas existenciais relacionados a
diferenca e aos processos de hierarquizagdo entre humanos, seus conhecimentos e outros
fluxos materiais.

Na relacdo com a Tiririca dos Crioulos desconstrui meu olhar, minhas atitudes
coloniais, desnaturalizei as imagens e narrativas que me cercam, reposicionei-me no mundo.
Foi a Jurema que me chamou! Conforme canta o toante de toré: “Estava sentada em predas
finas, o rei dos indios mandou chamar, cabocla india, india africana, cabocla india do jurema”,
eu canto para entregar a tese saudando a imagem da ‘cabocla-india-africana’, que, embora
carregue categorias que sdao contestadas - como ‘cabocla’, ‘india’ e ‘africana’ - sdo tecidas
como fios de uma cartografia que envolve o torégira de um quilomboindigena e as
complexidades de suas categorias identitarias.

Somos nés mulheres, negras, indigenas, quilombolas e ndo-brancas que somamos no
combate das desigualdades e no fortalecimento de uma sociedade global politica. Com esta
experiéncia levo a vontade de construir outras realidades, encontros de aprender e ensinar
arte, entre diferentes saberes, de empreender a interculturalidade critica como um projeto
de vida, politico, poético, étnico e espiritual. S3o os sentidos decolonais contra-
epistemologicos na perspectiva moderna ocidental capitalista do meu percurso como
pesquisadora onde sonhos, vidas e movéncias sdo praticas decoloniais. Conhecemos
sonhando, vivendo e nos movendo no mundo. Aqui a tese se fecha como um ritual de torégira,

com a licenca dos encantos de luz, mestres e orixas.
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